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Introduccion

Sin embargo, las condiciones de cambio social en el
mundo, la crisis de la cultura y la revolucion social han
llevado esta vez el conflicto al seno mismo de la Iglesia, y
ésta ya no puede presentar un frente tan unido como lo
presentd en el siglo XIX en América Latina a partir de
las guerras de la independencia...1

Samuel Silva Gotay

Una de las inquietudes mas profundas y sentidas por los estudiosos de la América Latina ha
sido poder dar razon de nuestros procesos en sus diversos niveles y complejidades, lo cual
significa profundizar en el andlisis y tratamiento de estos temas para aportar mayor luz y
conocimiento sobre nuestro entorno. Asumiendo esta inquietud, el objetivo de este trabajo es
analizar una de las coyunturas mas intensas y significativas en la vida contemporanea de Nuestra
America, como fue la Revolucion Popular Sandinista en su etapa post-insurreccional y
particularmente la compleja y conflictiva relacion que tuvo la Iglesia catdlica institucional con el
Estado revolucionario durante este periodo. Dada la complejidad del objeto de estudio, en esta
investigacion también se abordara la pugna mantenida entre la jerarquia catolica y un sector de la
Iglesia mejor conocida como Iglesia de Base o Iglesia Popular, asi como los diversos niveles
implicados en esta confrontacion que son orden politico, histérico, social, ideologico, y de
manera general, teoldgico. Analizar estos aspectos ha sido de lo mas enriquecedor, pero también
sumamente demandante por los elementos inscritos en esta trama histérica. Es decir, se muestra
la compleja y abigarrada coyuntura que experimento la Nicaragua revolucionaria, desde diversos
niveles, pero con un ingrediente especifico: el conflicto con la Iglesia jerarquica y los diversos

sectores de la misma.

1 Silva Gotay, Samuel, “Teologia de la Liberacién Latinoamericana: Camilo Torres”, en ldeas en
torno de Latinoamérica, México, UNAM/UDUAL, 1986, V. I, p. 801.
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Esta historia cobré mayor relevancia porque era la primera vez que en una revolucién social
habia una participacion organizada, comprometida y decidida de creyentes, lo que hace de este
trabajo un ejercicio teorico-disciplinario complejo por los diversos planos discursivos que
contempla. En este sentido, uno de los aspectos que mas llam¢ la atencion fue que al término de
la lucha de liberacion nacional, como también se le conoce a la revolucion nicaragiiense, se hizo
un reconocimiento explicito y puntual a la participacion que tuvieron los creyentes en este
proceso, el cual quedo plasmado en la Constitucion Politica vigente al afirmar lo siguiente en su

Presentacion:

EN NOMBRE DEL.: Pueblo nicaraguense (...) de los hombres y mujeres; de los
trabajadores y campesinos; de la gloriosa juventud; de las madres heroicas; de los
cristianos quienes movidos por su fe en Dios comprometidos e insertados en la
lucha de liberacion de los oprimidos; de los intelectuales patridticos; y de todos
aquellos quienes a través de su trabajo productivo contribuyen a la defensa de la

nacion...2

Este reconocimiento es significativo porque muestra una situacion nueva en el nivel socio-
histérico, al menos al interior de nuestro continente, por la participacion que tuvieron estos
cristianos, en su mayoria catolicos, como a la Iglesia misma, en cuanto que se le habia
considerado una instancia conservadora, retrograda, e incluso, bastion de la reaccion. Esta
participacion comprometida de cristianos, tanto en el nivel individual como institucional planted
una serie de problemaéticas tanto de orden eclesial como de orden historico, entre otras: ¢qué es
lo que lleva a creyente a involucrarse en una revolucion? ¢cuéles son las motivaciones que
impulsan a los creyentes para participar en este tipo de procesos? ;cOmo interpretar esta
participacion en términos socio-historicos? ¢qué implicaciones tiene para nuestras sociedades?
Plantear estos cuestionamientos nos debe llevar a entender la totalidad del proceso y sus
implicaciones. Por ello se ha dicho que la experiencia nicaragiiense es sobresaliente porque abrid
el espacio para una reflexion mas amplia y renovada de la religion y del fendmeno religioso en

clave liberadora, a la vez que planted la necesidad de superar ideas, concepciones y prejuicios en

2 Constitucion Politica de la Republica de Nicaragua, Managua, 1987. (Las cursivas son mias).
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torno a este tipo de participaciones.3 Estos son algunos de los elementos a considerar y analizar
en este trabajo.

Retomando el planteamiento anterior podemos hacernos la siguiente pregunta ¢cual era el
grado de madurez de los cristianos para acompariar este tipo de procesos? Como se podra
observar este cuestionamiento no es de ninguna manera un asunto menor, entre otras razones
porque, siempre se han tenido dudas o reticencias muy marcadas sobre la participacion de los
creyentes en este tipo de procesos. Un dato que puede ubicar este cuestionamiento es el
siguiente: A partir de la renovacion que vivio la Iglesia en la década de los setentas con los
documentos conciliares emanados del Vaticano Il se va a dar una valoracion distinta de los laicos
al interior de la misma. Entre otros aspectos se contempla su participacion e incidencia en el
“mundo”, esto también queria decir, la actualizacion de la Iglesia toda.

En este orden, no hay que perder de vista cual era el estado que guardaba la Iglesia
nicaragiense en su conjunto antes de la revolucién. En una primera aproximacion parecia que
estaba muy alejada de los problemas socio-politicos, y también lejana la posibilidad de una
participacion comprometida de los creyentes durante y después de la llamada fase armada.4 En
entre otros aspectos porque la Iglesia institucional habia mantenido una relacion de
complacencia, simulacion y silencio ante los desmanes y abusos perpetrados por el régimen
somocista, sus complices y allegados. Porque le fue “mas sencillo y cémodo” para el episcopado
nicaragiense mantener una posicion “de neutralidad” ante el somocismo, y asi evitar una lucha
que en términos politicos y sociales los habria acarreado un desgaste innecesario, asi como una
posible pérdida de influencia y adeptos. Es aqui donde se van moviendo los planteamientos, las
reflexiones y las preguntas en un plano critico, tratando de hacer ver la magnitud y la relevancia
que tuvo esta candente, compleja, y nada sencilla relacion entre la Iglesia y el Estado en la
Nicaragua revolucionaria.

Tambien es pertinente hacer mencion en este analisis de un punto que se relaciona con los
factores que confluyeron en la participacion de los creyentes y la conflictividad que ésta generd a

lo largo del gobierno revolucionario porque la propia dindmica de los acontecimientos fue

3 Un estudio sobre la participacion de los cristianos en la fase pre insurreccional e insurreccional cfr.
Wingartz Plata, Oscar, EI Amanecer dejé de ser una tentacién, México, Editorial ACD, 2000.

4 Houtart, Francois y Lemercinier, Geneviéve, La Cultura en Managua. Influencia de la Religion,
Managua, UCA/Lovaina la Neuve, 1988, p. 1.



marcando el rumbo y los tonos del conflicto. Una muestra de esto lo podemos ver al inicio
mismo de esta coyuntura donde la jerarquia de manera oportunista dio su “bendicién” a la
revolucion triunfante, en su famoso Mensaje Pastoral de noviembre de 1979 donde se afirmaba:
“Reconocer que nuestro pueblo ha venido acumulando, a traves de afios de sufrimiento y
marginacion social, la experiencia necesaria para convertirla ahora en una accion amplia y
profundamente liberadora”.5 Sin embargo, a la vuelta de unos afios la conflictividad fue
cobrando tintes de una confrontacion abierta con el poder revolucionario, por ello, el supuesto
“saludo” a la revolucion se mostré mas como una estrategia de contencion y acomodamiento que
una real y efectiva apertura a esta experiencia. La postura que asumio el episcopado
nicaragiense después del triunfo revolucionario se enmarca en un complejo proceso socio-
politico, porque muestra el nivel de compromisos que fue adquiriendo velada o abiertamente,
tanto con la oposicion como con la contrarrevolucion, que en definitiva fue plantear el derrumbe
de la revolucion y la restauracion de la derecha en Nicaragua. Por ello se puede afirmar que esta
conflictividad tuvo referentes claros y concretos que fueron abonando un clima de
enfrentamiento y polarizacion en la sociedad nicaragiiense en sus diversos estratos y clases hasta
el punto de constituirse en un problema real para el Estado sandinista.

La confrontacion con la jerarquia catolica fue uno entre otros muchos combates que mas
desgasto y enfrentd a la revolucidn con propios y extrafios, entre otros elementos porque tuvo
que luchar en diversos frentes, uno de ellos fue la presion ejercida por el episcopado
nicaraguense, fue de tal magnitud, que la encajono y le cerrd toda posibilidad de proyeccion. La
batalla ideoldgica entablada por la Iglesia contra el poder revolucionario en términos generales,
también le fue desfavorable para la revolucién por el contexto en que se movieron los
acontecimientos. Un punto que debe quedar claro es que la lucha de poder, al menos para el caso
gue nos ocupa, debemos verla como una estrategia de acomodamiento y contencion de la Iglesia
y como un instrumento de sobrevivencia ante el embate y la presion que podia imprimir la
revolucion a mediano plazo. Solo asi se puede entender uno de los tantos debates que se abrid
sobre el contenido y la orientacién que debia guardar la educacion en un contexto revolucionario,

el cual llegd a su climax cuando la jerarquia acuso a la revolucion de atea, antirreligiosa y

5 “Mensaje Pastoral del Episcopado Nicaragiense”, en Nicarduac, Num. 5, Managua, abril-junio,
1981, p. 71.



contraria a los valores y las tradiciones nacionales.6 Estas posturas y actuaciones también se
pueden entender como la subsuncion formal de los intereses de la jerarquia a la instancia
propiamente politica, es decir, ser un aliado de la oposicién politica al sandinismo. En este
sentido, la institucion eclesiastica sirvio como herramienta y elemento aglutinador y articulador
de la inconformidad de clase, es decir fue la voz de todos aquellos sectores sociales que le habian
declarado la guerra a la revolucion, pero que no tenian la fuerza ni la organizacion que tiene la
Iglesia como institucion. Es por ello que la Iglesia se fue mostrando como un sujeto beligerante y
como actor protagénico en el nivel politico, pero mas en la perspectiva de aliarse tactica y
estratégicamente con la oposicién, que intentar abrirse paso como instancia de poder partidista en
la perspectiva de asumir el control estatal.

Por otra parte, mucha de la conflictividad estuvo marcada por la concurrencia de los diversos
sectores de Iglesia que le imprimieron un sesgo especifico a este proceso. Si vemos el asunto con
detalle, veremos que intervinieron tanto la jerarquia, como el clero en sus diversos estratos, las
Comunidades Eclesiales de Base y una expresion méas amplia de ellas, la llamada Iglesia de los
Pobres o Iglesia Popular o Profética. Es en este complejo marco donde se inscribe este estudio y
la relevancia del mismo. En consecuencia, podemos afirmar que el objetivo de la esta tesis es:
Mostrar la relacion entre la Iglesia jerarquica y el poder revolucionario, asi como las
implicaciones que tuvo para el proceso en su conjunto. Por ello se justifica este trabajo en cuanto
que no se habia realizado una investigacion bajo estas coordenadas, es decir, mostrar los diversos
niveles de la conflictividad y el peso que tuvieron en el desenlace de la revolucion sandinista.
Considero que hay un aspecto relevante y de primer orden en este tipo de procesos, y que no le
hemos dado la suficiente atencion como lo es trabajar de manera seria y rigurosa el problema de
la subjetividad y los aportes que pueda arrojar de cara a este tipo de coyunturas. Aqui es donde
se ubica mucha de la problematica en torno a la participacion de los creyentes en este tipo de
procesos. En este orden, el estudio, analisis y valoracion de este tipo de procesos en muchos
sentidos se estd iniciando de manera sistematica, al menos en nuestro medio académico.

A su vez, este analisis lo entiendo como un trabajo de orden multidisciplinario, en el que estan
presentes los contenidos y herramientas recibidas en mi formacion como latinoamericanista.

Desarrollar la perspectiva multidisciplinaria es una herramienta basica para entender la realidad

6 Esto se puede ver con suma claridad en un trabajo de Arnove, Robert F., La Educacion como terreno
de conflicto: Nicaragua, 1979-1983, Managua, UCA, 1994.
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latinoamericana, a la vez que es un aporte primordial y un instrumento valioso de cara a los retos
gue nos va planteando nuestra compleja y azarosa realidad continental.

El trabajo lo ha dividido en cuatro grandes apartados o capitulos con el proposito explicito de
mostrar el conjunto de la problematica. El capitulo primero, lo he titulado: Una historia compleja
y conflictiva. Aqui se hace una revision de los elementos tedricos y metodologicos que estan
inmersos en este tipo de procesos y como se articulan con el resto del problema a tratar. Se va
exponiendo el porqué de la discusion, las dimensiones discursivas que contempla este tipo de
estudios. Estos procesos en mucho se han definido como la oposicion entre el estudio social y el
teoldgico, al final del capitulo se muestra una propuesta de superacion de esta oposicién. En
relacion con este capitulo también se debe decir que este punto sobre la relacion entre cuestion
social y teologica en muchos aspectos se debe ir trabajando con mayor cuidado y detalle para
poder “limpiar el camino” de antagonismos y falsas oposiciones.

El capitulo segundo titulado: Los afios complejos de la Revolucidn, muestra el contexto en que
se desarrollo la revolucion nicaragliense, es decir, entre los afios 1980-1990, asi como la
conflictividad y las contradicciones que arrojo la gestion revolucionaria durante esa década. En
este apartado se hace un balance de la revolucidon en su conjunto, es decir, como enfrentd la
revolucion sus problemas méas agudos y porqué muchos de ellos en determinados momentos
literalmente fueron irresolubles hasta el punto en que el Frente Sandinista termind cediendo el
poder a la oposicion, también llamada contrarrevolucion. El capitulo tercero titulado: Una
convivencia tormentosa se plantea la confrontacion que vivid la Iglesia y el Estado
revolucionario durante este periodo. En él se hace una exposicién puntual de la conflictividad, su
origen, desarrollo y culminacion. E capitulos muestra los factores y las probleméticas més
complejas y agudas que vivieron tanto la Iglesia jerarquica como el poder revolucionario, asi
como los aspectos mas algidos y complejos de esta coyuntura. El capitulo cuarto: Relacién
Iglesia-Estado en Nicaragua: Una interpretacion, como su nombre lo indica es una propuesta
interpretativa del fendbmeno expuesto. En esta parte del trabajo se intenta un ejercicio tedrico-
discursivo que asuma criticamente la discusion en su conjunto. Entre otros elementos a
considerar esta la valoracion que se puede hacer sobre la dimensién socio-politica del fenémeno
religioso, el caracter que puede cobrar el factor religioso en una situacion revolucionaria, asi

como los elementos constitutivos de la participacion social de los creyentes en este tipo de



procesos. Por la dimension tedrica que contempla este capitulo, bien puede ser considerado el
capitulo conclusivo de esta investigacion, por los elementos que estan inmersos y que propone.

Un planteamiento pertinente en esta introduccion se relaciona con el tema de las fuentes. La
conflictividad del periodo y la trascendencia que ha tenido en la sociedad nicaragliense han
marcado el derrotero documental. Si bien, durante el proceso se emitieron numerosos
documentos y proclamas periodisticas provenientes de instancias de diverso orden politico y
eclesiastico, sin embargo su consulta no ha sido tarea sencilla. Muchas de las fuentes no estan o
“desaparecieron”, mientras que otras han sido objeto de una purga y las pocas que existen se
encuentran en un estado lamentable. Por ejemplo el érgano oficial de difusion del FSLN, el
diario Barricada en términos objetivos hace ya mucho tiempo que desaparecié y mucha de la
hemerografia, simple y sencillamente esta en proceso de descomposicion. Ha sido un factor con
el que se tuvo que caminar, y en determinados momentos fue un cuesta arriba. Por otro lado, la
dispersion del material es realmente impresionante, lo que hace de su pesquisa una labor
extenuante. En este orden, un planteamiento digno de ser comentando es que muchos de los
eventos, las referencias y de los sucesos los tomé de primera mano de los protagonistas, asi como
el haber sido testigo ocular de los hechos. Se hace mencién de este dato, porque en mucho este
trabajo muestra la experiencia personal que tuve al hacer el seguimiento de la revolucion
sandinista, tanto en la propia Nicaragua como fuera de ella.

Asimismo, muchos de los materiales me fueron facilitados por la buena voluntad y la
generosidad de comparieros, colegas y camaradas nicaragiienses que lo vieron como un aporte al
conocimiento de esta realidad. Es decir, mucho del material se encontré en los sitios mas
inesperados y extrafios, entre otras razones porque son considerados piezas arqueoldgicas, de
museo o simplemente porque ya “no estan de moda”. En este sentido, hay que decirlo con
absoluta honestidad, mucha de la documentacion y del material se ha ido olvidando y perdiendo;
pero lo més grave de este asunto es que, no hay condiciones objetivas para su recuperacion,
cuidado y almacenamiento.

Finalmente deseo expresar mi agradecimiento y reconocimiento a todos mis sinodales por la
paciencia, el empefio, la disposicion y el buen animo que mostraron para leer, comentar, criticar
y enriquecer este trabajo. En este sentido, debo hacer una mencion especial a cuatros de mis
profesores que han sido claves en mi formacion profesional por su apoyo, compafiia, aliento y

estimulo permanente a lo largo de estos afios, ellos son: el Dr. Horacio Cerutti Guldberg a quien



siempre le reconoceré su inmensa paciencia y calidad humana para formar y ser Maestro, al Dr.
Mario Magallon Anaya, gran compafiero y profesor de incuestionables dotes pedagdgicas, asi
como impulsor incansable del quehacer docente, a la Dra. Alicia Puente Lutteroth con quien he
tenido la oportunidad de compartir intereses y esperanzas comunes en la construccion de un
mundo mejor y al Dr. Rodrigo Paez Montalban por las maratonicas sesiones donde discutimos y
afinamos esta investigacion, y con quien mantengo una relacion sincera, franca y abierta tanto
profesional con personalmente. A todos ellos mi respeto, mi admiracion y mi gratitud mas
sincera.

Concluyo con dos citas que sintetizan de manera muy clara lo hecho en este trabajo, una es de
Arnaldo Zenteno sobre los aportes propuestos por los cristianos a la revolucion y dice: “La
Insurreccion Evangelica es una clara manifestacion del compromiso cristiano-revolucionario y
de un modo de ser de la Iglesia Profética, comprometida vitalmente con la vida, con la causa de
los pobres, con la causa de la justicia”.7 La otra es del eminente obispo Don Sergio Méndez
Arceo en relacién con las mediaciones que tiene que asumir el cristianismo para su realizacion
histdrica: “El Cristianismo no es una teoria politica, no es una ciencia del hombre y, por lo tanto, el

cristianismo  para  concretizarse,  [Sic] necesita de esas  mediaciones histéricas”.8

7 Zenteno, Arnaldo, “Las CEBs un amor apasionado y una inquebrantable esperanza”, en Xilotl,
Managua, julio, 2000, ndm. 25, p. 41.

8 Renteria Chavez, Leticia-MMB-Girardi, Giulio, Don Sergio Méndez Arceo, Patriarca de la
solidaridad liberadora, México, Ediciones Dabar, 2000, p. 252.
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Capitulo Primero

Una historia compleja y conflictiva

...la esperanza cumple una funcién
movilizadora y liberadora en la historia.1

G. Gutiérrez.

Planteamientos

Una condicion basica en todo trabajo de investigacion es mostrar los elementos que lo
constituyeron y determinaron, para nuestro caso debemos decir que en el curso de la
revolucion sandinista se dieron una serie de pugnas y conflictos de diversa indole y magnitud,
y uno de esos conflictos fue el enfrentamiento que tuvo la Iglesia jerarquica con el poder
revolucionario, asi como las relaciones que mantuvieron estas dos instancias, que es el objeto
de estudio de esta investigacién. Estas relaciones en mucho expresaron el grado de
conflictividad y complejidad que vivié tanto la revolucién como la Iglesia en su conjunto, por
ello es pertinente exponer una serie de planteamientos que cubren una gama amplia de
consideraciones de diverso orden como son: las concepciones que detentaba la Iglesia de cara
al llamado problema social, el antagonismo con la Teologia de la Liberacion, la renovacion
de la Iglesia en clave liberadora, la cuestion de la pobreza, la utopia, la esperanza, la
escatologia, el problema de la subjetividad, todo esto con el proposito explicito que nos
permitan ubicar con mayor precision estas relaciones, y el por qué de la conflictividad. A su
vez, estos elementos deben ser vistos como el marco general del proceso a analizar.

Hago mencion de este dato porque pretender abordar este objeto de estudio desde una sola
posicion disciplinaria es insuficiente para entender el proceso en su complejidad y magnitud,
porque fueron muchos los elementos y los factores que intervinieron en su configuracion y
desarrollo. En esta parte del trabajo se plantean las diversas propuestas tedricas que se han
dado en torno a estas realidades. Esas posturas han sido de diverso nivel y orden discursivo,
en cuanto que cubren un espectro amplio de consideraciones y realidades. Por ello afirmo
que, plantearse el estudio y andlisis de las relaciones Iglesia-Estado en la Nicaragua

sandinista es complejo y vasto en razén de que fueron muchos los factores que la definieron.

1 Gutiérrez, Gustavo, Teologia de la Liberacion. Perspectivas, Salamanca, Sigueme, 1973, p.309.



Asi pues, una precision inicial que debemos tener clara, es que cuando se hace referencia a
la Iglesia, ésta debe ser entendida como los diversos sectores que intervinieron en esta
coyuntura, donde podemos mencionar al menos dos instancias claramente ubicadas. Por un
lado, la llamada Iglesia de los Pobres, también conocida como Iglesia Popular o Iglesia
Profética, que eran todos aquellos cristianos catélicos y no catolicos que simpatizaban con la
Revolucion en marcha y que estaban aglutinados en torno a las Comunidades Eclesiales de
Base (CEB). El otro sector de Iglesia estaba compuesto por la jerarquia catdlica nicaragiiense
que tuvo un peso significativo en el curso de los acontecimientos porque muchas de sus
acciones y planteamientos confrontaron de manera abierta al poder revolucionario. En este
sentido, se puede decir que uno de los actores protagénicos en esta contienda fue
precisamente la jerarquia catdlica porque en ella descansa, no s6lo la organizaciéon de la
Iglesia, sino que a su vez es la instancia legitimadora y sancionadora de todos los actos al
interior de la misma. Esto se afirma porque, la Iglesia desde su misma constitucion siempre
ha tenido un estricto orden jerarquico, vertical y centralizado, lo que hace que la jerarquia sea
el punto de partida y de llegada del accionar institucional de la Iglesia en su conjunto.

Por otra parte, estudiar las relaciones que mantiene la Iglesia con ‘el mundo’, nos debe
proyectar hacia una perspectiva que términos muy concretos significa abrir una reflexiéon y
una discusion desde diversos, niveles y planos teérico-discursivos por la complejidad que
tiene abordar estas realidades, por la complejidad que conlleva es que se postula la
multidisciplinariedad como una herramienta idonea de andlisis, si deseamos tener un enfoque
mas rico y mas claro de estos procesos. Se afirma la validez y pertinencia de estos trabajos
desde una vision multidisciplinaria, porque es a partir de esta vertiente discursiva que
podemos enriquecerlos y aclararlos con mayor precision. Esto también significa que el
trabajo multidisciplinario articula y refleja con mayor precision los elementos que la
componen y constituyen. Retomando esta propuesta es que esta investigacion se articula y se
centra desde el plano histérico, como la disciplina que guia y ordena la reflexion en su
conjunto, para de ahi desdoblarse hacia otros ambitos, niveles y planos discursivos como el
social, el politico, el ideoldgico, y dentro de éste, el filosofico y el teoldgico. Se plantea de
esta forma porque desde nivel tedrico-metodoldgico e incluso desde el epistemologico, ofrece
mayores posibilidades ‘heuristicas’ e interpretativas para una comprension mas clara y
profunda del fendbmeno a analizar.

La forma en que se han abordado este tipo de fendmenos no ha sido la mas correcta y
consecuente porque ha estado precedida de una fuerte dosis de deformaciones, asi como de

actitudes sectarias y descalificatorias. A estos fenomenos se les ha considerado como asunto



de estricto “orden ideoldgico”, como si ello fuera razon suficiente para excluirlos de nuestra
azarosa, compleja y difusa realidad y enviarlos al reducto ‘impenetrable’ de lo irracional, lo
anticientifico, lo ahistorico, o simple y sencillamente considerarlos algo propio de “otras
instancias” pero no de las ciencias sociales que supuestamente se ubican en ese ‘mas alla’ de
la suposicion, la creencia o la ficcion. Recientemente en nuestro medio académico se ha
tomado otra actitud en relacion con estos temas y han comenzado a estudiarse estos
fendmenos de forma més sistematica, a la vez que se estd haciendo el esfuerzo por abrir el
debate e incluir a otras disciplinas y otros discursos. Por lo tanto, la discusion que se esta
proponiendo es en términos histéricos asi como su articulacion con otros planos
disciplinarios.

A partir de estas consideraciones es que se propone esta investigacién y uno de los
elementos que la van a definir es la confluencia entre historia-practica revolucionaria-fe-
politica que formulo de la siguiente manera: Histéricamente se ha considerado al factor
religioso como una instancia retrégrada, anémala, facciosa, reaccionaria y, en Ultima
instancia, contrarrevolucionaria y antagénica a las grandes transformaciones historico-
sociales. En estrecha relacion con lo anterior subrayamos que no podemos seguir planteando
el estudio y el andlisis de nuestros procesos de forma tan esquematica, rigida, panfletaria, de
manual, y menos, sectariamente, la misma realidad nos ha ganado la partida. Esto es, la
Revolucion sandinista ha desmentido en muchos aspectos esos ataques que le habian lanzado
a los creyentes, en muchos aspectos se ha dado la superacion de esos ‘supuestos’ de vertiente
leninista que calificaban a la religion como factor de alineacién y ponian el acento en
posiciones reaccionarias y contrarrevolucionarias.

Para nuestro estudio, este planteamiento tiene su peso y su relevancia porque si lo obviamos
el analisis quedaria suelto, inconexo, inconsistente, falto de articulacion y, en consecuencia,
aislado del resto de los planteamientos. Porque precisamente, la experiencia nicaragiense va
en otra direccion a la que se habia propuesto histéricamente, y porque tendriamos “una parte
de la historia” pero no los elementos que la determinaron, que es lo que se desea esclarecer.

Hay una cita de Rubén Dri, eminente te6logo latinoamericano que afirma lo siguiente:

Nos hemos detenido (en el anélisis que desarrolla Rosa Luxemburgo sobre el
factor religioso) porque lo juzgamos apto para abrir una brecha en el prejuicio
de que los tedricos marxistas han dicho solamente que el fendmeno religioso es
alienante y en consecuencia, condenan en masa a todo grupo religioso como

enemigo del proceso de liberacion. Esto es falso, incluso porque va en contra



de la dialéctica marxista. En realidad, los teéricos marxistas, de acuerdo con las
necesidades que les imponian el proceso revolucionario en el que estaban
comprometidos han hecho andlisis ricos, con distintos matices, pero no
completos, porque responden a las necesidades de esos momentos, y a la
complejidad que le presentaban los fendmenos sociales a los que se

enfrentaban.2

En efecto, ‘la tradicién marxista’ se habia movido mas por ‘supuestos’ que por experiencias
concretas. Precisando, no podemos negar que ‘histéricamente’ habia sucedido lo que el
marxismo afirmaba en relacion con la participacion de los creyentes, en este punto es donde
se debe afirmar que, a partir de la experiencia nicaragiiense hay una superacion de esas
concepciones. Por otro lado, tampoco podemos dejar de lado las consecuencias que ha tenido
la incorporacion del factor religioso en la lucha revolucionaria, que ha sido un punto muy
controvertido del debate. No deseo con ello remitirme a una discusion que ni con mucho ha
sido saldada, solamente sefialo el peso que ha tenido en el debate este planteamiento. La
religién ha ido cobrando otros niveles de tratamiento, comprension y entendimiento, que
trascienden los propuestos por los clasicos del marxismo. Puntualizando los elementos
expuestos, se puede retomar con detalle un planteamiento expresado por Antonio Gramsci en
relacion con el peso que cobra el factor religioso en una sociedad histéricamente
determinada, es decir, que con el desarrollo de la sociedad capitalista se da un alto grado de
sofisticacion estatal, fuertemente burocratizada. Es decir, a mayor nivel de sofisticacion, las
redes, los niveles y grados de complejidad social alcanzan tal abigarramiento que su sola
formulacién nos ubica en el centro mismo de la estructura de clase. Pero atencion, esto no
quiere decir que tal dominacion suceda de manera mecanica de causa-efecto, es decir, para el
caso que se esta refiriendo, Estado-Iglesia igual a dominacion de clase. No. Mas bien, la
‘ecuacion’ esta dada por el complejo de relaciones y mediaciones establecidas al interior de la
sociedad donde el factor religioso condensa un conjunto de realidades de diverso grado, nivel
y magnitud entre otras: historicas, politicas, culturales, filosoficas, teoldgicas e incluso
econdmicas. Al respecto hay una cita del mismo Gramsci que dice:

2 Dri, Rubén, Insurreccion y Resurreccion (La Préactica Liberadora de JesUs de Nazareth),
México, Centro de Estudios Ecuménicos (CEE), s/f, 2° edicién, pp. 30-31.



La religion es la mas gigantesca utopia, 0 sea, la mas gigantesca “metafisica”
aparecida en la historia, puesto que es el intento mas grandioso de conciliar en
forma ideoldgica las contradicciones reales de la vida histérica: ella afirma,
ciertamente, que el hombre tiene la misma ‘naturaleza’, que existe en el hombre
en general, en cuanto creado por Dios y en cuanto hijo de Dios; que ello éste es
hermano de los deméas hombres, igual a los demas hombres, libre entre los otros
y como los otros, y que asi puede concebirse contemplandose en Dios,
‘autoconciencia’ de la humanidad. Pero también se afirma que no es de este

mundo, sino de otro mundo ‘utépico’.®

Se puede apreciar con claridad la propuesta planteada por Gramsci al mostrar la necesidad y
pertinencia de analizar a la religion como un elemento historico-social que lleva implicito el
estudio y la critica de las diversas formas de construccion teorico-discursivas que dieron
como resultado una determinada vision del mundo. La religion se fue desarrollando y
configurando como elemento cohesionador y constructor de cultura y como tal, generador de
significados y simbolos, con ello cred la sintesis pertinente entre sociedad-representaciones-
simbolos-conciencia y necesidad de trascendencia, asi como también genero la apertura a la
alteridad con toda la carga que ello tiene. La religion es una realidad abigarrada, compleja y
paradigmatica que no se puede resumir diciendo que es un “simple aparato ideoldgico de la
dominacion de clase”. Pretender hacer eso, expresa una actitud panfletaria y en extremo
simplista. Bajo esos términos se evidencia un barbarismo propio de la critica mas superficial.

Lo primero que debemos tomar en cuenta para el caso de la América Latina es que estos
planteamientos deben ser matizados y pasados por la criba del analisis atento y consecuente.
Al respecto hay una afirmacion de un eminente estudioso del factor religioso Otto Maduro
donde de forma muy clara muestra los elementos que a su juicio son el nicleo de esta

problematica. Retomo uno de esos planteamientos:

[...] uno de los frutos mas solidos del presente texto es mostrarse como [...] una
radical reformulacion de la teoria marxista de la religién, para iniciar un esbozo
de respuesta a unas interrogantes surgidas de un malestar. Malestar profundo y
comun a millones de cristianos latinoamericanos [...] ‘me molesta la existencia

de unas sociedades latinoamericanas en las que la mayoria de los seres esta

3 Gramsci, Antonio, Obras, Tomo Ill, México, Juan Pablos, 1975, pp. 99-100.



sometida a un duro régimen de vida [...] me molesta hasta el punto de
incapacitarme para entender y vivir mi fe evangélica de otro modo que
comprometido en la lucha contra ese régimen social que percibo como injusto y
transformable; y me molesta hasta el punto de no poder cruzarme de brazos,
sumisamente, ante algunas actitudes y tradiciones pretendidamente cristianas,
que lucen como una instrumentacion anti evangélica de la Iglesia al servicio de

la injusticia social .4

En relacion con este punto hay una idea que ubica con mayor precision el conjunto de los
planteamientos expuestos, y que no deben ser vistos de manera inconexa, porque nuestro
referente basico es la experiencia nicaragliense: La riqueza de los estudios y los aportes que a
nivel tedrico y practico se puedan hacer sobre esta vertiente estard signada, entre otras
cuestiones, por los analisis sobre estos fendmeno y las implicaciones que han tenido, y que
tendran en el futuro. A manera de ejemplo. Desde lo socioldgico, el factor religioso debe ser
visto desde una doble perspectiva: como producto de las relaciones sociales y como ndcleo
autonomo productor de relaciones sociales. Esto también debe ser visto por igual desde una
doble perspectiva: en su eventual funcion conservadora de los sistemas religiosos del tipo
Iglesia y en su eventual funcion revolucionaria de esos mismos sistemas. Hay una afirmacion
de Otto Maduro que explicita con mayor detalle el peso y la dimensidén que cobra el factor
religioso al interior de las sociedades, y que debe ser revalorada y retomada con todo su peso
e implicaciones, dice lo siguiente: “En otras palabras, que la ‘incompatibilidad’ entre estas
dos visiones institucionalizadas del mundo (la marxista y la cristiana) no es tanto una
incompatibilidad ‘esencial’, sino histéricamente originada y, por lo mismo, quiza
histéricamente superable”.5 Con esta afirmacion lo que se desea dejar en claro es que la fe se
debe y se puede asumir y conjugar histéricamente, y no tanto como una cuestion discursiva o
teorica; en este sentido se puede hacer una precision mas, histéricamente ;dénde es que se
inicia esa ‘incompatibilidad esencial’ entre el cristianismo y el marxismo? Es aqui donde se
va decantando esta discusion y su posible superacién en su plano socio-histérico. Es decir,
este asunto lo debemos ver como el desdoblamiento de una discusion que historicamente
habia nublado su posible esclarecimiento por tener visiones esclerosadas, excluyentes, y en

mucho, panfletarias.

4 Maduro, Otto, Religion y Conflicto Social, México, CTE/CRT, 1980, p. 17.
5 op. cit., p. 24.



Por otro lado, no hay que perder de vista otro elemento en este tratamiento: el de la
participacion, consecuente, comprometida y organizada de vastos sectores de cristianos que
se incorporaron a la lucha revolucionaria. Esta cuestion no ha sido trabajada con la
profundidad que amerita, y por lo tanto, no se han obtenido sus profundas implicaciones y
repercusiones historicas. Esto ha sido asi al menos por dos razones que las considero de
primer orden: primera, porque la tradicion marxista y posteriormente el leninismo habian
descartado toda participacion, tanto de creyentes como de organizaciones religiosas en este
tipo de procesos por considerarlos peligrosos para la calidad del compromiso y la entrega, lo
que se veria reflejado en la consolidacion revolucionaria.6

Segunda, porque estos procesos y sus referentes conceptuales fueron despreciados por la
supuesta radicalidad revolucionaria en su vertiente reduccionista o academicista, porque los
consideraban impertinencias pre-cientificas, a la vez que se avergonzaban de todo aquello
que, segun la “sana” tradicion racionalista y positivista, todo aquello que estuviera fuera de
las llamadas consideraciones de orden cientifico no valia la pena tomarlas en cuenta, por lo
que fueron marginados estos estudios y sus respectivos analisis.7 Por ello se afirma que esta
participacion se ha constituido en un acontecimiento inédito en la historia no solo
latinoamericana, sino mundial, al superar esas concepciones y sus practicas concomitantes.

Retomando estos elementos, es que se analizaran los conflictos socio-politicos y eclesiales
en la Nicaragua revolucionaria que arrojan como saldo preeliminar una abigarrada historia
nada sencilla de interpretar, ademas de que esta coyuntura se desenvolvio de manera
vertiginosa. En este orden, hay una serie de puntos que no se han desarrollado a cabalidad y
que se pueden resumir de la siguiente forma: ;cudl es la forma o la manera en que la
religiosidad popular se manifiesta o se plasma en este tipo de fendmenos? ¢por qué va mas
alld de lo ritual o ‘lo periférico’? ¢por qué requiere y exige una redefinicion y una
reconceptualizacion de la propia fe? En este orden, la experiencia nicaragiiense aportd
elementos dignos de ser retomados y analizados con mayor esmero y rigor, me estoy

refiriendo a la reformulacidn critica que hicieron las Comunidades Eclesiales de Base (CEB)

6 Assmann, Hugo-Reyes Mate, Sobre la Religion, Salamanca, T. I, Ediciones Sigueme, 1975, p.
262ss.
7 Ndfez Soto, Orlando, Insurreccion de la conciencia, Managua, CIPRES, 1996, 22 edicion, p. 30.



que fueron generando sus propias reflexiones e interpretaciones, no sélo de fe, sino sobre
todo, de actuacion y participacion historico-social.8

Es decir, hay que ir construyendo los referentes tedricos, metodoldgicos y epistemoldgicos
que muestren con mayor detalle y precision algo que es fundamental en este tipo de estudios
y que se articula de la siguiente manera: ;cémo es que un determinado sector social con
caracteristicas tan propias se reivindica como popular que va transitando hacia una
comprension mas elaborada, compleja y depurada de lo que es y puede significar su fe, asi
como su insercion en un fendmeno historico tan exigente como lo es una revolucion social?

Para el caso nicaragliense se dio una situacion particular: la contraposicion o la franca
contradiccion entre lo que es llamado el ‘universo ideoldgico-doctrinal oficial’9, es decir, las
posiciones que detentaba la jerarquia y las expresiones de fe y de organizacion eclesial en sus
diversos niveles y sectores, este es un punto que debe ser debatido con profundidad. Se debe
analizar el fendmeno religioso desde los diversos angulos y actores implicados. Todo esto lo
formulo a manera de pregunta: ¢en qué momento o a partir de qué circunstancia es que se da
esa ‘ruptura’ de lo propiamente ‘religioso’, esto entendido desde la llamada religiosidad
popular hacia una renovacion y revaloracion del dato de fe en clave revolucionaria? Este
planteamiento requiere de una serie de matices y deslindes precisos y claros. La tentacion
mas grande en este nivel es pretender ‘resolver el estado de la cuestion’ afirmando que hubo
como teldn de fondo la radicalidad revolucionaria. Aun concediendo que fuera de esa manera
no es suficiente la explicacion. Otro punto que es pertinente mencionar en estas
consideraciones es: ¢cual es el peso que tiene la subjetividad en este tipo de procesos, sobre
todo si lo vemos desde una perspectiva mas amplia? Este proceso, en mucho estuvo marcado
por la propia dindmica socio-historica, donde el factor religioso se constituy6 en uno de los
elementos de esta coyuntura, no fue el Gnico, ni el definitivo, pero si tuvo su peso especifico,
y como tal, la dindmica socio-historica que se estaba desarrollando fue llevada al interior de
la Iglesia, que en cierta medida la desbord6, llegando a ocupar espacios, dimensiones y
marcos de orden socio-politico muy definidos. Caso concreto fue la fuerte y estrecha relacién
entre la llamada Iglesia Popular (IP) y el poder revolucionario, asi como la oposicion que le

planted a la jerarquia a lo largo del periodo.

8 Para tener mayores elementos y una ampliacion sobre la participacion de estas comunidades en
esta coyuntura cfr., Gonzélez Gary, Oscar, Iglesia Catélica y Revolucion en Nicaragua, México,
Claves Latinoamericanas, 1986.

9 Malo Gonzélez, Claudio, Arte y Cultura Popular, Cuenca, U de A/CIAyAP, 1996, p. 82.



Las relaciones que se dieron entre estos sectores en este complejo proceso, expresan y
ponen de manifiesto una serie de realidades, que si bien se habian expresado, no se habian
explicitado, por ello se propone este estudio bajo estas coordenadas para entender un
fendmeno socio-historico de tal envergadura como lo fue la Revolucion sandinista y su
conflicto con la Iglesia institucional. Esta coyuntura abri6 de manera consecuente los
elementos que pueden constituirse en los referentes esenciales de esta discusién como la
relacion entre compromiso revolucionario-proyecto historico-participacion popular en clave
religiosa. A su vez, esta experiencia seria el reverso de la moneda en torno a las ‘posiciones
clasicas’ por la participacion comprometida de los creyentes en procesos socio-historicos.

Hay una cita que confirma este planteamiento, y dice:

Toda innovacion profética —en la medida en que constituye una amenaza
objetiva al monopolio del ejercicio legitimo del poder religioso por parte de la
Iglesia provoca reacciones en su contra por parte del poder eclesiastico. Las
reacciones antiproféticas por parte del poder eclesiastico tienden a excluir a los
representantes mas refractarios del movimiento proféetico, a recuperar a los
seguidores mas vacilantes del movimiento y a descalificar parcialmente la
innovacion profética de la cual es portadora es movimiento y a incorporar
parcialmente la innovacion a fin de obstaculizar su control por parte del
movimiento profético y satisfacer en parte las demandas que permitieron el

surgimiento de éste.10

Con esta cita, se expone con mayor precision la participacion comprometida de los
creyentes en los procesos sociales. No es una reiteracion innecesaria este punto, porque
precisamente una de las cuestiones a debate es precisamente desde donde y en que nivel se da
esta participacion, sin ser visto como actores ‘impertinentes’ o ‘de segunda clase’. Los
elementos planteados nos permiten ir ubicando la discusion en conjunto, como ya se habia
planteado, a la vez que pueden ser visualizados como el ‘telén de fondo’ de nuestro objeto de
estudio, es decir, uno de los problemas de fondo, y que estan rondando esta tematica es:
¢cOmo es que se dieron esos cambios o transformaciones como para poder afirmar que se ha

dado una superacion de los antagonismos entre la practica revolucionaria y la participacion

10 Maduro, Otto, Religion y..., op. cit., pp. 156-157.



comprometida de creyentes? Muchos de estos planteamientos siguen abiertos al estudio, el

analisis y la discusién.

a.- Una historia dialéctica

Inicio con un planteamiento que por su contenido puede ser desconcertante, porque
“normalmente” estamos acostumbrados a trabajar con ideas llamadas ‘fuertes’. Es decir, es
tradicional que estemos habituados a hacer sentir el peso de nuestra argumentacion de manera
contundente, inobjetable, apodictica e irrefutable, donde el receptor queda en calidad de
espectador o de simple oidor de lo emitido. Hago mencidn de este dato porque parece ser que
seguimos empotrados en esa practica, de solo escucharse a nosotros. En consecuencia
propongo una cita que puede ser vista de manera paradigmatica pero que considero es el
punto de partida de nuestra reflexion en torno a nuestra condicion historica, y es donde se va
desdoblando este trabajo. Esta cita es cuando Jesus se dirige a los apdstoles y a la multitud
para decirles: ““A los pobres los tendran con ustedes, mientras que a mi, no siempre me
tendran”.11 Esta frase la ubico en un marco muy determinando, a la vez que la interpreto
como el conjunto de las luchas, los afanes, las utopias, las inspiraciones, las esperanzas, los
conflictos y los enfrentamientos méas agudos en la historia de Nuestra América, todas estas
luchas y sus afanes han sido entre otros muchas cuestiones por la busqueda de mejores y mas
dignas condiciones de vida para los habitantes del continente, entre los se encuentran de
manera eminente, los pobres, los marginados y los desposeidos. La cita en cuestion nos
remite a nuestra condicion historica, el ser pueblos marginados y desposeidos, y esta
marginacion se puede entender como la de ser excluidos de toda posibilidad de una vida
digna.

En contraposicidn con el planteamiento expresado, podemos retomar como punto de partida
la misma practica de JesUs y de la Iglesia desde su fundacion, y veremos que el nlcleo de su
predicacién, su fundamento y su inspiracion mas honda estuvieron orientados hacia la
busqueda del Reino de Dios y el anuncio de la Buena Nueva, tal como se expresa en el
Evangelio. El contenido ultimo de la predicacion de Jesus es la realizacion del Reino, donde
los pobres y oprimidos tienen el camino allanado porque son “los predilectos del Padre”. Es
aqui uno de los puntos de la confluencia entre las estancias que se venian proponiendo,

proceso revolucionario-creyentes comprometidos.

11 Mt. 6, 6-13.



Al respecto podemos hacer la siguiente mencion, al inicio de la vida de la Iglesia se veia un
afan muy claro y notorio de actuar en favor de los pobres pero con el paso del tiempo esos
intereses cambian su eje de atencion.12 Es decir, los cambios y las transformaciones que va a
vivir la Iglesia en los siglos posteriores le van a configurar, tal como se muestra el dia de hoy,
su caracter institucionalizado, jerarquico, fuertemente centralizado y extremadamente
burocratizado que harén de la institucion un estricto poder secular, a la vez que religioso. Al
interior de este desarrollo, la preocupacion por los pobres simplemente se ira desvaneciendo y
con ellos las “Promesas del Sermén de la Montafia” o “Las Bienaventuranzas”, o se
retomaran en las inspiraciones monacales a través de las ordenes mendicantes y de las
Ilamadas obras pias.

Se propone esta idea porque muestra como la Iglesia debié enfrentar una serie de retos que
la pusieron contra la pared. La institucion no veia como una necesidad su actualizacion de
cara a un fenomeno historico-social de tal envergadura como lo fue la modernidad, sobre
todo, por las consecuencias que iba a tener en el futuro. Ante este cuadro mostrado por la
Iglesia jerarquica, seran los tedlogos de la liberacion que retomaran esa inspiracion original y
primigenia del mensaje evangelico y optaran por una teologia que reflexione sobre los pobres
y sus reivindicaciones, asumiendo una cuestion que es fundamental en la reflexion teoldgica
en clave liberadora: el subdesarrollo, el imperialismo, la explotacion, la alineacion y la
revolucion que son los aspectos o los prerrequisitos que debian cubrirse para posteriormente
constituirse en el punto de partida para la consecucion del Reino. Ahora bien, ¢cual es ese
aspecto al que hacen referencia estos tedlogos y que lo exponen como el magno proyecto de
la teologia latinoamericana de la liberacion?, aun cuando para una inmensa mayoria de
creyentes puede estar o esta en tela de juicio o francamente proscrita: Con el triunfo de la
Revolucion nicaragiiense muchos de los tedlogos de la liberacion vieron la posibilidad
historica de poner en practica su ideario liberador.

A partir de una coyuntura histdrico-social concreta intentaron proyectar, impulsar o llevar
adelante la Utopia transformadora cifrada en lenguaje politico-teoldgico. Esto significd, entre
otros aspectos, la identificacion y asimilacion entre sandinismo, marxismo y cristianismo,
donde el mismo sandinismo fue apoyado y legitimado por el campo religioso pero, sobre
todo, porque los tedlogos de la liberacidn vieron en esta identificacion una manifestacion o

un signo de la concrecién de “los cielos nuevos y la tierra nueva” predicado por Jesus y

12 1° Cor. 11, 17-34.



puesto en el Evangelio.13 La fuerza de esta idea quedd reafirmada como una de las consignas
de la Revolucién, e incluso esta inscrita en el himno sandinista en la frase siguiente: “Hoy el
amanecer dejé de ser una tentacion mafana algun dia surgira un nuevo sol que habra de
iluminar toda la tierra que nos legaron los martires y los héroes con caudalosos rios de leche
y miel...”14

Por estos elementos, la dimension y el significado de la experiencia nicaragiiense, le brind6
a ciertos sectores tanto nacionales como internacionales la oportunidad de esbozar las lineas
generales de esa utopia, a través no s6lo de sus inspiraciones y sus documentos, sino por
medio de una practica eclesial y politica concreta.15 Para estos “internacionalistas”,
Nicaragua representaba la posibilidad de participar en el intento histérico —deseo remarcar
este punto- de forjar un socialismo con rostro humano donde parecia que en la tierra de
Sandino se concretaba y se realizaba el luminoso y atrayente suefio de la Utopia Liberadora.
En muchos sentidos esta experiencia historica movié un caudal enorme de energias y
esperanzas. Dicha esperanza fue comentada en cierta ocasion por Sergio Ramirez para marcar
la paradoja o la franca contradiccion con aquello que se habia deseado y anhelado al decir:
“...1a desilusion, el desencanto mas profundo que vivio la generacion de la Revolucién, fue
que ella misma hecha poder tratd de crear un orden nuevo. Cred la ilusion de que todo era
posible”.16

Otro elemento constitutivo de ese magno proyecto de la teologia latinoamericana, es
mostrado por los tedlogos de la liberacion de la siguiente forma, y parten de una matriz
comdn o de un sustrato comdn y que se puede enmarcar en los siguientes puntos: a) Un
compromiso por la causa de los pobres y oprimidos; b) Una vocacion teoldgica en favor de la
transformacion social desde la misma lIglesia; ¢) Un antagonismo manifiesto por parte de la
jerarquia por considerarlos potencialmente “peligrosos’ para la vida de la Iglesia. En algunos
circulos o esferas eclesiales o jerarquicas han denunciado que la Teologia de la Liberacion
tiene una marcada tendencia marxista, que para el caso sandinista se manifesto en un franco y
abierto apoyo a un estilo de gobierno de corte leninista con sus practicas y formas de

conduccion del poder. Este aspecto parece sintomatico de lo que puede ser o lo que ha sido

13 1s. 6, 22.

14 Mejia Godoy, Carlos, “Himno de la Unidad Sandinista”, en Guitarra Armada, MEéxico,
Ediciones Pentagrama, 1999.

15 Borge, Tomas, “La Revolucién combate la Teologia de la Muerte”, en Cristianismo y
Liberacion en América Latina, México, Claves Latinoamericanas, 1986, pp. 137-139.

16 Ramirez, Sergio, Adiés Muchachos. Una memoria de la revolucion sandinista, México,
Ediciones Aguilar, 1999, p. 17.



esa identificacion historica entre fe y politica con resultados nada Optimos o sumamente
expuestos, no solo a la critica, sino sobre todo, al juicio de la historia.

Un punto digno de mencion en estas consideraciones es el relacionado con la propia
posicion que guardaban los tedlogos de la liberacion, que a pesar de la confrontacion con la
jerarquia, la pregunta era: ;por qué nunca entraron en una batalla frontal y abierta con los
obispos? La razon para algunos es sencilla: son pensadores y activistas con un agudo sentido
de la politica que si pretendieran entrar en una confrontacion abierta con la autoridad
eclesiastica, simplemente estarian en desventaja, a la vez que sumamente expuestos a la
excomunion, como tedlogos y como creyentes.17 Otra razon es que le dan un peso
determinante a sus interpretaciones, valoradas y reconocidas por una tradicion rica y
respetable de una cultura que todavia guarda una fuerte filiacién religiosa, y mas en nuestro
entorno latinoamericano. Otro elemento que debe ser valorado en toda su dimension es que
los mismos tedlogos de ninguna manera forma ni bajo ninguna consideracion pueden ser
vistos 0 apuntados como sujetos heréticos o cismaticos. Su trabajo no busca crear cismas al
estilo Lutero. Su causa es la reivindicacion de los pobres y los oprimidos tomando como
nucleo e inspiracion el mensaje evangélico con toda su carga expresiva manifestada en la
premisa inicialmente planteada, en cuanto que la justicia, el amor y la fe sino se materializan
en actos y préacticas concretas carecen de sentido. Estos tedlogos no pueden predicar una fe
gue s6lo se mueve en el estricto orden individual, a la manera luterana o calvinista, sin
ningun referente o repercusion en otros drdenes o niveles como el historico-social.

Uno los aspectos que con mayor insistencia se ha sobredimensionado es que la reflexion
generada por los tedlogos de la liberacion tenia una fuerte inclinacion “pro marxista”, lo que
en sentido estricto es exagerado y fuera de lugar. El asunto no es de esa manera. Es cierto que
se echd mano del instrumental marxista pero s6lo como una herramienta analitica para la
compresion de la realidad, y como tal, era y es valido ese instrumento. Sobre la llamada
‘cuestion social’, este dato estaria sujeto a una serie de matices y consideraciones mas
profundas y complejas. Afirmar que “todos” los te6logos de la liberacion pasan por ese nivel
se presenta como una desproporcion y un desconocimiento tanto de los tedlogos, como de la
produccion teologica de la liberacion. Otros aspectos que son relevantes y que estan presentes
en esta teologia son los que estan referidos a la escatologia, la esperanza (el orden utépico en

clave histérica) y la dimensiéon politica de la fe.

17 Mulligan, Joseph E., The Nicaraguan Church and The Revolution, Kansas City, Sheed &
Guard, 1991, p. 210.



La escatologia junto con la esperanza alcanza un maximo de explicitud en estos tedlogos.
Ambas categorias tienen como fuente de inspiracion un referente que puede ser considero
‘tan ajeno’ como seria la figura de Ernst Bloch y su Principio Esperanza.18 La manera en
que fue asumida la nocidn de esperanza y el contenido que tiene la escatologia se evidencia

en la postura de Jirgen Moltmann, uno de los teélogos méas afamados, cuando afirmo:

Dios se revela desde el futuro y desde ese futuro nace la esperanza [...] Las
promesas de Dios a los hebreos fueron dadas a la humanidad en el evento de
Cristo [...], pero aun la Resurreccion no fue el fin de una promesa, sino el
principio de una promesa definitiva, la que abrié la escatologia [...] una
perspectiva escatoldgica caracteriza cada proclama cristiana y la Iglesia en si.19

Por esto, la reflexion teoldgica latinoamericana muestra una relacion estrecha entre
esperanza-escatologia-utopia-historia-politica y fe. A su vez, se debe decir que esta relacion
no se ha desarrollado lo suficiente, al menos en cuatro de sus componentes: Utopia-Historia-
Proceso social-Fe, que para nuestro caso son fundamentales. A propdsito de esto Joao Batista
Libanio dice: “La utopia asume la forma de una mistica que inspira acciones
transformadoras; 0 mas exactamente, la mistica alimenta la utopia [...] es su momento
constitutivo”.20 Es decir, la utopia en si misma contempla una diversidad y una gama amplia
de realidades que su sola enunciacién nos deberia poner en una actitud reflexiva sobre los
contenidos que guarda esta dimension. La utopia como ‘una forma mistica de inspiracion’,
fundamentalmente mueve a acciones, actitudes, a cambios y movimientos, que si los
ubicamos en su exacta dimension veriamos que nos ponen en una situacion de reflexion
critica, cuestionadora y transformadora. Con ello se cumple una de las condiciones bésicas de
toda utopia, que es el ser un elemento cuestionador de lo existente, del orden social en todas y
cada una de sus dimensiones. Si la utopia no critica, no denuncia, ni interpela ni cuestiona,
sencillamente carece de contenido, de iniciativa, de fuerza, de proposicion y de impulso
renovador.

El tema de la utopia es provocador, porque no todo mundo estaria de acuerdo en postular a

la utopia en su caracter mistico. Entre otras razones, porque se considera que apelar a esa

18 Bloch, Ernst, Principio Esperanza, Barcelona, Herder, 1979.

19 Moltmann, Jiirgen, Teologia de la Esperanza, Barcelona, Herder, 1970, pp. 15-16.

20 Libanio, Joao Batista, Utopia y Esperanza Cristiana, México, Ediciones Dabar, 2000, p.
139.



instancia resquebrajaria o devaluaria la calidad de la lucha. La historia y la experiencia
latinoamericana y nicaragiense han demostrado que la organizacion revolucionaria y la
puesta en practica de acciones pertinentes requieren de una fuerte dosis de entrega,
generosidad y utopismo. De lo contrario, el accionar mismo de los revolucionarios se
volveria una lucha sordida y carente de toda fundamentacion ético-social. Por otro lado,
perderia eficacia y contundencia que es precisamente lo que mas se busca en este tipo de
procesos. No hay que perder de vista que se esta hablando bajo contexto.

La Revolucion tiene que inspirar, recrear, mover, dar esperanza y lanzar a la accion. Para
alcanzar esos objetivos, esos anhelos es menester estar inspirados en una profunda mistica.
Esto puede ser entendido como generosidad, desprendimiento, entrega 0 también como
devocion por la causa revolucionaria para que se vayan haciendo efectivos todos y cada uno
de los proyectos, postulados, deseados y sofiados.21 Sin no hay estos elementos dificilmente
el accionar revolucionario puede contagiar, impulsar y motivar a la realizacion de esos afanes
y aspiraciones. A manera de ejemplo propongo la experiencia mostrada por el FSLN que en
su inicio se vio imbuido de esta mistica de lucha y de entrega, a la vez que estuvo
fuertemente determinado por una vision en esa direccion a la que se le llamé con mucho
sentido: “la mistica revolucionaria y la vida en las catacumbas”. EI mismo Sergio Ramirez lo

explicaba en el trabajo: “Vivir como los Santos”, donde afirmaba:

Leonel Rugama, el de la regla de vivir como los santos, fue un poeta mistico y
un poeta guerrillero, el poeta de las catacumbas [...] en otro de sus poemas
coloquiales donde declara que en la lucha clandestina era necesario vivir como
los santos, una vida como la de los primeros cristianos. Esa vida de las
catacumbas era un ejercicio permanente de purificacion; significaba una
renuncia total no sélo a la familia, a los estudios, a los noviazgos, sino a todos
los bienes materiales y a la ambicion misma de tenerlos, por muy pocos que
fueran. Vivir en la pobreza, en la humildad, compartiéndolo todo, y vivir, sobre

todo, en riesgo, vivir con la muerte. 22

21 Para una comprensién mayor de este aspecto, el de la llamada mistica revolucionaria se puede
consultar el trabajo de Rueda Estrada Veronica, “El rebelde nicaraglense. La santidad del
sandinismo”, en Camacho Navarro, Enrique, (Coor.) El Rebelde Contemporaneo en el Circuncaribe,
México, CCyDEL/UNAM/EDERE, 2006.

22 Ramirez, Sergio, op. cit., pp. 38-40.



Més adelante plantea una afirmacion con una fuerza y una contundencia que mueve a una
reflexion realmente cuestionadora sobre el caracter mistico de la opcion revolucionaria

cuando dice:

Sobrevivir hasta el final de la lucha era una recompensa no merecida, y la
muerte s6lo una manera de dar ejemplo para quienes alguna vez cosecharian el
triunfo de una fecha del futuro muy improbable; el triunfo no podria
conseguirse sin la constancia de los ejemplos repetidos, una cadena de
conductas puras de sacrificios, que no tenian un fin visible. La muerte como un
procedimiento, un tramite, una tarea a cumplir, como también el mismo Leonel

explicaba.23

Por esta razon es necesario plantear esta dimension subjetiva y sus implicaciones, a la vez
que, profundizar en ella. Todo esto visto de cara a un proceso tan complejo y abigarrado
como es una revolucion social, la incorporacion y participacion de amplios sectores de
creyentes en estos procesos, no es “cualquier dato”. Entre otros aspectos porque implica una
buena dosis de entrega, dedicacion, generosidad, decision y fe. Significa repensar toda esa
zona de nuestra condicion humana con sus virtudes y limitaciones. Es toda esta dimension
subjetiva y simbolica que tiene un sustrato profundo y que ha sido poco trabajada. Estas
motivaciones se despliegan en funcion de objetivos y propdsitos muy definidos, los cuales
son aceptados, valorados y asumidos por la colectividad, pero, sobre todo, que puedan ser
vistos desde su origen, desarrollo, y que alcancen su materializacion con acciones concretas y
palpables. Plantear o proponer la participacion de los sujetos sociales y con ellos los
creyentes en este tipo de proceso desde una sola vertiente, que la podemos referir de
‘materialista’, reduce y limita la comprension del mismo, de sus aportes y los valores que
pueda generar, como se ha expuesto, a traves de la experiencia nicaragiiense ha mostrado
tener un “plus” esa incorporacion y participacion, al haber mencionado a Leonel Rugama.

Esto también quiere decir que, para un sector de Iglesia ve en esa participacién una mera
aportacion ‘propositiva’, porque no va mas alla, se les puede decir que se quedd en una
posicion, incluso anterior a la experiencia centroamericana, que ha ofrecido una enorme luz
sobre este tipo de coyunturas y alcances. Sin embargo, también ha implicado una fuerte y

severa critica en cuanto que esa participacion fue determinante, valiosa, combativa, apegada a

23 Ibid., p. 41.



los principios y a la mistica revolucionaria, pero también estuvo sujeta a los avatares del
mismo proceso, a sus paradojas y contradicciones. Ese nivel “propositivo” del que se viene
hablando fue en muchos sentidos un ir “mas alld” de una simple incorporacion, fue el de una
participacion combativa, dedicada, lucida, pero también llena de contradicciones y
negaciones que en el fondo significo el replanteamiento serio, agudo y critico sobre el
contenido que guarda para el creyente este tipo de procesos ante la historia, la sociedad y su
fe. Joao Bastista Libanio formula este punto de la siguiente manera:

En el medio eclesial hay todavia dudas de tipo teoldgico sobre la posible
identificacién o articulacion entre la utopia de liberacion profusamente ilustrada
con los textos evangélicos, y el proceso historico de su realizacion parcial [...]
En el fondo, esta la cuestion de si la historia tiene sentido, valor en si misma,
para los cristianos, o solamente a causa de un “mas alla” [...] La utopia puede
ser significativa, en una perspectiva teologica, solo si la historia tiene sentido
porque, en ultima instancia, esta prefiada del Verbo de Dios que en ella se hace
carne, y porque es mediacion y anticipacion de una realidad diferente que la

trasciende.24

Si retomamos este elemento que esta referido a la posible participacion de los creyentes en
estos procesos, la afirmacion que hace Libanio dejaria a esos creyentes en una posicion
vulnerable y en extremo expuesta, porque eso quiere decir, es que la Historia siempre le va a
quedar pequefia al Reino de Dios o que el Reino es algo tan desproporcionado e
inconmensurable que las mismas mediaciones, no s6lo se opacan sino que simple y
sencillamente se pierden, y con ellas, la propia utopia. Por ello, postular la desproporcion del
Reino de cara a la Historia es negar la posibilidad de las concreciones humanas y su posible
trascendencia. Entre ellas, la utopia como construccion humana y su conexién con lo
trascendente, y mas todavia, cuando tiene o cobra un caracter liberador, porque entonces no
habria mediacion alguna que la colocara en condiciones de posibilidad y de encuentro con lo
trascendente desde la misma historia. Si consideramos la desproporcion del Reino, el aporte
humano pierde sentido porque siempre habra un mas que no se puede alcanzar ni cumplir.

En este nivel, se puede decir que las experiencias latinoamericanas han permitido darle otra

dimensién y contenido a estas reflexiones. Una de ellas se puede plantear de la siguiente

24 Libanio, Joao Batista, op. cit., p. 140.



forma: La lucha de liberaciéon con todos y cada uno de los elementos que la componen,
incluido el factor religioso, son aspectos, vertientes que se van agregando en la busqueda de
esa eficacia historica que en si misma va demandando mayores niveles de tratamiento y
reflexion. En cuanto que la participacion eclesial se constituye en un ingrediente particular,
méas no definitivo de esta lucha y como tal debe articularse a la totalidad de la dinamica
historico-social. Es en este punto donde la dimensidn subjetiva cobra una dimension peso y
peso un especificos.

A todo esto se puede proponer “el reverso de la moneda” que estaria marcado por la
practica socio-politica que es donde propiamente se va decantando esta discusion y sus
posibles soluciones. Sobre todo por las repercusiones y la resignificacion de la practica
comprometida de estos sectores de creyentes en coyunturas historicas determinadas. Esto
quiere decir que, no podemos o no debemos soslayar ningun elemento, y para el caso
concreto, la practica revolucionaria en todas sus dimensiones. Dicho de manera clara, el
asunto no se va a dirimir sobre lo pensando, hay que ir a la experiencia historica y asumir sus
implicaciones. En este sentido, el mismo Libanio hace un planteamiento que no le hace
justicia del todo a estas experiencias eclesiales al preguntarse: “;Como la Iglesia, fuente de
utopias, puede rescatar, tanto el valor de las utopias, como su mision utopica, superando el
mero discurso utdpico y colaborando en su concrecién histérica?”.25 Es precisamente a
través de la praxis historica donde se conjugan estas dimensiones. La cuestion no se resuelve
0 no se va a resolver desde lo pensado sino desde la misma historia y su practica respectiva.
Es desde una interrelacion dialéctica, de donde se pregunta, se plantea, se critica, se propone
y se actla.

A pesar de que han estudiado experiencias concretas considero que la cuestion sigue en pie,
y para el caso que se viene analizando, el de la relacion Iglesia-Estado en la Nicaragua
sandinista, se puede hacer el siguiente planteamiento: ¢efectivamente se alcanza a visualizar
la dimension y la complejidad de estas experiencias? ¢los alcances que han cobrado y el
tramo que tienen todavia por recorrer? Esto se plantea porque si en efecto la experiencia
nicaragiense se convirtio en “un parte aguas” histdrico, es porque fue abriendo brechas y
caminos no transitados, es innegable que ha ofrecido respuestas que deben ser sopesadas y
reasumidas. No hay que perder de vista que esta experiencia fue sumamente conflictiva y
desgarradora. Histéricamente era la primera vez que desde América Latina, y en particular

desde Nicaragua, que se daba esa posibilidad de generar una sintesis entre Utopia-Historia-

25 Ibid., p. 141.



Compromiso de Fe. Este ensayo historico requiere de una lectura y una interpretacion mas
profunda, més aguda, més rica por los elementos que estan inscritos en su interior, y sostengo
gue sus verdaderas implicaciones y alcances estan por ser recuperados historica vy
teoldgicamente.

Retomando lo que decia Libanio sobre la superacion de esas oposiciones, dicotomias o
antagonismos, sin pretender encasillar la discusion, el nivel de compromiso y la libertad de
asumir esos compromisos se constituyen en los principios reguladores que permiten asumir y
guardar una actitud coherente delante de la fe y la historia. Ni una identificacion ciega y
acritica que nos cierre la posibilidad de reflexion y acciones coherentes, pero a su vez una
actitud de apertura y lucidez donde la utopia asuma y cobre su peso especifico, como el nivel
que despierta, sacude, desenajena a la vez que nos lanza a la bdsqueda de ese proyecto y su
posibilidad de concrecion histérica. Por ello, los creyentes y las CEB tenian ante si un reto de
una envergadura impresionante que se puede enunciar de la siguiente manera: La
comprension, reflexion y desarrollo de la vida eclesial bajo un nuevo c6digo necesariamente
implicaba una comprension renovada y mas lGcida de la fe y la historia, no solo en esta
coyuntura, sino sobre todo de cara al futuro para no claudicar o tergiversar el sentido y la
experiencia vivida y desarrollada al interior de las mismas Comunidades. Se puede decir que
Nicaragua ha significado la recuperacion y el relanzamiento del Evangelio en clave historica.
Pero ello requiere para su real y efectiva consolidacion, concrecion y comprensién, su pleno
desarrollo y acabamiento tedrico-practico, y una cuestion fundamental, es el ofrecer mayores
aportes, sugerencias, reflexiones y criticas.26

Un elemento que se debe tener en mente de manera permanente es que la historia va
marcando el curso de la utopia y su articulacion con otras dimensiones. Entre ellas, evitar la
distorsion que se ha generado entre historia-utopia-fe-proceso social, donde vaya cobrando
ese “filo’ critico, transformador que llegue a constituirse en lo que debe ser: “[...] la sefial de
contestaciéon y subversién. Donde, la utopia necesita de otra realidad mas utépica que ella
para salvarla de la entropia, de la degradacién de su energia espiritual”.27

En esta perspectiva es necesario hacer un planteamiento concreto y explicito. ElI hecho
mismo de que la reflexién teoldgica latinoamericana haya asumido la obra de Bloch y el
pensamiento de Moltmann implica que tanto la teologia como la historia comenzaban a ser

entendidas como parte de una unidad, no solo explicativa sino fundamentalmente existencial.

26 Ibid., p. 143.
27 Ibid., p. 149.



En este nivel se retomaba una de las inspiraciones méas sentidas y reclamadas desde las
discusiones conciliares (Vaticano 1), que era, la real y efectiva asuncion de la historia como
elemento central y fundante del quehacer de todo cristiano. Ya no habia esa ‘supuesta
separacion’ o ‘condenacion de la historia en oposicion con la fe’. En un mismo movimiento
historico se fundian y clarificaban hasta el punto en que sin historia, la propia salvacion no
pasaba de ser un ‘acontecimiento futuro’ que no tenia mayor relevancia ni trascendencia para
la vida de los creyentes porque la salvacion vendria en un momento posterior, y como tal, no
les afectaba en lo inmediato. A partir de esta idea es que se comenzé a generar una
reinterpretacion del dato de fe, de ahi surgié una praxis social, historica y eclesial
radicalmente comprometida y consecuente con esos postulados.

La pertinencia y la direccion que debia tomar esta reflexion se articulaba de manera muy
clara con esta nueva vision teologica. Porque de otra forma, se haria una interpretacion lineal
y muy sesgada, no solo del dato de fe, sino de la misma historia, y lo que se buscaba era que
un fendmeno socio-histérico aportara mayores referentes para la reflexion y para la practica
misma. En este sentido, se fueron dando los planteamientos y las propuestas, que fueron
sintetizando parte de la tarea en el orden de hacer claro y explicito para los cristianos que la
Resurreccion se constituye en la plena promesa escatoldgica hecha por Dios porque invita a
la esperanza como fundamento, no sélo de fe, sino de la actuacién toda del creyente dentro de
la historia. La Resurreccién es ‘el evento’ que perfila y concreta la promesa hecha por Dios,
asi como su pleno cumplimiento, desde un aqui y ahora. Es decir, Dios, a través de la
promesa salvifica que se da en la historia, es que va concretando su plan de salvacion y la
posibilidad de su realizacién. Esta promesa significa que, el futuro afecta, remueve y
actualiza el presente en todas sus dimensiones. Sobre este punto, el mismo Moltmann hace
una afirmacion que es muy clara al sefialar: “El cristiano no puede asumir una actitud de
‘resignacion religiosa y de culto frente al mundo’. No puede tolerar el ‘sufrimiento, debilidad,
falta de rectitud y reconocimiento’. El cristiano debe vivir en solidaridad con una creacion
expectante, esperando el Reino de Dios”.28

Por esto, no puede un cristiano asumir su dimension de creyente pleno, exclusivamente en
el culto y en la aceptacion ‘incondicional’ de la historia como fatalidad. Porque todo el
evento salvifico no estd constituido s6lo como un fendmeno del méas alla, ni como una
cuestion ‘espiritualizada’, por el contrario, tiene que asumir su papel desde un aqui y un

ahora. Porque esto hace que se constituya en esperanza, en realizacion, en actos concretos el

28 Moltmann, Jirgen, op. cit., pp. 202-206.



proyecto salvifico. Desde un presente, en este mundo, no para un después. Es decir, la
presencialidad o la actualizacion de la salvacién como un inicio, en un ahora que se debe
constituir en el motor y la fuerza que anime a las acciones transformadoras y los cambios
cualitativos en la historia.

Toda esta tematica sobre la esperanza y su realizacion, debe estar inscrita en el trabajo del
creyente con acciones concretas y solidarias en favor de la justicia, la libertad, la dignidad
humana, en definitiva en la busqueda del Reino de Dios, entendido éste como esa parte que
tiene que realizar el creyente desde este presente, en este mundo. Visto de esta manera, esta
era una de las notas centrales de la Teologia de la Liberacion y de sus argumentaciones
tedricas y practicas. De forma enfatica se puede decir que: “El fundamento Gltimo de esta
interpretacion teoldgica estd dado por la dialéctica de la promesa divina y la respuesta
humana a la esperanza. La esperanza no es una cuestion episddica, es mas deberia ser el
centro de la vida cotidiana, esto es: vivir sin esperanza es dejar de vivir”.29

La labor realizada en torno a la esperanza por los teblogos de la liberacién en América
Latina, a diferencia de los tedlogos europeos, mantiene un sustrato mas sélido y mas critico.
Tiene “‘mayor fondo discursivo’ en razon de que su esperanza se ubica en un contexto que le
da mayor vigor y coherencia. Por ello se ha llegado a afirmar que una de las diferencias
fundamentales que tiene esta teologia en relacion con la europea, es que la esperanza se
postula como vida, entrega, dedicacion, historia y horizonte de futuro. Gustavo Gutiérrez
sostiene una idea que confirma lo expuesto cuando dice: “[...] la esperanza cumple una
funcién movilizadora y liberadora en la historia, y a partir de la misma historia”.30 En este
punto es donde se da una clara diferenciacion entre la teologia realizada en Europa y la
teologia latinoamericana. Reiterando una idea ya expuesta, la teologia europea ha tomado
mas un caracter academicista y de gabinete que de practica eclesial. A diferencia de la
latinoamericana, que se ha postulado como una reflexion y un trabajo eminentemente
eclesial, esto es, el trabajo comunitario como punto de partida de esta reflexion.

La forma o la manera en que se han ido incorporando las reflexiones tanto teoldgicas,
filoséficas, sociales, politicas e ideologicas le han dado un perfil muy particular y concreto a
la Teologia Latinoamericana. Uno de los aspectos mas sobresalientes esta dado por la
articulacion entre la comprension que se tiene de la Utopia como fuerza y elemento

movilizador, independientemente de que sea ‘mundana’ o ‘trascendente’ y las condiciones

29 Ibid., p. 40.
30 Gutiérrez, Gustavo, op. cit., p. 270.



concretas de existencia. Porque lo relevante es su caracter intrinsecamente liberador de la
condicion humana, asi como sus elaboraciones teoricas. Juan Luis Segundo, tedlogo
latinoamericano ya lo habia expresado al afirmar que: “[...] la discusion de fondo es poder
apreciar y clarificar con el mayor detalle posible cuales son los aportes y los elementos que
nos ofrece la reflexion utopica en el contexto de nuestra realidad. Porque a partir de esa
explicitud es que podemos apoyarnos y reflexionar criticamente nuestra condicion y sus
posibilidades de superacion en una perspectiva liberadora”.31

Desde otra vertiente, Johan Baptist Metz, tedlogo de fama y reconocimiento, también
exponia con agudeza esta intuicion propuesta por los tedlogos latinoamericanos en cuanto
que la fe, la religion y su propio culto tuvieran un contenido y un caracter realmente publico,

social, histérico. El autor lo expresaba de la siguiente forma:

Ya que la religion ha sido relegada a lo intimo, a la esfera privada, donde el
encuentro o la relacion TU-Yo adquiere una importancia fundamental, la tarea
de la teologia politica es la de desprivatizar la religion y determinar la relacion
entre la fe y lo histérico-social. Esta tarea es tan importante como la
desmitologizacion, de hecho es la ‘desmitologizacion primera’ que se tiene que
hacer al interior de la misma Iglesia si se quiere ser fiel a sus postulados
esenciales”.32

Es asumiendo estos planteamientos y los referentes planteados como se puede entender y
explicar el por qué de los cambios, las acciones y las transformaciones al interior de la
Iglesia, asi como el por qué de la participacion comprometida de los cristianos en la
revolucion nicaragtiense. Uno de los puntos que es menester tener en cuenta es precisamente
como estas dimensiones o niveles discursivos han cobrado un peso y una posicion relevante
en la discusion teorico-social. No es una reiteracion hacer ver la necesidad y la urgencia de
tomar en cuenta estos niveles. La referencia a Metz obliga a preguntarnos ¢cOmo queremos
entender y analizar la situacion del creyente en un mundo cambiante y expuesto a la
secularizacion que en términos contemporaneos es la tan llevada y traida “modernidad”? Esta
se muestra como permanente confrontacion con el mundo y los signos que expresa. Es decir,

sino se muestran estos elementos se estaria reiterando una forma ya caduca e inviable de vivir

31 Segundo, Juan Luis, Teologia de la Liberacion, Nueva York, Orbis Books, 1976, pp. 105-110.
32 Metz, Johan Baptist, “Temas de Teologia Politica”, en Cuadernos de Reflexion Teolodgica,
México, UIA, Num.12, 1988, pp. 12-15.



la fe y la religiosidad, como lo marca Metz al referirse al caracter privado de la religion
donde sus expresiones no son en absoluto ni pertinentes y menos relevantes para un mundo y

una sociedad en constante transformacion.

b.- Proceso social y reflexion teoldgica

Este tipo de fendmenos requiere para su estudio y analisis de estas coordenadas para ser
comprendidos en sus diversas vertientes como ya se ha mencionado. Porque si nos
adentramos con mayor detalle en estos asuntos veremos que estos temas no han sido
estudiados ni reflexionados con el rigor que se desea por otras disciplinas como son las
Ciencias Sociales. En ese sentido, la propia teologia y sus reflexiones se han visto inmersas
en esa tesitura. Es decir que no se ha abierto a otros discursos. Por ello cabe hacer la siguiente
mencion, cuando ‘la realidad’ en sentido fuerte fue imponiendo su logica y sus lineamientos
determind que se fueran asumiendo planteamientos de diverso nivel buscando dar mayor
claridad al proceso histérico en su conjunto. Es decir, cuando se dio el fendmeno de la
participacion socio-politica de los cristianos en los procesos historicos, pocos pensaron de
manera inmediata en los origenes estrictos de esta participacion. Se consideraba que eran
parte de una dindmica impuesta por la propia historia situada bajo contexto, pero cuando se
comenzd a desarrollar el estudio y el analisis correspondiente, uno de los aspectos que
sobresalieron, fue precisamente que se tenia que abrir el espectro del mismo y abordar de
manera seria, sistematica y rigurosa la Teologia de la Liberacion y sus expresiones teoricas y
practicas.

Es en este contexto que Gustavo Gutiérrez, el llamado “Padre de la Teologia de la
Liberacion” publica en 1971 su célebre trabajo Teologia de la Liberacion. Perspectivas,
donde la mayoria de los tedlogos de esta corriente ya habian estudiado en Europa y la
impresion generalizada era que la teologia estudiada en esos centros era insuficiente. Se
consideraba que la teologia aprendida tenia mas un caracter disciplinar y académico que una
verdadera reflexion sobre la fe, en consecuencia, la teologia europea era irrelevante para los
propdsitos, tanto pastorales como formativos en América Latina.

El punto comentado por estos tedlogos es sobresaliente por una razén muy clara, si
efectivamente se entendia la teologia como una herramienta de transmision y comprension de
la fe y lo que ello implica, al encuadrarla en un cédigo académico perdia mucha de su
eficacia y contenido. No porque no que fuera valiosa la sistematizacion tedrica sino que

desde la perspectiva latinoamericana exigia otro enfoque, otra comprensién y otra



formulacién, y en ciertos aspectos, que fuera radicalmente distinta.33 Ello implicaba un
enfrentamiento con la Tradicion y el Magisterio de la Iglesia, y, en este sentido, se puede
hablar de una cuestién mas de caracter disciplinar porque contemplaba cuestiones de orden
dogmatico y exegético, y por lo tanto le atafie a la jerarquia, estas cuestiones en sentido
estricto no estan sujetos a discusion porque son dogmas de fe que se asumen o se rechazan.
Aqui el por qué de, entre otras tantas discusiones, de la confrontacion que ha tenido esta
teologia con la jerarquia. Uno de los puntos mas controvertidos ha sido sobre el contenido
historico guarda la fe, que no ha sido (ni sera aceptado) como ‘revelado’. Sobre el particular,

Gutiérrez afirma que:

[...] las funciones clasicas de la teologia habian sido la busqueda de la sabiduria
y el encuentro entre la razon y la fe. La primera cultivada por los Padres de la
Iglesia griega, donde lo importante era alcanzar la perfeccion espiritual [...] La
altima, que buscaba la reconciliacion entre la fe y la razdn, fue precisamente en
la Escolastica. Un estilo de reflexion que alcanz6 su madurez con Santo Tomas
de Aquino, quien elevé al rango de ‘ciencia’ la teologia, por considerarla un
conocimiento racional. Pero con la caida del régimen medieval, la forma en que
se habia venido realizando su practica, le restd dos de sus funciones: su
erudicion y su reflexion racional; y dio paso mas bien, al caracter expositivo y

doctrinario”.34

Este punto es importante, porque con el correr del tiempo la teologia cobré otra dimension
y otros propdsitos, constituyéndose mas bien en un quehacer defensivo y apologético delante
de las grandes corrientes progresistas y antagénicas a la misma Iglesia que fueron la
expresion directa de la modernidad como el liberalismo, la masoneria, la teosofia y el
marxismo.35 La manera en que la Iglesia fue desplegando sus concepciones en este tiempo
era porque estaba en un plano de contencidn y replegamiento, entre otras razones por el
avance que estaba teniendo el ateismo, es en esta coyuntura que se pretendidé dar una

reconciliacion entre la Iglesia y la vida moderna con sus valores

33 Gutiérrez, Gustavo, op. cit., p. 40.
34 Ibid., p. 20.
35 Sobrino, Jon, Cristologia desde América Latina, México, Nuevomar, 1976.



Es decir, por la situacion misma que estaba pasando la Iglesia fue que los tedlogos
comienzan a reflexionar sobre la necesidad y pertinencia de una reflexion mas ubicada, mas
acorde con nuestro tiempo, pero sobre todo, mas en sintonia con nuestras realidades y
contextos. El elemento que articula el conjunto de las reflexiones y los planteamientos en
torno a la Teologia de la Liberacion es la categoria de la praxis. Esta categoria, al menos en
esta teologia, es fundamental porque apela a un punto que en la exégesis biblica es central al
considerar la experiencia de fe como el punto de arranque y de llegada de la reflexion
teoldgica. La teologia en sentido estricto es un dato posterior a la experiencia de fe. Esto visto
desde una perspectiva renovadora y critica pone el acento en un elemento que debe ser parte
del trabajo teoldgico en un sentido muy claro. Es decir, la teologia latinoamericana reasume
una de las inspiraciones primigenias de la teologia griega, donde ésta para constituirse en un
dato relevante debe ser entendida como un momento posterior en la vida del creyente al
reflexionar de manera lUcida, critica y comprometida la experiencia de fe. Por eso se afirma
que la teologia tiene, o debe tener, ese rasgo contestatario y novedoso al interior de la Iglesia.
Esto también significa que la teologia se debe constituir en la sistematizacion, el
ordenamiento y la maduracion de la experiencia religiosa.36

En estas consideraciones hay una referencia muy clara, y es ¢qué debe entenderse por
praxis eclesial? Esta esta constituida por dos elementos o dos niveles de comprension: la
ortopraxis, y la ortodoxia. La comprension de estos niveles al interior de la practica pastoral
es relevante porque a pesar de referirse en cierta medida a una misma realidad, sus formas de
expresion son diversas. La primera hace mencion a una préactica correcta del actuar eclesial,
mientras que la segunda hace mé&s bien referencia a una interpretacion correcta o a un
entendimiento correcto de la vivencia de fe ya realizada. Se puede decir que la praxis eclesial
como categoria cobra un doble plano: como una actividad en sentido estricto y como
reflexion, lo que le da un margen de comprensién muy amplio, y por lo tanto, un mayor nivel
‘heuristico’, que es lo que en Gltima instancia se busca en toda reflexion o trabajo intelectual.

Esta teologia tiene un aporte més: el llamado “giro exegético’. Significa que en el momento
en que se postularon tanto la teologia como la tradicion, la forma de comprenderlas era méas
bien una interpretacion de caracter mas ideologico con la intencion de favorecer desde ese
nivel a las clases dominantes. Sobre este punto hay que ser muy cuidadosos porque ha sido a
partir de estos supuestos donde la teologia se le ha cuestionado y se le ha criticado por no ir
mas alld de si misma y por contemplar s6lo ‘una realidad’ ideoldgica e ideologizada

36 Gutiérrez, Gustavo, op. cit., p. 22.



preocupada mas por hacer de su objeto de estudio un tratamiento sobre un objeto inasible,
intangible e inaccesible, como es hablar de Dios y sus manifestaciones. Pero el punto a
destacar es que, este giro implicd una reformulacion teérico-hermenéutica de primer nivel
como para poder postular esta teologia como efectivamente renovadora, critica y a la vez que
de mayor alcance interpretativo de cara a una realidad, de por si ya problematica y compleja.

En este sentido, otro punto relevante de esta teologia esta relacionado con la comprensién
que se tenia del creyente. Las nociones tradicionales eran mas de caracter cuantitativo, y la
preocupacion mayor estaba centrada sobre la propia eleccidn, es decir, si uno estaba Ilamado
0 no a la salvacion vista en el mas alla. Se consideraba que la salvacion estaba mas en el
orden moral y devocional que llevaba al creyente al escape de si mismo, con sus
compromisos en el aqui y ahora, lo que hacia de la fe mas un asunto intimista y condenatorio,
que una real y efectiva experiencia de fe actuante, concreta e historica. Se decia que: “lo
verdaderamente importante era la vida después de la muerte, y el hoy era transitorio,
circunstancial y episodico”. La interpretacion que se va a proponer desde la exégesis biblica
va a tener una carga teorica y conceptual muy fuerte y por deméas compleja.

El postular que ‘el Dios de la Biblia se revela en eventos histdricos’, en si mismo proyecta
la reflexion en otro sentido y bajo otras coordenadas hermenéuticas, incluso mas adelante se
enfatiza que: “El Dios de la Biblia no es un dios de la naturaleza, es el Dios de la historia y la
liberacion”. Esto es, la reflexion va mas alla de lo estrictamente personal e intimista porque la
experiencia de fe, desde esta perspectiva es mas exigente y comprometida porque ubica al
creyente en una dimension mas actuante. A partir de esta consideracion es que la liberacion y
la actuacion del creyente se entienden como un acontecimiento histérico-politico concreto. El
mismo Leonardo Boff y su hermano Clodovis explican qué se quiere decir con esto: “El Dios
viviente se alinea con los oprimidos contra los faraones de este mundo”. Se toma como
referente central el libro del Exodo y la lucha del pueblo judio en el camino de la liberacion

de la esclavitud de Egipto. EI mismo Boff enfatiza este punto al decir:

En consecuencia, cuando se afirma que el hombre se realiza prolongando la obra de la
creacion por medio del trabajo, estamos diciendo que se sitla, por ese mismo hecho, en
el interior de un proceso salvifico englobante. Trabajar, transformar este mundo es

hacerse hombre y forjar la comunidad humana, es también, salvar. De igual modo,



luchar contra una situacion de miseria y despojo, y construir una sociedad justa es

insertarse ya en el movimiento salvador, en marcha hacia su plena realizacion.37

Por eso para esta teologia la salvacion cobraba una dimension de ‘presencialidad’, de
inminencia, de trabajo activo y consciente en la basqueda del Reino. Con esto planteamientos
podemos puede ubicar con mayor detalle cuales son los ‘temas’ de esta teologia, sus
practicas, y el por qué de sus inspiraciones. Uno de esos temas era la cuestion escatologica.
Esta teologia afirma que la historia de la Biblia es la historia de las Promesas y de la
Esperanza que motiva, mueve, lanza y proyecta a realizar acciones a favor del Plan Salvifico
que Dios quiere que se haga efectivo en medio del Pueblo. Esto también significa que la
misma revelacion hecha por Dios tiene un contenido muy claro, entre otros, la dimension
escatoldgica porque la propia historia es un acercamiento a la plena realizacion de la
salvacion, es a partir de esa aproximacion que los creyentes van apresurando su andar por la
tierra, y en conjuncion con esa Esperanza es que se muestra antes que nada como un dato
historico del cual uno no se puede evadir 0 escapar, porque es creer que la salvacion es ‘para
un mas alla’ sin conexion con el mas aca. Este punto en concreto tuvo una resonancia
particular en las Comunidades Eclesiales de Base.

La cuestion estd relacionada con la dialéctica histérica de cara a la salvacion y al
compromiso de los creyentes. Gustavo Gutiérrez lo plantea de la siguiente forma al referirse a
los Profetas: “[...] de ellos est& a un lado su orientacion al futuro, y al otro lado su atencién a
la actualidad”.38 Esto quiere decir, que a la vez que se anuncia el futuro se hace una ruptura
con el pasado, y ello debe convocar al pueblo a una accion nueva por parte de Dios, que no es
otra cosa que una espera renovada y actuante donde el pueblo mismo tiene que rehacer su
propia expectativa de cara a esa nueva manifestacion por parte de Dios en la historia. En este

sentido, hay una cita que aclara con una expresividad impactante el punto al afirmar que:

La esperanza que vence a la muerte debe echar sus raices en el corazon de la
praxis historica; si no toma cuerpo en el presente para llevarlo mas adelante, no
serd sino una evasion, un futurismo. Habrd que tener sumo cuidado en no

reemplazar un cristianismo del mas alla, por un cristianismo del futuro; si aquel

37 Boff., Leonardo, Introduccidon a la Teologia de la Liberacion, Estela, Verbo Divino, 1986, p.
50.
38 Gutiérrez, Gustavo, op. cit., p. 206.



olvidaba este mundo. Este corre el peligro de descuidar un presente de miseria e

injusticia, y de lucha por la liberacion.39

Como se puede apreciar, la relevancia y los contenidos que iba desplegando esta teologia fue
desarrollando y proyectando la préctica eclesial de los cristianos, a partir del estudio y la reflexion
generada desde sus propias comunidades, todo esto desde una perspectiva liberadora. EI mismo
Gutiérrez es enfatico al decir que hacer lecturas hermenéuticas de ‘corte espiritualizante’ no
son mas que pseudo interpretaciones exegeéticas sin mayor peso, relevancia, ni contenido.
Porque lo trascendente de la lectura biblica es su nivel de proximidad y concrecién con la
vida del creyente y no que lo proyecte a un topos ouranos donde todo ya estd dicho y
preescrito. Los mismos profetas cuando realizaban su labor la hacian desde lo concreto, desde
un aqui y ahora. Cuando hablaban de la pobreza, de la explotacién, la indigencia, la
marginacion y la falta de fe, lo hacian con el fin de mostrar la necesidad de su superacion, lo
hacian desde su propia realidad, desde su propio contexto, y asumian las consecuencias de
dicha predicacion. Esto es, la realidad historica no solo requiere de la liberacion espiritual
sino también de la liberacion material. EI Reino de Dios presupone la eliminacion de la
miseria material y espiritual. En consecuencia, la lucha, los afanes, los anhelos por una
sociedad justa estan en el corazdén mismo de la historia de la salvacion. Soslayar la busqueda
por una sociedad nueva y renovada es un escape mas, al ponerla para ‘un después’ y no para
un presente, como debe ser, con todas sus consecuencias y riesgos. El creyente tiene que
asumir la concrecion y el costo de su fe.

A diferencia de otros contextos, la realidad mas apremiante en la América Latina que exige,
no sélo un tratamiento tedrico sino basicamente préactico, es el problema de la injusticia
versus justicia social, la lucha permanente entre la opresion y la liberacion. Por ello, esta
teologia afirma que el primer deber o acto del creyente es rechazar enfatica y categoricamente
la injusticia. Esto evidentemente tiene una carga y una proyeccion revolucionaria en la
acepcion mas amplia del término. Porque el cristianismo es una religion en y de la historia,
no del cosmos, ni de la naturaleza, no puede ver con resignacion o indiferencia la existencia
de las clases y sus antagonismos en una sociedad. Pero a su vez da lugar a la esperanza en
razon de que ya se ha revelado la posibilidad del Reino de Dios, desde un aqui y ahora. La

salvacion no se puede aislar del corazon mismo de la historia.40

39 Ibid., p. 270.
40 bid., p. 227.



Por otro lado, la manera en que van procediendo estos tedlogos es de Ilamar la atencion.
Entre otros aspectos, porque hacen ver el peso y la novedad de una reflexién teoldgica que
rompe con los marcos, los esquemas y los moldes de una ortodoxia que ha ido ahogando a la
misma teologia. Para estos tedlogos la salvacion toma su lugar en la historia a partir de la
misma revelacion de Dios, no s6lo como ‘la palabra’ revelada sobre Dios y la humanidad. La
Revelacién misma es la Palabra de Dios hecha hombre, historia y carne. Esto puede parecer
irrelevante o ajeno para quien no estd conectado con este tipo de reflexiones, pero para la
teologia y para la exégesis oficial es un verdadero escandalo, por las razones ya expuestas.
Esto significa en terminos muy claros y concretos, que si la salvacion no se realiza desde un
aqui y ahora, su repercusion y trascendencia no van a pasar de ‘ser un momento en la vida del
creyente’ al final de sus dias.41 Una fe para la hora de la muerte, pero no para la vida. El
cristianismo debe ser una fe de vivos y para los vivos. Porque es desde aqui se va
construyendo el Reino y su posibilidad de concrecion.

A pesar de las evidencias mostradas por la Escritura sobre la relevancia que tiene la
Escatologia y la Historia, no fue sino hasta tiempos recientes que la Iglesia hizo una
declaracion explicita sobre este punto, durante el Concilio Vaticano Il donde se revaloro el
papel que debia jugar la Iglesia en la llamada economia de la salvacién y la relacion de Dios
con la humanidad. La vieja doctrina sintetizada en la consigna: extra eclessia nula salus
quedaba puesta en entredicho ante el embate de los tiempos y los acontecimientos. Asi, el
eclesiocentrismo tuvo que dar paso a una reconversion interna con un verdadero espiritu de
apertura y de servicio.

Un primer gesto de esta conversion debia darse al interior de si misma, en sus estructuras,
para mostrar que se estaba en sintonia con esa nueva vision. Esto significd, en una primera
instancia, que la Iglesia no es un fin en si misma y que la aparatosidad institucional no es su
objetivo, porque le resta fuerza, testimonio y sensibilidad para relacionarse con el mundo y su
feligresia. Eran precisamente otras las visiones, otros los valores, donde el sentido de la
fraternidad y sus alcances estaban presente en la experiencia de la Iglesia Primitiva o Iglesia
Apostolica. Pero cuando la Iglesia se institucionalizé y se convirti6 en una fuerza
predominante al interior del orden social vigente, el modelo de Cristiandad o también
Ilamada Iglesia de Cristiandad opacO y sepultod ese espiritu primigenio que le habia dado

sentido e identidad. La Iglesia misma se convirtié en un aparato tan espeso y burocratizado

41 Chow, Napoledn, Teologia de la Liberacién en crisis. Religion, poesia y Revolucion en
Nicaragua, FEBCN, Colombia, 1992, p. 51.



gue sus expresiones mas propias pasaron a ser mas bien reminiscencias de un tiempo glorioso
y heroico, y en cambio se gener6 un culto ampuloso y en extremo ritualizado, mas que una
verdadera practica compartida de valores significativos y trascendentes, como serian la
fraternidad evangélica, el desprendimiento, la generosidad, la experiencia de fe comunitaria.
Los aspectos comentados fueron abonando un modelo de Iglesia, también conocido como
de Cristiandad o de Nueva Cristiandad, que estuvo inspirado en uno de los mas eminentes
filésofos catolicos Jacques Maritain, lo que le permitié a los demas tedlogos tener otro punto
de vista de la relacion Iglesia-mundo. Esto significo el poder postular la autonomia de lo
temporal como algo objetivo y no tratar de ‘subordinar lo mundano’ a los postulados de la
Iglesia y menos de la jerarquia. En este sentido, hubo un cambio que se matizaba de la
siguiente forma: “La Iglesia no era responsable de la construcciéon del mundo [...] La Iglesia
evangelizaba, los laicos moldeaban la ciudad terrena”. Desde aqui parecia muy claro el punto,
pero para Gustavo Gutiérrez era una maniobra mas por parte de la Iglesia misma, al decir

que:

Este modelo enmascaraba el hecho de que la Iglesia si estaba muy vinculada
con el orden social en la cual estaba inserta. Los movimientos que se inspiraron
en este modelo a principios de los afios 50, gradualmente profundizaron su
compromiso y retaron a la Iglesia a asumir una posicién definida con respecto a
los problemas apremiantes de la pobreza y la injusticia. En este punto, la
Iglesia, ya no podia seguir evadiéndose con una politica ambigua y

serpenteante, ante el pobre de los pobres”.42

Sobre este punto se desprende una reflexién que se coloca en una posicion antagonica con
lo propuesto por el modelo de Cristiandad, y esta supuesta autonomia de la Iglesia ante el
mundo, mas bien asume uno de postulados mas significativos de la Teologia de la Liberacion,
y es la siguiente: La pobreza es uno de los tema centrales de la espiritualidad cristiana y los
pobres constituyen el eje sobre el cual esta articulada la Teologia de la Liberacion, pero no
hay que perder de vista que el tema de la pobreza tiene un matiz y una interpretacion muy
concreta desde esta teologia. La pobreza no se toma de forma roméantica o poética, es un tema
que se reflexiona como parte de un analisis critico sobre una sociedad donde el parametro y

su confluencia son, la injusticia, la desigualdad y la explotacién. Este es su matiz y su

42 1bid., p. 83.



deslinde mas claro. Analizar estos elementos criticamente como producto de una sociedad de
pocos Yy privilegiados, asi como antihumana y anticristiana ha sido parte de la labor
desarrollada por esta teologia. Esto quiere decir que deberia haber un compromiso serio,
consecuente y solidario con los pobres, como expresion de protesta contra un orden social a
todas luces injusto. Asumir de esta forma la pobreza, no es idealizarla ni sobredimensionarla
como un tema para el méas alla. Debe ser, la de una toma de posicion intransigente y critica
contra una sociedad que la niega o la simula.

Parte del aporte que ha generado esta teologia es que el creyente, asuma su condicion como
sujeto histérico y social, lo que a su vez es retomado y replanteado con toda su carga y su
fuerza, a partir de esta reasuncion de la historicidad, que en esta teologia ha cobrado mayor
contenido y peso. Esta reasuncion, delante de la pobreza, es también ir en contra del egoismo,
el abuso, la prepotencia, la soberbia y la exclusion mas aberrante y abyecta. En definitiva, es
luchar contra el egoismo como la forma mas acabada de la miseria humana llevada a su

expresion mas burda y enajenante.

c.- ¢ La superacion de una antitesis?

Al interior de este analisis que se viene haciendo hay un aspecto que es sumamente
pertinente al menos enunciar, y es el problema de la subjetividad. EI de la relacion entre
motivaciones-anhelos-esperanzas-perspectivas-lucha revolucionaria. Esta dimension se ha
querido confinar a lo “ideolégico”; y en cuanto tal como “algo poco serio” o “que no amerita
mayor profundizacion”, sobre todo, porque se ha viciado en exceso su discusion. Mucha de
esta discusion viene desde el mismo Marx, al no clarificar o no dejar establecido, al menos en
sus lineas generales, el punto en cuestion. Esto dio paso a un cimulo de ‘exposiciones’,
‘planteamientos’, “analisis’ y “criticas’, que en el fondo despojaron a los sujetos histéricos de
esta dimension. Es importante, al menos decir que los seres humanos se mueven, se
proyectan, se lanzan a las transformaciones historicos-sociales por una gama amplia,
compleja, abigarrada de motivaciones, de deseos, anhelos, intereses y perspectivas, como
dirian los militantes de las “catacumbas” llenos de ‘mistica’, donde lo *‘material’ no sélo o

exclusivamente ocupa el espacio central de esas motivaciones. Pensar que los seres humanos



se mueven por una sola y exclusiva motivacion de orden material es caer en la vulgaridad y
en la simplicidad més impresionante.

En este sentido, afirmar la materialidad de las transformaciones sin tener que remitirse a
“una instancia etérea, difusa, volatil, inasible, subjetiva”, para muchos revolucionarios es ‘la
falsificacion del compromiso’ o una “‘pseudo concrecidon transformadora’. Ha pasado un buen
margen de consideraciones y experiencias historicas como para pretender seguir anclados en
esas posiciones, que se muestran muchas de ellas mas de corte catequético, sectario,
doctrinal, mas con un claro caracter excluyente, que como un ejercicio abierto, critico,
propositivo. S6lo, y a manera de ejemplo se puede plantear lo siguiente: Tanto la
organizacion revolucionaria como su practica respectiva implican y requieren una buena
dosis de ideales, mistica, propuestas, anhelos, esperanzas, porque de lo contrario, el accionar
revolucionario se volveria una lucha sordida y carente de toda fundamentacion y motivacion
ética. Perderia eficacia y contundencia social, que es lo que méas se busca en un tipo de
acciones. Es decir, agregar, atraer, generar consensos, adeptos, contagiar y animar a la accion.

Con esto se quiere afirmar que, en la conciencia de los sujetos, el pretender desechar o
hacer a un lado esta dimension o presentarla como un simple ‘apéndice’ de la lucha, es no
entender la discusion en cuanto tal. Sobre este punto, Libanio afirma que la experiencia
nicaragiense ha sido sobresaliente, pero la discusion de fondo sigue presente y es:
¢efectivamente se alcanza a entender la dimension y la complejidad de una experiencia como
éstas? ¢los alcances que ha cobrado, la magnitud de la misma y el tramo que todavia esta por
caminarse se han contemplado? La revolucion nicaragiense también ha sido una experiencia
sumamente conflictiva, compleja, desgarradora, y en muchos sentidos, contradictoria. Este
entramado histérico requiere de una relectura, una reinterpretacién y una profundizacion
teorica, conceptual, y discursiva mas matizada, mas trabajada, mas estudiada, con mayor
profundidad y agudeza para entenderla en sus diversos angulos y dimensiones. Entre otras
cosas, por el abigarramiento historico y coyuntural que experimenté y apenas estamos al
inicio de dicho analisis.

El planteamiento de la superacion de estas oposiciones, dicotomias y antagonismos que
hace Libanio, lo marca para no encasillar o segmentar la discusion. Porque sino es de esa
forma, seguiremos en un movimiento circular sin posibilidad de superacion de esas
posiciones. Para conseguir ello se requiere de un compromiso fuertemente estructurado,
hecho vida, el tomar plena conciencia de ello, asumirlo con libertad y con capacidad para
obtener una comprension amplia y clara. Lo que también permite guardar y asumir una

actitud coherente y critica frente a la fe y la historia. Esto significa que no debe haber una



identificacion ciega, fundamentalista, acritica que nos cierre la posibilidad de reflexion. Se
hace mencion de aspecto, porque siempre estamos expuestos a la negacion, el rechazo o la
simulacion en nuestro trabajo. De manera explicita, escribir por consigna no es la solucion
para aclarar nuestros procesos. Por lo que debe haber una actitud de apertura,
desprendimiento y lucidez. También se plantean estas ideas, porque histéricamente se ha
claudicado o negado todo aquello que en un primer momento se consideré como el motor y el
eje de las transformaciones sociales y revolucionarias hasta terminar en un fraude, en una
falsificacion, en un circo. Donde los ideales, los proyectos, los anhelos, las esperanzas, en
definitiva, la dimension subjetiva fue arrojada al “baul de los recuerdos nostalgicos,
romanticos, inoperantes e inservibles”.

La enunciacion de este planteamiento es necesaria porque es a lo que se deberia aspirar
como meta ultima de todo proceso, esto es, evitar la entropia y la degradacién. Como se ha
afirmado es uno de los puntos mas complejos, mas agudos y mas delicados al interior de todo
proceso historico de gran envergadura, entre otras razones, porque los sujetos historicos estan
compuestos por una infinidad de condicionamientos y limitaciones que los determinan en su
actuar. Puede parecer una reiteracion, pero uno de los puntos a clarificar es que los hombres,
las mujeres, las sociedades y los sujetos en lo concreto se van moviendo desde estas
coordenadas, que pueden parecer confusas, ambiguas, inasibles, incluso contradictorias, pero
son desde esas visiones que se va reconociendo y entendiendo la dimension subjetiva y la
carga que conlleva. Propongo una cita que se ubica en este complejo de mazo de realidades,
expectativas, anhelos, propuestas, y busquedas. No debemos perder de vista la experiencia
que estamos analizando, donde uno de sus aportes méas valiosos y significativos fue la
superacion de una serie de supuestos y concepciones, que mas bien habia negado la

posibilidad de encararla desde otros angulos y enfoques:

La utopia debe entenderse en relacion con el proyecto historico, pues ahi
interactlan, efectivamente, la fe y la practica politica, lo que permite
comprender la nocion de liberacion dentro de este Unico proceso, ya que tal acto
de liberacion es el que debe llevar a la creacion del hombre y la sociedad
nuevos. En sentido teoldgico seria: la liberacion del pecado [...] Aqui se da una

relacion mucho mas estrecha y mas compleja entre los distintos elementos que



componen esta interaccion, tales como: el Reino de Dios y el acontecimiento

histdrico, la escatologia y la politica.43

43 Wingartz, Oscar, “Teologia y Utopia”, en Cerruti, Horacio, (coord.) La Utopia en América,
México, CCyDEL/UNAM, 1991, p. 145, Col. 500 Afios Después, Num. 3.



Capitulo Segundo

Los Afios Complejos de la Revolucion

La logica de la mayoria fue reemplazada por la
légica del mercado; los valores de orientacion
socialista fueron sustituidos por valores de
inspiracion cristiana.1

Robert F. Arnove.

Las transformaciones estan en marcha

Un elemento indispensable de este andlisis es mostrar el contexto en que se desarrollaron y
desencadenaron los acontecimientos que dieron como resultado el enfrentamiento que tuvo la
Iglesia jerarquica con el poder revolucionario. Para entender esta confrontacion, hay que
exponer una serie de elementos que fueron de diverso orden y nivel, que fueron desde las
propias condiciones materiales en que se desarrollé la revolucion y sus referentes
internacionales, hasta una severa pugna de orden ideoldgico, todo esto enmarcado en un
entorno historico en extremo complejo por efecto de la guerra fria, 1o que llevo a estas
instancias a una captacion e interpretacion de la realidad nacional de forma antagonica, asi
como la forma de enfrentar la problematica pos-insurreccional. Con el triunfo revolucionario
encabezado por el FSLN como vanguardia politico-militar se inicia un nuevo capitulo en la
historia nicaragtiense. Este proceso estuvo marcado por una fase previa, la insurreccional, que
fue cruenta y densa por las condiciones mismas de la nacion centroamericana, con el ascenso
al poder por parte del Frente Sandinista se dieron una serie de cambios y transformaciones en
casi todos los 6rdenes de esa sociedad. Fueron pocas las esferas o los &mbitos que se puede
decir que “casi” no se vieron afectados por la revolucion y sus transformaciones en curso. Al

respecto afirmaba Giulio Girardi lo siguiente:

1 Arnove, Robert F., La Educacion como terreno de conflicto: Nicaragua, 1979-1993, Managua,
UCA, 1994, p. 18.



Porque lo esencial en la Revolucion no es la toma del poder politico-militar,
sino la transformacion profunda de la sociedad, es decir, el surgimiento de un
hombre y de un pueblo nuevo [...] La Revolucion es esencialmente una
transformacion antropologica, que, sin embargo, construye simultdneamente sus
propias condiciones estructurales de posibilidad. Es decir, que no consiste
Unicamente en un cambio de las personas y de las relaciones interpersonales,
justamente porque este no es posible masivamente, si no se verifican ciertas

condiciones objetivas, econdmicas y politicas...2

Girardi estaria en consonancia con Marx al afirmar que una sociedad historicamente
determinada para constituirse en un espacio nuevo y transformado debe pasar por una
revolucion donde las estructuras y el andamiaje socio-econémico, asi como ideoldgico, se
vean removidos desde sus cimientos. De tal manera, la revolucion sandinista pretendio
transformar cualitativamente a la sociedad nicaraguiense.

Por ello, durante la gestion sandinista se prioriz6 la construccion de un nuevo Estado como
el hecho fundamental de la toma del poder. De manera concreta se pretendia reforzar el Poder
Ejecutivo, es decir, las Fuerzas Armadas, la Junta de Gobierno y el Aparato Administrativo.
El resto de los poderes quedaron subordinados a éste. Esto se explica en buena medida por la
guerra de agresion y la necesidad de un mando sélido, compacto y centralizado. Esta
expresion de un poder ejecutivo fuerte y Unico tuvo su primera prueba frente a la burguesia
que pedia que las Fuerzas Armadas deberian constituirse en una institucion militar nacional, y
“no politica ni partidaria”. Pero el punto que no habia visualizado la burguesia era que estas
Fuerzas Armadas eran sandinistas en forma y fondo desde su inicio. Esta congruencia
politica se evidencid posteriormente cuando nacio el Ejército Popular Sandinista (EPS) como
un compromiso de la propia revolucion y como una demanda de un sector importante de la
poblacion. En este punto, la defensa tendra un caracter voluntario hasta 1983 cuando se
formaron los primeros Batallones de Milicia de Reserva (BMR), para de ahi impulsar el
Servicio Militar Patriético (SMP) que tantos problemas le generarian al gobierno sandinista.3

Bajo este principio politico de reforzar el poder ejecutivo se constituye la Junta de Gobierno

de Reconstruccion Nacional (JGRN), compuesta por tres sandinistas y dos representantes de

2 Girardi, Giulio, “Participacion cristiana en la revolucion popular y la toma del templo”, en
Revolucién Popular y Toma del Templo. El pueblo cristiano de Nicaragua en las barricadas, Roma,
A.C.R.A./Edizioni Associate/CEAV, 1989, pp. 106-107.

3 IHCA., “Un Ejército de Pueblo y para la Defensa”, en Envio, Managua, octubre, 1983, p. 28.



la burguesia antisomocista. Por el Frente, estaban Daniel Ortega, Sergio Ramirez y Moises
Hassan, lo que garantizaba la hegemonia sandinista en la toma de decisiones. Esta
composicion en lo sucesivo generaria tensiones y enfrentamientos con Alfonso Robelo y
Violeta Barrios viuda de Chamorro, los otros dos miembros de la junta, quienes renunciaron
en abril de 1980 y fueron sustituidos por Rafael Cérdova y Arturo Cruz. Este cambio mostrd
como la burguesia nicaragiiense trataba de mantener sus espacios y privilegios, a pesar de que
se encontraba a la defensiva.

En este proceso de consolidacion el Frente, a partir de 1981, tomdé medidas y
determinaciones en el sentido de darle mayor coherencia a la gestion estatal para evitar la
desarticulacion de las instituciones recién construidas e implementadas. Esta medida exigia
darle una orientacion politica clara a las instituciones emanadas de la Revolucion, por lo que
se funda en primera instancia el Ministerio de Desarrollo Agropecuario y Reforma Agraria
(MIDINRA) con Jaime Wheelock a la cabeza y miembro de la Direccion Nacional del FSLN
(DN). Asi como la designacion de Henry Ruiz (Comandante Modesto) en el Ministerio de
Planificacion (MIPLAN). También se crea una Comision de Estado apoyada por los Comités
de Base (las células del FSLN), la que a su vez se constituye en un sub-nucleo de la DN. A
pesar de que se trataba de desarrollar las lineas y las instituciones fundamentales del nuevo
Estado revolucionario, un problema planteado desde un inicio fue, ¢cudl era la relacion del
FSLN con el nuevo Estado en construccion?, y en este sentido, el reto a superar era lograr el
control del aparato estatal.4

La critica mas severa fue la referente al burocratismo porque pretendia “conceptualizar al
Estado como una ‘fuerza en si misma’, que es capaz de resolver todo, e incluso hacer la
misma obra del pueblo sin el pueblo”.5 Uno de los mayores esfuerzos que tuvo que realizar el
Frente desde el momento mismo de la toma del poder fue sentar sus bases y desarrollar sus
estructuras, principalmente urbanas, en concreto, las denominadas Organizaciones de Masas
(OM) o las también llamadas Organizaciones Populares (OP) como: Los Comités de Defensa
Sandinista (CDS), la Central Sandinista de Trabajadores (CST), las Juventudes Sandinistas
(JS), la Asociacion de Mujeres Nicaraguenses “Luisa Amanda Espinosa” (AMNLAE),
organizaciones que estaban presentes en las ciudades mas importantes. En el campo

existieron la Asociacion de Trabajadores del Campo (ATC), junto con campesinos y

4Molero, Maria, Nicaragua Sandinista: Del suefio a la realidad (1979-1988), Madrid,
CRIES/IEPAL/Fundacién Bonfill, 1988, p. 45.

5 Documentos de la Direcciéon Nacional, Habla la Vanguardia, Managua, DEPEP, mayo, 1981, p.
55.



trabajadores agricolas; y en abril de 1981 surge la Unidén Nacional de Agricultores y
Ganaderos (UNAG).

En consonancia con la formalizacion del poder revolucionario, las fuerzas hegemonicas del
FLSN llegan a un punto de acuerdo en torno al nuevo gobierno considerado como
provisional. Estas fuerzas coincidian en tres puntos basicos que deberian de regir al nuevo
modelo: economia mixta, pluralismo politico y no alineamiento. Estos tres puntos estaban
precedidos por un programa minimo de gobierno elaborado pocas semanas antes de la toma
del poder y por un Estatuto Fundamental de Derechos y Garantias asentados en las Leyes y
Decretos del Gobierno Revolucionario.6 Dicho decreto pretendia recoger las inquietudes y
aspiraciones de los diversos grupos aglutinados en la alianza antisomocista donde se
desprenderia la ‘Politica de Unidad Nacional’. Ademaés de los elementos ya mencionados, la
Revolucion dio una serie de pasos hacia la institucionalizacion de su modelo politico. Entre
1983-84 se aprueba la Ley de Partidos Politicos y la Ley Electoral, y en noviembre de 1984
se celebran las elecciones generales para presidente, vicepresidente y la asamblea de
diputados, con lo que optarian por un modelo representativo formalmente occidental. Se
constituye el Consejo de Estado con una poderosa representacion de las OM, lo que
prefiguraria un modelo representativo cercano a las democracias populares, aunque con
caracteristicas propias. EI modelo de democracia que perfild la Revolucion seria desde su
inicio uno de los problemas fundamentales entre el FSLN vy la burguesia opositora. En este
marco era clara la postura del nuevo gobierno acerca del proyecto politico. Tanto en las
estrategias como en los objetivos, el FSLN queria con tal proyecto estratégico construir el
socialismo a través de una etapa considerada de transicién, al mas puro estilo estalinista con
su carécter etapista.

Sin embargo, muchas de las trasformaciones sociales proyectadas desde la lucha
clandestina y la insurreccion popular y reafirmadas cuando el Frente asume el poder tuvieron
que ser postergadas, sino es que francamente abandonadas con el incremento de la agresion
norteamericana a partir de 1981. En este orden, los objetivos sociales y su materializacion
fueron reconvertidos. En esta coyuntura lo prioritario fue la unidad nacional y la defensa de la

soberania, la reactivacion econémica y generar un frente amplio de solidaridad internacional.

6 Junta de Gobierno de Reconstruccidon Nacional, Leyes y Decretos del Gobierno Revolucionario,
Managua, Num. 1, 1979.



El FSLN denominé a esta fase “El largo proceso de liberacion nacional”, que incluia como
ejes centrales: “La consolidacion del poder revolucionario y la reconstruccién nacional”.7

En este contexto, el Frente se planteaba lo que se llamé el problema del hombre, que llevé a
los sandinistas a preguntarse sobre la forma de proceder, porque era mas claro que pretender
avanzar de forma vertiginosa hacia la construccion de una realidad cualitativamente diferente
tendria un enorme costo social. Pretender radicalizar el proceso mas bien los llevaria a frenar
el impulso que tenian, asi como los proyectos propuestos; y peor aun, los confrontaria con su
propia base social. En este sentido, el Comandante Tomas Borge afirmaba lo siguiente: “No
podemos atender la liberacidon nacional y social al mismo tiempo. Seria muy dificil. Primero
debemos cubrir una etapa de independencia, de liberacion nacional, con profundo contenido
popular. Los cambios que estamos haciendo son los que objetivamente podemos hacer”.8 Al
respecto se puede decir que, durante los tres primeros afios de la Revolucion hubo una
notable indefinicion en relacion con los principios fundamentales y con respecto a las lineas
de accion. Mucho del trabajo inicial era visto y traducido bajo la forma de consignas, como
iniciativas de caracter estrictamente coyuntural y sin mayor alcance que dar solucién a una
problematica muy puntual. Es decir, si mas adelante habia las posibilidades se llevarian a
cabo dichos proyectos e iniciativas. Esas indefiniciones en buena medida estaban dictadas por
razones tacticas y por la inconveniencia histérica del momento.

Esto se expresd en algunas medidas como la nacionalizacion de los bienes de la familia
Somoza y sus allegados, la banca, el comercio exterior, los principales recursos naturales, el
impulso al sector nacionalizado, también denominado Area Propiedad del Pueblo (APP) que
se pensaba iba a constituirse en el eje de la economia nacional. En 1981 se emite la Ley de la
Reforma Agraria, la cual pretendia acabar con la estructura oligarquica en el campo. Junto
con estas medidas se tomaron otras consideradas prioritarias en el orden social como la
expansion y gratuidad del sistema de salud, la alfabetizacion, los subsidios a los alimentos y
el transporte. Las propuestas planteadas por el sandinismo y la burguesia se podian definir en
los siguientes términos: la burguesia buscaba la proteccion de sus intereses y que el
sandinismo no deviniera en socialismo; mientras que el Frente pretendia la incorporacion de
esa clase social al proyecto social y politico de la Revolucion, pero desde sus propias

condiciones de clase y con ello dinamizar la economia.

7 Molero, Maria, op. cit., p. 36.
8 Invernizzi Pisan, Ceberio, Sandinistas, Managua, Ediciones Vanguardia, 1985, p. 48.



Ante el incremento de las acciones encubiertas por parte de Estados Unidos, la polarizacion
de la burguesia se profundiza y surge la primera gran divisiéon: una parte defensora de “la
lucha civil” y otra de la contrainsurgencia; division que fue vista como la lucha entre lo
nuevo Y lo viejo. Por un lado, lo viejo pugna por permanecer y reproducirse, al tiempo que
pretende conservar sus privilegios y prebendas. En el opuesto, lo nuevo lleno de ideas,
empuje, deseos, pero sin experiencia ni conocimientos. Asi las cosas, el pais durante casi todo
este periodo funciond basicamente por medio de decretos y leyes particulares que fueron
creando un marco juridico provisional, hasta que en 1987 se promulga la nueva Constitucion
politica. Esto significo que la ausencia de dicha constitucion y la inexistencia de un efectivo
estado de derecho durante los primeros seis afios de Revolucién fuera entendido como la
“subordinacion del ejercicio del poder al orden juridico”, lo que se vera reflejado en el
preeminencia del Estado sobre la sociedad, esto ha sido una caracteristica historica que ha
tenido Nicaragua: un ejecutivo fuerte, por encima de los demas poderes.

Por otra parte, cuando el poder revolucionario asume la direccion gubernamental se
encontrd con un pais econdmicamente devastado y en ruinas. El PIB y el ingreso per capita
cayeron en el orden del 30% a un 35% respecto de 1977. El 30% de la PEA estaba
desempleada. El aparato productivo y comercial estaba completamente desarticulado. A
manera de ejemplo se consignan los siguientes datos: los dafios materiales fueron del orden
de los $520.000,000 de ddlares, la descapitalizacién y el saqueo de $622.000,000 de ddlares,
la paralizacion de la produccion en unos $1.246.000,000 de ddlares. Aunado a la pérdida de
la cosecha de 1979-80, en buena medida por la insurreccion final. La deuda externa que dejo
el somocismo, y que fue contratada con la banca internacional, estaba alrededor de los
$1.600.000,000 de dolares y el servicio de la misma equivalia a la totalidad de las
exportaciones.9 Al respecto hubo un factor que en su momento no fue evaluado en su estricta
y justa dimension. EI modelo de desarrollo econdmico somocista se encontraba en un nivel
de agotamiento mayor al que se creia, lo que ponia en jaque cualquier proyecto de
reconstruccion nacional porque requeria de una inversion humana y material impresionante
para reactivar la economia nacional. Desde el inicio de la gestion revolucionaria en 1980 el
Consejo Superior de la Empresa Privada, (COSEP) ya habia planteado esta situacion. Los dos
primeros planes econdémicos entre 1980-81 pretendieron reconstruir el aparato econémico

destruido por la guerra y tratar de reactivar la economia. En este momento, no se

9 CEPAL, “Nicaragua: Repercusiones econdémicas de los acontecimientos politicos recientes”,
México, agosto, 1979.



consideraban determinantes los factores econdmicos internacionales en la dinamica nacional.
Se sobrevaloraba la posible participacion de la burguesia en la reactivacion y reconstruccion
del aparato productivo y se pretendia que eso se diera a la brevedad. El aparato del Estado y
el sector productivo nacionalizado serian el eje rector de la dindmica econdémica dentro de un
modelo de economia mixta, en una economia de mercado.

Asi pues, la estrategia econdmica entre 1979-80 era la de iniciar un incipiente proceso de
transformacion del sistema econdmico heredado del somocismo que se profundizaria en los
afios 1981-82. La consideracion en tono a estos factores era que los elementos fundamentales
del sistema econdmico estaban articulados por una economia abierta y dependiente, ahora se
pretendia revertir este esquema, donde la estrategia central era la captacion de recursos
propios y ponerlos al servicio de la propia economia como una forma concreta de iniciar estas
transformaciones, pero rapidamente cayeron en la cuenta que eso era en ese momento
materialmente imposible de realizar, y menos todavia activar la economia en funcion de sus
propios intereses.10 Por esta razon, se le dio una atencion particular a la transformacion de la
forma de insercion de la economia en el mercado internacional definida por su papel
exportador de productos primarios e importador neto de divisas, bienes intermedios y de
capital, e incluso de bienes de consumo. Esta situacion gener0 desajustes severos; los mas
graves se dieron en el sector externo asi como en la balanza fiscal y financiera. En este
periodo, las exportaciones ascienden a $450.000,000 de dolares en 1980 y a $508.000,000 de
ddlares en 1981. Es decir, las exportaciones no lograron alcanzar sus niveles histéricos. Las
importaciones en 1980 ascendieron a $803.000,000 de dodlares, y en 1981 a $922.000,000 de
ddlares; con lo que se mantiene la brecha con el comercio exterior. El déficit de la balanza
comercial en 1981 era de $353.000,000 de délares, lo que exigia nuevas contrataciones de
financiamiento, con el consiguiente incremento la deuda externa hasta llegar alcanzar los
$97.000,000 de ddlares mas lo que se sumaba para finales de 1981, que estaba en el orden de
los $2.163.000,000 de ddlares. Por ello se decia que las politicas gubernamentales tenian un
cierto corte liberal, sobre todo, para los sectores nacionalizados o de la gran empresa privada,
y paternalista para los sectores populares. La burguesia se resistia a invertir o producir
conforme a los planes y metas fijadas por el gobierno, e incluso, saboteaba la gestion
gubernamental, esto por el recelo que les producia el modelo de sociedad que se pretendia

impulsar.

10 Molero, Maria, op. cit., p. 51.



Al interior del Frente Amplio Opositor (FAO) habia dos organizaciones que jugarian un
papel determinante: el llamado sector moderno de la burguesia con su cabeza Alfonso
Robelo, que a partir de 1980 se constituyd en el Movimiento Democratico Nicaragliense
(MDN); otro, el COSEP que habra de manifestarse como el cerebro rector del
comportamiento de la derecha. A pesar de las contradicciones, la alianza entre la burguesia y
el FSLN se mantuvo hasta noviembre de 1980, cuando sus representantes ante el Consejo de
Estado se retiran e inician la ofensiva abierta contra el régimen sandinista. Para ese momento,
las distintas organizaciones de derecha veian mas o menos con claridad cual era el perfil de la
Revolucion. Pero creian conquistar nuevas cuotas de poder. Ante este cuadro, donde
progresivamente van perdiendo terreno, lo Unico que les quedaba era la calle y las urnas. Este
nuevo frente de combate, “la lucha civica”, sera orquestado por el MDN, que nace con la
perspectiva de constituirse en partido politico, lo que no habia contemplado el llamado sector
modernizante y tecndcrata de la burguesia. Con esto el MDN lanzé un virtual desafio al
gobierno, una convocatoria masiva, celebrada en Nandaime el 15 de marzo de 1981, con
ocasion del primer aniversario de esta organizacion. El gobierno no lo prohibe, pero exige
que por su propia seguridad se celebre en un lugar cerrado. Este acontecimiento la autoridad
revolucionaria lo explicaria de la siguiente manera: “ElI MDN pretendia capitalizar
politicamente las dificultades econdmicas de la revolucion [...] las presiones militares,
politicas, y econdmicas de la reaccion internacional [...] todo con el propésito de persuadir a
los sectores vacilantes y atrasados del pais y que es posible aglutinar, para enfrentar al poder
revolucionario y estimular la agresion del imperialismo”.11

Toda esta situacion de forcejeo entre el Frente y la burguesia concluyd abruptamente en
septiembre de 1981 con la ‘Declaracién del Estado de Emergencia Econémica y Social’, que
fue la decision politica mas radical tomada por el FSLN contra la burguesia durante esta fase
y que se extenderia durante toda la gestion sandinista con diversas intensidades. Entre
septiembre de 1981 y marzo de 1982, el Frente formulara su politica de unidad nacional ante
la primera ofensiva fuerte de parte de la contrarrevolucion que se produce a fines de 1981.
Por otra parte, y sin concesiones politicas, la burguesia se replegaria sin asumir su papel
econdémico como clase y como motor de la actividad productiva.

El crecimiento de las OM se dio fundamentalmente a la par que las movilizaciones
populares en torno a un amplio espectro de tareas a realizar, mayoritariamente bajo la

direccién sandinista. Entre otras manifestaciones, contra la burguesia y contra la escalada

11 Lépez, Julio, Barricada, Managua, 15 de abril de 1981.



agresiva por parte del imperialismo norteamericano. El no alineamiento y el pluralismo
politico guardaban una estrecha relacion con la politica de unidad nacional, y en particular,
con el nuevo patron de reinsercién en la economia internacional que el gobierno habia
propuesto.12

Dentro de esta coyuntura, el gobierno inicia la regionalizacion del pais con la puesta en
practica de la Ley de la Reforma Agraria emitida en 1981, inscrita en el proyecto general de
desarrollo institucional y econémico del Frente. Con el incremento de la agresion militar, la
respuesta de la burguesia tanto en politico como en el econémico fue desigual. Un sector de
ella, el méas politizado y adherido al gran empresariado terminard por aliarse en 1982 a la
contrarrevolucion y a la estrategia norteamericana. El otro sector de la poblacion, articulado
en torno a una serie de partidos politicos opositores, aceptd el marco institucional que la
Revolucion le habia impuesto. EI incremento de las acciones militares, implicé el aumento y
la complejidad de las dificultades para la poblacion, las cuales llevarian a una batalla
cotidiana por la sobrevivencia, por lo que el Frente tendra que ir maniobrando entre
garantizar el compromiso popular de la defensa y tratar de paliar la crisis econémica que ya
estaba haciendo enormes estragos entre la poblacion. La conciencia nacional frente al
enemigo se desplego y logro prevalecer por encima de cualquier otra consideracion, fuera
ésta de descontento o antagonismo hacia la Revolucion. Pero la reiteracion sobre estos puntos
tendra un costo politico muy caro, en relacion al compromiso popular con las otras tareas y
prioridades de la misma Revolucion. La reticencia por parte de amplias capas de la poblacion
se manifestara a partir de 1984, esto como la resistencia popular hacia la gestion
gubernamental y de manera paralela, se agudizara la crisis de las OP, lo que a mediano plazo
se reflejo en los resultados electorales de noviembre de 1984.

En funcién de estas prioridades fue que se tratd de readecuar la estrategia politico-militar
para ese tipo de guerra no-convencional, a fin de destruir al enemigo en su propio terreno y
con sus mismas armas. La escalada agresiva de Estados Unidos, se inici6 en la navidad de
1981, y la confrontacion se sucede de manera vertiginosa, donde no se desechaba la
posibilidad de la invasion directa. Durante esta fase, la guerra desatada en todos los frentes
alcanzo su cuota mas elevada de victimas y dafios materiales a los nicaraguenses en general.
Bajo este contexto, el gobierno de Ronald Reagan dio todo su apoyo a la fraccion mas
reaccionaria de la burguesia y de la jerarquia catdlica. Sobre este punto es importante

destacar que la confrontacion entre el gobierno revolucionario y la Iglesia jerarquica ya

12 Molero, Maria, op. cit., p. 70.



estaba en marcha desde el momento mismo en que se fue perfilando el contenido y la
orientacion que se le pretendia dar a la Revolucion recién triunfante, es decir, comenzaba a
caminar hacia un socialismo, si se desea incipiente y poco profundizado, pero para alla iba la
coyuntura.

La contrarrevolucion para ese momento se concentré en la destruccion economica. Se
saboteaban los esfuerzos de paz impulsados por varios paises latinoamericanos y se trataba de
cercar financiera y comercialmente a Nicaragua. Para entonces, el ejército sandinista ya habia
sentando su contraofensiva, articulada basicamente en la experiencia de lucha acumulada con
la implementacion a fines de 1983 del SMP y con los Batallones de Lucha Irregular, los
famosos BLI, junto con el uso de armamento mas contundente fueron en momentos claves la
fuerza de lucha fundamental contra los ataques de la contrarrevolucion. En los primeros tres
afios de lucha contrainsurgente y ante el aparente avance de la misma, la “contra” comienza a
evidenciar su debilidad estratégica, que estaba inscrita en su propia naturaleza, es decir, su
absoluta incapacidad de convertirse y ser considerada una alternativa politica viable y
reconocida dentro y fuera del pais. Entre otros tantos aspectos, le fallaron los apoyos de las
supuestas fuerzas internas, las cuales eran débiles de por si, y que le fallaron a la hora del
consenso en el Congreso y en la sociedad norteamericana, y como consecuencia, en el seno
de la comunidad internacional, sobre todo, por la supuesta legitimidad de su lucha.

Después de 1984, y ante la imposibilidad de un avance rapido y sostenido en el plano
militar, la contrarrevolucion inicio su etapa de declive, de la que segun algunos analistas ya
no se recuperaria mas. Etapa en la cual las dimensiones politica y diplomatica adquiririan un
papel relevante y central ante la realidad que los empujaba en esa direccién. Esto también
significaba que la opcion militar era costosa y de dificil prondstico en el corto plazo. Los
objetivos en el plano diploméatico fueron basicamente dos: por un lado, deslegitimar
internacionalmente a la Revolucion mediante toda clase de calumnias y acusaciones; y por
otro, legitimar la estrategia norteamericana. El esfuerzo diplomatico se centrd en la propia
region, donde Estados Unidos cre6 dos efimeras alianzas entre las naciones mas afines a sus
intereses y a su estrategia belicista. Estas fueron, la “Comunidad Democratica
Centroamericana” y el “Foro ProPaz y Democracia”, este esfuerzo se mantendria solo dentro
del marco de Contadora como instancia real de negociacion y al margen de las “acciones”
norteamericanas.

En septiembre de 1985, el Grupo de Contadora presentd su propuesta de paz que denomino:
“Acta de Paz para la Region”, donde el gobierno nicaraguense estuvo en la disposicion de

firmar, pero Estados Unidos presion0 para que Honduras, El Salvador y Costa Rica la



rechazaran, porque, en su version, esa propuesta le conferia ventajas estratégicas a
Nicaragua.13 En octubre estos tres paises hicieron una contrapropuesta al Grupo de
Contadora, donde planteaban sus puntos de vista y soluciones que “cambian el enfoque del
conflicto”, en cambio coincidian de manera “extremadamente” cercana con la postura
norteamericana. Al respecto se afirmaba que: “[...] hemos bloqueado efectivamente los
esfuerzos del Grupo de Contadora para imponer el segundo borrador del Acta revisada [...]
El nuevo documento es coincidente con los intereses norteamericanos”.14 A pesar de las
“coincidencias” prevalecio el buen juicio y el sentido comun al cerrarle la puerta a la
propuesta belicista y aislacionista, y con esto concluia un capitulo mas de la diplomacia
norteamericana. Donde se vieron frustrados sus intentos por involucrar a la América Latina
en contra de la Revolucion sandinista, en la que prevalecieron los falsos amagos de
negociacion con Managua, asi como el cinismo encubierto en contra del Grupo de Contadora
para dar paso a sus consabidas “maniobras” por inescrupulosas e irreverentes acciones y
actitudes, pero, sobre todo, por su abierto y manifiesto apoyo a la contrarrevolucion al buscar
una salida militar al conflicto, asi como su mas descarado desdén hacia las normas y
principios del derecho internacional y a la opinion publica mundial.

Como era sabido, a nivel financiero, la administracion Carter ya habia aprobado varios
préstamos con un valor total de $30.000,000 de dolares, y para 1982, Nicaragua era el Gnico
pais de la region que estaba excluido de la Iniciativa de la Cuenca del Caribe. En 1984, el
gobierno norteamericano bloguea los préstamos del Banco Mundial por un monto de
$19.000,000 de dolares destinados a proyectos agricolas. Entre 1982-84, el Banco
Interamericano de Desarrollo suspende siete créditos para desarrollo agropecuario y de
servicio social, todos ellos estimados en $145.000,000 de dolares.

En 1981-83 los ataques de la contrarrevolucién son contenidos principalmente por las
tropas guardafronteras y los Batallones de Infanteria de Reserva (BIR) integrados por
milicianos voluntarios. La direccién de las Fuerzas Armadas Sandinistas (FAS), debera
reformular el concepto de la defensa en su totalidad. El primer cambio importante fue la
aprobacién en 1985 de la controvertida Ley del Servicio Militar Patriotico el cual
contemplaba que después de tres meses de entrenamiento basico pasaban a formar parte de

los BLI, con lo que paulatinamente fueron desplazando a los BIR, porque ya no respondian a

13 Para un analisis detallado y pormenorizado los remito al trabajo de: Pdez Montalban, Rodrigo,
La Paz Posible. Democracia y Negociacion en Centroamérica 1979-1990, México, UNAM-
CCyDEL/IPGH, 1998.

14 Consejo de Seguridad Nacional, Background Papers, Washington D.C., 30 de octubre de 1984.



las nuevas formas de lucha que estaba implementando la contrarrevolucion, en cuanto que
eran mas rigidos y defensivos.

En este orden, y como parte de la estrategia defensiva sandinista estaba la Comunidad
Internacional, al condenar como una violacion a los derechos internacionales la actitud
injerencista de Estados Unidos al no permitirle ejercer su pleno derecho a la
autodeterminacion y a la defensa. A partir de 1983, el Grupo de Contadora jugara un papel
estelar en este sentido. Desde 1982, Nicaragua denuncié permanentemente la agresion
norteamericana en diferentes foros internacionales como en el Consejo de Seguridad de la
ONU, en la Asamblea General de las Naciones Unidas y ante la Asamblea General de la
OEA. En abril de 1984 ante el Tribunal Internacional de La Haya demandd las sanciones
correspondientes por dafios y perjuicios en su contra por parte de la Administracién Reagan,
que le fue concedida, asi como le fue favorable el dictamen emitido. El juicio en términos
legales y diplomaticos fue ganado por Nicaragua, ante lo cual el gobierno norteamericano
simple y sencillamente no respondid, e incluso se dijo agredido. El pago por los dafios
infringidos a Nicaragua durante esta coyuntura nunca se ha llevado a efecto. Con esto se
muestra una vez mas que el gobierno norteamericano en materia diplomatica es el que “dicta”

las reglas del juego, que “normalmente” le son favorables.

a.- La Revolucion camina con dificultad

Al declararse el Estado de Emergencia en marzo de 1982, la agresion norteamericana
empieza a jugar un papel decisivo en la dindmica nacional, y en consecuencia, en la
consolidacién del proceso revolucionario. Ante esto, Estados Unidos comenzé a desplegar
una ofensiva ascendente con el proposito explicito de aplastar a la Revolucion sandinista.
Para lograrlo combinG la guerra contrarrevolucionaria con su presencia amenazadora y
persistente en torno a Nicaragua, a la vez que ejercié presion financiera, comercial y
diplomatica. En esta fase, el enfrentamiento militar cobro sus cuotas mas altas. Las maniobras
norteamericanas fueron continuas, y se ven reflejados los momentos mas peligrosos y
desafiantes de la escalada militar entre noviembre de 1983 a 1984, cuando la invasion directa
se vivié como una accién casi evidente. En este sentido, el esfuerzo central de la gestion
sandinista y de la sociedad en general estuvo encaminado a la consolidacion del proceso

revolucionario a través de la defensa nacional



Se tuvo que incrementar el presupuesto destinado a repeler la agresion, asi como la
implementacién a finales de 1983 del controvertido SMP como ya se ha planteado, entre
otros aspectos se mantendra a mas de 20.000 jovenes en armas en casi todo el periodo del
gobierno sandinista, es decir, hasta la finalizacion y firma de los Acuerdos de Paz de Sapoa.
La sociedad nicaraguense estuvo sometida a un esfuerzo impresionante y descomunal al tratar
de mantener un ejército de tales dimensiones. Sélo es cuestion de imaginar lo que significaba
abastecer a una tropa de con esas caracteristicas y proporciones.

Con la redefinicion y replanteamiento de la estrategia de seguridad nacional por parte de la
administracion Reagan en relacién con el Tercer Mundo, se puso en un primer plano la
importancia que dentro de la concepcion global tenia Centroamérica para Estados Unidos y
dentro de ella, la sofisticada y desarrollada estrategia de la Guerra de Baja Intensidad (GIB),
que era concebida como: “Una guerra contrainsurgente, permanente, de largo plazo hacia el
Tercer Mundo, cuyo objetivo era retomar la iniciativa estratégica y revertir histéricamente la
ola de movimientos de liberacién en auge, y que, segin Washington, era provocada por el
asedio permanente de un poder hostil supranacional, el comunismo internacional”.15 Esta
confrontacién se visualizg, en un plano mucho amplio y complejo, y no solamente fue visto
en términos econdémicos, comerciales, diploméaticos o militares. Ademas, incluia una
estrategia politico-ideologica, un elemento novedoso por sus caracteristicas que respondia
de manera muy definida a este tipo de lucha. En este sentido, su objetivo central, no era tanto
la destruccidn fisica del enemigo, sino el desgaste paulatino, consistente e incesante del
mismo. Se intentaba “deslegitimarlo, anularlo, y con ello socavar su poder y aislarlo hasta
gue dejara de considerarse, como un alternativa posible o estable”.16 En funcién de esta
estrategia, es que se proyectd readecuar toda la estrategia politico-militar para un tipo de
guerra no-convencional que en definitiva era destruir al enemigo en su propio terreno y con
sus mismas armas. Con la escalada agresiva de Estados Unidos en marcha, se puede afirmar
que, lo que se intenté fue minar la consolidacion del proceso revolucionario desde su mismo
arranque. Por ello la confrontacion tuvo un desarrollo relampagueante. En esta fase de la
guerra, el combate se desata en todos los frentes, lo que causaria un enorme desgaste para
ambos bandos, no sélo en términos materiales, sino, sobre todo, en pérdidas humanas por el

alto costo que tuvieron que asimilar.

15 Bermudez, Lilia, La Guerra de Baja Intensidad. Reagan contra Centroamérica, México,
Editorial Siglo XXI, 1989, p. 21.

16 Barry, Deborah, Aproximaciones al Conflicto Centroamericano. Desde la Perspectiva de la
Guerra de Baja Intensidad (GBI), Managua, CRIES, 1986.



La presidencia de Ronald Reagan se inicia con una poderosa camparia propagandistica con
la cual pretendia legitimar sus acciones y la de la contrarrevolucion, asi como tratar de aislar
internacionalmente al régimen sandinista. Al respecto, la plataforma electoral del Partido
Republicano en las elecciones de 1984 decia abiertamente: “Nosotros apoyamos a los
paladines de la libertad (contras). No se puede admitir o permitir que Nicaragua siga siendo
refugio de comunistas”.17 El giro de la retdrica estuvo dado porque coincidid con el
momento en que la contrarrevolucion adquirio mayor fuerza en el teatro de operaciones. Para
diciembre de 1982, la CIA logré unificar a las distintas bandas contrarrevolucionarias que
“trabajaban” desde Honduras, y se logré constituir el Directorio del Frente Democratico
Nicaragiiense (FDN) con: Edgard Chamorro, Enrique Bermddez, Lucia Cardenal, Alfonso
Callejas, Adolfo Calero Portocarrero e Indalecio Rodriguez, junto con el resto de las fuerzas
opositoras al sandinismo, donde destacaban: MISURA (Miskitos, Sumos y Ramas) en Zelaya
Norte, MISURASATA (Miskitos, Sumos, Ramas y Sandinistas Unidos) en Zelaya Centro y
Sur, ARDE (Alianza Revolucionaria Democratica) con Edén Pastora en la frontera con Costa
Rica. De todas estas fuerzas la mas articulada y consistente fue el FDN que lleg6 a contar con
17 campamentos a lo largo de la frontera con Honduras, organizados en Fuerzas de Tarea y
Comandos Especiales y Regionales dirigidos por ex guardias somocistas e integrados por
campesinos reclutados voluntariamente o por la fuerza, con armamento moderno y
sofisticado y apoyo logistico desde el interior de Honduras. Una de las actividades centrales
de la contra era la llamada persuasion politica y religiosa. Entre 1982 y 1983, el FDN lleg6 a
triplicar sus efectivos de 3.000 a 9.000 con nueve comandos regionales y en 1984 pasaban de
12.000 a 15.000 hombres.

En este periodo el ejército norteamericano llevé a cabo una docena de maniobras militares,
entre las mas importantes fueron: Ahuas Tara | (febrero de 1983); Ahuas Tara Il (agosto de
1983-marzo de 1984); Ahuas Tara Ill (marzo de 1984-marzo de 1985); Alerta-Emergencia
(marzo de 1984); Granadero | (abril-junio de 1984) cerca de El Salvador; y Lempira (julio-
octubre de 1985) en la frontera con Nicaragua. Los ejercicios navales: Guardianes del Golfo
(junio del 1984); y Guardianes de la Ley (noviembre de 1984) en el Golfo de Fonseca.
También se realizaron otras 30 operaciones de menor envergadura en Honduras, con lo que

se pretendia mostrar: “[...] nuestro compromiso hacia las naciones amigas, y presionar a

17 Molero, Maria, op. cit., p. 84.



favor de la paz en Centroamérica o impedir la propagacion del comunismo en el area”.18 El
objetivo real era intimidar al gobierno nicaragiiense y a la guerrilla salvadorefia, al mismo
tiempo que generar una amplia estructura aeroportuaria y bases militares en Honduras, asi
como preparar al ejército hondurefio ante la eventualidad de una invasion directa. Con la
ofensiva contrarrevolucionaria en pleno despliegue entre 1981-83, los ataques fueron
contenidos principalmente por los guardias guardafronteras y por los BIR. La Direccion de
las Fuerzas Armadas Sandinistas reformulé su concepto defensa y el primer cambio
importante fue la aprobacion en 1983, de la citada Ley del Servicio Militar Patridtico.19

A nivel externo, la agresion norteamericana se agudizo considerablemente en todos los
frentes. EI mas critico fue el econémico, en cuanto que mermd de manera sustancial la
produccion, asi como se manifestd la destruccion de la infraestructura y se creard una presion
mayor por parte de Washington sobre las fuentes de financiamiento hacia los mercados donde
operaba el gobierno nicaragiiense. Esto tendra un costo econdmico y social impresionante
qgue impactara frontalmente a la débil republica centroamericana. La crisis econémica
también cobrara su cuota en una serie de factores politicos, donde el Estado, el Frente y las
OP invertiran un esfuerzo de gran magnitud para enfrentar la guerra, lo que provocara su
debilitamiento en todos los demas rubros.20

El balance general del periodo 1982-84, es tal vez el més critico del todo el proceso
revolucionario. En 1982, el PIB es negativo (-1.45%), por primera vez después de la toma del
poder por el Frente. El gasto publico pasa de un 28% en 1981 a un 32% en 1982 del PIB. Se
incremento, entre otras razones, por el aumento del presupuesto a la defensa en un 18 % en
total, por el sostenimiento de los subsidios a la produccién, al consumo y la elevada tasa de
inversion. Pero la causa principal que explica los desequilibrios y las insuficiencias en
materia economica, fue el altisimo gasto destinado a la defensa e inversion. Todo esto tenia
su origen en los desajustes de la estructura econdmica heredada, en la crisis econdémica
internacional y en el alto costo que le infringid la agresion norteamericana, plasmado en la
aguda escasez de divisas. Un aspecto considerado prioritario fue “el tratar de estabilizar la
economia”, reducir los desequilibrios internos y externos que hacian imposible utilizar de

forma eficiente los instrumentos tradicionales aplicados a la economia de mercado, y vincular

18 IHCA., “Maniobras Militares en Centroamérica”, en Envio, Nim. 54, Managua, diciembre,
1985.

19 Decreto-Ley sobre el Servicio Militar Patriético, Managua, agosto, 1983.

20 Nufiez, Daniel, Entrevista en Pensamiento Propio, Managua, enero-febrero, Nim. 30, 1986.



efectivamente la logica de este tipo de politica con los objetivos generales de la
Revolucion.21

En este sentido, la politica mas cuestionada fue la paridad multiple con respecto al dolar,
sobre todo, en las estimaciones de 7.5; 126.3 y 79.1 millones de dolares entre 1982-84.22
Ademas el fuerte desajuste entre los precios-inflacion-salarios desembocé en una gravisima
pérdida del poder adquisitivo de los sectores con menores ingresos. Ya para 1984, el salario
promedio real respecto de 1977 era de un 40% menos, esto contribuyd a la merma en la
productividad laboral, que descendié entre 1980-84 en un 30%.23 Como un elemento
adicional, la agresion jugd un papel determinante. La unidad nacional era fundamental en esta
coyuntura y para dar respuesta algunas de las reivindicaciones béasicas de la burguesia era
inevitable para mantener las alianzas, porque contribuia a mantener el apoyo solidario de la
comunidad internacional, en especial, el Grupo de Contadora y de la social-democracia
europea. Al interior del FSLN existia un consenso basico: en un nivel estratégico, los
intereses de la burguesia debian estar subordinados a los proyectos revolucionarios en su
conjunto; y en el nivel tactico, las elecciones eran una decision necesaria en funcion de la
paz, que no ponian en riesgo el poder sandinista.24

A lo largo de 1983 se incrementaran los contactos entre la Coordinadora Democratica
Nicaragtiense (CDN), las bandas contrarrevolucionarias, sobre todo, ARDE. En diciembre,
hubo una propuesta concreta de “didlogo nacional” entre el gobierno sandinista y “los alzados
en armas”, basada en ocho puntos propuestos en los cuales se demandaban la separacién del
Estado-FSLN y del FSLN-OM, la suspension de leyes violatorias a los derechos humanos, la
suspension del Estado de Emergencia Nacional, asi como el pleno ejercicio de la libertad de
expresion e informacion, una amnistia general, respeto a la libertad de culto, libertad sindical,
autonomia del poder judicial y restablecimiento de la ley de amparo. La respuesta a esta serie
de demandas fue poner como condicién participar como grupos o partidos politicos
organizados en las proximas elecciones.25 Los planteamientos de la CDN coincidian una vez
mas con las demandas de Washington sobre el didlogo con la ‘Contra’. En pleno proceso

21 Cabieses, Hugo, Estimacion sobre la descapitalizacion en base a la balanza de pagos,
Managua, 1986.

22 IHCA., “Lenta transicion hacia un modelo de sobrevivencia popular”, en Envio, Managua,
septiembre, Nam. 63, 1986.

23 Arce, Bayardo, “Discurso ante el PSN”, en La Vanguardia, Barcelona, julio, Nam. 24, 1984.

24 La Prensa, Managua, 28 de marzo de 1983.

25 Kuant, Elia Maria- O’kane, Trish, “Nicaragua: Political Parties and Elections”, en Cuadernos
de Trabajo (Working Papers), Managua, CRIES, s/e, p. 86.



electoral en 1984, la llamada “operacion cruz” culmind con la plena identificacion entre las
fuerzas de la CDN vy la contrarrevolucién. Por otro lado, la actividad politica de la CDN es
términos objetivos era muy reducida por la escasa presencia opositora y como producto
historico propio de Nicaragua, la debilidad de las fuerzas politicas.

Se debe decir que la debilidad mostrada por la oposicion se vera compensada por el papel
cada vez mas protagonico y beligerante de la jerarquia catdlica en contra del proceso
revolucionario. A reserva de ser mas desarrollado y precisado este punto en el capitulo
tercero, se puede afirmar que la misma jerarquia era, y es consciente, de ser uno de los
actores socio-politicos con mayor influencia entre la poblacion, a la vez que uno de los méas
organizados del pais. De esa manera, se enfrentaria a las politicas del gobierno
revolucionario, a su vez, apoyaria de manera cercana y puntual las criticas y planteamientos
que formulaba la burguesia. Primero fue contra el modelo educativo al cual consideraba
“extremadamente politizado”, después contra el “genocidio” de los miskitos en la navidad de
1981. Sobre este punto es pertinente remitirse a la Carta Pastoral emitida por la Conferencia
Episcopal Nicaraguense (CEN). Mas tarde sera contra el SMP con su Carta Pastoral de
agosto de 1983.26 La jerarquia estaba de acuerdo con los planteamientos de la oposicion, al
calificar el sistema politico sandinista de “totalitario”. Ademas acusé a los sandinistas desde
el exterior, de perseguir a la religion y a los cristianos. En este orden, en 1984, el Cardenal
Obando sera ubicado como cabeza visible y lider de la oposicién asumiendo sus posiciones,
en tanto que la contrarrevolucion lo nombrara su guia espiritual.

Una de las cuestiones mas algidas y dificiles de manejar por parte del FSLN durante su
gestion fue su relacion con la Iglesia jerarquica, entre otras razones, porque el propio Frente
actuaba de manera zigzagueante, entre la moderacion y la confrontacion. Es decir, el trato
que mantuvo con la jerarquia catolica fue mas bien coyuntural, en razén de que nunca tuvo
una estrategia clara y definida de largo aliento en relacion con este sector de la sociedad
nicaraguense, lo que le dio a la jerarquia espacio para maniobrar a su favor. Un acto que fue
interpretado de franco y abierto desacato hacia la autoridad gubernamental, fue cuando el
Cardenal Obando convoco a una manifestacion de solidaridad por uno de los sacerdotes
detenidos y acusados de colaborar con la contrarrevolucion, la provocacion iba a
contracorriente de la orden del Ministerio de Interior de no realizar esos actos. EI gobierno

respondid expulsando a diez sacerdotes extranjeros, colaboradores cercanos y asesores de

26 CEN, Carta Pastoral sobre el Servicio Militar Patriético, Managua, agosto de 1983.



Monsefior Obando. Con esta accion el gobierno marco los limites de su tolerancia, ante los
cual la jerarquia se replego.

Mientras tanto, la administracion Reagan, que habia presionado al gobierno sandinista para
que convocara a elecciones, subitamente cambié de parecer y comenzo a boicotearlas y a
deslegitimarlas. Para realizar esa campafia se apoy0 en las organizaciones de derecha, la
COSEP y la CDN, que nombraron a Arturo Cruz como su candidato a la presidencia. Estas
organizaciones en diciembre del 83 expusieron nueve puntos como condicion para participar
en la contienda electoral. Ante esto, el gobierno se mostro flexible y negociador porque le
interesaba darle amplitud y credibilidad a las elecciones que se avecinaban, porque en ese
momento la CDN era considerada la mayor fuerza politica de oposicion en el pais. ES en esta
coyuntura donde la estrategia norteamericana también contemplaba al resto de los partidos, y
en concreto, al Partido Conservador Demdcrata (PCD) y al Partido Liberal Independiente
(PLI). Por otro lado, el problema de los partidos era participar o abstenerse de la contienda, al
final de cuentas decidieron participar, lo que representd para el gobierno revolucionario un
asunto muy complejo por la coyuntura que se estaba dando. Porque si los partidos se hubieran
abstenido, el proceso electoral, mas bien, se habria constituido en un plebiscito, por la escasa,
0 mas bien, nula participacion partidaria.27

El resto de los partidos politicos respetaron el marco normativo propuesto. El Partido
Popular Social Cristiano (PPSC) y ex integrante del Frente Patridtico Revolucionario (FPR)
impuls6 una linea critica hacia la direccion politica sandinista e intento capitalizar el apoyo
de los sectores descontentos con el FSLN, sobre todo, por la cuestion religiosa, pero
marcando su linea respecto de la jerarquia, porque la consideraba una instancia que
maniobraba en funcién de un doble juego, el propio y el de la oposicién conservadora, pero
ante todo, tratando de no perder espacio socio-politico en la sociedad. Los tres partidos de la
autodenominada izquierda marxista-leninista, el Partido Socialista Nicaragliense (PSN), el
Partido Comunista de Nicaragua (PC de N) y el Movimiento de Accion Popular-Marxista-
Leninista (MAP-ML) mantuvieron sus mismas posiciones de afios anteriores, es decir, su
campania electoral mantiene su apoyo a la necesidad de la defensa, pero critica la alianza del
FSLN con la burguesia.28 Por su parte, el FSLN no llevé a cabo una campafa electoral
tradicional porque tenia la plena y absoluta seguridad del triunfo. Méas bien, lo que hizo fue

profundizar los niveles de conciencia politica, incluso en los sectores mas apegados al

27 Ibid., p. 7.
28 Ibid., p. 8.



proceso revolucionario. Por parte de la oposicion, usaron como ejes de su campafa el
descontento que se comenzaba a palpar entre la poblacién, a la vez que fueron sus banderas
de lucha, y éstas fueron basicamente: EI controvertido SMP, la crisis econémica y el
abastecimiento popular. De esta manera, la campafa electoral del Frente llegé a constituirse
en la mayor ofensiva politico-ideoldgica lanzada después de su primera gran accion de
estricta envergadura nacional posterior a la toma del poder como lo fue la Cruzada Nacional
de Alfabetizacion en marzo de 1980.

El Frente obtuvo un triunfo relativamente comodo y facil. Alcanzé una votacion del 47% de
la poblacion inscrita en el padron electoral. Esta era un muestra méas de que el tan llevado y
traido “totalitarismo politico” no era tal, ni tampoco préximo a las llamadas democracias
populares donde los porcentajes oficiales llegan incluso a ser cercanos al 90%. También se
pudo afirmar que el pluralismo politico era una realidad, pese a la abstencion de la CDN. La
burguesia mantenia un espacio politico importante, donde el PCD y el PPSC obtuvieron el
30% de los votos, mientras que la autodenominada izquierda sufrié una vez mas una derrota
contundente con solo el 4% de la votacion.29

La guerra y la crisis econémica provocaron una serie de cambios y trastornos en los
distintos sectores sociales del pais. Un ejemplo de ello, la politica de masas sandinista
entendida como el conjunto de lineas y medidas adoptadas por el Frente a fin de ampliar y
consolidar el compromiso popular con el proyecto revolucionario, centrd sus esfuerzos en
garantizar el apoyo a las tareas prioritarias: la defensa y la produccién. La reaccion popular a
esta politica se expresé en las mas diversas formas de resistencia, que termind en una
verdadera recomposicion y rearticulacion de la base social de la Revolucion que, por otro
lado, revelaba un debilitamiento real y efectivo de la hegemonia sandinista. Puede afirmarse
que aunque la vida era cada vez mas dificil para el conjunto de la poblacién, se percibia una
clara decantacién entre la problematica de unos y otros sectores. Esto es, ante la agresion
contrarrevolucionaria, los jévenes urbanos y campesinos pagaran los costos mas altos porque
casi exclusivamente ellos asumen la defensa. Mientras que la burguesia agro-exportadora y la
agro-industrial (grande y mediana), los cargos directivos y profesionales del Estado y la
burguesia comercial del campo y la ciudad vivian todavia como antes, con cierta holgura. En
cambio los obreros, los campesinos pobres con poca o nula tierra y las mujeres seran los que
soporten la mayor carga. La distribucion de las tareas y los compromisos estaran

estrechamente ligados a la orientacion que les impongan las politicas sandinistas.

29 Invernizzi, Pisan, Ceberio, op. cit., p. 68.



Las consignas de la defensa y la produccion adquieren un significado muy concreto.
Defensa popular si, pero estructurada organicamente, centralizada y jerarquizada. Produccién
si, pero sin desdrdenes, ni enfrentamientos sociales. En el orden interno tratar de armonizar
los diversos intereses sociales era la condicion indispensable para enfrentar con éxito la
defensa de la soberania nacional. La paz, la dignidad, la soberania y una relativa mejoria de
las condiciones de vida de la poblacion eran los objetivos estratégicos de la Revolucion en
esa coyuntura.30 La prioridad otorgada al Estado se vio reflejada, en primer término, en la
propia asignacion de cuadros sandinistas. Las estructuras militares cuentan con el 56% de los
militantes sandinistas, pero también se concentran en los gigantescos presupuestos asignados,
sobre todo, al papel que el Estado como patron debe ir asumiendo cada vez en mayor medida.
Esto significa que ante la pérdida de estabilidad econdémica y social, la poblacion se fue
acercando cada vez mas al Estado, y éste de manera paternalista debié asumir esa fuerza de
trabajo, con esto fue generando un desequilibrio impresionante en la acumulacion y la
generacion de la riqueza.31 Es evidente que esto planteaba una serie de problemas, pero el
méas complejo, no era tanto, el éxito o el fracaso de una determinada linea popular, sino el
escaso protagonismo Yy responsabilidad que asumia el gobierno en ellas, donde mas bien, la
poblacion organizada capitalizaba los resultados en base a las experiencias adquiridas.

Este cuadro general de la situacion que predominaba en el primer lustro de la gestién
revolucionaria puede sintetizarse como un desgaste y un desanimo generalizado ocasionado
por la acumulacién de esfuerzos en los primeros afos, pero sobre todo, por la frustracion
creada con el paso del tiempo al no poder resolver los diversos problemas que estaban
diseminados en todos los rubros y actividades de la sociedad nicaragiiense. La permanente
tension de la guerra y con ella, la supuesta o hipotética invasion directa por parte de Estados
Unidos, el cansancio cotidiano de la jornada laboral, el estudio en el caso de las mujeres, las
tareas domeésticas, asi como un enorme etc., etc. El desgaste creado por un cumulo de tareas
gue en términos materiales y espirituales rebasaba y consumia con mucho las energias de la
poblacion y su capacidad de enfrentar esos retos. Sostener la Revolucion en esas condiciones
fue una carga y una labor faradnica. También debe consignarse que la politica de masas
sandinista durante este periodo no sélo no estimulaba, sino que cerraba los espacios politico-
ideologicos, legales e institucionales que habrian permitido una continuidad a la lucha

popular, y si en cambio fortalecio la dependencia de la OP hacia el FSLN y sus instituciones,

30 Molero, Maria, op. cit., p. 115.
31 INIES-CRIES, Origen y Desarrollo de los CDS, Managua, CRIES, julio, 1985.



lo que debilitd profundamente su poder y capacidad de gestion, de beligerancia y
contestacion ante el sector privado, el Estado y la propia direccion sandinista.32

En este sentido, el papel que habrian de jugar las OP en esta coyuntura fue la de ser un
instrumento ejecutor de las prioridades nacionales emanadas del Frente, y en particular, la
defensa y la produccion. La introduccion del SMP, por primera vez, en la historia del pais,
provocd al menos durante el reclutamiento de la primera promocion, un profundo trauma
social. La coyuntura militar precipito la decision de reclutar masivamente sin en el suficiente
soporte ideologico ni politico y dandose en algunos casos el uso de métodos coercitivos. No
puede obviarse que esta decision tuvo un fuerte costo politico en el plazo inmediato por lo
gue el SMP se convertira en una de las banderas predilectas de lucha de la oposicion politica
desde su implantacién hasta el final de la gestion sandinista. Los sectores mas atrasados, ante
su total impotencia e incapacidad para entender o visualizar lo que ocurria en ese marco,
anhelaban ante todo la paz. No entendian porqué el gobierno no queria dialogar con la
contrarrevolucién tal como lo proponian la Iglesia y la oposicién: “si con ellos se pueden
solucionar todos los males”.

La segunda prioridad de la OP era la produccion, y sobre todo, el abastecimiento de
alimentos. El problema era que la elevacion de la produccion no pasaba por ser mas que una
consigna que no se traducia en politicas concretas. Los sectores populares respondian ante la
consigna de la produccion mas ante la perspectiva de ver elevados sus ingresos, que por
mayores 0 menores niveles de conciencia. Por otro lado, decae la produccién en el sector
obrero mas que otra cosa, por la falta de incentivos materiales. Al problema de la produccion
se le unia el del abastecimiento que lleg6 a convertirse en una consigna de primer orden de
las OP. Por ello, los CDS en las ciudades levantaron un censo por barrios, para de esa manera
poder regular la asignacion de despensas por persona de los seis productos béasicos y la
provision a través de expendios o tiendas. A diferencia de la ciudad, en el campo los
resultados de la UNAG fueron mas bien relativos, en parte por la dispersion de la poblacion,
la ausencia de infraestructura y la ruptura de los canales tradicionales de comercializacién
rural, aunada a la agresion que dislocé gravemente la relacion campo-ciudad.

El problema del abastecimiento se tornd extremamente grave, entre otras cosas, porque no
se podia garantizar los precios oficiales a los productos y con ello proteger el salario de los
trabajadores y del proletariado en general. El desabastecimiento se convertird, después del
SMP, en uno de los motivos principales de descontento popular, aliado involuntario de la

32 Ortega, Daniel, Entrevista en EI Nuevo Diario, Managua, 24 de marzo de 1986, p. 2.



oposicion. En las zonas de guerra se produce una fuerte polarizacion politica entre la
poblacion. Cuando la agresion se comienza a desplegar hacia el interior del pais, un sector
importante del campesinado se encamina hacia la colaboracion con la contrarrevolucion, a
diferencia de los que han elegido la defensa de la soberania nacional que hacen suyo el
proyecto revolucionario, incluso con mayor entrega y radicalidad que en el resto del pais.
Ante este panorama, las demandas especificas de los distintos sectores sociales, a partir de
marzo de 1982 seran ignoradas o refrendadas por la direccion sandinista lo que provocara un
paulatino aislamiento de la OP respecto de sus bases y desembocara en una virtual crisis de
esas organizaciones.

Durante la campafia electoral del 84 era falso que algunos partidos politicos lograran
ofrecer una oferta politica coherente y viable, ademas, que obtuvieran credibilidad. Estaba
claro para la mayoria que s6lo habia dos proyectos reales el de la Revolucion o el de la
contrarrevolucién. En ese contexto, el Frente dirige su camparia “hacia” las bases populares.
Su programa tenia sus lineas enfocadas en lo que consideraba: “El programa historico del
FSLN”, y se convirtié en la evaluacion mas grande efectuada en la base desde el triunfo.
Después de la victoria electoral el gobierno sandinista tomara posesion el 10 de enero de
1985 sin poder variar la nota ni las condiciones en general, pero eso si, debera enfrentar retos
todavia mayores a los de la etapa anterior. Para finales de 1984 la ofensiva
contrarrevolucionaria alcanz6 su mayor desarrollo, al cobrar un elevado nimero de victimas,
haciendo estragos evidentes en la economia y debilitar politicamente al Frente. La crisis
econdémica empieza a pesar en el avance de la Revolucion, tanto o méas que la misma guerra,

y todo esto se traducira en el claro debilitamiento de su hegemonia popular.

b.- El suefo se desvanece

Si en la primera fase de la Revolucion la consigna era: defensa y produccién. Ahora, en esta
la fase, de 1985 a 1988 sera sobrevivir, 0 en otras palabras: “hacer mucho con poco o casi
nada”. Se hace una evaluacion de la dimension politica a nivel nacional lo cual supondra
cambios y modificaciones en todas las areas. A partir de esta consideracion, era fundamental
en primer lugar ubicar el origen de los problemas, que no sélo estaba en la agresion

norteamericana como criterio predominante, sino intentar potenciar el papel de los distintos



actores sociales en la busqueda de soluciones.33 Se reformula la politica de unidad nacional,
tal como se venia concibiendo. Se cuestiona la alianza politico-econdmica con la burguesia
porgue estaba cobrando un alto precio para la sobrevivencia, asi como el avance politico de
los sectores populares; en consecuencia, esto afectaba decididamente la consolidacion del
poder revolucionario. En este punto, el FSLN aposto por los sectores populares, por sus
intereses, y por una mas clara hegemonia popular en la gestién politica, econémica e
ideoldgica, aun a costa del enfrentamiento con la misma burguesia.

La Nueva Politica Econdémica (NEP) pretendio frenar el deterioro productivo y los
desequilibrios existentes (la tan ansiada estabilizacion) y garantizar la sobrevivencia del
poder (via la defensa) y de la poblacién, priorizando a los combatientes y trabajadores
productivos. Como un hecho sin precedentes, se combatié con impetu la especulacion y
privilegid al campo sobre la ciudad. A nivel estructural, la dificil situacion del sector externo,
es decir, la crénica falta de divisas orill6 a los sandinistas a tener relaciones mas estrechas
con el campo socialista y el Tercer Mundo que se convertirdn, en cierta medida, en los
soportes del Frente. Se prestd una mayor atencion al manejo de las politicas de mercado. Por
otra parte, se le resto protagonismo al sector empresarial (estatal y privado), para potenciar el
papel de la mediana y pequefia industria, sobre todo, la rural.

En el campo politico, la actividad de la oposicion tendra mas bien un bajo perfil, sobre
todo, por la autoliquidacion de la CDN vy por la falta de espacios ante la reimplantacién del
Estado de Emergencia en septiembre de 1985. Méas adelante, la clausura “por tiempo
indefinido” del diario opositor La Prensa. En este contexto, los partidos elegidos en 1984
centraran su actividad en la elaboracion de la Nueva Constitucion promulgada el 1° de enero
de 1987, donde se institucionalizan los cambios fundamentales impulsados por la
Revolucion. En el periodo que va de 1985 a 1987, el gobierno norteamericano introduce
cambios importantes en su estrategia a nivel diplomatico donde declaré abiertamente su
intencion de destruir a la Revolucidn nicaragiense. En consonancia con la nueva estrategia la
GBI se vera obligada a invertir enormes esfuerzos en el plano politico que implicaban
confrontacion. Al respecto, el ndcleo de su mensaje era la legitimidad de la lucha
contrarrevolucionaria y presentar a los sandinistas como: “aliados incondicionales vy
terroristas del expansionismo soviéetico”. Uno de los objetivos evidentes de esta ofensiva
diplomaética era sostener al menor costo posible su prolongada ofensiva militar contra la

Revolucién.

33 idem



En el fondo, Nicaragua se convertiria en el pardmetro de una confrontacion mas amplia y
estratégica: la lucha ideoldgica, la cual buscaba atraer a todo el continente en la defensa de la
“democracia y valores occidentales”, a la vez que luchar contra el comunismo internacional.
El gobierno de Reagan incrementara el perfil de su guerra comercial y financiera otorgando
un apoyo mayor a la contrarrevolucion y a los gobiernos de la region para tratar de consolidar
“un cerco de hierro” en torno al espacio aéreo, terrestre y naval nicaragiiense. Con ello se
pretendia “desgastar”, “presionar” y “desestabilizar” al régimen de Managua, y asi, destruir
toda posibilidad de que el proyecto sandinista se levantara como una alternativa continental.

Estados Unidos en esta confrontacion obtuvo resultados muy desiguales. Por un lado, creo
un fuerte consenso interno a favor de la agresion contra el proyecto revolucionario, pero por
otro, perdi6 sucesivas batallas por concitar el apoyo de occidente hacia su politica belicista.
La derrota més estrepitosa por parte de Estados Unidos fue con la misma contrarrevolucion,
porque los sandinistas al recuperar la iniciativa militar asientan severos golpes a las bandas
mercenarias, 1o que se convertird en un rotundo fracaso por parte de la administracion
norteamericana, al igual que intentar crear un frente politico interno.

El argumento esgrimido por Estados Unidos para desplegar una agresion abierta contra
Nicaragua fue afirmar que “El régimen sandinista era totalitario y una pieza clave de
avanzada del expansionismo soviético, constituido ademas, en un régimen terrorista, que
pone en peligro al mundo libre. Por lo tanto, no sélo hay derecho, sino existe una obligacion
para enfrentarlo”.34 Un elemento central en esta lucha, fue la Ilamada ofensiva ideoldgica
que subiria de tono, sobre todo, cuando se aproximaron los debates en el Congreso
norteamericano sobre las nuevas ayudas financieras a la contrarrevoluciéon. Reagan, de
manera reiterada, nombrara a las fuerzas irregulares como “sus paladines de la libertad”,
como “la gesta libertadora de Simon Bolivar”, o como la “resistencia francesa frente al
nazismo”.35 Para lograr tales propdsitos y obtener credibilidad, el presidente norteamericano
adopt6 dos iniciativas, la primera, era “lavarle la cara a la contrarrevolucién”; la segunda,
reclamar el apoyo publico de las fuerzas, instituciones y gobiernos democraticos del “mundo
libre”. A pesar de que la contrarrevolucion conto con cierta fuerza, su limitacion y debilidad
mas grande era su origen y direccion somocista. Asi como su constante violacion a los

derechos humanos, la corrupcion de sus lideres y su incapacidad para formular un proyecto

34 Reagan, Ronald, “La conexidn soviético-cubana en América Central”, en Boletin de Noticias,
Servicio Informativo y Cultural de la Embajada Norteamericana en Managua, 28 de marzo de 1985.
35 Ibid., 5 de junio de 1985.



politico alternativo y solido al sandinista, lo que provocaba, no solo el rechazo de la
poblacion nicaraguense, sino también mucha reticencia en los mismos Estados Unidos y en
buena parte de los paises occidentales.

Pretendiendo darle una salida a “estos inconvenientes”, el 12 de junio de 1986 se constituyo
en San Salvador, la Unién Nacional Opositora (UNO) encabezada por Adolfo Calero, Arturo
Cruz y Alfonso Robelo como representantes politicos del FDN y de un amplio sector de
ARDE de Edén Pastora. En el sur se formd el Bloque Opositor del Sur (BOS) como una rama
politica de otro sector de ARDE. En julio del mismo afio se cre6 en Guatemala, la Asamblea
Nacional de la UNO integrada por ocho organismos partidarios y gremiales muchos de ellos
desconocidos en Nicaragua.36 En junio de 1987 junto con el BOS presentan un programa
politico, donde proponen la constitucion de una verdadera democracia representativa y
amplias libertades para la empresa privada con una economia de mercado y la creacion de un
gobierno provisional de reconciliacion nacional.37 Como se puede apreciar era una propuesta
en extremo ambiciosa y desmedida, al no tomar en cuenta las condiciones concretas de la
nacién centroamericana. En este contexto, y a pesar de la aparente victoria de Reagan en el
Congreso, creceran los ataques a la politica del gobierno por parte de la jerarquia religiosa de
Estados Unidos, de algunos sectores de la prensa norteamericana y del Partido Demdcrata.
Las criticas alcanzaron su climax en noviembre de 1986 con el famosisimo Contragate o
Irangate.

A pesar de tener sus detractores, Reagan pretendio generar consenso a favor de su guerra
contra Nicaragua con el apoyo occidental, a la vez que intentd6 mediatizar las iniciativas en
favor de una solucion negociada al conflicto. En la creacién de ese consenso el gobierno de
Washington obtuvo en principio el apoyo del Vaticano, que en ese periodo inicié una feroz,
implacable y persistente ofensiva contra la Teologia de la Liberacion en toda América Latina,
y en particular en Nicaragua, por considerarla contraria y antagonica al verdadero canon de la
Iglesia, asi como por adulterar el contenido del Magisterio pontificio y la sana tradicion
eclesial. Con estas acciones, la Teologia de la Liberacion estaba excluida y proscrita de la
teologia “oficial” por ser “demasiado mundana e histérica”. En este sentido, el mismo Papa
Juan Pablo Il presiondé de manera reiterada a las comunidades religiosas para que le exigiera a

sus sacerdotes abandonaran los cargos en el gobierno revolucionario. Este punto en concreto

36 UNO, Documentos de Constitucion de la Asamblea de la UNO, Guatemala, 25 de julio de
1986. Mimeografiado.
37 UNO-BOS, Programa Politico de la UNO-BOS, s/e, 10 de enero de 1987, Mimeografiado.



significd una lucha intraeclesial y extraecelsial ardua, y en cierto sentido, un dialogo de
sordos. Unos, por un lado, exigian la renuncia inmediata de los ministros de culto, mientras
qgue el gobierno nicaragiiense consideraban que su actuacion no violentaba ni ponia
entredicho su funcién ni su ministerio sacerdotal, en el fondo se argumentaba que eran
dimensiones y planos diferentes.

En el plano internacional, la respuesta de gobiernos y fuerzas politicas de Europa y de
América Latina fue ambivalente. La Comunidad Econémica Europea (CEE) decidid asumir
un papel mas activo en el problema centroamericano al concluir que la crisis de la region
tenia su origen en la pobreza y en el extremo subdesarrollo, e impulsé un programa de ayuda
econdmica. Para ello realizard entre enero y noviembre de 1986 y febrero de 1987 tres
reuniones al mas alto nivel en Costa Rica, Luxemburgo y Guatemala, donde se aprob6 un
plan econdmico, que independientemente del monto en efectivo, era una desautorizacion a
las tesis de Washington, que la explicaba mas en términos politico-ideoldgicos y de
confrontacion este-oeste.

En suma, para el gobierno norteamericano, el conflicto en Centroamérica era sélo cuestion
de retorica, no de pobreza ni de atraso extremo. Mas bien, se trataba argumentar a partir de
ciertas causas internas, y no del por qué del conflicto en si. Esta postura era una salida
sencilla y simplista, entre otras razones, porque si decian lo contrario, se obligaban a explicar
y argumentar con toda la seriedad y profundad del caso, entre otros tantos elementos, porqué
mantener el conflicto indefinidamente, y en el caso extremo, porqué una intervencion directa
en un conflicto que en términos tacticos y estratégicos no era asunto suyo. Al respecto, Leo
Tindemans, Presidente de la Comision de la CEE para Centroamérica: “[...] se pronunci6 por
una salida pacifica y negociada al conflicto centroamericano, y que tome en cuenta los
derechos humanos y la justicia social”.38 En febrero de 1987, los gobiernos de la CEE
elevaran una enérgica declaracion publica de apoyo al Grupo de Contadora y de condena a la
agresion norteamericana en contra de Nicaragua. La seccidon latinoamericana de la
Internacional Socialista (IS) adoptd una posicion mas cercana a la CDN. En febrero de 1986
Carlos Andrés Pérez después de una visita de la delegacion de la IS a Nicaragua presiono al
gobierno revolucionario para que fuera “mas flexible” y no radicalizara su politica interna, si
se ubicaba del lado soviético. A pesar de que el Grupo de Contadora recibid un creciente
apoyo latinoamericano y de la comunidad internacional atravesd por momentos de vacilacion,

retrocesos e “impasses”. Todo esto debido a la presion politica norteamericana que impedia

38 Tindemans, Leo, Entrevista en Barricada, Managua, 10 de febrero de 1987.



dar pasos concretos y efectivos hacia la paz. Entre otros tantos aspectos, el Acta de Paz de
Contadora, concluida en septiembre de 1984, fue realizada por los paises centroamericanos,
con excepcion de Nicaragua e incluia la virtual retirada militar de Estados Unidos de la
region, pero ello supondria un serio riesgo para la estabilidad de El Salvador y la derrota mas
que segura de la contrarrevolucion nicaraguense.

Las presiones ejercidas por Honduras, El Salvador y Costa Rica dieron como resultado que
el acta sufriera correcciones sustanciales, frente a las nuevas propuestas el gobierno de
Managua mantuvo sus posiciones, a la vez que advirtié que no suspenderia la compra de
armas hasta que no terminara la agresion norteamericana. Tampoco Estados Unidos aceptd la
nueva redaccion que consideraba “el colapso de Contadora, mejor que un mal recuerdo”.39
En la nueva acta mostrada en septiembre de 1985 ya no se prohibian las maniobras militares,
sino que se regulaban. Se establecia una moratoria para la compra de armas y no se exigia a
los paises de fuera del area la suspension de la ayuda a los grupos irregulares. Esto era solo
obligatorio para los paises centroamericanos.

Unos dias antes del 6 de junio de 1986, fecha limite para la firma del Acta, el gobierno
norteamericano decia que s6lo firmaria si se exigia la “democratizacion” de Nicaragua, el
dialogo con la contrarrevolucion, la disolucion de la Asamblea Nacional, y se convocaba a
nuevas elecciones. Era un apoyo virtual a la propuesta que durante mas de dos afios venia
realizando la CDN y mas tarde la UNO, lo cual implicaba sobre los hechos, la rendicidn total
de los sandinistas, y en consecuencia, el cambio de régimen.40 La polarizacion que generd la
nueva redaccion, con los Grupos de Contadora y de Lima daba un giro de 180° al presentar
una nueva acta que resumia en lo fundamental la vision nicaragliense: “La prohibicién de
maniobras militares y de alianzas militares que amenacen la paz y la seguridad del area, y la
determinacion explicita de que ninguna potencia podra apoyar militar y logisticamente a las
fuerzas irregulares de la region”.41

Ante esta situacion, los ochos paises reafirman el derecho de los paises latinoamericanos a
la autodeterminacion y a la no intervencion en sus asuntos internos, consagrados en el
derecho internacional y en la Carta de las Naciones Unidas lo que significaba un mayor
aislamiento a la politica belicista de los norteamericanos. En este sentido, Contadora se

constituyo, a la vez que representd la voluntad y los intereses latinoamericanos en la

39 Acta de Paz de Contadora, Managua, septiembre, 1985.
40 IHCA., “Una propuesta que desarma”, en Envio, NUm. 60, Managua, junio, 1986.
41 Acta de Paz de Contadora, en Pensamiento Vivo, Managua, junio, 1986.



busqueda de una salida negociada a la crisis centroamericana. EI gobierno nicaragliense
basaba su alegato en demostrar como la politica de agresion de Estados Unidos violaba las
normas minimas del derecho internacional, por lo tanto, convertia a la administracion
reaganiana en un verdadero: “delincuente internacional”. Como ya se ha mencionado,
Nicaragua consiguio uno de los triunfos méas sonados y contundentes en materia diplomatica
al obtener una rotunda condena por parte de la Corte Internacional de La Haya a las acciones
norteamericanas inflingidas en su contra, asi como la indemnizacion correspondiente el 27 de
junio de 1986.

La Corte rechazo la justificacion de supuesta “autodefensa” sostenida de manera dolosa y
simulada por Estados Unidos en relacion con las actividades militares y paramilitares, y
dictaminaron que: “Los Estados Unidos viola el derecho internacional al entrenar, armar,
equipar, financiar y abastecer a las fuerzas de la contra”. Lo que juzgo contrario al derecho
internacional, el minado de los puertos y el embargo comercial impuesto a Nicaragua y
ordend la suspension inmediata de sus “actividades” contra de la nacion centroamericana, asi
como indemnizar a este pais por los dafios causados.42 Aunque Estados Unidos ya se habia
retirado de la Corte Internacional en enero de 1985 y con ello desconocia su jurisdiccion. La
sentencia reviste un importante valor histérico al declarar al gobierno norteamericano “fuera
de la ley internacional” y otorga un apoyo significativo a la causa sandinista. En general se
puede afirmar que la comunidad internacional rechazaba las tesis fundamentales del discurso
propagandistico norteamericano sobre la interpretacion de la crisis centroamericana como la
confrontacidn este-oeste. Se revela contra la politica belicista internacional de Washington, y
le otorga, cada vez mas, un apoyo creciente, credibilidad y legitimidad a la demanda
nicaragliense a favor de una salida negociada al conflicto y su derecho a la
autodeterminacion.

En la batalla econdmica contra el régimen revolucionario, el gobierno norteamericano
decreto el 1° de mayo de 1985 un embargo comercial contra Nicaragua que incluian las
importaciones y exportaciones desde y a Estados Unidos, la suspensién de los servicios
aéreos y maritimos entre ambos paises y la ruptura unilateral del Tratado de Amistad,
Comercio y Navegacion firmado entre ambas naciones en 1956. A pesar de estas presiones
parecia que el estrangulamiento econdémico por si sélo no podia poner en entredicho la
estabilidad de la Revolucion por lo que Washington continué generando una enorme

infraestructura tendiente a ampliar la agresiéon militar.

42 IHCA., “El triunfo de Nicaragua en La Haya”, en Envio, NUm. 61, Managua, julio, 1986.



Es por ello que instalaron en Honduras a unos 55.000 soldados y en febrero de 1986 el
Departamento de Defensa anunciaba un plan de construcciones militares entre 1986-1991 con
un costo aproximado de $38.750,000 de ddlares. En este marco, a finales de 1985 en Costa
Rica se gradua el Primer Batallon de Intervencion Rapida Costarricense en la Base Militar de
“El Murciélago”, a la vez que se construyen cinco puentes en la frontera con Nicaragua lo
que agilizaria estratégicamente el posible envio de tropas a la conflagracién. En 1985 tienen
lugar cinco grandes maniobras militares, prohibidas por el acta de paz propuesta. En 1986 se
implementan dos, y en el primer semestre de 1987 fueron siete, donde se desarrollaron
tacticas operativas para una eventual invasion a Nicaragua (las maniobras entre otras tantas
fueron: 1985, Ahuas Tara Ill, Universal Trek, Big Shot, Cabafias 85, Terencio Serra; en
1986, Cabafias 86 y Vicente Tosta 86). El peligro de una invasién masiva y directa por parte
de Estados Unidos se convertia en una probabilidad inminente. En junio de 1985 un comando
de la guerrilla salvadorefia dio muerte a seis norteamericanos en San Salvador y el gobierno
de Reagan amenazo con acciones inmediatas en contra de aquellos que perpetraron tal accion,
como era de esperarse, acusaba de tal accion a los sandinistas.

Unos de los puntos sobresalientes de esta nueva doctrina era que la guerra estaba concebida
fundamentalmente como un enfrentamiento entre Estados Unidos y Nicaragua, donde la
contrarrevolucion era un elemento mas. Por lo tanto, la lucha debia darse en términos
irregulares esencialmente, que podia incluir en un momento determinado la participacion
masiva de la poblacion, asi como su articulacion bajo una concepcion unica de elementos
tacticos y operativos de guerra regular, irregular, popular, y también, de guerra moderna y
tecnificada. Es decir, la misma Nicaragua consolidd su estrategia de defensa. Otro punto
medular era la conceptualizacion que se tenia de la defensa como una estrategia integral que
concebia el enfrentamiento no sélo en el plano militar sino también en su dimension politico-
econdémica interna. Eso suponia un andlisis profundo del campesinado nicaraglense, del
papel desempefiado por el ejército, y demas instrumentos y politicas de la Revolucién con lo
gue se concluye que el gobierno habia tenido una presencia muy limitada y que el ejército
basicamente integrado por jovenes urbanos del Pacifico habian actuado con un *“exceso de
romanticismo” por el hecho de sentirse y creerse “los defensores de la Patria y la
Revolucion” lo que segun algunos les habia dado el derecho de apropiarse de todo los que
tenian los campesinos, sin dar nada a cambio. Otros veian en cualquier productor a un
burgués o incluso a un contrarrevolucionario. Todo esto contribuyd a que el campesinado y
los pequefios y medianos productores agricolas apoyaran en el mediano plazo a la

contrarrevolucion.



Desde 1985 se habian empezado a impartir conocimientos sobre la doctrina militar cléasica,
la cual no tenia ninguna aplicacion concreta en el escenario de lucha. En esa coyuntura se
estudiara de manera precisa la estrategia de la agresion norteamericana donde Washington
habia introducido su concepto mas avanzado de lucha insurgente asi como la estrategia de la
guerrilla de Sandino contra los marines en 1927, asi como la recuperacion de la experiencia
vietnamita. Paralelamente, se impulsé una nueva estructura militar escalonada: en la cuspide
se encontraban las unidades permanentes, después las tropas del SMP, y en la retaguardia, las
del Servicio Militar de Reserva (SMR) con ello se daba un proceso de “especializacion de
unidades”. Se fortalecieron las tropas guardafronteras por parte de las unidades permanentes
para aumentar la capacidad de bloqueo y penetracion del enemigo en ambas fronteras, aqui es
cuando se crearon los famosos BLI integrados por jovenes del SMP, responsables de
perseguir permanentemente a las unidades contrarrevolucionarias.

Seran también, las Compafiias Permanentes Territoriales (COPETES) compuestas por el
personal del SMP de origen campesino los que cumplan con tareas y funciones similares a los
BLI, pero en demarcaciones territoriales precisas. Para 1986 operaban los Batallones Ligeros,
los Ilamados “Cazadores”, tropas especiales permanentes de gran profesionalidad en la lucha
irregular formadas por campesinos voluntarios en zonas altamente criticas en coordinacion
con las tropas “Pablo Ubeda” del Ministerio del Interior (MINT). EI SMR se convertira en el
eje estratégico de la defensa del Pacifico, a partir de 1986 con jovenes desmovilizados del
SMP después de dos afios de experiencia en la montafia. En conjunto, habia una organizacion
armada para sostener la defensa, y se consideraba que eran alrededor de 500.000
nicaraguenses en total los que componia todas y cada una de las unidades del ejército y de las
demas armas en la defensa del pais. Como complemento de este vasto ejército para las
condiciones y caracteristicas de Nicaragua, la Fuerza Antiaérea Sandinista. Entre noviembre
y diciembre de 1986 fue que se llevaron a cabo las primeras maniobras militares
nicaraglenses: el “Subtiava 86 al norte del Pacifico occidental y las “Comandante Carlos,
pasa revista”, en la Region 11l (Managua), en un simulacro de confrontacion directa ante
eventuales desembarcos de tropas norteamericanas.

Las fuerzas sandinistas se planteaban dos objetivos en 1986: golpear a las unidades
contrarrevolucionarias que habian estado en territorio nicaragiiense y copar las vias
principales de penetracion, sobre todo, las que utilizaban desde Honduras y Costa Rica. En el
sur, ARDE tenia algunas en su territorio, pero sumamente debilitadas y mas bien se dedicaron
a saltear caminos y al pillaje tratando de sobrevivir. Antes los fuertes golpes recibidos al

inicio de 1986 comienzd la desercion en masa y el paso a las filas del FDN. La derrota y



retirada de ARDE sera formalmente reconocida por el mismo Edén Pastora en junio de 1986.
A lo largo de este mismo afio, el grueso de las fuerzas mercenarias fueron forzadas a regresar
a territorio hondurefio, perdiendo con ello las principales zonas y rutas por donde habian
accedido y reduciendo su presencia a la franja fronteriza. A su vez, la tension entre ambos
ejércitos, incluso con soldados norteamericanos. El gobierno de Managua denuncia estos
hechos como el inicio de la “vietnamizacion” del conflicto entre Nicaragua y Estados Unidos.
Los operativos sandinistas mas sélidos se producen en marzo de 1986 donde mueren 600
contras y en noviembre siguiente, el EPS logra evitar la invasion de unos 3000 contras. El
balance militar de estos afios fue la recuperacion de las iniciativas en todos los frentes, por lo
tanto, el inicio y profundizacion de la derrota estratégica de la contrarrevolucion. Con esto se
puede afirmar que el ejército sandinista alcanzé sus objetivos propuestos entre 1985-86. Por
efecto de la contraofensiva sandinista se comenzd a evidenciar un profundo desgaste del
accionar contrarrevolucionario, sumado a la dificultad de reclutar nuevos efectivos con lo
cual, no duplica sus elementos como pretendian, sino que pierden cerca del 40% de los que
tenia a finales de 1984.

A raiz de este contundente repliegue de la contrarrevolucion se acelerara la crisis interna
del FDN. Sale a la luz la creciente pugna interna, la corrupcion de los distintos cabecillas de
la contra por apropiarse la millonaria ayuda norteamericana. Cada vez eran mas las figuras
del FDN que declaraban abiertamente la falta de perspectiva de la contrarrevolucion: “La
organizacion (FDN) se ha hecho tan extremadamente dependiente del gobierno
norteamericano y de su continuo apoyo, que si ésta cesard [...], la organizacion empezaria a
desintegrarse inmediatamente. No existiria mas...”43

Al respecto, vale la pena mencionar que las cabezas visibles del autodenominado frente
interno de la contrarrevolucion eran en primer lugar los jerarcas de la Iglesia catdlica y en
segundo término los dirigentes de la CDN profundamente debilitada por su abstencion en las
elecciones, y como portavoz de estas fuerzas el diario opositor La Prensa. En este orden, un
heterogéneo abanico de partidos politicos lanz6 una propuesta compuesta de nueve puntos
para ser negociados con el gobierno. Entre otros tantos, se propuso la concertacion de un cese
al fuego, la plena vigencia de los derechos reconocidos en la Constitucion, una amnistia
general para delitos politicos y conexos, un nuevo calendario para elecciones, después de

acordar un compromiso nacional para la reconstruccion del pais, y el establecimiento de un

43 Chamorro, Edgard, Testimonios ante la Corte Internacional de Justicia, 5 de mayo de 1985.
(Ex miembro de la Direccion politico-militar del FDN).



dialogo nacional permanente. Como un ingrediente mas, y de peso, era claro que la grave
situacion econdmica seguia, Washington no logré capitalizar el descontento existente para
transformarlo en un apoyo hacia la oposicién que significara una opcion de cara al
sandinismo. Las razones de todo ello hay que buscarlas tanto en la aversion popular hacia
todo aquello que sonara a Guardia Nacional —identificado con el somocismo- como la secular
debilidad de las fuerzas politicas. Por otra parte, la situacion de la Revolucion no era
envidiable pero contaba con una serie de “puntos a favor”: sus victorias diplomaticas en el
plano internacional, el golpe dado a las fuerza mercenarias, el cierre a los ultimos esfuerzos
por crear un frente interno, la recomposicion de la relacién con la Iglesia catdlica y el inicio
del di&logo con la jerarquia eclesiastica, asi como tratar de manejar con cierta prudencia y
moderacion el problema de las etnias de la Costa Atlantica y el campesinado.

El inicio de 1985 se presenta como realmente problematico por la severa situacion
econdmica, la cual se convertira en un desafio superior a la misma confrontacion militar. A
los factores econdmicos y extraeconémicos se sumaran el embargo comercial, también
Ilamado “bloqueo” contra Nicaragua. Los términos del intercambio siguieron sin recuperarse,
y la persistente dificultad por la contraccion de divisas frescas. Es decir, el final de 1984, la
critica situacion militar y econdémica ha cobrado su precio principal en los sectores mas
vulnerables: los pobres. Todo esto se traducira, en que tanto el campesinado como los
asalariados mostraran una creciente apatia, pasividad politica y resistencia a la gestion estatal,
que serd visto como en un abierto apoyo a la contrarrevolucion. El problema econémico se
constituy0 en una emergencia real, sobre todo, porque mucha de gestion econdémica
implicaba o ponia en juego la hegemonia sandinista, esto es, la defensa integral del poder y el
proceso revolucionario.

En un contexto de agresion permanente, la crisis econémica no pudo ser superada, sino
solamente paleada. En el marco de la NPE, los planes técnico-econdmicos para 1985-86 eran
parte del periodo de ajuste hacia una transicion entre un modelo de reactivacion econdémica,
con un ritmo de acumulacion intensa de excedentes, lo cual nunca se logrd, porque
permanentemente estaban en déficit comercial y financiero por los factores ya mencionados,
asi como una cierta industrializacion encaminada hacia un modelo de estabilizacion y
sobrevivencia. Los objetivos generales eran: lograr el abastecimiento basico para la defensa y
la poblacién, priorizando la inversion y el apoyo del Estado a la produccion de bienes de
consumo bésico; ofrecer servicios de salud, educacion, vivienda transporte colectivo, en
particular para el campesinado y los asalariados; impulsar la produccion para la exportacion,

basandose mas en la racionalizacion que en la expansion del sector, y finalmente impulsar



una politica de inversiones que debia de redefinirse y privilegiar el apoyo a proyectos de
recomposicion de maquinaria y equipo en funcién de las metas de produccién y
abastecimiento fijados con un maximo de ahorro de divisas.

En ultima instancia, se pretendia lograr un efectivo aumento de la produccién y de la
productividad de todo el aparato econdémico, pero al menor costo interno. Asimismo,
conseguir mayor eficacia, eficiencia y racionalidad en el uso de los recursos materiales,
institucionales y humanos, y con ello, contener los desequilibrios, pero priorizando la
redistribucion de recursos e ingresos a favor de la defensa y los sectores populares. Como se
puede apreciar la gestion economica por parte del gobierno revolucionario a estas alturas
estaba haciendo agua de manera peligrosa, entre otros factores porque se pretendio dar la
batalla en multiples frentes donde no se habia consolidado al menos uno. Al respecto hay una

afirmacion de Sergio Ramirez que es elocuente en relacion con este punto y dice:

Teniamos los instrumentos estratégicos de la economia en nuestra mano, el
dominio de la tierra laborable, las empresas clave del sector industrial y de la
agroindustria, la explotacion minera, pesquera y forestal, la banca y el comercio
exterior, las comunicaciones, la energia, y buena parte del transporte publico;
pero el modelo de acumulacién, basado en la idea del Estado duefio, no fue
viable desde el principio. Muy pocas de las empresas del sector publico de ese
gran conglomerado lograron rentabilidad, y las inversiones en plantas y
equipos, que sumaron centenares de millones de dolares provenientes de
créditos externos, no tuvieron una congruencia real, en términos productivos.

Tampoco lograron funcionar en términos competitivos.44

En funcion de estos programas a lo largo de 1985 se profundizara la Reforma Agraria, a
través de la entrega masiva de tierra, al campesinado pobre, sobre todo, en las zonas de
guerra. Esta medida se llevo a cabo principalmente en febrero de 1986, tras la promulgacion
de la Nueva Ley de la Reforma Agraria. A lo largo de este afio se impulsaron proyectos piloto
de empresas territoriales de servicio o también llamadas APP que pretendian articular
mecanismos de atencion técnica, abastecimiento de insumos y reordenamiento de la

produccion en funcién de planes nacionales y regionales. Todo ello en favor de empresas

44 Ramirez, Sergio, op. cit. p. 241.



estatales, cooperativas y productores individuales. Se trataba de articular estrechamente
defensa y produccion a fin de que la guerra no afectara tanto a la economia campesina.45

Ahora bien, el balance en este rubro se podria calificar de “regular”. Se logrd contener el
deterioro de la oferta, frenar algunos de los desequilibrios principales, fortalecer los
mecanismos de direccion y el control y ordenamiento de la economia y la produccion. Se
pudo revertir el costo principal de la crisis del campo a la ciudad. Sin embargo, los gastos de
defensa y del area social (educacion y salud) se continuaron elevando. Los ingresos por la via
de la recaudacion fiscal, se redujeron a causa del insuficiente reajuste en funcion de la
inflacion. La politica financiera pretendia alcanzar dos objetivos basicos: Incentivar la
produccion, a través de la elevacion de precios y del sostenimiento de la expansion crediticia
y tasas de cambio multiples; y contener los desequilibrios mediante la reduccion del Estado y
una politica restrictiva en materia de salarios. A pesar de la implantacion de dichas medidas
la brecha financiera seguia creciendo sin control, por la pérdida cambiaria, la politica liberal
de créditos, los altisimos gastos de defensa, la falta de control sobre el mercado de ddlares, la
descoordinacién entre las distintas politicas de precios y los desequilibrios estructurales en la
produccion y la distribucion. Como ejemplo de lo anterior se puede proponer lo siguiente: la
canasta basica alcanzaba un nivel de 458% entre diciembre de 1985 y octubre de 1986.

Con una hiperinflacion galopante de 800% en 1986 segun la CEPAL, resultaba dificil de
controlar y con ello era imposible transformar sustancialmente la estructura de un sistema
econdémico, que tendia por inercia a reproducir los desequilibrios y la injusta distribucion de
la riqueza. Los objetivos economicos pretendian, la conquista de una autonomia relativa
respecto de la extrema vulnerabilidad del sector externo y la paulatina redistribucion de los
recursos e ingresos a favor de los sectores mas pobres. En este sentido, algunos de las
estrategias fundamentales se referian a la posibilidad y efectividad de la planificacion frente a
la pervivencia de las leyes del mercado, en una economia como la nicaragiense, tan abierta y
tan dependiente y con un marcado peso en el sector privado.

Desde 1984 se empieza hacer una evaluacién en torno al programa de inversiones donde se
afirmaba que era mucho mayor que la posibilidad técnica-material-financiera de la economia,
cada vez mas limitada, por lo que se decia: “El pais no s6lo no tenia ninguna posibilidad de

acumulacion interna que sustentara una reproduccion ampliada (desarrollo), sino que, no
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tenia posibilidades de garantizar su reproduccion simple (crecimiento)”.46 Esto queria decir
gue hasta ese momento, los objetivos propuestos en la estrategia inicial de acumulacién no se
habian alcanzado en la medida en que ninguno de los proyectos impulsados habia empezado
a proveer una generacion neta de divisas, ni permitio sustituir en la medida prevista las
importaciones. Las dificultades para efectuar el giro propuesto en 1985 hacen que las
principales criticas y problemas planteados en 84 mantengan su vigencia.

Hay que sefalar que la posibilidad de la planificacion dentro de un modelo de economia
mixta planeado para la nicaragiiense se fue impulsando y desarrollando como un esfuerzo
permanente desde la toma del poder. Pero hasta 1985 se pudo definir la politica econémica
esencialmente en funcion del sector empresarial en base a la planificacion del sector
nacionalizado y en la utilizacion de politicas de mercado (incentivos) para motivar al gran
empresariado buscando con ello la hegemonia del mismo en el conjunto de la dindmica
econdémica mediante su priorizacion en la asignacion de todos los recursos y atencion.47
Algunos de los factores que cobraron un peso determinante en el control del Estado sobre la
dinamica economica y la dificultad que tenian en la planificacion fueron: la particular
insercion de Nicaragua en el mercado internacional, mas la poderosa presion financiera y
comercial de parte de Estados Unidos, que provoco una enorme inestabilidad en el flujo del
financiamiento externo, lo que dio como resultado, que el gobierno actuara de forma
improvisada y aplicando ajuste sobre ajuste. Por otra parte, el escaso peso estatal en los
sectores productivo agricola e industrial del orden del 20 y 30% respectivamente y la limitada
utilizacion de las politicas tradicionales de mercado hacia el conjunto del sector privado,
particularmente hacia la pequefia y mediana produccion agricola, industrial y comercial; el
feudalismo institucional que blogqueaba la organizacion de una direccidn Unica y centralizada
de la economia, asi como la escasa articulacion entre los niveles de panificacion central,
regional o local.48 Dentro de este contexto, también incidio la escasa atencion prestada a la
crisis, a la politica econdémica debido al gigantesco esfuerzo institucional volcado hacia la
defensa, asi como la escasa respuesta de la empresa privada a los incentivos econdémicos

motivada por sus posiciones politicas antisandinistas, asi como sus patrones de consumo.

46 Ruscio, David, “El Estado y la planificacién en Nicaragua”, en Spalding Rose, The Political
Economy of Revolutionary Nicaragua, Allen-Unwin, Boston, 1984.
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Finalmente, influyd de manera determinante la fuerte dosis de improvisacion que toda
politica de transformacién social impone, agudizada por la sobrevaloracién que se le dio al
Estado, al tiempo que se subordinaba el accionar de los sectores populares productivos
organizados en la busqueda de respuestas a los problemas de diversa indole, empezando por
la defensa hasta las condiciones de reconstruccion material que exigian las ciudades después
de la lucha armada. Esto quiere decir que la sobredimension que asumid el Estado los rebasé
de manera abrumadora, porque debia dar solucién a un sinfin de carencias, y esto significa
que el Estado era todo y a la vez nada.

En relacion con la distribucion de la tierra la evaluacion que se hace es altamente
controvertida porque al igual que en otros procesos de tal envergadura, el problema de la
tierra se torna profundamente complejo. El sector que realmente se consolidd fue el APP al
que se priorizd en la asignacion de la mayor parte de los recursos financieros, técnicos y
humanos existentes, aun a costa de presionar fuertemente sobre la demanda de los mismos
por parte de los demas sectores productivos. También se favorecié considerablemente sobre
todo en la costa de Pacifico, a un sector considerado prioritario (un 25%) de unas 500
Cooperativas Agricolas Sandinistas (CAS) que lograran convertirse en poco tiempo en
auténticas unidades empresariales con eficiencia sdlo comparable a la de la gran propiedad
estatal o privada. En funcién de ello no existia mas politica hacia la amplia mayoria del
campesinado pobre y medio que apoyarlo sino no se integraba a APP. Entre otras razones por
un supuesto triple miedo: A que una entrega masiva de tierra desencadenara en el campo un
movimiento imposible de controlar, que afectara seriamente la propiedad de la burguesia y
gue rompiera la alianza con ésta. Miedo a que una medida de este calibre dejara sin mano de
obra disponible para las cosechas de agroexportacion, al estabilizar econémicamente al
campesinado. Y, finalmente miedo a que la entrega de la tierra bajo la forma de parcela
individual, que demandaba el campesinado, favoreciera el surgimiento de una nueva y
pequefia burguesia agraria, resistente a adoptar posteriormente formas colectivas de
produccion. Estas eran algunas de las razones por las que no se pudo aplicar, ni mucho menos
se intentd poner en marcha tal politica. Esto es, iniciar la entrega de tierra y ver que
resultados que daba tal medida con fundamento en la aplicaciéon de la Ley de la Reforma
Agraria de 1981.

La estrategia de la defensa, como la orientacion politica en materia econémica se
profundizan en esta etapa en su caracter popular, que le daban un mayor espacio y presencia
al pueblo, y por ello estos sectores van a luchar por sus intereses. En tanto, el Frente pretendia

consolidar a su base, o como también decian, “al pueblo organizado como sujeto” y no sélo



como objeto de las transformaciones revolucionarias. La practica de cinco afios de gobierno y
la creciente magnitud de los desafios mostraban a cada paso la debilidad del Estado para
seguir ejerciendo en exclusividad el papel protagénico de las transformaciones en curso; el
tratar de garantizar la defensa del pais, la dinamica productiva y un minimo de condiciones de
vida a la poblacion. Todo exigira un replanteamiento serio y profundo, a favor de otorgarle
un mayor protagonismo a los distintos sectores populares, sobre todo, los mas organizados.48
Los cambios en la politica de masas del Frente se dardn en muchos niveles. Se impulsaran
cambios internos en las organizaciones para fortalecer la democracia, la autonomia respecto
del Estado y el poder de éstos. Se reorientard su papel en funcion de las tres prioridades
nacionales, la defensa, la produccion y el abasto.

El campesinado fue uno de los sectores que reflejara con mayor dramatismo los efectos de
la guerra, la crisis econdmica y el cambio revolucionario. A fines de 1984 se percibia una
vinculacion preocupante de ciertos sectores hacia la contrarrevolucién, una brusca caida en la
produccion de granos y una significativa pérdida de hegemonia por parte del FSLN al interior
del campesinado, tal como lo reflejarian los resultados electorales. En ese momento el
planteamiento era en torno al modelo de transformaciones del agro nicaragiiense se centro en
dos posibles vias: a.- La proletarizacion por medio de la estatizacion, b.- EI impulso de un
fuerte movimiento cooperativista. EI objetivo central de la propuesta del MIDINRA era el
desarrollo en el campo, centralizado principalmente en la potencializacion de APP. En este
sentido, hubo un punto que predominé en la vision que se tenia del campesinado: el de ser
tradicionalista, atrasado economicamente y politicamente, individualista, o sino, burgues,
pasivo, y sin demandas politicas propias que le permitieran pugnar por ser una fuerza socio-
econdmica protagonica en la sociedad, con el increment6 de la guerra se agravo esta vision
porque polarizé todavia mas el recelo mutuo entre los representantes de la Revolucion,
particularmente, el ejército y algunos sectores del campesinado.49

Ahora bien, los resultados de esta etapa de reajuste (1985-86) aunque no fueron los
deseables, comenzaron a verse y tuvieron cierta concordancia con los objetivos trazados por
la politica econdmica: reduccion de los desequilibrios fiscales, freno al deterioro de la
relacion de precios entre el campo y la ciudad, para favorecer al primero y freno a la caida de
la produccion. Lo que mostraba una mayor incidencia del gobierno en la dinamica

economica. En este orden, el esfuerzo por invertir paso de estar regido casi exclusivamente
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por el sector privado y transnacional, a depender de una politica estratégica disefiada por el
gobierno, es decir, la orientacion global de las inversiones dej6 de enfocarse a la
reproduccion del gran capital para apoyar el aparato econémico en su conjunto, aunque en
este Ultimo aspecto habia claras diferencias entre unas etapas y otras. En general se trataba de
caminar hacia una modernizacion de ciertos sectores de la economia controlados por el
Estado, que se esperaba en el futuro inmediato lograrian acumular excedentes, ahorrar y
obtener las tan ansiadas divisas para iniciar el proceso de sustitucion de importaciones.

Hacia la primera mitad del 85, esta situacion cambia totalmente. En primer lugar éste fue el
factor que pes6 mas, un importante sector del campesinado aunque no mayoritario se
mostrara receptivo y abierto al accionar contrarrevolucionario en las zonas de guerra y de la
reaccion politica, incluida, la jerarquia catolica en el Pacifico. Esta problematica coincide con
un debate de mas fondo: el contenido de la politica de unidad nacional con la burguesia y el
fuerte costo que implico para la base social predominante de la Revolucion. Con esto se
rompe el mito del campesinado econdmica y politicamente atrasado. Se mostré6 como nunca
antes la heterogeneidad social, por un lado, y el peso productivo determinante de una amplia
burguesia media, por otro, asi como el emergente papel de la vanguardia, combativa y
clasista de un importante sector del campesinado pobre.

El giro de la politica sandinista hacia el campesinado fue global. En este afio, el ejército
sandinista después de analizar la situacion sobre el punto en cuestion, trat de subsanar en lo
posible algunos errores cometidos en su trato con el campesinado de las zonas de guerra. Por
lo cual, se disefian una serie de lineas de accion dirigidas para proteger a este sector del
accionar contrarrevolucionario e involucrarlo en la defensa. Se impulsa el reasentamiento de
miles de familias desplazadas por la guerra hacia zonas mas seguras donde reciben una
atencion priorizada del Frente y del Estado, asimismo, se fortalece la defensa campesina
(Cooperativas de Autodefensa, COPETES, BLC) con una amplia participacion de la
poblacion y se introduce en los nuevos cursos dirigidos a los cuadros del EPS y reclutas del
SMP, una nueva linea de capacitacion que ponia énfasis en la importancia de los lazos entre
el ejército y el pueblo.

En cierta forma, se puede decir que la revolucion social emprendida de manera incipiente
por el régimen revolucionario fue un hecho inédito en Nicaragua, aunque no todos los
caminos elegidos por la poblacién fueran asumidos por la direccion sandinista. Algunos
sectores se proyectaron y se convirtieron en la vanguardia del proceso de transformaciones
revolucionarias. Unos de ellos fueron los trabajadores agricolas, seguidos por importantes

sectores del campesinado en las cooperativas y de algunos productores privados imbuidos de



un fuerte sentido patriotico, asi como el campesinado pobre que siempre ha persistido en su
legitimo reclamo de tierra. Al lado de estos sectores, un grupo de mujeres que lucharan en pro
de su liberacion contra todo un sistema secular de opresion, escasamente abierto. Se
constituyeron en los hechos y las acciones en los verdaderos cuadros del sandinismo que
durante el proceso mantuvieron una entrega total, pidiendo un poco para si mismos, donde las
exigencias, necesidades y carencias no importaron, porgque siempre tuvieron la fe puesta en la
realizacion del proyecto revolucionario a pesar de todo y contra todo. Como una verdadera

creencia.

c.- La Revolucion entra en su crepusculo

La tesis fundamental del proceso de paz en Nicaragua, via Esquipulas fue posible gracias al
concurso de diversos factores que precipitaron su desenlace, entre otros aspectos, a.- debido
al espectacular y evidente fracaso de la estrategia militar norteamericana y a los factores que
incidieron para llegar a ese punto, b.- Por la derrota militar contrarrevolucionaria que acelerd
el aislamiento de la politica norteamericana en toda América Latina —incluida Centroamérica-
, 'y en el propio Congreso norteamericano donde vuelve aparecer el espectro de Vietnam, c.-
La respuesta de Esquipulas, también fue posible gracias a la existencia de fuerzas politicas y
sociales en toda Centroamérica con verdadero espiritu democratico y conciliador dispuestas a
asumir esta propuesta.

Al final de 1986 e inicio de 1987 la administracion Reagan atravesaba por un temporal de
una crisis politica profunda y de credibilidad por el estallido del Iran-Contragate. En esta
coyuntura no habia que perder de vista que en ese momento la contrarrevolucién caminaba ya
de manera irreversible hacia su derrota y se preveia, en consecuencia, el colapso militar. En
tanto, ni la guerra ni la crisis econdmica habian logrado desestabilizar significativamente al
régimen sandinista. A nivel internacional, la politica de Washington habia recibido todo tipo
de condenas hasta quedar aislada frente a una poderosa corriente de opinion que luchaba por
una salida negociada al conflicto centroamericano.

Después de siete afios de ofensiva contrarrevolucionaria en toda la region, en 1987, los
gobiernos de Guatemala y Costa Rica comenzaron a resurgir con relativa autonomia frente a
la estrategia de Estados Unidos. Ambos paises, contaban en ese momento con gobiernos
fuertes apoyados por el sector mas moderado de sus burguesias, partidarias de un nuevo
patron de desarrollo que demandaba una nueva insercion en el plano internacional y la

perspectiva de expansion de los lazos financieros y comerciales con Japén, Europa y América



Latina. Visto desde cierto enfoque, Guatemala era de todos los paises de la region, el que
menos implicado estaba en la confrontacion entre Washington y Nicaragua, y por tanto, el
menos sometido a sus presiones. Ademas, tenia un cierto “sentimiento de superioridad” por la
“habilidad” con la que habia ahogado en sangre el movimiento popular y revolucionario entre
1982-83, a diferencia de la “incapacidad” demostrada, tanto de la Guardia somocista como
del ejército salvadorefio para enfrentar la insurgencia popular. El caso de Costa Rica era
distinto, ante un velo de supuesta “neutralidad” y de “pacifica” democracia pasé a
desempefiar un papel cada vez mas activo en la estrategia militar norteamericana. La brecha
abierta por Guatemala y Costa Rica se convertira en esta coyuntura historica en determinante
con el cambio en la correlacion de fuerzas en la region que por primera vez le era adversa a
los intereses belicosos de Washington.

El Ilamado Plan Arias fue presentado al resto de los presidentes, con excepcion de Daniel
Ortega, en la cumbre de Esquipulas | en mayo de 1986 en San José. A solicitud de Vinicio
Cerezo, presidente de Guatemala, se introdujeron modificaciones sustanciales en el texto y se
decidio invitar a Nicaragua a la siguiente reunion de Esquipulas 1l en Guatemala. En este
segundo encuentro de los dias 6 y 7 de agosto del 87, se logro la firma del documento por
parte de los asistentes, incluida Nicaragua. EI meérito fundamental del plan fue haber logrado
sintetizar en un delicado equilibrio las dos reivindicaciones basicas y al parecer incompatibles
para los gobiernos del &rea: la paz y la democracia. Las cinco naciones después de reconocer
“la visionaria” labor del Grupo de Contadora establecian una serie de puntos dirigidos
fundamentalmente a lograr “la reconciliacion nacional y la democracia”.50 Entre otras
razones, porque en efecto se habian producido divisiones profundas al interior de esas
naciones.

Se propuso la emision de decretos de amnistia y simultaneamente la liberacion de
prisioneros por parte de las llamadas fuerzas militares irregulares existentes, la apertura de
procesos de didlogo con los grupos opositores desarmados 0 armados que se acogieran a la
amnistia, ademas se comprometieron los respectivos gobiernos a realizar todas las acciones
necesarias para lograr un efectivo cese al fuego e impulsar un auténtico proceso democratico.
Tal acuerdo incluiria una serie de acciones, donde destacaban: La celebracion de elecciones
libres, plurales y honestas para la integracion del Parlamento Centroamericano en el primer
semestre de 1988. Junto con estos elementos se regularon otras medidas para lograr la paz en
el area. Los paises participantes solicitaron el cese de toda ayuda a fuerzas irregulares, tanto

50 Paez Montalban, Rodrigo, op. cit, pp. 201-202.



dentro como fuera del area 0 a movimientos insurreccionales de la region, e instaron a éstos
ultimos a abstenerse de recibirla. También piden la derogacién de todo estado de emergencia,
excepcion o sitio vigente, asi como reiteraron su compromiso de impedir el uso del propio
territorio, y no prestar ni tolerar ningun tipo de apoyo a personas, organizaciones 0 grupos
que pretendieran desestabilizar a los gobiernos centroamericanos. Este seria el espiritu de los
Acuerdos de Esquipulas para desencadenar un proceso de paz efectivo y viable.

Para verificar el cumplimiento de tales acuerdos en materia de amnistia, cese al fuego,
democratizacion y elecciones libres, se decidié crear una Comision de Reconciliacion
Nacional, donde se establecio que todos los puntos del Plan deberian cumplirse
simultaneamente. Por otra parte, sea crea una Comision Internacional de Verificacion y
Seguridad (CIVS) integrada por los presidentes de los paises del Grupo de Contadora y de
Apoyo, los Secretarios de la OEA y la ONU vy los cincos paises centroamericanos. Esquipulas
no solo era la expresion de poderosas fuerzas que pugnaban por la paz, sino también, por la
autonomia politica, respecto de las instituciones militares como la norteamericana. Era la
busqueda de una solucién latinoamericana a la crisis de la region que implicaba un nuevo
marco de relaciones geopoliticas con Estados Unidos asi como impulsar un determinado
proyecto econémico regional. Respecto al acuerdo diria en su momento el Cardenal Obando:
“Creo que antes de 1987, no hay duda, la guerra estaba mas fuerte, seguian habiendo muchos
muertos. Pienso que si no se hubiera firmado Esquipulas 11, [...] en estos momentos muchos
jévenes no estarian gozando de su vida, creo que en este aspecto se dio un paso”.51

Para Centroamérica Esquipulas era mucho mas que un gesto pasajero 0 una iniciativa
tactica. Tal vez era la primera vez, que las historicas “RepuUblicas bananeras” podian
replantear su relacion de dependencia extrema con respecto a Estados Unidos. Sin duda,
Nicaragua era la nacion que llegaba mas lejos en el cumplimiento de lo pactado y Honduras
como “pais alquilado”, segun expresion de Gregorio Selser, era el que méas obstaculos ponia
para su ejecucion. Aungue en los cinco paises firmantes se sienten los efectos del proceso. El
papel de “arbitro” que parecié desempefiar Costa Rica respecto del conflicto nicaragiiense no
estaba exento de contradicciones: se quiso erigir en juez siendo parte. Todavia en diciembre
de 1987 dirigentes de la Resistencia Nicaragiiense (RN) se reunian en San José para discutir
una futura plataforma de gobierno. En este sentido, el dilema de Costa Rica, como el de toda
Centroamérica, se podria resumir asi: “El entreguismo sin dignidad o la dignidad sin un

centavo” dicho por el mismo Oscar Arias. Pese a toda su cautela, su apoyo a Esquipulas
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tendra un costo inmediato. En 1988 el pais solo recibird 90.000,000 de dodlares en ayuda, en
oposicioén a los 142 del afio anterior. Se comienza entonces abrir en Costa Rica una serie de
interrogantes en torno al precio pagado por la propuesta hecha, sino popular ni
revolucionaria, como era en caso nicaraglense, si nacionalista y latinoamericana. En este
orden, Guatemala jugara un papel importante al impedir el intento de aislamiento de
Nicaragua en la region que se intentaria en la reunién de Esquipulas Il entre los dias 15 y16
de enero de 1988.

Tanto Honduras como El Salvador protagonizaran uno de los episodios mas bochornosos y
vergonzosos de su historia. Durante el proceso de Esquipulas, Honduras mantendria su
extrema sumision geopolitica, militar y econémica hacia Estados Unidos. EI punto més grave
de la actuacion hondurefa se refiere, sin duda, a su nula aceptacion respecto a la presencia de
la contrarrevolucion en su territorio. ElI Salvador, la nacién méas convulsionada del area,
seguira siendo el conflicto méas preocupante para los norteamericanos, hartos de anunciar
victorias militares definitivas que nunca se cumplian. Mas débil que nunca José Napoledn
Duarte estara muy lejos de oponerse o si quiera intentar frenar la légica belicosa impuesta por
Estados Unidos, que por otro lado, prolongara el conflicto de manera innecesaria en El
Salvador. Internacionalmente, El Salvador jug6 el mismo papel que Honduras: el de ser
criticado y presionado por incumplimientos contra Nicaragua, estos es, sobre acusaciones que
le hicieran y que nunca fueron probadas de la supuesta ayuda sandinista a la guerrilla
salvadorefia, por lo que El Salvador terminaria sumandose a las posiciones hondurefias en la
reunion de Esquipulas I11. El protagonismo, la audacia y la flexibilidad que mostraron los
nicaragienses a lo largo de este proceso son imposibles de explicar como resultado de una
supuesta debilidad. Esto es, en 1987 se profundiza la derrota militar de la contrarrevolucién,
que sufrird 6.322 bajas, de las cuales 4.814 son muertos. Si en 1988 hubieran tenido el
mismo numero de bajas la contra habria quedado aniquilada por completo.

Politicamente los sandinistas habian alcanzado a mediados del 87 cierta estabilidad, gracias
al funcionamiento normal de las instituciones, asi como a la continuidad del dialogo con la
jerarquia catolica, a la paulatina desmilitarizacion de la Costa Atlantica que estaba inmersa en
un complejo proceso de dialogo, autonomia y paz y al fortalecimiento de las distintas
organizaciones de masas. Seria un error pensar que la crisis economica habia llegado a
convertirse en un motor real del descontento y generador de inestabilidad politica, pero
tampoco puede negarse el desgaste que habia creado el gobierno después de ocho afios en el
poder.



En términos generales se puede decir que Esquipulas no contradice las lineas de gestion
sandinistas con una sola excepcion: que la Revolucion se vio obligada abrir espacios de
negociacion a organizaciones e instituciones ligadas a la contrarrevolucion, y de esta manera,
los planes norteamericanos tuvieron una fuerte incidencia en el resto de la dindmica nacional.
Para demostrar su compromiso con los acuerdos de Esquipulas y avanzar en la via de la
democratizacion, el Frente hizo varias concesiones: en septiembre del 87 se reabrio el diario
La Prensa y la Radio Catdlica, suprimiéndose la censura previa a todos los medios de
comunicacion, también se autorizo el regreso a Nicaragua del obispo Pablo Antonio Vega, y
dos de los sacerdotes colaboradores suyos y se ratifico la Ley de Amnistia vigente desde
1984 para cualquiera que deseara abandonar las armas y se indultaron a novecientos ochenta
y seis prisioneros. En vistas a la reconciliacion nacional, el gobierno decretd el levantamiento
del estado de emergencia y una amnistia a todos los involucrados en actividades
contrarrevolucionarias detenidos desde enero de 1981. Ambos decretos entrarian en vigor una
vez que la CIVS certificara el cese de la agresion militar contra Nicaragua.

En la bldsqueda de la paz, Nicaragua decidié un cese al fuego unilateral entre el 7 de
octubre y el 7 de noviembre del 87, en una tercera parte de su territorio. EI 6 de noviembre en
reunion con los cancilleres centroamericanos el Presidente Ortega anuncid su disposicion de
iniciar un diélogo con la autodenominada RN, a través de un intermediario para concertar el
alto al fuego. Este fue el acontecimiento mas espectacular del primer trimestre del proceso de
paz. Poco después de la firma de los Acuerdos de Esquipulas, Daniel Ortega propuso en tres
ocasiones un didlogo directo con Washington ante la Asamblea General de la ONU y en la
OEA en noviembre del 1987.

Para el 4 de diciembre, la oposicion puso un ultimatum al gobierno sandinista que
implicaba diecisiete reformas constitucionales. Algunos de los “arreglos” eran la no
reeleccion ni sucesion familiar en la presidencia, limitacion de las facultades del ejecutivo, no
al voto de los militares, reformas electorales, independencia del poder judicial, clarificacion
sobre el derecho de propiedad, el cambio en la naturaleza de las Fuerzas Armadas, creacion
de un tribunal de Garantias Constitucionales, la objecion de conciencia ante el servicio militar
y separacion del Estado, del partido y del Ejército, entre otros. EI FSLN, por su parte, hacia
publico algunos de los principios que no estaban a negociacion como el derecho a la defensa
militar de la nacidn basado en la organizacion del pueblo en armas, el pluralismo politico
abierto, libre de chantajes y con respeto a la legalidad e institucionalidad de la Revolucion; la
soberania nacional para relacionarse con los paises que creyera pertinente. Pero de todo este

cuadro, el punto mas delicado, fue la incorporacion de los ex guardias somocistas y los jefes



contrarrevolucionarios a la vida politica, porque abria mas las heridas en la conciencia de la
poblacion que luché contra dictadura somocista.

Durante esta etapa Estados Unidos actué de manera erratica, porque oscilaba entre la
presion militar y la pugna politica sin una formulacion clara sobre los objetivos a alcanzar,
plazos o alianzas. En este sentido, la tendencia a la salida militar fue perdiendo espacios. El
26 de enero de 1988, Reagan hizo un anuncio que impactara a todos: en los proximos cuatro
meses pedira $32.000,000 de dolares en ayuda humanitaria para la contrarrevolucion y tan
s6lo $3.500,000 de dolares en armamento. Entre otros aspectos, prometié enviar al secretario
de Estado Schultz en mision de paz a Centroamérica, incluida Nicaragua. Al respecto, el
punto de referencia mas importante en torno a lo que Estados Unidos consideraba “los
intereses vitales” para su seguridad era el denominado Plan Reagan-Wright. Segun éste, la
estrategia de Washington hacia Nicaragua contemplaba tres objetivos basicos:

a.- “Que no haya bases soviéticas, cubanas o del bloque socialista que puedan significar una
amenaza para Estados Unidos y otros gobiernos democraticos del hemisferio.

b.- Que Nicaragua no plantee una amenaza militar para sus vecinos, ni se constituya en una
plataforma para la subversion o la desestabilizacion de los gobiernos del hemisferio.

c.- Que el gobierno nicaragiiense respete los derechos fundamentales de su pueblo,
incluidos los derechos politicos garantizados en su misma constitucion, y las promesas hecha
a la OEA, tales como la libertad de expresion, de prensa, de religion, y un sistema
regularmente establecido de elecciones libres y ordenadas”.52

Después de Esquipulas 11, y a lo largo del mes de enero, Nicaragua siguié acumulando
fuerza negociadora. En la reunion del 28 al 29 de enero los sandinistas planteaban la
propuesta mas audaz: a cambio del abandono de las armas, se concedian amplias garantias
para participar, personal o grupalmente en la vida politica del pais, todo ello bajo la
supervision de una Comision Internacional integrada por un amplio espectro de
organizaciones e instancias politicas internacionales.

La contrarrevolucion propuso la disolucion del ejército sandinista y la fusién con sus
fuerzas en un solo ejército nacional, una negociacion tripartita con la cupula mercenaria y la
oposicidn civica interna, de lo que ellos llamaban “los aspectos técnicos del cese al fuego”.
Las conversaciones se centraron en este ultimo punto, fijindose otra reunién para el 10 de
febrero después de la votacion en el Congreso norteamericano. Para ese momento, el proceso

de descomposicion interna de la contra era mas que evidente. Tan sélo en el mes de enero,

52 Documentos de Esquipulas 111, San José, 15-16 de enero de 1988.



Arias obligaba a tres dirigentes de la contrarrevolucion a abandonar Costa Rica. Por su parte
Alfonso Robelo, renuncia al Directorio de la RN y anuncia su intencién de regresar a
Nicaragua.

Mientras tanto Eden Pastora se encuentra en negociaciones con los sandinistas para regresar
al pais. En esa misma coyuntura, el lider miskito Brooklin Rivera llegaba a Managua para
negociar con el Comandante Tomas Borge, Ministro del Interior, la paz en la Costa Atlantica.
Otro de los lideres, Fernando (el Negro) Chamorro se acoge a la amnistia y regresa al pais.
Para el tres de febrero en cerradisima votacion 119 a 111 el Congreso asestd una derrota
historica contundente a la administracion Reagan y a su guerra contra Nicaragua. Por primera
vez en cuatro afios, el Partido Demodcrata se niega a aprobar mas ayuda a la
contrarrevolucién. Los Acuerdos de Sapoa del 21 de marzo de 1988 fueron, sin duda, el
acontecimiento mas importante en Centroamérica en favor de la paz desde que estallo la
crisis, y con ello se cierra un capitulo méas en la tormentosa y turbulenta historia, no sélo
nicaragliense, sino también centroamericana.

En este abigarrado recuento es menester mencionar qué significd lo que algunos han
Ilamado la transicion o cambio de gobierno al final de la convulsa década de los afios ochenta
en Nicaragua. El cambio politico planteado como uno de los objetivos primordiales durante la
guerra, no parecid producirse. Lejos de ir en la direccion pensada hacia una transicion
democratica, mas bien lo que iba sucediendo era una pacificacion. Con ello, Nicaragua vivira
el drama de los paises periféricos que han pasado por un proceso de liberacion nacional,
donde persisten los rezagos de la violencia armada, el estancamiento econémico, la pobreza
extrema y una permanente descalificacibn como pais, a la vez, que problemas con la
comunidad regional en la que estan insertos.

Es claro que el proceso electoral en Nicaragua después de la guerra lo gané la oposicion, no
se desconocieron los resultados del mismo pero también es cierto, que le bloquearon al nuevo
gobierno, incluso mediante disposiciones constitucionales, la posibilidad de un cambio de
régimen politico.53 La situacion politica en Nicaragua a finales de 1993 se presta a la
discusion sobre las dificultades que enfrentd el nuevo régimen politico, los cambios que vivid
en un mundo de transiciones politicas profundas en los ultimos afios, concretamente aqui se
hace referencia, al derrumbe en su totalidad del llamado bloque socialista, que precisamente

se Vio sujeto a estas transiciones.

53 Herrera ZUfiga, René, Nicaragua. EI Derrumbe Negociado. Los Avatares de un Cambio de
Régimen, México, COLMEX, 1994, p. 16.



Nicaragua siguio enfrentando serios obstaculos para su estabilizacion politica. Lo que ha
sucedido en ese pais es, segun algunos analistas y estudiosos, un caso de guerra civil
inconclusa. Desde otro angulo, el cambio de régimen se inicié en el momento en que el
sandinismo reconoce que no puede afirmarse y manifiesta su disposicion para negociar una
formula politica para poner fin a la guerra civil e iniciar una liberalizacién que modifique la
naturaleza de su proyecto politico revolucionario.

La idea de que las elecciones mostrarian la orientacion de los procesos posteriores fue
confundida por la oposicion vencedora como un mandato para poner fin al régimen anterior.
Asimismo, el gobierno perdedor lo interpretd6 como un mandato que no implicaba la
desaparicion de su régimen. En esa doble confusion, el nuevo gobierno surge sin el anclaje
gue los votos parecian ofrecerle. Se dio asi el vacio de poder.54

El fin de la guerra ocurrié en 1988 mediante una negociacion directa en Sapoa y Managua
bajo la supervision internacional, con un proceso comicial a la vuelta de la esquina, y ante un
panorama de extrema polarizacion que se vivia en el pais desde 1979, y en particular desde
1986, cuando la guerra llegd a su nivel mas alto. En este orden, las elecciones tenia un
objetivo claro: decidir el destino politico del sandinismo. Posteriormente a las elecciones el
poder continué en manos de quienes lo tenian antes de las elecciones y la capacidad para
ejercerlo apenas cambi6 con los resultados electorales. Esta situacion propicié que pronto se
perdiera la ilusién de un cambio politico real y efectivo por medio de la via electoral. Se creo6
una situacion anomala dentro de los procesos de sustitucion de regimenes ocurridos en
America Latina. La repercusion practica del traspaso de gobierno por la via electoral era
ofrecer a la poblacion una alternativa a la propuesta guerrillera que lograra, ademas, reducir
la tentacion en los sectores de la élite civil de alentar la construccién de condiciones
funcionales para el resurgimiento de la guerrilla, y finalmente, disminuir a nivel
internacional, las presiones sobre los gobiernos miliares, en materia de derechos humanos y

fomentar practicas politicas competitivas.

d.- ¢Una vez mas en el punto de partida?

54 Ibid., p. 20.



Uno de los aspectos relevantes de esta coyuntura fue que el debate sobre la conveniencia,
sentido, pertinencia y posibilidad de llevar adelante las grandes transformaciones sociales
como la reforma agraria integral, el establecimiento de nuevas relaciones de produccion, asi
como la llamada transformacién de la conciencia, al lado de las obras estrictas de
reconstruccion nacional, estaba presente y prevalecio en el seno mismo de la DN del FSLN.
En este sentido, se materializd una vez mas esa vieja consigna historica que llega a cobrar el
caracter de una “cuasi” ley en relacién con la posibilidad de transformar las condiciones
materiales y espirituales del conjunto de poblacion, esta es: si hay desconocimiento e
ignorancia sobre la realidad en que se desea actuar poco 0 nada se puede hacer por
transformar esas condiciones de vida.55 El desconocimiento que tenia el FSLN sobre la
realidad nicaragiiense en muchas areas era de orden historico, social, econémico, e incluso
politico.

Como un elemento complementario entre 1981-82 se discutian dos cuestiones que eran
consideradas esenciales: ¢Cuél debia ser el caracter del modelo de desarrollo econémico y la
naturaleza del partido? Es decir, con estos elementos propuestos uno se puede dar una idea de
como estaba la situacion en general. Las condiciones mismas en las que se fue fraguando la
Revolucion, asi como su desenlace, nos dejan ver con toda crudeza y dramatismo, lo que
realmente se daba e imperaba en esa coyuntura era la improvisacion méas impresionante. En
este contexto, la politica sandinista hacia la burguesia se expresaba por su ambivalencia, esto
es, restrictiva en el plano politico y amplia en lo econémico. El Frente consideraba como “un
gran desafio” de la Revolucion lograr que la burguesia se constituyera en una clase
productiva, pero politicamente subordinada al poder revolucionario.56

A lo largo de este periodo se dio una fuerte lucha de poder en el FSLN que pretendia
consolidarse politicamente, tanto en la sociedad civil como en la burguesia e intentaba
mantener su cuota de poder, asi como trabajar desde dos frentes estratégicos: el econémico y
el internacional. Un elemento que va a permear todo el escenario, serd la expresion de un
ejecutivo fuerte y Gnico que tuvo una de sus pruebas de cara a la burguesia al afirmar que las
Fuerzas Armadas se constituyeran en una institucion nacional, y “no en un aparato politico y
partidista”. Las tensiones y conflictos entre la burguesia y el Frente hay que entenderlos

como: la definicion formal y mas precisa de las reglas del juego con la que los sandinistas

55 Harnecker, Martha, “Nicaragua y el Frente Antisomocista”, en Estudiantes, Cristianos e
Indigenas en la Revolucion, México, Editorial Siglo XXI, 1987, p. 261.

56 IHCA., “Andlisis del voto popular del 4 de noviembre”, en Envio, Managua, abril, Num. 47,
1985.



estaban dispuestos a coexistir con la burguesia, siempre y cuando guardara su distancia
respecto de la contrarrevolucién y que estuviera dispuesta a producir. Entonces si seria
respetada su existencia. Toda esta situacion de forcejeo entre el Frente y la burguesia
concluyé abruptamente en septiembre de 1981 con la declaracion del Estado de Emergencia
Econdmica y Social, que se extenderia por cuatro afios. Entre septiembre de 1981 y marzo de
1982, el Frente reformul6 su politica de unidad nacional. La razdn de este cambio fue la
necesidad de rescatar la maltrecha alianza politica nacional frente a la primera ofensiva fuerte
de la contrarrevolucion que coincide con el final de 1981.

Como ya se ha mencionado, la agresion tuvo un efecto directo y muy grave en el
funcionamiento de la economia, ante tal cuadro, el gobierno respondié de manera coyuntural
y con poca coherencia. Esto significaba que, seguia poniendo énfasis en el papel rector del
Estado, en una politica de incentivos a la gran burguesia y en el abandono de la mediana y
pequefia empresa, en consecuencia, se mantienen con una enorme dificultad las politicas
sociales. Una parte importante de la gran burguesia paulatinamente se vera inclinada hacia la
estrategia norteamericana, y por otro lado, continué boicoteando y descapitalizando la
actividad economica. Los distintos sectores sociales, en particular el campesinado y los
obreros, presentaran una virtual resistencia algunas de las politicas gubernamentales, hasta
gue no se resolviera el continuo deterioro del nivel de vida que comenzaba a padecerse. Otro
de los conflictos a los que tuvo que enfrentarse el nuevo régimen estaba en relacion con las
elecciones de corte esencialmente occidental que se celebraban en Nicaragua, o que suponia
en el fondo, una real “concesion”, necesaria en aras de la paz, pero concesion al fin de
cuentas a la oposicion.

Ante la ausencia de una definicion clara sobre la estrategia y los objetivos de un proyecto
“tan enredado” como le gusta decir a Tomas Borge, esto se convertiria en una tarea
particularmente ardua, sobre todo para cualquier cuadro politico de base, es decir, tratar de
explicar las decisiones y politicas adoptadas y no cumplidas por el gobierno que en repetidas
ocasiones entraban en contradiccion con el discurso oficial. Generalmente se limitaban a
explicar las prioridades del momento, pero se eludia sistematicamente incluir ente los
factores que pudieran arrojar luz sobre la coyuntura la propia debilidad organica del partido y
del gobierno, asi como los errores en la gestion estatal. Lo que méas pesaba era la

contradiccion que subyacia en el seno del mismo proyecto de unidad nacional, entre los



intereses de la burguesia y los intereses de los sectores populares.57 Ademas del
confinamiento que va a suponer este “enredado” marco politico e ideoldgico la participacion
popular enfrentara otro tipo de limitaciones. Las OM contaban con un espacio legal e
institucional restringido como para pensar en tener una verdadera incidencia critica y de
presion hacia el Estado y la burguesia. Las OM no fueron en modo alguno prioritarias, ni en
la asignacién de cuadros politicos, ni de recursos materiales.

No sélo no contaban con pocos dirigentes fogueados y los pocos que iban surgiendo eran
cooptados por el FSLN o por el Estado. Pero més alla de esta falta de prioridad e
independencia economica, el papel de las OP estaban profundamente condicionadas por el
estilo de direccion, concepciones y trabajo del mismo Frente. Es decir, las células del Frente
—Comités de Base- tenderan a sustituir dentro de las OP las correspondientes instancias de
debate, critica, autocritica y decision. Los comités le daran a su trabajo un claro sesgo
vertical, oficialista y en muchas ocasiones, un caracter francamente faccioso y sectario. Con
ello se rompia la posibilidad de un debate amplio, serio, propositivo al interior de las OM, por
lo que ser&n marginados sobre los hechos todos los sectores “disidentes” o “atrasados”, y se
quedaban sélo con los “convencidos”.

El estilo de trabajo podria definirse de la siguiente manera: la DN del FSLN bajaba las
lineas de trabajo prioritarias a sus cuadros y éstos a los dirigentes de las OP, de ahi a las
bases, donde los responsables seguian siendo los cuadros, lo que era una absoluta limitacion,
porgue éstos generalmente escuchaban mas a sus responsables que a sus bases (se puede decir
que esto era lo mas comun, lo normal). Los representantes de los CDS en Managua, donde la
cuarta parte de la poblacion total del pais vivian, reportaban una débil actividad y casi nula
participacion en las asambleas por razén de la movilizacion para la defensa de los jovenes
mas activos o por las tediosas y aburridas que eran las asambleas, “siempre hablando de la
inminente agresion por parte del imperialismo norteamericano” y “nunca hablando de los
problemas concretos e inmediatos del barrio”.

Las estructuras de las OP en general apoyaban las politicas del gobierno sandinista y si
entraban en contradiccion con las demandas de la poblacion las OP se esforzaban en explicar
las lineas que proponia el Estado al tiempo que eludian los reclamos de las bases. Ante este
panorama, los sectores populares, a veces con protestas abiertas pero, sobre todo, con una

multiplicidad de opciones de “resistencia” se iban oponiendo a dichas politicas. Por ejemplo,

57 Borge, Tomas, “El nuestro es un proyecto enredado”, en Pensamiento Propio, Ndm. 15,
Managua, 1984.



los campesinos pobres del Pacifico mas politizados se movilizaban para demandar tierra, ante
los oidos sordos a su peticion muchos se opusieron a constituirse en cooperativistas o
proletarizarse y preferian alquilar su tierra a manos privadas o emigrar a las ciudades, con
ello descendio su participacion politica. Esto también se manifesto en el campesinado semi-
comerciante de Masaya que seria un protagonista en la confrontacion con el Estado,
demandando tierra y la profundizacion de la Reforma Agraria. “En las zonas de guerra, ante
la falta de condiciones para sobrevivir, ello jugé como factor determinante a la hora de
decidirse si se emigra a la ciudad o se incorpora a la contrarrevolucion”.58

Un elemento insoslayable era la fuerza urbana del FSLN, pese a los esfuerzos realizados
hacia el area rural, después de cinco afios la Revolucion seguia siendo un acontecimiento
eminentemente urbano, y de forma paralela, seria el campo donde se reflejaria su debilidad y
su desgaste mas evidentes. Es precisamente en el campo donde el Frente vera disminuir su
votacion, y donde a su vez, los demas partidos capitalizarian esa debilidad en particular, el
Partido Demdcrata Cristiano (PCD), la segunda fuerza politica del pais. La evaluacion
general que se puede obtener de esta fase de la Revolucién es que independientemente de las
graves dificultades, el FSLN siguié manteniendo su hegemonia politica de forma indiscutible
a nivel nacional, pero tampoco se puede ocultar el descontento cada vez mayor que pretendid
ser capitalizado por el resto de los partidos politicos, asi como su claro debilitamiento o su
limite de influencia en el area rural y en la Costa Atlantica.

Retomando los planteamientos vertidos por Oscar René Vargas se puede afirmar que el
triunfo de la Revolucion Popular Sandinista el 19 de julio de 1979, abri6 un proceso parecido
a la Revolucion Cubana, al sufrir un enorme retroceso estratégico con la derrota electoral del
FSLN ocurrida el 25 de febrero de 1990, que abrié la posibilidad real y objetiva de que la
Revolucion nicaraglense se estancara en la Illamada fase nacional-burguesa. Los resultados
de las elecciones en febrero del noventa significaron un rechazo social al sandinismo como
fuerza politica, la pérdida de hegemonia politica del FSLN en la sociedad nicaragiense, asi
como el desgaste acumulado por tantos afios de limitaciones y sufrimientos sociales. Esto
quiere decir que la poblacion sélo “prob6” lo amargo de la Revolucidn poco, muy poco, sus
logros. La Revolucion fue perdiendo el brillo y el prestigio de sus mejores tiempos. A corto y
mediano plazo esto implicaria un retroceso en su contenido antiimperialista, la

desnaturalizacion del EPS, la contencién de la reforma agraria, limitar la autoorganizacion de

58 Wheelock, Jaime, El Gran Desafio, Managua, Nueva Nicaragua, 1985, p. 31.



los trabajadores, eliminar de su programa las conquistas sociales de la poblacion pobre y
disminuir el contenido nacionalista del Estado.59

Un elemento que debe ser considerado en este anélisis, al menos de manera general es el
triunfo electoral de la UNO con el que segun Oscar René Vargas dio inicio a una fase de
involucion o restauracion de la derecha politica en Nicaragua.60 Este triunfo se caracterizo
ademas de la exaltacion por la victoria electoral, por una poderosa ofensiva ideoldgica en el
terreno de los principios politicos. Con el triunfo electoral se origind un proceso de
reagrupamiento y reorganizacion de las fuerzas de la extrema derecha alineadas en la politica
de restauracion de la hegemonia de la clase dominante tradicional, con ello la derrota
electoral del sandinismo también significé el fin de la revolucion social como fuerza
determinante y hegemonica en la historia reciente de Nicaragua. Con las elecciones del 90 la
pequefia burguesia empujada por el deterioro general del pais, comienza apoyar a la
burguesia. Esto significo, la ruptura de la influencia politico-moral de la Revolucién. El
gobierno del FSLN ya no representaba mas que a un sector de la poblacién, en consecuencia
la gran propiedad y la derecha fueron ganando terreno, porque los campesinos pequefios y
medianos buscaron su salvacion en el campo de los que tenian propiedad.61 Se puede decir
que el voto contra del FSLN estuvo alimentando por la accién de desgaste del gobierno
norteamericano, el desmoronamiento econémico del pais, por el trabajo ideoldgico de la
jerarquia catdlica, lo que llevé a una crisis de legitimacion politica del FSLN, y con ello al
cambio de régimen encabezado por la figura mas simbolica y carismatica del momento como

lo fue sobre los hechos Violeta Barrios viuda de Chamorro.

59 Vargas, Oscar René, El Sandinismo: Veinte afios después, Managua, CNE-ANE, 1999, p. 50.
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Capitulo Tercero

Una Convivencia Tormentosa

La posicion de los obispos nicaraglienses ante la
revolucion refleja bien la que mantuvo la burguesia:
indecisa y titubeante.1

Angel Arnaiz Quintana

Iglesia y Revolucién

Uno de los aspectos que tuvieron mayor relevancia en este proceso fue la confrontacion que
mantuvo la Iglesia jerarquica catolica con la vanguardia politico-militar que encabezo la
Revolucion, es decir, el FSLN a la toma del poder por este ultimo. Esta pugna se dio, entre
otras razones, porque desde el inicio mismo del accionar revolucionario participaron vastos
sectores de cristianos. Cuando se afirma que fueron vastos sectores de cristianos debe
entenderse como la participacion comprometida y decidida que tuvieron sobre todo los
catélicos a lo largo del proceso revolucionario. Dicha participacion fue adquiriendo mayor
extension y profundidad, por la conflictividad que le planted a la Iglesia jerarquica en si
misma en el marco de una lucha mas amplia como fue la ideoldgico-politica, asi como la
propiamente intraeclesial. La incorporacion de estos cristianos a estos procesos fue una
experiencia inédita, no s6lo a nivel latinoamericano sino mundial. Al decir esto, no se
pretende ser estridente ni exagerar los terminos de la discusion, porque un fendmeno histérico
de tal envergadura como lo es una revolucion social no es una cosa menor, y en consecuencia
este tipo de fendmenos adquiere caracteristicas muy concretas y especificas de cara a su
propio contexto. Por ello, es pertinente proponer un estudio mas detallado de lo que fue y
significd esta experiencia historico-social y mostrar sus aportes, alcances y limitaciones, asi
como plantear algunas propuestas para su mayor profundizacion. En este sentido, a pesar de

los altibajos, contradicciones y reflujos de esta Revolucion su estudio y analisis esta abierto.

1 Arndiz Quintana, Angel, “Cristianismo y Revolucion en Nicaragua”, en Dussel, Enrique,
(compilador), Resistencia y Esperanza. Historia del Pueblo Cristiano en América Latina y el Caribe,
San José, DEI/CEHILA, 1995, p. 548.



En este orden, retomaria una afirmacion de Sergio Ramirez que de alguna forma muestra la
magnitud y la profundidad de este proceso revolucionario, tanto de los ideales que motivaron
su realizacion como su puesta en marcha; que en el fondo no era otra cosa que construir una
sociedad cualitativamente distinta donde todos y cada uno de los protagonistas se vieran
comprometidos e involucrados, asi como el ser sujetos de la transformacion histérica que se

pretendia estaba ya en proceso, y decia:

La Revolucién sandinista surge en Nicaragua como respuesta histdrica a una
doble situacion: de injusticia secular en lo interno y de sujecion a los intereses
imperiales de los Estados Unidos en lo externo. Ambas condiciones, injusticia y
dominacidn, estan intimamente entrelazadas en la historia de Nicaragua y en la
del continente latinoamericano. Por lo tanto, también podemos afirmar que la
Revolucion sandinista es una respuesta, o parte de una respuesta historica

latinoamericana a la injusticia y la dominacion.2

La participacion de estos sectores de cristianos también se puede entender por la historia
misma que ha tenido la Iglesia catolica en la América Latina desde su llegada a estas tierras.
Estos cristianos pertenecen en su mayoria a los sectores populares con concepciones
teoldgicas, no diriamos atrasadas, porque su nivel de formacién estaba en proceso de
maduracion. Mas bien, se puede decir que la feligresia catolica en su conjunto tiene practicas
y vivencias mas de orden devocional, no tanto de carécter tedrico o doctrinal; lo que ha
estado en sintonia con la ensefianza y formacion que la misma jerarquia les ha impuesto a los
creyentes. Otra precision que debe ser tenida en cuenta es que estos cristianos conformaron
una forma nueva de vivir la fe y la Iglesia, y ésta nueva expresion tuvo su peso y relevancia
en esta coyuntura. También es pertinente afirmar que no todos los catélicos se incorporaron a
esta experiencia pero, los que lo hicieron se constituyeron en una realidad inédita, eso es
incuestionable.

Al respecto se debe mencionar que hay otro sector de cristianos catolicos, los llamados
cristianos activos y conscientes, que si han tenido y tiene una formacion teoldgica formal y
muy comprometida. Muchos de ellos se integraron a la Revolucion con una visién mas bien
ética y social de clara inspiracion cristiana, que en un primer momento, es decir, al inicio de

la colaboracién entre cristianos y sandinistas no se interpusieron disquisiciones de orden

2 Declaracion de Sergio Ramirez a su llegada a Caracas el 28 de junio de 1983.



tedrico o teoldgico en cuanto a su insercion. Este punto es el que se ha dado en llamar de
“alianza téctica a la alianza estratégica”. Lo que se pretendia era participar y acabar con los
abusos, las injusticias, la corrupcion, los atropellos perpetrados por una prolongada y
sangrienta dictadura iniciada con el viejo Somoza Garcia y continuada por sus hijos,
familiares e incondicionales.

Este elemento fue uno de los aspectos que le dieron un perfil y un contenido especifico a la
presencia de estos cristianos en la Revolucion nicaragiiense, al final de la insurreccion, la
pregunta por el pueblo como sujeto de su fe y de la Iglesia se presentaba como una realidad
desafiante y polifacética. Es decir, el conjunto del pueblo que participé en la insurreccion no
vivid contradiccion alguna entre la experiencia de su fe sencilla y tradicional y su
incorporacion a un proyecto popular y revolucionario. La colaboracion de los cristianos en la
Revolucion los convirtié en sujetos de su fe con la llamada *dimension profética’ al interior
de la sociedad y de su comunidad cristiana. Su experiencia fue desarrollando un proceso de
coordinacion y organizacion que les permitié ser sujetos de transformaciones y cambios
dentro de las mismas estructuras de la Iglesia institucional, aunque fuera en una escala menor
como para poder afirmar que se podia vivir un proyecto eclesial liberador acorde con la
nueva coyuntura y que a su vez se mostraba como un desafio para la mision propia de la
Iglesia, la cual es eminentemente evangelizadora.

A pesar de que la mayoria del pueblo creyente siguid y sigue marginado al interior del
modelo eclesial tradicional, se constituyé en sujeto activo de su fe y de su compromiso
cristiano al interior del movimiento popular.3 Este elemento es relevante de cara al analisis
propuesto, entre otras razones, porque historicamente son contadas las ocasiones en que los
creyentes de base se han podido expresar y ser agentes activos de sus propias
transformaciones, no solo al interior de la Iglesia, sino a nivel mas amplio, esto es, en una
estructura social extremadamente jerarquizada y clasista.

También es importante sefialar que el periodo anterior al triunfo de la Revolucion, los
cristianos jugaron un papel importante en la llamada ‘evangelizacion liberadora’, en el
trabajo de concientizacion politica y en la movilizacion popular. Al respecto se puede afirmar
que, la participacion de los cristianos en la pastoral liberadora contribuyé a la formacién del
pueblo como sujeto histérico y protagonista de su destino. Al menos esto era lo que se

pretendia. Esta préctica gener6 una mayor toma de conciencia por parte de estos cristianos en

3 Aragon, Rafael- Loschcke, Eberhard, La lglesia de los pobres en Nicaragua. Historia y
perspectivas, s/e, Managua, 1991, pp. 31-32.



una doble dimension: social y eclesial. Un aspecto que debe ser matizado es que al ser
absorbidos por los quehaceres que implicaban participar en la lucha antidictatorial y la
insurreccion en marcha, los cristianos fueron desatendiendo su trabajo especificamente
pastoral lo que les impidié tener mayor impacto y profundidad en su vida eclesial para llegar
a convertirse en reales y efectivos sujetos de transformacion y de cambio al interior mismo de
la Iglesia. Esta desatencion se ird manifestando durante el periodo revolucionario, e incluso,
en la posrevolucién. Con los elementos propuestos lo que se pretende es exponer el desarrollo

y la conflictividad que significd esta fase en la historia nicaragiiense.

a.- Antecedentes del conflicto

Una primera manifestacion publica de adhesion a la Revolucion por parte del clero la hizo
la CONFER (Conferencia Nacional de Religiosos), el 19 de agosto de 1979 un mes después
de la toma del poder por parte del FSLN. A este comunicado se unieron algunos pastores
bautistas y posteriormente la Asociacion del Clero de Nicaragua (ACLEN), ante estas
expresiones de adhesion y de jubilo el pueblo le solicito al clero celebraciones masivas en los
barrios populares como los de San Judas, Ciudad Sandino y el Riguero, entre otros. En
octubre, quinientos pastores evangélicos de todo el pais declararon publicamente su
beneplécito por la liberacion de Nicaragua, asi como su reconocimiento al FSLN como
vanguardia revolucionaria y al Gobierno recientemente constituido y manifestaron su
compromiso de trabajo en todos los proyectos de beneficio popular. De igual forma un mes
después lo hizo la comunidad dominica.4

La nota relevante durante esta primera fase de la revolucion fue la participacién masiva y el
entusiasmo popular que llevo a una integracion espontanea de los cristianos en el proceso
revolucionario. El pueblo combiné sin mayores problemas su experiencia politica,
revolucionaria, militar y organizativa con su tradicion religiosa y su fe. Lo que se pretendia
era generar la esperanza social, poner en marcha la reconstruccion del pais e impulsar el
proyecto de nueva sociedad. Ante este acontecimiento, la Iglesia jerarquica se vio
sorprendida a la vez que desprevenida y sin mayor proyecto porque no tenia nada que

proponer, lo que dejé un gran vacio no sélo de orden institucional sino también eclesial, que a

4 Guzmén, Luis- Puente, Maria Alicia, Andlisis de la variable religiosa en la coyuntura
nicaragiense. El papel de la Iglesia y el discurso eclesioldgico en el proceso de liberacion, Tesis de
Maestria en Sociologia, UIA, México, 1981, p. 291.



la postre seria un de los aspectos mas controvertidos y discutibles de la jerarquia.
Independientemente de la actitud tomada por los obispos, el clero, y sobre todo, los religiosos
insertos en los estratos populares, se involucraron de forma decidida, comprometida y
activamente en los primeros pasos que daba la Revolucion.

La expresion mas elocuente de esta integracion de los cristianos comprometidos en el
proceso fue la participacion de los miembros de las CEB (Comunidades Eclesiales de Base),
de las iglesias protestantes, de jovenes catdlicos y evangélicos, de sacerdotes y pastores, asi
como de cristianos no organizados en grupos eclesiales. Entre otros tantos elementos que se
pueden consignar, es que el pueblo creyente se apropio de los simbolos y las manifestaciones
religiosas tradicionales en un nuevo contexto socio-politico y cultural sin haber un pleno
desarrollo de su conciencia politica y religiosa. El sentido festivo del pueblo también exigié
de parte de los agentes de pastoral mayor presencia en estas celebraciones religioso-politico-
culturales. Es decir, esta presencia fue mas bien espontanea y con tintes acriticos. Hay que
reconocer que la conjugacion espontanea entre fe y revolucion no estaba dada de manera
clara y explicita en la conciencia del pueblo creyente. En este orden, la consigna que se tomd
como bandera y como expresion de esta nueva relacion, a la vez que se vio como un hecho
consumado entre los sectores de Iglesia mas avanzados fue la famosa: “Entre cristianismo y
Revolucion no hay contradiccion”, la cual manifestaba una sintesis no suficientemente
lograda y menos asimilada por la conciencia popular.

En contraposicion con esta consigna, la mayoria del pueblo se quedo6 sin una conciencia
verdaderamente revolucionaria, madura, articulada, tanto en el nivel politico como en el
religioso. Esto es lo que en parte explica la conflictividad y la confusion en amplios sectores
del pueblo creyente cuando pasé el entusiasmo del triunfo. Esta falta de analisis, reflexion y
sintesis de los elementos en la conciencia de los sujetos fue lo que facilité o dio origen al
surgimiento de las grandes contradicciones que se produciran en el terreno ideoldgico y que
cobraran el tinte de una verdadera lucha entre facciones. Esto es, pasada la euforia, “las aguas
fueron tomando su cauce”, y en ese cauce se fueron evidenciando los enormes vacios que en
materia ideoldgica la Revolucion nunca pudo llenar.

Con el triunfo de la Revolucion, las CEB debieron reconfigurar su ser y quehacer porque en
ese momento la Revolucidn con sus propias organizaciones se convirtié en el nuevo espacio
popular, espacio conquistado por la lucha del pueblo para ser sujetos de su propia historia.
Con esto, las CEB dejan de ser espacio exclusivo y punto de convergencia para la lucha
social y antidictatorial. Todo esto hace que las CEB con el triunfo revolucionario entren en un

proceso de crisis sobre su identidad social. Esto despertara temores y recelos en la Iglesia



institucional porque la Revolucidn se va mostrando como el espacio de convocatoria y de
generacion de nuevos valores culturales, ideoldgicos, juridicos; y en consecuencia, éticos, lo
gue hace que entren en confrontacion con la Iglesia jerarquica que hasta ese momento no
habia tenido necesidad de competir, ni compartir, ni discutir con ninguna otra institucion su
liderazgo popular a nivel ideoldgico.

Este punto en si mismo es relevante porque va mostrando como la Iglesia institucional y el
proceso revolucionario comienzan a caminar de manera paralela hasta llegar al momento de
la confrontacion abierta por ese liderazgo que en un principio se da en el plano estrictamente
ideologico. En los primeros meses no se evidencia lo que posteriormente sucedera, es decir,
la conflictividad entre ambos sectores, aunque desde un principio hubo declaraciones y
opiniones por parte de los obispos que tenian una carga de temor y preocupacién por el giro o
el rumbo que pudiera tomar la Revolucion. Como un ejemplo de “colaboracion” entre ambos
sectores, fue la misa multitudinaria con la presencia de la Direccion Nacional del FSLN y del
Gobierno Revolucionario presidida por Monsefior Miguel Obando, Arzobispo de Managua,
en la Plaza de la Revolucion conmemorando el asesinato de Monsefior Oscar A. Romero en
El Salvador.

Esta relacion se va a modificar cuando se da a conocer el llamado “Documento de las 72
horas” emitido por la Direccién Nacional en la que se hacen “apreciaciones” sobre las
celebraciones religiosas de la Purisima y la Navidad, que son retomadas del manual clasico
del marxismo-leninismo y mas bien tienen un caracter dogmatico, estrecho e inquisitorial.
Las apreciaciones despertaron fuertes y fundadas sospechas por parte del clero que tomo
mayor distancia respecto de la Revolucidn, a la vez que se fue haciendo mas critico. En este
sentido, al interior mismo del FSLN la cuestion religiosa no era del todo clara ni evidente.
Esta cuestion se reducia basicamente a la comprension que tenia la direccion revolucionaria
sobre la religion, es decir, habia una idea esquematica y simplista, y que en muchos aspectos
era vista como un asunto solo de “curas y practicas religiosas” sin mayores matices. La
consigna: “Entre Cristianismo y Revolucion no hay contradiccion”, a muchos de los cuadros
sandinistas les provoco conflictos y confrontaciones innecesarias por la ceguera y la cerrazon
para entender y ver la situacién concreta que en materia religiosa se vivia y se vive en
Nicaragua. Algunas de las confrontaciones se dieron ante la urgencia y necesidad de aglutinar
la mayor cantidad de elementos a las tareas revolucionarias, las que ‘supuestamente’ no
dejaban espacio y tiempo para la realizacion de las practicas religiosas; pero en cambio si le

pedian o le exigian al movimiento religioso se acercara a la Revolucion para aprovecharlo y



usarlo en favor de la misma y obtener un rendimiento que pudiera ser capitalizable en
términos sociales.5

Otros lo hicieron mas bien movidos por su practica atea adquirida en cursos intensivos de
formacion, donde prevalecian los enfoques estrechos y esquematicos provenientes de los
manuales ya mencionados. Estas actitudes y los correspondientes desplantes causaban
resquemores y suspicacias entre la poblacién en general ya fueran laicos o religiosos. Otro
elemento fue que la dirigencia sandinista consideraba al factor religioso como algo
‘coyuntural y pasajero’ por lo que no habia necesidad de ponerle demasiada atencion y
gradualmente se apartaron de las costumbres religiosas populares por considerarlas
“folkloricas”, y una expresion de atraso propio de pueblos que han estado bajo sometimiento.

Otro de los aspectos que despertd una enorme controversia por parte de la jerarquia fue la
presencia de los sacerdotes en los altos cargos estatales lo que fue abonando la conflictividad
vivida a lo largo de la gestion revolucionaria. Esto sobre los hechos debia ser visto como un
elemento mas en el proceso de integracion entre cristianismo y revolucion, pero
paraddjicamente la presencia de estos religiosos en el Gobierno fue bien vista por la mayoria
de la poblacién y se vio como una posibilidad de influir positivamente en el proceso de
formacion de la nueva sociedad en su caracter de liderazgo humano con tono religioso. A
pesar de estos elementos y su aceptacion por parte del pueblo, la primera confrontacion
abierta entre la jerarquia y el gobierno, se da precisamente por la presencia de los sacerdotes
en los diferentes Ministerios. El 13 de mayo de 1980, la Conferencia Episcopal Nicaragiiense
(CEN) pidi6 a los sacerdotes, en un comunicado publico, que dejaran sus cargos en el
gobierno para reintegrarse a su mision pastoral con la amenaza de incurrir en penas canonicas
sino obedecian. EI mismo comunicado exigia a los religiosos y religiosas extranjeros que
habian llegado al pais después del triunfo el presentarse ante los respectivos obispos para
ejercer su mision pastoral en la Iglesia de Nicaragua. Con esta norma los obispos intentaron
controlar la llegada de nuevos agentes de pastoral proclives a la Revolucion, mas bien
comprometidos con una pastoral liberadora, a la vez que pretendian fortalecer el trabajo
pastoral en una direccion conservadora e institucional.

El hecho de pedir la renuncia de los sacerdotes a los cargos asumidos en la gestion estatal,
provoco el primer malestar y la primera friccion seria en la convivencia pacifica entre la
Iglesia y la Revolucion. Esta decisién tomada por la jerarquia ponia en peligro la posibilidad
de dar acompafiamiento pastoral al proceso revolucionario por parte de la Iglesia

5 Aragdn, Rafael - Léschcke, Eberhard, op. cit. p. 36.



institucional. La medida fue vista como un gesto claramente provocador con fines politicos.
Ademas, el comunicado aparecid en los dias en que un grupo de la burguesia opositora a
Somoza que se habia mantenido activo, le retird su colaboracion al proceso revolucionario.
En consecuencia, al ampliarse la bancada sandinista en el Consejo de Estado con nuevos
delegados de las organizaciones de masas, los opositores quedaron en franca desventaja en
esta organizacién legislativa, y por esta razdn, Alfonso Robelo y Violeta Barrios se retiraron
de la misma, por no tener segun ellos ‘las condiciones para trabajar’.

Esta coincidencia confirma una vez mas la relacion entre un sector de la burguesia no
somocista y la jerarquia catdlica, la cual se habia mantenido firme desde la década de los
sesentas y que se expresara con mayor fuerza en esta coyuntura, por otro lado, deja ver el
fondo de las acciones tomadas por la misma a lo largo de esos afios, asi como la convergencia
entre estos sectores, que mas bien favorecian una salida y una propuesta de legitimacion, a la
vez que expresaban una alternativa politica no revolucionaria en Nicaragua. Esto es, mientras
se dio la fragil alianza de las fuerzas antisomocistas, los obispos se mantuvieron en una
actitud no conflictiva, a veces dialogante y respetuosa hacia la Revolucién. Con la ruptura de
la unidad nacional, la jerarquia eclesiastica concluye ‘su luna de miel’ con la Revolucion.
Tratar de entender ‘la convergencia’ entre la Iglesia institucional y la Revolucion es descubrir
el hilo conductor de los conflictos entre los obispos y el gobierno revolucionario, entre los
sectores de Iglesia mas conservadores y el pueblo que politicamente estaba identificado con
el proceso revolucionario, entre la jerarquia catdlica y los movimientos comprometidos en el
plano social y eclesial en linea liberadora. Otra reaccion en el campo religioso ante la ruptura
de la alianza antisomocista sucedié el 8 de mayo de 1980 con la supuesta aparicion de la
Virgen de Cuapa en Chontales. La aparicion que tuvo el vidente campesino por parte de la
Virgen seria utilizada como en un elemento aglutinador de campafias y celebraciones
antisandinistas en el lugar de los hechos, pero para determinados sectores de Iglesia fue visto
mas como una actitud oportunista, que como una verdadera manifestacion de fe y religiosidad
genuina.

El conflicto estallo el 23 de agosto de 1980, dia de la clausura de la Cruzada Nacional de
Alfabetizacion (CNA), en la cual Monsefior Obando no quiso participar en los actos oficiales
organizados por el Gobierno celebrados en la Plaza 19 de julio ante mas de cien mil jovenes
brigadistas que habian participado en ella. Dentro de este acto participd Sergio Méndez
Arceo, obispo de Cuernavaca, con un discurso en el que recordd las palabras pronunciadas en

la celebracion eucaristica en homenaje a Gaspar Garcia Laviana en su Iglesia de Tola: “Yo he



venido a Nicaragua en peregrinacion como a un santuario, al encuentro del Dios liberador
con su pueblo”.6

El cierre de la CNA en el templo de Don Bosco fue tomado por algunos sectores de la
burguesia que agitaban banderitas de Nicaragua y del Vaticano al ritmo de las canciones
religiosas tradicionales, vivas a Monsefior Obando, y consignas alusivas, como: “Cristo ayer,
Cristo hoy, Cristo siempre”, como respuesta a la consigna revolucionaria: “Sandino ayer,
Sandino hoy, Sandino siempre”. A todo esto el templo estaba presidido por las imagenes de
la Sangre de Cristo y Nuestra Sefiora de la Asuncion de Masaya, estas imagenes
representaban las devociones mas sentidas y profundas de la religiosidad popular de
Nicaragua. Después de la misa, los jovenes alfabetizadotes acompafiaron a Tomas Borge en
un recorrido por las calles vecinas coreando consignas revolucionarias con alusiones
cristianas. Con esto, el conflicto entre la Iglesia institucional y gobierno revolucionario se
hace publico y salta a las calles. Esta celebracion fue una clara expresion de la confrontacion
entre la jerarquia catdlica y el gobierno sandinista, entre los sectores progresistas
simpatizantes con el proceso revolucionario y los sectores de la burguesia que comenzaban a
reagruparse en torno al Arzobispo usando los espacios religiosos y los sentimientos
devocionales del pueblo para confrontar a la Revolucion.

Con este evento se inicia una estrategia de confrontacion donde los simbolos, la
convocatoria y los espacios religiosos y de culto juegan un papel determinante. En los actos
publicos se conjugan esos elementos, entre otros, la presencia y llamamiento especial del
Arzobispo con su mensaje critico a la Revolucion en forma simbolica, el acercamiento de la
burguesia a los sectores populares descontentos con el proceso revolucionario, el uso de
simbolos eclesiasticos como la bandera del Vaticano que posteriormente se convertirian en la
expresion publica de la contrarrevolucion, en celebraciones, hogares y centros de trabajo,
entre otros en el diario La Prensa, y sobre todo, la presencia de simbolos religiosos
destacados o de imagenes de piedad popular aglutinadoras de las masas sencillas. En este
sentido, la arquidiocesis de Managua programd una serie de celebraciones periddicas
conjugando todos esos elementos con el objetivo explicito de provocar una confrontacion en
el plano ideologico-religioso-cultural y con ello ir en contra del surgimiento de una nueva
forma de ver y apreciar la realidad y la manera de entender y valorar el compromiso cristiano

y la identidad nicaraguiense a través de la Revolucion.

6 Ibid., p. 43.



En este sentido, se puede analizar la coyuntura de la confrontacion entre la jerarquia y el
gobierno revolucionario como una lucha de orden cultural con implicaciones muy profundas
sobre la identidad nacional, por la hondura que fue alcanzando este conflicto. En el nuevo
contexto politico, las iglesias protestantes iniciaron campafas de penetracion todas ellas
promovidas e impulsadas desde Estados Unidos. Llegaron pastores y nuevas denominaciones
gue se multiplicaron en los barrios mas pobres de la capital, asi como en las comunidades
mas apartadas, con supuestas consignas apoliticas o abiertamente contrarrevolucionarias lo
que abria el campo a la manipulacion religiosa, pero ahora con otro signo y otro tono al
interior de la fe tradicional del pueblo con un claro sesgo antirrevolucionario. Ante estos
acontecimientos, el FSLN respondié con su célebre Comunicado Oficial de la Direccién
Nacional del FSLN sobre la Religion, publicado el 7 de octubre de 1980.7 En él se hace un
reconocimiento publico y explicito a la participacion activa y consecuente de vastos sectores
de creyentes en el proceso revolucionario para tratar de suavizar y mediar en algo la situacion
algida y confrontativa que ya se estaba viviendo.

Como todo documento oficial aparecié de manera tardia porque muchos de los sectores
conservadores de Iglesia ya habian ‘captado’ la tendencia atea y marxista que pretendia
imponer el nuevo gobierno lo que generé mayor recelo y distanciamiento entre la Iglesia
jerarquica y la Direccion Nacional del FSLN. Este comunicado fue visto como poco serio,
manipulador y extremadamente coyuntural. La jerarquia se preguntaba sobre la orientacion
misma del documento en cuestion, sobre todo, por el enfoque que tenia, y que segun ellos, se
mostraba parcial, porque no expresaba el impacto y el peso que tiene el factor religioso en el
contexto revolucionario. EI comunicado se inclinaba hacia un tratamiento de lo religioso
desde la tradicion liberal donde la religion era vista como una cuestion de estricto orden
personal o como asunto de la conciencia individual. Se subestimo en los hechos que el pueblo
nicaragiense es eminentemente religioso y catolico y que sus aportes al proceso
revolucionario podian ser una clave para el progreso de la misma revolucion.

Esto también tuvo su incidencia en la conciencia religiosa de los sectores conservadores y
contrarrevolucionarios de las iglesias porque se podia usar para apartar al pueblo de las
transformaciones que se intentaban poner en marcha. A partir de esta coyuntura se alcanzaba
a ver que el FSLN no iba a poder desarrollar una estrategia que respetara la neutralidad

religiosa del partido, y ademas, la autonomia de los sectores cristianos, 1o que le hubiera

7 FSLN, Comunicado Oficial de la Direccion Nacional del FSLN sobre la Religiéon, Managua, 7-
X-1980.



permitido fomentar en el pueblo la conviccion de ser sujeto histérico y revolucionario y
considerarlo un agente fundamental de las transformaciones futuras, porque eran realidades
inéditas donde carecia de experiencia ya que se manejaban con criterios extremadamente
rigidos y doctrinarios de un marxismo panfletario.

Por otro lado, el documento no tuvo mucha resonancia en el partido y mucho menos en la
practica porque el comunicado tenia mucha cercania con el emitido afios atras por la CEN, a
través de su Carta Pastoral en noviembre de 1979,8 en el cual se hacia mencién al temor que
tenia la Iglesia por el giro que estaba tomando la Revolucién y sus posibles implicaciones al
interior de la misma. El borrador del comunicado fue elaborado por tedlogos e intelectuales
progresistas que trataron de hacer la sintesis entre Cristianismo y Revolucion y ponerlo en
boca de ambos bandos, es decir, tanto en la jerarquia como en la Direccién Nacional
sandinista. Ademas, en la preparacion del documento se traté de involucrar a las bases
cristianas inmersas en el proceso. Al respecto, esta idea de que participaran vastos sectores de
base comprometidos nunca tomé cuerpo, lo que le restd posibilidades para que el pueblo
creyente se convirtiera en actor central en la creacion de los contenidos teéricos y estratégicos
que se trataban de alcanzar con dicho documento. La publicacion del Comunicado por parte
de la Direccion Nacional sobre la religion, aunque fue bien recibida y celebrada con
entusiasmo en los medios de comunicacion, sobre los hechos poco contribuyd en la
consolidacién del sector cristiano revolucionario ni a nivel politico, ni a nivel eclesial como
ya se habia comentado. A pesar de que los sectores de base comprometidos hicieron varios
intentos a través de la publicacion del documento y su distribucion masiva, sus postulados y
contenidos quedaron mas para uso de intelectuales y te6logos como una muestra de buena
voluntad y de apertura. Es decir, como propaganda y medio de difusion sobre las bondades de
la Revolucion.

Un elemento digno de mencionar es que el vacio pastoral dejado por los cristianos
revolucionarios fue ocupado rapidamente por los sectores y los grupos de la burguesia
allegados a Monsefior Obando constituyéndose en asesores de la Curia en Managua. Con esto
la Iglesia institucional se separa oficialmente del proceso revolucionario. A su vez, un amplio
sector de Iglesia, desde clérigos, junto con religiosas y laicos seguiran su curso al lado de la

CONFER y ACLEN, los mismos que con la visita papal se alejaran también del proceso. Este

8 CEN, “Jesucristo y la Unidad de la Iglesia”, en Centroamérica en llamas. Nicaragua primer
paso, México, Ediciones Promesa, 1985, pp. 62-66.



acontecimiento mostro la inconsistencia del Frente ante una realidad tan compleja como lo
era el factor religioso.

Las CEB, los cristianos revolucionarios y la pastoral juvenil estaban estrechamente
comprometidos con el proceso revolucionario. Colaboran y participan en los diversos
proyectos que la Revolucién comenzaba a impulsar, animando a las organizaciones populares
asumiendo puestos de dirigencia, que al integrarse a las tareas revolucionarias, muchos de
ellos lo hicieron de manera espontanea; otros, por su trabajo previo al interior del FSLN
buscaron priorizar la integracion de los distintos sectores cristianos a la Revolucion. El
resultado de esta participacion fue que el movimiento cristiano de base dejara el espacio
eclesial a amplios sectores de Iglesia, que se veran atraidos por una pastoral fuertemente
mediatizada e incluso con claros sesgos antirrevolucionarios. Esta situacion respondia a una
falta de preparacion y elaboracion de un plan pastoral alternativo con agentes fogueados y
conocedores del campo religioso, que tuvo como signo fundamental la contradiccion y el
conflicto intra y extraeclesial.

Para estos grupos de cristianos comprometidos todo esto se vivid al inicio de manera
entusiasta y desbordada, aunque continuaban utilizando conceptos teoldgicos elaborados
antes del triunfo revolucionario, sin que ello los cuestionara sobre la nueva situacién. Porque
en el fondo estaban poco organizados, no tenian un proyecto definido sobre la pastoral a
seguir que les ayudara a asimilar las nuevas experiencias que iban teniendo vy, en
consecuencia, que les permitiera transformar sus conceptos y concepciones teoldgicas,
pastorales y organizativas. Es decir, el triunfo mismo de la Revolucién los tomd por sorpresa
como para poder dar una respuesta en un sentido mas amplio. Esto es que pudiera abarcar al
conjunto de la Iglesia y que no se constituyera en un movimiento sélo de ‘iniciados’ que
ponian en préactica lo aprendido en las CEB.

Estos sectores de cristianos comprometidos con el proceso revolucionario tampoco
pudieron constituirse en interlocutores validos delante del FSLN, entre otras razones por el
predominio de clérigos y religiosos al interior de estos grupos, porque dificultaba el
intercambio y la cercania efectiva con la revolucion, por ello el Frente privilegio mas el
dialogo con algunos sectores de religiosos y sacerdotes afines o amigos, a traves del apoyo
que les brindaron algunos centros de servicio o de reflexion teoldgica y analisis. Con esto se
podra observar que esta situacion en nada colaboré en la formacion y consolidacién de una
alternativa cristiana de amplio espectro, con capacidad de dialogo, aglutinacion e intercambio
con sus puntos de vista y de negociacion con la dirigencia revolucionaria. Mas bien se

privilegid el trabajo “en corto” con esos tedlogos e intelectuales por considerarlos ‘su



intelectualidad organica’ a la manera gramsciana, que asumir una perspectiva mas amplia,
como seria el trabajo de base en su doble dimensién politica y religiosa. Por otro lado, los
revolucionarios que venian de grupos con tradicion catélica se fueron ahogando y
empantanando en los excesos burocraticos y politicos dejando a un lado o para “mejor
ocasion” la cuestion religiosa. Por esta y otras razones, muchos de los cristianos
comprometidos fueron perdiendo impulso durante esta primera etapa, en comparacion con el
papel realizado por ellos antes del triunfo revolucionario.

En una primera aproximacion se debe decir que la esperanza puesta por los cristianos y los
revolucionarios en la integracion de toda la Iglesia a la Revolucion no se logro y si el
repliegue de la Iglesia institucional ante el proceso por considerarse amenazada Yy
confrontada. En este orden la Iglesia institucional ha sido factor determinante en la
configuracién de un espectro histdrico-religioso regresivo que empujo al pueblo a la apatia y
a la confrontacion con la Revolucién, dejando vacios sociales con escasa posibilidad de
recuperacion y recomposicion, no sélo en sentido religioso, sino principalmente social por la
forma en que se estructuraron y conformaron los cuadros y dirigentes antes, durante y
después del triunfo revolucionario.

En consecuencia con lo expuesto mas arriba, ello también significo un desplazamiento de
los cristianos comprometidos de los espacios pastorales hacia los compromisos politicos al
interior de la Revolucidn, lo que deterior6 la convivencia al interior de la Iglesia. Se perdi6 la
confianza y la posible influencia con la jerarquia, aunque hubiera un entusiasmo enorme, el
proceso se deteriord, se distancié de las bases cristianas tradicionales con lo que los
problemas se agudizaron y los conflictos afloraron de manera vertiginosa. En consecuencia,
comenzo haber un lenguaje popular negativo al hablar de la experiencia de la Iglesia de los
Pobres (IP) y en su interior la critica era sobre todo por su estilo de trabajo y coordinacién por
lo cual la IP no logro superar la centralizacion y el liderazgo de los sacerdotes y religiosos lo

que obstaculizé que el pueblo tomaré el papel protagonico.9
b.- El conflicto se agudiza
La situacion de crisis que vivieron estos sectores cristianos en los primeros afios de la

Revolucion se caracterizé por dos elementos: Uno era el conflicto disciplinario dentro de la
comunidad eclesial, esto quiere decir que las autoridades religiosas querian controlar la

9 Aragodn, Rafael - Léschcke, Eberhard, op. cit. p. 48.



participacion de religiosos, religiosas y sacerdotes en el proceso, lo que va a significar el
traslado o asignacion de nuevas tareas en otros lugares del pais o fuera de él. El segundo fue
el inicio de la lucha ideoldgica desde el campo religioso. Esto es, que el compromiso de
muchos cristianos con el proceso revolucionario, y sobre todo, la participacion de sacerdotes
en puestos de direccion revelante al interior de la Revolucion considerada atea, fueran un
obstaculo para la estrategia de deslegitimacion y desprestigio porque supuestamente era
contraria a los valores e intereses de la Iglesia y del “mundo occidental y cristiano”. Es decir,
esta estrategia de pretender negar o prohibir la participacion de los clérigos en puestos claves
al interior de la Revolucion resultd ser un arma de doble filo porque las condiciones y la
coyuntura hacian mas propicia su participacion que su exclusion, por el nivel de formacion,
preparacion y compromiso, e incluso por el nivel de responsabilidad que sentian. Este dato
puede ser un elemento menor, pero visto bajo contexto cobra un peso y una dimension
relevante, no so6lo por su pertinencia sino como algo absolutamente necesario y urgente.

Por otro lado, en cuanto al problema disciplinario, los obispos nicaraglienses trataron de
controlarlo via el Vaticano, sobre todo, para retirar del Consejo de Estado al Padre Alvaro
Arguello, representante de la ACLEN ante los 6rganos del Estado revolucionario. También
los superiores mayores de las diversas Ordenes retiraron de Nicaragua a los religiosos y
religiosas extranjeros incorporados en las labores de la llamada pastoral liberadora. Un caso
excepcional fue el Vicariato Apostdlico de Bluefields, donde el obispo reorganizé la
direccion del Instituto de Pastoral Campesina, Unica instancia de pastoral que habia
sobrevivido en Nicaragua en la linea progresista de la CELAM (Comision Episcopal
Latinoamericana). Dieciséis sacerdotes fueron removidos de sus tareas pastorales por sus
respectivas autoridades con la consiguiente reaccion de las comunidades que realizaron
manifestaciones callejeras, toma de templos, comunicados de protesta, etc., sin lograr mayor
resonancia en sus acciones, lo que dejé un vacio de pastoral y de direccion realmente
marcada.

La consecuencia inmediata y previsible de estas remociones fue que los nuevos parrocos
fueron marginando, a la vez que entraron en conflicto y con ello excluyeron a los grupos y
comunidades cristianas que habian estado trabajando en la llamada pastoral ‘liberadora’,
sobre todo, en los barrios populares de Managua como fue el caso de San Judas. El pueblo
siguid participando en sus actividades tradicionales asi como devocionales con lo que fueron
reduciéndose los espacios para la realizacion de una evangelizacion liberadora al interior de
la Iglesia institucional. Solamente el Vicariato Apostdlico de Bluefields y la Didcesis de

Esteli en 1982 aprobaron la formacion de CEB como la pastoral oficial de estas diocesis con



lo que se pretendia realizar una pastoral en vertiente y formacion liberadora. Los conflictos y
las confrontaciones con el gobierno revolucionario siguieron a la orden del dia, sobre todo,
fueron provocados por los sectores mas conservadores y las autoridades religiosas. En junio
de 1981 la CEN otra vez intento retirar a los sacerdotes-ministros poniéndolos ante la
disyuntiva de elegir entre su trabajo pastoral o su trabajo politico. Una vez mas, este asunto
fue negociado entre las autoridades revolucionarias y el Vaticano y a lo que se llegé fue a un
arreglo intermedio: los sacerdotes podian permanecer en sus funciones absteniéndose de
celebrar misa, tanto en publico como en privado y evitar el uso del titulo “Padre” con fines
politicos.

En junio de 1982 la CEN reclama una supuesta violacion grave a los derechos humanos
contra los miskitos, el gobierno rechaza de manera enfatica dicha violacion y de manera
enérgica todas las acusaciones que se le hacian al respecto. Se critic a los obispos por
emplear un doble discurso: por promover una actitud condescendiente con la
contrarrevolucion y estar anteponiendo de manera permanente la defensa de sus intereses
antes que los de la feligresia. Todos estos conflictos eclesiales y politicos formaron parte de
la llamada lucha ideoldgica entablada entre la jerarquia y la direccion revolucionaria, entre
otros aspectos, porque se inscribia en un contexto mas amplio como fue la legitimacion de la
misma contrarrevolucion a través de la lucha armada. Como parte de la estrategia de la
Guerra de Baja Intensidad (GBI) se necesitaba de una legitimacién ideoldgica y un apoyo
popular con un liderazgo capaz de revertir la popularidad de la Revolucién.10 Para ello se
debia contar con una figura revelante en el ambito nicaragiense y la persona que “llenaba”
ese requisito era precisamente Monsefior Obando como Arzobispo de Managua, éste papel
tambien le estaba reservado a la Iglesia institucional.

Como en repetidas ocasiones se ha comentando el pueblo nicaragiiense es profundamente
religioso, en €l predomina una cosmovision religiosa y en muchos casos es extremadamente
tradicionalista en sus expresiones de fe. Este dato era vital para la legitimacion
contrarrevolucionaria porque de esa forma se podia revertir el contenido de la lucha politica
en una guerra religiosa, ante la supuesta defensa de los valores mas sagrados y venerados por
parte del pueblo. Esto es, se pretendia un ‘cambio de signo’ que fuera una de las herramientas
centrales de la ‘contra’ para ampliar su cobertura y su influencia, sobre todo, en las zonas
donde la Revolucion realmente era minima o se habia deteriorado por su falta de trabajo y de

presencia.

10 Bermudez, Lilia, op. cit., pp. 81-82.



Otro elemento inscrito en esta estrategia, fue que desde el campo protestante se da una
proliferacion de iglesias evangélicas fundamentalistas con sus campafias y trabajo proselitista
en los barrios populares y en las comunidades campesinas mas atrasadas, 1o que enturbiaba
ya de por si el ambiente de confrontacion y discusion abierto entre el gobierno y la jerarquia.
Para contrarrestar ‘esa labor’ la Iglesia catdlica organizaba grandes celebraciones buscando
rescatar las tradiciones religiosas mas populares y sentidas por parte del pueblo creyente y
con ello tener un frente méas solido y consistente.

En este orden, tanto en los medios de comunicacion mas conservadores como en las
homilias dominicales se criticaba a la Revolucion, se acusaba al gobierno de seguir una linea
marxista-leninista y se insistia en la incompatibilidad de la presencia cristiana en un proyecto
al que se consideraba en contra de los valores e intereses de la misma Iglesia. El periddico La
Prensa se convirtio en el érgano de difusion e instrumento de ataque contra la Revolucion y
la IP.11 Estas campafias emprendidas desde este diario constituian una parte central de la
lucha ideoldgica y contaban con el apoyo y asesoramiento de muchas instituciones
extranjeras entre otras, la CELAM, y el Instituto para la Religion y la Democracia (IRD),
creado por el presidente Ronald Reagan para orientar la politica neoconservadora de su
gobierno en temas religiosos y contrarrestar el Movimiento de la Teologia de la Liberacion en
América Latina. Al respecto, el instituto mencionado condecoré al Arzobispo Miguel Obando
y Bravo por su trabajo y direccion pastoral en los afios dificiles de la Revolucion con lo que
la Arquidiocesis de Managua recibid asesoria y ayuda financiera.

La administracion norteamericana necesitaba urgentemente elementos legitimadores de su
estrategia de agresion militar, politica, econdmica e ideoldgica contra Nicaragua y uno de
esos elementos fue mostrar a la Revolucion como “el enemigo” frontal de los valores de la
democracia y de la “civilizacién occidental y cristiana”. Al interior de esta guerra los
argumentos de todo orden se constituyeron en una lucha sérdida y oscura porque se pretendia
hacer ver a Nicaragua y la Revolucion como la ‘encarnacion del mal’ por antonomasia. Se le
mostraba como ‘el monstruo’ que amenazaba a la civilizacion y segln esta argumentacion:
“La democracia es necesaria para que la Iglesia pueda existir y desarrollar su mision con
libertad y a cabalidad”, por lo tanto, luchar contra esta Revolucion era defender los intereses

de la Iglesia. De esta manera, la estrategia politica y pastoral se unian en un solo proyecto

11 Se les llamo asi a todos los cristianos que estuvieron comprometidos con el proceso
revolucionario, y que trabajan en y desde las Comunidades Eclesiales de Base. Por lo que se les llegd
a considerar rebeldes, desobedientes y cismaticos. Esto significaba sobre los hechos que estaban ex
comulgados y fuera de la comunidad eclesial.



contrarrevolucionario, donde las satanizaciones, las descalificaciones y las agresiones, en
cuanto que la fe y la politica no debian mezclarse pasaban a un segundo plano con tal de
hacer la necesidad y la pertinencia de esta lucha. Este elemento muestra como en este nivel,
los recursos de diversa indole son asumidos como bandera propia, aunque en el fondo sean
mostrados como antagdnicos y contrarios en apariencia.

Esta estrategia hacia ver a Monsefior Obando como lider indiscutible de Nicaragua, lo cual
le otorgaba un amplio margen de maniobra porque podia ‘defender’ los intereses de la Iglesia
a la vez que confrontar a la Revolucion: “Para ello habia que mantener a la Iglesia unida en
torno a sus pastores” para poder hacer frente a un proceso histérico y social que comenzaba a
tener visos de atrayente y seductor para el pueblo pobre y para los sectores progresistas al
interior mismo de la Iglesia. Asi pues, el primer deber de la jerarquia consistia en desarticular
todo movimiento, grupo e institucion cristiana que colaborase con el proceso revolucionario,
deslegitimando a los sacerdotes que estuvieran involucrados de una u otra forma en él mismo,
a la vez que a los religiosos y religiosas, y por tanto, a las comunidades progresistas. Caso
concreto, toda la pastoral desarrollada en ‘linea liberadora’.

Una forma de exclusion fueron las acusaciones en contra de estos agentes de pastoral
calificandolos de ‘ateos y marxistas’, que posteriormente se constituyo en el elemento
fundamental de la confrontacion ideolégica. Con frases sencillas y ambiguas se pretendia
disuadir a la poblacion de todo contacto con la Revolucion y alejar de la participacion
revolucionaria a los lideres cristianos campesinos diciendo: “Con un mismo sombrero no se
pueden cubrir dos cabezas, o estan con la Iglesia o estan con la Revolucion”. Fue un discurso
gue chocaba de manera frontal con la experiencia espontanea y masiva de los cristianos en la
Revolucion porque para estos cristianos no existia o no habia tal ‘contradiccién’ como se
queria hacer ver a través de los comunicados de la jerarquia o de la predicacion cotidiana, lo
que iba generando en el pueblo una sensacion de rechazo cada vez mas marcado hacia la
misma jerarquia por el uso indiscriminado de frases y consignas.

Asi, la jerarquia fue enviando un doble mensaje, que supuestamente era de apoyo y
acompafiamiento al campesinado, pero sobre los hechos significaba la renuncia del
compromiso social y politico que en un principio con en que habia animado y apoyado a las
comunidades antes de la Insurreccion, a través del estudio y la reflexion biblica, asi como el
andlisis de los Documentos Eclesiales, en especial, los de Medellin. Esta era una
contradiccion flagrante por parte de los obispos y su clero mas cercano. Porque fueron
mostrando los reales antagonismos que se iban generando de cara a la conduccion

revolucionaria.



Conforme se iba dando una convergencia cada vez mayor entre la jerarquia y el gobierno
norteamericano, la CEN ya no se pronunciaria sobre la agresion que era objeto la poblacién
en general, sobre las acciones militares que se desplegaban con mayor intensidad, y mucho
menos iban a condenar tales acciones, hasta el punto en que Monsefior Obando lleg6 a negar
explicitamente la existencia de tales agresiones por parte de Estados Unidos. Este silencio de
la Iglesia institucional frente a estos hechos hizo mucho dafio en la conciencia de miles de
catélicos que de manera sincera y convencida creyeron en la Revolucion. En contraste con
esta actitud por parte de la jerarquia catdlica, la Convencion Bautista de Nicaragua emitio en
julio de 1982 un comunicado denunciando los atropellos y las barbaries que le estaban
cometiendo al pueblo nicaragiiense y condenando de manera enérgica y enfatica esos actos.
Entre otros aspectos, se dirigian a los cristianos norteamericanos pidiéndoles actuaran en
contra de la posicion belicosa e intolerante de su gobierno para evitar mayor sufrimiento,
miseria y destruccion en Nicaragua. Esta denuncia lleno el vacio que habia dejado abierto la
Iglesia jerarquica por su silencio y omision.

En este marco, donde los conflictos y la lucha ideoldgica ya estaban claramente abiertos,
las CEB y demaés grupos de cristianos comprometidos comenzaron a tener mayor presencia
en los debates y en la discusion ideoldgica, asi como una mayor beligerancia al interior de la
Iglesia. No hay que olvidar que eran los primeros afios de la Revolucion donde la nota
predominante era el activismo, el entusiasmo y la creatividad por parte de los diversos actores
del conflicto. Se multiplicaron los encuentros, las celebraciones, las semanas de reflexion y
los pronunciamientos que llenaban las paginas, sobre todo, de la prensa revolucionaria como
Barricada organo oficial del FSLN. En este momento, los conflictos se planteaban méas como
problemas intraeclesiales, como asuntos de disciplina eclesiastica en concreto, pero todavia
no llegaban a ser vistos como confrontaciones entre la Iglesia y el Estado o entre la Iglesia 'y
la Revolucion. Con el panorama que se comenzaba a delinear al interior de la Iglesia
nicaraguense, el 28 de junio de 1982, el Papa envid una “Carta a la Iglesia de Nicaragua”
donde exponia los criterios y acciones a seguir por parte de las CEB. Este documento causé
el efecto contrario, entre otras razones porque confronté ain mas a la misma Iglesia al
mostrarse como un documento estrictamente disciplinario mas que como una carta fraterna y
comprensiva de su Pastor hacia su Iglesia.

El gobierno prohibié su publicacion a través de los medios provocando una actitud
revanchista por parte de la jerarquia que removio de la Parroquia de Santa Rosa a Monsefior
Arias Caldera, sacerdote que acompafio casi desde sus inicios a los fundadores de FLSN en

una buena parte de su clandestinidad. Por la popularidad que habia alcanzando Monsefior



Arias en los medios de comunicacion sandinista se le conocia como el “Monsefior de los
pobres”. Esta lucha que en definitiva era una batalla por conquistar al pueblo creyente de
Nicaragua, tanto por parte del Frente como por la Iglesia, que no siempre se llevo con respeto
y propiedad. El lenguaje exaltado en los medios, las confrontaciones callejeras contra
sacerdotes y grupos de Iglesia conservadores y viceversa. Las provocaciones dentro de las
celebraciones fueron actos cotidianos, pero sobre todo, el trato dado a algunos clérigos, como
el caso muy sonado y escandaloso del Padre Bismarck Carballo quien presuntamente fue
atrapado ‘in fraganti’ en un lance amoroso, el cual fue difundido con gran despliegue
informativo por parte de los medios, y que fue en un sentido muy claro y preciso, ofensivo,
denigrante y grotesco lo que cre6 mayor confusion y desconcierto en el pueblo que nunca
logré asimilar con conciencia critica estos hechos y las confrontaciones que se suscitaron. Es
decir, se pasa de la discusion a la agresion y de ahi a la difamacion y al escandalo.

En los conflictos y las confrontaciones que mantuvo la llamada IP con la Iglesia
institucional, la IP siempre estuvo a la defensiva y en un nivel de contencion, ya sea por los
ataques ideoldgicos o disciplinarios de las autoridades eclesiasticas, donde a la misma
jerarquia le falto mayor discernimiento, vision pastoral y teoldgica, asi como un mayor tacto
para tratar con estas comunidades lo que hubiera ayudado a superar el clima de hostilidad y
confrontacion que ya prevalecia en la Iglesia. En este orden, se debe afirmar que los espacios
creados para acompafiar y animar la coordinacién del movimiento cristiano de base no fueron
suficientes para mantener la unidad de los mismos. Los encuentros y la semanas de reflexion
coordinadas por los centros no fueron instrumentos eficaces para consolidar la experiencia de
los cristianos al interior de la Revolucién ni para fortalecer su unidad. El excesivo
pragmatismo, la confianza desbordada por parte del Movimiento Cristiano Revolucionario
(MCR) en su capacidad de movilizacion y arraigo popular los llevd a planteamientos
equivocados y de una autosuficiencia impresionante, pero lo peor fue que no tuvieron la
capacidad de crear ni generar nuevas alternativas ni mecanismos de consolidacién, a la vez
que de crecimiento y formacion.

Se podria decir que el FSLN trato de manejar estos conflictos por medio del dialogo con los
distintos sectores eclesiales buscando soluciones consecuentes y apropiadas para todos. Por
otro lado, le confirio al MCR el papel confrontativo con los demas sectores de cristianos, y en
particular con los mas conservadores pretendiendo con ello neutralizar el impacto de sus
campafas ideoldgicas contrarrevolucionarias. En este sentido, al FSLN le falté un mayor
asesoramiento consecuente, inteligente, profundo y serio de cristianos y de voces criticas que

le advirtieran sobre el dafio que le podian causar al proceso revolucionario tomar decisiones y



determinaciones drasticas y esquematicas en materia religiosa lo que a mediano plazo sucedio
y que sus adversarios politicos capitalizaron con mayor provecho ante esa falta de juicio y de
criterio por parte de la dirigencia revolucionaria. Es decir, aqui se cumplié una de las
maximas en materia politica y que es ‘el pragmatismo politico no siempre rinde los mejores
dividendos’. En muchos sentidos el Frente Sandinista se movié de esa manera, es decir,
tratando de sacar el mayor provecho de las coyunturas, pero sin un perfil definido y claro, sin
buscar las soluciones de largo alcance.

Un ejemplo de esto fue que las iglesias de indole conservadora y apolitica fueron tratadas
como contrarrevolucionarias, por lo que respondieron con actitudes beligerantes vy
confrontativas. Sin pretender extremar los términos del analisis, se puede afirmar que en este
periodo el llamado modelo de Iglesia conservadora fue cobrando mayor presencia,
organizacion y beligerancia ante los embates de que era objeto.12 En este orden, los obispos
fueron configurando su pastoral en torno a las grandes fiestas patronales, las celebraciones
masivas de religiosidad popular, asi como de piedad popular como un elemento de
contencion y de respuesta ante las acciones emprendidas por el gobierno revolucionario; un
elemento que resaltaba sobre los demas en esta pastoral era la afirmacion y la fidelidad al
obispo como cabeza y guia de la comunidad.13

En relacion con el MCR, ya mencionado, algunos puntos deben ser matizados. Uno de ellos
es que en muchos sentidos, si otorg6 un aporte importante a la defensa del proyecto popular
en las diversas coyunturas, y por tanto, abrid la posibilidad de que el pueblo continuara en su
busqueda de ser el sujeto histérico de las grandes transformaciones que se pretendian
impulsar.14 Un elemento adicional fue que en el plano histdrico-social se traté de delinear y
configurar esta propuesta pero al interior de la Iglesia en cuanto tal, s6lo se enuncid, y nunca
Ilegd a concretarse la transformacion de sus estructuras. Esto visto como parte de un nuevo
modelo de Iglesia.

Al respecto se debe decir que durante la fase preinsurrecional con la toma de los templos, y
la remocion de sacerdotes de diversas parroquias por parte de la jerarquia, las comunidades
afectadas por esos cambios de manera espontanea se hicieron presentes como sujetos de la

Iglesia y en la Iglesia, pero al no lograr mayor resonancia su actuacion y presencia se vieron

12 Boff., Leonardo, Eclesiologia. Las Comunidades de Base reinventan la Iglesia, Santander,
Ediciones. Sal Terrea, 1980, p. 51ss.

13 Ibid., p. 171.

14 De Lella, Cayetano, Cristianismo y Liberaciébn en América Latina, Meéxico, Claves
Latinoamericanas/Nuevomar, 1984, p. 19



seriamente afectadas, y la consecuencia directa es que decayd sensiblemente su trabajo al
hacerles falta una perspectiva mas amplia y viable. En esta lucha que se habia entablado en el
nivel ideoldgico, se fueron quemando etapas de manera vertiginosa donde el esfuerzo mayor
con el respectivo desgaste de energias se dio en el impulso a las consignas y a los
comunicados, necesarios en ese momento pero insuficientes e inadecuados para consolidar la
experiencia de los cristianos al interior de la Revolucion, entre otros aspectos de dificil
comprension y sintesis para ganarse al pueblo creyente que en su inmensa mayoria tenia y
tiene una concepcion sencilla y ritualista de su fe, sin complicaciones de orden teoldgico-
exegetico-politico como en algunos casos se pretendia impulsar.15

La misma necesidad de dar respuestas rapidas, de coyuntura, por las exigencias del
momento, hizo que los centros con sus escasas posibilidades empezaran a adquirir mayor
peso en la IP, lo que por su propia dindmica los desgastd de manera impresionante. Se puede
afirmar que no se logré neutralizar la estrategia conservadora y si se fueron perdiendo cada
vez mas espacios dentro de la misma lIglesia, y mucha gente que se habia comprometido
fielmente con las transformaciones en curso quedaron en un estado de abandono y orfandad.
Hay que decirlo de manera clara: la Iglesia de los Pobres no logro articular una experiencia

solida, articulada y masiva de los cristianos en la Revolucion.

c.- Iglesia 'y Revolucion en lucha abierta

El inicio de este periodo coincide con la visita del Papa a Nicaragua el 3 de marzo de 1983
y se va a prolongar hasta la reunion de presidentes centroamericanos en el llamado de
Esquipulas 11, Guatemala, el 7 de agosto de 1987 con la firma de los Acuerdos de Paz. Esta
etapa se caracterizd por un abierto antagonismo entre la jerarquia catolica y el gobierno
revolucionario, asi como entre los sectores mas recalcitrantes y reaccionarios de la Iglesia con
la IP. En esta coyuntura se da un salto cualitativo en la agudizacion del conflicto, es decir, lo
que al inicio era considerado como un estricto problema de orden pastoral y de disciplina
interna con algunos clérigos y con determinados sectores de la Iglesia ahora se va a mostrar
como lo que en efecto fue, la agudizacion de contradicciones que vivio la Iglesia institucional
con una sociedad que se desplego a través de un abigarrado, complejo y vasto fendmeno
como lo era una Revolucién social. El problema como ya se ha mencionado no era s6lo de

caracter intraeclesial entre grupos con diversas propuestas pastorales. Mas bien se tiene que

15 “El sendero de una experiencia”, en Nicarauac, Managua, abril-junio, 1981, Num. 5, p. 18.



decir que los conflictos intraeclesiales eran una muestra mas de la confrontacion entre dos
proyectos claramente diferentes y antagonicos: el popular-revolucionario y el burgués-
conservador en alianza con sectores reformistas y contrarrevolucionarios. La visita papal a
Nicaragua hay que ubicarla dentro de ese contexto.

Desde el momento mismo de su preparacion se inicio la confrontacion, la razén de fondo
era: (A quién le competia strictu sensu la organizacién del evento? Por un lado, estaba la
Curia de Managua que buscaba aprovechar la visita papal para fortalecer su proyecto
insistiendo en mostrar al Papa como el pastor maximo de la Iglesia, lo cual hacia ver el
asunto como algo propio de la jerarquia. Para la Curia la cuestion estaba clara, era una visita
estrictamente pastoral y religiosa y en consecuencia tenia que ser organizada y coordinada
por la Iglesia. Por el otro, estaba el gobierno revolucionario que veia en el Papa un jefe de
Estado al que habia que recibirlo como tal, con el protocolo y los honores propios de su
rango. Es decir, el gobierno tenia el derecho y la obligacion de organizar y coordinar la visita;
y fue més allé al hacer puablica la invitacién del Santo Padre como personaje mundial y jefe
de Estado. Dentro de este marco, el Papa ya habia recibido a algunos miembros de la JGRN
pero la “buena relacion” se fue enfriando por la presencia de los sacerdotes en el gobierno
revolucionario. Las diferentes apreciaciones y valoraciones sobre el proceso expresaban la
gravedad del conflicto entre la Iglesia y la Revolucion.16

En este ambiente, los sectores sociales contrarios a la Revolucidn trataron de aprovechar la
visita papal para deslegitimar el proceso y mostrar al sandinismo y su proyecto como
antagénico a los sentimientos religiosos del pueblo y de la Iglesia nicaraguense. Al tiempo
que se iba preparando la visita, esos sectores pretendian hacer una comparacion arbitraria y
exagerada entre la situacion nicaragiiense y la coyuntura polaca con la creacion del sindicato
Solidaridad al final del régimen comunista en la Europa del Este. En este orden, también se
presentaron un buen numero de sugerencias, a la vez que ciertas estrategias, para actuar en el
terreno pastoral y de enfrentamiento con la Revolucion. Como un elemento de preparacion a
la llegada del Papa las CEB publicaron cuatro folletos con un lenguaje y una pedagogia muy
popular para realizar una catequesis biblica y eclesial partiendo de la realidad nacional y
centroamericana, tratando de orientar la visita del Pontifice con un contenido liberador, la

cual se realiz6 a nivel nacional.17

16 Amanecer, Nim. 12, Managua, septiembre-diciembre de 1983.
17 Aragdn, Rafael-Ldschcke, Eberhard, op. cit., p. 59.



El gobierno tratd de organizar junto con la jerarquia el programa general e invito de forma
masiva al pueblo para que participara en dicho evento. Sin pretender extremar los términos de
la cuestion, el FSLN prepar6 a la poblacién para un encuentro de paz con la esperanza puesta
en la sensibilidad papal hacia la realidad nacional, pero sobre todo, tratando de ver el
sufrimiento social, asi como ir buscando los caminos adecuados para conseguir ese objetivo,
el que la visita fuera de paz y esperanza. La llegada del Papa coincide con el incremento de
las acciones militares, via el aumento autorizado por el Congreso norteamericano para la
‘contra’, asi como por el incremento del hostigamiento, a traves de las maniobras militares
que realizaba el ejército norteamericano desde Honduras. En este orden, tanto Rafael Aragon

como Eberhard Loschcke afirmarian lo siguiente:

Era necesario que la visita de tan ilustre huesped contribuyera a la unidad
nacional en un pueblo de profunda tradicion catdlica, que habia mostrado en su
experiencia una participacion significativa en la Revolucién, sin encontrar
conflicto entre fe y compromiso revolucionario. La unidad nacional era
necesaria para responder a ese problema. Pero los planteamientos y la estrategia
programada no lograron controlar a los sectores de la burguesia y a los sectores
més atrasados de la Iglesia. EI FSLN fallo en su analisis y valoracion de la
fuerza de los sectores conservadores que provocaron el conflicto, y con ello
lograr sus propios objetivos, asi como la subestimacion de la capacidad de
confrontacién de la Iglesia con todo su despliegue simbdlico plasmado en la

figura papal”.18

Es decir, la manera en que se dieron los acontecimiento muestran una vez mas la poca
visién y conocimiento por parte del Frente Sandinista para enfrentar un evento como el se
estd refiriendo. No es de ninguna manera una reiteracion innecesaria afirmar este punto
porgue a mediano plazo el sandinismo tuvo que pagar un precio muy alto por no haber sabido
manejar un hecho de tal envergadura en sus multiples facetas y dimensiones. En cierto
sentido, se penso que era mas que suficiente mostrar una plaza llena con consignas muy
definidas y combativas, y no se vio 0 no se quiso ver, o simplemente no se reflexiono con

mayor detalle sobre un hecho que es mas que elocuente, y es que, si algo tiene la autoridad

18 “Obando y Carballo opuestos a la coordinacion Iglesia-Estado”, en Barricada, Managua, 4 de
marzo de 1983, p. 10.



pontificia es eso, autoridad, y como tal tiene peso, contundencia y verticalidad. Esto tiene una
dimensién muy definida para los diversos sectores de Iglesia.

La confrontacién estaba en marcha con distintas actuaciones de Monsefior Obando y de los
sacerdotes que le eran cercanos y afines. Una de las primeras acciones fue el llamado y la
invitacion al pueblo catolico a desobedecer las normas propuestas por la Comision
Organizadora formada por miembros de la Iglesia y del Gobierno, y presidida por el Nuncio
Apostdlico Andrea Cordero. El arzobispo Obando ante esta situacion se retird de dicha
comision, al aducir que el Nuncio era ‘extremadamente’ condescendiente con el gobierno
sandinista respecto a la organizacion de la visita papal y comenzé a expresar sus puntos de
vista sobre cédmo deberia ser la organizacidon del evento, en consecuencia puso al pueblo
catdlico contra las determinaciones de la nunciatura y del gobierno.19

Tanto en la visita como en otros momentos del conflicto se dieron dos manifestaciones al
interior de la politica vaticana, una mas conciliadora y dialogante por medio de la diplomacia
en la persona del Nuncio y la otra mas intransigente y beligerante expresada en la persona de
Monsefior Obando. Como un dato adicional, poco tiempo después de la visita papal el
Nuncio Apostolico en Nicaragua fue removido por las discrepancias entre él y Arzobispo
Obando. El conflicto se expresé de manera frontal en la Plaza 19 de julio con el Papa
presidiendo la celebracion. La incitacion al desorden comenzo6 con la Radio Catolica y fue
continuada por algunos sacerdotes a la salida sus parroquias al lugar de la celebracion. Un
grupo de la parroquia Pio X, animado por el Padre Pefia quiso tomar la plaza durante la noche
anterior lo que provocé enfrentamientos con las JS encargada de guardar el orden y el lugar
de la celebracion durante la misa papal.20

El Papa lleg6 a las tres de la tarde a la plaza después de visitar Leon, y luego de una reunién
protocolaria con los miembros del Gobierno y la Direccion Nacional del FSLN se inici6 la
misa. Como era de esperarse la plaza estaba llena, algunos llegaron a calcular una asistencia
para las condiciones de Nicaragua alrededor de 700.000 personas, algo realmente
impresionante. La mayor concentracion en mucho tiempo. Todo se inicié con un saludo
destacado de Monsefior Obando haciendo referencia a la falta de libertades en el pais, pero el
conflicto estallé durante la homilia, porque grupos de cristianos contrarios a la Revolucion

provocaron con sus consignas Yy aplausos a los contingentes afectos al proceso revolucionario

19 “Por estos muertos defendemos la paz”, en Barricada, Managua, 4 de marzo de 1983, p. 1.
20 “Provocacion a disposiciones Iglesia-Estado”, en Barricada, Managua, 4 de marzo de 1983, p.
3.



que se sintieron ofendidos y heridos por la beligerancia de esos sectores reaccionarios que
coreaban y aplaudian el discurso fuerte e impositivo del Papa. La situacion llegé a su climax
cuando el Papa no quiso salirse del ritual y hacer una oracion por los caidos en la guerra
contrarrevolucionaria solicitada por las madres de los héroes y martires ubicadas en un lugar
importante del templete. Eso generd confusion y desconcierto generalizado donde el propio
Papa se vio rebasado por el momento. Esto estuvo abonado por un incidente que se dio la
noche anterior en la misma plaza cuando se velaron los cuerpos de diecisiete jovenes muertos
en combate por la contra.21

El Papa desconocio esos hechos en la homilia y en la oracion de los fieles, lo que gener6 un
altercado con el pueblo creyente y seguidor de la Revolucidn, asi como el uso y despliegue de
consignas en las cuales se gritaba: “jQueremos la paz!” La misma celebracion -como una
situacion insolita- no pudo ser concluida, el Papa tuvo que abandonar la plaza y ser trasladado
al aeropuerto para ser despedido, donde recibio las mas sentidas excusas del presidente
Daniel Ortega, y que horas antes en el mismo sitio el Padre Ernesto Cardenal recibiera un
regafo. A su llegada a Costa Rica después del incidente en Managua el Papa fue recibido
entre otros tantos personajes por destacadas ‘personalidades’ de la contrarrevolucion.

Se puede decir que frente a los pedidos de unidad por parte de la dirigencia revolucionaria,
el Papa insistid en la unidad eclesial en torno a sus pastores, incluso renunciando a otras
solicitudes dignas, necesarias, consecuentes y pertinentes. Atacé de manera desmedida y
frontal a la “Iglesia Popular”, criticé de falso el ecumenismo que se deseaba poner en practica
porgue -segun él- no se ajustaba a las directrices de la sana doctrina. A su vez, desatendio la
peticion de orar por la paz y mas bien quiso imponer su autoridad de forma tajante sin
consideraciones de ninguna indole. Este acontecimiento le fue “restando puntos” a la
Revolucion porque se consideré como un asunto grave, e incluso, se llego al extremo de verlo
como un incidente diplomatico, y en lo propiamente religioso, como algo sacrilego y
blasfemo.

Este conflicto marca una de las lineas de la disputa histérico-social en Nicaragua, que se
hacia pasar como una disputa de caracter religioso. Es decir, se le echaba més lefia al fuego.
Los grupos de Iglesia mas proximos a la jerarquia y algunos sectores de la burguesia se
sintieron apoyados por la jerarquia catdlica y comenzaron a tener mayor presencia y
activismo politico. Por su parte, los sectores que apoyaban a la Revolucién reaccionaron con

consignas y con la demostracién de gestos ya comunes con su nuevo modo de participacion

21 Decreto-Ley sobre el Servicio Militar Patriético, Managua, agosto, 1983.



en marchas y celebraciones masivas. Sobre todo, se sintieron heridos por la ausencia de una
oracién a los caidos y haber pasado por alto su suplica de ser escuchados por el jefe de la
Iglesia catdlica. Con estos sucesos el pueblo creyente y sencillo se vio a dos fuegos,
confundido y desconcertado por la actitud del Papa. Ante estos hechos grandes sectores de
Iglesia se apartaron del proceso, entre otras razones, porque algunos sacerdotes y religiosos
orquestaron una campafia de desprestigio hacia la Revolucion y de apoyo a Monsefior
Obando, que reasumid el liderazgo de la Iglesia nicaragtiense. Los cristianos revolucionarios
quedaron resentidos por la incongruencia del Papa. Mucha gente de tradicion cristiana y
revolucionaria, sobre todo, los jovenes, se apartaron de la Iglesia.

La visita del Papa para muchos significd un parte aguas, y el inicio de una critica intensa y
profunda sobre el papel ideoldgico que cobra la Iglesia como institucion historica que, unida
a su formacion politica, creara un alejamiento cada vez mayor entre Revolucion e Iglesia.
Estos acontecimientos en ningiin momento fueron acompafados por la reflexion, la madurez
de vision en los procesos, ni las acciones pastorales correspondientes, todo ello dio como
resultado una situacion de distanciamiento cada vez mayor de catolicos en relacién sus
practicas tradicionales. En consecuencia, muchos jévenes comprometidos e incluso miembros
de grupos catolicos, nunca mas volvieron a participar en las celebraciones de sus parroquias o
comunidades. Como ya se habia mencionado, en el campo internacional la visita del Papa
significd un duro golpe porque se recrudecid la situacion politica, diplomatica y militar.

Después de la visita papal se abrié un periodo dificil para la Revolucion a la vez que de
mayor confrontacion ideoldgica. Se intensificaron y recrudecieron las acciones militares por
la presencia de tropas norteamericanas en Honduras y la ayuda directa del Congreso
norteamericano a la contra. En el interior del pais la lucha ideolégica se hizo méas fuerte y
beligerante. Proliferaron las declaraciones de obispos, sacerdotes y religiosos con la intencion
de que la poblacion se alejara del proceso revolucionario, a la vez que, justificaron la ayuda
norteamericana a la contra. En este sentido, la CEN, si antes se habia mostrado callada y en
cierto sentido reticente a hacer declaraciones, comienza con una nueva etapa donde hace
sefialamientos sobre el proceso a través de comunicados y cartas pastorales. Por otro lado, la
dindmica que se daba en el campo eclesial seguia su ‘curso’: los obispos sacaban un
comunicado sobre determinada situacion, atacando a la Revolucion y los centros e
instituciones adherentes a ésta publicaban el suyo respondiendo al de los obispos para
contrarrestar el efecto de las declaraciones, haciendo una lectura liberadora de los hechos a
partir de la fe. Este modo de responder estaba guiado mas por una actitud defensiva impuesta

por el desarrollo de los acontecimientos que como fruto del propio proceso de reflexion y



analisis seguido por la IP. Es decir, en este punto no habia una estrategia, ni una linea clara y
determinada o que respondiera a una perspectiva de largo aliento. Todo estaba marcado por el
curso de la coyuntura. Como ya se habia mencionado muchas de las acciones y trabajos se
iban dando de manera espontanea e improvisada lo que restaba fuerza, contundencia y
eficacia a la IP, y en definitiva mostraba la precariedad de su trabajo delante del aparato
institucional de la Iglesia jerarquica

Un elemento que avivé la confrontacion fue en agosto de 1983 cuando se discutio la ley del
SMP.22 Los obispos entraron a la discusion con un comunicado criticando la ley. La critica
mas insistente al gobierno fue la de pretender confundir la defensa de la Patria con la de los
intereses partidarios. Ante ello, los obispos repetian a manera de consigna: “La actitud ante
esa ley, para quienes no comparten esa ideologia del partido sandinista, puede ser la objecion
de conciencia”, con lo que tacitamente se daba la negacion de la legitimidad del gobierno
revolucionario.23 Esta carta pastoral no fue suscrita por todos los miembros de la CEN.
Tanto Monsefior Santi, obispo de Matagalpa, como Monsefior Schlaefer, obispo de Bluefields
dieron sus propias declaraciones afirmando que un cristiano podia participar en la defensa
armada de su Patria sin entrar en contradiccion con su fe.

Ante esto se dieron una serie de protestas por parte de grupos juveniles de diversas
parroquias encabezados por los padres salesianos de Masaya promoviendo ‘la objecion de
conciencia’, mas como elemento para atizar el conflicto que se avecinaba, que como una
actitud asumida desde su perspectiva ética, humana y pastoral, a la vez que responsablemente
reflexionada y meditada. Los mismos evangélicos hicieron su parte al manipular los textos,
sobre todo, en el mandamiento de: “No mataras”. Como una respuesta y pretendiendo
disminuir las tensiones, el gobierno le concedié a la jerarquia catolica junto con el Centro de
Pastoral Diocesana (CEPAD) que los seminaristas y los pastores estuvieran exentos del SMP.
Asi pues, muchos jovenes vieron como una necesidad su ingreso al Seminario para evitar el
reclutamiento. En las comunidades rurales, que fueron las mas afectadas por la guerra, los
jovenes encontraron en las Iglesias protestantes un refugio para no ser incorporados en el
ejército y como una forma de que la contra los respetara. Segun Aragon y Léschcke este fue

un factor que incrementd el numero de Iglesias evangeélicas fundamentalistas en las zonas

22 CEN, Carta Pastoral sobre el Servicio Militar Patriotico, Managua, agosto, 1983.
23 Aragon, Rafael - Loschcke, Eberhard, op. cit., p. 62.



donde se combatia porque eran las zonas donde los acciones se recrudecian de manera
impresionante.24

Muchos jovenes participaron con madurez y entrega en las primeras convocatorias del SMP
con el apoyo de sus padres y comunidades. Como era de esperarse, los caidos en combate se
incrementaron de manera sustancial. Es en estos afios crecid el concepto de martirologio entre
la sociedad, es decir, se da una literatura testimonial con las cartas y reflexiones de los
combatientes. Aumentaron las celebraciones que se convirtieron en verdaderos momentos de
compromiso con la causa revolucionaria. También se incrementaron las publicaciones con
reflexiones teoldgicas y pastorales para acompafiar a los jovenes y sus familiares. Los temas
centrales de esas reflexiones fueron: la defensa de la Patria como compromiso cristiano y
motivo de una espiritualidad profunda, la guerra, la violencia, el martirio, etc.

En todo este periodo se destaca la denuncia que hace la Convencion Bautista de Nicaragua
(CBN) en marzo del 84, donde hace una mencion explicita a las acciones norteamericanas en
contra del pais centroamericano. La actitud firme y decidida de la CBN en defensa de la paz y
de una causa justa es retomada en todo momento por el gobierno revolucionario como una
respuesta consecuente y coherente con el momento que atravesaba Nicaragua. En
contrapartida, la CEN en la pascua del mismo afio emite la “Carta Pastoral sobre la
Reconciliacion”. Donde se le exige un dialogo al gobierno con la contrarrevolucion que
coincide con el incremento de la agresién, pero sin hacer ninguna alusién al porqué de las
causas de la guerra y de la agresion, y donde tampoco se hace una sola referencia critica a la
escalada militar de los contrarrevolucionarios.25

Los centros e instituciones de la IP respondieron ante este pronunciamiento con reflexiones
sobre el sentido de la reconciliacion en la tradicion biblica y cristiana, donde se habla del
arrepentimiento y de la reparacion del dafio infringido. Ante esta situacion, tres de las 6rdenes
mas grandes y con mayor presencia se manifestaron. Primero los jesuitas, después los
dominicos y finalmente los franciscanos con sus pronunciamientos impactaron de manera
profunda en la opinion publica nacional e internacional. Pero como se ha venido exponiendo,
el pueblo sencillo, que espontaneamente conjugaba su vivencia revolucionaria con su fe, se
sentia confundido y al borde del conflicto porque también respetaba profundamente a la
jerarquia, a la vez que le generaba un cumulo de dudas que nadie, al menos en esa coyuntura

podia aclararles de manera serena, juiciosa y equilibrada. Fue en agosto de 1984 cuando el

24 CEN, Carta Pastoral sobre la Reconciliacion, Managua, abril, 1984.
25 “El lider espiritual de los mercenarios”, en Barricada, Managua, 8 de abril de 1986.



Vaticano, mas abierto y tolerante en un principio abrid otro frente de discusion entre la
Iglesia y el Estado, entre la jerarquia y la IP, al dirigir un ultimatum a los sacerdotes-
ministros para que dejaran sus cargos en el gobierno y se reintegraran a su trabajo pastoral. El
apoyo del gobierno, de las comunidades y de tedlogos de reconocido de prestigio hizo que
permanecieran en sus puestos. Como era de esperarse, la respuesta vaticana fue separarlos de
su ministerio.

Por su parte las CEB, los institutos y centros de reflexion teolégica publicaban articulos y
reflexiones sobre el sentido de la democracia y otros temas afines ante la proximidad de las
elecciones para diputados y presidente de la Republica sobresaliendo una, el Tayacan por
tener contenidos claros y una pedagogia sencilla y accesible. Fue en diciembre del 84 que el
Superior General de los jesuitas hizo publica su decision de expulsar de la orden al Padre
Fernando Cardenal, Coordinador de la famosa CNA casi al inicio del triunfo revolucionario.
En ese diciembre Monsefior Rubén Lépez Ardon, obispo de Esteli, se solidariza con el dolor
y el sufrimiento de las madres de los caidos, asi como Monsefior Carlos Santi, obispo de
Matagalpa que acusd a la intervencion extranjera de ser la propiciadora de la guerra
contrarrevolucionaria. Las fisuras al interior del episcopado eran manifiestas, y como mas
tarde se vera con mayor claridad, todo esto como expresion de dos modelos diferentes de
concebir y ser Iglesia en Nicaragua: una, conservadora y opositora y otra abierta y reformista.
Las dos con una posicién muy definida sobre el peso y el contenido que debia guardar la
jerarquia al interior de la institucion eclesial y rechazando cualquier expresion de base
comprometida con el proceso.

1985 fue uno de los afios més dificiles para la Revolucién, y de hecho el principio del fin.
Con el incremento de la ayuda norteamericana hacia la contra se intensifican las acciones
militares y el teatro de la guerra, asi como en el terreno econdémico por el bloqueo que le
impone la administracion Reagan el primero de mayo, a la vez que se intensifica la
confrontacién con la jerarquia catélica. Entre otras razones, porque el sector mas ‘duro y
conservador’ de la jerarquia encabezado por Monsefior Obando y Monsefior Vega se
involucraran cada vez mas en la lucha ideologica tratando de atraer el favor y la adhesion de
los sectores mas reaccionarios del pais, con lo que el proyecto contrarrevolucionario se vera
apoyado y protegido por la jerarquia. Esta situacion ira cobrando mayor dimension y
envergadura por la difusion que tendra el proceso revolucionario nicaragiense porque se le
ve como un acontecimiento de primer orden a nivel internacional. Los cristianos
comprometidos buscaran los medios y los cauces mas idoneos y pertinentes para encauzar sus

demandas y necesidades. En abril de ese afio cuando se discutia en el Congreso



norteamericano la ampliacion de la ayuda a la contra, los cristianos que trabajan en las zonas
de guerra se dirigieron a él, manifestandose en su contra por razones humanitarias y cristianas
y rechazando la politica exterior de Estados Unidos que venia desplegandose desde 1981.Un
elemento de una significacion muy clara y concreta se dio el 23 de abril cuando Monsefior
Obando es nombrado Cardenal por el Papa Juan Pablo Il. EI nombramiento fue interpretado
como el respaldo més que téacito por parte del Vaticano al papel politico-ideoldgico que jugd
y jugaba el Arzobispo de Managua en esta coyuntura. Al respecto hay una seria referencia a
la figura y la obra del Cardenal Obando, asi como al factor religioso en esta historia. S6lo y a
manera de ejemplo retomd uno de los tantos editoriales que se escribieron a propdsito de su
investidura cardenalicia que tiene un grado de contundencia muy clara para el momento que

se vivia:

Pero con el Cardenal Obando no hay ningun problema. Su liderazgo es
indiscutible y divinamente inalcanzable. Hasta la fecha, el “pleito de perros”,
entre los contras, no lo ha tocado a él, porque él es algo especial. Es el enviado
de Dios para guiar a los ex guardias somocistas a la Tierra Prometida.
“Ricardo”, el formidable oficial de la Agencia Central de Inteligencia —que
afirma que, aungue histéricamente nunca ha triunfado la contrarrevolucion, la
FDN sera la excepcion-, ha desarrollado un intenso trabajo ideoldgico con los
contras, en el que la religion juega un papel fundamental. Junto a los FAL, los
cafiones, los RPG-7; junto a los uniformes azules, los morteros, los misiles
SAM-7, hay un arma especial: la religion, y con eésta, su Excelencia
Reverendisima: el Cardenal.

Un alumno de “Ricardo”, en los cursos de Accion Sicolégica que éste ha
impartido a los contras, precisa el lugar preponderante que el oficial de la CIA
le asignaba a la religion como instrumento de reclutamiento y de consolidacion
de ideas contrarrevolucionarias. El lavado de cerebro, parte de que el pueblo
nicaragiense es profundamente religioso y que hay que introducir la idea de
que la religion esté en peligro en Nicaragua y para que no desaparezca hay que

derrotar al comunismo.26

26 “Padre D’Escoto: ‘La decision es total”, en Barricada, Managua, 12 de julio de 1985.



A su regreso de Roma, el Cardenal Obando hizo una parada en Miami para celebrar su
primera misa como Cardenal ante cuatro mil nicaragtienses, entre ellos estaba la plana mayor
de la contrarrevolucién y los familiares de los Somoza. Su llegada a Managua habia sido
cuidadosamente preparada por los grupos y partidos de oposicion. En primera fila se
encontraban los duefios del diario La Prensa con un enorme despliegue propagandistico. Fue
recibido como héroe y los organizadores del acto arengaban a la poblacién con consignas
contrarrevolucionarias a su paso por las calles de Managua. EI domingo siguiente de su
llegada celebré una misa multitudinaria. En esta celebracion se reunio todo el clero de
Managua, incluidos los sacerdotes y religiosos identificados con la IP. Esta celebracion sirvio
para continuar con los ataques a la “Iglesia Popular”. Con motivo de su hombramiento, el
Cardenal Obando realizd una serie de visitas a las ciudades y pueblos més importantes del
pais.

Un dato revelador es que estas visitas fueron coordinadas por los grupos de movimientos
laicales que estaban estrechamente relacionados con los partidos opositores, y en particular
con el Partido Social-Cristiano y las visitas curiosamente “‘coincidian’ con los sitios y lugares
que comulgaban con su posicion y linea ideoldgica. En consecuencia, nunca visitd una
parroquia que estuviera atendida por algun sacerdote identificado con la pastoral liberadora.

Otra de las acciones que en su momento tuvieron una enorme repercusion y trascendencia
fue el ayuno al que convocé el padre Miguel D’Escoto canciller de la Republica al que se
unieron diversas CEB. Este ayuno se inicio el 7 de julio del 85 en una de las parroquias y
barrios mas populares de Managua Monsefior Lezcano, ¢el motivo? Una jornada por la paz y
contra el terrorismo de Estado impulsado por el gobierno norteamericano. Esta accion la
encabezo el propio Canciller a la que se le sumaron diversos agentes y agrupaciones como ya
se ha mencionado. Uno de los aspectos mas relevantes de este ayuno fue que estuvo
acompafiado por gente de la mas diversa procedencia y condicion de clase que se hizo
sensible ante la gravedad de la coyuntura por la que pasaba el pais. Con este gesto,
principalmente los catélicos querian manifestar ante el mundo su indignacién por la politica
ingerencista y agresora del gobierno de Estados Unidos. Para muchos significo lo que
posteriormente llamaron “la Insurreccion Evangélica”, que era en terminos religiosos levantar
la voz de manera profética en un momento critico y expresar, sobre todo con signos, gestos y
simbolos el rechazo antes los planes genocidas y belicosos de parte de la administracion
reaganiana contra el pueblo nicaragiiense. ElI padre D’Escoto diria de esta insurreccion

evangélica lo siguiente:



Como sacerdote, creo que las acciones en pro de la justicia y la denuncia de las
injusticias, son ‘elementos constitutivos de la proclamacion del Evangelio’. Me
siento pues obligado a denunciar la voracidad insaciable de una familia que ha
convertido a nuestro pais en su propiedad privada, y que ha acumulado una
increible fortuna por medio de la coercion y el uso del dinero del Estado para su
propio beneficio, mientras esa misma familia encarcela a nuestros patriotas y
asesina a campesinos indefensos. Todo esto la familia Somoza lo ha venido

haciendo por 40 afios consecutivos.27

Esto lo ponia como antecedente de su accionar en favor de la justicia y la paz. En una
amplia rueda de prensa exponia las razones del ayuno dijo que era una protesta por el
atropello al derecho a la vida y a la autodeterminacion del pueblo de Nicaragua, de los
pueblos de América Central, de América Latina y del mundo. Era el repudio cristiano a la
politica de terrorismo de Estado impuesta por Estados Unidos, a la vez que una expresion
religiosa de condena por los secuestros, torturas, y asesinatos realizados contra el pueblo por
parte de la contrarrevolucion, pero financiados y dirigidos por el gobierno estadounidense. Es
de destacar este hecho religioso no solo por la gravedad del momento, sino también porque
abrié un campo nuevo de lucha, es decir, desde la trinchera de la no-violencia activa y tratar
de incorporar en ella aspectos muy propios y especificos de la tradicion y del simbolismo
cristiano.

Se buscaba incorporar con este acto de lucha y de denuncia profética al mayor nimero de
cristianos, de hombres y de mujeres de buena voluntad. Los motivos del ayuno eran tan
graves que se pretendia llevar adelante una verdadera insurreccion popular con la inspiracion
cristiana. Con este gesto se deseaba incorporar a sectores de la sociedad y de las iglesias que
no participaban activamente en otros espacios del proceso revolucionario en la lucha por la
paz y de defensa del pais.

Esta insurreccion evangélica fue la ocasién para que las bases cristianas sin espacios
publicos para expresar sus puntos de vista en contra de la agresion, pudieran aglutinarse en un
movimiento popular, cristiano y revolucionario alrededor de simbolos y acciones
especificamente religiosos. Este acontecimiento, como ya se ha referido, estuvo acompafiado
por los sectores populares de la Iglesia, religiosos, religiosas, miembros de movimientos y

personal de centros de pastoral y reflexion teoldgica. En este sentido, el gesto tuvo una

27 Robelo, Alfonso, La voz de América, mayo, 1987. (Emisidn de radio).



convocatoria realmente amplia y plural. El llamamiento hecho a través de esta accion fue
atendido sobre todo por las organizaciones populares y trabajadores del gobierno que tenian
una vida religiosa mas activa o que estaban al tanto del ayuno hecho por el padre D Escoto.
Dentro de estos grupos, los de la IP percibieron nuevos caminos de participacion asi como la
recuperacion del debate entre cristianismo y revolucion sin contradiccion.

Para otros grupos al interior de la IP significo la frustracion por el silencio que guardé la
jerarquia ante esta movilizacién lo que les indico una vez mas que la posibilidad de encuentro
entre estas concepciones de Iglesia se cerrara, a la vez que fue creando un alejamiento mayor.
Al respecto hay que ser claros. Con el ayuno no todas las fuerzas ni todos los grupos de
Iglesia se incorporaron al mismo. Entre otras razones porque, los sectores populares de fuerte
tradicion catdlica o de la también llamada religiosidad popular no veian con claridad los
alcances, la dimension y el significado de una accion como el ayuno al que se les
convocaban. Es mas, un sector de Iglesia califico el ayuno como un acto mas de caracter
politico con el objetivo de confundir y dividir a la comunidad catdlica mas tradicional.

Este acontecimiento eclesial desperté gran expectativa y esperanza entre los sectores mas
comprometidos de Iglesia, como era de esperarse no tuvo la continuidad ni el despliegue que
exige este tipo de convocatoria. Entre otras cosas, porque la participacion de vastos sectores
de creyentes fue mas bien de manera espontanea y con poca o nula coordinacién, como para
continuar con esta insurreccion evangélica. Es decir, todo quedé como un momento
significativo y muy ldcido en la vida y en la coyuntura de la Revolucion, sobre todo para los
organizadores y los seguidores de la misma, pero sin mayor trascendencia.

Algunas de las acciones posteriores fueron organizar movilizaciones que intentaron darle
cierta continuidad a la actuacion emprendida por el Canciller D"Escoto. Se buscaba por
medio de las expresiones de fe plantear su rechazo a la agresion exterior, y no tanto, la
consolidacién de un nuevo proyecto de pastoral popular y revolucionaria. Tampoco se llevo a
cabo una produccion simbdlica considerable susceptible de ser incorporada a la experiencia
del pueblo cristiano. Este punto es digno de reiterar y reflexionar, porque de él se van a
desplegar las reflexiones, los planteamientos y los debates mas algidos y complejos de cara a
la problematica planteada. En este sentido, la Insurreccion Evangélica fue una gran
experiencia pero como ya se ha comentando poco consolidada por la ambigiedad en los
simbolos y por su identificacion o sobre posicion entre lo religioso y lo politico y dejo una
sensacion de que se pudo hacer algo mas y mejor. Como un elemento adicional cabria decir
que en septiembre de ese mismo afio del 85 se convoco a una semana internacional por la paz

y para concluir con la “primera etapa” de la Insurreccion Evangélica, donde participaron



personajes relevantes de la solidaridad internacional y destacados tedlogos de la liberacion.
Esa semana se clausurd con una celebracién presidida por Leonardo Boff, en el barrio
Monsefior Lezcano. En dichas actividades hubo poca participacién de los sectores populares.

El 8 de diciembre con ocasion de la fiesta de La Purisima —celebracion que retne al pueblo
nicaraguense en una verdadera convocatoria nacional- fue dada a conocer una carta del Papa
enviada al episcopado nicaragtiense. EI documento enviado por el Papa sin tener en cuenta el
contexto en el que se desarrollaba la vida de los creyentes, respaldaba en medio de la
agresion la propuesta de reconciliacion con la contrarrevolucién, asumiendo asi la postura del
episcopado en la pascua de 1984. Esta postura fue retomada en un pronunciamiento hecho
por la CEN en marzo de 1985, y firmada por Monsefior Bosco Vivas donde se ofrecia
formalmente la mediacién de la Iglesia jerarquica para un dialogo con la contrarrevolucion, a
través de la persona del Cardenal Obando. Con esta propuesta la Iglesia recobraba
momentaneamente cierta autonomia frente al tema de la reconciliacién. Sin bien se daba por
hecho que “una de las partes” (la contra) estaria de acuerdo con la mediacion del Cardenal
Obando, sabiendo la negativa de tal “mediacion” por parte del FSLN. Todo esto significaria
un desgaste politico para los sandinistas al hacerlos aparecer como responsables directos del
fracaso en el intento de “dialogo y negociacion”.

Ante el esfuerzo mediador, de posiciones antagdnicas e irreconciliables, intentando por
Monsefior Vivas, el 4 de abril el presidente Reagan dio a conocer su “Plan de de Paz para
Nicaragua y Centroamérica”, que sobre los hechos era un virtual ultimatum para forzar a los
sandinistas a iniciar conversaciones directas con la contrarrevolucion “con la mediacion de la
Iglesia Catolica”. La sincronizacion entre ambas propuestas tuvo como telén de fondo el
inicio de una poderosa campafia propagandistica impulsada por Washington con el propésito
de obtener el apoyo bipartidista del Congreso ante el pedido hecho de 14 millones de dolares
para la contrarrevolucion. Esta nueva solicitud suponia la prolongacion de la guerra, a través
de medios técnicos y con ayuda logistica cada vez mas sofisticada. Esto enmarcado dentro de
una estrategia de guerra que contemplaba todo tipo de insumos y recursos. A partir de esta
estrategia fue que Reagan calificé a los miembros de la contra como los “luchadores por la
libertad”.28 Esto lo hizo en un intento desesperado por obtener el financiamiento global para
las llamadas FDN invocando en todo momento la “libertad y la democracia”, asi como a Dios

en la reedicion de la Doctrina del ‘Destino Manifiesto’, donde pedia a “ambas partes”

28 Obando Bravo, Miguel, entrevista concedida a VENEVISION, 31 de mayo de 1985.



deponer las armas y aceptar ‘la oferta de conversaciones con la mediacion eclesiastica’.29
Durante una cena a beneficio de “los luchadores por la libertad”, el presidente
norteamericano retomé la formula del didlogo y la mediacién, sobre todo, para prolongar el

conflicto armado e hizo suyo el pronunciamiento de Monsefior Vivas al decir:

Nicaragua ha sido abrazada por los comunistas y paso a la érbita soviética (de
ahi) nuestros esfuerzos por poner fin a la tragedia de Nicaragua. Hemos
presentando una propuesta de paz [...] estamos pidiendo a los sandinistas que
se unan a la oposicion democratica en un didlogo con la mediacion de la Iglesia
[...] Una votacion contra la ayuda a los luchadores por la libertad, es una
repulsa a todas las fuerzas de la moderacion [...] No podemos dejar que
Estados Unidos se aparte de uno de los mas grandes retos morales de su historia
de la postguerra. Prometo a ustedes que haremos todo lo que podamos para

ganar esta gran lucha...30

Entre esos “esfuerzos” calificados como ‘los incentivos para la paz’ figuré la declaracion y
puesta en vigencia a partir del 7 de mayo de ese afio, del embargo econémico total contra
Nicaragua. En su calidad de miembro del Directorio de la entonces UNO (Unidad
Nicaragtiense Opositora), Alfonso Robelo daba su punto de vista: “El embargo no es una
accion del gobierno norteamericano, sino una ‘reaccion’ ante la hostilidad del gobierno
marxista-leninista de Nicaragua, que ha venido ‘forzando’ a Estados Unidos a tomar medidas
para evitar la consolidacion de un régimen totalitario en Centroamérica”.31

En el contexto de la agresién militar, de una profundisima crisis econémica que comienza a
resentirse y de una lucha ideologica sin cuartel, el gobierno anuncio el 3 de enero de 1986 el
cierre de la Radio Catolica por tiempo indefinido. Por esas mismas fechas el Cardenal
Obando viaj6 a Nueva York, donde se reunié con el Secretario General del ONU vy le solicito
su intervencion para mejorar las relaciones entre el Estado revolucionario y la Iglesia en
Nicaragua. Durante ese mismo viaje el Cardenal Obando acus6 de manera virulenta y

confrontativa al gobierno revolucionario de ser un perseguidor de la Iglesia.

29 Ibid., Declaraciones a la Agencia de noticias ANSA, 29 de noviembre de 1985.
30 Selser, Irene, op. cit., p. 176.
31 Idem.



Ante el clima de agresion y de muerte los cristianos de base retomaron el espiritu de la
Insurreccién Evangélica organizando un “Via crucis por la Paz y la Vida” encabezado por el
mismo Canciller D’Escoto. El acto se realizaria del 14 al 28 de febrero, dias en que se
recorrerian a pie 325 kilémetros iniciando en Jalapa, al norte en la frontera con Honduras,
hasta finalizar en Managua. En él se denunciaba el via crucis que estaba soportando el pueblo
nicaragliense agredido por Estados Unidos desde territorio hondurefio. La llegada del ‘Via
crucis’ a Managua tuvo un gran impacto a nivel nacional por la activa participacion de méas
de 14 mil catolicos y protestantes de todos los niveles. Este via crucis termino en la Plaza de
la Revolucién con una celebracion multitudinaria, el la cual el Padre D’Escoto le envi6 un
mensaje al Cardenal Obando llamandolo al arrepentimiento y a la conversion. Sin extremar
los términos, este acto para un bueno nimero de creyentes esta experiencia sintetizo la lucha
por la paz junto con una espiritualidad liberadora con los simbolos tradicionales, a lado del
compromiso revolucionario y la religiosidad popular con nuevas formas de celebrar los actos
litirgicos comprometidos. A pesar de que este evento conjuntd un bueno nimero de acciones
y actitudes, sobre todo para los militantes de la IP, no logr6 alcanzar una mayor integracion
de los grupos y comunidades de base en un propésito comun. Entre otros elementos, por una
falta de vision mas respetuosa de la diversidad y de métodos de trabajo de cada grupo lo cual
no ayudd a crear la confianza necesaria y suficiente como para avanzar hacia una
coordinacion de todas las acciones que se venia desarrollando al interior de la IP.

En este marco, el sector mas conservador de la Iglesia organizo una serie de acciones en
contrapartida a las emprendidas por la IP y por las organizaciones populares que estaban
insertadas en el proceso revolucionario. Para mayo, en gira por Guatemala el Cardenal
Obando insistd nuevamente en la persecucion religiosa.32 Al respecto habia toda una
estrategia articulada y seguida dentro y fuera de la institucion eclesiastica en relacion con este

punto y se referia de la siguiente manera:

Al proyectar la mision de la Iglesia como defensora de los valores cristianos
amenazados por la revolucion atea. Obando exploté al méximo el privilegio
con que cuenta la Iglesia Catolica en Nicaragua por encima de los partidos
derechistas, el COSEP y los grupos armados, el poder ocultar el caracter
politico de su predicacion y los intereses sociales y econémicos que
tradicionalmente ha defendido, desde una Optica pro-norteamericana. Al

32 Ver el diario La Prensa, Managua, 14 de junio de 1985.



proclamar la defensa de la libertad religiosa acosada y perseguida, y de los
valores profundamente arraigados en la tradicion y la conciencia popular. La
arquidiocesis desarroll6 una accion politica oculta protegiéndose con el
argumento del ‘ataque a los valores cristianos’, cuando los medios de
comunicacion sandinista comenzaron a cuestionar sus vinculos con la

contrarrevolucion.33

El mismo Monsefior Pablo Antonio Vega, Secretario de la Conferencia Episcopal visitd en
Estados Unidos a congresistas y altos dirigentes de la contra para impulsar la aprobacion de
los 100 millones de ddlares por parte del Congreso para la guerra en Nicaragua en junio del
86. El mismo posteriormente calificaria el fallo de la Corte Internacional de La Haya de
“parcial y sesgado” y finalmente justifico ante la prensa internacional la posible intervencion
directa de Estados Unidos en Nicaragua. Ante estos hechos, el gobierno revolucionario emitio
un comunicado el 4 de julio del mismo afio, donde se anunciaba la expulsion temporal de
Monsefior Vega de Nicaragua mientras continuara la agresion norteamericana sobre el pais.
Estas actitudes y hechos de personas y personajes destacados de la vida eclesiastica tuvieron,
aunque no se quiera reconocer del todo, un poderoso impacto en la conciencia de los
creyentes que como ya se habia dicho generaban un clima de confusién y desconcierto cada
vez mas marcado. A pesar de las imprudentes declaraciones de Monsefior Vega, el gobierno
buscd la distension con la Iglesia Catolica. Se mantuvieron las relaciones diplomaticas con el
Vaticano y se firmo el protocolo de nombramiento del nuevo Nuncio en Nicaragua que llega
al pais en agosto del mismo afio. Para septiembre se inicié el dialogo mensual entre
representantes del Gobierno y la Conferencia Episcopal, el cual se suspendié por falta de
avances sustanciales.

En estos meses se abrid un proceso de consulta popular para que todo el que deseara
participara de manera activa en la redaccion de la nueva Constitucion Politica de Nicaragua.
En el apartado sobre los cristianos se hicieron una serie de puntualizaciones sobre el SMP y
la objecion de conciencia. Se sefialaba que la fe no puede ser pretexto para evadir la
obligacion elemental de todo ciudadano de defender la soberania nacional y el proyecto del
pueblo, y s6lo en casos realmente excepcionales algunos objetores podrian realizar su
servicio militar en servicios auxiliares. Se hicieron una serie propuestas en torno a la

educacion religiosa, opinaron sobre el algido tema del aborto y pidieron que el nombre de

33 ldem.



Dios no se invocara como mera formula inicial en la nueva Constitucion, y posteriormente

quedaria asentada de la siguiente forma:

EN NOMBRE DEL: Pueblo Nicaragiense [...] de los hombres y mujeres; de
los trabajadores y campesinos; de la gloriosa juventud; de las madres heroicas;
de los cristianos quienes movidos por su fe en Dios comprometidos e insertados
en la lucha por la liberacion de los oprimidos, de los intelectuales patriéticos; y
de todos aquellos quienes a través de su trabajo productivo contribuyen a la

defensa de la nacion...”34

El tema desde el inicio mismo de su exposicion ya habia levantado polémica entre los
sectores tradicionalistas y la gente de la Iglesia. Era la primera ocasion que de manera
explicita un gobierno revolucionario invocaba no solo a un sector social especifico y
determinado, sino que invocaba como un elemento sustancial en la lucha, la accion de Dios a
través de los creyentes, que los consideraban un factor determinante en la victoria y en la
toma del poder con todos los inconvenientes que ello pudiera tener. Aqui no se discutia la
veracidad de tal afirmacion, simplemente se hacia un reconocimiento explicito y contundente
del hecho en si mismo. Es decir, se reconocia la participacion combativa y decidida de los
creyentes en la lucha de liberacion. Finalmente los sectores opositores manifestaron su
acuerdo sobre el espiritu y la letra de la nueva Constitucion que tenia como elemento central
el reconocimiento de la persona humana asi como sus exigencias vitales; el caracter del
nuevo gobierno de no alineamiento, de economia mixta y de pluralismo politico como partes
constitutivas del proyecto nacional que se pretendia impulsar.

El 8 de noviembre de 1986 con motivo del XXV aniversario de la fundacion del FSLN y el
X aniversario de la muerte en combate del lider y fundador del Frente Sandinista, Carlos
Fonseca Amador, la Direccién Nacional del FSLN emitié una proclama que entre otras cosas
reconocia la incorporacion de los creyentes al FSLN como “un elemento y una experiencia
enriquecedora”. En este documento se enumeré el crecimiento del personal e instituciones
religiosas en los Gltimos siete afios, lo que mostraba la disposicion y apertura por parte del
gobierno hacia el fendmeno religioso y concluia afirmando que: “En la Nicaragua

revolucionaria se respetan las practicas religiosas y tradiciones populares, con lo que se

34 Constitucion Politica de la Republica de Nicaragua, Managua, 1987. [Presentacion]



afirma no que existe tal persecucion religiosa como se ha venido difundiendo”.35 Este mismo
documento mencionara que hay respeto y no persecucion, son categorias que corresponden a
las posturas mas de de un Estado laico y neutral en materia religiosa. Con estos
planteamientos puso de manifiesto una vision estatica de la religion, insuficiente para un
partido que se entiende como vanguardia revolucionaria de un pueblo mayoritariamente
creyente y por ello necesita de una vision y una estrategia mas profunda acorde con los
sectores de cristianos que militan dentro del movimiento popular.

Sobre este punto, es pertinente hacer una referencia y una mencién puntual a manera de
explicacion sobre los contornos que tuvo esta proclama y la manera en que fue interpretada
por los sectores de la Iglesia afines a la jerarquia. EI 23 de noviembre de ese afio ante el
incremento cualitativo del accionar contrarrevolucionario la Iglesia catdlica cerrd su
Congreso Eucaristico Nacional guardando silencio total sobre la agresion y la guerra que
vivia el pais, pero se abogaba una vez maés por la reconciliacion con la contrarrevolucion.
Este acto estuvo matizado por un excesivo triunfalismo, y méas bien se centré en una vision
eclesioldgica cerrada con una idea mas perfilada hacia la restauracién del modelo de Iglesia
de neocristiandad.36 En este mismo acto, también estuvieron presentes los militantes de las
CEB expresando con sus carteles y mantas otra percepcion de la realidad nacional y en
consecuencia otra practica de fe. Esto quiere decir que la experiencia y la vivencia de fe que
se tenia en ese momento distaban mucho de ser una vivencia unificada y compartida por los
creyentes nicaragiienses. Esto también muestra como las maneras y las formas de entender la
fe, de ninguna forma pueden ser asimiladas o tomadas como un todo Unico y monolitico. A
partir de este dato se va mostrando la conflictividad y el punto de ruptura que en muchos
sentidos vivio la lglesia nicaragliense y la sociedad en su conjunto. Son puntos o
planteamientos que desde el momento mismo en que se fueron definiendo le dieron un matiz
particular a la Iglesia en Nicaragua, y la lucha que genero en su seno esta expresion, 0 mas

bien, esta confrontacion de modelos, como ya se ha mencionado alcanzé un nivel de

35 De Lella, Cayetano, op. cit. Véase también: “Comunicado Oficial sobre la Religion”, en
Nicarduac, Managua, abril-junio, Nim. 5. 1981, pp. 94-96.

36 En relacion con el concepto de neocristiandad que ayude a precisar con mayor detalle la idea
que se estd exponiendo se puede decir lo siguiente: “La Cristiandad se entiende como un modelo
histdrico de ser Iglesia, donde la jerarquica (la autoridad eclesial) busca la insercion de la misma en la
totalidad social, a través del poder politico-social de las clases dominantes. A su vez, tiende a
organizar internamente a la Iglesia segun este modelo de dominacién. En la Cristiandad, la relacion
Iglesia-Estado, es la relacion que define la articulacion de la Iglesia en la sociedad. La relacion
Iglesia-poder es la estructura fundamental de la Cristiandad, que orienta la presencia de la Iglesia en
la sociedad, y que estructura a la misma internamente”. “El Sendero de una Experiencia”, en
Nicarauac, Managua, abril-junio, Nam. 5, 1981, p. 18.



agudizacion profundo que tuvo una secuela dolorosa y prolongada en la vida de esos
creyentes.

Al afo siguiente, en febrero de 1987 con el incremento de las acciones bélicas por parte de
la contrarrevolucion y de Estados Unidos por las maniobras militares que desarrollaron en los
limites fronterizos entre Honduras y Nicaragua, los cristianos nicaragiienses solicitaron la
solidaridad en busca de la paz, tanto de las demas Iglesias como de todo creyente. Como se
puede apreciar las acciones emprendidas por estos cristianos de base estaban encaminadas a
la recuperacion de la vida y la dignidad de los nicaraglienses y a la construccion de una
sociedad nueva y cualitativamente diferente, en consonancia con el ideario revolucionario.

El 22 de marzo de este afio, el presidente Ortega se hizo presente en un acto religioso
promovido por las Iglesias evangélicas, gesto que captado como un signo visible de una
nueva relacion entre esas instancias después de la confrontacion y su agudizacion en agosto
de 1982. Daniel Ortega les reconocié a las Iglesias evangélicas, que representaban al 15% de
la poblacion, su interés por ‘La Paz en Nicaragua’. Con esta accion el gobierno
revolucionario tratd de enmendar su actitud de los primeros afios, empezando por reconocer
la autoridad de los pastores en las zonas rurales y manifestd un interés comun: ‘La paz para
Nicaragua’. Segun algunos analistas lo que en el fondo realmente estaba aconteciendo era que
con este ‘reconocimiento’ estos pastores le dieran la espalda a la contrarrevolucién y se
integraran a las labores comunales y revolucionarias. En un nuevo esfuerzo por parte de los
cristianos de base por clarificar y acompafar a sus comunidades, la Asamblea General del
Centro Intereclesial de Estudios Teologicos y Sociales (CIEETS) publico el 9 de junio una
carta al pueblo cristiano de Nicaragua, y en particular a las iglesia protestantes, donde se
hacia un llamado a “la reconciliacion de todo el pueblo con espiritu evangélico”.

Al interior de esta coyuntura se dio un hecho por deméas complejo y critico. En este afio la
Diocesis de Esteli que habia sido una de las mas combativas y organizadas pastoralmente,
comenzé a dar claras muestras de agotamiento, dispersion y crisis. Entre 1983-1987 mas de
veinte sacerdotes, religiosos y religiosas renunciaron o fueron separados de sus puestos por
decision de su obispo. Este conflicto estallé cuando el obispo no renové su contrato con los
jesuitas en la parroquia del Ocotal. EI 28 de junio del 87 los laicos comprometidos tomaron la
parroquia solicitando un dialogo con el obispo para que al menos les explicara tal decision. A
las seis semanas fueron desalojados con lujo de violencia por miembros de partidos politicos
y sindicatos de derecha. Animados por los hechos del Ocotal, los grupos de carismaticos de
Esteli tomaron la parroquia de Guadalupe, hasta ese momento ocupado por las CEB con lo

que se dio el principio del fin de estas comunidades y su trabajo en la Diocesis de Esteli.



En la dindmica de la guerra el 13 de julio de 1987 una mina colocada por la contra destruyo
el vehiculo donde viajaban los frailes franciscanos que estaban trabajando en la zona de
Matigués. En esta accion muere el hermano Toméas Zavaleta. Con su muerte se reabre la
discusion y el enfrentamiento entre la Iglesia y el gobierno revolucionario sobre la situacion
que guardaba el pais y las interpretaciones que se daban desde cada posicion. Los analisis
diferentes, las divergencias ideoldgicas y las interpretaciones que eran totalmente
antagénicas. Ante tal confrontacion la muerte del religioso franciscano no permitié que el
acontecimiento se convirtiera en simbolo de comunién eclesial ni de solidaridad cristiana.
Solicitado por los periodistas el Cardenal Obando para dar su opinion sobre las acciones de la
contra sélo dijo lo siguiente: “So6lo Dios sabe quién ha asesinado a Fray Tomas”. Poco
tiempo después, las llamadas ‘fuerzas de tarea’ de la contra, responsables directas del
asesinato, fueron detenidas y sus miembros procesados y convictos. Con esto quedd cerrado
ese capitulo de la confrontacion. En este sentido, el trabajo de la jerarquia y del clero
alineado con estas concepciones continué siendo sacramentalista y promoviendo una
religiosidad tradicional sin compromiso social como en el pasado.37

Ante esta situacion, el movimiento cristiano de base siguio desgastandose, perdiendo mas
fuerza, presencia y posibilidades de mayor organizacion, entre otras cuestiones por haberse
enfrascado en el debate ideoldgico y coyuntural que en ese momento no le era para nada
favorable y méas bien provocé mayor confrontacion, a la vez que la pérdida de espacios al
interior de la Iglesia institucional, la cual se cerraba cada vez mas, como se dio en las didcesis
de Esteli y Managua. La Insurreccion Evangélica mostré el vigor y la conviccion de luchar en
una linea liberadora, pero, como ya se habia mencionado, muchas de estas acciones no
alcanzaron a desarrollarse del todo, y menos a consolidarse. En el fondo, lo que se intent6 fue
impulsar un proyecto de Iglesia y de pastoral acorde con las circunstancias y con la coyuntura
historica que se estaba viviendo, pero sobre todo, no se pudo impulsar de manera decisiva y
contundente la experiencia de los cristianos en la Revolucion.

Maés bien, resulto que por las necesidades del momento, la organizacion de eventos masivos
asi como el estilo de coordinacion los equipos centrales, institutos y centros se consolidaron
como sujetos definitorios —en muchos casos opuestos unos y otros-, en la busqueda de
protagonismo y de adhesion clientelar de las Comunidades de Base, que eran en muchos
sentidos, su base social y su razon de ser. Lo que muestra un trabajo poco articulado, riguroso

y profundo. Las propias circunstancias los fueron devorando por la improvisacién, la

37 Selser, Irene, op. cit., pp. 234-235.



espontaneidad, la falta de una reflexion seria y critica, asi como las urgencias mas de orden

tactico que estratégico y con ello vino la desbandada de la IP y el fin de esta experiencia.

d.-La confrontacién amaina

La reunidn de los cinco presidentes centroamericanos en Guatemala el 6 y 7 de agosto de
1987, donde se firmaron los acuerdos de paz que llevaron el nombre de Esquipulas 11, fue sin
duda un punto central y un avance significativo en la busqueda de estabilidad para la region,
a la vez que abrié una nueva coyuntura. En dicha reunién confluyeron tres afios dificiles de
negociaciones buscando una salida politica a los conflictos que enfrentaba el area. Con estos
acuerdos los presidentes se mostraron ante el mundo tomando distancia del gobierno
norteamericano y tratando de encontrar un camino sensato y serio para la region en su
conjunto. A pesar de las fuertes, profundas y enconadas diferencias ideoldgicas y politicas
gue cada uno portaba, Esquipulas mostré la voluntad politica para llegar a esos acuerdos y
uno de los argumentos esgrimidos fue que la propia coyuntura centroamericana no podia
seguir en esos planos indefinidamente. El problema de fondo era darles una solucion pronta y
provechosa a la situacion que se vivia en Nicaragua y que fuera una respuesta a todos los
paises centroamericanos.

La presencia religiosa fue sobresaliente en dichos acuerdos. Entre otros datos, estos
acuerdos tomaron como nombre al santuario del Cristo Negro de Esquipulas, uno de los
centros de peregrinaje y devocion con fuerte arraigo en el sureste mexicano y en toda
Centroamérica. Otro punto es que la clausura de la reunion con los presidentes se celebro en
la Catedral Metropolitana de Guatemala con la presencia del Arzobispo, y un ultimo detalle,
se solicitd a cada pais la creacion de una Comision Nacional de Reconciliacion (CNR) con la
presencia de un delegado de sus respectivas Conferencias Episcopales. Para poner en practica
los acuerdos, Daniel Ortega convoco a los distintos sectores del pais para la formacion de la
CNR. Dicha comisién estuvo integrada por cuatro miembros: un delegado del gobierno, un
representante de los partidos de oposicion, el delegado de la Conferencia Episcopal y una
persona honorable elegida por el propio gobierno.

La persona elegida por el presidente fue el doctor Gustavo Parajon, pastor bautista con lo

gue se confirmaba el reconocimiento del sector protestante en Nicaragua. Como un gesto de



buena voluntad el gobierno le cedié la presidencia de la CNR al Cardenal Obando.38
También permitié el regreso al pais al obispo Pablo Vega y al Padre Carballo vocero de la
curia de Managua y director de Radio Catolica. Ambos expulsados del pais en 1986 por
mostrar de manera explicita su apoyo a la contrarrevolucion. Solo el Padre Carballo acept6 el
permiso para regresar, con este gesto tambien se reabri6 la radio.

Con los acuerdos alcanzados en Esquipulas era evidente que se abria una nueva coyuntura
en la relacion Iglesia-Estado, generando, por otra parte, un clima de distension entre la
jerarquia y los movimientos de base. En esta nueva fase el gobierno pretendia terminar con la
confrontacién abierta con los grupos de cristianos opuestos al proceso y en particular con la
jerarquia, e incorporar al Cardenal al proceso de paz y reconciliacion abierto por Esquipulas.
También hay que decir que con estas medidas no desaparecieron los antagonismos que habia
entre el Cardenal Obando y la Revolucion, sobre todo, por la forma en que se pretendia llevar
adelante dicho proceso. En el fondo lo que se intentaba era crear un consenso nacional para
encontrar una salida a la contrarrevolucién y al ambiente de guerra y devastacién que cada
dia pesaba méas en el animo y la vida de la poblacion. El gobierno revolucionario hacia
enormes esfuerzos para obtener este consenso y neutralizar los proyectos de la oposicion por
sabotear los acuerdos alcanzados y donde el mismo Cardenal trabajé para ello.39 Por otro
lado, esto permitié que las confrontaciones al interior de la Iglesia entre conservadores,
progresistas y revolucionarios disminuyeran considerablemente en frecuencia, intensidad y
virulencia.

Otro efecto que arrojo Esquipulas fue que se organizaron comisiones de paz regionales y
locales en las zonas afectas por la guerra con una activa participacion de los cristianos donde
hasta los mismos obispos Santi y Vilchez en Matagalpa y Jinotega se incorporaron a las
respectivas comisiones, asi como el obispo de Esteli que designé a un representante suyo. En
las comisiones locales la participacion de los sacerdotes y religiosas, al lado de los pastores
evangelicos, era intensa y frecuente. La relevancia de estas comisiones de paz era que
informaban a los campesinos armados en las filas de la contra sobre los acuerdos alcanzados
en Esquipulas y los invitaban a que se acogieran a la amnistia decretada por el gobierno. En
el marco pacificador que los acuerdos abrieron, las acciones bélicas disminuyeron de manera

sustancial después de siete afios. Desde esta perspectiva la voluntad popular derrotaba

38 Obando, Miguel, Homilia en la Iglesia, ‘Las Sierritas’, Managua, 13 de septiembre de 1987.
39 Aragon, Rafael,- Loschcke, Eberhard, op. cit., p.80.



estratégicamente a la contrarrevolucién, pero el proceso de reconciliacion y de paz estaba
todavia muy lejano.

Sobre todo en las zonas de guerra en la Costa Atlantica, los Delegados de la Palabra (DP)
jugaron un papel importante en todo este proceso y fueron vistos por la poblacion como
representantes de la Iglesia. Esta experiencia despertd entre los agentes de la pastoral una
serie de inquietudes sobre el papel que realmente deberian de jugar estos delegados en las
comunidades y en su identidad eclesial. Como en otras ocasiones se les prohibié a esos
delegados que portaran armas, que participaran en responsabilidades de coordinacion politica
junto con su trabajo pastoral, 0 que siguieran en sus cargos. Su participacion en organismos
politicos, su militancia partidaria, y sobre todo, el uso de las armas crearon conflictos y
problemas serios en el campo pastoral, y como fue comun, no se reflexion6 adecuadamente ni
con la suficiente profundidad en estos hechos. Este punto en particular, el uso de las armas,
abrio una vez mas el debate sobre la violencia armada el cual provocd un malestar hondo
entre los sectores religiosos mas tradicionalistas que rechazaron sistematicamente el
argumento de la defensa de la patria. Esto también fue alimentado por la actitud de algunos
sacerdotes y obispos catolicos, junto con la de los predicadores conservadores y
fundamentalistas entre los protestantes. EI debate mas se hiperideologizd, por un lado, se
rechazaba la participacion en la defensa armada de la Revolucién, y por otro, nunca se
pusieron obstaculos ni objeciones de conciencia para colaborar amplia y abiertamente con la
contrarrevolucion.

Se puede decir que, a pesar de los esfuerzos por dar a conocer los acuerdos de pacificacion
obtenidos en los encuentros en Guatemala, en términos generales la situacion conflictiva y
candente seguia en pie. Los atentados, las emboscadas, los secuestros seguian a la orden del
dia, sobre todo en el campo. Entre los secuestros, el de mayor resonancia fue el del Padre
Enriqgue Blandon y el laico adventista Gustavo Tiffer, los dos miembros de la CNR.
Engafiados por la contra fueron retenidos diez dias.40 El hecho fue repudiado por la
comunidad catdlica y evangélica de Waslala donde trabajaba el Padre Blanddn, también a
nivel nacional como internacional tuvo un impacto negativo en el accionar de la contra
porque mostraba de forma evidente y clara, la poca o nula voluntad de la contrarrevolucion
para negociar y buscar una salida politica al conflicto.

Con estas acciones la contrarrevolucion pretendia alcanzar dos objetivos: uno, intimidar a

las comisiones de paz para que no informaran a los alzados sobre los acuerdos de paz y sobre

40 “Acuerdos de Sapod”, Texto integro en Barricada, Managua, 24 de marzo de 1988.



la politica de amnistia que habia abierto el gobierno sandinista; y dos, obligar al Padre
Blandon por medio de la intimidacion a dejar su parroguia en una de las zonas con mayor
presencia contra. La situacion incluso fue més alla, aun después del desmantelamiento y
desmovilizacién de la contra continuaron presionando con tomar la Iglesia parroquial si el
Padre Blandon seguia en Waslala.41 Este hecho mostraba la importancia y el interés que tenia
en el campo politico el trabajo pastoral emprendido en el Vicariato de la Costa Atlantica que
estaba a cargo del obispo capuchino estadounidense Monsefior Salvador Schlaeffer, en una
linea mas comprometida con la pastoral liberadora, concientizadora y de respaldo al proceso
revolucionario. El equipo pastoral de Waslala estaba formado por sacerdotes, religiosas y
laicos de la misma parroquia y durante la guerra fue la Unica instancia que informé al
campesinado sobre el desarrollo de la misma y sobre las operaciones de la contra.

En este sentido, la situacion del desplazamiento por efectos de la contrarrevolucion, asi
como la politica de reubicacion de los desplazados en las cooperativas promovidas por el
Frente, en muchos aspectos dejé desprotegido el campo ideoldgico al interior de las
comunidades campesinas en las zonas de conflicto. Lo que abrié el paso y fue terreno fértil
para la contra, como la intromisién de iglesias evangélicas fundamentalistas que se
multiplicaron en estas zonas durante los afios que durd el accionar contra y que a Su vez
sirvieron como apoyo ideoldgico a la misma contrarrevolucion. Ante el hecho del secuestro
del Padre Blanddn, la reaccion del Secretario General de la CEN, Monsefior Bosco Vivas se
limitd a comentar que el Padre habia criticado a los obispos nicaragiienses en sus viajes de
solidaridad por Europa. Estos viajes, al igual que los realizados por Ernesto Cardenal, tenian
como objetivo central atraer simpatias y la ayuda para la Revolucion nicaragiense, asi como
su consolidacion. Por otro lado, estas declaraciones muestran el grado de confrontacion que
existié al interior mismo de la clerecia y la polarizacién que se habia alcanzando. Con los
acuerdos en Esquipulas 1l se abria una nueva coyuntura en la busqueda de la paz y un camino
para la solucion negociada del conflicto. En el mes de octubre de 1988 los cristianos de las
diferentes iglesias evangélicas, las CEB y los diversos movimientos e instituciones realizaron
una caminata-peregrinacion a Nueva Guinea, una de las zonas mas pobres y mas afectadas

por la guerra con el proposito de invitar a la contra a aceptar la amnistia.

41 Waslala es un pequefio poblado que se encuentra en la porcién noreste del territorio
nicaragiense en direccion a la frontera hondurefia. Como un dato adicional, las primeras acciones
politico-militares del FSLN tuvieron su base y su zona de entrenamiento en esta parte de Nicaragua,
en particular, los rios Coco y Bocay. Actualmente se le conoce como la RAAN (Region Autonoma del
Atlantico Norte).



Esta marcha fue la primera actividad en el marco de la Insurreccion Evangélica que conto
con un nutrido contingente protestante, tanto en la coordinacion como en la participacién. En
este acto se encuentra el germen de lo que después seria el Movimiento Ecuménico por la
Paz, la Vida y la Reconciliacion (MEPVR) se constituy0 en una nueva expresion ecumeénica
entre organismos catdlicos, evangélicos y de otras denominaciones. Cabe destacar que esta
experiencia se realizd solamente a nivel de representantes de instituciones, mientras que el
verdadero movimiento ecuménico, el de base, el cotidiano seguia como de costumbre, casi
inexistente, en lo declarativo, por méas que se quisiera afirmar lo contrario. Por peticion del
gobierno, el Cardenal Obando como presidente de la CNR inicié un proyecto de mediacion
entre el gobierno revolucionario y la contrarrevolucion para dar pasos a las futuras
negociaciones directas. Estos pasos estaban en consonancia con los acuerdos asumidos por
los presidentes de Guatemala, Honduras y El Salvador en reunion efectuada en enero de
1988. Por otro lado, el Congreso norteamericano se estaba preparando para votar una nueva
propuesta de ayuda a la contra de 270 millones de ddlares y con ello profundizar la guerra.
Bajo esa tesitura el gobierno nicaragiiense decidio entrar en didlogo directo con la contra. Los
primeros acuerdos sobre los pasos a dar e iniciar el proceso real de pacificacion y desarme de
los alzados, asi como su integracion a la vida civil se lograron en Sapoa (poblacion fronteriza
con Costa Rica).

En la firma de los acuerdos participaron como testigos el propio Cardenal Obando vy el
entonces Secretario General de la OEA, Joao Clemente Baena Soares.42 En este contexto los
cristianos de base, junto con los centros e instituciones, comenzaron un largo proceso de
reflexion que se vio culminado con la publicacion del documento titulado: ElI Kairos
Centroamericano. 43 La relevancia de este documento estriba en que los cristianos de diverso
signo inician una reflexion sobre su ser y quehacer al interior de la nueva situacion que
estaban viviendo los paises centroamericanos y los desafios que ello representaba. Conciben
la coyuntura que estaban viviendo como una intervencion desafiante de Dios, y en
consecuencia hacen un llamado a todas las iglesias cristianas para que reflexionen sobre las
raices de la guerra y la urgente y necesaria tarea de contribuir en la busqueda de la paz, sin

por ello renunciar a las legitimas aspiraciones de justicia de sus respectivos pueblos.

42 Casaldaliga, Pedro, “El kairds y Centroamérica”, en El kairds en Centroamérica, Managua,
CAV/NICARO/CIEETS, 1990, pp. 9-10.

43 El Kairds es el concepto biblico que hace mencidn al tiempo o el momento escatolégico de la
manifestacién del Reino de Dios, esta referencia se puede encontrar en Lc. 21, 8.



Este documento tiene su origen en el contexto de los acuerdos de Esquipulas Il donde se
planteaban propuestas globales que fueron asumidas por las diversas denominaciones
cristianas en Centroamérica. Entre otros aspectos a destacar, era la primera vez que de
manera consensuada se hacia algo asi. Otro elemento significativo de este Kairos
centroamericano es que desperto interés por otro producido en el mismo sentido, y en un
contexto parecido, el Kairds sudafricano, y muestra que en el campo internacional se daba un
proceso de reflexion entre paises donde de algun modo los cristianos participaban en ese tipo
de procesos de transformacion social. Al respecto un grupo de delegados se reunieron para
producir un tercer documento donde hacian referencia a sus propias experiencias que se
publicé simultineamente en Managua, Londres y Washington el 19 de julio de 1989. Este
documento recogia el sentir de las comunidades que estaban viviendo esos contextos
similares, asi como las respectivas aportaciones que podia ofrecer cada una de esas
comunidades.

La caracteristica central de esta reflexion era el uso de una metodologia teoldgica que se
iniciaba desde la experiencia misma y pretendia aportar elementos de analisis y reflexién
donde el pueblo se asumia como el sujeto historico de los cambios y transformaciones en
curso, en la busqueda de una sociedad mas humana y mas justa. Retomo a manera de ejemplo
una de las reflexiones que hacia en su momento el obispo brasilefio Pedro Casaldaliga sobre
el contenido que guardaba este Kairos:

El kairds es un tiempo ‘ya nuevo’, podriamos decir, por el hecho de que exige
renovacion. Nunca pensaremos en un kairés que se vuelva hacia atrés, en un
kairdés ‘conservador’, reaccionario [...] El kairds siempre es una llamada a ir
hacia delante, hacia la conversion, a la “Revolucién”, hacia el Reino [...] Creo
que significa una hora que despierta, que ilumina, que sacude, que trae la luz,
que aviva la conciencia, que hace caer en la cuenta, diriamos. Una serie de
circunstancias histéricas —politicas, eclesiales...- que se conjugan y estallan,
como un volcan, y obligan a todos los circundantes que no estén dormidos a ver
la llamarada, la llamada [...] El kairos es avance de la historia de la Salvacion,
los momentos mas densos en los que avanza la historia, momentos cruciales,
pascuales. Momentos que encierran cambios profundos, cambios cualitativos,
que se convierten en puntos de partida mayores, finalizacion de periodos

historicos, cambios de marcha, reorientaciones de rumbo, crisis donde se gesta



algo nuevo, coyunturas del Espiritu donde fermentan mas decididamente el
futuro...44

A pesar del enfoque metodoldgico, el documento producido en Managua carecia de
representatividad popular y como en otras ocasiones la participacion de las bases fue mas
simbolica que real. Por otra parte, hay que decir que estas limitaciones son sensibles ante un
método teoldgico que se pretendia colectivo y abierto a un proceso de participacion popular.
Esto es, la urgencia de la coyuntura como de costumbre no permitié crear un proceso
participativo y directo con las bases, esto no quiere ser o expresar una justificacion, una vez
mas, las bases fueron desplazadas como sujetos para terminar en un trabajo de corte
“tradicional”, en el escritorio y de orden estrictamente personal. No se niega la claridad, la
lucidez y la capacidad de los actores de esta reflexion, pero no llegaron hacer esa conexion
real y efectiva con aquellos por los que decian hablar, reflexionar y guiar.

En este estricto orden, “el kairds centroamericano” ha tenido mayor resonancia fuera del
pais, en centros y grupos teologicos que en los ambientes eclesiales nicaragiienses, asi como
en la CEB. En consecuencia, tampoco ha despertado una reflexién popular sistematica,
aunque a otros niveles se sigue publicando y trabajando sobre esta propuesta teoldgica. En
esta experiencia se hace manifiesta una vez mas la falta de un método pedagdgico, o si se
quiere, de una didactica para poder integrar activa y efectivamente en el proceso de reflexion
teoldgica a la comunidad como sujetos, hacer del proceso de participacion popular un camino
de crecimiento, analisis y concientizacion. La produccion teoldgica de estos tedlogos en
muchos aspectos es buena y de calidad, pero no ha servido para alimentar una actitud
reflexiva, profunda, critica y renovada en las bases. Esto se ha dado de esta manera por la
ausencia de mecanismos de participacion y de organizacién con y en los grupos populares o
con los agentes de pastoral que estdn mas estrechamente ligados con las comunidades. Este
dato como muchos otros, en diversos ordenes, revelan lo que siempre se ha mencionado, la
falta de coordinacion real y efectiva, asi como una no insercion en las bases que ha dado
como resultado que el proceso de reflexion teoldgica y social nunca se consolidara, a la vez
que tuviera un verdadero impacto en las comunidades.

En junio de 1988 se da a conocer una Carta Pastoral de la CEN refiriéndose a la realidad
nacional, la educacidn, la familia y la Iglesia. Fue un primer intento por parte del episcopado

de andlisis de la realidad nacional. A pesar de todo, el documento seguia en lo mismo: sefialar

44 Ibid., p. 12.



los efectos y no las causas de esa situacion, pero sobre todo de la guerra. Incluso se intento
obviar la situacion previa al triunfo revolucionario. Detras de esa carta estaba un grupo de
empresarios, asi como de la burguesia opositora al proceso revolucionario que se negaba a
aceptar los acuerdos de Esquipulas Il, y mas bien buscaba una salida favorable al proyecto
contrarrevolucionario que estaban siendo amenazados por las platicas en Sapod. En este
sentido, tanto las cartas pastorales como los comunicados de la jerarquia se dieron en
momentos claves de la vida nacional, muchos de ellos acompafando o legitimando
planteamientos politicos de los sectores méas enfrentados con la Revolucion. En su intento por
no echarle mas lefia al fuego de la lucha ideoldgica, sino mas bien pretendiendo unir la mayor
cantidad de fuerzas en el proceso de pacificacion, tanto el gobierno como los medios de
comunicacion y los sectores de cristianos de base le dieron poca atencion a esta carta
pastoral, y mas bien trataron de obviarla.

Al inicio de 1989 el accionar de la guerra se vio disminuido pero no con ello los secuestros,
las intimidaciones y los atentados en las zonas donde estaba fuertemente asentada la contra.
Con el descenso de la accion militar por parte de la contrarrevolucion fue ganando mas
importancia la lucha politica e ideologica, ya no protagonizada por los sectores de la jerarquia
catdlica, sino por los partidos de oposicion. En este contexto, la lucha ideoldgica también se
pudo apreciar en la campafa realizada por las iglesias evangélicas, las que a su vez tenian
poca difusion y mas bien eran de corte fundamentalista. Ya desde 1984 lanzaron la campafia
“Cristo viene”, donde se mostraban las agresiones ideoldgico-religiosas mas fuertes que tuvo
que soportar el pueblo cristiano en general. En otro plano, las reformas economicas
continuaron en la misma linea implementada desde febrero de 1988, asi como las medidas
adoptadas en junio del mismo afio que fueron presentadas como medidas necesarias y
urgentes ante la situacion que presentaba el pais y que fueron expuestas entre otros
argumentos, para salvar la economia nacional en el marco del pluralismo politico y la
economia mixta de la Revolucion.

El costo de estas medidas que supuestamente tendian a garantizar la estabilidad y dar
confianza al sector productivo golped aun mas el nivel de vida de las clases con menores
recursos para hacer frente a la situacion tan vulnerable y precaria como se mostraba la
economia en ese momento, con lo que se vieron postergadas una vez mas, quiza por tiempo
indefinido, sus justas reivindicaciones, propias de su condicion de clase y que en sentido
estricto fueron las que sostuvieron a la Revolucion en sus momentos mas crudos y complejos.
Esta coyuntura va a vivir una situacion nueva y diferente. Comenzo a darse una actitud mas

critica y autocritica entre la poblacion sefialando las problematicas centrales como la excesiva



burocratizacion del aparato estatal, asi como las deficiencias administrativas generando
debates de cierto nivel en torno a los sindicatos, a la direccién de las empresas estatales, sobre
las organizaciones populares y demas aparatos gubernamentales. Estos debates repercuten en
la IP de manera positiva, sobre todo, por el papel critico y profético que debia jugar en la
sociedad y al interior de si misma.

Otro elemento digno de ser mencionado es que después de un afio de demandas y protestas
por parte de las madres de los secuestrados, todo esto ante la Curia Arzobispal, el Cardenal
Obando se comprometio a que el obispo auxiliar Monsefior Mata formaria parte de la
comision para viajar a Honduras y reclamar ante ese gobierno la presencia de los
secuestrados, a la vez que gestionaria con los cabecillas de la contra la liberacion de los miles
de nicaraguenses retenidos.

Durante este tiempo no fue posible establecer un dialogo y una comunicacion fluida entre
las madres de los secuestrados y el Cardenal, entre otras razones, porque éste se negd a
reconocer a este grupo como interlocutor valido para tratar ese asunto. También se debe
destacar la displicencia y la falta de sensibilidad por parte del Cardenal con las madres de los
desaparecidos en la misa celebrada un afio mas tarde en “El Almendro” con motivo de la
desmovilizacién de la contra. En esa ocasion los comandantes ‘contras’ agradecieron al
Cardenal sus palabras y sus consejos “que fueron una luz y una esperanza en los momentos
mas dificiles de la lucha”.

En esta coyuntura la moderacion de las tensiones intraeclesiales permitio a los creyentes en
general y a las CEB centrarse mas en sus necesidades y buscar caminos adecuados a sus
propias experiencias para el desarrollo de su identidad al interior del proceso revolucionario.
En este ambiente, grupos significativos de cristianos como el Bloque Intercomunitario Pro-
Bienestar Cristiano (BIPBC) en el norte de Leon y Chinandega empezaron a vivir un proceso
de reorganizacion y de reflexion, reorientando su trabajo y acentuando el aspecto pastoral del
mismo, a la vez que buscaron caminos nuevos a su desarrollo y sobrevivencia econémica
después de haber pasado y padecido un largisimo proceso de desgaste ideoldgico con la
confrontacién intraeclesial. Esta fase incipiente de rearticulacion se truncé temporalmente
ante la proximidad de la contienda electoral en puerta. En los primeros meses de 1989
Nicaragua recibié dos muestras impresionantes de solidaridad internacional cristiana.

En enero se realiz6 un encuentro de obispos metodistas de las “Dos Américas por la Paz en
Centroamérica” expresando su solidaridad para con los pueblos oprimidos de la region, y en
particular con la lucha del pueblo nicaragliense en defensa de su soberania y

autodeterminacion. En marzo llegé a Managua una delegacién de prelados anglicanos



encabezados por el Arzobispo africano y Premio Nobel de la Paz en 1984, Desmond Totuo y
el obispo Edmond Browing, primado de la iglesia episcopal de EU. La visita culmind con una
declaracion que criticaba fuertemente la politica de la administracién Reagan y expresaba su
esperanza por un cambio positivo de parte del recién electo presidente George Bush. Con
motivo del X° Aniversario de la Revolucion Popular Sandinista se realizaron diversas
actividades por parte del sector cristiano comprometido con el proceso revolucionario. Las
CEB de Nicaragua celebraron el 18 de julio su “Saludo de Aniversario a la Revolucién” con
una vigilia en Managua. En su mensaje a “los diez afios de ese milagro de Dios” reafirmaron
su compromiso por la paz y la vida. Ese evento masivo, como casi todos que a lo largo de
esos afos se impulsaron desde la coordinacién de Managua, contd con poca participacion de
la base tanto en la preparacion como en las actividades y en las reflexiones que se hicieron.
Muchos de estos eventos mostraban el poco trabajo de base o si lo habia era cada vez mas
dificil y complejo por las condiciones misma, en que se iban desarrollando los
acontecimientos en la nacion centroamericana, que entraba en una nueva fase de su proceso,
donde la necesidad imperiosa era negociar y pactar con la contrarrevolucién la tan anhelada
pacificacion.

En el décimo aniversario de la Revolucién, el Centro Ecuménico Antonio de Valdivieso
(CEAV) convoco del 10 al 14 de julio del 89 a una Semana de Reflexion Teoldgica con la
participacion de destacados politicos, socidlogos y teodlogos, tanto nacionales como
extranjeros. Algunos de los trabajos fueron relevantes porque hicieron menciones, analisis y
valiosas aportaciones sobre el futuro de la IP haciendo reflexiones puntuales, claras, criticas a
ese sector de la Iglesia. Otros mas bien, llevados por su entusiasmo, dieron una vision
triunfalista y subjetiva sobre el presente y el futuro de la IP, que realmente no sirvié de
mucho en la superacion de las deficiencias y limitaciones que ya se estaba viviendo en ese
movimiento. En el VIII° Encuentro Internacional de Solidaridad Cristiana “Monsefior Oscar
Arnulfo Romero” celebrado del 23 al 30 de julio en Managua se confirmé una vez mas el
apoyo de muchas comunidades de base, tanto de la Iglesia catlica como evangélica y de
organismos ecumenicos de Ameérica Latina, Europa y EU con el pueblo revolucionario y
creyente de Nicaragua.

El encuentro se clausuré en la Iglesia de La Merced en el Barrio Larreynaga con una misa 'y
un “de cara al pueblo” con la presencia de Daniel Ortega y demas miembros de la direccion
nacional revolucionaria. Como era de esperar Daniel Ortega destacé el tema de las relaciones
Iglesia-Estado, asi como la represion que se daba contra los lideres religiosos progresistas en

los diversos paises del continente comparando esa situacion con la que se vivia en Nicaragua



en esa materia. Dentro del marco del X° aniversario se prepar0 un libro cuyo titulo es muy
sugestivo y que fue muy publicitado: Pueblo revolucionario, pueblo de Dios, coordinado por
Giulio Girardi.45 Con esta obra se pretendia hacer una evaluacién de la presencia y
participacion de los cristianos en la Revolucion y ver en qué medida se habia llegado a
constituir en sujetos de su fe, de la Iglesia y de la teologia. Por la gama de temas y autores
representd la descripcion, el andlisis y la evaluacion més amplia sobre el cristianismo popular
en Nicaragua. Entre otros autores vale la pena mencionar a los siguientes: Uriel Molina,
Rafael Aragon, Francois Houtart, Jorge Pixley, Pablo Richard, José Maria Vigil. Al respecto
cabe una reflexion de Giulio Girardi que revelaba el estado de &nimo que se vivia en
Nicaragua y la situacion que atravesaba la Iglesia nicaragiense en su conjunto al decir lo

siguiente:

La Revolucion popular es justamente un proceso por el cual el pueblo pretende
invertir el rumbo de la historia, quebrar el orden imperial y afirmarse como
artifice de su destino. Este es, por supuesto, “el proyecto”. Pero a diez afios del
triunfo se nos ha impuesto la pregunta: ¢;En qué medida el proyecto se esta
realizando, y en qué medida ha fracasado? [...] La pregunta va mas alla. La
cultura dominante en el mundo occidental, orientada por los centros imperiales,
supone gue el sometimiento de los pueblos pequefios a los grandes, de las clases
populares a la burguesia, es una condicién natural y necesaria; que por la tanto
el proyecto de los pueblos que pretenden transgredir esta ley (del més fuerte) y
convertirse en sujetos historicos no se puede realizar, que es un mito. [...] Vivir
y pensar la fe en la practica liberadora significa hay en Nicaragua vivirla y
pensarla, lejos de cualquier triunfalismo. Es en este contexto donde tenemos
que desarrollar nuestra reflexién a la luz de la palabra de Dios, sobre el sentido
de la encrucijada historica que estamos viviendo: es decir, de la gestacion de los
pueblos como sujetos”.46

Entre noviembre de 1989 y enero de 1990 se sucedieron dos asesinatos que sacudieron la
conciencia de los cristianos comprometidos. En noviembre se dio la masacre de los jesuitas

en el campus de la UCA (Universidad Centroamericana) en San Salvador perpetrado por los

45 Girardi, Giulio, (coord.), Pueblo revolucionario, pueblo de Dios, México, CEAV/Claves
Latinoamericanas, 1989, pp. 14-15.
46 ldem.



escuadrones de la muerte, donde mueren, entre otros, el destacado tedlogo y filésofo Ignacio
Ellacuria. El otro fue, la emboscada que la contra les mont6 a las religiosas de Santa Inés
donde murieron tres de las hermanas, y quedo6 herido, entre otros, el obispo auxiliar Pablo
Schmitz. La emboscada se produjo cuando se dirigian a Puerto Cabezas para asistir a una
reunion con los dirigentes religiosos del pueblo miskito. Mientras los cristianos de base, los
organismos ecuménicos y las congregaciones condenaban los actos perpetrados por las
bandas paramilitares y afines, los obispos nicaragiienses permanecieron en silencio y no
hicieron acto de presencia en la celebracion conmemorativa por los martires jesuitas
masacrados en El Salvador.

De manera imprevista el gobierno anuncio el adelanto de las elecciones para febrero de
1990 con lo que se hizo una concesion méas para lograr una paz adelantada y a partir de la
segunda mitad de 1989 el tema central en el pais fueron las proximas elecciones. En este
proceso se incorporaron los cristianos dandose por ello maltiples interrelaciones entre el
proceso electoral y el campo religioso. Las dos fuerzas politicas principales en pugna, el
FSLN y la UNO integraron elementos religiosos en sus programas electorales para estimular
el sentido religioso de la gran mayoria de los nicaragiienses e inclinar el voto a su favor. Los
mismos dirigentes religiosos y grupos de cristianos de uno y otro bando actuaron desde
propia esfera de competencia para influir en el pueblo creyente en la emision del voto.

La UNO se presentd ante el pueblo con una fuerte dosis de simbolos religiosos
destacandose las formas concretas y correctas de vestir, hablar y mostrarse ante la poblacion
por parte de la candidata a la Presidencia, Violeta Barrios viuda de Chamorro. Ella aparecia
en las manifestaciones imitando el estilo de saludar y comunicarse del Papa, incluso copiando
gestos de imagenes tradicionales de la Virgen. Por su parte, el FSLN integr6 la dimension
religiosa a su campafia, a través de referencias, tanto biblicas como religiosas en sus
discursos. Pero sobre todo, realizando contactos con grupos e instituciones de diversas
tendencias ideoldgicas.

Daniel Ortega como presidente y candidato del Frente sostuvo un encuentro el 12 de enero
del 90 con los cristianos evangelicos presidido por instituciones evangeélicas progresistas,
reformistas y conservadoras bajo el lema: “Bienaventurados los que trabajan por la paz”. En
el acto se leyo un mensaje pastoral firmado por las agrupaciones evangélicas de maultiple
denominacion como: CEPAD, CNPEN, CIEETS, INDEF, CBN y CEPRES. Después de
hacer mencién de la desastrosa agresion de Estados Unidos contra Nicaragua la carta
reconoce que el gobierno sandinista también habia cometido errores, a la vez que elogia los

grandes esfuerzos realizados por el gobierno revolucionario para lograr un entendimiento con



los norteamericanos y su apertura con las iglesias evangélicas. Ademas, los lideres
evangelicos se comprometieron a mantener una actitud critica y profética delante del
gobierno y a trabajar por la paz, la justicia y la reconciliacion. Esta carta era el fruto de un
primer esfuerzo conjunto de una representacion amplia de los evangélicos para abordar la
problematica nacional desde la responsabilidad de las iglesias. Esto era también parte del
clima de distension social que se comenzaba a sentir. Por otro lado, hay que decir que el
Frente fue el Unico partido que se preocupd sistematicamente por incluir en listas a
candidatos evangélicos.

Antes del inicio de las campafias electorales con la entrega de las medallas en el X°
aniversario de los CDS y de la Revolucion respectivamente, el Frente tratd de reconocer el
trabajo y la proyeccion social de sacerdotes y laicos reformistas, para de esta manera ganarlos
a su causa. Con el objetivo primordial de atraer adeptos y de generar un clima mas relajado
Daniel Ortega se acerco con cierta frecuencia a las celebraciones de diverso signo buscando
obtener el tan ansiado voto popular. Durante la misma campafia buscé un acercamiento
forzado con el Cardenal, a través de un discurso dirigido y premeditado de poca calidad en el
que ambos se mostraban como lideres nacionales nacidos en el mismo pueblo chontalero. La
insistencia no fue en vano y el 19 de febrero Daniel Ortega logré reunirse con la CEN.
Terminado el encuentro ambos aparecieron en pablico anunciando la ex carcelacion de los
ultimos ex guardias nacionales que por sus crimenes no habian podido gozar de la amnistia
decretada previamente. Entre los ex carcelados estaban los asesinos de Felipe y Mary Barreda
martires de las CEB de Esteli. A partir de este encuentro con la CEN se suspendio un
encuentro masivo previsto para esa misma tarde con representantes de las diversas
organizaciones y sectores de la Iglesia catdlica y de la IP. La atencion a este sector de
cristianos quedd reducida a una insignificante referencia en el discurso que pronuncio el
candidato sandinista durante su cierre de camparia el 21 de febrero.

Este modo de proceder sorprendio a las CEB y a la poblacién en general, tanto por los
cambios bruscos en la toma de decisiones como por el estilo de tratar el tema religioso, en
concreto, por sus relaciones con el Cardenal Obando donde se evidenciaba de manera clara
los intereses descaradamente politicos, inmediatistas ante la carencia total de tacto en el
manejo de estos asuntos, asi como la falta de una estrategia general, coherente y digna para
enfrentar los problemas religiosos en su compleja dimension. Llevados por la coyuntura se
pedia que la conciencia de la gente, sobre todo, la mas sencilla cambiara su vision de las

cosas, por un acto de voluntarismo politico, juzgando las relaciones entre el Cardenal y el



gobierno de forma muy distinta de como se veian anteriormente. Esto es, “la relacion entre la
Iglesia y el Estado esta normalizada”.

El interés primordial del Frente durante la campafa electoral fue reforzar sus discursos con
referencias religiosas, con esto se veia que no se trataba de una orientacion nueva en su
estrategia hacia el sector religioso sino mas bien mantenia la misma actitud de siempre, la de
referirse a ella con intereses tacticos, coyunturales, superficiales, en cierta medida burdos,
tratando de aprovecharse de la religion para sus fines cortoplacitas. Con estas actitudes, de
antemano se le quitaba una buena dosis al efecto deseado en los discursos y en las practicas.
Es maés, al no encontrar entre los catélicos un interlocutor fuerte de corte reformista como lo
era el CEPAD entre los evangélicos, porque en el sector de los catolicos la confrontacion
ideoldgica estaba polarizada entre el proyecto del Cardenal y el de la IP, el FSLN se inclind
mas bien por mantener relaciones formales “buenas” con el Cardenal a costa de la
marginacion de su propia base social, sacrificando asi intereses estratégicos del proyecto
popular por la tactica politica. Es de absoluta evidencia que este tipo de proceder en nada
contribuyé a la formacion politica de la poblacion, ni al crecimiento del papel de los
cristianos en el proceso mismo.

Por su parte, la IP no hizo mayor esfuerzo por hacer ver y sentir su presencia en un
acontecimiento decisivo para la vida del pais como lo fue la campafia electoral. Solamente los
cristianos incorporados en los Talleres Populares de Teologia de Las Segovias en un
comunicado publico le pidieron a la poblacion realizar una eleccion que defendiera el
proyecto por la vida, a la vez que solicitaban se oyera una voz critica en medio de la campafia
triunfalista que estaba desplegando el Frente, como un ejemplo de ello: “El FSLN estaba
seguro de su triunfo. Daniel Ortega afirmaba el 25 de de febrero que iba a ganar la mayoria
absoluta, y pensar lo contrario seria como que el mundo explotara mafiana”.47 De manera
licida y coherente con su solicitud, en ese momento sefialaron que todavia el camino era
largo, que habia muchos obstaculos por superar en torno al proyecto revolucionario, entre
otros tantos: el burocratismo, el verticalismo, el amiguismo, el oportunismo. Una vez mas se
exponia en la jerga nicaragiiense “el yoquepierdismo”. Se afirmaba que para superar estas
limitaciones y las deficiencias era absolutamente necesario asumir con esfuerzo, voluntad y
conciencia plena las tareas que les imponia la Revolucion, todo esto era menester asumirlo

colectivamente, empezando por ser juiciosos, sencillos, objetivos y honestos. En una palabra,

47 Lopez Arévalo, Jorge, “Nicaragua: en la encrucijada de su historia”, en Ambar, Nim 3, Tuxtla
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retomar la mistica revolucionaria que tanto se habia predicado durante la conformacién y
consolidacion del FSLN.

Como era de esperar, la CEN el 23 de septiembre de 1989 emitié un comunicado dando una
serie de “orientaciones” pastorales con motivo del proximo proceso electoral. Este
comunicado al igual que los dos anteriores, el de 1974 y 1984 invitaba a la participacion
ciudadana y a votar segun su conciencia les dictara. Esta actitud formalmente ‘neutra’ no
impidio que las parroquias conservadoras ejercieran una fuerte influencia desde las diversas
acciones que se venian desarrollando, asi como las que estaban desplegando los agentes de
pastoral, incluidos los mismos sacerdotes y religiosos, induciendo a la feligresia a votar por la
UNO. Se decia en las predicaciones: “Dios es UNQO”. En algunos barrios y lugares de trabajo
se realizo la labor casa por casa persuadiendo a los catolicos.

Este tipo de acciones, y muchas otras mas no fueron lo suficientemente analizadas ni
tomadas en cuenta por el Frente a la hora de implementar su estrategia de campafia. Esto
significd que el potencial simbdlico que representaba el Cardenal jugara un papel decisivo al
final del proceso electoral, y por lo tanto, a la hora de votar. Aparecié publicamente con los
dos candidatos, ante Daniel Ortega como interlocutor politico, arrancandole la amnistia, y
ante Violeta Barrios como el buen pastor bendiciéendola. La Comision de Observacion
Ecuménica Internacional integrada por miembros del Consejo Mundial de Iglesias y otros
tres concilios de iglesias acompafiaron el proceso electoral en la preparacion de los comicios,
en particular el 25 de febrero. Su presencia fue vista como un gesto de solidaridad cristiana
internacional con Nicaragua. De parte de la Iglesia catdlica no hubo participacion oficial
alguna entre los observadores con excepcién de una delegacion de los dominicos llegados de
diferentes paises. Algunos miembros de las CEB se integraron a las comisiones observadoras
de las elecciones organizadas por el movimiento popular. Esto s6lo se consiguié después de
reclamar al movimiento popular, el que una vez mas habia dejado marginado al sector
cristiano.

El mismo 26 de febrero cuando los resultados iban siendo adversos a los sandinistas
dejaban a una buena parte de la poblacion en la consternacion, en la tristeza, asi como, con un
profundo dolor y hasta desesperacion por el revés infringido al proceso revolucionario. A
decir Jorge LOpez Arévalo: “Managua daba la impresion de una ciudad fantasma, las calles
estaban semidesiertas; lejos de la alegria, habia incredulidad y tristeza en los rostros de la
gente. [...] Los militantes y dirigentes del FSLN, por su parte se mostraban preocupados vy,



aparentemente, sin saber que hacer. Parecia como decia Daniel, que les habia explotado en
mundo”.48 En esta coyuntura, de manera significativa irrumpié en Nicaragua: “El Proyecto
Luz”. Fue la mayor campafia publicitaria de corte evangélico-fundamentalista jamas vista en
el pais, donde se invitaba al pueblo a resolver los problemas econdémicos, familiares,
emocionales y demas, abriendo el corazon a Jesus. Con esta campafa se veia que cobrarian
mayor impulso los proyectos religiosos alienantes ante la llegada del nuevo gobierno, con el
objetivo central de desviar a los pobres de la lucha por las soluciones objetivas de sus
problemas con un corte 0 un sesgo religioso mas intimista, individualista y ahistorico.

Su caracter contrarrevolucionario se evidencia cuando enumeraban entre las sefales
apocalipticas ya presentes: el hambre, el terremoto y la revolucién. Al interior de esta
coyuntura Daniel Ortega incluyd en su préactica para asimilar la derrota y tratar de reorientar
la politica sandinista elementos religiosos, en consecuencia, el primero de marzo se programo
una misa de reconciliacion celebrada por el Cardenal Obando con la presencia del todavia
Presidente Ortega y Violeta Barrios en la Parroquia de Las Sierritas en Managua. En la
celebracion solo se hizo presente Daniel Ortega con su familia; el domingo siguiente, también
participo en la celebracion parroquial del barrio Larreynaga. Esta parroquia siempre se le
identificd como bastion de la insurreccion y con la IP. La participacion de Ortega en la misa
comulgando y tomando la palabra para agradecer al pueblo su solidaridad molestd
profundamente a la Curia de Managua que mandd una carta de extraflamiento al Padre
Antonio Castro parroco del lugar en tonos y términos asperos y ofensivos por haber
permitido tales acciones que consideraron contrarias a la liturgia. Tratando de encontrar una
orientacion para el movimiento cristiano progresista el CEAV organizd un encuentro abierto
donde por un momento recuper6 su funcién convocadora, aglutinando a amplios sectores de
la IP para analizar junto con la dirigencia sandinista la causa de la derrota y la nueva
situacion. En este orden, el 9 de marzo de 1990 numerosos organismos de cristianos
revolucionarios publicaron una declaracion en la que advirtieron sobre el significado que
tendria un retroceso del sistema capitalista, que a su vez, seria un retroceso en la basqueda del
Reino de Dios.

Valoraron en su momento la situacion que se dio después de las elecciones como una etapa
historica que deberia mostrar el caracter genuinamente democratico de la Revolucion Popular
Sandinista, y que se constituiria en un real desafio para vivir un “nuevo kairés”, una nueva

oportunidad de purificacion y crecimiento. Los dominicos también hacian publico un
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documento donde se comprometian a mantener la solidaridad con el proyecto popular, siendo
una instancia critica ante el nuevo escenario y en acompafiamiento con las aspiraciones de las
mayorias pobres.

En este sentido, la CBN (Conferencia Bautista Nicaraguense) advirtié en su Carta Pastoral
del 15 de marzo que el cambio de gobierno no deberia ser visto como un retroceso en los
beneficios, logros y demas conquistas que genero la Revolucion. A su vez exigi6 al gobierno
de los Estados Unidos una indemnizacién para Nicaragua por los dafios y perjuicios
ocasionados por la guerra y la intervencion velada en la nacidn centroamericana, y exhortaba
a los bautistas y evangélicos en general a seguir luchando desde una posicién critica, por una
sociedad mas humana y justa. EI 17 de abril las diferentes agrupaciones de la IP convocaron a
una jornada de ayuno y oracién para el desarme y la desmovilizacién de la contrarrevolucion.
Esta actividad tuvo gran acogida entre la poblacion y la consiguiente repercusion nacional e
internacional. Hubo gran participacion de las CEB en diferentes partes del pais, sobre todo
teniendo en cuenta el clima politico que se vivia, y su objetivo, el ayuno habria podido ser
una oportunidad para buscar un consenso eclesial amplio incluyendo a los sacerdotes y laicos
que votaron por la UNO, quienes también anhelaban el fin de la guerra y el desarme de la
contra. Pero como muchas de las acciones no llego a esas dimensiones, entre otras razones
porque implicaba reasumir critica y generosamente la situacion en su conjunto, para lo cual
no estaban dispuestos muchos de los actores involucrados en el proceso, desde la jerarquia
hasta muchos de los cuadros eclesiales.

Por otra parte, no se logré convocar a nuevos sectores de cristianos y los dirigentes de este
ayuno, una vez méas se apresuraron a ofrecerle al lider de la futura oposicién politica una
plataforma religiosa publica. Si bien estaban mas unidos entre si, los centros e instituciones
de la IP mostraron de nueva cuenta una de sus afiejas y distorsionadas deficiencias: el
sectarismo politico y eclesial con lo que la IP en Nicaragua perdié una vez mas la
oportunidad de responder favorablemente con una nueva estrategia los retos que le
planteaban la nueva coyuntura socio-politica e histérica que se abria ante sus 0jos.

En el acto de traspaso de poder el 24 de abril de 1990 con la destacada presencia de la
Iglesia, el discurso emitido por el Cardenal Obando se dejaba ver que el proyecto politico de
ese sector de la Iglesia estaba en plena coincidencia con el gobierno entrante. EI Cardenal en
su intervencién cambid la invocacion propuesta en el programa por un largo discurso que
apoyado en diversos documentos pontificios definid segun él lo que deberia ser una sociedad
democratica. Criticd con dureza algunos aspectos de la politica gubernamental saliente, sobre

todo, el “autoritarismo” y el proyecto educativo que lo calificd como un proyecto “carente de



toda moralidad y ausente de Dios’, pero sobre todo, habléd ‘del restablecimiento de la
democracia y del estado de derecho’.

Con esto, el Cardenal, ante la falta de un proyecto ideolégico propio por parte de los nuevos
gobernantes, sirvio como idedlogo principal, solicitaba para la Iglesia un espacio no solo
relevante, sino también especial, que les permitiera actuar con soltura, a la vez que abogaba
por un capitalismo al mas puro estilo norteamericano. En el mismo acto mostr6 una vez mas
que se continuaria la lucha entre “el Dios” que el Cardenal invocé para apoyar el proyecto de
reconciliacion como convivencia pacifica entre las clases antagonicas, pasando por alto las
justas reivindicaciones de las mayorias populares, y “el Dios de los pobres” al que se refirio
Daniel Ortega en su discurso de despedida cuando dijo que el hecho de haber resistido
durante diez afios la agresion norteamericana era “un milagro de Sandino, un milagro de la
Revolucion, un milagro del pueblo, y por lo tanto, un milagro de Dios”.49 En este sentido se
puede afirmar que, los sectores mas conservadores de la Iglesia se mostraron dispuestos a la
colaboracidn pacifica en consonancia con el proyecto de paz, interpretandolo desde su punto
de vista ideoldgico con claros intereses politicos. Por ello es que se vivia una cierta distension
en los conflictos ideoldgicos entre la Iglesia y el gobierno, asi como al interior de la Iglesia
entre los sectores de cristianos con intereses opuestos.

Tanto la oposicion politica como religiosa encontraron en los Acuerdos de Esquipulas Il
nuevos espacios de lucha y caminos de esperanza para debilitar ain mas a los sandinistas, y
con ello poder revertir el proceso revolucionario. En la CEN el tema de la confrontacion con
el gobierno pasé a un segundo término para concentrarse mas bien en el problema interno,
gue era como combatir y desarticular a la IP. Asi pues, en este ambiente de menor
conflictividad y de luchas coyunturales es que concluyé la campafia electoral. Los cristianos
de base empezaron a recuperar tambien cierto espacio de reflexion para poder evaluar con
actitud critica su préactica pastoral y reorientar su compromiso e insercion cristiana al interior
del movimiento popular. En este periodo, sin embargo, empezé a desarrollarse un creciente
distanciamiento entre las comunidades cristianas y los centros e institutos de servicio por su
tendencia burocratica y hegemdnica sobre el movimiento cristiano de base. Este proceso de
autocritica y reorientacion entra en una nueva crisis con la derrota electoral que obligaba a los
cristianos a buscar nuevas respuestas a los retos y desafios que la realidad nacional les habian
impuesto, porque el panorama politico-social se reconfigurd6 de manera vertiginosa, y en

algunos casos de manera dolorosa y traumatica. Era el fin de la Revolucién en su modalidad

49 Aragon, Rafael - Loschcke, Eberhard, op. cit., p. 96.



de movimiento de masas, donde los resultados fueron en todos los 6rdenes muy desiguales y

contrarios al movimiento popular.

e.- ¢ Estamos ante una nueva formulacion?

A raiz de los resultados electorales de 1984 quedd claramente definido que la fuerza de los
diferentes partidos politicos de oposicion al FSLN era mas bien simbdlica, en cuanto que no
podian aspirar a ocupar el ejecutivo nacional ni compartir el status y los privilegios del
partido gobernante. En esas condiciones la Iglesia institucional paso a ser considerada como
la fuerza politica con mayor capacidad e influencia en el pueblo nicaraglense, a la vez que la
fuerza mas beligerante de oposicion, como ya se habia planteado en su momento. Por su
capacidad organizativa, la Iglesia orientd sus actividades para elevar los niveles de
preparacion de sus cuadros laicos y fortalecer el movimiento juvenil. Con el nombramiento
de Monsefior Obando como Cardenal se planteaban ya una serie de acciones de
fortalecimiento de la institucion religiosa a través de la creacion de nuevos cargos en su
estructura. Entre otros aspectos, tal nombramiento, objetivamente ayudd a las fuerzas
politicas que impulsaban la negociacion entre el gobierno y la contrarrevolucion.

La jerarquia incremento sus actividades masivas dentro de un contexto claramente marcado
por la agitacion y la efervescencia social. La ruta que recorrié el Cardenal Obando por toda
las didcesis del pais, mostro el papel asignado por el gobierno norteamericano al Cardenal, el
ser aglutinador de la oposicion. Por ello las actividades que fue desarrollando la
Arquidiocesis de Managua y la CEN mostraron el despliegue de algunas estrategias basicas
entre las cuales se pueden sefialar las siguientes: Debilitar las posibilidades de incorporacion
de los cristianos a la Revolucion (por la confrontacion con la IP), debilitar las organizaciones
de masas, reclutar y organizar cuadros intermedios, a través de la pastoral social con altas
motivaciones politicas, diversificacion de los organismos laicales, aprovechamiento del poder
episcopal y contribuir a la politica de desprestigio y aislamiento internacional de la
Revolucion. En consonancia con el acuerdo de didlogo con la contrarrevolucion, la Iglesia
comenz0 a reivindicar y hacer suya la bandera de didlogo y reconciliacion nacional.

Un aspecto que debe ser valorado en su justa dimension es que el movimiento cristiano de
base estuvo estrechamente ligado en su desarrollo al proceso mismo que siguié el
movimiento popular. Esto quiere decir que las mismas CEB tuvieron una marcha paralela con
el también Illamado movimiento de masas. Aunque el movimiento cristiano surgio al interior

de la Iglesia como una fuerza renovadora de la misma, sobre todo, por la inspiracion que



habia dejado el Vaticano Il, paulatinamente fue creciendo y se fue dando un proceso de
concientizacion y de participacion social al lado del movimiento popular, donde se fueron
creando las redes de apoyo tactico y logistico cuando el FSLN ampli6 su radio de lucha,
sobre todo, al momento de lanzar la insurreccion final. Con el entusiasmo todavia presente
por el triunfo revolucionario, no se vislumbraba conflicto alguno, pero uno de los conflictos
gue posteriormente se va a desplegar sera la confrontacion ideoldgica en los afios mas duros y
de mayor desgaste por el accionar de la contrarrevolucion, a la par que se ird proponiendo el
proyecto de paz.50 Un proyecto no solo anhelado, sino exigido y apurado por la poblacién en
su totalidad. Es decir, el movimiento cristiano de base fue parte integrante del pueblo todo
qgue luché por la liberacion proponiendo salidas a la algida situacion de la guerra,
defendiendo la paz, la vida, la soberania nacional y contribuyendo desde su barricada a la
creacion del proyecto de nueva sociedad, donde sus elementos constitutivos fueran la justicia
y la fraternidad.

Los sectores mas conservadores de la Iglesia nucleados en torno al Cardenal Obando
mantuvieron y han mantenido una alianza con la burguesia no somocista. Cuando se
comenz6 a formar como oposicién, la jerarquia inicié un proceso de distanciamiento ambiguo
respecto de la dictadura, durante la alianza momentanea de la burguesia reformista con el
movimiento revolucionario, es en esta etapa que legitima la insurreccién popular que derroca
al dictador y aprueba al nuevo gobierno revolucionario. Al romperse esa “alianza” la
jerarquia se pronuncia abierta y criticamente contra la Revolucion. Durante los afios dificiles
de la guerra la jerarquia fungié como brazo ideoldgico de la contrarrevolucion. Cuando vio
gue se cerraba la opcion estratégico-militar para la contrarrevolucién se mostr6 dispuesta a
abogar por una salida pacifica que abriera un espacio para la oposicién politica. Con el
triunfo de la UNO y la toma de posesion del nuevo gobierno la Iglesia jerarquica se convirtio
en la plataforma de apoyo ideologico del gobierno de Violeta Barrios, con ello buscaba
recuperar su hegemonia y liderazgo social debilitado por la confrontacion con la Revolucion.

También se puede decir lo siguiente: de las alianzas que han hecho los diversos sectores de
Iglesia, la conflictividad que se va a dar al interior de la Iglesia no es Unica y exclusivamente
por la aparicion de la IP, y en consecuencia, la confrontacion entre base y jerarquia, sino que

es el fruto de la renovacion eclesial, y por el empuje del movimiento popular en su

50 Girardi, Giulio, Revolucién popular y toma del Templo, op. cit., p. 108.



conjunto.51 Esto es, el conflicto entre los diferentes modelos de Iglesia ha sido paralelo a las
opciones por los diferentes modelos histéricos de sociedad. Por ello de alguna forma se
refleja una cierta lucha de clases pero que no se agota en ella. La experiencia de los cristianos
dentro del proceso revolucionario es legitima, vista desde su dimension evangelizadora. Por
lo cual se ha llegado a afirmar que la IP fue una respuesta adecuada a la coyuntura que se
vivio, donde se pretendié formar una nueva identidad cristiana al interior y junto con el
proyecto popular.

El proyecto de la IP no se ha consolidado en Nicaragua porque no estaba ni esta lo
suficientemente maduro, es decir, desde el triunfo revolucionario hasta el presente. A su vez,
se ha desgastado de forma innecesaria en luchas y confrontaciones ideoldgicas de estricto
orden coyuntural lo que no le ha permitido desarrollar con solidez y amplitud una pastoral
popular. Tampoco ha alcanzado a desarrollar un proceso de reflexion critica y una
coordinacion unificada. En este orden, se vio enfrentada de manera permanente a la
persecucion episcopal que la miné notoriamente. El papel que la IP realiz6 en la lucha
ideoldgica y politica, en estricto sentido no fue bien llevado, porque la consecucion de
objetivos politicos de corte inmediatista no fueron en su caso la mejor aliada ni la mejor
estrategia, tanto en el campo pastoral como en los métodos de lucha popular, ni mucho menos
fueron los més adecuados para resolver los conflictos intraeclesiales, como el querer desafiar
de manera abierta y frontal a la autoridad eclesiastica.

En cuanto al proceso social donde el pueblo tratd de constituirse en sujeto historico se
puede decir que mientras el cristianismo de base antes del triunfo revolucionario contribuyd
de manera consecuente y consistente, para convertirse en protagonista de su historia,
progresivamente fue perdiendo ese espacio después de la victoria. Cuando los cristianos se
incorporaron a los organismos de masas e instituciones revolucionarias sin recrear sus
propios espacios dentro de la Iglesia dejaron un gran vacio en la pastoral popular, desde
donde hubieran contribuido con mayor eficacia en la formacién del pueblo hacia ese ser
sujetos de su propio proceso.

Los sectores conservadores de la Iglesia respetuosos y tolerantes con el proceso antes del
triunfo se convirtieron poco después en la punta de lanza de la lucha para revertir el proyecto

popular. Los sectores progresistas al interior de la Iglesia para contrarrestar la campafia

51 Un libro que se ubica en este contexto y que puede servir como material para la reflexion es:
Puente Lutteroth, Maria Alicia, Innovaciones y Tensiones en los Procesos Socio-eclesiales. De la
Accion Catolica a las Comunidades Eclesiales de Base, México, Universidad Auténoma del Estado
de Morelos, CEHILA/CONACYT, 2002.



eclesiastica antipopular se fueron desgastando a lo largo de los afios que se sostuvo el
gobierno revolucionario. Una nota a su favor, fue que con sus esfuerzos dieron un aporte a la
defensa del proyecto revolucionario y con ello colaboraron a que el pueblo asumiera
responsablemente la conduccion de su destino. Para Girardi este planteamiento tiene un
contenido muy preciso y significa que: “...el sujeto revolucionario no se define Unicamente
por su ubicacion objetiva en las relaciones de produccion y de dominacion, sino también y
esencialmente por su dimension ético-popular: el pueblo surge como sujeto en la medida en
que asume conscientemente el proyecto de liberacion nacional y popular; y por tanto, los
valores que lo inspiran”.52

Esto es, para que el pueblo de Nicaragua de profunda raiz cristiana, pero sobre todo,
catdlica, pasara a constituirse en sujeto de su historia y forjador de su destino, de una u otra
forma era necesario transitar por un proceso donde se convirtiera, también en sujeto de su fe.
El desfasamiento profundo de amplios sectores de la poblacion entre su conciencia politica
revolucionaria y su conciencia cristiana tradicional abria de manera mas o menos sencilla el
cauce para la manipulacién religiosa contra el proceso revolucionario. En este sentido, el
FSLN durante esos afios no supo enfocar con la lucidez requerida el peso que tenia la
dimensioén religiosa, y mucho menos elaborar una vision integral con vision estratégica
amplia. Ello contribuydé a que no se desarrollara un proceso donde se diera un aporte
autonomo y especifico para la gestacion del pueblo como sujeto realmente revolucionario
desde su ser cristiano. Mas bien, la movilizacién de los cristianos revolucionarios respondia a
la coyuntura en turno, con fines politicos inmediatistas, en muchas ocasiones realizadas de
manera imprudente, lo que impidié el despliegue y la consolidacion sélida y masiva de un
modelo liberador de vivir la identidad cristiana, que aportara de forma decisiva desde campo
religioso a la constitucion de ese sujeto historico. Sobre este punto ‘el pueblo como sujeto de
la historia’ se puede puntualizar que, antes del triunfo se dio un proceso limitado e
insuficiente porque el pueblo se iba transformando en sujeto de su fe y de la Iglesia. Después
del triunfo por la misma situacién conflictiva y precaria este incipiente proceso sufrié un
severo revés. Esto dio lugar a que el modelo conservador haya recuperado ‘sus’ espacios
pastorales con lo que ha destruido o neutralizado a muchos grupos y experiencias del sector
progresista. Las comunidades organizadas en torno a las CEB y otros grupos de base

terminaron siendo marginados y marginales de la pastoral y de la vida de la Iglesia

52 Girardi, Giulio, “Pueblo revolucionario, pueblo de Yavé”, op. cit., p. 279.



institucional, deslegitimados publicamente y lejos de formarse como sujetos dentro de la
misma Iglesia.

Otro elemento que ha tenido un contenido especifico ha sido que la IP y sus distintos
miembros no han logrado superar la dependencia de los sacerdotes y las religiosas, aunque ya
se habia dado pasos en ese sentido. Después del triunfo, y en particular, en los Gltimos afios
se fue reduciendo aun mas la participacion e influencia de los sectores populares adheridos al
proyecto de la IP, se han impuesto equipos centrales de coordinacion donde los centro e
instituciones progresistas se han convertido en ‘el’ sujeto decisorio de la IP. Falta todavia
mucho para que se llegue a consolidar un modelo de Iglesia donde el pueblo pobre pueda
vivir como sujeto profético e historico, tanto en la sociedad como en la comunidad eclesial.
Como un ejemplo elocuente de esta experiencia paraddjica, Unica, pero también
extremadamente compleja, convulsa y turbulenta, se puede decir lo siguiente, y retomo lo

dicho por Sergio Ramirez al respecto:

Nicaragua se convirtié en un laboratorio para los tedlogos de la liberacién al
ascender el sandinismo al poder. Pero al mismo tiempo, con la llegada de Juan
Pablo 11, la época de la Iglesia abierta al camino revolucionario tocaba a su fin,
como se anunciaba ya con los resultados del Congreso Eucaristico de Puebla a
comienzos de 1979. Y Nicaragua se volveria también, a lo largo de los afios
ochentas en campo de confrontacion para concepciones antagonicas de la
Iglesia, con la jerarquia apoyada por Roma de un lado y los curas rebeldes
apoyados por gobierno revolucionario, del otro.

El choque con la jerarquia de la Iglesia Catolica fue el menos deseable para la
dirigencia de la revolucion, pero también llegdé a volverse inevitable, como el
que se dio con los Estados Unidos y el que se dio con los empresarios; y la
figura central del conflicto permanente con la Iglesia fue el arzobispo de

Managua, Miguel Obando y Bravo.53

53 Ramirez Mercado, Sergio, op. cit., p. 185.



Capitulo Cuarto

Relacion Iglesia-Estado en Nicaragua: Una interpretacion

La critica de la religién, propuesta por Carlos
Fonseca y por Ricardo Morales Avilés, nunca se
refiere a argumentos metafisicos, al estilo Lenin. Ella
tiene un sentido econdémico y politico. Es un andlisis
de la funcion politica de la doctrina social cristiana y
de las organizaciones que en ella se inspiran.1

Giulio Girardi

El fendomeno religioso desde lo social

Este capitulo es ante todo una propuesta interpretativa del fendmeno descrito, donde las
coordenadas y los elementos tedricos sean un aporte al debate y a la comprension sobre este
tipo de procesos, como se ha expuesto muchos de sus componentes han sido inéditos y como
tales dignos de un estudio mas detallado y riguroso. Este capitulo también tiene el caracter de
ser conclusivo por los planteamientos que propone. Uno de los puntos mas algidos y
debatidos sobre estas cuestiones ha sido la relacion entre “ciencia y religion”. Entrecomillo
estos elementos para resaltar la centralidad de la discusion, entre otros aspectos porque se ha
considerado que: “Son incursiones impertinentes en campos ajenos al de la sociologia —como
podria ser la teologia- aunque precisamente lo que se quiere es acercarse al discurso sobre lo
religioso con un hecho social, revelando las condiciones de su produccion como tal y su
relacion con la sociedad en que se genera”.2 Se hace referencia a este punto, porque
considero ilumina, nutre y da mayor capacidad de comprension a la vez que nos permite
ubicarnos con mayor claridad y profundidad ante el fendmeno analizado. Es decir, en nada
lesiona o perjudica la seriedad y la objetividad del estudio, sino por el contrario, lo fortalece.
Esto también significa que en el estudio de los fendmenos religiosos, como en el de cualquier

otro, no existe la Illamada “neutralidad interpretativa o valorativa’.

1 Girardi, Giulio, Sandinismo, Marxismo, Cristianismo en la Nueva Nicaragua, Managua,
CEAV/Nuevomar, 1986, p. 264.

2 Pochet, Rosa Maria-Martinez, Abelino, Nicaragua: Iglesia ¢manipulacion o profecia?,
San José, Ediciones DEI, 1987, p. XI, Col. Sociologia de la Religion.



En esta parte del trabajo se intentara elaborar un planteamiento teérico sobre el fendomeno
religioso descrito, que a su vez sea capaz de dar razon sobre el cristianismo revolucionario
como se le ha conceptualizado a la Iglesia de los Pobres (IP) en Nicaragua, y particularmente,
durante la fase del llamado “movimiento de masas”. En este orden, tanto los sociologos
conservadores como revolucionarios afirmaban que un cristianismo auténtico vy
revolucionario era imposible. Si es auténtico, no es revolucionario, si es revolucionario, no
puede ser auténtico. Las experiencias centroamericanas, y particularmente, la nicaragiiense
han desmentido claramente tal presupuesto. Algunos de los elementos que constituyen esta
propuesta son los siguientes: 1.- Tiene un caracter multidisciplinario, en cuanto que involucra
a la filosofia, la dimension socioldgica y la teoria del conocimiento, también conocida como
la gnoseologia, la historia de las religiones, la historia socio-econdémica, asi como la teologia.
2.- La pluralidad de tradiciones teoricas que van desde Marx, pasando por Weber, apuntan
hacia una vision mas acabada con la concepcion que Gramsci tenia sobre la religion. Sobre
todo tomando como marco de referencia la concepcién marxista de la religion, pero con el
ingrediente que se da un paso mas all& en esta interpretacion. Esta reflexion se presenta en un
plano critico, a la vez que intenta superar una vision estrecha que tradicionalmente habia
detentado la teoria marxista cuyo intelectualismo y cientificismo se ponen en tela de juicio,
porque el asunto es precisamente ir mas alld de esa propuesta tedrica. 3.- La propuesta
multidisciplinaria tiene su justificacion por la complejidad y ambigiedad del fenémeno
religioso porque en ella intervienen el conocimiento, la politica, el factor econdémico-social,
la imaginacion simbolica, con esto se pretende cerrar la puerta, en la medida de lo posible,
una lectura esquematica y reduccionista del fendmeno religioso.

Una de las notas relevantes que aportd el caso nicaragtiense fue precisamente que se dio un
desplazamiento de lo politico y esto quiere decir que hubo el encuentro de la poblacion con
una idea de transformacion social desde la ética religiosa, que a su vez se mostrO como un
‘elemento mas de la dindmica social’. Este encuentro le dio paso a un sector de la sociedad
hacia la convergencia entre sandinismo-marxismo-cristianismo con sus matices, alcances y
contradicciones. Esto también significo la busqueda de una autenticidad religiosa y un
compromiso ético-politico.

La vinculacion organica entre lo religioso y lo politico permitio entender la dindmica de
transformacion que venia en proceso, de forma paralela se dio el encuentro y asimilacion al
interior de la Iglesia por parte de los creyentes de la renovacidn que estaba en curso a partir
del Vaticano II, Medellin, con la reapropiacion de la Escritura en clave liberadora, asi como

la experiencia que se estaba dando, a partir del compromiso politico y revolucionario. En



definitiva estos elementos permitieron generar la interaccion e intercomunicacion entre los
sectores mas combativos y actuantes en esa coyuntura: los sandinistas y los cristianos de
base. Ademas, dio cauce a la revaloracion de lo profano y de la politica en la vida del
cristiano que era entendida como la revitalizacion de sus quehaceres sociales.3 Con esta
interaccion se superaba y con mucho, viejas concepciones, sobre todo al interior de la Iglesia,
en cuanto al desprecio y la poca valoracion que le merecia la vida cotidiana, porque segun
eso lo “verdaderamente importante y trascendente estd por venir, en la vida futura”. Esto
también puede ser interpretado como un intento de mostrar la relativa autonomia de lo
religioso rechazando las interpretaciones reduccionistas. La categoria Iglesia Popular o
también llamada Iglesia Profética reabrid la problematica de la relacion entre la Iglesia
misma y el proceso de secularizacion, provocado y acelerado por la situacion revolucionaria.
Ello plantea una clara distincion y precision entre una secularizacién que excluye toda
trascendencia y la que rechaza el clericalismo como expresion determinante de lo eclesial.4
En esa coyuntura el ser sandinista y cristiano constituia una forma coherente e integrada de
identificarse con la patria. Esto también significaba asumir como propia la causa del nuevo
sujeto historico que eran las masas populares con sus alcances y limitaciones todo esto desde
la dimension historica. Con ello se condensaba de manera original y novedosa, esa rica y
compleja experiencia latinoamericana, acompariada de forma estrecha con la Teologia de la
Liberacién y su respectiva reflexion. La riqueza social de este fenémeno, su amplia difusién y
su importancia desde el punto de vista politico y religioso, ha dejado huella en la historia
continental. Esto ha tenido como contrapartida, los prejuicios positivistas que devaluaban el
fendmeno religioso como fendmeno social, que habia impedido el acercamiento de las
ciencias sociales a este tipo de coyunturas y su posible explicacion e interpretacion. A partir
de Gramsci se puede afirmar que estos fendbmenos son un hecho filoséfico y social mucho
mas original y significativo que las solas ‘genialidades’ de un intelectual aislado de los
procesos sociales. Sin lugar a dudas, estudiar esta experiencia en el contexto nicaragliense, es
profundizar la practica religiosa y social de importantes sectores populares en una coyuntura

historica que se revelan contra la opresion y la marginalidad y se lanza a la construccion de

3 Richard, Pablo-Torres, Esteban, Cristianismo, lucha ideoldgica y racionalidad
socialista, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1975, p. 15.

4 Sobre esta propuesta eclesial hay un trabajo de Guillermo Meléndez: “Década de 1970: el
surgimiento de una Iglesia profética en Centroamérica”, en Puente Lutteroth, Maria Alicia, (coord.),
Actores y dimension religiosa en los movimientos sociales latinoamericanos, 1960-1992, México,
Universidad Autonoma del Estado de Morelos, Facultad de Humanidades, Porrua, 2006.



un orden nuevo. Esto también significa estudiar la insercion de estos grupos en un proceso
mayor como lo fue la Revolucién sandinista.

En este sentido, y sin pretensiones de ninguna indole se puede afirmar que el estado actual
de los estudios sobre la historia de la Iglesia en América Latina en relacién con coyunturas y
procesos especificos, donde se asuman, analicen e interpreten situaciones concretas esta por
desarrollarse a cabalidad. Mé&s bien, lo que ha sucedido es que se ha trabajado a partir de
coyunturas muy definidas, o a partir de procesos muy delimitados como lo fue la Revolucion
nicaraguense, y en ella la participacion de vastos sectores de cristianos lo que le ha dado
relevancia y protagonismo.

Ahora bien, uno de los factores que le dieron fundamento, orientacion y concrecion a este
tipo de practicas fue la creacion de las CEB que obedecieron a una concepcion renovada de
pastoral al interior de la Iglesia donde se privilegiaba la atencion a las necesidades religiosas
y materiales de las comunidades en su vida concreta y cotidiana. Se pretendia sustituir las
practicas tradicionales por una dindmica comunitaria en la que los quehaceres eclesiales se
adaptaran a las necesidades objetivas de cada comunidad, lo cual permitiria una
reinterpretacion del mensaje religioso en clave propia.5 Los hechos mostraron que la
renovacion religiosa que se venia dando en la Iglesia de base no tendria la participacion y
apoyo de la jerarquia, entre otras razones, porque el movimiento social en marcha
contemplaba factores religiosos que comenzaron a plasmarse y a incidir objetivamente con un
elemento que trabajaba en favor de la misma lucha popular. Es decir, el trabajo desarrollado
en las CEB tuvo al interior de sus comunidades un impacto real y efectivo lo que hacia ver a
estas comunidades como fracciones de Iglesia plenamente inmersas en la lucha insurreccional
y que en muchos casos fueron catalogadas como antagoénicas al llamado “pueblo fiel”.

No hay que perder de vista que nos estamos refiriendo al desarrollo que cobraron estas
comunidades y la manera en que se insertaron en el proceso revolucionario. Esto también
significa que eran los primeros afios de la Revolucion donde las definiciones de orden social,
politico, econdmico, social e incluso ideoldgico comienzan a tener su concrecion y deslinde.
En este marco, el papel que jugd la Iglesia jerarquica liderada por Monsefior Obando iba a ser
central, entre otros aspectos, porque la misma instancia religiosa contemplaba esta coyuntura
como “un vacio de poder”, con ello se crearon las condiciones para que la jerarquia emergiera

como una instancia alternativa de oposicion a la Revolucién. Este dato en si mismo muestra

5 Vega, José Manuel, Movimientos y agrupaciones de laicos en Nicaragua y su insercion
pastoral, Managua, agosto, 1978, mimeografiado.



la centralidad que cobro la Iglesia institucional como sector protagénico en el orden politico.
Se hace referencia a este punto de manera general porque es uno de los aspectos mas
reiterados respecto a la religién, y se refiere sin duda a la relacion impregnada de
conflictividad entre la jerarquia catolica y la dirigencia revolucionaria por el grado de
polarizacion de las contradicciones sociales que se generan en un contexto revolucionario, a
la vez que es pertinente hacer los matices respectivos porque de lo contrario se haria
ininteligible la problematica eclesial a nivel de su accion y de su produccion doctrinal, es
decir, sin referirla a problemas politicos concretos y especificos, tal es el caso de la actuacion
del Arzobispo Obando, quien en nombre de la religion, y ain manteniéndose dentro de la
I6gica religiosa llegd a constituirse en una figura realmente politica.

Al respecto, el Arzobispo Obando se “cuidaba” de no aparecer publicamente acompafiado
de figuras que al interior del sistema de simbolos de la Ilamada cultura popular lo unieran o
identificaran con la dirigencia revolucionaria, ya fuera, el FSLN o la JGRN. Se trataba de una
omision significativa, y mas bien “el trabajo” se realizaba y afirmaba en los espacios
litirgicos de masas ya sea al margen del acontecer popular-revolucionario o en forma
paralela a éstas. En este sentido, se pueden incluir un sinnumero de celebraciones que se
cargaban de connotaciones politicas en el momento en gque se agitaban consignas relativas a
la unidad de la Iglesia en torno a la figura del Arzobispo y se coreaba la expresion: “Cristo
ayer, Cristo hoy, Cristo siempre”, que pretendia ser la contra consigna revolucionaria:
“Sandino ayer, Sandino hoy, Sandino siempre”.6 Parafraseando a Tomas Borge cuando
afirmaban, “Cristo hoy, Cristo siempre”, los fariseos en sentido estricto no estaban pensando
en Cristo, sino mas bien lo hacian con una clara intencion de enfrentar a la Revolucion, y no
tanto para exaltar la figura de Cristo.

Sobre esta situacion se abre un nuevo capitulo en 1981 al inicio de la Consulta Nacional
sobre la Nueva Educacion en Nicaragua a partir del hecho revolucionario. Luego de las
primeras declaraciones de la CEN en el sentido de que la nueva educacion debia ser
fundamentalmente cristiana, se generaliza una campafia aspera que tuvo como plataforma de
despegue al diario La Prensa en contra de presuntas intervenciones de la dirigencia
revolucionaria al tratar de establecer una educacion “atea y marxista” en Nicaragua.
Finalmente la Iglesia jerarquica entrard en la confrontacién abierta y en especial el Arzobispo
Obando comenzd a proyectarse abiertamente como un elemento que contribuird

decididamente en la campafa internacional de desprestigio y aislamiento de la Revolucion.

6 Amanecer, Managua, marzo-abril, Num. 7/8, 1982, p. 10.



Esta primera etapa fue intensa y compleja por la también conflictiva relacion entre la
Iglesia institucional y todos aquellos grupos eclesiales que optaron por acompariar al proceso
revolucionario. Estos también pueden caracterizarse como un sector de la “Iglesia Profética”
(IP) en cuanto que asumen de manera consciente y abierta su opcion por los pobres. Opcidn
enmarcada dentro del proceso revolucionario en marcha bajo las amenazas bélicas por las
maniobras desestabilizadoras, asi como por el blogqueo comercial y financiero que ya se le
habia impuesto a Nicaragua. Mientras que la IP (integrada por las CEB, el Movimiento de
Delegados de la Palabra, grupos de religiosos, sacerdotes, laicos de la ciudad y el campo, que
contaban con algunas instituciones de apoyo y produccion doctrinal, tales como el CEAV,
CEPA y el IHCA) promovian una linea de acercamiento y dialogo con la jerarquia, la cual
esgrimira un discurso cada vez mas anatematizante intentando afirmarse como la Unica
Iglesia a partir del criterio de unidad en torno al pastor. En consecuencia se puede decir que la
actuacion de la Iglesia jerarquia de cara a la IP fue: a.- Una actitud permanente de
deslegitimarla, aislandola sistematicamente en cada celebracion litargica y acto eclesial; b.-
Promoviendo la ruptura con dicha Iglesia al cerrarle los canales de dialogo; c.- Ofreciendo un
suplemento cuasi-magico de espiritualidad popular con connotaciones politicas
deslegitimadoras de la Revolucidn; d.- Debilitando a las CEB restandoles cuadros dirigentes.

La relacién que se va a establecer entre la IP, el FSLN y las organizaciones de masas fue
también compleja. Aqui se puede destacar un proceso de busqueda de identidad por parte de
estos cristianos y su modelo eclesial. Busqueda que intentaba concretar su aporte efectivo en
favor de la Revolucién por la que habian optado a partir de criterios inspirados en el
Evangelio. Se cuestionaba el autoritarismo eclesiastico y se levantaba la consigna: “queremos
una Iglesia al lado de los pobres”. La Iglesia jerarquica se mantuvo impenetrable a la
demanda de didlogo con estos grupos lo que a mediano plazo tendrd un costo muy elevado,
tanto para estas comunidades como para la misma jerarquia. Posteriormente el periodico La
Prensa dara espacio para crear una campafia orquestada en el marco de las celebraciones
marianas de diciembre que en Nicaragua tienen una gran importancia por su arraigo popular
en torno al presunto milagro de “la Virgen que sudaba”, en Cuapa, Chontales. Si algo tenian
en comun ‘estas apariciones’ era el mensaje subliminal que proyectaban consistentemente
con la idea de que la Virgen se aparecia porque debia expiarse un pecado nacional: el de la

agresion cometida contra la Iglesia por parte del régimen sandinista y de la IP. El caracter



ideologico-politico de estas expresiones no se ocultaba a los sectores mas Idcidos de la

Iglesia.7

a.- La préctica como elemento aglutinador de las dos instancias: Iglesia-Revolucién

La persistencia y profundizacion de los conflictos entre las diversas instancias involucradas
en el acontecer religioso parecen ser la caracteristica mas sobresaliente de esta etapa. La
jerarquia parecia alcanzar mayor grado de cohesion en su oposicion a la Revolucion al tiempo
que se tendia hacia ‘la internacionalizacién’ del problema politico-religioso, a la vez que se
continuaban acentuando las divergencias entre la clpula eclesiastica y la IP. La IP va
viviendo un mayor proceso de maduracion en el nivel doctrinal y pastoral haciéndose cada
vez mas consciente de sus propias limitaciones en momentos en que han quedado atras los
tiempos de la euforia y el triunfalismo. Las disputas entre instancias religiosas conservadoras
y la dirigencia revolucionaria conocieron momentos de verdadera gravedad que permitian
hablar con fundamento de una ruptura entre la Iglesia institucional y el Estado revolucionario.

Probablemente el caso mas sonado fue la remocion de Monsefior Arias Caldera, el famoso
“Obispo de los Pobres” que era cura-parroco de Santa Rosa en Managua. El hecho se
desencadena a mediados del 82 y dio pie para uno de los enfrentamientos mas enconados
entre los distintos sectores eclesiales. Los fieles tomaron el templo y el Arzobispo recurrié a
la excomunion en contra de algunos fieles, pero esta medida fue vista como una muestra mas
de la actitud represiva, revanchista y poco sensible por parte del obispo que desatd una
impresionante respuesta por parte de diversos grupos de cristianos de los sectores populares
con pronunciamientos contestatarios y movilizaciones callejeras. El enfrentamiento Ilegé a
limites impresionantes solo superados por los sucesos ocurridos a propoésito de la visita papal.
Al respecto hay la siguiente afirmacion que dice: “La jerarquia basod su decision de
excomulgar a los fieles aduciendo actos sacrilegos. Monsefior Arias Caldera declararia que:
‘No es sacrilego que los pobres, por la fuerza de su fe en Dios, defiendan su derecho a tener
el amparo de Dios representado por ellos en el sagrario”.8 Por otro lado, mientras se
incrementaba el accionar contrarrevolucionario desde Honduras el cual cobraba mas victimas
entre la poblacidn nicaraguense, el silencio de Monsefior Obando y de la CEN era tomado

como punto de reflexion y critica por parte de la IP.

7 Amanecer, Nim. 1, Managua, p. 6.
8 Amanecer, Nim. 12, Managua, septiembre-diciembre, 1982.



Ante este silencio se levantard un impresionante clamor que provendra de los mas diversos
sectores sociales, incluida la IP que reiteraba la peticion para que los obispos se pronunciaran
sobre los crimenes cometidos por las bandas contrarrevolucionarias, se solicitaba una vez
mas que se legitimara, la ya de por si legitimada defensa armada de la Revolucion. El silencio
jerérquico alimentaria y confrontaria ain mas las contradicciones con la IP.9 Ante al vacio
doctrinal y pastoral que mostraba la Iglesia institucional que no sélo se ubicaba al margen del
proceso revolucionario sino que antagonizaba abiertamente con él, surgiran diversos
esfuerzos de sectores de la IP al proponer alternativas religiosas renovadas como, plantearse
una vision renovada de Iglesia a la vez que proponer un acercamiento con los distintos
sectores de la institucion que permitieran a la conciencia popular avanzar en su proyecto
social y politico, nutridas y generadas por una interpretacion de fe realmente coherentes con
su préctica politico-social. No era otra cosa que asumir consecuentemente su responsabilidad
social e histdrica de cara a un proceso inédito, rico, pero a su vez, extremadamente complejo.

En este sentido, la jerarquia no tuvo respuestas apropiadas ni consecuentes en consonancia
con las nuevas realidades, donde los otros sectores de Iglesia si las tuvieron o trataron de
tenerlas. Esto puede ejemplificarse con el intento creativo impulsado por el CEAV al
reelaborar el contenido de los rezos tradicionales publicando el resultado en un folleto
didactico. Los obispos sin ofrecer otras alternativas se pronunciaron desautorizando dicha
novena: “Para que no se interprete —decian- nuestro silencio como una aprobacion a dicho
folleto y de otros publicados por el Centro Antonio de Valdivieso...”10 Las razones aducidas
por los obispos para condenar la publicacion se referian a errores relativos a la doctrina
catélica y a los dogmas. La respuesta de diversos tedlogos, entre ellos algunos del CEAV, se
encaminaria entonces a mostrar la coherencia de los contenidos doctrinales de la novena en
cuestion con la doctrina oficial de la Iglesia catdlica. El director del CEAV comentaria al

respecto:

...Sl en alguna frase apareciera realmente que estamos negando o afirmando
errores contra la doctrina catdlica, nosotros queremos publicamente confesar
nuestra adhesion al Magisterio de la Iglesia y a nuestros obispos, y estamos

dispuestos a retractarnos humildemente si después de un dialogo ponderado o

9 Amanecer, Num. 14, Managua, diciembre, 1982. pp. 10-11.
10 Ibid., p. 9.



del juicio de una comision teoldgica se encontraran realmente tan graves

errores.11

No estda fuera de lugar decir que la jerarquia guardd absoluto silencio ante este
pronunciamiento del CEAV. Los obispos guardaban silencio, a menos de que se tratara de
criticar o cuestionar a la Revolucién o de mandar callar a la feligresia por considerar que
habia puntos incuestionables y que no estaban sujetos a ningun tipo de “‘negociacion’.

El creciente endurecimiento de la relacion encontrd un nuevo y explosivo despunte al
conocerse las acusaciones publicas y directas de la CEN contra el gobierno revolucionario
respecto de presuntas violaciones a los derechos humanos en contra de la poblacion miskita al
noreste del pais, la cual se expres6 con una marcha religiosa con fines politicos y que
encabezaria el Arzobispo Obando. Estas acusaciones se inscribia en una estrategia de
deslegitimacion y confrontacion hacia la revolucion por considerar que se habia apartado de
su postulado fundamental: la lucha de liberacion nacional. En agosto del 83 una
manifestacion organizada por la Juventud Sandinista 19 de julio en Masaya fue atacada por
algunos francotiradores que dispararon desde el Colegio Salesiano, uno de los jovenes muere
en el acto, y otros mas fueron heridos. Varios de los padres salesianos fueron detenidos al
comprobarse su complicidad en los hechos. Este fue uno de los momentos de agravamiento
del conflicto.

La relacion lIglesia-Estado amenazaba con fracturarse, en el mes de agosto el FSLN
retomaba la iniciativa al publicar un nuevo documento sobre la religion.12 Ademas de reiterar
sus posiciones de un inicio en relacién con la cuestion religiosa, llamaba a la cordura y la
madurez de las partes implicadas a fin de que las diferencias pudieran ser superadas sin tener
que llevar a la calle la confrontacién ideoldgica que ya estaba en marcha. Este documento
tenia como trasfondo mostrar ‘el respeto y la neutralidad’ de la revolucion en materia
religiosa, con lo que también se pretendia dar un espacio a la tolerancia religiosa, abrir el
camino a las expresiones de todo tipo, y de paso buscar la cooptacion de cuadros para los
multiples quehaceres revolucionarios. Pese a esto, la iniciativa del Frente Sandinista y sus
reiterados intentos de promover el didlogo con la CEN, los problemas continuarian

incrementando la confrontacion.

11 idem.
12 FSLN, Comunicado Oficial de la Direccion Nacional del FSLN sobre la religion,
Managua, 7 de octubre de 1980



Se repetiran los cuestionamientos de la Conferencia Episcopal en torno al caracter de la
educacion en el pais (las acusaciones de ateismo) y se atacaran y cuestionaran algunas
medidas de la Revolucién. Entre otras tantas se pueden mencionar las siguientes: Las criticas
al SMP en las que la CEN trata de reivindicar el criterio de las “objeciones de conciencia” sin
reparar en la necesidad de la defensa que tenia el pais, ya en guerra y con la amenaza de ser
invadida a gran escala. Cuestiond de manera velada la legitimidad de la defensa armada en el
momento en que se propone “el dialogo” con los que llamaba “alzados en armas”, omitiendo
de manera reiterada y permanente el carécter interventor y genocida de la guerra
contrarrevolucionaria. Esto daria pie a un severo cuestionamiento por parte del FSLN a
Monsefior Obando. En este orden, el cardenal Obando emite una serie de declaraciones a la
prensa nacional e internacional en las que omitia hablar sobre las acciones
contrarrevolucionarias y sus crimenes, y centrando todo el problema en la Confrontacion
Este-Oste y en la Teoria de los Dos Imperialismos. Llega al extremo de guardar absoluto
silencioso sobre el minado a los puertos nicaraguenses por parte de la CIA, asunto que habia
involucrado denuncias de organismos internacionales, entre ellos el Tribunal Internacional de
la Haya.13

Sobre este punto se puede afirmar que se dio una mayor internacionalizacion del conflicto
religioso. Esta cuestién es central en vista del espacio y la dimension que comenzaba a
cobrar, y donde se jugaba en buena parte el futuro de la Revolucion. No se pretende
sobredimensionar el punto, pero si bien, el conflicto religioso en Nicaragua es interno su
repercusion internacional en algunos aspectos fue mas importante. Entre otras razones,
porque la prensa internacional le dio mayor cobertura algunos aspectos de la conflictiva
realidad nicaragtiense y los relanzaba de manera desbordada, con ello la maquinaria de
desinformacion trasnacional jugd un papel relevante y perverso porque selecciono vy
distorsiono la informacién de tal manera que se pudiera generar la impresion de que en
Nicaragua la contradiccion real era entre ateismo y teismo, entre Cristianismo y Revolucion,
en términos de que el gobierno revolucionario atacaba a la religion y a la Iglesia tratando de
imponer una concepcion “atea y marxista”. Con esto se puede decir que la mayoria de los
problemas ocurridos entre el gobierno y la Iglesia fueron efectivamente generados,
alimentados y fomentados por la guerra ideoldgica, alrededor del problema religioso y que
estaba orquestada a nivel internacional para dar la impresion que este tipo de procesos
sociales lo que Unico que llevaria a los paises seria a la confrontacion, a la pérdida de valores;

13 Amanecer, Managua, mayo-junio, NUms. 26-27, 1984.



y en consecuencia, a la pérdida de sus tradiciones, de sus creencias y su religiosidad. Pero no
seria la Unica forma de internacionalizacién del conflicto religioso. Otra correlativa se
encontraria en las relaciones que se establecieron entre la CEN y otras instancias religiosas de
orden regional e internacional.

Ademas de la visita de Monsefior Obando (en enero de 1982) al Instituto sobre la Religion
y la Democracia (IRD) en Estados Unidos, organismo de clara filiacion politica
pronorteamericana, también va a recibir el apoyo de la CELAM sobre la orientacion que
deben seguir algunos procesos internos, asi como el apoyo incondicional por el Vaticano, que
en definitiva fue el que tuvo mayor fuerza e impacto en las decisiones tomadas por la
jerarquia nicaraglense. Al respecto hay un libro muy sugerente y revelador que plantea una
serie de “coincidencias” entre la linea que en su momento detentaba la administracion
reaganiana y los intereses vaticanos, en este trabajo se hacia el siguiente planteamiento al

decir:

El nombre clave con que la CIA se referia a la Iglesia catdlica romana de
Centroamérica era ‘La Entidad’. La Entidad desempefiaba un papel importante
en los planes del gobierno de Reagan para combatir el comunismo y los
movimientos de corte marxista en el continente americano [...] Casi desde un
comienzo, la administracion habia decidido que el gobierno sandinista de
Nicaragua, de tendencia marxista, tenia que ser derrocado [...] Como el
gobierno de Reagan no podia operar libremente en Nicaragua habia que reforzar
el papel de su principal aliado moral y politico en el pais: la Iglesia catolica
tradicional, la Entidad”.14

Sobre este punto cabe recordar la visita que hizo el Papa Juan Pablo 1l a Nicaragua el 4
marzo de 1983, asi como el significado que cobr6 su llegada y los hechos acaecidos durante
esta visita. Es precisamente este uno de los puntos mas explosivos de esta coyuntura, por la
difusion y tergiversacion que se dio de este suceso. Entre otras razones, porque el Papa llegd
con una clara intencion disciplinaria y confrontativa, ademas que nunca tuvo un
asesoramiento serio y desapasionado sobre la situacion revolucionaria y eclesial. En

consecuencia, este acontecimiento no agota la discusion con la sola internacionalizacion del

14 Bernstein, Carl -Poletti, Marco, Su Santidad. Juan Pablo Il y la historia de nuestro tiempo,
Bogot4, Editorial Norma, 1996, p. 388.



conflicto religioso, donde la prensa deformo, amplificé o simplifico los hechos segun su
conveniencia de manera burdamente impresionante tratando de hacerla ver como “una
profanacion monstruosa” y “una ofensa maquinada de manera diabdlica contra el Papa por
las masas y la direccion revolucionaria”.15 Este suceso mostré de manera clara las
contradicciones mas profundas en el orden religioso, asi como las implicaciones politicas
existentes en el pais hasta ese momento.

De manera abierta el Papa deslegitimo el proceso revolucionario, y con ello a la masa de
cristianos, obreros y campesinos que hicieron y que estaban haciendo la Revolucion.16 Con
ello también dio un golpe mortal a los intentos renovadores de la IP y fortalecio la autoridad
del Arzobispo Obando, pero también contribuyé a ahondar los antagonismos entre los
distintos sectores de Iglesia y el Estado, con esto el Vaticano quedd involucrado en la
contradiccion no como mediador sino como un actor central de la contienda y como parte
activa y adversa a la Revolucion. Una de las contradicciones mas evidentes fue que el Papa
entrd en una légica que sin duda tenia un entramado religioso (porque el Papa representa a
una institucion religiosa) pero con absoluto contenido politico, y que en ultima instancia
estaba en estrecha consonancia con la politica reaganiana, al contribuir objetivamente al
aislamiento de la Revolucion a nivel internacional, antecedente inmediato para poder
proyectar una invasion a gran escala. Esto significaba que tanto el Vaticano como la jerarquia
nicaragiense se movian sobre el mismo planteamiento, apostando al derrumbe de la
Revolucion, en contra del pluralismo religioso y en contra de la IP en una clara toma de
posicion que parecia no tener matiz alguno.17 Ante la actitud tomada por el Papa serian tres
factores de poder externo que confluian en una linea general de actuacion ademas de la CEN,
el Instituto para la Religién y la Democracia (IRD) de clara naturaleza politica que obedecia
al disefio ideado por Kissinger y Reagan, la CELAM de caracter religioso pero en estrecha
coincidencia con el IRD y el Vaticano, definido como un Estado con gran poder ideolégico
gue se asumia con capacidad para legitimar o deslegitimar procesos sociales segun el tono y
el tinte que estos cobraban.

La oposicion a la Revolucion por parte de la jerarquia catélica tuvo mayor resonancia hacia
el exterior que al interior del pais. Puede parecer paraddjico, pero la jerarquia en la medida en

que atacaba al proceso revolucionario se aislaba cada vez mas quedandose sin base social. Su

15 Céceres, Jorge, et. al., Iglesia, Politica y Profecia, San José, EDUCA. 1983.
16 “La oracion que nunca se dio”, en EI Nuevo Diario, Managua, 28 de febrero de 2005.
17 Pochet, Rosa Maria- Martinez, Abelino, op. cit., p. 66.



feligresia politizada con una clara orientacion conservadora, era reducida, con la consiguiente
consecuencia de una insuficiente posibilidad de organizacion y representacion que pudiera
considerarse una fuerza social y politica seria y articulada de oposicién al régimen sandinista.
Sin embargo, hacia el exterior, el frente ideolégico contrarrevolucionario tenia en Obando a
su representante principal, que dentro del pais alimentaba esta lucha contra el proceso
revolucionario. Es decir, la Revolucion se vio envuelta en multiples frentes de lucha en un
mismo espacio pero uno que cobré mayor dimension por su difusion fue el ideoldgico,
encabezado por la jerarquia catolica, apoyada por organismos internacionales con peso y
capacidad de decision y que antagonizaban abiertamente con la Revolucion, en concreto, el
gobierno norteamericano y el Vaticano.

En esta primera aproximacion se puede decir lo siguiente. Desde mediados de los afios
sesenta, el proceso de renovacion eclesial que estaba viviendo la Iglesia nicaragiiense en sus
diversos niveles y sectores abrio el paso a un movimiento religioso con una fisonomia muy
clara de corte popular que se fue desempefiado en el orden social y tuvo un marcado tono
rejuvenecedor y contestatario con lo que se pretendia recuperar el contenido plenamente
profético, esto quiere decir, de denuncia y proposicién de cara a una situacion social e
historica insostenible. Este planteamiento no debe desubicarnos porque en sentido amplio los
movimientos de rebeldia al interior de la Iglesia conllevan y conjugan este tipo de contenidos
y planteamientos.18 Esto también hacia referencia a una forma de conciencia religiosa que
era al mismo tiempo una forma de conciencia social, en cuanto que resignificaba las
relaciones sociales atribuyéndoles un contenido nuevo, tanto a la experiencia de la opresion y
la explotacion como a la necesidad de superacion de esas condiciones a través del trabajo
humano, entendido como trabajo revolucionario. Segun Opazo esta forma de conciencia es
diferente de la conciencia politica propiamente dicha, es decir, analitica, discursiva,
‘cientifica’, remitiéndonos mas bien a una gama muy amplia de objetos simbdlicos, que en si
pueden ser ambiguos y ambivalentes pero que tienen la virtud de producir un sentido
concreto y movilizador. Esta manera de apropiacion del mundo, se refiere a realidades de
sentido antes que a cosas sensibles, porque tienen una impresionante capacidad de
integracion social, entre otros aspectos, remueve la afectividad de los sujetos.

Por ello se afirma que tienen una gran capacidad movilizadora, a diferencia de la sola

conciencia analitica, que si bien proporciona un conocimiento sistematico y claro, aunque

18 Opazo, Andrés, “Hacia una comprension tedrica de la religion de los oprimidos”,
Revista de Ciencias Sociales, San. José, CSUCA, Num. 33, 1985.



parcial de la realidad, no es capaz de mover la voluntad de los seres humanos, esto en
términos muy concretos quiere decir: “Nadie estaria en condiciones de perder la vida por un
concepto por muy lucido que éste sea”. La realidad se mueve desde otros marcos y con otras
coordenadas.

Esta conciencia simbélica de orden religioso puede encontrar sus rasgos mas propios en la
organizacion que se da en una comunidad de creyentes los cuales viven de forma muy intensa
la dimension ética de su responsabilidad social y se lanzan a la transformacion de esa
realidad, donde tanto la préactica social como la experiencia comunitaria son alimentadas y
nutridas por una vision trascendente. Esto quiere decir que la categoria de praxis entra como
un elemento constitutivo de esta nueva conciencia y se ubica en abierta contradiccion con
otras formas religiosas como serian las llamadas sectas y “asambleas” donde sus contenidos y
formas hacen referencia a un mundo etéreo y desprendido. Esto quiere decir en términos muy
concretos que la comunidad no se evade de su compromiso historico de transformacion
social. La vivencia religiosa tiene un adhesion sélida en lo ético, entendido como un
imperativo, el trabajar aqui y ahora para remover y subvertir el orden social vigente. Con esto
se obtiene una vision subversiva y revolucionaria que genera la movilizacion antes
mencionada. También hay que decir que se puede estar ante una ideologia no mistificadora
de la realidad, que no esta exenta de acciones anarquicas porque sus formas y contenidos en
una primera fase no tienen una propuesta alternativa y claramente definida. Son acciones y
movimientos, mas bien desbordados y desordenados que se inscriben en la necesidad
imperiosa de actuar y “comenzar a hacerse presentes” con lo que manifestarian su
insatisfaccion y rebeldia.

El contenido que guarda la practica comunitaria y su énfasis en la dimensién moral esta
sancionado por una vision trascendente, que no hace a un lado la importancia del trabajo
concreto y su eficacia en el nivel organizativo. La comunidad se forma y se organiza a partir
un contenido ético especifico pero el trasfondo estad dado por el caracter trascendente de su
accionar historico-social. También se podria formular asi: las formas en que los mecanismos
de participacién actdan en una determinada situacion donde lo religioso cobra un caracter
social, nos remiten a la formacion de una conciencia popular con un fuerte contenido
religioso que seria la expresion de factores religiosos, que se desdoblan como una percepcion
mas clara de lo social. Una comprension del factor religioso en otra clave como que seria una
concepcion renovada y mas abierta del fendmeno religioso, nos permite tener una vision mas
clara y objetiva del mismo, a la vez que nos faculta captar otras formas de valoracion de lo

religioso como la que detentaba en su momento el IRD, segun la cual “la Iglesia Popular no



era una comunidad cristiana, sino una tendencia que se definia en primera instancia, y solo
por su indole politica”.19

El caracter religioso de este fendmeno y su expresion eclesial se mueven en un marco muy
complejo y dindmico con autonomia respecto de otras determinaciones, por lo tanto, con sus
propios y distintivos mecanismos. Por otro lado, negar su determinacion social nos llevaria a
una aproximacion claramente idealista que en nada nos ayudaria en la interpretacion. La
conciencia que las comunidades van adquiriendo de si mismas y de su referente social s6lo
puede ser inteligible a partir de la comprension que tengamos del contexto socio-politico en
que se producen y se dan. No pueden florecer en cualquier contexto sino que deben estar
inscritas en determinadas condiciones socio-histéricas. Lo que se quiere afirmar es que en
Nicaragua, la formacion y desarrollo de las CEB, asi como el desarrollo de la IP se producen
en un contexto de agudizacién de la crisis social que tendria un desenlace revolucionario. Se
trata de una crisis generalizada en el nivel economico, social, politico e ideoldgico.

Es en la concurrencia de estos factores, el desdoblamiento de la crisis social y el
crecimiento del movimiento popular, donde se puede entender el desarrollo de la conciencia
social, esto a su vez significa que no puede darse en una direcciobn meramente
espiritualizante, evasiva o reformista, ni tampoco por parte de las sectas, ni por parte de la
jerarquia, porque los productos simbolicos de estos agentes le confieren una significado
diverso y antagonico al que le imprimia el movimiento popular, es decir, como la expresion
de la “voluntad divina”, “el castigo por los pecados sociales”, en definitiva llevando al
desinterés y a la resignacion social entendida como algo indeseable y que solo se cambiaria
en su forma, no en su contenido. Esta seria la vision de los sectores y grupos opuestos al
movimiento popular, como la burguesia y la jerarquia. Por otro lado, los productos
simbolicos generados por las comunidades y por el movimiento popular llegan a superar el
peligro de la paralisis social, asi como a superar la via reformista y evasiva. Un punto que
debe ser reflexionado con seriedad y objetividad es que la toma de conciencia por parte de las
comunidades no es en sentido estricto producto inmediato del movimiento popular, ni se da
como designio de la vanguardia, la emergencia del movimiento religioso se produce de forma
paralela con el FSLN en el contexto social.

Esta toma de conciencia se fue dando, a la vez que se fue construyendo la comunidad al

margen de los planes de la vanguardia en la medida en que el movimiento popular se

19 Ezcurra, Ana Maria, El Vaticano y la Administracion Reagan, México, Nuevomar,
1985, p. 58.



expandia y se hacia visible su presencia, tanto el movimiento religioso como el movimiento
revolucionario se encontraban y convergian. En este punto no se puede menoscabar el influjo
creciente y atrayente que tuvo la dindmica historica sobre la sociedad en su conjunto.

La dinamica histérica de alguna manera encauza y nutre el movimiento que ya se estaba
dando en las comunidades en el sentido de que pone en sus manos una herramienta bésica de
lucha, la llamada racionalidad politica. Al respecto hay un planteamiento muy sugerente que

considero ubica con mayor precision el punto en cuestion:

El analisis cientifico de la sociedad se pone al alcance de la profecia, lo que es
explicado por ésta ultima en los términos siguientes: este compromiso a partir
de la fe, no aleja ni el andlisis cientifico, ni las exigencias de organizacion, sino
al contrario [...] A partir de una exigencia de fe llegan a descubrir que esa fe no
es suficiente para organizar la lucha, hay que descubrir su andlisis cientifico, no
parece que esto lo proporcione el marxismo, no es suficiente plantear
movimientos morales y de servicio social, sino que hay que organizarse
politicamente y militarmente y descubren la necesidad de integrarse al Frente
Sandinista”.20

De tal suerte que el movimiento religioso sélo se puede hacer inteligible si se advierte que
ha surgido en condiciones de una crisis social generalizada y que se potencializé su fuerza 'y
contenido por el influjo que le causé el movimiento popular, y para el caso concreto, por la
influencia de la vanguardia, el FSLN.

Los elementos mencionados no se dieron Unica y exclusivamente por la agudizacion de las
contradicciones sociales 0 por la sola actuacion del movimiento popular. En este sentido, el
fendmeno religioso se presenta como un proceso de cambio y de renovacion de la conciencia
religiosa donde los mensajes son asimilados y reproducidos con clave nueva, que puede ser
considerada como la subversion de la conciencia social. Por otra parte, la protesta popular de
cardcter religioso no se separé de la Iglesia e incluso estuvo reivindicando su permanencia a
la misma, a la vez que reclamaba su identidad catolica. Por ello se puede afirmar que la

subversion en el plano religioso en Nicaragua provino de una toma de conciencia renovada

20 Girardi, Giulio, El sandinismo frente al fenémeno religioso en Nicaragua, Managua,
22-V111-1983, p. 13. mimeografiado.



como un movimiento que se fue gestando en las estas comunidades y que era parte de un
vasto proceso generado al interior la Iglesia catolica latinoamericana.

Este despertar de la conciencia también fue entendido como una experiencia liberadora,
tanto en los sujetos como en el seno mismo de las comunidades. A su vez, se veian asi
mismas como: “el Pueblo de Dios en marcha”. No se veian estaticas, ni en una actitud
meramente contemplativa. Consideraban tener una mision, un deber histérico. La
comprension que tenian sobre esa mision se articulaba con su propio proceso de crecimiento
y desarrollo en clave socio-religiosa, es decir, la tarea era acompaniar lcida y criticamente a
la revolucién en marcha. Por ello, era vista como punto de llegada, en cuanto que se
constituia en una nueva forma de “conocimiento”, a partir de esta comprension también se
volvia en punto de partida porque se sentian llamados a cumplir con ese deber social. Van
experimentando de manera muy intensa el sentido de su deber y su responsabilidad de cara a
su propia sociedad. Esta experiencia vivida al interior de la comunidad estaba lejos de ser
vista como una evasion. Las reivindicaciones sociales asi como la lucha explicita en contra de
la dictadura era un elemento inherente a esa préctica religiosa, de tal forma que los cristianos
debian afrontar como una labor suya la transformacion social. Este componente ético del
‘deber ser’ que conduce a un ‘deber actuar’ no tenia como ya se ha mencionado su punto de
partida en la racionalidad politica, aunque méas adelante se articulé con ella. Porque en esta
fase de su desarrollo, todavia no estaba provista de un diagndstico cientifico de su sociedad,
sino que ese diagnostico lo ira tomando en el curso del movimiento social en marcha. Es
desde su fe que vendra la motivacion y la obligatoriedad de transformar el orden social que es
percibido como una radical negacién de los valores que la comunidad ha cultivado y
proclamado. Aqui se puede apreciar de manera mas clara, que el sentido del deber conduce al
actuar social y tiene como elemento dinamizador y motivacion profunda, la conciencia
religiosa asumida.21

Este tipo procesos que en si mismo son vastos y profundos, sobre todo, a nivel de las
concepciones y en la conciencia, donde pronto cayeron en la cuenta que implicaban
dimensiones mas amplias y complejas, entre otras, una comprensién mas aguda y penetrante
de lo social. Es cuando se van abriendo a una préactica social mas organizada y politizada
buscando contribuir de manera mas eficaz y decisiva en la superacion de los antagonismos
sociales. Por ello, se ha afirmado que la racionalidad politica que lleg6 a las comunidades, via

el accionar militante del FSLN comenz6 a circular como un elemento instrumental en el

21 Pochet, Rosa Maria, Martinez, Abelino, op. cit., p. 147.



quehacer y la comprension del todo social, incluyendo la ubicacién que tenian las propias
comunidades en ese todo. Estas van a entender que su labor es compleja, que las mediaciones
instrumentales y metodoldgicas se deben ir construyendo y adquiriendo para lograr las
transformaciones exigidas, que no estd solo en sus manos llegar a ellas. Por eso el ideal de

transformacion es captado:

... a partir del cambio de estructuras, de la mentalidad, de la vida misma, del
sistema econdémico, no solo a nivel eclesial, sino también a nivel politico, es
decir, que no sélo bastaba con estar desarrollando una forma nueva de ser
Iglesia, a partir de la renovacién y la conversion, sino también se deberia
alcanzar una transformacion en el nivel estructural del pais, no sélo bastaba la
palabra, sino también la accion —el como lograrlo le va a competer al FSLN

como vanguardia de la lucha nicaragiiense...”22

Las comunidades con su quehacer se ubicaban muy lejos de fomentar la pasividad ante lo
social con actitudes de orden meramente contemplativo, que habia el elemento reflexivo era
claro, asi como el interpersonal y subjetivo era cierto, y muy fuerte, pero de ahi no se puede
concluir que esa era toda la actividad de la comunidad.

Es pertinente hacer esta puntualizacién porque en muchos casos se ha prestado a
deformaciones y tergiversaciones, al no captar de manera clara y precisa como es que las
comunidades desarrollaban su trabajo. Més bien, era toda una experiencia social que se abria
ante sus ojos partiendo de una practica tedrico-reflexiva que tenia como punto de llegada una
accion transformadora. Una experiencia azarosa y compleja pero que devino en un actuar
politico. Esto quiere decir que mientras que las organizaciones politicas fundaban su practica
transformadora en la llamada racionalidad cientifica donde el analisis discursivo de las
contradicciones existentes era la base de su actuacion, la toma de conciencia hecha por las
comunidades asume esos andlisis, respalda los diagnosticos generados y le da un nuevo
ingrediente que es la proyeccién ética y trascendente. El juicio que se formulaba sobre la
realidad social asi como su estatuto ético se van desprendiendo de los analisis y diagndsticos

elaborados desde y fuera de la misma comunidad, pero con la proyeccion ya mencionada.

22 Trayner, Mari Pau, Una Esperanza para la Iglesia. Comunidades Eclesiales de Base de
Nicaragua, Zaragoza, Gorfisa, 2000, p. 257.



Los signos, los simbolos, las imagenes que para las comunidades tienen un caracter
metahistérico como el Reino de Dios estan animados por un compromiso que se ancla en el
presente, son los mismos que van a juzgar de manera radical e intransigente la pertinencia de
un actuar consecuente para revertir las estructuras que los llevaron a ese estado de cosas. Se
puede ver que si este cardcter metahistorico produce una reaccion determinada en el nivel
intrahistorico en cuanto que tiene capacidad de convocatoria y de actuacion es porque se han
generado las condiciones para trabajar con miras hacia la transformacion social teniendo
como marco, normas y conductas éticas. EI movimiento cristiano de base puede entenderse
como un gran movimiento de transformacion de la conciencia por su caracter comunitario,
tanto por su naturaleza ética que es puesta en marcha a partir de una normatividad
trascendente. En consecuencia se puede hablar de una forma de conciencia social que le
otorga un significado méas pleno a la lucha, esto es, ir en la busqueda de una sociedad mas
elevada, mas humana, mas generosa, mas solidaria. Es un fenémeno religioso que alcanzé
una traduccion politica que fue determinada en gran medida por el contexto socio-politico e
ideoldgico en que se produjo, que se fue agudizando y profundizando por la crisis del
capitalismo en Nicaragua. Por otro lado, la practica revolucionaria no llego a desplazar o a
sustituir a lo propiamente religioso con el argumento de la “maduracion de la conciencia”.
Mas bien, fue un elemento que estuvo presente en toda esta coyuntura.

Estas dos formas de conciencia, la politica y la religiosa, llegaron en un momento
determinado a tener puntos de contacto, donde una y otra fueron aportando elementos que
significaron avances en la lucha revolucionaria. En este sentido, se puede mencionar que la
conciencia religiosa asumi6 como propia la racionalidad politica desde el momento en que se
apropid del andlisis marxista de lo social, en tanto una mediacion y como herramienta
privilegiada. Con estos elementos se entiende el porque de la simpatia que tenia el FSLN por
el Movimiento Cristiano Revolucionario, entre otros aspectos, porque se sentia una carencia
de orden ético que pudiera afectar la calidad del compromiso revolucionario, a la vez que se
buscaba darle mayor empuje a la lucha popular. Por medio de estas mediaciones les fue
posible a las comunidades valorar y apreciar en toda su dimension la causalidad historica y
social del “mal” que se habia institucionalizado en la dictadura, asi como la posibilidad
historica, real, concreta de subvertir el orden existente, asi como la posibilidad, de poder
construir una sociedad cualitativamente diferente, con una nueva vision y nuevos valores.

Se puede decir que los aportes que le dieron las comunidades a la lucha de liberacion
fueron, entre otros: La generacion de espacios organizativos autdnomos al interior del

movimiento popular, espacios en que tenian cabida las expresiones politicas estimuladas por



una conciencia religiosa mas aguda y profunda; la creacion de un espacio simbdlico que le
daba un sentido pleno a la opcién por los pobres y que radicalizaba su lucha a muerte contra
la dictadura. La constitucién misma de las comunidades, en si misma fue un enorme aporte,
en cuanto que, se constituyeron en los espacios mas propios para la generacion de una
conciencia social, donde habia una propuesta y un compromiso por lo social y donde se
dejaba a un lado el individualismo, la apatia o el desinterés. Esta toma de conciencia y su
proyeccién a través del andlisis politico constituydé en muchos de los actores una fuente de
tension y antagonismos permanentes. No hay que pensar que todo fue lineal y en ascenso
constante. Entre otros aspectos, porque para muchos de los cristianos significaron rupturas y
cortes no sélo de orden social, sino fundamentalmente de conciencia, esto quiere decir,
asumir lucida y criticamente una forma nueva de ver, entender e interpretar la realidad, esto
visto desde diversos angulos los puso delante de si mismos y de sus posibles opciones. En
términos muy concretos era acompariar el movimiento popular con sus retos e implicaciones
0 quedarse instalados en sus posiciones y dejar que el proceso siguiera su curso, pero sin ser
afectados por. Esto implicd nuevos desafios y problematizaciones en el momento de definir
su integracion a esta racionalidad politica. Esta toma de conciencia no produjo el proyecto
ideologico-politico que guiaba a la sociedad nicaragiiense pero si contribuyo con él siendo
capaz de apoyarlo y de esta forma, asumirlo como un proyecto propio.23

Uno de los problemas que se plantearon desde un inicio las comunidades fue, si, entraban
en la discusion ideoldgica hasta el punto de la hiperideologizacion, esto queria decir, ¢hasta
que punto su acompafiamiento y participacion las ponia en riesgo al abandonar su propia
naturaleza o su propia identidad dejando de ser lo que se eran, en consecuencia, ya no se
podia hablar de la integracion de dos planos, sino la asimilacion de uno por parte del otro? Es
decir, la coyuntura historica les demandaba hacerse presentes o quedar excluidos como
sujetos de ese proceso. En este orden, el plano religioso requiere del ingrediente politico
como una forma de concretar sus aspiraciones historicas, y ello implicaba un compromiso
politico concreto, como una mediacion para el cabal cumplimiento de lo que se venia
deseando, esto es, la realizacion parcial en la historia de un plan trascendente. En este punto
se puede afirmar que la Iglesia, tanto la institucional como la de base, puede ser vista como
un aparato generador de significados. Esta se organiza en un sistema de simbolos que tienen
la funcion de atribuirle sentido a la realidad social, ya sea, legitimando el orden existente o

cuestionandolo.

23 Girardi, Giulio, op. cit., p. 283.



Es en el nivel ideologico donde se juega la funcion primordial de la Iglesia. La eficacia
social de la religion ya sea revolucionaria o reaccionaria en mucho dependera del grado de
produccion simbdlica que haya generado y que haya sido asimilada y consumida por esa
sociedad. Por ello, no sélo consumen el producto simbdlico en cuanto tal, sino también los
productos Ilamados “profanos”.24 Estos ultimos pueden ser entendidos como un sistema de
valores de orden espiritual que han sido producidos por los aparatos del Estado que actlan
como mediadores de la dominacion de clase. De esta forma puede afirmarse que todo sistema
de dominacion, revolucionario o reaccionario aspira a tener una eficiente circulacion de todo
su sistema simbdlico de manera tal que legitime dicho sistema, mientras méas se desarrolle su
circulacién mayor va hacer su eficacia. Por lo tanto, se puede decir que una determinada
forma de religion es eficaz si puede conseguir en la medida de lo posible articular su producto

de conciencia con otro producto de conciencia no religioso.

b.- Cristianismo y Revolucion: ¢la blsqueda de una nueva sintesis?

La relacion entre el campo socio-politico y el religioso es una relacién entre dos sistemas
simbolicos. Para el caso nicaraguense, desde la década de los setentas se identificaron
diferentes etapas 0 momentos de reacomodo entre ellos. Se esta hablando de un sistema
simbdlico religioso caduco, la Iglesia institucional, y otro nuevo, el de la Iglesia Profética, asi
también como de un sistema simbolico politico obsoleto, el Estado somocista, y otro nuevo,
el Estado revolucionario. En una primera fase de la lucha ideoldgica no se va traspasar la
esfera religiosa, solo y Unicamente, cuando las condiciones del sistema simbolico religioso
dominante se activan desde el poder ocupando un puesto de direccion en la produccion de
significados integradores. Es decir, faltando un sistema simbolico que le de sentido a la
dominacién de clase empiezan a aparecer en “el mercado” de los valores ideoldgicos nuevas
“mercancias” espirituales destinadas a llenar ese vacio de simbolos.

Lo que va a caracterizar esta fase es precisamente el encuentro entre estos dos nuevos
sistemas simbdlicos, tanto el profético como el politico. El religioso surge de un movimiento
eclesial de corte popular, mientras que el segundo esta en pleno ascenso y procede de una
organizacion politico-militar que asume la direccion de la lucha revolucionaria. Estos
sistemas simbolicos comienzan a interactuar, enriqueciéndose y retroalimentandose en la

perspectiva de una sintesis integradora. Los elementos religiosos con sus componentes,

24 Maduro, Otto, op. cit., p. 183.



entendidos como la producciéon de simbolos y signos, se van transformando en materia
altamente explosiva y son vistos como extremadamente subversivos del orden, a la vez que
como factor de agitacion en contra de la dominacién de clase.25 Esto se puede comprobar en
el sentido de que en los dltimos afios de la lucha antidictatorial se da espacio a una mayor
conjuncién entre la conciencia politica y la conciencia religiosa al fundirse en una misma
direccion el movimiento popular con su direccion politico-militar y las comunidades de base.
Se han llegado a unir e identificar dos universos considerados ajenos, sSino es que
antagénicos, con sus valores y simbolos en una misma dimension y practica social
insurreccional. Aqui el factor politico fue el que actu6 como factor desencadenante de esta
sintesis que va a operar en la practica. El sistema simbdlico religioso con un contenido
renovador no tenia objetivamente condiciones para producir o para orientar la transformacion
en marcha, ni la direccion que pudieran cobrar los acontecimientos.

En cambio, la racionalidad politica estaba en la direccion revolucionaria, era la que le podia
dar giro, orientacion y definicién al rumbo que podia cobrar la lucha insurreccional, con ello,
otorgar mayor profundidad y relevancia a los contenidos y valores provenientes del campo
religioso. Fue aqui, y no en la zigzagueante, medrosa y oportunista actitud episcopal, donde
se jugo la legitimidad de la lucha antidictatorial. Es decir, en la practica y en las acciones
conjuntas de estos dos sectores fue que se resolvié el conflicto social. Al respecto Frei Betto
planteaba el punto en cuestion de la siguiente forma:

...no solamente no consiguieron superar una vision anticuada del papel de la
Iglesia en la sociedad, sino que ademas siguieron coherentes en su vinculacién
a una determinada clase social, la clase burguesa. O sea, cuando la burguesia
nicaragiense fue antisomocista, los obispos fueron antisomocistas; cuando la
burguesia nicaragliense simpatizd con los sandinistas, los obispos también
simpatizaron con los sandinistas; y cuando la burguesia rompié con los
sandinistas, también los obispos rompieron con los sandinistas. Y no sélo existe
esa vinculacion, sino que en verdad la Conferencia Episcopal de Nicaragua

actuo, y sobre todo ahora, como un partido politico”.26

25 Molina, Uriel, “Movilizacion revolucionaria de una comunidad cristiana popular”, en
Revolucién Popular y Toma del Templo. El pueblo cristiano de Nicaragua en las
barricadas™, Roma, Nueva Utopia/CEAV/Edizioni Associate, 1989. p. 37.

26 Frei Betto, “El compromiso cristiano con Nicaragua”, en Nicaraguac, Managua, abril,
NUm. 5, 1985.



Las transformaciones en curso, tanto en el orden econémico como social requerian de un
nuevo sistema simbdlico, y es precisamente el que propone el FSLN antes del triunfo
revolucionario, que estaba llamado a operar a través de diversos mecanismos e instancias
sociales e ideoldgicas como el elemento legitimador del orden que se deseaba construir. El
valor del sacrificio, la entrega, la solidaridad en favor de la colectividad, la socializacién de
los bienes, el cumplimiento del deber como imperativo categorico, el respeto y la veneracion
a los caidos, la apertura como muestra de generosidad revolucionaria, asi como la disposicion
a entregar la vida antes que permitir una nueva sumision, constituyeron algunas de la nuevas
categorias simbdlicas, fueron nuevos codigos para darle legitimidad a la lucha popular. A
través del Estado contando con el aporte del partido FSLN es que estos nuevos valores
comenzaran a reproducirse y promoverse.

Se puede afirmar que la naturaleza del sistema simbolico que se estaba impulsando obedece
a una racionalidad distinta a la cientifico-politica. Esta parte de categorias analiticas propias
de las ciencias sociales, como clases, lucha de clases, lucha popular, burguesia, enajenacion;
mientras que en el nivel religioso se articula con un régimen en el que impera lo simbolico, lo
volitivo, lo emocional, lo integrador, y centralmente, lo ético. Es por ello que haciendo una
revision general sobre el contenido de muchos de los discursos tipicos de los dirigentes
sandinistas, éstos parecieran evocar contenidos propios del mensaje cristiano, como asi fue.
Tenian un propdsito muy definido, en cuanto que apelaban a la subjetividad como factor que
impulsaba la convocacion y el llamado a vastos sectores. Se trataba de un sistema simbdlico
de orden secular que no cobraba ningln género de confesionalidad religiosa. Esa simbologia
ético-politica con toda su carga emotiva y movilizadora del movimiento popular
desencadenado, tenia su fundamento en la experiencia de lucha de cincuenta afios atras con
Sandino como figura aglutinadora y convocante que por las dificiles condiciones en que
surgid estaba fuertemente impregnada de ejemplos de valor y entrega con un inmenso
potencial movilizador.

El martirio y el heroismo van a ser categorias basicas de este discurso hasta el punto en que
se convirtieron en la meta a alcanzar, el cenit de la realizacién humana, donde todo dirigente,
combatiente o militante vio en ellos su mas plena adhesion a la Revolucion. Con el capital
moral acumulado y con el enorme potencial que tenia se educé a las nuevas generaciones en
estos valores que van desde los dificiles y duros afios de la lucha clandestina hasta la defensa
de la soberania nacional. Era la nueva simbologia legitimadora de la sociedad que busca

construirse, asi como el marco institucional donde esas visiones fueran los elementos



ordenadores de esta nueva realidad.27 Esto marcaria una diferencia sustancial y clara en
relacion con los regimenes centroamericanos donde habia esa insistencia, ese apelar de forma
reiterada a la dimension religiosa, en la busqueda de una legitimidad que no tenia y por ello el
proclamarse con frecuencia miembros de determinada credo o confesion.

En este sentido, fue plenamente compatible con el sistema simbdlico religioso y en
concordancia con el proceso en si mismo, el que las comunidades se articularan con en
movimiento popular, esto por otro lado, se venia dando desde los afios previos a la
insurreccion. Por ello, con el triunfo de la Revolucion se vieron diversas manifestaciones de
apoyo, simpatia, adhesion y compatibilidad entre los nuevos valores revolucionarios y
aquellos valores que tradicionalmente eran considerados como patrimonio de los cristianos y
gue ahora tenian un signo particular, el de ser cristianos identificados con la Revolucién. Esta
compatibilidad fue la que dio lugar a la famosa consigna que se hizo famosa a nivel mundial:
“iEntre Cristianismo y Revolucion no hay contradiccion!”, que también fue esgrimida tanto
por el movimiento religioso simpatizante con el proceso revolucionario como por el
movimiento popular en su conjunto. Esta consigna alude a la existencia de una relacion entre
estos dos ambitos.

En contrapartida con estas adhesiones y simpatias tanto la burguesia como el clero mas
atrasado y conservador trataron de mostrar el mas absoluto antagonismo y divorcio entre
Cristianismo y Revolucion con el propdsito expreso de atizar el fuego de la hoguera
ideolodgica, donde ellos se mostraban como la nueva Inquisicion, segun la cual la Revolucién
era atea y potencialmente anticristiana llamando a combatir en favor de la religion. Como si
fuera una reedicion més de las Cruzadas en el siglo XX.

En los afios de hegemonia revolucionaria se tratd de construir una nueva sociedad con la
conduccion sandinista, se pudo asistir a un proceso donde el sistema simbolico revolucionario
presto base ideoldgica a un conjunto muy complejo de tareas sociales, politicas y econdmicas
encaminadas a producir un orden social cualitativamente superior al somocista. El espacio
social de la préctica revolucionaria asi como el sistema simbdlico que le servia de soporte,
con todo y que tenia una enorme compatibilidad y confluencia con la dimension religiosa en
clave renovadora seguia siendo secular, esto quiere decir que hubo un insuficiente trabajo y
reflexion en este nivel que hubiera potenciado la labor revolucionaria y sobre todo el superar
antagonismos innecesarios. En relacién con este planteamiento es necesario anotar que la

natural identificacion o compatibilidad entre estos dos sistemas simbdlicos lejos de ser un

27 Pochet, Rosa Maria - Martinez, Abelino, op. cit., p. 157.



elemento que en el pasado fue muy activo, potencialmente habia alimentando las
contradicciones entre Cristianismo y Revolucién por esa falta objetiva de desarrollo y
tratamiento. Estos sistemas simbdlicos los podemos ver de manera sucinta de la siguiente
forma: por parte de de la revolucion como un proceso que intenta abordar nuevas realidades
socio-politicas como seria introducir al pais en la llamada modernidad, con todo lo que ello
implica, desarrollo, progreso, bienestar, una vida mas humana.

Por el lado cristiano, este sistema simbolico estaria dado por su capacidad de integracion en
esta nueva realidad, donde la trascendencia tenga su propio espacio, a la vez que se pueda
constituir en un referente social y cultural, pero con una perspectiva renovada, el de ser una
visién mas de orden historico. Todo esto va a tener su desenlace en los acontecimientos
posteriores como la profunda crisis que se comenzaba a sentir sobre todo al final de la gestion
revolucionaria, que dio como resultado un distanciamiento entre estas instancias. Porque para
nadie fue un misterio que mucha de la labor se fue centrando en determinados puntos
desconociendo el universo de necesidades y tareas pendientes por realizar. Aunque ya se
tenia un tramo avanzado, ese tramo se fue desfasando del proceso y este se fue
desarticulando, hasta el punto en que histéricamente la Revolucién fue arrinconada y quedd
sin respuesta.

No hay que perder de vista que si en la practica politica de los cristianos habia una clara
conciencia y que estaba en consonancia con la légica de su propia renovaciéon antes del
triunfo revolucionario, con el triunfo se entrd en un proceso de reconstruccion social de
nueva sociedad, lo que implicaba procesos complejos y azarosos Yy las tareas del movimiento
eclesial de bases mostraron a la vuelta de de afios la falta de cuadros con formacion y la
retroalimentacién devino en un hecho objetivo insoslayable que tuvo como resultado un
definitivo debilitamiento de las comunidades en cuanto tales. Estos es, los quehaceres
revolucionarios demandaron toda la energia, la capacidad y el potencial de estas comunidades
dejandolas sin sustento ni posibilidad de regeneracion. Por otro lado, cuando la produccion
social de sentido simbolico se estaba dando de manera privilegiada en los espacios
“profanos” se encuentra que si en el pasado la renovacion eclesial contribuyo a crear una
sintesis simbdlica que legitimo la insurreccion, ahora se mostraba menos clara la posibilidad
de esa contribucion como la que exigia el nuevo reacomodo en la produccion de sentido. Este
reacomodo tendria que ver en primer término con el reconocimiento de que el movimiento
eclesial en cuanto tal no estaba llamado a constituirse en un movimiento masivo desde el
punto de vista organizativo. Es decir, la comunidad eclesial estaba llamada a crear un sentido

adecuado para las tareas de construccion de lo nuevo, pero no para aglutinar en sus



estructuras una gran cantidad de adeptos, simpatizantes, o “militantes”. Estaria mas bien
Ilamada a permanecer como un estructura reducida con lo que no se perdia el acceso a
amplias capas de la poblacion sobre el consumo social de su produccion simbdlica.

Desde otro punto de vista, el reacomodo en la relacion entre lo religioso y lo socio-politico
en el caso referido s6lo podria tener coherencia con los procesos vividos a partir de una
condicion fundamental: que las comunidades continuaran siéndolo. Esto significa
basicamente que su quehacer como productora de significados religiosos siguiera
articulandose con la normatividad y la ética trascendente. En este sentido, lo que ocurrio en
Nicaragua con la Revolucion de ninguna manera puede constituirse en la realizacion plena de
la utopia religiosa. Se trat6 tan solo de un intento, un ensayo, muy licido, muy adelantando si
se quiere, de la factibilidad historica de esa propuesta a la que habian apostado las
comunidades, y que supuestamente deberdan seguirle nuevas experiencias y nuevos
intentos.28 No obstante, esta cuestion sobre la sintesis entre el sistema simbolico religioso y
el politico que se pretendia fuera consistente, también estuvo llamada a experimentar nuevos
reacomodos a partir de los cuales pudiera dar lugar una nueva articulacion que tuviera un
caracter original y novedoso en esa posible sintesis.

Conocido es el hecho de que las fuerzas conservadoras norteamericanas contaron y cuentan
con una poderosa plataforma de lanzamiento ideolégica en contra de este tipo de
integraciones lo que ha generado un combate sistematico que ha terminado comprometiendo
a instancias eclesiasticas de primer rango como son el Vaticano y la CELAM, en contra de
expresiones muy articuladas y potencialmente desestabilizadoras como fue la Teologia de la
Liberacién o contra la llamada Iglesia de los Pobres.29 Esta ofensiva ideoldgica de raiz
religiosa constituyd el marco general en que se movié de manera clara y precisa la
contradiccion fundamental de orden intraeclesial en Nicaragua.30

Esta contradiccion tenia en la actividad de la institucion religiosa a su elemento mas
dinamico. A través de la iniciativa episcopal le imprimio el sesgo definitivo a muchas de las
actuaciones posteriores del conjunto eclesial. Si en un primer momento habian perdido la
iniciativa su recuperacion posterior se dio con particular intensidad y beligerancia al final del
periodo. Se lanz6 una embestida en contra del sistema simbdlico que se venia articulando

entre Cristianismo y Revolucion tratando de aplastar tal sintesis. A pesar de que la institucion

28 Hinkelammert, Franz, Critica a la Razon Utopica, San José, DEI, 1985, p. 83.
29 Bernstein, Carl -Poletti, Marco, op. cit., pp. 288-291.
30 Ezcurra, Ana Maria, op. cit.



episcopal no generara un sistema propio de significados capaz de articularse con la nueva
situacion revolucionaria tenia y tiene una enorme capacidad de respuesta como para
antagonizar contra el Unico sistema simbolico capaz de haber creado su sistema simbdlico la
IP. Cuando los idet6logos del IRD se preocuparon por analizar la dimension y la proyeccion
que pudieran tener la IP de manera meticulosa y precautoria optaron por negarle
especificidad e identidad y con ello se le negaba su naturaleza religiosa, prefiriendo
identificarla como un movimiento de estricto corte politico-social y partidista que se cubria
con ropaje religioso.

En esta misma linea de analisis pareciera encontrarse en instancias como la CELAM e
incluso en algunos miembros de la CEN, entre ellos, naturalmente el Arzobispo de la Ciudad
de Managua. Para Monsefior Obando se trataba de un movimiento que era usado por el Frente
Sandinista con el claro proposito de debilitar y dividir a la Iglesia por lo que toda posibilidad
de entendimiento con este fendmeno en su complejidad y autonomia resultaria, una pérdida
de tiempo. Por su parte, el Papa cuando desautoriza a la IP argumentando lo que él entendia
como “desviaciones”, tampoco alcanzaba a percibir la naturaleza de este fendbmeno que
estaba movilizando a vastos sectores populares que tenian una orientacion revolucionaria.31
De forma paraddjica se pueden encontrar oposiciones que provienen de fuentes religiosas o
politicas supuestamente identificadas con el proceso revolucionario que incurren en burdas
simplificaciones. Esto ocurre cuando algunas expresiones del Papa u otros miembros de la
jerarquia dan lugar a calificar a esos frentes eclesiales como otras tantas instituciones
politicas, de esta manera se cierra el paso a una interpretacion global del fenémeno en
cuestion.

En los casos mencionados, el factor religioso se presenta como un encubrimiento de la
realidad o como una suerte de pretexto para incrementar la eficacia de las intencionalidades
politicas. En uno y otro caso, lo religioso viene a ser considerado como una especie de
epifendmeno sin consistencia propia y cuya suerte depende en buena medida de forma
desproporcionada de las lineas de fuerza fundamentales de la sociedad, esto tiene un claro
referente en los factores socio-politicos y economicos. Al hacer este tipo de analisis no hay
que perder de vista que uno de los objetos centrales de estudio es la conciencia religiosa y sus
manifestaciones en el orden social, y por tratarse de un elemento de sentido y significacién
tiene entre sus caracteristicas, el de ser no compatible con otras formas de conciencia como

las propiamente politicas, en primera instancia. De aqui surge que en la realidad resulte harto

31 Cardenal, Ernesto, La revolucion perdida, México, FCE, 2004.



complejo y dificil de asir e identificar a la conciencia religiosa en su estado “puro”, sin
adherencias ni manifestaciones de otro orden.

El dar cuenta de la especificidad de este tipo de fendémenos religiosos aunados con otros
fendmenos de orden politico y social, nos interroga acerca de cudl es la naturaleza propia de
las luchas ideologicas que se estan produciendo en la esfera religiosa. Como tal, la lucha
ideoldgica en términos amplios, y para nuestro caso, en los conflictos religiosos se expresa de
alguna manera la lucha de clases, porque la institucion religiosa viene asi a constituirse en un
aparato hegemonico integrado por personal especializado que elabora productos de
conciencia destinados a producir un sentido comun. Son los intelectuales organicos de los que
nos habla Gramsci.32

Por otro lado, de manera gradual y creciente la institucion religiosa venia esgrimiendo una
actitud critica frente al Estado. Tanto el somocismo como el sandinismo debieron hacer frente
a esa critica, sin embargo, antes de la Revolucion los ataques por parte de la jerarquia fueron
vacilantes y acomodaticios, ahora con la nueva situacion iban a asumir un caracter
beligerante, radical y prejuicioso. La contradiccion entre la institucion religiosa y la IP
también conocié un proceso gradual de confrontacion. Durante la dictadura el conflicto
despuntaba de manera ocasional. Se mostraba como una forma de cuestionamiento o de
Ilamado al orden por parte de la jerarquia y se daba de forma particular en determinadas
coyunturas en que la actividad de la IP acompafiaba los momentos de radicalizacién de la
lucha popular, estos es, con la toma de templos, en acciones clandestinas, en el periodismo de
catacumba o en las movilizaciones. Con el periodo revolucionario da lugar a una mayor
identificacion hasta el punto en que puede hablarse de una abierta persecucion religiosa
intraeclesial.

Esta persecucion asumid contornos dramaticos, sobre todo cuando la autoridad episcopal
echo mano de la excomunion como forma radical de control sobre las acciones emprendidas
por la IP. La desautoriza, la margina, la anatematiza, la tilda de sacrilega, todo con el
proposito ultimo de exterminarla. Tampoco se debe olvidar el hecho que esta nueva
conciencia religiosa emergié en un contexto muy concreto que estaba cercada por un
esquema fuertemente institucionalizado. Esta compacta institucionalizacién operaba como un
aparato hegemanico que tenia a su cargo la produccion de un sistema simbélico destinado a
la formacion del sentido comun, lo cual se produjo guardando una estricta funcionalidad con

el ordenamiento social en el que los sectores populares se ubican en una posicion de
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subordinacion. Esta generacion de significados orientados a la produccién de consenso social,
a una cierta articulacion con significados politicos profanos se cumplié en muchos aspectos
con el viejo régimen. Hay que recordar de manera particular la figura de Monsefior Lezcano,
Arzobispo de Managua durante el somocismo.

La institucion religiosa fue percibiendo desde su conciencia que el somocismo estaba
dejando de ser alternativa de dominacion de clase, porque en ella veia asegurada su
supervivencia como aparato productor de significados. En los afios finales de la dictadura y
ante la irrupcion del movimiento popular vanguardizado por el FSLN que impulso proyectos
de corte popular fue cuando la Iglesia jerarquica vivira sus momentos mas incomodos. Vera
antes sus 0jos surgir una nueva modalidad de organizacion social intentando nuevas
relaciones sociales de produccién con una propuesta diferente de distribucion de la riqueza,
tratando de que sea lo méas democratico posible, lo que se vera acompafiado de una
simbologia humanista y revolucionaria que otorgaba sentido y significacion plena a las
transformacion que se comenzaron a implementar.

Para la jerarquia catolica la nueva realidad le comenz6 a resultar extremadamente riesgosa,
provocadora y excesivamente profana. Consideré6 ese momento como una amenaza a Su
existencia y a su estatus de privilegio. Se ponia en grave peligro su condicion de
monopolizadora absoluta de la produccion de significados. La ética revolucionaria se
expandia desde el Estado, particularmente desde el sistema educativo. Aqui como en pocos
lugares la institucion religiosa vio como le iban arrebatando su “tradicional campo de
accion”. Es decir, el poder revolucionario entraba, segun la jerarquia, en competencia abierta
por este sector social que para ambas instancias era un sector privilegiado. Ese temor y esa
férrea defensa de la institucion religiosa la llevaran a extremos que parecieran superar todo
margen de sensatez. La Iglesia generd una discursividad y culpara de todos los males a la
Revolucion pretendiendo mostrar una violacion sistematica a los derechos humanos,
acusandola también, de atea, antirreligiosa, y por lo tanto, perseguidora de la religion.
Mientras callaba de manera farisaica y escandalosa ante los crimenes perpetrados y
comprobados por la contrarrevolucion.

La institucion religiosa por el poder con que cuenta, organizaba, de manera no tan velada,
la persecucion de la IP cercenando sistematicamente la ya de por si débil disponibilidad de
agentes de pastoral que habia en el pais, y mas bien parecia que la jerarquia estuviera
interesada en una especie de suicidio pastoral de toda la Iglesia. De tal suerte que la légica de
la defensa de los privilegios institucionales se mostraba como una cuestion central, el

monopolio de produccion de significados religiosos era capaz de promover una practica que



iba mas alld todo sentido comun, y ponia a la misma institucién en una contradiccion
insalvable con los “contenidos evangélicos” que presuntamente invocaba. Por otra parte, la
consigna de fondo que inspiraba ese comportamiento, aunque afectaba el estatuto y la funcion
misma de la Iglesia estaba dotada de una cierta justificacion: Esa argumentacion estaba
referida a un conjunto de postulados de orden teoldgico respecto a la naturaleza misma de la
Iglesia, es decir, cuestiones de naturaleza eclesioldgica. Esa eclesiologia se caracteriza por
definir a la Iglesia en funcién de un criterio organico burocratico donde la obediencia y la
autoridad juegan un papel central, y en torno de la cual gira toda esta concepcion.

Con esto se llamaba a los fieles a ajustar su comportamiento de acuerdo con reglas y
parametros que tienen un estricto orden jerarquico, también se convocaba a asumir una
actitud compacta y monolitica contra todo aquello que se percibia como antagénico o
peligroso, y para el caso concreto: el de una Revolucion “atea, antirreligiosa y anticristiana”.
Una concepcién de Iglesia como ésta donde la nota mas relevante es la antidemocracia
dificilmente puede caber en una sociedad donde se pretendia hacer de la democracia y su
practica correspondiente, el horizonte social alcanzar. Por ello resultaba, sino sorprendente, si
muy desconcertante el pronunciamiento que hiciera la CEN en el sentido de que: “pedia para
ella humildemente s6lo un modesto espacio donde poder ejercer su funcién evangelizadora’.
Cuando tal funcién estaba muy lejos de constituirse en el verdadero interés de la institucion,
como tampoco lo era su presunta resignacion a su “humilde status” evangelizador. Desde otra
perspectiva, y en sentido claramente opuesto, la IP juzgaba su actuacion y al mundo a partir
de una normatividad trascendente que la llevaba a formular una critica radical a todo orden
injusto.33

Mientras la institucion hacia sus criticas desde la defensa de sus espacios como
monopolizadora de la produccién de sentido, la percepcion de la realidad social a partir de
criterios inspirados en esa normatividad trascendente no daba espacio a actitudes y acciones
contrarrevolucionarias, mas bien estimulaba una participacion critica y creativa dentro del
proceso revolucionario asumiéndolo en todas sus dimensiones. La jerarquia después de su
toma de posicion se ubico fuera del proceso, y como tal generaba sus criticas fuera del
mismo. Se estaba sin duda ante un fendmeno claramente reaccionario protagonizado por la
jerarquia. Es decir, como un fendmeno de marcado corte “institucional”. En lugar de ir

privilegiando los valores trascendentes con la practica religiosa y social que los agentes
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mismos iban desarrollando, aqui se trataba de reivindicar el interés religioso
institucionalizado entendido como el monopolio doctrinal y social.

Todo esto nos lleva a ver la originalidad y la especificidad del fendmeno religioso
institucional generado en Nicaragua sin tener que caer en simplificaciones, como el
considerarlo un simple fendmeno politico que en una visidn caricaturizada proyectaba la
imagen de los obispos conspirando en alianza con agencias politicas extranjeras contra la
Revolucion. Mostrar el caracter especifico de la lucha ideoldgica que se desarrollaba en el
terreno religioso no debe llevar, sin mas, a negar la determinacion socio-econdémica-politica.
Més con ella se enfatiza que tal determinacidén no se produce de manera mecanica, aunque
sea fundamental, ni tampoco es directa, sino que estad mediada por mecanismos de naturaleza
diferente.34 También nos permite resaltar una relativa autonomia de los factores religiosos a
partir de la cual podemos tener acceso a un nivel de compresion en el proceder de lo
institucional religioso lo que viene a ser determinante para la generacion de ese universo
simbolico, asi como de su préactica social que incide con fuerza propia en la lucha de clases.
En este orden, la dindmica de origen religioso alcanza resultados politicos porque se
encuentra articulada con dindmicas estrictamente politicas.

Por ello, los fendmenos institucionales de corte religioso encuentran su traduccion
claramente politica en el sentido de que su punto de llegada es a través de una yuxtaposicion
en la cual la institucién opera como una fuerza actuante en el contexto de la lucha de clases.
En un contexto como el descrito, el de la construccion de una nueva sociedad, pareciera que
el conflicto religioso estuviera privilegiado y en particular la figura de la institucion como si
fuera el polo mas dinamico de la disputa porque a partir de su accionar politico que se activa
por su propia ldgica el conflicto religioso y el conflicto politico que esta oculto e inmerso en
ella. En este sentido, las impugnaciones mas fuertes, los ataques mas violentos, a la vez que
los silencios y las omisiones mas graves y elocuentes, estuvieron en la institucion religiosa
dirigidas de manera sistematica y permanente contra el proyecto revolucionario y contra la
Iglesia de base. Por su parte, los representantes de estas ultimas moviéndose cada una con sus
propios ritmos y sin que la IP fuera rebasada por la dindmica politico-social se limit6 a entrar

a la defensa o a la ofensiva pastoral-teoldgica o politico-ideologica segun fuera la coyuntura.

c.- Proceso social y campo religioso, una propuesta por desarrollar

34 Maduro, Otto, op. cit., p. 134.



Hay un aspecto interesante dentro del fenémeno analizado que ha cobrado cierta relevancia
y que puede ser manejado como una hipdtesis de trabajo muy sugerente, es en relacion con la
conciencia religiosa como forma de conciencia social que nos puede hacer pensar sobre un
cierto proceso secularizador de la realidad nicaragiiense a partir del proceso revolucionario.
El proceso mismo ya contenia algunos aspectos fundamentales del mismo que en cierta
medida ya se estaban experimentando al interior de las comunidades de base. La
secularizacion puede ser entendida como el proceso que vivié la sociedad occidental moderna
donde los factores religiosos, en el pasado, eran dominantes a nivel institucional y cultural, y
que fueron cediendo espacio a la llamada racionalidad y a una actitud humana que prescindia
de todo referente religioso. Al respecto hay una definicion que nos permite ubicar este

proceso, y dice asi:

Es el proceso por el cual se suprime el dominio de las instituciones y simbolos
religiosos de algunos sectores de la sociedad y de la cultura [...] Proceso que se
ha visto cumplido cuando hay una evacuacion por las Iglesias cristianas de
ambitos que antes se hallaban bajo su control e influencia, como la separacion
de la Iglesia del Estado, la expropiacion de las tierras de la Iglesia, o la

emancipacién de la educacion de la autoridad eclesiastica”.35

Este proceso estaria marcado por la mundializacion que en definitiva respondia a un
desarrollo tecno-industrial acelerado, y que en la Iglesia se vivido de manera severa por los
cambios que ello implicaba, tanto a nivel teoldégico como pastoral. Ahora bien, hablar de
secularizacion en la Revolucién sandinista es tratar de entender una de las dimensiones que
tuvieron los reacomodos entre el campo religioso y el campo socio-politico. La relacion entre
estos campos se estaba dando de forma subita y se referian en lo fundamental a la liberacion
de la politica y de la racionalidad social respecto de lo religioso. Aquellos factores religiosos
asociados a la sociedad, la politica, la cultura del pasado no pudieron obtener carta de
ciudadania en la nueva situacion. Dicho de otra forma, “la libertad de culto” que hay en
Nicaragua no pudo impedir la verdadera incompatibilidad entre la Revolucion como hecho

politico-cultural y las formas religiosas asociadas a concepciones reaccionarias.36 No sélo los

35 Berger, Peter, El Dosel Sagrado. Elementos para una sociologia de la religion, Buenos
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elementos religiosos mas reaccionarios entraron en cuestionamiento, sino todo el conjunto de
practicas y teorias que resultaban funcionales para las tareas revolucionarias en el pasado que
después del triunfo tuvieron que ser reformuladas a profundidad. Esto quiere decir que la
secularizacion en muchas formas impacté al campo religioso, formulando diferentes
demandas segun se trataba de una forma religiosa ligada a la cultura decadente o ligada a la
nueva situacién revolucionaria. Esto hizo crisis tanto en las comunidades como en las otras
formas religiosas. Lo que también significdé que la nocion de secularizacion alude a un
fendmeno mas complejo, que no consiste solo en la desaparicion de la religion, sino una
dréstica rearticulacion de la simbologia y de la institucionalidad religiosa.

En los afios de la Revolucion lo religioso estuvo presente de manera constante. Las sectas,
la institucion, las comunidades de base incidian a su manera en el curso de los
acontecimientos religiosos y politicos. El proceso de secularizacion que se estaba dando era
extremadamente complejo por la forma en que la sociedad en su conjunto la percibia y la
desplegaba. Estaba mas claro en las ciudades que en el campo. Un elemento que se matizaba
era en el sentido de que la problematizacién o el debilitamiento de la IP tenian mayor impacto
en la ciudad que en el campo. En la ciudad esta modalidad eclesial se definia en un medio
donde el movimiento popular y la Revolucidon la eximian en gran medida de asumir
“funciones supletorias”, mientras que en el campo se reservaba un mayor espacio de
maniobra. Por otra parte, este proceso admitia una participacién muy diferenciada de los
diversos sectores religiosos, en cierto sentido la Iglesia institucional parecia jugar un papel
‘no secularizado’ en cuanto tendia a legitimar sacralizando una ideologia politica, la de la
reaccion.

En este orden, el movimiento de base tuvo que vivir sus propias crisis, algunas de ellas
fueron: EIl reclutamiento de los cuadros cristianos por parte de instancias seculares de la
Revolucion, sustrayéndolos de sus quehaceres propiamente religiosos. Esto alimentaba mas
las carencias organicas de la IP en la medida en que actuaba en contra de la posibilidad de
gue el movimiento se proyectara con mayor coherencia, cobertura y calidad en su actividad
pastoral. Hay que tomar en cuenta que un buen numero de estas comunidades venian
preparando sus cuadros mucho tiempo atras, incluso antes del triunfo revolucionario, sin
embargo, era ahora con el proceso en marcha que esos cuadros estaban siendo mayormente
afectados dadas las proporciones de la tarea por delante; y en muchos casos, también, por la
invasion y penetracion de sus espacios por parte de las sectas que tenia un corte claramente

reaccionario.



Lo més dramatico para estas comunidades fue la contundencia con que la institucion los
estaba diezmando al desautorizarlos e impedirles en muchos aspectos el desempefio de su
actividad pastoral a través de sus lideres religiosos que acompafiaban la Revolucién desde sus
estructuras parroquiales de base. La “estrategia jerarquica de una contrapastoral” debilitd
seriamente la presencia de estas comunidades al interior del movimiento popular. Otro factor
gue problematizé a la IP se encontrd en la deslegitimacion que este movimiento habia sufrido
por parte del Papa y por una buena parte de la jerarquia nicaragiense. Es decir, la institucion
religiosa reaccion0 en contra de ese incipiente proceso secularizador al entender que él habia
puesto en tela de juicio su monopolio en la produccién de significados, y contra atacaba
obstaculizando las tareas y los quehaceres de la IP desacreditandola, tanto dentro como fuera
del pais.

Es asi, como ante este panorama la IP se encontré ante un proceso de redefiniciones
pastorales, teoldgicas, litirgicas y organizativas que respondian a las exigencias del proceso
secularizador en marcha, debiéndose involucrar y enfrascar en el combate ideoldgico
intraeclesial que en sentido estricto fue muy rudo y desgastante, a la vez que defenderse de la
campania de descrédito implementando, orquestado y articulado por la institucion tratando de
impulsar una estrategia pastoral que le permitiera dar respuestas a las “necesidades’ religiosas
de las bases. No hay que pasar por alto que este incipiente proceso secularizador constituyd
una variable dependiente del proceso revolucionario, aungque tuvo su relativa autonomia,
como Yya se habia planteado.

La Revolucion Popular Sandinista en tanto proceso de transformacion social, politica,
econdmica y cultural puede ser definida como un inmenso motor secularizador en la medida
en que lo religioso, entendido como la “sacralizacion del mundo”, era ya un lastre innecesario
y pernicioso para dicho proceso. El caracter mismo de la Revolucién desde el punto de vista
de la sacralizacion era eminentemente, profano y sacrilego, tanto por las tareas politicas,
econdmicas, sociales que se impulsaban como por el todo simbélico que se estaba creando, a
la vez que se pretendia como una “ideologia acabada” que llegaba a legitimarse. Otro aspecto
central de esta discusion es que desde el momento mismo en que la normatividad
trascendente se puso en juego quedo relativizada la propia institucion religiosa porque a pesar
de lo hecho no se podia confirmar la realizacion, ni mucho menos el inicio de la construccion
del Reino. Lo unico que estaba claro en el proceso revolucionario en marcha que el
componente ético era pertinente, necesario e insustituible. Por otro lado, la Revolucién en
cuanto un quehacer estrictamente humano no agota el contenido de la utopia del Reino, es

imperfecta y contingente de cara a la trascendencia. Por ello, el proyecto ideoldgico solo se



asume cuando es coherente con esa normatividad ética y trascendente, y mas si hay una
mayor coherencia con los més pobres. Esto constituye la expresion més radical de la
secularizacion en un contexto revolucionario.

La religion misma desde este angulo ha quedado reducida a un status relativo como un
producto humano, social y no como un producto divino o méagico. Esto tiene la ventaja entre
otros factores que se puede preservar a la comunidad de los creyentes de toda subordinacion
ciega y acritica a la institucion, ya sea la autoridad local o pontificia.37 La pérdida de ese
universo cerrado por parte de la religion ante la conciencia religiosa renovada, en mucho va
mas alld y llega a incluso a relativizar sus propias estructuras en funcion de una meta mas
elevada, la construccién misma del Reino. Meta Ultima de esa busqueda y esa renovacion. De
esto resulta que la IP no se concebia como un fin en si misma. Por ello no le resultaba
contradictorio su “debilitamiento” organico si era el resultado de su fidelidad a esa meta
ultima trascendente. Por ello veia con entusiasmo el hecho de que los miembros de la
comunidad fueran avanzando en su quehaceres dentro del proceso revolucionario porque se
constituia en la labor misma de concrecion de todo aquello por lo que habian luchado, y esto
era la construccion de una nueva sociedad, incluso al margen del ambito eclesial.

En todo esto se expresa una dialéctica muy particular que tiene que vivir con la
contradiccion entre la necesidad de mantener y fortalecer sus propias estructuras y la
necesidad de relativizarlas. Es un negarse a si misma para afirmarse en un plano superior,
como lo seria, el ser fiel a la dimension ética que se postula como absolutamente necesaria.
Su objetivo tiene un caracter trascendente que lo hace entrar en confrontacion con la
institucion, que privilegia su naturaleza burocratica y su defensa del monopolio de
produccion simbdlica. Si la Revolucion en verdad fue ese hecho social profundo con su
propia dinamica y autonomia, en consecuencia es pertinente preguntarse ¢cuél era el papel
que le correspondia jugar a la estructura religiosa renovada? Como ya se habia expuesto, la
institucion religiosa nunca termind por embonar en este incipiente proceso secularizador, ni
tampoco encontr6 una adecuada interlocucion con los agentes secularizadores: la IP y la
Revolucion. Se sentia realmente amenazada por este proceso, en cuanto que se ponia en
peligro su propia existencia.

Todo contexto secularizador, y para el caso que se viene exponiendo requiere un minimo de

pluralismo, lo que inquietaba a la institucion religiosa. Por ello se encontraba acorralada y

37 Houtart, Francois, et. al., Iglesia Politica y Profecia. Juan Pablo 1l en Centro América,
San José, EDUCA, 1984, p. 44.



ante la disyuntiva de retroceder y marginarse hasta la extincion para dar paso a lo nuevo o
contraatacar a la Revolucion, a la IP y al proceso secularizador. Esto Gltimo fue lo que hizo,
para lograr sus cometidos tuvo que entrar en una flagrante alianza con la oposicion politica
cayendo sobre los hechos en una préctica contrarrevolucionaria. El Unico papel social que le
quedod a la institucion religiosa fue el haber compartido junto con las sectas, el
reaccionarismo mas abierto y beligerante.

En oposicidn a todo esto, la IP fue la Unica que pudo articular su quehacer con el proceso en
marcha. Esto fue solo posible, porque las comunidades se situaron en otro nivel, al tratar de
resignificar su labor de cara a la trascendencia. Para las comunidades a estas alturas del
proceso revolucionario lo unico que validaba su esfuerzo era la construccion de lo nuevo y su
respectivo acompafiamiento. La confluencia estaba en el hecho de que el universo de
significacion trascendente se encontrd con el universo de significacion utopica de la
Revolucion. El espacio de convergencia no era otro que la utopia.38 Por ello, la Gnica forma
religiosa coherente con el proyecto revolucionario era la IP. En este orden, un sistema
religioso que tenga una normatividad meramente institucional dejara de oponerse a un
proceso revolucionario, en la medida en que descubra que ese proceso tiene visos de ser
irreversible y tratar de acomodarse a la nueva realidad, pero sobre todo, cuando deje de ser
propiamente una institucién religiosa que se busque a si misma.

Un aspecto que es digno de mencion se refiere a la eficacia social o al impacto que puede
tener este tipo de formas religiosas como la IP en un contexto revolucionario. Se ha llegado a
afirmar que la funcion social de una Iglesia con espiritu liberador al interior del proyecto
revolucionario no necesita de legitimacion alguna de caracter religioso, en consecuencia se
llega a concluir que la misién propia de la Iglesia no estaria tanto en la legitimidad del
proyecto en cuanto tal, porque ella se legitima a si misma. Mas bien, el asunto va en cuanto
considerar al factor religioso como un elemento que ofrece una dimension ética mas sélida, a
la vez que un acompariamiento consecuente con las labores propias de la Revolucion. En este
sentido, un aporte fundamental seria el poder contribuir a la legitimacién del proyecto en el
plano de la conciencia social.

No se esta sugiriendo de ninguna manera que haya algun tipo de manipulacion religiosa por
parte de los agentes politicos ni tampoco que la conciencia religiosa sea incorporada a los
quehaceres revolucionarios, el decir, la confeccién de un discurso ideoldgico servilmente

politizado, mas bien estariamos ante un fendmeno politico revestido de un halo religioso y no

38 Libanio, Joao Batista, op. cit., pp. 90-91.



ante un fenomeno religioso con un impacto politico. Lo que se quiere precisar es que la
funcion social Gltima de la IP en un contexto revolucionario no puede ser otra que contribuir
a la formacion de una nueva visién de sociedad que se corresponda con las tareas
revolucionarias. Esto tiene un referente muy claro y preciso en cuanto que no se pretende que
la IP deje de ser un movimiento religioso para convertirse en un movimiento politico. Por el
contrario, ella estara aportando en la medida que legitime a la Revolucion en su radicalidad
desde su propio espacio, especifico, y este es el religioso.

Por otra parte, para que se de la permanencia de este tipo de formas religiosas en
condiciones revolucionarias es necesario puntualizar lo siguiente: Que la IP se mantenga en
el ambito de lo ético, esgrimiéndola con una radicalidad total, que le permita a la vez, darle
legitimidad al proyecto. Es decir, actuar como una instancia critica respecto de si y del
proceso revolucionario. En este sentido, lo que unico que la IP puede absolutizar, es su
radicalidad por los pobres y su intransigente rechazo a la injusticia; compartiendo propuestas
de nueva sociedad, esclareciendo el alcance de las mismas, en cddigo secular. Sobre este
punto en especifico se puede afirmar lo siguiente: es aqui donde la moral revolucionaria se
conjuntaba en la direccion ética generada desde las comunidades de base; atender de manera
privilegiada los espacios religiosos propios, donde se tienen las condiciones comunitarias,
interpersonales y éticas que permitan el despliegue de la normatividad trascendente. Es decir,
la comunidad como el espacio privilegiado donde se pueda generar la conciencia social y la
posibilidad del acompafiamiento social y revolucionario. No hay que perder de vista que se
estara permanentemente en una tension, en crisis, en conflicto. Tanto en el orden institucional
como en el orden politico. Esta tensién puede ser fuente de importantes quehaceres pastorales
para las comunidades, porque las revitaliza y las ponen en sintonia con el momento histérico
que viven.

Finalmente, la radicalizacion del compromiso social de la IP no estaria en lo politico sino
en lo religioso, sélo desde esa instancia sera capaz de llegar a lo politico, lo cual supone esa
tension entre lo politico y lo religioso. La IP aparece desde esta perspectiva como una
vanguardia ética, al lado de la vanguardia politica en una interaccion constante para asegurar
la eficacia deseada. Esto no quiere decir que la vanguardia politica no incorpore lo ético, ni
que la vanguardia ética se desentienda de lo politico. Lo politico solo llega a lo ético desde su
propio quehacer y la conciencia renovada llegara a lo politico desde lo ético como una forma
concreta de hacer efectivo sus suefios y utopias. Al respecto hay una cita que la tomo in

extenso y que retoma muchos de los elementos planteados en este trabajo, dice asi:



Una poblacion (mayoritariamente de tradicion catolica), se dividid, por una
parte los que participaron en la Revolucion, por otra los desafectos. Una
poblacién que no habia pasado por la modernidad, con alto namero de
analfabetas, sin conciencia critica, se ve influenciada por las nuevas corrientes
ideologicas y el nuevo pensamiento que viene con la Revolucion. La misma
Cruzada de Alfabetizacion, una obra heroica realizada por la juventud, llega con
un nuevo bagaje ideoldgico obligando a dar un salto muy grande en la
conciencia popular. Este hecho no fue pastoralmente acompafado, mas bien
(manipulado por los temores de la burguesia), provoca malestar y reacciones en
algunos sectores mas conservadores de la iglesia.

(...) El ideal de los cristianos revolucionarios expresado en la consigna “entre
cristianismo y revolucion no hay contradiccion”, quedara como signo de
identidad de los grupos que ya habian hecho su compromiso cristiano antes
del triunfo. Estos grupos estaban mas cercanos a las corrientes de la
modernidad posconciliar propias de la iglesia del primer mundo, que a un
proceso popular en una sociedad donde prevalece la cultura tradicional y la
conciencia mitico-religiosa caracteristica de los ambientes rurales. Las
tensiones y los conflictos impidieron el desarrollo y fortalecimiento del
proceso renovador iniciado en torno al Concilio, y no lograra penetrar en las
raices populares ni crear el nuevo imaginario social que expresaba la consigna

mencionada.39

Es a partir de estas consideraciones y planteamientos como podemos entender, valorar y
analizar de forma mas clara el proceso seguido por la revolucion sandinista y la conflictividad
que vivio con la Iglesia jerarquica y con el resto de los actores sociales que intervinieron en
esta compleja, abigarrada y desgarradora historia. En este orden, otro elemento que debe ser
consignado es la dialéctica historica que ha seguido la sociedad nicaragiiense, esta historia en
términos objetivos no ha concluido, todavia esta en marcha por la cercania en el tiempo y por
ser uno de los fendmenos socio-historicos contemporaneos que ha cobrado una relevancia

particular en el contexto latinoamericano. A manera de conclusion propongo la cita siguiente:

39 Aragon, Rafael, “Una vision historico-pastoral de la Iglesia Catolica en Nicaragua”, en Xilotl,
Managua, UPOLI/STB/CIEETS, Num. 25, 2000, pp. 87-89.



Mucha de la conflictividad estuvo marcada por el desmoronamiento que fue viviendo la
revolucion en sus diversos ordenes y niveles, como la pésima gestién gubernamental,
los excesos burocraticos, politicos y morales, asi como el haberse confrontado de
manera innecesaria con la iglesia jerarquica. Todo esto fue minando social, politica e
ideologicamente a la Revolucién hasta llevarla a un callejon sin salida, lo que a su vez
le restd consenso y legitimidad delante de su base social y afectdé su dimension
internacional. Con todo esto a cuestas, el régimen sandinista no pudo contrarrestar su
derrumbe con acciones claras y contundentes. Otro factor que fue determinante el curso
de los acontecimientos fue el cerco que le tendid la oposicion interna y externa
encabezada por lo el gobierno norteamericano; este cerco atravesd todos los frentes

posibles, que iban desde lo estrictamente militar hasta lo religioso. =

* Para una profundizacién sobre este planteamiento propongo la lectura del siguiente trabajo:
Wingartz Plata, Oscar, Nicaragua ante su historia (¢Esperanza o frustracion), México, UAQ, 2003,
Serie Humanidades.



1979

1980

1981

1982

CRONOLOGIA MINIMA DEL PERIODO

(19 de julio) Las Columnas de Frente Sur “Benjamin Zeleddn” provenientes de la
Ciudad de Rivas entran victoriosas a Managua, y con ello se declara el triunfo del
Frente Sandinista de Liberacion Nacional contra la dictadura militar somocista
(Agosto) Se constituye como supremo o6rgano de gobierno la Junta de Gobierno de
Reconstruccion Nacional encabezada por tres sandinistas: Daniel Ortega, Sergio
Ramirez y Moisés Hassan, y por dos representantes de la burguesia: Violeta Barrios
viuda de Chamarro y Alfonso Robelo

Carta Pastoral de la CEN “Momento insurreccional”

(Noviembre) Se emite el famoso Mensaje Pastoral de la CEN donde da su
“bendicion” a la revolucion triunfante

Se constituye el Movimiento Democratico Nicaragiense con Alfonso Robelo como
lider

(Marzo) Inicio de la Cruzada Nacional de Alfabetizacion
Se emite el Comunicado Oficial de la Direccion Nacional del FSLN sobre la religion
Primeros planes econdmicos para Nicaragua

(Marzo) EI MDN celebra su primer aniversario con una convocatoria masiva,
celebrada en Nandaime

(Septiembre) ‘Declaracion del Estado de Emergencia Econémica y Social’
(Diciembre) Escalada agresiva de Estados Unidos

Surge la Union Nacional de Agricultores y Ganadores (UNAG)

Se emite la Ley de la Reforma Agraria,

El FSLN formula su politica de unidad nacional ante la primera gran ofensiva de la
Contrarrevolucion

(1982-1984) EI Banco Interamericano de Desarrollo suspende siete créditos para
desarrollo agropecuario y de servicio social, todos ellos estimados en $145.000,000
de ddlares

(Diciembre) La CIA logra unificar a las distintas bandas contrarrevolucionarias que
“trabajaban” desde Honduras, y se logra constituir el Directorio del Frente
Democratico Nicaraglense (FDN)



1983

1984

1985

1986

1987

(Marzo) Primera Visita del Papa a Nicaragua en un marco de extrema polarizacion
por las acciones contrarrevolucionarias y por la confrontacion con la revolucion

(Agosto) Se aprueba el Decreto-Ley sobre el Servicio Militar Patriotico que generaria
controversias de diverso orden

Carta Pastoral sobre el Servicio Militar Patridtico
(1983-84) Se aprueba la Ley de Partidos Politicos y la Ley Electoral

El gobierno norteamericano bloquea los préstamos del Banco Mundial por un monto
de $19.000,000 de ddlares destinados a proyectos agricolas

(Septiembre) EI grupo de Contadora presenta su propuesta de paz denominada “Acta
de Paz para la Region.

(Noviembre) Se celebran las elecciones llamadas intermedias para la Presidencia,
Vicepresidencia y la Asamblea Nacional, donde el FSLN gana con amplio margen

Se comienzan a desarrollar los contactos més serios en vistas a la firma del Acta de
Paz de Contadora

Aprobacion de la controvertida Ley del Servicio Militar Patridtico

(Junio) EI gobierno sandinista gana ante La Corte Internacional de La Haya demanda
interpuesta por dafios y prejuiciosos en su contra ocasionados por la Administracion
norteamericana encabezada por Ronald Reagan

Firma del Acta de Paz de Contadora en la Ciudad de Panama con la presencia de los
cinco presidentes de la region

Se constituyd en San Salvador, la Union Nacional Opositora (UNO) encabezada por
Adolfo Calero, Arturo Cruz y Alfonso Robelo

El partido Demdcrata critica la malversacion de los fondos a favor de la Contra que
desencadenara el escdndalo Iran-Contras (Irangate)

(Enero) Se promulga la nueva Constitucion Politica de la Republica de Nicaragua

(Noviembre) Firma de los Acuerdos de Esquipulas ante la ONU y la OEA
respectivamente

Se crea la CIVS integrada por los presidentes del Grupo de Contadora y de Apoyo,
los secretarios de la OEA y de la ONU y de los cinco paises centroamericanos para
comprobar el cumplimiento de los Acuerdos de Paz de Esquipulas

Segun datos del Ministerio del Interior y del EPS se profundiza la derrota militar de la
Contrarrevolucién, que de seguir en la misma ténica su derrota hubiera sido
estrepitosa en 1988



1988

1990

(Marzo) Firma de los Acuerdos de Paz en Sapoa con lo que se cierra uno de los
capitulos mas tormentosos y turbulentos de la historia centroamericana reciente

La Direccion Nacional del Frente Sandinista tiene como consigna “Defensa y
Produccion lo que significara en términos objetivos: “hacer mucho con poco o casi
nada”

(Febrero) En unas elecciones presidenciales muy comprometidas por el contexto que
se vivia, el FSLN pierde el poder y concluye asi el [lamado movimiento de masas, y
con ellas se da el fin del gobierno revolucionario

(Abril) Traspaso de poder en una situacion de extrema polarizacion, Violeta Barrios
viuda de Chamorro asume la Presidencia de la Republica por parte de la UNO



ACLEN
AMNLAE
APP
ARDE
ATC
BIPBC
BIR

BLC

BLI

BMR
BOS
CAD
CAS
CBN
CBN
CDN
CDS
CEAV
CEB
CEE
CELAM
CEN
CEPAD
CEPAL
CIEETS
CIVS
CNA
CNR
CONFER
COPETES

SIGLAS

Asociacion del Clero Nicaraguense

Asociacion de Mujeres Nicaraglenses “Luisa Amanda Espinosa”

Area Propiedad del Pueblo

Alianza Revolucionaria Democratica
Asociacion de Trabajadores del Campo

Blogue Intercomunitario Pro-Bienestar Cristiano
Batallones de Infanteria de Reserva

Batallones de Lucha Convencional

Batallones de Lucha Irregular

Batallones de Milicia de Reserva

Bloque Opositor del Sur

Cooperativas de Autodefensa

Cooperativas Agricolas Sandinistas

Convencion Bautista Nacional

Conferencia Bautista Nicaragiiense
Coordinadora Democratica Nicaraguense
Comités de Defensa Sandinista

Centro Ecuménico Antonio de Valdivieso
Comunidades Eclesiales de Base

Comunidad Econoémica Europea

Comision Episcopal Latinoamericana
Conferencia Episcopal Nicaragiiense

Centro de Pastoral Arquidiocesana

Comision Econdmica para America Latina
Centro Intereclesial de Estudios Teoldgicos y Sociales
Comision Internacional de Verificacion y Seguridad
Cruzada Nacional de Alfabetizacion

Comision nacional de Reconciliacion
Conferencia Nacional de Religiosos

Compafiias Territoriales Permanentes



COSEP
CST
DN-FSLN
DP
EPS
FAO
FAS
FDN
FPR
FSLN
GBI
IHCA

MDN
MEPVR
MIDINRA
MINT
MIPLAN
MISURA

Consejo Superior de la Empresa Privada

Central Sandinista de Trabajadores

Direccion Nacional del Frente Sandinista de Liberacion Nacional

Delegados de la Palabra

Ejército Popular Sandinista

Frente Amplio Opositor

Fuerzas Armadas Sandinistas

Frente Democréatico Nicaragiiense

Frente Patridtico Revolucionario

Frente Sandinista de Liberacion Nacional

Guerra de Baja Intensidad

Instituto Historico Centroamericano

Iglesia Popular, Iglesia Profética, Iglesia de los Pobres
Instituto para la Religion y la Democracia
Internacional Socialista

Junta de Gobierno de Reconstruccion Nacional
Juventudes Sandinistas

Movimiento de Accion Popular-Marxista Leninista
Movimiento Cristiano Revolucionario

Movimiento Democréatico Nicaraguense

Movimiento Ecumenico por la Paz, la Vida y la Reconciliacion
Ministerio de Desarrollo Agropecuario y Reforma Agraria
Ministerio del Interior

Ministerio de Planificacion

Miskitos, Sumos y Ramas

MISURASATA Miskitos, Sumos, Ramas y Sandinistas Unidos

NEP
OEA
oM
ONU
OP
PCD
PCD
PCde N

Nueva Politica Econémica
Organizacién de Estados Americanos
Organizaciones de Masas
Organizacion de las Naciones Unidas
Organizaciones Populares

Partido Conservador Demdcrata
Partido Cristiano Demdcrata

Partido Comunista de Nicaragua



PLI
PPSC
PSN
RN
SMP
SMR
UCA
UNAG
UNO

Partido Liberal Independiente

Partido Popular Social Cristiano

Partido Socialista Nicaraguense

Resistencia Nicaraguense

Servicio Militar Patridtico

Servicio Militar de Reserva

Universidad Centroamericana

Union Nacional de Agricultores y Ganaderos

Union Nacional Opositora
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