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sus vidas, bajo el yugo de la esclavitud,
quedaran sepultadas bajo el peso del silencio
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Todo es segiin el color. ..
... del cristal con que se mira

‘Sepan todos los que esta carta vieren como en la Nueva ciudad de
la Vera Cruz a los ocho dias del mes de octubre de mil y seiscientos y
quarenta y uno, ante Damidn Manzanedo, alcalde de la Sancta
Hermandad en esta ciudad y su jurisdiccion, se presenta don Joan de
Vargas, mayordomo y administrador de la Hacienda Sanctta Feé.™

He quedado turbado al verle, sus ojos licuados parecian perderse bajo lo abultado
de aquella frente y ceja. Su rostro reflejaba una vieja tirria cual malquerencia imposible
de disimular. En su mano, el fuete que sostenia con firmeza, delataba el recio character
que le llevo a convertirse en administrador de los bienes de don Sebastidn de la Higuera y
Matamoros. Una leve inclinacion de cabeza por saludo justo antes de exigir audiencia.
Con cierto recelo, indiquéle que pasara al despacho y tomara asiento frente a la
escribania, mientras llenaba de tinta mi pequefio frasco y conseguia una pluma fresca,
pues presentia que este pliego seria uno extenso. De espaldas a €l no he podido dejar de

sentir la rabia que emanaba.

Justo hacia ya una semana que por orden del corregidor, atendiendo aquella que
remiti6 el Sefior Virrey, por mando directo de Don Phelipe — por la gracia de Dios Rey de
Castilla, de Ledn, de Aragon, de las dos sillas de Jerusalén, asi como de las Yndias
Orientales y Occidentales, Yslas y tierra firmes del mar Océano —, habiale enviado al
lugar Theniente de la plaza mayor una Cédula Real para que se pregonara a viva voz, y
en atencion al mucho desorden que habia estado aconteciendo en esta provincia en la que

tantas almas, cristianas y no cristianas, se amontonan en sus calles y zaguanes.

! Este relato, construido con retazos de diversos documentos de Orizaba, pretende en primer lugar un
asomo a los documentos mismos, a las variantes de redaccion y estilo, a la subjetividad del que expone la
problematica particular de la que se da cuenta, ademas de la de aquel que la escribe, que la redacta. Dos
subjetividades con una manera particular de concebirse a si mismos, y de concebir a los otros, marcada por
una particular forma de ser y hacer en el mundo.
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Las noticias, en atencion ael mucho desorden que ay en estte lugar, parece que
ciertas, cuentan que muchos vecinos y estantes andan dentro del lugar con armas cortas,
ofensivas y defensivas, de las que resultan graves consequencias por estar prohibidas.
Publicadose por todo el Reyno, las Reales Cédulas y Ordenanzas dictan que “fodas las
personas de qualesquier estado, calidad o condicion que sean, que a la que se le coxiere
qualquier arma corta, para que ninguno alegue ygnorancia y llegue a noticia de todos,
se le sacaran 25 pesos y se tendra en la carcel publica por tiempo de tres meses siendo
espanol por la primera vez, por la segunda 50 y seis meses de carcel, por la tercera se le
confiscaran sus bienes y saldra desterrado a un presidio por dos anios, y siendo de color
quebrado por la primera vez 25 pesos y seis meses de carcel, por la segunda 50 azotes en
la picota y vendido en un obraje, y por la tercera 200 azotes por las calles publicas y

quatro anos de presidio”.

“Por el poder que tengo del Capitdin don Sebastidn de la Higuera y
Matamoros, para ello ante el presente escribano digo y pido en estos
autos para legitimacion de mi persona = como mejora y a lugar en
dicho y al de mi parte convenga parezco ante Vuesa Majestad y me
querello criminalmente de Juan Ferndndez, negro esclavo de don
Gaspar de Ribadeneyra y mayoral de la estanzuela nombrada
Jatiguayan que esta en términos de esta jurisdiccion, de la otra
vanda del Rio Blanco, y asimismo del Capitin de los negros del
pueblo de San Lorenzo nombrado Gaspar Nanga hijo del mismo y de
las demds personas que parecieren culpadas en esta mi querella cuyo
caso relatando hiré.”



Por la ostia divina, juro que me temblaba la mano. Mi memoria llevaba un rato
tratando de situar la mala cara destte cristiano. Cruzaronse por mi mente diversos lugares
en donde intentaba reconocerle: la Parrochia de la Milagrosa Madre del Niilo; quizas
durante mis visitas de oficio entre las haciendas de Santa Ana de Tecamachalco o la de
Tuxpango, pero he de confesar que su rostro no se me aparecia por ninguno de mis
habituales recorridos. De repente, recordé que no hard mas de dos afios, meses antes de
que se me trasladara a esta jurisdiccion, por orden de su Excelencia el virrey Luis de
Velasco, se suscitd por estas tierras un tristisimo incidente que me fuese relatado por
nuestro querido Presbitero y Cura Clérigo don Francisco Hinojosa, encargado de proveer
el pasto espiritual a las almas de este caluroso puerto. Cuéntase, que algunos duefos de
estancias y ranchos, se solazan en utilizar a negros esclavos como mayordomos de campo
a los que los indios llaman calpixtles, sumptuoso titulo para tan pocas cosas... Pero en
fin, sucedid que este desalmado hombre, a quien la piedad divina tiene abandonado, llegd
sin un solo real a esta ciudad de la Nueva Vera Cruz, y fuese contratado, por cristiana
charidad, para las labores de una de las rancherias de las muchas que rodean a esta
jurisdiccidn, a fin de que se encargase de velar sobre los esclavos en relacion con los
indios repartidos. Se dice que los dichos indios siempre estuvieron bajo las 6rdenes de los
negros, por lo que a la llegada de este nuevo administrador, no supieron las pobres almas
indolentes nombrarle de otro modo que aquel con el que se referian a los susodichos
esclavos: calpixtle. Al parecer, el nominativo provoco la ira del barbaro quien ordend a
los esclavos que los amarraran uno a uno en una escalera, y que tras azotarlos
despiadadamente, los encerraran en una bodega bajo tierra, humeda y pequeia, de donde
salieron directo al campo santo.” El suceso causé una muy grande impresion en todo el
Curato y se dice que hasta su Ilustrisima, el Arzobispo de Tlaxcala, intervino ante tan
horrorosa accion. Si, si, no me cabe duda, de Vargas era el nombre del prescrito, y bueno,
que como suele suceder en estos parajes en donde la mano de Dios se ausenta ante la
codicia de los hombres, fue liberado por las amistades del Capitdn Higueras y

Matamoros.

? Esta clase de castigo fue cometido contra un esclavo africano de la ciudad de México, segin la revision de
Solange Alberro en su libro Inquisicion y Sociedad en México, 1571-1700.
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algancs cacr mealos les curar y los dar doclor y medicerna y les
vetwtodo...

Y de los casos que en esta materia se sucedieron, no bastarian folios para dar

cuenta y razon de como siempre la verdad estaba con aquel que dominara el verbo, o el

que mas florido escribiere. jJoder! No en balde mi padre insistia e insistia con eso de que

haria de mi un cultivado, asi el mismo tuviera que rajarme la cabeza en dos para

asegurarse de que las letras me entraran. Y bueno, no fue tan feliz el padre Hinojosa. De

nada sirvieron las diligencias que hizo tanto con el Cura provincial, asi como con el

mismo Virrey. Empefidose como ninguno en que el crimen no quedaria sin castigo,

poniendo al Espiritu Santo como comendador de su gestion. Sentdse a esperar luego la

respuesta que no llegaba, y siendo destta manera, contabame, que al pasar dia tras dia tras

dia tras dia, finalmente hubo de comprender que aquel negocio no dependia sélo de su

arbitrio, y acepto el dictamen como uno divino, no sin antes jurar que asi se quedara en el

hueso, iba a estar como perro de caza, olfateando las intenciones de todos esos malos

cristianos, que faltaban a la misericordia con sus pobres y angelicales indios.
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‘= digo que teniendo yo como tal administrador debajo de mi
dominio en dichas haciendas a Mateo Rayado, Nicolds Candiles y
Fabidn, esclavos del dicho Capitdn don Sebastidn de la Higuera vy
Matamoros, como baqueros que son para el uso y beneficio de dicha
hacienda y abiéndoseme huido de ellas por el mes de setiembre
pasado de este afio, a los quince del poco mas o menos, yéndose a la
otra estanzuela, el dicho Juan Ferndndez mayoral con poco temor de
dios y de su conciencia y en menor precio de la real Justicia, sabiendo
que los dichos tres negros eran esclavos eyban huidos, no solo no los
quiso entregar a persona que para ello le despache, pero losa ocultado
y amparado en ella baliéndose dellos para sus baqueadas en lo quea
cometido muy grave y atroz delito digno de exemplar castigo.”

Yo escuchaba y seguia escribiendo, pero mi mente no encontraba sosiego. No es
que me importase un bledo lo que se le haga o pudiere hacérseles a estos negros. Sabido
por todos es que su holgazaneria, asi como sus liviandades contra los hombres y contra
natura, los alejan de la verdad divina y de la misericordia. Pero altisonantes me resultaban
las palabras que escupia este hombre ante mi, con aquel encono que jJesus!, hacia que la
muerte pequeila me recorriera la espalda, y eso, que yo supersticioso no soy. Pero es
pasmoso atrevimiento, el que se empenare con tal furia en recalcar como atroz delito la
indulgencia de los susodichos hacia los huidos, cuando €l sin compasion y en pleno
arrebato de inmisericorde violencia sesgé las vidas de almas inocentes e ingenuas, por el

solo pronunciamiento de la palabra equivocada.

“y el otro capitdin Gaspar Nanga loa cometido asimismo muwy grave
pues yendo expresamente contra lo capitulado con su magestad
aunque losa wvisto, tratado y comunicado en dicha estancuela,
sabiendo que yban huidos, no solo no los quiso prender pero también
les faborese como a otros muchos esclavos de otras haciendas y de los
vecinos de esta ciudad. De que le sigue y a sequido que oy estén mas
de cinquenta negros alzados de esta dicha ciudad en la rancheria

12



antigua donde su padre lo estaba sin poder emprenderlos
diligentemente. Alguna por no perder el trato y comunicacion que
con ellos tiene y los demds negros del dicho pueblo de San Lorenzo
de quienes y del dicho, protesto querellarme.”

jAy Virgen Santisima! jQue ya esto lo habia previsto el padre Hinojosa! Desde la
fundacion del susodicho pueblo de San Lorenzo de los negros -hard unos quince afios
poco mas o menos-, si bien controldse la frecuencia de asaltos que se venian llevando a
cabo por cada uno de los ramales del Camino Real, que va desde este puerto a la ciudad
de México, asi como a las diversas provincias desde donde se obtienen los productos que
se envian a la Corona, también es cierto que se han recrecido en desenfado y altaneria los
dichos negros. Y es que resulta inconcebible el que se le conceda una Republica de
negros, a una banda de perros cimarrones, como recompensa por mantener a los nobles
Vecindarios de espafioles de toda esta provincia, en un estado de terror. Hinojosa me ha
relatado que no incursionaban por estas latitudes, pues el tal Yanga, que comandaba a los
huidos, sabia muy bien hasta donde le cubria su jubon. Y que era un reyezuelo de sus
tierras, y que estratega de guerra y que muy ducho en la arenga, pero si hasta han sido
capaces de aceptar, al pie de la letra, todas y cada una de las capitulaciones que la tal
hiena africana les habia demandado. jComo vencedor le han tratado! jComo si fuera un
conquistador; un Cortés y nosotros Moctezumas!! ;Y es que me quedo de un pasmo

que...!

A Vuesa Magestad pido y suplico que abida la ynformacion que
ofresco y continenti al tenor desta mi querella mande prender y
prenda al dicho Juan Ferndndez, negro mayoral de la dicha
estanzuela y los demds que parecieren culpados. Hasta tanto que me
entrequen los dichos tres esclavos y los demds que de otras haciendas
son. Les protesto acusar mas en _forma porque a los susodichos como
agresor y agresores deste delito les sirba de castigo y a los demds de
enmienda y asimismo mande que aviendo dado la dicha ynformacion
della y desta mi querella el presidente de la Audiencia, me de los
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testimonios que le pidiere para los efectos que me conbengan, pido

justicia y costas, y juro en forma que en esta querella no pongo de
malicia y en lo necesario al oficio de VM.”

Y por supuesto que no pone malicia, j¢l se la queda toda! Ahora... debo confesar
que asi pintado el panorama, hasta entiendo su cara de matarife, si es que ha tenido que
lidiar con estas joyitas herederas de los malos consejos del susodicho Yanga.

Porque un esclavo es eso, un esclavo, y no es mas, y mano dura con los infelices paganos,
para ver si con la sangre le entra un poco de razén, y asi nos daremos por cumplidos en

estta nuestra sagrada gesta de ganarles almas a Nuestro Sefior Dios.

‘firma ante el Excelentisimo Damidn Manzanedo, alcalde de la
Sancta Hermandad de esta jurisdiccion de La Nueva Vera Cruz,

ciudad que es de la Nueva Espafia, y ante Rodrigo Fernando
Renteria y Valencia, escribano real de destos reynos,” >

Joan de Vargas

Damian Manzanedo

E )
~ ~

[

cicettorrie

3 Estos documentos transfieren las adecuaciones socio-politicas que acontecian cotidianamente. Las quejas
de los indigenas son un ejemplo claro de como, discursivamente, ya que no eran capaces de “pensar” y
eran “infantes”, tenian que haber sido victimas de agitadores externos, personas con agendas personales,
que nos lo dejaban ver bien la realidad. Mientras que, por otro lado, los africanos no tenian derecho ni
opcion de intentar liberarse de los crueles tratos; aun “libres” debian estar bajo la égida de los espafioles y
las significaciones negativas que éstos tenian hacia ellos.

En cursiva, documentos del Archivo Notarial de Orizaba: Respuesta de Martin de Bermeo por queja de los
indigenas - Legajo 1589, expediente 1, f 1; Ordenanza de castigos corporales a los esclavos - Legajo 1620,
expediente 1, f4; Querella criminal de Joan Vargas contra Juan Fernandez, Legajo 1641, expediente 1, f
8; Ordenanza por desordenes en Orizaba, Legajo 1731, expediente 23, f1.
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‘Quiero también rechazar la
ingenua proposicion de que
somos prisioneros de nuestro
pasado, asi como la perniciosa
sugerencia de que la historia es
cualquier cosa que hagamos de
ella. La Historia es producto del
poder; pero este poder en si,
nunca resulta tan transparente
como para que su andlisis se
vuelva superfluo. La postrera
marca del poder podria estar en
esta  invisibilidad; el reto
crucial, la exposicion de sus

/7 »
raices.

Michel-Rolph Trouillot
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Entre bataholas y barullos surge el atolladero. ..
... y la marafia de un paradigma exhausto

“Ahora bien, si es cierto que la historia es incapaz de llevar nada a cabo
sin conciencias que la reasuman y por ello mismo la decidan;

si, en consecuencia, nunca puede estar separada de nosotros para sus fines,
precisamente porque siempre es historia vivida,

no le podemos rehusar un sentido por lo menos fragmentario.”

“El tiempo no es una linea, sino una red de intencionalidades.”

M. Merleau-Ponty

El trance de una sagaz conquista
escamoteada de descubrimiento
y revestida de encuentro

Los 500 anos de una América des-cubierta y las subsiguientes celebraciones y
manifestaciones de protesta e indignacion llevadas a cabo, practicamente en todos los
paises del continente, despertaron inquietudes y cuestionamientos alrededor de la
pertinencia del evento, su relacion con la historia oficial (enarbolada en los discursos que
todos y cada uno de nosotros aprehendemos como ciertos durante nuestra formacion
escolar) y aquellas historias heredadas, esas que llevaron a muchos a preguntarse ;qué es
lo que tenemos que celebrar? Las multiples y costosas festividades alrededor de este
quinto centenario, llevadas a cabo en Puerto Rico durante todo el afio de 1992, marcan el
inicio de un interés personal en el juego de significacion inherente en las politicas de
representacion y sus variantes funcionales de control social. Este evento constituyo,
logistica y simbdlicamente, un acontecimiento enigmatico de cuyo centro nacieron una
serie de dicotomias de naturaleza socio-politica que revelaban la turbia polivalencia de la
celebracion: recepcion y rechazo, bullicios y silencios, imposicion y resistencia, en

. . 4 , . .
recursivo espiral sobre lo blanco y lo negro” como elementos antagdnicos que el discurso

* Antropologicamente, entiendo que el concepto biologico de “raza” es uno que debe trascenderse por las
implicaciones tedrico-discursivas que llevaron a la valoracion de unos sectores poblacionales sobre otros.
Pero debemos poder reconocer que socialmente, /a raza es parte de la cotidianidad. Por un lado, y a un
nivel historico, son los aspectos discriminatorios del concepto los que nos interesa analizar. Por el otro, y
en el tema que nos ocupa, el indio, lo negro, lo blanco, los mulatos, los pardos, son palabras del contexto.
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oficial anunciaba fusionados en nuestra cultura. Elaboradas representaciones que
parecieran no tomar en cuenta la multiplicidad de relaciones — evidentes o ambiguas,
concordantes o contradictorias — que acontecen, se intercalan o se sobreponen, entre los
eventos pasados, la reconfiguracion de los mismos, y la manera en que estos
acontecimientos son descritos, en los variados y especificos escenarios histdricos que se

adecuan de acuerdo a los intereses publicos.

Esta celebracion re-creada del emblemético Encuentro de dos mundos — nuevo
revestimiento del silencio; encuentro por conquista como protesis para el olvido —, no
representa una accion innovadora. Por el contrario, la historiografia mundial esta repleta
de ejemplos de como los pueblos que se han impuesto y dominado a otros pueblos,
destruyen material y simbolicamente, el pasado de los conquistados para “fundar” un
nuevo comienzo sobre los silencios impuestos. Pero lo que llama la atencion es, que por
esta moderna obviedad, pasamos por alto que el pasado es una reconstruccion ejecutada
desde el presente, y que por lo mismo, debemos estudiar estos acontecimientos dentro
del marco de la complejidad que encierran. Son multiples las redes de convenciones y
tensiones contenidas en cada lectura y mirada que se hace del pasado, asi como son
multiples las interpretaciones que cada quien ha realizado, dependiendo del contexto y

del momento historico desde donde parte para acercarse a eso que intenta analizar.

Los seres humanos somos actores sociales, participantes activos o pasivos de eso
que denominamos nuestra historia, pero también narramos aquello que acontecié desde
nuestras particulares referencias metaculturales, desde los umbrales de nuestra personal
manera de ser en el mundo. Reconstrucciones que no siempre esbozan claras
distinciones, pero sobre las cuales debemos asomarnos para intentar entrever el juego de
la rememoracion que establece significados, unas veces vagos y fugaces, y otras, de tal
fortaleza que terminan sedimentdandose en eso que recuerdo, en eso que digo y aseguro,
sucedi6. Comprendo por sedimentacion, la acumulacion o encadenamiento de

significados superpuestos en donde se hace patente el juego entre memoria e historia, en

Aunque por supuesto, no debemos olvidar que entre el concepto y la palabra -sobre todo en nuestra
disciplina-, existen capas de teorias, que se asumen ya “muertas”, trascendidas, pero cuya vigencia espanta.
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donde se expresa la dialéctica social de una memoria colectiva que antecede a la

individual, demarcada por los universos simbolicos diferenciados culturalmente”.

La conmemoracion del Quinto centenario —tanto como el Cuarto, celebrado en
Espafia en 1892° fue un evento creado, un ejercicio en donde se exhiben las intrinsecas
relaciones que el poder sostiene con los discursos, la memoria y lo cotidiano. Los que
presenciamos los diversos escenarios informativos, académicos, artisticos y recreativos,
nos enfrentamos a la puesta en escena de un producto tecnoldgico, mercantilizada
propaganda que termind trivializando los acontecimientos historicos, para sanear los
hechos; depurarlos de significaciones politicas nocivas o desventajosas, y hacerlos brillar
—a conveniencia de los intereses politico-econdmicos—, a través de un mistico crisol
forjador de “La Historia”. Es en esta clase de juegos discursivos en donde vemos la
dimension ética-politica del hacer vinculada a la acciéon, en un tiempo y espacio
determinado, pero también a la narratividad y a la memoria, como elementos que
construyen un posicionamiento con respecto a ese discurso, que incide en la forma en

que reaccionamos, asi como en la manera en que vivimos nuestra cotidianidad.

Muchas de las protestas televisadas, tanto como en las que personalmente
participé, revelaron un fallo en esta apuesta discursiva: el pretender generalizar una
construccion romantica, idealizada, como hecho historico real. Los organizadores,

confiados en el poder de los medios y de su capacidad subliminal de intervencion, no se

5 Esta dialéctica entre memoria e historia, vinculada al desarrollo de los conceptos de narratividad,
identidad y tiempo, se encuentra en el texto Tiempo y narracion III de Paul Ricoeur. La construccion
hermenéutica del concepto de sedimentacion, es una variante interpretativa, que surgid a partir de la
reflexion fenomenologica de Maurice Merleau-Ponty en su libro Fenomenologia de la percepcion, y
gracias al fecundo intercambio con la Dra. Ingrid Geist Rosenhagen, con la que aprehendi que para
acercarnos a la complejidad inherente a la reflexion antropologica, era necesario cuestionarse también los
sentidos pasivos, latentes, detras de las significaciones con que se resume de un plumazo los laberintos de
la complejidad humana.

6 Para una lectura de la complejidad de relaciones entre el saber y los silencios de éste, y de como la
produccion historica marco6 las celebraciones del Cuarto Centenario del descubrimiento de América, ver a
Michel-Rolph Trouillot: Silencing the Past. Indica este autor que el Cuarto Centenario, socio-politicamente,
fue un evento que intentd retornar y validar el pasado de esplendor de Espaiia, y a la misma vez, una
oportunidad de imaginar glorias futuras con los diplomaticos movimientos que impulsaron la migracion de
miles de espafioles buscando promover el hispanismo en las diversas naciones de Latino América. Pero por
otro lado, no podemos entender lo anterior, si no contemplamos que socio-econdémicamente, esta
celebracion y el posterior impulso migratorio, fue una estrategia politica, que respondia a la cada vez mas
influyente economia de los Estados Unidos, pp. 118; 128-134

18



detuvieron en las multiples diferencias culturales, geograficas, politicas, educativas y
economicas de cada region que fue impactada, de una u otra manera, por el hecho
historico en si, asi como por la tergiversacion del significado con el que quiso
revestirsele. No podemos pasar por alto que esta clase de actividades, como la
celebracion del cuarto y el quinto centenario de la conquista, son intentos de
reordenacion simbodlica, en donde los procesos de produccion y de consumo del
conocimiento mucho han tenido que ver. Nos referimos a la eleccion de aquello que
determinamos meritorio de investigacion y divulgacion, contrastado con lo que
silenciamos, con lo que descartamos como digno de difusion. Hablamos del proceso de
validacion o rechazo de aquello que se anuncia como cierto, de lo que se asoma como
claro ejemplo, este atolladero de significaciones a través del cual se escamotea un acto de
conquista e imposicién, como uno de celebracion. Al respecto, el antropologo haitiano

Michel-Rolph Trouillot sefiala:

“... las celebraciones son creadas, y esta creacion es parte y parcela del proceso de
produccion historica. Las celebraciones traslapan los dos lados de la historicidad.
Imponen un silencio sobre los eventos que ignoran, y atiborran estos silencios con
narrativas de poder acerca del evento que quieren celebrar.”’

Las protestas que germinaron en Puerto Rico y otros paises latinoamericanos, a lo
largo de estas actividades, fueron evidencia del conflicto inherente a estas politicas de
representacion social que sobre imponen factores juridicos, demograficos y econémicos,
sobre los vinculos personales y las estrategias de ordenamiento y conservacion de los
pueblos. Es decir, lo que la gente siente, piensa e imagina sobre esa construccion cultural
— compartida con otros paises de América, en mayor o menor medida — que nos revela
producto de tres razas: blanca, india y negra. Nuestra mirada conceptual partio entonces,
de este desfase categorial entre lo que la gente percibe y reconstruye a partir de su
crianza e historia personal, atravesado por otros medios historicos — como el cine y la
television, por poner s6lo un ejemplo — y los lineamientos de la historia oficial.
Paraddjicamente, fueron estos mismos avanzados recursos tecnologicos, los que
complementaron las incertidumbres, que junto a la cada vez mayor amplitud de los

niveles educacionales de las poblaciones latinoamericanas, indudablemente, llevaron a

" Trouillot, M. R. - Silencing the Past. Power and Production of History, p. 118
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una serie de cuestionamientos acerca de como la historia oficial no resultaba del todo

clara.

Tenemos entonces, que la reflexion acerca de la conmemoracion de la conquista
de los pueblos amerindios, significada como un proceso de descubrimiento y
celebracion, me sirvid de pantalla magnificadora para el reconocimiento de las
construcciones “otras” — y en conflicto con las oficiales —, sobre las que se sustenta
nuestra cotidianidad como sujetos, pero también nuestro particular universo académico

como antrop6logos.

Ahora bien, esta simbiosis genética, sociocultural y simbdlica, que
discursivamente se resume como corolario directo de la conquista, no se manifiesta de
igual forma en todos los paises que le reconocen ni los tres componentes culturales
estuvieron o estan visibles a un mismo nivel. Porque una cosa es lo manifiesto, lo que a
simple vista se observa; y otra, las construcciones que sustentan las variaciones en la
historia y devenir de cada uno de estos paises, asi como el impacto de estos aspectos
sobre los universos simbdlicos de las variadas culturas que los habitan. En el caso de la
isla de Puerto Rico, los historiadores concuerdan que entre finales del siglo XVII y mitad
del XVIII, los Tainos — aborigenes que habitaban la isla antes de la llegada de los

espafioles —, habjan “desaparecido™.

Aun asi, el elemento indigena se perpetia,
discursivamente, como componente secundario de la cultura puertorriquena, cuando el
aporte africano ha tenido y tiene, hasta el dia de hoy, mayor presencia y persistencia. La
mayoria de los pueblos de la isla tienen nombres de origen taino, la investigacion
antropoldgica — mayormente arqueologica — se concentra en las variadas poblaciones

indigenas que habitaron el archipié¢lago de Borikén; relegando al folclor turistico, los

elementos culturales africanos, hasta hace unos afios.

Es interesante ver entonces, como se postula una historica continuidad de los

tainos caribefios en el imaginario antillano. Las recreaciones literarias, como las llamadas

¥ Coll y Toste, Cayetano — Este escritor de finales del siglo XIX y principios del XX, recoge una serie de
cronicas, epistolas y documentos en general, a manera de recuperacion y reconstruccion de la historia de la
isla, Boletin Historico de Puerto Rico. También puede verse: Puerto Rico negro de Jalil Sued Badillo.
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novelas indianas, fueron escritas en paises del Caribe en donde los indigenas habian
dejado de existir, fisicamente. Esta clase de fenémenos llevan a la reconfiguracion de
una identidad diferenciada. En la Republica Dominicana, por ejemplo, y para finales del
siglo XIX, un lider politico aseveraba que ciertas leyes climatologicas estaban
transformando — aclarando — la apariencia de los mulatos. Es comun conocimiento, que
incluso actualmente, muchos dominicanos se conciben asi mismos como “indios”, y no

como descendientes de los esclavos africanos’.

Son estos fendémenos de apariencia perceptuales, manejados ideoldgicamente, los
que nos interesa tener como telon de fondo para el desarrollo de la tematica que nos
ocupa. Quiero decir, que nos parece vital la necesidad de reflexionar sobre la existencia
de una fuerza ideoldgica subyacente en esas sedimentaciones historicas, que al fin y al
cabo, intervienen en eso que rememoro, en eso que destaco como significativo de mi
experiencia colectiva, imbricado con mi vivencia, con lo que expreso prospectivamente y
narro como significativo para mi, desde mi experiencia individual. Hablamos del sentido
experiencial, diferenciado histérica y geograficamente, de las aportaciones de los
pueblos africanos como fercera raiz'’: la presencia o ausencia — fenotipicamente
hablando —, confrontada a la permanencia o desaparicion de las estructuras de sentido
caracteristicas de los variados universos simbdlicos africanos, de frente a lo que cada uno
de los sectores, que antropologicamente categorizamos como afromestizos, piensan de si
mismos y de sus comunidades ;Se reconocen estas poblaciones en este término
académico?;Coémo se asumen o son asumidas actualmente las personas identificadas

como parte o descendientes de esta tercera raiz? En otras palabras ;qué es lo que lleva a

? Esta concepcion ha sido analizada como consecuencia de la pugna por una diferenciacion politico-cultural
entre los dominicanos y los haitianos, éstos ultimos son concebidos por los primeros como “realmente
negros”. Ver a Hoetnik, H— Slavery and race relations in the Americas, pp. 155-161. Recomendamos
también el excelso trabajo de Juan Bosch: Composicion Social Dominicana: Historia e interpretacion. Por
otro lado, esta concepcion de los efectos de la naturaleza y el clima, sobre los criollos en México, puede
leerse en el trabajo de J. Falcon — Razas, estamentos y clases.

' El término tercera raiz, ha sido utilizado para referirse a los descendientes de los esclavos africanos en
diversos paises de Latino América. A pesar de que en México ha existido cierta polémica alrededor de su
origen, Luz Maria Montiel se atribuye el “mérito” de utilizarlo para referirse a la poblacion
afrodescendiente. En el Caribe, el término ha sido utilizado por muchos de los intelectuales que trazaron las
primeras definiciones de las culturas de las islas que componen el Archipiélago antillano. De esta manera,
por ejemplo, el ser puertorriquefio fue construido como el producto de tres raices culturales: blanca, india y
negra, quedando como polémica, no el término mismo, sino la valoracion contenida en el orden numérico.
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los académicos a definir a estos sectores poblacionales como afromestizos, su color de

piel o las referencias culturales de origen africano?

Sin embargo, sabemos que en México ha sido otra la dindmica intercultural por
ser una nacion en donde milenariamente han convivido decenas de etnias. Aun asi,
durante la celebracion del quinto centenario — y participando de la misma contagiante
efusion discursiva que afectd practicamente a todos los demas paises de América —,
Meéxico reconocid la inherencia de esta tercera raiz como componente de la cultura
mexicana. Me result6 inevitable, en aquel entonces, preguntarme (por qué? ;Cudl era la
textura operativa subyacente en esta clase de acciones discursivas? Es decir, ;realmente
las personas de cada uno de estos paises se sentian identificadas con ese pasado
reconstruido en donde lo africano era parte “inherente”? ;Qué es lo que se buscaba con
este “rescate” de una negritud en la que incluso ciertos pueblos afro-descendientes no se
reconocen? A este respecto, ;Bolivia puede compararse con Brasil? ;Lo sucedido en
Puerto Rico es analogable al proceso colonial de México? ;Cada uno de los diversos
pueblos de Latinoamérica comparte elementos culturales de origen africano; significan el
mundo partiendo de reminiscencias de las estructuras simbodlico-cosmoldgicas africanas?
(O qué es lo que se quiere decir con esta inherencia compartida? Estas preguntas
surgian, precisamente, de una discursiva sedimentacion historica; eran el elemental
producto de la historia oficial que esbozaba un México culturalmente indigena y blanco,

ante los ojos de una caribefia.

Las caras del silencio
O del por qué del retorno a “la escena ausente”

Cuatro afios después de estas controversiales celebraciones, viajo a México. A
través de varios recorridos por los litorales de las costas del Golfo y del Océano Pacifico,

descubro que, efectivamente, existe una tercera raiz — personas con rasgos fenotipicos
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identificables con las poblaciones afro-descendientes — Aun asi, no tenia el
conocimiento para decir si, consecuentemente, se podia hablar de su inherencia como
componente de la cultura mexicana. No fue hasta después de cursar la licenciatura en
etnologia en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, que mis afiejas
interrogantes se encarnaron en la coyuntura de una investigacion antropolédgica de los
descendientes de los esclavos africanos en México, practicamente nula hasta hacia unos
anos. Fuera del doctor Gonzalo Aguirre Beltran, eran escasos los textos antropoldgicos
que tocaban el tema. Sin embargo, tuve la oportunidad de consultar variados estudios y
trabajos historicos — no antropoldgicos — de los africanos y sus descendientes
afromestizos. Particularmente destacables son las aportaciones de los investigadores del
Colegio de México. De estos valiosisimos aportes reflexivos, los que tocaban el tema o
se concentraban en el devenir de la poblacion esclava se remitian a la ciudad de México.
Lo que significaba que mi interés en las zonas costeras permanecia sin fuentes de
informacion. Fueron muchas las dudas que me acompanaron de regreso a Puerto Rico,
asi como un creciente interés de realizar una investigacion comparativa alrededor del

tema.

Mi regreso a México, después de tres afos de ausencia, viene marcado por una
experiencia antropoldgica fundamental: la oportunidad de realizar trabajo de historia oral
en los barrios periféricos a la hacienda azucarera La Esperanza, del siglo XIX, localizada
en el pueblo de Manati, Puerto Rico; y dirigido a rescatar las narraciones alrededor de los
esclavos y sus descendientes''. Labor que nutri6 mi deseo de retornar a la escena
ausente (afiddase ciertos libros, de esos que causan prurito neuronal y te inundan el
cerebro de preguntas), y de llevar a cabo un estudio comparativo de las narrativas de los
afro-descendientes entre Puerto Rico y México, aunque no tenia idea de por donde

empezar.

"' Por dos afios estuvimos trabajando etnograficamente en un proyecto interdisciplinario que incluia
arquedlogos, etnobotanicos, gedgrafos, historiadores, socidlogos, musedgrafos, entre otros, para reconstruir
la vida cotidiana y laboral de esta hacienda azucarera, propiedad de don José Fernandez, marqués de La
Esperanza, que permanecié como colonia azucarera de una importante central hasta 1970.

23



Durante la primera etapa de busqueda referencial, me percaté de que habia
cambiado la escena de investigacion afromestiza, pues actualmente existen nutridos
estudios etnograficos centrados en el area de la Costa Chica de Guerrero y en la de
Oaxaca. Sabemos también que se estd trabajando etnograficamente la Costa del Golfo de
Meéxico, concretamente, los pueblos del llano costero de Veracruz. Pero no fue hasta la
lectura del libro de Octaviano Corro: Los cimarrones en Veracruz y la fundacion de
Amapa — en donde se narra una de las variadas versiones acerca del establecimiento, en
1609, de una “Republica de negros” llamada San Lorenzo de Cerralvo —, que pude
identificar un area de interés, y lo que se convirtié en mi inicial tema de investigacion: la
ciudad de Orizaba y el devenir del sector cimarron que vividé en esta drea montafiosa,
desde su llegada de Africa hasta nuestros dias. En un principio, nuestro proyecto de
investigacion contemplaba un anélisis semiotico de las identidades narrativas, a través de
los relatos tradicionales de una comunidad afromestiza de Veracruz, que lograramos
identificar como descendiente de los esclavos que vivieron en los ingenios de la ciudad
de Orizaba. Por medio de las narraciones que expresan formas de estar en el mundo,
modos de pensamiento y practicas culturales — cuyas fronteras estan constantemente
rehaciéndose y negocidndose —, intentariamos acercarnos a las cadenas de asociaciones
que trastocan los significados y construyen redes de expectativas, creencias, valores
morales, que apuntan a su vez, a la conformacion de las estrategias simbdlicas que se
entretejen en las representaciones culturales. En otras palabras, pretendiamos un
acercamiento al conjunto del sistema simbolico de memoria e identidad, y de manera
intergeneracional, que nos aproximara a cdémo se han constituido las afinidades

culturales que permiten se hable de una tercera raiz en México.

Pero para identificar una comunidad afromestiza cuyo origen fuera Orizaba,
necesitabamos fuentes historico-antropoldgicas que nos permitieran trazar la trayectoria
de estos esclavos que se tornaron cimarrones, que luego fueron libertos, que pasaron a
ser miembros de la sociedad de castas, hasta llegar a ser mexicanos morenos, o
afromestizos. Este enfoque particular, se tornd recurso y método de acercamiento. La
necesidad de una reflexion historico-antropoldgica convirtié a la investigacion en una

mirada etnoldgica al pasado, en una apuesta integral producto de la ausencia de
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referencias que ofrecieran el necesario trasfondo para comprender la presencia o
ausencia, antropoldgicamente hablando, de este sector poblacional en la historia de
Orizaba. De esta manera, y por la escasez de estos materiales referenciales, nos vimos
obligados a recurrir a las fuentes documentales para tener un panorama mas claro del
posible recorrido de estos grupos a lo largo del tiempo. Lo que nos exigi6é convertir el
objetivo principal del proyecto, en una segunda fase del mismo. Es decir, tras un primer
acercamiento al material documental, tuvimos que reformular nuestro proyecto para dar
cuenta de la riqueza de informacidén encontrada alrededor de los esclavos africanos y
afromestizos de esta ciudad, que vivieron y resistieron, de variadas formas, la imposicion
de la esclavitud. Material que en muchos sentidos, contrastaba con los datos encontrados
en los textos de referencia. Esta informacion contenida en el acervo del Archivo Notarial
de Orizaba, no es contemplada por muchos de los habitantes de esta ciudad con quien me

13

entrevisté durante el 2005, pues para ellos su ciudad era una “fervorosa”, de noble
estirpe “mds cercana a Puebla en significacion”; “los negros estaban en el puerto y en
Cordoba, y hasta en Xalapa, pero no aqui’. Esta “realidad”, operante en estos
orizabefios, transfiere una evidencia ideoldgica. Este relato “ficcionado”, es su Verdad, la
auto-evidencia de una identidad establecida, a lo largo de siglos de antagonismos entre
los “nobles” y “religiosos” ciudadanos espafoles y criollos, que se las tenian que ver con

. . . 12
los “desalmados” y “agresivos” africanos y mulatos cimarrones *.

Lo que me resulta paradojico y confuso, no es que estas personas hayan excluido
a los africanos y afro-descendientes de su historia — consecuencia inevitable de los
procesos de produccion del conocimiento que destacan unos hechos, silenciando otros —,
lo que me sorprende es la irreflexiva continuidad de estas significaciones coloniales en
los trabajos de algunos autores académicos. Aun hoy, cuando confrontamos ciertos
textos que hablan de los africanos de otras ciudades del estado de Veracruz o de la
ciudad de México, vemos que esta construccion social colonial permanece en el

imaginario de ciertos autores, que parecen no contemplar las bases ideoldgicas que

2 Estas voces que recogen “lo que decian los mayores” segun las personas con quienes sostuve
conversaciones informales, parecen extraidas de algunos de los documentos que revisamos en el Archivo
Notarial de Orizaba. Por ejemplo: Legajo 1620, exp. 1, f4, y Legajo de 1641, exp. 1, f 8. Ademas, son los
calificativos y adjetivos utilizados por los textos referenciales consultados, los que mantienen vigentes estas
significaciones, que perpetian esta clase de antagonismo social colonial.
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subyacen en sus afirmaciones. Baste un ejemplo para demostrar el por qué estas
construcciones ideoldgicas llamaron tanto nuestra atencion. Entre las razones que se dan
para la actividad cimarrona en Veracruz, destaca “su referido Ethos agresivo y violento”
como una disposicion natural, un “patron de conducta consistente con sus
personalidades”. Estas citas que Patrick Carroll retoma de Gonzalo Aguirre Beltran y de
Carlos Federico Guillot, respectivamente, se refieren a diferentes sectores o regiones de
Latinoamérica.”” Aun asi, el autor omite este dato y engloba los adjetivos como
representacion social de todos los esclavos, independientemente de las particularidades
historico-culturales que marcaron el devenir de cada uno de estos sectores. Por lo que
estas citas terminan reduciendo monoliticamente, en un solo Ethos, la pluralidad étnica y
cultural del vasto continente africano, ademas de sostenerse en presupuestos totalmente

racistas.

En los documentos coloniales de la ciudad de Orizaba'* encontramos esclavos
representantes de una gran cantidad de etnias. So6lo entre 1588 y 1653 se encuentran:
Mandingas, Cambapalos, Cafis, Berbezis, Bio hos, Galifantes, Coxos, Biafaras, Minos,
Bran, Nalus (Nafu), Zozongos, Fongos, Manicongos, Angolas, Carabalis, Xalofes
(Jolofe), Bafioles, Casangas, Capes, Mozambiques, Sapes, Lambas, Malemba Mategiielo,
Loagos, Meolas, Cumbes, Gangiieles, Brundis, Muleques, Moanzas y Matambas, como
los mas recurrentes. ;Por qué extenderse en la enumeracion? Porque me parece necesario
el que se contemple, efectivamente, que si bien muchas de estas personas fueron
genéricamente etiquetadas con un calificativo étnico que quizas no correspondia con el
lugar exacto de procedencia, esta lista muestra lo que para mi ha sido una falla de los
estudios historico-antropologicos: la de descuidar la variabilidad cultural de los pueblos
africanos que vinieron a América; los multiples universos simbdlicos que construyeron
maneras diversificadas de ser y hacer en el mundo, y que transferian apuestas éticas y

estéticas humanas integradas a la identidad. Estamos hablando de personas, individuos

1 Las citas aparecen en Patrick Carroll, “Mandinga: a Mexican Runaway Slave Community, 1735-1827".
Y son tomadas de Cuijla (1976) de Gonzalo Aguirre Beltran; y de Negros rebeldes y negros cimarrones
(1961) de Carlos F. Guillot. Actualmente, Patrick Carroll es destacado como uno de los académicos mas
importantes de la investigacion de los afrodescendientes en México.

4 Archivo Notarial de Orizaba, conservado en la biblioteca central de la Universidad Veracruzana de
Jalapa.
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con suefios y expectativas que fueron arrancados de sus lugares de origen por la fuerza,
para convertirse en “herramientas de trabajo”, en “objetos costosos”, en piezas de indias.
Esta cosificacion que los redujo a un bien cambiario entre bienes, fue una mirada que se
imprimié y queddé como huella, cuya palpable vigencia es producto de la estructura
socioracial mexicana, misma que compartimos, como herencia colonial, muchos de los

pueblos de Latinoamérica. Punto sobre el que volveremos mas adelante.

La impronta de esta huella, se reconoce en las explicaciones que se le dan a las
actividades cimarronas como reflejo del “afan de venganza” inherente en los esclavos
profugos. En los textos consultados, los palenques son tratados como centros desde
donde los africanos y afromestizos llevaban a cabo sus “fechorias”, pero no como lugares
refugios en los cuales se llevd a cabo un estilo de vida otro, diferente del esclavista que
los lastimaba y los separaba de los suyos. ;Por qué entonces referirse al robo de ganado y
a la quema de haciendas como “fechorias” que reflejan ese Ethos agresivo del africano,
mientras que a las violaciones de mujeres, a las separaciones forzadas de hijos y madres,
asi como a los cruentos castigos fisicos — muchas veces, por un enfermizo placer de
hacer ver quién era el amo'"- no se le llama “tortura”, no se le llama “asesinato”? ;Por
qué no se habla de los espafioles y criollos como “criminales”? ;Por qué sobre su
comportamiento no se imprime la etiqueta de un Ethos “decididamente agresivo y
violento™? Por el contrario, se perpetia la vision del conquistador que veia a los esclavos
cimarrones como delincuentes por las pérdidas econdmicas que sufrian tras los escapes.
No se cuestiona la calidad de vida, que estas personas esclavizadas en contra de su
voluntad, llevaban antes de las fugas. No hay una reflexion de coémo esta accion evasiva
pudo haber cambiado sus perspectivas, tras la experiencia de ser esclavo y su posterior
libertad, imbricada a los manejos culturales que cada uno de estos seres humanos traia de

sus particulares modos de vida.

Estamos hablando, antropologicamente, de gente que venia de sociedades

diferenciadas sociocultural, econémica y politicamente: pueblos agricultores, pueblos

15 Alberro, Solange — Inquisicion v sociedad en México; pp. 426-485; “El amancebamiento en los siglos
XVIy XVII”, en Familia y poder en Nueva Esparia, pp. 155-166
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ganaderos, dedicados al pastoreo, pueblos nomadas del desierto, pueblos guerreros de
estructura militarizada, reinos y civilizaciones, con multiples sistemas de creencias y de
filiacion, con cosmovisiones y universos religiosos diferenciados, con maneras
diversificadas de accion y reflexion. jPor qué no se da cuenta de los esclavos que
permanecian leales a sus “amos” (porque provenian de sociedades en donde la
servidumbre era un modo de ser parte de la estructura doméstica, por ejemplo)? ;Por qué
no se habla del afecto e incondicionalidad de muchas nodrizas que cuidaban y
amamantaban a los hijos de los hacendados como suyos (vinculos afectivos
condicionantes que surgen entre los seres humanos)?'® No todos los africanos “se
alzaban”, no todos reflejaban conductas extremas que los vincularan a este supuesto
Ethos agresivo y violento; como no todos los espafioles fueron “crueles criminales
desalmados”. En los documentos de Xalapa y Orizaba — tanto como en los de Estados
Unidos y los del Caribe —, se encuentra evidencia de como en ciertos sectores se
amonestaba a la poblacion blanca “mala gente”, “amantes de negros”, porque eran
solidarios o al menos indulgentes en su trato hacia los esclavos.'” Esta manera discursiva,
de acercarse y describir al Otro, son significaciones que respondian a la colonia: una
mentalidad particular diferenciada por un universo simbolico que suponemos

trascendido, y por lo tanto, fuera de la discusion académica contemporanea.

Muy lamentablemente, hoy dia seguimos padeciendo la permanencia de ciertas
significaciones retrogradas en no pocas de las reflexiones que han producido las diversas
disciplinas de las ciencias sociales alrededor de nuestro tema. Por lo que siento que
hemos caido en una “pasiva recepcion” de los sentidos ya configurados y definidos, por
una, cada vez mayor, “academizacion” que termina dejando de lado la “pasion activa en
bisqueda de los significados™® que emergen en la construcciones y resignificaciones de
nuestras dindmicas sociedades. Creo que deberia tenerse un mayor rigor académico, y

antes que continuar reproduciendo una significacion perpetuada en la etiqueta de “negro

' Beatriz Morales — Seminario Cultura y Sociedad en el Caribe, del 8 al 29 de junio de 1999, ENAH.

7 Archivo Notarial de Orizaba (ANO). En México, ver a Garcia Bustamante y David Davidson; en Puerto
Rico, Jalil Sued Badillo y Benjamin Nistal-Moret. Para este tema en los Estados Unidos, ver Sydney Mintz
y Melville Herkovitz.

'8 Graner, Eduardo — “El retorno de la teoria critica de la cultura”, p. 16
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violento y agresivo”, convendria detenerse sobre esas matrices generativas que
transforman en eternas, ciertas condiciones histdricas delimitadas. ;Por qué no asomarse
a las relaciones que se establecieron entre los diversos sectores sociales que convivieron
durante la época, para contemplar la complejidad sociocultural que llevé a la reduccion
racial de la multiplicidad de pueblos y culturas del continente africano en la voz: negro?
(Por qué cuando hacemos referencias geograficas decimos espafioles, ingleses y negros?
(Por qué no decimos, consecuentemente, congoleses, sudaneses, nigerianos? Oficial y
antropologicamente, desestimamos el concepto de raza por la jerarquizacion de unos
grupos humanos sobre otros. Implicaciones éticas sancionadas a un nivel discursivo pero
que continflan vigentes, sino /por qué estas contradicciones que abundan en la
cotidianidad social y en los textos referenciales?, ;y por qué las mismas no han sido
reflexionadas desde la antropologia? Se han descuidado, por demasiado tiempo, los
niveles y las acepciones que utilizamos para referirnos a esos Otros que (sentimos) nos

han construido tan lejanos de nuestra realidad.

Por otro lado, y en relacion a esta dualidad referencial de una mirada construida,
podemos también deducir que hubo conquistadores que mataron por la necesidad de
cumplir con su deber, pero también podemos inferir que existieron otros que lo hicieron
por vicio de poder. Puede entenderse que este hecho no sea juzgado y etiquetado como
vil asesinato, sin la comprension del contexto historico y las condicionantes historico-
culturales que marcaban cierta mentalidad y maneras de accionar en aquella época (sin
embargo, juzgamos y condenamos como genocidas a los alemanes que exterminaron al
pueblo judio). Aun asi, hoy dia, terminan re-conociéndose como acciones consecuentes
con la actividad que estaban llevando a cabo: eran conquistadores. Unos fueron y seran
siempre hombres, otros fueron esclavos y jseran siempre cosas? Como indica Trouillot,
esta clase de sefialamientos nos lleva a lo que fue una cierta manera de concebir al
Hombre. Explica este autor, por ejemplo, como tras la revolucion francesa, ya para 1791,
las legislaciones de Francia, Inglaterra y Estados Unidos, reconocian el inalienable
derecho de defender, incluso por las armas, la auto-determinacion de los hombres y de
los pueblos. Senala ademas, que para esta misma fecha no existe registrado ningin

debate publico en donde se haya discutido el derecho de los esclavos africanos de
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obtener la libertad y autodeterminaciéon de sus pueblos incluso por medio de la
resistencia armada'’. Los hombres blancos tenian derecho a defender su integridad y

libertad; el africano negro, no.

Es por esta razéon que nos parecid necesario refornar a la escena ausente. Bien
valia la pena intentar dar cuenta de las relaciones que se dieron entre los africanos y sus
descendientes y los diversos grupos socioculturales que compartieron un espacio
geografico y simbolico, en pugna. Y decir relaciones, era poder darle personalidad a los
africanos que, efectivamente, quemaron o asesinaron buscando su libertad, en un
contexto de sufrimiento, humillacién y horror ante el cual sélo tenian dos alternativas:
someterse o resistirse. Atender, pues, las relaciones y la complejidad del momento
historico, era incluir el quehacer de los sujetos activos y las apuestas éticas-estéticas o
de honor, muchas veces vinculadas a los sistemas de creencias, de estas personas
pertenecientes a universos simbdlicos tan diversos. Pero, tras la reflexion alrededor de la
complejidad que despliegan los variados significantes, explicitos e implicitos, en los
acercamientos que se han realizado sobre esta poblacion en México, un nuevo giro
reflexivo se impuso como eje. Se complejizd nuestro interés original. Regresar a la
escena ausente impuso el desencadenar los significados que transfieren ciertas
mentalidades, para contraponerlos al entrejuego de las politicas de las representaciones
sociales que se reflejan en los procesos de la produccion histdrica, contrapunteada por

esas matrices ideologicas que hacen eternas ciertas maneras de ver al Otro.

Nuestro interés no radica en pasar juicio sobre lo acontecido, sino en que
podamos visualizar las diferentes maneras en que significamos, dependiendo de nuestro
contexto, pero también, de quién sea ese Otro. Por supuesto que podemos entender la
diferenciacion juridica colonial que consideraba, como sefiala Guadalupe Castafion, a
“los negros y castas derivadas de esta raza... como ‘infames de derecho’, esto es, como

r 7. . .7 . . 20
carentes de honra, crédito y estimacion, despreciables y malos por su origen”". Lo que

' Trouillot — Silencing the Past, p. 88
2% Guadalupe Castafion - Punicién v rebeldia de los negros en la Nueva Espaiia, pp. 64-65
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sorprende es que en la actualidad, inicios del siglo XXI, este régimen juridico colonial
continiie haciéndose ideoldgicamente patente, en el discurso y los escritos de algunos
antropologos. Si deducimos la conducta de los pueblos indigenas prehispanicos a partir
de sus restos materiales, por ejemplo; si inferimos la historia colonial a partir de los
documentos, ;por qué no se hace lo mismo con la historia de los representantes de los
diversos pueblos africanos que vivieron durante siglos en todo México? ;Estariamos
especulando sobre arena movediza; cudl es la linea que divide la plausibilidad de un
tema con respecto de los otros? ;Qué es lo que explica esta clase de silencios frecuentes

en el corpus antropologico?

Preguntas que nos conectan con uno de los mas debatidos conceptos en la historia
Occidental: la ideologia. El uso cotidiano de este término tiene su anclaje en los debates
eruditos clasicos. Mismos que muestran una evolucién conceptual en la que se le ha
adjudicado definiciones funcionales, estructurales y simbdlicas: sistema de creencias
erroneas, falsas o distorsionadas, ilusiones o suposiciones relacionadas a los opositores
politicos o sociales, etc. Movimiento de evolucion conceptual ilustrativo, pero cuyas
interpretaciones fueron construidas sobre otra clase de contextualizacion que se aleja de
nuestro interés tedrico: un significado y un uso negativo que indica que las ideologias
expresan y ocultan nuestra posicion social y politica. Nuestra es la Verdad, lo de ellos es
Ideologia. Por el contrario, para Teun Van Djik, la ideologia es la base de las
representaciones sociales compartidas por los miembros de un grupo, aquello que
permite a las personas organizar las creencias sociales y actuar en consecuencia. De este
autor me interesa la discusion del aspecto socio-cognitivo de las ideologias y como
pueden influir en lo que se acepta como falso o verdadero, aunque esté en funcion de los
intereses materiales y simbolicos de un solo sector social’'. Lo que, indudablemente, se
conecta con los manejos del poder hegemonico — siguiendo a Antonio Gramsci — como
matriz, cuya condicién y propodsito de control, pretende organizar y coordinar las
interpretaciones y practicas sociales de los grupos y sus miembros, asi como las mismas

relaciones que estos subalternos tengan con el poder.

! Van Dijk — Ideologia. Una aproximacién multidisciplinaria, pp. 22-40

31



Quisiera por tanto aclarar, que mi enfoque es madas politico-cultural, un
acercamiento hermenéutico, a través de los textos historico-antropologicos, a la
dimension simbolica de la sociedad, en donde lo ideologico es expresado, ademas de
vivido — padecido —, por los diversos actores sociales. Me interesan las condiciones,
funciones y efectos que tiene lo ideologico en las estructuras sociales y en los
reordenamientos simbolicos. Hablo de las representaciones compartidas: evaluaciones,
juicios, valores, normas, opiniones; lo que se transfiere a una particular manera de ver y
ser en el mundo que condiciona nuestras miradas e interviene en nuestro entendimiento
de las cosas, a veces de forma consciente, y a veces, no. Este enfoque también contempla
como lo ideolodgico incide en lo afectivo, pues del mismo modo, las emociones, como
pasiones humanas, involucran interpretaciones. Y es esta conjugacion de
representaciones y emociones, la que termina, muchas veces, objetivando el mundo que

miramos subjetivamente.

Pienso que la sedimentacion historica — aquello que recuerdo y adecuo,
intersubjetivamente, para luego recrear como memoria cierta —, estd intrinsecamente
relacionada a esta manera socio-cognitiva de ver a la ideologia, y ambas, en conjunto,
representan un contrapunteo constante para la construccion y las modificaciones que
afectan el universo simbolico sobre el que estd anclado nuestro ser en el mundo. Si como
indica Paul Ricoeur, la accion debe verse como algo mediado por lo simbdlico, por los
movimientos de las configuraciones culturales, esta afeccion retrospectiva y prospectiva,
es lo que significamos e internalizamos®, pero también, lo que termina regulando, como
indica Slajov Zizek, las relaciones entre lo visible y lo invisible, el vinculo entre aquello
que imaginamos y aquello que nos resulta imposible de imaginar®. Precisamente, lo que
condiciona nuestras maneras de interpretar y accionar en el mundo, pero también, la

eleccion de las tematicas y de las teorias que, como antropologos, seleccionamos.

22 Ricoeur — Ideologia y Utopia, p. 270-278
3 Zizek — Ideologia: un mapa de la cuestién, pp. 8-12
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Y este contrapunteo entre las narrativas historicas de personas con una
mentalidad particular y, las subsecuentes interpretaciones que de ellas se han llevado a
cabo en manos de personas que estan alejadas, significativamente, de esos universos
simbdlicos, transfieren manejos ideologicos: las relaciones entre aquello que podemos
imaginar, y aquello que sencillamente no vemos, porque nuestras configuraciones
metaculturales y la misma evolucion de la ciencia y su manera de hacer conocimiento,
son paredes simbolico-representacionales que nos causan cegueras selectivas.
Justamente, como nos indica Trouillot, debemos entender que las narraciones historicas
son premisas que se sostienen sobre explicaciones previas, las cuales a su vez, son
proposiciones que parten de los procesos de produccion de un conocimiento,
profundamente marcado por los procedimientos y convenciones de una particular
manera de concebir al mundo y sus relaciones sociales, politicas y economicas.”* Es
decir, las relaciones entre el poder, los discursos y la cotidianidad de acuerdo a una
mentalidad occidental, atravesada por significaciones histdricas que encierran las viejas
concepciones judeocristianas, asi como los exhaustos paradigmas cientificos acerca de

la concepcion de a quién se reconoce o no como Hombre.

Es por esto que nuestra reflexion intenta salir de la cronologia de lo histdrico-
economico. Salir del andlisis de la esclavitud como institucion, para ir sobre el esclavo y
sus opciones elegidas a pesar de su estatus determinado por otros. Este texto es producto
entonces, de la /ectura de las identidades narrativas que transfieren los discursos de los
documentos coloniales, asi como de las inferencias comparativas, a partir de los estudios
realizados en esos otros paises de América, en los que el Encuentro de dos mundos dejo
el mismo saldo de silencios. Hasta el momento, tenemos que los africanos y sus
descendientes, de piezas de indias pasaron a ser “animales de obra”, de “herramientas de
trabajo” a un nimero demografico; es decir, entrevemos un pasado reconfigurado en
referencia numérico-econémica que no parece remitir humanidad. Y aunque estas
referencias cubren aspectos que resultan de sumo interés, no suplen la informacidon que

nos parece de vital importancia para acercarnos antropoldgicamente, al cdmo vivian

* Foucault, Michel — La vida de los hombres infames, p. 189-193; Trouillot — Silencing the Past, p. 55
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estas poblaciones, cuales podrian haber sido las condiciones de trabajo, cudles sus
expectativas de vida, etc.; tomando como pauta, por ejemplo, los procedimientos
heuristicos utilizados en las investigaciones acerca de los pueblos prehispanicos. Estas
nociones o reflexiones alrededor de lo que podria haber sido la vida cotidiana de los
africanos y sus descendientes, asi como su impacto en la conformacion de las variantes
culturales mexicanas, estan ausentes en la mayoria de los textos que tratan sobre la
esclavitud en México, con la excepcion de ciertos historiadores. Una de ellas es Maria
Elena Cortés, quien a través de la exposicion de los documentos coloniales de la ciudad
capitalina, expone como los esclavos y libertos recurrian y utilizaban las instancias
eclesiasticas para conseguir aquello que necesitaban o sentian les pertenecia.”” Es decir,
sus textos retratan la agencia activa de estos africanos y afromestizos, que a pesar del
estatuto de “personas sin derecho” accionaron y lidiaron con un sistema que los excluia.
Cortés describe a un sujeto que siente y que padece, retrata a una persona que acciona

rechazando la pasividad de su posicion estructural.

Entonces, insisto, jcudl es la textura operativa que subyace en el reconocimiento
de la inherencia del componente africano en la cultura mexicana a un nivel discursivo,
cuando estas concepciones acerca del ethos violento del africano, asi como la ausencia
de la poblacion afro-descendiente en la historia oficial de México, lo suprimen? ;Se
quedaron los negros en la Nueva Espafia y ya no alcanzaron a llegar a México, la
Republica? ;Por qué entonces, continuar hablando del “objeto” esclavo, y no de la
persona que Vivio, rid, celebrd, llord, lucho y trabajé mas alla de su antigua posicion de

“costosa pieza de ébano” al interior del sistema esclavista?

Un ejemplo de esto seria la gesta de Yanga, el esclavo cimarrdon que en 1609
dirigid, en mi opinidn, una resistencia armada contra los espafioles establecidos entre
Orizaba y el puerto de Veracruz. A través de las variadas reconstrucciones oficiales de
este hecho historico protagonizado por un esclavo sublevado, insolitamente, puede leerse

la conquista, simbdlica y material, de un espacio digno para los suyos. Sin embargo,

» Maria Elena Cortés — “Negros amancebados con indias. Siglo XVI”, en Del dicho al Hecho...
Transgresiones y pautas culturales en la Nueva Espaiia, pp. 285-283. También en Familia y sexualidad en

Nueva Esparia, pp. 57-74.
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ninguno de los autores repara en los detalles de la narracion del padre jesuita que ingresd
al palenque, cuando éste describe “los bellos tratos hacia los de su color” que vio
(percibio) del lider hacia los cimarrones. Tampoco parecen reparar en los detalles, que el
parroco también refiere, acerca de la organizacion militar que los sublevados mantenian.
Igualmente omitidos y sin reflexién antropoldgica, son los apuntes cuasi-etnograficos
acerca de la organizacidon socio-laboral con divisién de roles para la agricultura y la

crianza de animales.?¢

Paraddjicamente, Yanga es el tema recurrente en casi todos los textos
antropologicos que se acercan al tema de la poblacion africana en la Nueva Espafia,
como si fuera la tnica documentacién que hablara de esclavos. Con la excepcion de un
par de investigadores, los demads se refieren a estos hechos desde la misma postura. En
vez de cuestionar lo que era la apuesta de vida de este contingente de seres humanos, que
recurren a la fuga como respuesta a la imposicion de un régimen que los deshumaniza,
repiten los juicios valorativos y las lecturas de los pioneros en el tema, que establecian
como quebrantamientos a la obligatoriedad normativa espafiola, estos esfuerzos por vivir
libres de opresion. Precisamente mi punto de partida y lo que da direccion a mi
investigacion. Los escritores de las décadas de 1930 a 1960, respondian a unas posturas
otras, enmarcadas en la mentalidad de una manera de hacer antropologia y de generar
conocimiento. Formas encuadradas, a su vez, en una situacidon socio-politica particular,
con unos lineamientos que respondian a una politica de edificacion de una nacion
multicultural. Complicada coyuntura para nuestros predecesores, que no demerita sus
esfuerzos ni sus aportaciones, por el contrario, su labor es una apreciada y valorizada. Lo
que llama la atencion es la actual reproduccion de un discurso sin la necesaria reflexion
de las condiciones sociales y politicas sobre las cuales se produjo. ;Por qué la
antropologia mantiene vigente este encadenamiento de significados estigmatizados y

excluyentes? ;Por qué estuvo marcada por este “desinterés” o “silencio” alrededor de los

*® Para varias de las versiones, ver a G. Aguirre Beltran — “Nyanga y la controversia en torno a su reduccion
a pueblo”; Guadalupe Castafion, Punicion y rebeldia de los negros en la Nueva Espaiia en los siglos XVIy
XVII; Octaviano Corro, Los cimarrones en Veracruz y la fundacion de Amapa; David Davidson, “Negro
Slave Control and Resistance in Colonial Mexico”; Miguel Garcia Bustamante, “Dos aspectos de la
esclavitud negra en Veracruz”; y Luisa Herrera Casasus, Piezas de Indias. La esclavitud negra en México;
Adriana Naveda, Esclavos negros en las haciendas azucareras de Cordoba.
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grupos afromestizos que, efectivamente, existian y aun existen, en los litorales del
Atlantico y del Pacifico? ;Por qué la antropologia ha mantenido ausente la escena
africana y no ha reflexionado antropologicamente, acerca de la vida de estos grupos
socioculturales, que son parte integral de la historia silenciada? ;Las posturas politicas
de construccion de nacion marcaron ideoldgicamente un interés indigenistas y
excluyente de los otros grupos que vivian en M¢éxico, o la fuerza ideologica de la

rememoracion historica sedimentada, causé una “ceguera selectiva” en los antropologos?

Estas preguntas, contrastadas con los diversos textos referenciales y documentos
coloniales, se ven apoyadas por los comentarios y afirmaciones de personas que aseguran
que en México nunca existieron negros en el pasado, por lo que actualmente es imposible
que existan afro-descendientes. Por ejemplo, en el IV Coloquio Internacional: Religiones
afroamericanas y las identidades en un mundo globalizado, celebrado en Cuba en el mes
de julio del 2005, varios ponentes mexicanos hablaron de temas indigenas porque “en
México ya no habia negros”. Para colmo, los temas de las ponencias de otros
latinoamericanos, ni siquiera tenian que ver con las religiones y su relevancia en la
construccion de identidades. jAcaso no es esto una falta de rigor académico? Hablar de
indigenas o de los sindicatos del siglo XIX en un coloquio de religiones afroamericanas,
(no es evidenciar la mentalidad socioracial que permite desestimar la relevancia del
evento por ser uno de negros? O, por otro lado, ;esta inadecuacion no refleja la ya
referida academizacion que termina por alejarnos del compromiso ético con el
conocimiento y con aquello que se conoce para perpetuar un furismo academicista?
Estas y otras actitudes discriminatorias que parecen inconscientes, asi como los vocablos
despectivos y prejuiciosos hacia los afro-descendientes (tanto como hacia los indigenas),
ciertamente esbozan un contenido que compromete significaciones conectadas a la
jerarquizacion decimonoénica de las razas, que relegan a los pueblos africanos y

4 . r . 2 .
aborigenes a un estadio mas cercano a los animales que a los seres humanos.?’ Si como

7 En Xalapa una sefiora me contaba acerca de un “negro brujo que daba consulta”, el cual es recordado
mas “como un gorila que como un cristiano”. En muchas ocasiones han amonestado a mis compafieros por
bR TY

decirme “negra”, “porque no hay necesidad de decirle tan feo”. En un curso se hablo de la dicotomia entre
cultura y biologia, y se ejemplifico la construccion diversificada de la identidad diciendo (sin guardar

36



dice M. Merleau-Ponty, e/ hombre no es mas que un nudo de relaciones, donde
solamente las relaciones cuentan para ¢1**. Pienso que en esa perpetuacion referencial de
los esclavos y sus descendientes como objetos, piezas de ébano, numeros de registros y
cifras demograficas, se ha tratado a este contingente de hombres, mujeres y nifios, como

si no lo fueran.

Desalojando barullos para escuchar los silencios
(herramientas para energetizar el paradigma exhausto)

Es a través de este asombro experiencial como entramos en contacto con lo que
quisiéramos llamar una hermenéutica del silencio — inspirada en la simbolica del mal de
Paul Ricoeur —, en donde entrevemos que la politica de las representaciones sociales, que
arrastra este enfrentamiento simbolico, tiene un anclaje centenario. Esbozo esta
herramienta conceptual, para ver la complementariedad de la memoria y lo social,
trastocada por los manejos académicos dentro del proceso de construccion del
conocimiento. Pienso que los universos simbodlicos instauran un modo de ser y un modo
de hacer, que vinculado a las nociones normativas y juridicas, establecen relaciones de
interioridad y de exterioridad, de inclusién y exclusion, de aquello que consideramos
posible o inconcebible. Conceptos que se levantan como patrones que terminan
incidiendo en eso que validamos a partir de la construccién de unas certezas, pero que a
su vez, cancelan o imposibilitan el otorgarle existencia a eso que estd fuera de nuestras
particulares construcciones socioculturales®. Entonces, para intentar encontrarle sentido

a un pasado construido discursivamente, a un nivel hegemodnico, y un pasado construido

atencion a los niveles conceptuales): “no soy negro, no soy animal, no soy salvaje”; por poner s6lo algunos
ejemplos.

** Merleau-Ponty, M. — Fenomenologia de la percepcién, p. 498

2 Ricoeur, Paul — El conflicto de las interpretaciones. Ensavos de hermenéutica. En este texto se
ejemplifica como los encadenamientos de significados, tienen una ldgica inherente, que responde a
nuestras condiciones intersubjetivas, historicas y geograficas. Por otro lado, Riidiger Safranski, en su texto
El mal o el drama de la libertad, apuntala acerca de como las significaciones del discurso judeocristiano,
que sustenta nuestro universo simbdlico, contienen en si mismas el germen de la diferencia en la nocion de
“nuestro dios”, que hace del extranjero, o diferente a “nosotros”, un barbaro, no humano.
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evocativamente, a un nivel subalterno (ambas como reconstrucciones parciales de lo
acontecido y con significaciones encontradas), asumi que debia recurrir a la historia. Esta
hermenéutica del silencio, sobre el acercamiento hacia estas personas que llegaron a
América como esclavos y que permanecen en el olvido, estd vinculada a lo que Michel
Foucault llama la insurreccion de los conocimientos subyugados. Precisamente, lo que
contemplo como otra forma de “resistencia esclava”, de permanencia a pesar del discurso
hegemonico que establece como nimios o insulsos los contenidos historicos que se
quedaron, atrapados unos, sepultados otros, entre las varias etapas o capas de

construccién de una coherencia funcional de la sistematizacion cientifica.*®

Un retorno a la escena ausente en este sentido, por su apuesta centrada en la
complejidad de los encadenamientos de significados, asi como por su caracter regional,
bien pudiera verse como una reflexion des-centralizada de esta funcionalidad sistémica,
pues sus contenidos hacen emerger los efectos de las luchas y los conflictos que este
orden esta disefiado para ocultar. Esta propuesta de una hermenéutica del silencio, como
herramienta heuristica y teodrica, busca promover la insurreccion de las historias
olvidadas, asi como provocar un cuestionamiento de la forma en que perpetuamos
métodos de acercamiento. Es una invitacion a repensar nuestro posicionamiento cuando
reproducimos cualquier clase de discursos sin la obligatoria reflexion — como
antropologos que decimos estudiar la diversidad cultural de los seres humanos —, de las

condiciones sociales y politicas sobre las cuales los mismos fueron producidos:

“Los conocimientos subyugados son entonces, esos bloques de conocimiento
historico que siempre han estado presentes pero escamoteados al interior del corpus de la
teoria funcionalista sistematizada y cuya critica — que obviamente recae sobre los
intelectuales — ha podido revelar... los reclamos de atencién de conocimientos locales,
discontinuos, descalificados ¢ ilegitimos, en contra de los reclamos de un cuerpo teérico
unificado que los filtra, jerarquiza y ordena en nombre de cierto conocimiento verdadero
y de cierta arbitraria idea de lo que realmente constituye a la ciencia y sus objetivos.”’
(el subrayado es mio)

%% Foucault, Michel — Power and Knowledge: Selected Interviews and other Writings, p. 80-81

3! Foucault — “Subjugated knowledges are thus those blocks of historical knowledge which were present
but disguised within the body of functionalist and systematizing theory and which criticism — which
obviously draws upon scholarships — has been able to reveal... the claims to attention of local,
discontinuous, disqualified, illegitimate knowledges against the claims of a unitary body of theory which
would filter, hierarchies and order them in the name of some true knowledge and some arbitrary idea of
what constitutes a science and its objects.”, Power and Knowledge: Selected Interviews and other Writings,
p. 82-83
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Estamos hablando, como nos indica Gregorio Kaminsky, de la necesidad de
reconocer en estos silencios, en estos “conocimientos subyugados”, 10s mecanismos y
procedimientos politico-imaginarios — que incluyen las ilusiones, los miedos, las
supersticiones, mitos, creencias e ideologias — “del sojuzgamiento inmanente de los
hombres por los hombres mismos.” La apuesta queda, precisamente, en la posibilidad
de entender las particulares condiciones de emergencia de los procesos de significacion,
interdependientes de la trayectoria de los eventos sociales, asi como de los recorridos y
accidentes que llevaron a la conformacion de la particular estructura socioracial

mexicana.

Este concepto, que discute H. Hoetnik para acercarse a la problematica de las
relaciones raciales en América, plantea que existe una peculiaridad intrinseca en cada
uno de los procesos que caracterizan a las sociedades multirraciales que surgieron de los
sistemas esclavistas del Nuevo Mundo.” Punto con el que estamos de acuerdo, pues
pienso que las formas lingliisticas y sus convenciones, las variantes religiosas y las
organizaciones sociales, asi como la conciencia o no que se tenga de éstas, pero también,
las presiones transculturales e intersubjetivas de nociones como raza, género, clase y
estructura, intervienen y caracterizan diferenciadamente cada sociedad. Particularidades
que a veces siento no se toman en cuenta por esa tendencia de las ciencias sociales de
generalizar los procesos humanos en un afdn empirico-explicativo, mas cercano a las
ciencias duras, que a la compenetracion comprensiva con el quehacer humano. Ahora
bien, para acercarnos al proceso multirracial de México, en primer lugar, pienso que
debemos complementar los enfoques socio-econdmicos o socio-politicos, con una
reflexion acerca de los entrelazamientos semidticos que esbozan una serie de relaciones,
que se implican y se contradicen, pero que finalmente, influyen en la sujecion o
transformacion de los conceptos que significamos e interiorizamos y que nos afectan en
el plano personal y en el social, como sujetos, pero también como antrop6logos en un

universo académico.

32 Kamisnky, Gregorio — Spinoza: la politica de las pasiones, p. 20
3 Hoetnik, H. — Slavery and Race Relations in the Americas, 53-54
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Comprender al sujeto es buscarlo en la encrucijada de sus dimensiones, decia
Maurice Merleau-Ponty. Para este filosofo el error de los proyectos intelectuales que se
centran sobre la conducta humana es disminuir o eliminar los contextos de significacion-
afectiva: “el pensamiento objetivo (que) ignora al interrogativo, al subjuntivo, el anhelo,
la esperanza, la indeterminacion positiva de estos modos de conciencia™*. Razon por la
cual, nos acercaremos a este contingente de personas desde tres niveles de analisis®. En
primer lugar, como agentes socio-economicos, los africanos que llegaron a la Nueva
Espafia fueron esclavos, lo que establece una posicion estructural, con unas
condicionantes de movilidad y accion, establecidas por otros. Precisamente, es este
acercamiento académico, que parte de esta agencia estructural, la que ha petrificado a la
poblacion africana y afro-descendiente, en un niimero o cifra demografica importante
solo como elemento vinculado a la produccion azucarera, por ejemplo. En segundo lugar,
como actores sociales fueron esposos, madres ¢ hijos, arrieros, lavanderas, cortadores de
cafa, maeses de azucar, etcétera, en interaccion con los otros actores sociales: espafioles,
indigenas, arabes, asiaticos. Grupos que compartian espacios laborales como la hacienda,
los ranchos, pero también espacios domésticos en donde se establecieron relaciones
interraciales e interculturales. Y en tercer lugar, como sujetos fueron hombres, mujeres y
nifios conscientes de la imposicion de esta condicidon de servidumbre y sus
consecuencias. Personas que por sujetas estructuralmente, no dejaban de tener una voz y
una voluntad para intentar cambiar las condiciones desventajosas, o adecuarse a las

posibilidades que su posicion estructural en esta sociedad multirracial determinaba.

Estos tres niveles de andlisis, que retomo de Trouillot, contienen un
posicionamiento politico que propone romper con las nociones que han perpetuado una
mirada silenciadora sobre este contingente de personas. Pienso que en los textos
consultados, la agencia — como la posibilidad de accion de los seres humanos — se ha

visto marcada por los estatutos sociologicos, particularmente los durkhenianos, acerca de

3* Merleau-Ponty, Maurice — Fenomenologia de la percepcion, p. 488

3% Retomo y adecuo esta forma diferenciada de acercarme a los diversos ambitos de accién y existencia de
los esclavos africanos, siguiendo los lineamientos de Ralph-Michel Trouillot en Silencing the Past, pp. 22-
23
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la determinacion de la sociedad sobre los individuos. Opuesto a este axioma que muchos
antropologos toman como certeza, pienso que la sociedad condiciona, pero no determina
estos horizontes de posibilidad. Razon por la cual — y como reaccion al manejo de
agencia estructural que se acerca a los esclavos tan s6lo como elementos de la
produccidon azucarera — hago una distincion entre esta referida vision de la agencia
socioeconomica y pasiva, que se entrelaza socio-culturalmente con las opciones que los
individuos como sujetos activos, sienten, piensan y llevan a cabo. Los manejos practicos
de los esclavos en su cotidianidad, son aspectos que no pueden ser reconstruidos
satisfactoriamente segin los lineamientos empiricos. Pero sin embargo, las
contradicciones discursivas que se leen en los documentos coloniales implican que las
acciones de estos diversos sectores sociales, fragmentados por una construccion

jerarquizada, no se limitaron a las reglas establecidas socialmente.

Trayectoria del retorno

De como de carne de mazmorras pasé a Theniente... y en Nueva Espana casé
varias veces, tiene la misma apuesta expositiva del relato inicial Todo es segun el color...
del cristal con que se mira. Ambos, junto a Un mundo fuera del esclavista... etnografia
de un palenque, son construcciones que parten de la amplitud tematica que se encuentra
en la documentacién colonial y que pretenden ser un medio novedoso ¢ informativo de
presentar extractos de la misma. En este segundo relato pretendo dar cuenta de una
mentalidad, tanto como de los intentos de movilidad social de un hombre espaiiol, como
reflejo de las preocupaciones que afectaban a los diversos sectores sociales que
emigraron desde la Peninsula Ibérica, asi como de aquellos que vivian ya en la Nueva
Espana. Y es que reflexionar y hablar de las mentalidades y de las posibles apuestas de
vida de los esclavos africanos, es hablar también de aquellos que compartieron espacio-
temporalmente el mismo universo de reglas, preocupaciones, alegrias y miedos.

Reconocer las relaciones que los vincularon o distanciaron, mediadas por las diversas
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construcciones simbdlicas, es salir de este paradigma exhausto en su despliegue
empirico-no-afectivo de explicaciones que apuntan a generalizaciones, no siempre

validas a mi entender.

Desenterrar esas historias sepultadas bajo la primacia impuesta por los
particulares intereses de la historia oficial, es reconocer las “vicisitudes” de nuestra
disciplina; es intentar salir de esa “cromica de las estrategias del desprecio”, de la
dimension pragmatica que termina descartando “la complejidad de los ordenes morales y la
reflexividad del sujeto sobre los fundamentos y las resonancias de éstos”.’® Pretendemos
entonces, en un primer nivel, demostrar como esta sujecion de unos patrones particulares
de hacer ciencia social — concentrados rigurosamente en sus pretensiones explicativas,
mas que “en la consolidacion de ese horizonte de cientificidad’ y como reflejo de ese
paradigma exhausto —, condicionan y eliminan una serie de aspectos que aportarian a la
comprension de las problematicas socioculturales. Pues tal y como indica Raymundo

Mier, entendemos que:

“El enfoque antropoldgico hoy es quizds la pieza mas critica capaz de
desarticular los modos de pensar tradicionales de la historia, pero al mismo tiempo esa
historia, profundamente sacudida, estd desarticulando, disgregando, minando los
fundamentos de lo que fue el pensamiento antropoldgico tradicional.”’

Por otro lado, y un segundo nivel, hay que tomar en cuenta que entre estos
diversos sectores sociales existian estatutos pautados por las diferencias raciales.
Debemos tener presente esta realidad socioracial, para comprender nuestra particular
linea de acercamiento, no a un pasado, sino a las lecturas que sobre ese pasado se han
establecido. Lo que necesariamente nos lleva a distinguir entre las relaciones interétnicas
o interraciales — convivencia de varias etnias o grupos, sujeta a variadas influencias
culturales, demograficas y econémicas —, y la estructura socioracial como ordenacioén

sociopolitica:

36 Mier, Raymundo — “Las Taxonomias del desprecio. Vicisitudes en la historia de la Antropologia en
México”, en La Historia de la Antropologia en México, p.273
37 Mier — Ibid, p. 272
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“... la jerarquia de los grupos socioraciales en las sociedades multirraciales es una
funciéon de los intereses y preferencias de un grupo racial dominante... preferencia
enraizada en la necesidad de mantener el poder, la seguridad fisica y econémica, y en
unas no siempre conscientes preferencias somaticas, que virtualmente, por definicion,
tienen un caracter permanente, solo su racionalizacion varia, adaptandose a los cambios
historicos.” ** (el subrayado es mio)

Precisamente, es esta racionalizacion la que ofrece un amplio campo de
reflexion. Discursivamente, las mismas personas que aseveran que en México no existe
ni existieron negros, aseguran que tampoco existe racismo. Las raices historico-
simbolicas de esta estructura socioracial precedian a los sistemas socioecondmicos de las
encomiendas o de la esclavitud. Llegaron con las percepciones de mundo que ondeaban
en los mastiles de los galeones espafioles. “Por la gracia de Dios: Castellanos... y por la
maldad del moro: aceitunados”, pretende un retorno a la Espana de la Reconquista como
el marco simbolico necesario para entrever las concepciones del Otro, coyunturalmente
centradas en la intolerancia y la exclusion de aquellos pueblos, arabes y judios como
principales grupos, que la mantuvieron dominada e influenciada por ocho siglos. La
mezcla racial ibérica anterior a la conquista de las tierras “des-cubiertas”, los reclamos de
“pureza de sangre” e “hidalguia”, asi como el discurso politico-religioso, seran
analizados como significaciones que activan una particular manera de ver y acercarse al
mundo y que nos son heredadas a través de un universo simbolico que se perpetia en el
pensamiento judeocristiano y en la socializacion de las construcciones lingiiisticas. Pues
si el sujeto es un “campo de presencia” ante si, ante el otro y ante el mundo, “y esta
presencia lo lanza al mundo natural y cultural a partir del cual se comprende™’;
entendemos entonces, que en la Nueva Espafa, estos sujetos nahuas, yaquis, totonacos,
carabalies, filipinos, congoleses, vascos, catalanes, portugueses, judios, ibos, mudéjares —
provenientes todos de culturas con universos simbdlicos opuestos —, se enfrentaron en
una situacion que fueron construyendo en un campo intersubjetivo, lo que implica
necesariamente aceptacion y rechazo, y a la vez, la imposicion de uno de estos universos

simbolicos sobre los demads, asi como la obligacion de cumplir con unas normatividades

* Hoetnik, H. — “...the hierarchy of socioracial groups in a multiracial society is a function of the interests
and preferences of the racially dominant group. .. preferences rooted in the need for maintenance of power,
for economic and physical security, and in not always conscious somatic preferences, virtually by
definition have a permanent character, only their rationalizations adapt themselves to the fashions of the
times.”, Slavery and Race Relations in the Americas, p. 55

3% Merlaeu-Ponty — Fenomenologia de la percepcion, p., 494
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condicionadas por el grupo cultural dominante. De esta manera vemos cémo lo
hegemonico construye diversas calidades de subalternos: los “sumisos” e “ingenuos”
indigenas del sur; los “perros rabiosos” y “salvajes” del norte (yaquis, papagos, mayos,
etc.); los “herejes” y “asquerosos” judeizantes (entre los que se incluyen a los
portugueses), y los “violentos” y “agresivos” africanos. Voces todas contenidas en los

pliegos coloniales.

Esta discusion nos parece de vital importancia para poder acercarnos a los
documentos de esta época, en los que no sélo leemos una riqueza de datos informativos,
sino una exposicion de las diversas variantes relacionales que muestran factores
subjetivos en las motivaciones e intencionalidades que transfieren las opciones
discursivas. Opciones que sentimos presentes en muchos de los datos documentales que
hoy conocemos como nuestra historia. Profundizaremos sobre todas estas
contradicciones y relaciones socio-econémicas y psiquico-afectivas — con un
ordenamiento simbdlico particular y diferenciado —, en el capitulo La “Mistica,
Conservadora e industrial” Orizaba... y los inexistentes esclavos que la habitaron.
Incluiremos en el mismo, los datos encontrados en la documentacion colonial,
confrontados con los textos y reflexiones historico-antropoldgicas que sobre este sector

poblacional, afrodescendiente, se han producido hasta el momento.

Esta reflexion acerca de los procesos de produccion de la historia, a la luz de la
informacion de los esclavos y sus descendientes, y a través del filtro tedrico de las
politicas de las representaciones sociales, pretende aportar a la comprension de como la
significacion es un encadenamiento dependiente de las condiciones socio-politicas y
socio-econOmicas, pero también de los elementos afectivos-subjetivos, o psicologicos si
se quiere, de las personas que no sélo viven al interior de un sistema social-colectivo,
sino que también tienen apuestas personales, deseos, miedos, angustias, mismas que
terminan incidiendo en la manera en como objetivan sus condiciones de vida. A la vez,
como antropdlogos, debemos de comprender que estos elementos afectivos-subjetivos
son parte de nuestros propios universos simbolicos, y que la apuesta de objetividad de

nuestra disciplina como ciencia no nos impermeabiliza ante este tipo de construcciones
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ideologicas, porque también somos seres en el mundo. Nuestro universo académico
participa de una construccion hegemonica del saber, construida sobre unas premisas que
aceptamos, no tan s6lo como validas, sino como ciertas. Conviene poder reflexionar,
epistemologicamente, sobre estas construcciones occidentales y sus repercusiones para
los pueblos — que aunque atravesados por las politicas institucionales de Occidente —,
tienen su origen en universos simbolicos otros. De igual forma, la reflexion permite
también acercarnos a los efectos que estas construcciones tienen en nosotros como
antropologos, que no sélo describimos una serie de datos, sino que definimos un perfil
del Otro, que puede ser utilizado por terceras personas o instituciones representativas de
esos lineamientos ideoldgicos que se interesa perpetuar. Pues como senala el epigrafe

inicial, “el tiempo no es una linea, sino una red de intencionalidades”.

En el capitulo Los negros se quedaron en la Nueva Esparia... porque en México
no hay, confrontaremos la informacién de los textos de referencia con la produccion
antropolégica. Este apartado que pretende ser un primer esbozo de lo que nos interesa
investigar mas a fondo, es uno que parte de nuestra particular mirada: una antropologia
humanista. En el mismo, expondremos nuestro analisis acerca de la acumulacion y
entrecruzamiento de los silencios que revelan los procesos de produccion y consumo de
la historia de nuestra disciplina. Profundizaremos entonces, en las variadas capaz de
construccidn teodrica y conceptual que pensamos han intervenido en la continuidad de esa
imagen sedimentadamente jerarquizada de referirse a los afrodescendientes o de
omitirlos. La influencia de las teorias decimondnicas acerca del hombre y de la
naturaleza, el desarrollo del pensamiento occidental y los inicios de la antropologia fisica
en la construccion del racismo cientifico, unido a las posturas politicas de construccion
de nacion, son elementos que interfieren y reordenan simbolicamente las nociones que se
tienen del Otro, del mundo y de uno mismo. Reconfiguraciones que influyen
decisivamente en la manera en que la ¢lite ilustrada de México, piensa y postula un
proyecto de nacidn inspirado en el progreso como concepto clave de la Ilustracién, como
paradigma cientifico que domin6 el siglo XIX y la mitad del XX. Pues como indica

Laura Chazaro, en este México decimonodnico se volvio:
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“...parte del sentido comtn confiar en el conocimiento derivado de las
medidas de las cosas. Inmersos en una cultura que valora la objetividad y la
precision, aceptamos como deseable un discurso hecho de cifras y
proporciones estadisticas... y esos significados estan incorporados en los
discursos y las construcciones cientificas, en los objetos que una época hizo

visible y en las penumbras que estableci.”*

La apuesta entonces, es ver y comprender como esta construccion de categorias
socioraciales, activa en las ideologias de nuestro continente, repercute en nuestra
actualidad. Esta mirada etnologica a las construcciones del pasado, es un ejercicio
reflexivo que surge como un cuestionamiento epistemoldgico, y por consecuencia,
metodoldgico en el sentido mas amplio. Pues, a mi entender, son ciertos esquemas de
nuestros procedimientos académicos, asi como esa rigida delimitacion de las fronteras
que marcan las guardarrayas de las diversas disciplinas de las ciencias sociales, lo que ha
detenido el avance del conocimiento comprometido con lo que se conoce. Lo que a su
vez, lleva a muchos a rechazar todo posicionamiento consciente de ciertas tematicas
controversiales, como uno ilusorio, que resulta insustancial por ideologico, sin darse
cuenta que la ideologia es también parte de nuestro universo simbolico, y que esta
desestimacion bien puede responder a la imperante imposicion de una moderna “politica

correcta”, que no por contemporanea deja de ser también ideologica.

Necesitamos de armas conceptuales otras para pensar estos silencios,
cuestionarnos coOmo es que funciona la historia y tener presentes que a lo que nos
enfrentamos es a un manejo politico del saber como poder. Importa comprender, como
sefiala Trouillot, que la historia se revela a si misma so6lo a través de la produccion de
narrativas especificas, y del silenciamiento de otras*'. El compromiso ético entonces, a
mi entender, estd en abordar estos procesos y condiciones de la produccion del
conocimiento, del encadenamiento de los significados, de estas “taxonomias del
desprecio” — robandole una frase a Raymundo Mier —, que terminan desdibujando los
estatutos epistemoldgicos de nuestra disciplina. Recobrar la convergencia entre la

historia y la antropologia, me parece un primer paso para salir de los silencios; una

40 Chéazaro, Laura — Medir y valorar los cuerpos de una nacion. Un ensayo sobre la estadistica médica del
siglo XIX en México,p. 1y 13
* Trouillot — Silencing the Past, p. 25
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apuesta e invitacion a retomar la tension existente entre la comprension dentro de sus
contextos significativos y la explicacion como imperativo de lo cientifico. Quiero decir,
que la complejidad de nuestra reflexion acerca del ser humano en sociedad, y a partir de
su diversidad cultural — que por mucho tiempo se sostuvo sobre una voluntad de control
del Otro — nos exige buscar nuevos caminos, nuevas herramientas que nos inviten a
repensar las variantes de sentido que se acumulan o se bifurcan en el ser y en el hacer
humanos. Pienso que es necesario entender la integralidad del impulso original de la
antropologia, inscrita en una “encrucijada ética y politica” que “pertenece a la historia
de la formas culturales de la modernidad o a sus perversiones burocrdticas”*. Apuesta
que se contempla en la interdependencia que se dibuja entre los hechos que existen, y
aquellos que deben ganar el derecho a existir, en este caso particular, a la luz de este
nuevo impulso o “moda” del estudio de la influencia africana, en las investigaciones
internacionales de los ultimos diez afios. Pues como indica Michel Foucault, necesitamos

retomar los acontecimientos:

“atisbarlos donde menos se les espera, y en lo que pasa por no tener historia —los
sentimientos, el amor, la conciencia, los instintos-; captar su retorno, no para
trazar la curva lenta de su evolucion, sino para reconocer las diferente escenas en
las que ha representado distintos papeles; definir incluso el punto de su ausencia,
el momento en el que no han sucedido”.*

*2 Mier, R. - “Las Taxonomias del desprecio. Vicisitudes en la historia de la Antropologia en México”, en
La Historia de la Antropologia en México, p. 272
* Foucault, Michel - Nietzsche, la genealogia y la historia, p. 30
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De como de carne de mazmorras

pasé a Theniente. ..
... y en Nueva Espatia casé varias veces

Erase el afio del Sefior de mil y quinientos y noventa y sinco, quando nuestros
padres sufrieron tan mala cosecha que no en balde la peste se instal6 en la comarca. Ni
haba ni lenteja ni cohombro tampoco senteno ni millo, jjoder! Lo que qued6 para comer
fue sebolla y ajo. Y me dije a mi mismo: demasiadas bocas para un par de tetas. Parti de
mi Navarra, sin pena y sin gloria. Caminé por tantos sitios como pude, pues en aquella
Espafia oscura y violenta no era para que un rapaz andara como si fuera romeria, te
atravesaban de un lado a otro como quebrarle el rejon en la cruz a un turco. Acordaos que
era reciente aquello de una Espafa pa’ los espafioles. Aun quedaban vestigios de todos
los siglos que nos costod sacar al moro de nuestra tierra. Los hombres andaban con la
herreruza encima; dagas y espadas acompafiando al mal talante. Si hasta una vez vi a un
Justicia acuchillar siete veces a un recoleto, porque el hombre le habia llamado villano.
Asi que... sin un escudo y como pude, de Guipuzcoa pasé a Valladolid, de alli a Toledo,

y terminé en Sevilla con mi jubdn raido y emporcado. jVoto a Cristo!

Convendran vuestras mercedes que un rapaz, entre tanto rufian y logrero, no
podia amostazarse. No me podréis reclamar el que terminara morigerado por ciertos
vicios. Mentiros seria felonia. Ademads, mi honor est4 en juego. Maldita la gracia que me
hizo porque sicario no soy, pero un palmo de daga en la garganta de un mal cristiano no
es pecado mayor, y total, aquella mujer bien lo valia. Pero a la voz de “relator, escribano
y verdugo”, sali huyendo y me refugié en el primer navio que encontré dispuesto a partir
en el momento. Asi fue como vine a dar a esta Nueva Espafa. Un lance bien pagado,
diria yo, pues todo el mundo sabe que en Sevilla, las razones se terminan dando en las

galeras del rey.

Que como yo Ladron de Peralta y Mauleon, de muerto de hambre pasé a
Theniente, pues a fe que no lo sé. Es decir, que no fue que me empefiase, sino que la

suerte parece bendecir a los de buen higado, y yo siempre me he andado con mucho
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tiento. Los del navio comentaban que no existia mejor salvoconducto para los
desesperados de corazén aventurero que las Indias. Y os juro que es cierto. Llegando al
puerto de la Vera Cruz y consiguiendo sagrado con unas meninas dedicadas a alegrarles
la vida a los marineros, fue la misma cosa. Y como todo se reduce a bien colocarse,
enseguida me agencié el indumento: jubon pardo con capa, una breve valona a juego con
las calzas, y en el cinto, bien colocada, una espada. Y asi, entre cargadores y calafates me
estuve entreteniendo. Hasta que me cruzo con una mojiganga de beatas comentando la
suerte de una hija de familia, que por no haber disponible un hombre fervoroso y decente
en todo el puerto, seria ingresada en el convento. Podréis concluir que aquello me
prestaba, jy como no habria de ser! Fue entonces que me converti en hijodalgo, para

casarme como Dios manda.

A dies y seis dias del mes de octubre de mil y seis cientos y quatro, se presenta
en este Puerto de la Vera Cruz, para dar constancia de Carta de dote y arras.
E( Sor. Don Ladron de Peralta y Mauleon, original de Navarra y vecino de
la Nueva Veracruz casa con dofia Francisca de Morales Argumedo. La Sra.
viuda de Morales, madre de dofia Francisca ha Prometido en dote cinco mil
pesos de oro comiin, de a ocho reales cada uno y esclabos y ajuar de casa...
‘Una negra nombrada Maria Jolofa portuguesa de edad de treinta afios poco
mas o menos, cuio valor es de seis cientos pesos; Y también otra negra
nombrada Francisca de tierra carabali de edad de beinte afios poco mas o
menos labrandera en quinientos pesos; y también un negro nombrado
Lorenzo de tierra Bran de edad de dies y ocho poco mas o menos en quatro
cientos pesos.

(Qué os parece? Nada mal para un recién llegado. Y de aqui el resto fueron
migas. La madre de mi seflora esposa se encargd de introducirme a sociedad y
comenzaron los viajes y las noches de canto y organillo, aqui en el puerto, en Xalapa y
hasta en la misma ciudad de México. Y en una de estas tertulias, como si del cielo fuese
mandado, un gentilhombre se me acerca y me dice “;Tomais el acero?, pues necesito un

buen custodio para atender un negocio”. Pues ya veis, no es cosa baladi. Y asi fue como

' Los cuatro documentos citados se encuentran contenidos en el expediente 1, f 8; y en el expediente 2,
114, ambos de 1641, Archivo Notarial de Orizaba.
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por encargo, me tenéis acompafiando a dos cristianos al poblado de Orizaba con una carta

poder en un asunto de arrendamiento.

“Martin de Bermeo, vezino de la ciudad de México, otorga su

poder a Antonio de Espinoza — a cuyo cargo estdn las
haziendas del mdrques del Valle en la provincia de Tuxtla y su
comarca, y- a Antonio de Matienzo. .. para que puedan recibir e
darse por entregados del Ingenio de Orizaba y estancias de
ganados mayores e menotes, cafia e cafiaverales... que don
Rodrigo de Bibero estd obligado a le entregar en virtud del
asiento que con el hizo e arrendamiento de todas las dichas
haziendas que le otorgo”

Y el asunto no se resolvid en corto, y pues, ;,qué diréis? jTodo tiene su aquel! Y
estarais de acuerdo que hubiera sido bellaqueria no tenderle la mano. En fin, que el
Bermeo me tuvo a bien quando todo quedo presto. Y es que como sabéis, para los
pobladores desta Nueva Espafia, asegurar el dominio y la ganancia sobre las tierras, tiene
vetos del mas elevado honor. jOstia! Si es que estaba en juego el reconocimiento de su
nobleza, de su dignidad personal. Ante todo, la posicion social. {E importa un bledo si
auténtica o comprada! Y es mi creencia, que resulta hasta innecesario el tejemeneje de la
limpieza de sangre. Es obvio quién es quién, aqui como en Sevilla; s6lo hay que
asomarse a cualquier camino para confirmar nuestra hidalguia: indios, negros, mulatos,
mestizos y extranjeros comulgando con cristianos viejos. jVive Dios! Y es que hay que

guardarse de todos los peligros de tanta gente de calidades diversas.

Y en fin, que visitando al Bermeo para informarle que la carga de requas con la
mercancia que esperaba no llegaria segtin lo acordado, me encuentro con una doncella de
quarenta afios, con aquellos tirabuzones rubios que le encandilaban el rostro y quedé
perdio. Con la suerte, que un tiempecillo después quedé viudo. Y por el honor y la
nobleza con que las riquezas de mi pasada esposa me vistieron, en México supieron

reconocer virtudes en mi prodigiosa manera de ejercer el mando, el ocio y la ostentacion.
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Ya decia el cura de mi pueblo: el hombre se define por lo que hace de si mismo. Y como

sefior con fortuna y distincion, me estableci en México.

Sepan todos quantos esta carta vieren, que en la ciudad de México, a los
beinte y siete dias del mes de octubre de mil y seis cientos y veinte, el
Theniente Don Ladron de Peralta vecino de la ciudad de Mexico casa con la
Sra. Dofia Ana de Olibares que desposard con una dote de cinco mil y
trescientos ochenta pesos de oro comiin que La Sra. Viuda de Olibares ha
prometido Mas una casa de altos a espaldas del convento de Santo Domingo
en la ciudad de Mexico. .. Y tambien una negra nombrada Polonia de Mexico
y con ella un negrito nombrado Pasqual de hedad de dos afios poco mas o
menos cuio precio es de seiscientos pesos; Y tambien Otra negra esclava
criolla nombrada FElena de hedad de 16 afios labrandera soltera en
quatrosientos pesos.

Pues asi fue, de Guipuzcoa sali en busca de mejor fortuna porque en el
Mediterraneo los peces se iban volando, y aqui, quando quiero, me saco uno de cada
manga. jVoto a Cristo! De campesino vascuense, a propietario y Theniente en Nueva
Espana. ;Qué os parece? Y qué si les digo que de tanto atender los negocios de Bermeo
en Orizaba, de codearme entre comerciantes, tratantes de esclavos y de azlcar, terminé
por mudarme a esa campifia de tan agradable temperamento, tras la muerte de mi sefiora
esposa, que Dios tenga en su regazo. Pues que si, como se lo he dicho, y nada, que me
acomodo una feliz extension de tierra cerca de San Juan de Coscomatepec, en el partido
de Guatusco, en donde el reconocimiento de mi hidalguia fue premiado con un ascenso a
Capitan, por lo que meritorio fue nuevamente casar, como Dios manda, para vivir
cristianamente con mi familia y mi gran fortuna. Os juro que no miento, todo acontecio
tal y como os lo he relatado; y para muestra, aqui les dejo parte del ultimo inventario que
mandaron a hacer los sopencos de mis hijos, tras un tosecilla que me diera el pasado

diciembre. jVive Dios!

En San Juan de Coscomatepec del partido de Guatusco, se hace Particion e
Ynventario de los bienes del capitan Ladron de Peralta Mauleon... Una
Casa en la ciudad de Mexico... y en este partido las casas de bivienda de
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altos y bajos cubierta de tejas con sus corredores altos y bajos con diez
aposentos. .. los cuadros y sus marcos. .. los tejidos, prendas en oro y plata,
de filigrana y esmeraldas... Y tambien los Esclabos... Una esclava mulata
llamada Margarita de hedad de beinte y sinco a beinte y siete afios con dos
hijos, el uno l[lamado Jusepe de hedad de siete afios y otro nombrado Blas de
hedad de sinco afios ambos esclavos; Y tambien otra esclava negra [lamada
Polonia de hedad de quarenta afios poco mas o menos con dos hijos llamados
Pasqual de hedad de beinte y dos afios poco mas o menos y el otro [lamado
Diego de hedad de ocho afios mulatos y ambos esclavos; Y tambien otra negra
esclava llamada Maria de hedad de mas de cinquenta afios con una hija y un
hijo, el uno [lamado Bartolo de hedad de dies y seis afios y la otra nombrada
Beatris de hedad de catorce afios y ambos esclavos; Y tambien otra esclava
negra nombrada Elena de hedad de treinta y tres afios con un hija nombrada
Ana de hedad de siete afios esclava; Y tambien otro esclavo nombrado Anton
de hedad de mas de treinta afios; Y tambien otro esclavo negro nombrado
Nicolas de hedad de 17 afios; Margarita en quatrosientos pesos; el mulato
Jusepe — quebrado y algo enfermo en sien; Blas mulato, en sien; Polonia en
quatrosientos y cincuenta; Pasqual en quatrosientos pesos; Diego en siento y
cincuenta pesos — Ambos mulatos; Maria en doscientos y quarenta;
Bartolome negro en quatrosientos; Beatris “‘negrita” en tresientos; Elena en
quatrosientos y quarenta; negrita Ana en dosientos; Anton en quatrosientos
y sesenta; Nicolas en trescientos y quarenta. Todos los escalvos asi abaluados
son criollos excepto el negro nombrado Anton.

“En una Espaiia de tan hipocritas apariencias,

donde hasta el mas bajo villano alardeaba de hidalgo y cristiano viejo,

el odio al judio era general,

y los expedientes de limpieza de sangre probada,

auténticos o comprados con dinero,

eran imprescindibles para acceder a cualquier dignidad o cargo de importancia.”
Arturo Pérez-Reverte

Limpieza de sangre.

Las aventuras del Capitan Alatriste
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“Lo decisivo es que la diferencia, en
cuanto dada o en cuanto hecha,
tiene como  consecuencia  una
rigurosa division del mundo moral.
Las relaciones interiores se hallan
bajo una ley moral, en la lucha hacia
fuera tienen vigencia otras reglas.
No hay ningin universo moral, sino
solamente una isla de moralidad en
un océano de luchas salvajes de
autoafirmacion y conquista. Aqui el
reino, la alianza, la ley; alli afuera,
el desierto, la ausencia de reglas, los
extrafios, los bdrbaros. Contra ellos,
si es mecesario, hay que proceder
incluso “bdrbaramente”. En todo
caso, el reino moral tiene un limite; a
partiv de é[ recibe su sentido
limitado, de mninguna manera
universal.”

Riidiger Safranski
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Por la Gracia de Dios: castellanos. ..
... y por la maldad del moro: aceitunados

“Nosotros y los otros, el imperio y los barbaros;
esta division condiciona la dinamica de la historia,
que en consecuencia

es también una historia de las enemistades.”

Riidiger Safranski

“De la cultura de su época y de su propia clase nadie escapa,
sino para entrar en el delirio y en la falta de comunicacion.
Como la lengua, la cultura ofrece al individuo

un horizonte de posibilidades latentes,

una jaula flexible e invisible para ejercer dentro de ella

la propia libertad condicionada.”

Carlo Ginsburg

La Reconguista como proyecto existencial para demarcar un “nosotros”
proy p
(y erradicar a esos “otros” que también somos)

Mucho es lo que se ha escrito acerca del extenso proceso religioso-militar que la
Peninsula Ibérica mantuvo por casi ocho siglos. Se dice que la Reconquista o la
recuperacion del territorio peninsular de manos de los diversos grupos musulmanes que
invadieron el antiguo reino visigodo desde el siglo VII — y que permanecieron en ¢l hasta
el XV —, fue un proyecto llevado a cabo por los residentes godos y cristianos que vivian
en las montafias del norte de la Peninsula. Hoy en dia, son maltiples los trabajos que dan
cuenta de la necesidad de ver las particularidades y los diferentes desarrollos historicos
de cada uno de los reinos existentes, durante este extenso periodo de tiempo, para

.. . . 2
desmitificar a la Reconquista como una “empresa nacional”.” Pero a pesar de estas

? La Reconquista — “guerra santa” o “guerra contra el moro infiel” —, fue la expansion territorial de ciertos
estados cristianos diferentes al musulman. Una empresa, que por sacralizada, no deja de ser una politico-
economica. Un proyecto militar, que justific el poder de los reyes catolicos —mas alla de su historicamente
destacada, funcion unificadora— de frente al Islam. Para el mito de la Reconquista recomendamos a
Barbero, A. y Vigil, M. — Sobre los origenes sociales de la reconquista.

53



diferencias regionales en la manera de ver y concebir lo que significaba este proceso de
recuperacion territorial, importa entender, como establece Adeline Rucquoi, que mas alla
de los conflictos entre Aragén, Portugal, Navarra y Castilla, y sus rivalidades con los
catalanes o con el reino de Granada, todos los cristianos peninsulares, de una forma u

otra, participaban de este “proyecto ‘existencial” convertido en ‘esencial’.””

Retornar a la Espafia de la Reconquista, resulta ineludible entonces para entender
los lineamientos sociales que imprimieron una particular mentalidad sobre los ibéricos.
Un modo de ser y hacer condicionado® por ese horizonte de posibilidades latentes que
nos ofrece la cultura. Un retorno a la Espafa de los siglos XIV y XV, es el marco
simbolico necesario para vislumbrar las concepciones del Otro, coyunturalmente
centradas en la intolerancia y la exclusion de aquellos pueblos que la mantuvieron
dominada e influenciada por ocho siglos; pero también, para entrever las significaciones
etnologicas que fueron emergiendo durante los siglos posteriores a la simbolica
expulsion. Es decir, lo que nos interesa destacar es que la recuperacion territorial no fue
sinébnimo de una extirpacion de la diversidad cultural de los pueblos que habitaron en la
Peninsula durante estos siglos anteriores a la conquista de América. La mezcla racial
ibérica (y la inevitable imbricacion sociocultural producto de la misma) anterior a este
periodo de reconquista — asi como la que ocurrié con los diversos grupos de musulmanes
y judios —>, son elementos que debemos tener como trasfondo de lo que entendemos un

encadenamiento de significaciones creadas, transformadas, reconfiguradas por los

Y es que estamos hablando de pionescos, vascos, valencianos, catalanes, granadinos, francos, aragoneses,
castellanos, mallorquinos y portugueses, entre otros. Rucquoi, Adeline - La historia medieval de la
Peninsula Ibérica, p. 248

* Quisiéramos enfatizar en que no compartimos la vision sociologica-determinista que ve a la cultura como
una camisa de fuerza. Las referencias metaculturales nos colocan en un universo simbdlico que nos
condiciona a ver e interpretar de ciertas maneras, pero pienso que los sujetos pueden siempre ir mas alla.
Como dice Paul Ricoeur: estamos “envueltos en una dialéctica de comprension y explicacion”, en la que
constantemente estamos reconstruyendo, creando y recreando a partir de nuestras experiencias, asi como de
nuestras expectativas a futuro, Ideologia y Utopia, p. 25

5 Judios, almoravides desde el siglo XI, almohades desde el XII, mudéjares desde el XIII, y merinies desde
el XIV. Para el siglo XIII, s6lo en Valencia se contaban 50,000 cristianos contra una poblacion de 200,000
mudéjares. Mientras que en Navarra, reino del norte, supuestamente libre de la invasiéon mora (igual a
musulman, igual a norafricano), eran los judios y los mudéjares quienes mantenian la economia rural. Estos
pueblos musulmanes, representaban los sectores mayoritarios, pero también hubo africanos subsaharianos,
italianos, turcos y otros pueblos arabes norsaharianos, asi como aquellos otros pueblos de regiones mas
orientales; Rucquoi — La historia medieval de la Peninsula Ibérica, p. 250-271. Ver también a F. Braudel,
L. M. Diaz Soler o J. W. Blake.
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resultados y consecuencias de la interaccion misma de tantos diversos pueblos, con
credos e intereses politico-econdomicos diversos. Pero, sobre todo, estas redes de sentidos
que pretendemos desglosar, surgen como signos manipulados por los intereses de los
sectores poderosos y como producto directo de una particular manera de ver y concebir

el mundo, que tenia como signo rector el ideal de distincion.

Tenemos entonces que esta mezcla racial-cultural ibérica debe contemplarse
como el marco sobre el cual se inscriben y contextualizan los conflictos politicos y
socio-economicos que provocaban los reclamos de “pureza” y “limpieza de sangre”, asi
como la consecuente movilidad social, unidas a las variantes del discurso politico-
religioso. Son estas las significaciones que destacan como aquellas que activan una
particular manera de acceder y relacionarse socialmente. Quiero decir, que mas que la
sucesion de eventos que conocemos como la Historia de la Reconquista de Espania, lo
que nos interesa es destacar las mentalidades, el universo simbolico que sostenia las
maneras de proceder, de actuar y concebir a los demaés, que trajeron consigo los hombres,
mujeres y nifios que llegaron a América. Un modo de apreciacion y un acercamiento a
los Otros, que nos fueron heredados a través de un universo simboélico que se perpetua,
principalmente, en las concepciones politico-ideoldgicas del cristianismo como
estandarte y fuerza moral de los conquistadores espafioles en América, durante el periodo

colonial.

“La guerra es sin embargo, el hecho dominante que estructura la sociedad y su economia
en la Peninsula Ibérica medieval... estd continuamente presente en la vida cotidiana y en
el horizonte mental hispano: la sociedad ibérica es una sociedad de frontera y, como
cualquier sociedad de frontera, se caracteriza por un alto grado de movilidad social, en la
que hay tantas posibilidades de ascenso como riesgos corridos.”

% Rucquoi - Ibid, p. 249
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Moros y cristianos, la frontera que une y separa

“En la imaginacion,
la razén roza la locura e incluso se mezcla con ella.”
Riidiger Safranski

El mundo mediterraneo de los siglos XIV y XV, mas all4 de las particularidades
regionales, era un complejo de sociedades vecinas relacionadas por intercambios
politicos y socio-econdémicos, asi como por los conflictos que éstos generaban. No
debemos olvidar, que por mucho tiempo, el Mar Mediterraneo fue “el/ mundo”, y la
navegacion de sus aguas permitia el comercio y los intercambios culturales mas diversos.
Fernand Braudel, al analizar estos conflictos que surgian por el choque de estas diversas
mentalidades, se preguntaba: “; Podria ser de otro modo, en este complejo de sociedades
vecinas, y vinculadas las unas a las otras y, por ello mismo, en frecuente conflicto,

. )4 . . 7
aunque también, muchas veces, mds distintas que entremezcladas?”

Pueblos diversos, con universos simbdlicos distintos. Cada comunidad étnica
aceptaba o rechazaba a otras comunidades de acuerdo a sus vinculos existenciales,
territoriales, comerciales o religiosos. En el espacio que nos ocupa, podemos contemplar
cémo la sucesion de pueblos fue constante y variada. Tras el impacto del Imperio
Romano, gran parte de la Peninsula Ibérica estaba poblada por comunidades de suevos,
alanos, vandalos asdingos y silingos. Ya para el siglo VI el Reino Visigodo compartia el
territorio con el Reino Suevo, con los cantabros, los vascones y los bizantinos. Pueblos
con especificidades culturales que mantuvieron un control politico-territorial que
eventualmente conformaria los diversos reinos ibéricos anteriores a la conquista de
América. Pueblos y reinos con culturas y lenguas otras — maneras de hablar, de ver y

significar el mundo —, que se ven impactados por la invasion de los pueblos arabes.

Como todos sabemos, es para finales del siglo VII, cuando comienzan a entrar las

diversas comunidades africanas de religion islamica, que posteriormente, llegaron a

" Braudel, Fernand - EI Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en la época de Felipe II, Tomo 1, p. 9-50
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establecer el reino de Al-Andaluz en los siglos IX y X. Durante éstos y los siguientes tres
siglos, los ibéricos se interesaron en la ciencia y la filosofia arabe, asi como por el
conocimiento practico del pueblo judio. Hubo un intercambio cultural vasto que va desde
lo culinario a la astronomia, de la filosofia a la arquitectura, y a pesar de que se
mantenian lineas defensivas instaladas desde el siglo XI°. Las referencias concuerdan en
que este interés por el saber islamico decayd para la segunda mitad del siglo XIII y es
sustituido por la construccion de un imaginario excluyente. Entonces, ;qué es lo que
detona esta distancia y encono entre estos musulmanes, judios e ibéricos, que
compartieron lugares comunes y modos de vida? ;Como es que surge la representacion

politico-religiosa del musulman como el enemigo?

Durante el siglo XIII, los soberanos peninsulares llegaron a darles el estatuto de
bienes de la corona a los pueblos no cristianos que habitaban entre ellos. Les
garantizaban el uso de sinagogas y de mezquitas, de escuelas de Coran y de Talmud, a
cambio de que las comunidades judias e islamicas pagaran ciertas contribuciones.’
Entonces, si los mismos reyes ibéricos — segun fueron recuperando territorios —,
continuaron las costumbres visigdticas y musulmanas, de tolerar la presencia de
comunidades con religiones diversas; si incluso, permitian magistrados propios y el que
tanto judios como islamicos fueran juzgados segun sus propias leyes, ;cuales fueron los
elementos que llevaron a los cristianos peninsulares a la intolerancia y la represion de
todos los no cristianos? ;Cual es la carga simbdlica impuesta sobre esta frontera étnico-
religiosa? ;Cual es el encadenamiento de significaciones que hace que todos aquellos
hombres y mujeres de lenguas y culturas otras fueran representados en el clasificacion

genérica de moros?

8 Domingo, Xavier — “La cocina precolombina en Espafia”, pp. 18-20
? Rucquoi —Ibid, p.338-352
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Fernand Braudel nos recuerda que en la Espafa de la época dominaba una
mentalidad deudora de un poderoso triptico: la filosofia griega, el derecho romano y el
pensamiento judeocristiano, que a su vez, era atravesado por las concepciones de
nobleza, honra e hidalguia. Aunado a esta vision de mundo, en la Peninsula — como en el
resto del Mediterraneo — los procesos socio-culturales llevaron a que esta nobleza, celosa
de su posicion social, desarrollara un desprecio del trabajo manual y las labores del
comercio.'” De los griegos, recordemos el elogio del sistema esclavista que hace
Aristoteles: el ciudadano debe sustraerse de todo trabajo para lograr “su mayor
felicidad”"", y como esta construccion ideoldgica, espacialmente, transfiere “no razon” al
que esta fuera de la ciudad/civilizacién. En los romanos, esta dualidad se concretiza en la
necesidad de control del Otro como amenaza politica al orden y a la ley, que garantizaba
los privilegios de una pequefia parte de la sociedad, enmarcados en la diferenciacion de a
quién se concebia como Hombre y a quién no'”. Conceptualizacion de la que es deudora
la rigurosidad dogmatica y el afan ortodoxo de esta Iglesia Romana y medieval, centrada

en la prioridad de distinguir su diferencia y unicidad de frente a otros credos.

La complejidad de los procesos que sacuden a la Peninsula durante estos siglos de
invasion, tolerancia y reconquista, permite leer una mentalidad que promulga unas
representaciones de esos Otros diferentes que no compartian el escalafon de nobleza; de
todos esos Otros que resultaban amenazantes por el saber que poseian y detentaban:
musulmanes y judios con céatedras en las universidades, como consejeros reales o
médicos de las cortes, recaudadores de contribuciones, etc. Y por otro lado, eran estos
mismos “infieles” musulmanes, junto a los judios, los que se encargaban de las labores
artesanales y comerciales que tanto despreciaba la nobleza. Es entonces, que bajo la
influencia de los intereses mundano-celestiales de la Iglesia y el temor politico-
economico de las Cortes — y tras siglos de un prolifico intercambio socio-cultural —,

cuando comienzan los ataques a los judios “usureros” que “renegaron del Cristo”, y el

1 Braudel — Ibid, p. 9-11

"'Diaz Soler — Historia de la esclavitud negra en Puerto Rico, p. 17

'2 Para una amplia explicacion de la evolucion simbolica de este manejo, y concepcion de a quién se
concebia 0 no como humano, barbaro, salvaje o animal, ver a Roger Bartra — El salvaje en el espejo.
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prejuicio hacia los islamicos en general, y particularmente, a los del norte de Africa, que
fueron representados como “los secuaces de una infame secta”, como “los enemigos de

la fe” bajo la égida del “hijo de Satandas: Mahoma. “Seres depravados e impuros, de

sangre negra, infieles y desleales, enviados por Dios para castigar a los esparioles por

13 ;
sus pecados.””” (el subrayado es mio)

Estas citas, que Rucquoi retoma de la documentacion de la época, concentran
signos rectores sobre los que se sostiene el aparato simbodlico-ideoldgico de la Iglesia
como Institucion. Quiero decir, que me parece que en este giro politico de las Cortes, asi
como en las consecuencias sociales que el mismo desata, contemplamos la fuerza
simbolica de dos de las dicotomias principales del pensamiento judeocristiano: la luz y
las tinieblas, lo puro y lo impuro. Signos que — como aspectos universales de la
hierofania eclesidstica, reasentada en la pureza de la sangre sacrificial derramada por
Jesus — se levantan como pardmetros primordiales en donde se integra y se unifican una
multiplicidad de significados. Pues si la pureza es el bien, la impureza serd el mal, y este
mal es la ausencia de luz, por lo que es en la oscuridad en donde habita el desenfreno que
lleva al vicio, vicio que corrompe la luminosidad y deja sumido en las tinieblas. Por
tanto, y siguiendo este giro recursivo del dogma medieval, el infiel no tiene lealtad, su
sangre es negra, carente de luz. Pero cabe preguntarse ;como es que este nuevo
ordenamiento simbolico — que imposibilita discursivamente, el que se pueda “confiar” en
ellos los infieles, y los reduce a ser los enemigos por esta ausencia de luz, y por tanto, de

entendimiento — afecta y redefine las practicas sociales de la Peninsula Ibérica?

Lo que nos interesa destacar es como de esta simbologia que sostiene el aparato
religioso de la cristiandad, se pasa a establecer valores morales y lineamientos de
conducta social especificos, por medio de los cuales, ideologicamente, a través de la
exposicion de estos signos, se pretende mucho mas que controlar a los fieles. Es decir,
tras casi tres siglos de coexistencia, estos simbolos trascendentales para ejemplificar la
pugna entre el bien y el mal — que toda religion utiliza para organizar la interaccion y el

orden social —, seran reconfigurados por razones mas mundanas y politicas, que por un

1 Rucquoi — Ibid, p. 319
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impasse ante lo sagrado. Atender estas reconfiguraciones de los sistemas simbolicos, que
contienen en si mismas las premisas de un nuevo orden social, es acercarnos a las
relaciones de poder que contiene la historia y sus procesos silenciados, particularmente,
los circunstanciales artificios y amafios de una institucion, que por sus pretensiones
sagradas, no deja de ser una creada y manipulada por los intereses mundanos de los

hombres.

“Con la cultura cristiana coexistieron una cultura musulmana y una cultura judia, cuya
aportacion resulta esencial para comprender la evolucion de la filosofia, de la teologia e
incluso del pensamiento politico en la Peninsula. Si bien Espaila escogid ser cristiana, su

cristianismo permaneci6é durante mucho tiempo sospechoso para los romanos, que no veian
con buenos ojos la coexistencia de las tres religiones.”* (el subrayado es mio)

Existia una duda con respecto a la ortodoxia de los peninsulares, que no tenia
tanto que ver con la fe de sus habitantes, y si mucho con la negacion de sus gobernantes
de someterse al control de Roma como sede del poder de la Iglesia. Todas estas
intencionalidades significativas que producen temor e inseguridad, fueron motivo y
circunstancia para que las representaciones construidas de los Otros, se vocearan como
maximo peligro para uno de los grandes baluartes en la mentalidad de la época: el alma.
Este juego discursivo que muestra las relaciones entre el poder y la cotidianidad en una
Espafia en transicion, revela los simbolos en los que se expresaban y actuaban los
diversos espacios sociales que convivieron en la Peninsula Ibérica. Las representaciones
sociales que se construyen, como adecuaciéon politico-econémica, serdn activadas
juridicamente como un valor socio-cultural que impone — a través de las actitudes,
opiniones, comportamientos y juicios —, un conjunto organizado de creencias que seran
eventualmente compartidas y valoradas como un criterio de Verdad que permanece en la
memoria social, y es reflejado en los habitos y en las disposiciones estructuradas de las
practicas sociales. Este juego de “reacomodo simbdlico”, como reflejo del engranaje de
una politica de las representaciones sociales, da cuenta de los limites que se fueron
estableciendo para viabilizar una doble ética del exilio — fisica y social —, debida a la
inestabilidad socio-econdmica que aquejaba a esta Espafia del siglo XV. Vemos

entonces, como esta diferencia construida que se centra en valoraciones particulares

" Rucquoi — Ibid, p. 351
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hegemonicas, y tal como sefiala Safranski en el epigrafe inicial, tiene como consecuencia

una rigurosa division del mundo moral.

“Lo cierto es que la Peninsula, insuficientemente urbanizada pese a todo, apenas
dispone, para las faenas del comercio, mas que de intermediarios, extrafios a los intereses
reales del pais, y que, sin embargo, desempefian en él un papel necesario... En la Edad
Media, este papel lo habian desempefiado las comunidades judias, de donde salian en aquel
tiempo los mercaderes, los usureros y los recaudadores de contribuciones. Por eso la
expulsion de los judios abre, en Espafia, un vacio que vuelve a llenarse con elementos no
espafioles... Son los moriscos, los cristianos nuevos a quienes pronto se acusara de conspirar
contra la paz publica, de acaparar y de dedicarse al comercio de armas.”"” (Subrayado es mio)

Estas labores necesarias —como los trabajos artesanales y arquitectonicos, la
ensefianza, la consejeria real, la recoleccion de contribuciones, la misma fabricacion de
las armas que los peninsulares necesitaban para sus personales litigios, asi como para
continuar su “guerra santa” —, contrapuestas a esa nobleza ociosa, dividida en clanes para
sus guerras privadas y que solo buscaban afirmar y perpetuar sus beneficios politicos en
las Cortes, nos lleva a un panorama de fluctuaciones e incertidumbre. La necesidad de
mantener un control sobre estos “extrarios a los intereses reales del pais”, asi como la de
prevenir cualquier amonestacion politico-religiosa de Roma, lleva, consecuente y
convenientemente, a ver “conspiradores” en todo aquel que en el pasado se tuvo como
“amigo”. Y por otro lado, al iniciar la cancelacion de esta fuerza laboral, se provoca una
mayor explotacion del vasallaje al servicio de estos sefiores nobles, en sus busquedas de
las riquezas que mantuvieran su posicion. Lo que provoca un resentimiento doble en el
campesinado, hacia esta nobleza que los mantenia bajo el yugo, pero también hacia
aquellos que lo “provocaban”: musulmanes y judios. Es en este terreno en donde
podemos distinguir, a un nivel epistemoldgico, entre las practicas socio-politicas que
suscitan el desarrollo de esta clase de representaciones, y las practicas socioculturales
que las representaciones promueven, intercaladas al manejo ideologico que un sector
poblacional en el poder, despliega sobre la mayoria de la poblacién.'® El poder de las
Cortes (intereses materiales y simbolicos de un solo grupo social) funciona como

condicién y proposito para el desarrollo de las concepciones que van a organizar —

' Braudel — Ibid, p. 10
' Van Dijk — Ideologia. Una aproximacién multidisciplinaria, pp. 60-72
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religiosa e ideologicamente, en los siguientes siglos —, la interaccion diferenciada entre

los diversos grupos socioculturales que conviven en la Peninsula.

Ahora bien, esta mentalidad de frontera que el largo proceso de la Reconquista
marca en los ibéricos — intrinsecamente vinculada al universo religioso de las pugnas del
cristianismo como institucion —, hizo de la Iglesia una instancia en donde los nobles
podian obtener recursos y ejercer su poder. Bien como ‘“cruzado” encabezando las
ordenes militares en la “guerra santa”, o bien, a través de los privilegios eclesidstico-
econoémicos que se disfrutaban como miembros del alto clero. A lo largo del tiempo,
estas posiciones jerarquizadas, sin una estricta reglamentacion — mas caracterizadas por
la informalidad de cuanto fuera el monto de lo que cada aspirante pudiera pagar —,
comenzaron a ser ocupadas por mercaderes y comerciantes. Lo que inevitablemente
conduce al paulatino surgimiento de una “nobleza” nueva con origenes diversos. Para
mediados del siglo XIV, la guerra contra Granada, por ejemplo, permitia a todo aquel
que se destacara en las incursiones contra los moros, el ser armado caballero. Cada
puesto jerarquico entonces, era un posicionamiento social y divino. De esta manera
tenemos una carrera de movilidad social para alcanzar bienes terrenales y celestiales. Y
si los peninsulares acreditaron gozar de una relacion directa, sin necesidad de la
interseccion de la cabeza institucional en Roma, fue debido a la personalizacion que
hicieron del dios de la cristiandad. Se adjudicaron un dios de contienda, un dios de la
Reconquista — que aunque con pretensiones de universalidad —, era un dios de una
sociedad en particular: la castellana. Y en nombre de este dios, arrastrado al conflicto del
pueblo que le alababa, se desarrolld una “pasion timotica: la valentia y el orgullo de
distinguirse”; un dios que hace diferencia entre quiénes merecen existir y quiénes no'’.
El dios judeocristiano de los peninsulares, a pesar de sostenerse en el canon institucional
de la misericordia y la piedad de aquel que regala a su tnico hijo para salvar al mundo,

es un dios de la diferencia, un dios politico que exige la intolerancia y la exclusion.

17 Las pasiones humanas, ese lado afectivo-irracional que, por no objetivo, es descalificado, se levanta
como fuerza que moviliza la accidon “racionalizada” de esa “pasion”. Fuerza que desemboca, para este
autor, en la voluntad de coaccion y avasallamiento, pues “Desata el orgullo de querer ser serior.”,
Safranski, Riidiger — El mal o el drama de la libertad, pp. 104-108.
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Tenemos entonces, que este triptico juridico-moral, unido a la continuidad de los
procesos bélicos desde el periodo romano hasta el musulman'®, fundament6 un concepto
del poder, asi como de su practica, arraigada en una marcada jerarquizacion social y una
marginalizacion de todo aquel que no pudiera “comprobar” nobleza. Bajo estos
preceptos surge la unificacion de estos reinos, centrados en la monarquia espafiola de
Fernando e Isabel La Catolica. Monarquia con una mentalidad de frontera, no s6lo de
frente a los no cristianos que ocupaban politicamente el territorio, sino sobre cualquier
Otro que no cumpliera los requisitos para pertenecer al escalafon social. Vemos asi,
como lo hegemonico va construyendo diversas calidades de subalternos bajo la bandera
del cristianismo; pantalla tras la cual se ocultaban los intereses politico-econémicos de
las Cortes, la Iglesia y la nobleza. Entonces, ese Ofro también era el hombre “simple”.
Las poblaciones fueron separadas en “franquicias urbanas” que diferenciaban entre los

rustici o villanos que vivian en el campo, y los vicini que poblaban las ciudades.

“Los rustici que s6lo a finales de la Edad Media seran calificados como ‘villanos’ bajo
la influencia aunada del vocabulario francés y del interés por la etimologia —‘villano’
como derivado de ‘vil’ -, fueron el objeto durante toda la época medieval del desprecio
que ya le deparaban los autores de finales del imperio romano para los cuales ‘rustico’ y
‘barbaro’ eran sinonimos... manifestacion visible de la diferencia que existe entre los
rustici, cercanos a la animalidad, y los hombres™"’ (el subrayado es mio)

Esta concepcion discriminatoria, de raiz grecorromana, hizo que por mas
cristiano viejo que se fuera, y aunque no se tuviera ninguin vinculo con moros y judios,
un villano fuera igual, o peor, que un moro dentro del imaginario peninsular. Pero este
villano o rustico, mas “animal” que hombre, fue quien sostuvo el imperio espafiol que se
levantaba, pues los nobles estaban eximidos de tributar por su participacion en las
cruzadas para erradicar al musulman. Es decir, la “mision divina” de devolverle a la
Peninsula su cristiandad, se tomaba como un servicio religioso-militar que “se quedaba
en el discurso”, como nos indica Rucquoi, pues las razones de la participacion de

muchos de estos sefiores en los conflictos, eran mas econdmicas que devotas: recibian un

' Durante el Imperio romano, las regiones controladas por los cantabros y los vascones no fueron
asimiladas al orden social. Tanto el reino visigodo de Toledo, como el reino franco de las Galias,
promovieron continuas guerras, basadas en las peculiaridades de su organizacion social. Situacién que se
extendio al periodo musulman; y que marcarda muchas de las pugnas internas de la Espafia moderna y
actual. Vigil y Barbero — Sobre los origenes sociales de la Reconquista, pp. 6-7

1 Rucquoi — Ibid, p. 268 y 274
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sueldo por la duracion de las campaiias, ademas de su parte del botin™. Herederos de la
antigua Roma, tomaban el ejercicio militar como un servicio publico que exhibia las
“virtudes” personales que les hacian parte de la sociedad; como la actividad que
garantizaba su participacion del “Orden querido por Dios, la nobleza, una nobleza moral
sancionada a los ojos de los hombres por el titulo que la garantizaba.”*" Espiritualmente
salvos, y terrenalmente eximidos de la carga fiscal, los nobles provocaron indignacion en
unos, rencor y envidia en otros. Precisamente, lo que a finales de la Edad Media, llevo a
que muchos soldados, campesinos, comerciantes, pero también bribones, truhanes y
picaros, buscaran “ingresar” o “hacerse” nobles para escapar del peso de las
contribuciones o para darse una vida menos miserable. Mas aun cuando los seflores,
cruzados o no, tenian también el derecho de disponer a voluntad de su servidumbre, a

quienes mantenian en estado de esclavitud. Como nos indica Braudel:

“La esclavitud es una realidad en esta sociedad mediterranea, tan dura, tan implacable para
con los pobres, a pesar del gran movimiento de la piedad y la caridad religiosa que ira en
ascenso al acercarse el final del siglo.” (XVI)*

Este “derecho” de la nobleza también autorizaba, por ejemplo, la costumbre
medieval de la prima noctis, con la que algunos seiores se concedian la primera noche
con la novia de cualquier pareja de recién casados. Este ius maletractandi que la Corona
apoyaba, fue abolido por Fernando de Aragon a finales del siglo XV, tras nuevas
sublevaciones de los campesinos.” Y el decreto real aboli6 oficialmente la servidumbre,
pero la practica no fue conforme a ley, sobre todo en las regiones alejadas de los centros
urbanos. Por otro lado, aunque los textos analogan las condiciones fisico-psicolédgicas del
vasallaje y las del sistema esclavista, fue la esclavitud la que provey6 grandes recursos
econdomicos para la Corona. Musulmanes prisioneros de la “guerra santa”, campesinos
pobres o endeudados — mas todos aquellos pluriétnicos extranjeros que podian ser

comprados en los puertos que daban al Mediterraneo —, vinieron a ser de extrema

2% Rucquoi — Ibid, p. 260

! Rucquoi — Ibid, p. 87

22 Este desprecio general, para el autor, es revelador de un clima, que se da tanto “en la Espaiia del sur
como en la del norte, donde subsiste todavia una considerable esclavitud doméstica”, Fernand Braudel —
1bid, p. 18

3 Rucquoi — Ibid, pp. 255-265 y 274
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conveniencia para la reconstruccion de feudos y mayorazgos, lo que llevo al
acaparamiento y concentracion de la propiedad. Por esta busqueda de renta y dinero, los
nobles de Aragon, Andalucia y Provenza, por citar solo algunos de los referidos, ataban
cada vez mads a sus vasallos, administrando la “justicia” y sentenciando a sus servidores a
la pena de garrote, o a ser vendidos como “carne de remo para las galeras™ reales. “En

. 24
Portugal, la nobleza trataba a los campesinos como a esclavos negros”.

En el tratamiento diferenciado que se le daba a estos vasallos o villanos —palabra
cargada de negatividad hasta nuestros dias —, se exhibe una particular manera de
categorizar a quién se concebia como hombre y a quién no. Los reductos simbolicos del
pensamiento griego y el derecho romano, se unen a la visidon escatologica y milenarista
del discurso eclesidstico — impulsada por estas pugnas religiosas — para concluir, que los
no nobles, villanos o esclavos son “seres sin voluntad y solo con parte de razon, y por

»2 Esta percepcion del Otro, es manejada

tanto, inferiores en su naturaleza
ideoldgicamente, e interviene en la cotidianidad y en la manera en que se construyen y se
significan las relaciones con los demds. Conforma una convencion, una estructura de
sentido que se construira diferenciadamente en cada sector social. Pero la permeabilidad
de significacion de estas estructuras va conformando una politica de representacion
social, una organizacion de sentido en donde los factores politico-juridicos se imponen
sobre las estrategias personales y comunales de significar la experiencia, que llevara a
muchos de estos parias sociales, a buscar alejarse de ese espacio de significacion que
solamente los incluye como bestias de carga, como barbaros, como animales. Hasta en el
mismo Fernand Braudel, vemos el peso de esta estructura de sentido: los campesinos
portugueses eran tratados como esclavos negros, [cudl es la diferencia entre un esclavo
blanco, moro, o negro? ;Acaso la esclavitud no es en si misma una actividad indigna, no
importa cual fuera el pueblo esclavizado? ;O es que hay un reconocimiento de que al
esclavo negro se le trataba peor que a cualquier otro? Sobre la continuidad de esta

significacion socioracial sobre los africanos y sus descendientes, nos ocuparemos mas

adelante.

2 Braudel — Ibid, pp. 17-30
% Diaz Soler — Ibid, p. 17
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Lo que nos interesa destacar es que existid una correlacion negativa entre el rango
de “virtud” de la nobleza y la condiciéon de “villano” del campesinado. “La ausencia de

»26 El villano

nobleza se convirtio en una tara, una mancha, una carencia, una mancilla
era innoble, por posicidn socio-econdmica, pero también como calidad social. Pienso
que esta suerte de movilidad en la significacion es la que lleva a que los “hijodalgos” o
hidalgos comiencen a multiplicarse en la Peninsula. Surge entonces, el primer universo
de ficciones a partir de esta inadecuacion entre los limites y las posibilidades;
fundamentalmente, porque los no-nobles se esforzaran en recubrir estas limitaciones.
Unos, lo lograran por sus méritos durante la “guerra santa”; otros, accederan
econdomicamente. Es decir, se presenta una oscilacion en la configuracion social, pues
este desfase gregario exhibe la modificacion de un antes estricto y limitado estamento
social. La posicion socio-econdmica se ficciona. Los individuos que “obedecen” estos
lineamientos clasificatorios en la sociedad ibérica, y se esfuerzan por conseguir
desprenderse de esta tara que los mancilla, van conformando una “nobleza” de diversas

calidades sociales que hace que la estructura social se diversifique y que la nobleza sea

una categoria fantaseada, independiente del modo de vida:

“Hay hidalgos que viven como campesinos; otros ejercen oficios artesanales y sin embargo
reciben confirmacién de su condicién por la Chancilleria real; se encuentran caballeros,
empadronados como nobles, que no poseen caballo y sirven a pie; los miembros de la alta
aristocracia desdefan sus castillos y prefieren sus palacios en las ciudades; los grandes
mercaderes, que disfrutan de los privilegios propios de la nobleza y se pagan a veces
sefiorios, no por eso dejan de dirigir sus negocios ni de seguir las ferias.””’ (El subrayado es
mio)

Como vemos, la nobleza ejerce una gran “atraccion”, desarrolla una “calidad
ontologica”, segun nuestros autores, por esa ambicion generalizada de entrar a “sus filas,
fundirse con ella o, por lo menos, casar a sus hijas, ricamente dotadas, con maridos
nobles”. Estos matrimonios “desiguales”, entre la nobleza y las hijas de comerciantes,
eran la norma aunque estuvieran socialmente condenados. Al fin y al cabo, el dinero todo

’ r 2 r . ’
lo movia, pues “sélo la pobreza era plebeya®. Y con él, se compraba honra e hidalguia.

26 Rucquoi — Ibid, p. 286
" Rucquoi — Ibid, p. 287
% Braudel — Ibid, p. 14

68



La misma Corona vende titulos de caballeros o pergaminos que aseguraban el poder
codearse con todos los otros hidalgos, de “sangre noble” o campesina. En este
conglomerado de significaciones maleables, podemos ver como estas modificaciones
estamentales mantienen, por un lado, la “incompatibilidad” de un origen social
despreciado, bajo el amparo de una econdmicamente conquistada nueva calidad social; y
por el otro, el encadenamiento de unos valores de origen teoldgico-militares sobre las
configuraciones culturales, lo que permite que la significacion contenida en el ideal de
nobleza se torne un estatuto ontoldgico. Entonces, reproduciendo esa pasion timotica —
de la que da cuenta Safranski —, que solo busca distinguirse y destacar, la politica de
movilidad social en la Peninsula se centrard sobre la necesidad de Aparentar, de
construir un simulacro que represente eso que reconozco son los lineamientos sociales
que me permitirdn vivir igual que los otros que se levantan como imagen del poder y la
sabiduria: la nobleza en las Cortes y las altas figuras eclesisticas. Simulacro inicial, pero
que eventualmente, ird reconfigurando los arreglos culturales que resignifican las
maneras de ser y hacer en el mundo, asignando valores diferenciados a las relaciones
que construyo con los demas. El Obispo de Limoges, por ejemplo, sorprendido de que se
concedieran titulos de nobleza a 500 hombres por velar las fronteras espafiolas, se
asombra de la vanagloria que existe entre estas recién “ennoblecidas” personas: “tanto
es la vanidad entre las gentes de este pais, que pasa hambre con tal de darse aires de

. . 29
nobleza y de poder vestirse y aparentar como si fuesen nobles.”

Y en esta compleja red de intenciones, deseos y afectos — o irracionalidades
racionalizadas — contemplamos el impacto de los estatutos de control de ese triptico
poderoso del que hablaba Braudel, y sobre el que, a mi parecer, se aglutinan y empalman
las instituciones reales e imaginarias, las problematicas interiores y subjetivas, con lo
social y lo colectivo. Vemos entonces, el complejo juego de la concatenacion de ciertos
signos, que establecen una circularidad de significaciones entre el temor y obediencia a
una fe, y la utilizacién a conveniencia de la misma por factores econdmicos, pero
también por elementos banales. El cinismo politico de esta época, es la construccion —

que perdura hasta nuestros dias en la historia oficial occidental — de un cielo de la razon

% Braudel — Ibid, pp. 14-16
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vy la fe, que soslaya el infierno de la irracionalidad sobre el que se sostiene. Es
precisamente, esta red de significaciones que movilizan conductas entre el limite y la
posibilidad, la que lleva a uno de los simbolos de mas continuidad en el imaginario
hispano: la limpieza de sangre; signo social, que en mi opinidn, sostiene la particular
mentalidad socioracial de América colonial, pero cuyos reductos y reminiscencias

continuamos padeciendo en nuestros modernos y actuales paises.

Con la referencia simbdlica de la sangre de Cristo vertida en la cruz, emerge la
condensacion de un razonamiento mas mundano que divino. Vuelve a aparecer como
significacion central a quién se le puede otorgar “humanidad” y a quién no, pero esta
vez, con un cambio sustancial marcado por ese ideal de nobleza como estatuto
ontoldgico, y en constante interaccion simbodlica con el entrejuego de la teoldgica
construccion de lo puro y lo impuro. Sangre limpia y converso, emergeran entonces
como nueva separacion categorial que exhibe el acomodo simbdlico del significante
exclusion en esta sociedad de frontera. El noble rico y el trabajador pobre, como
polaridad social, contienen en si mismos, tras este movimiento, una imposibilidad. Por el
contrario, en este nuevo arreglo existe un lazo analogico, que une el sentido literal con el
simbdlico, y nos lleva mas alla del mismo. Sangre limpia es el “noble verdadero™/
“verdadero cristiano” que mediante “buenas obras” y “acciones virtuosas” se purifica
como el Cristo. El converso — moro, judio, o cualquier otro extranjero — se veia
imposibilitado de alcanzar el mismo estatuto del cristiano viejo, por una valoracion

diferenciada de antigua significacion.

“la sociedad se rehus6 a otorgar a esos conversos un estatuto semejante al de los cristianos de
vieja cepa, asimilandolos a sabiendas o no a los libertos, que, en derecho romano, disfrutaban
de una condicion intermedia entre los hombres libres de nacimiento y los esclavos; el término
mismo de ‘conversos’ que les fue dado, remitia a los conversos que, en los monasterios, no
gozaban del estatuto de los monjes o de los canonigos, pero que les servian.”, *°

Entonces, esta “pureza” implicaba la exclusion de todo aquel clasificado como
“impuro”, categoria en la que entraban tanto los villanos, como los judios, los moros, y

sus descendientes. Sin embargo, la estructura de significacion de esta sociedad de

3% Rucquoi — Ibid, p.358
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frontera, mediatizada por intereses mas materiales que espirituales, formaliza de manera
integral la reduccion del estatuto inicial del simbolo, reinstalandolo en un lenguaje de
intencionalidades otras, aunque se mantenga latente la significacion original. Es por eso,
que aunque el “no noble recibio entre otros epitetos los de ‘pecador’, ‘sucio’, ‘puerco’
(marrano)” ', y a pesar de la inicial segregacion entre el cristiano viejo (de “pura”
sangre) y el converso (de sangre “impura”), unos y otros, mediados por los intereses
politico-economicos de la Corona, tanto como los de la Iglesia, accedieron socialmente a
esta condicion imprescindible para acceder a cualquier dignidad o cargo de
importancia®. Lo que no implica, por supuesto, que este giro simbélico modificara las
concepceiones prejuiciosas y la politica de exclusion de todos aquellos otros — sucios y
pecadores, manchados de impureza — que no pudieran compran o ganarse la “tan
necesaria” hidalguia. La exclusion del Otro, “a fin de que reinara unicamente la verdad
y que no hubiese sino una sola fe — cujus regio, ejes religio-"**, seguiria siendo, después
de todo, y tras estas resignificaciones, equivalente al “mds alld y la honra, en este

mundo.”

Ahora bien, hemos visto como los cambios sociales y econdmicos, van delimitando
reconfiguraciones simbolicas que afectan de variadas maneras a los diversos sectores
sociales de la Peninsula. Ademés de las concepciones juridicas grecorromanas, también
intervienen otros aspectos del ideal griego en estas construcciones simbolicas. Las
virtudes ejemplares exaltadas por la filosofia griega como la excelencia individual, la
valentia, la belleza, el patriotismo y la virilidad, se conectaran con sélo un sector social.
Los ciudadanos griegos y romanos se ven emulados por los nobles peninsulares, proveen
el patron de excelencia con el que se mide el progreso monarquico y humano. Athena S.
Leoussi sefiala el papel primordial que el pensamiento judeocristiano ha tenido en el
conectar estos ideales estéticos griegos con la idea de sociedad, cultura y nacion.* Por lo
mismo, parte de esta calidad de ser castellano — catélico, cruzado, valiente y corajudo

que se distingue por su belleza y por su patriotismo —, fue diferenciarse del hombre

31 Rucquoi — Ibid, p. 357

32 pérez-Reverte — Limpieza de sangre

33 Rucquoi — Ibid, p. 359

** Leoussi, A. S. — Nacionalismo v Clasicismo, p. xv
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comun, del villano, asi como del “infiel” sea este islamico, africano u oriental. La
preocupacion por pasar del cristiano cruzado al cristiano perfecto, fue la simbdlica y
efectiva respuesta a los lineamientos canénigos con los que la Iglesia pretendia controlar
y acotar la diversidad cultural, y por tanto, doctrinal, que existid6 por siglos en la
Peninsula. Preocupacion que extendera su cerco de significacion para incluir a muchos

de los sectores sociales que de inicio estaban excluidos de esta carrera de distincion.

No obstante, debemos aclarar que este celo catdlico — aunque practicado a
conveniencia —, no deshace las “contaminaciones” mutuas que se dieron entre los tres
grupos religiosos. Como establece Iuri Lotman, existe una permeabilidad de
significaciones entre los espacios compartidos por las diferentes esferas sociales™. Si nos
sorprenden las reconfiguraciones que surgen en sociedades que comparten culturalmente
elementos similares, ;podemos imaginar los sincretismos y resignificaciones que
ocurrieron en un espacio en donde la coexistencia entre cristianos, musulmanes y judios
— como grupos mayoritarios — fue permanente y continua, en la mayor parte de los
campos y ciudades hispanicas por més de ocho siglos? Esto nos lleva a otro complejo
entrelazamiento de significaciones, que marcara la dindmica de intolerancia y exclusion

de la Espafia monarquica de Isabel y Fernando en las Indias Occidentales.

Como ya senaldramos, la convivencia prolongada de credos contribuyo a la
emergencia de las 6rdenes militares y religiosas. Estas wiltimas, pero destacadamente, las
mendicantes, batallaron con la relatividad con que se interpretaban los contenidos de la
doctrina, que presuponia este constante compartir universos simbolicos diversos y hasta
encontrados, a nivel dogmatico. La utilizacion de recursos tradicionales como el
herbolario, la participacion en festividades “paganas”, la crianza y educacion en manos
de mujeres y profesores no cristianos, representaban una situacion de “independencia”
con respecto a la Iglesia. Como el Menocchio, de Carlo Ginsburg, cada cual interpretaba
las escrituras, los dogmas, o los sermones, de acuerdo al universo simbdlico que tenia y
partiendo no so6lo de las referencias colectivas de su nacién y religion, sino también a

partir de su historia local, familiar, personal. Elementos reelaborados no sélo con la

3 Lotman, Turi — La Semiésfera, p. 8
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influencia del islamismo y el judaismo, sino también de las creencias paganas latentes y
muchas veces manifiestas en las festividades populares, que “favorecieron” las herejias.
Apostasias, sacrilegios, abominaciones reales e imaginarias, por fe temidas o imputadas
por conveniencia, que se levantaron causa poderosa para la eventual creacion de una de
las més complejas y temibles instituciones que el hombre haya inventado: la Santa
Inquisicion.

1133

(Entonces creéis — replico el inquisidor — que no se sabe cual es la buena ley?’, a lo que
Menocchio respondid: ‘Sefior, si que creo que cada uno cree que su fe es la buena, pero no sé
sabe cudl es la buena: pero como mi abuelo, mi padre y los mios han sido cristianos, yo
quiero seguir siendo cristiano y creer que ésta es la buena.”

La Inquisicion, promulgada en la Peninsula por los Reyes Catolicos a finales del
siglo XV, exhibia esta “perspectiva escatologica de limpieza” de frente a todos lo no
cristianos. Pero tenemos que poder ver también, que no se limitaba a los aspectos
teologicos o de celo doctrinal, como el control de la relatividad en la interpretacion de
los dogmas. La creacion, pero sobre todo, la continuidad de la Inquisicién como
institucion, se debe a razones mas politicas, econdmicas y juridicas, como la obstruccién
a la acumulacion de las riquezas de los mismos nobles de frente a los intereses de la
Corona o como respuesta a la mirada especulativa de Roma. Por este complejo
entramado de circunstancias y reconfiguraciones, los Reyes Catolicos, a partir de 1475,
desatan una politica de exclusion contra todo extranjero, con el fin de evitar,
principalmente, que obtuvieran o participaran de estos beneficios eclesiasticos y
econdomicos del reino. Precisamente, lo que las coronas ibéricas conquistaron tras la
decadencia de las 6rdenes militares del siglo XII: templarios, hospitalarios, caballeros del
Santo Sepulcro, etcétera. Ordenes que llegaron a tener poder y recursos, que se
constituyeron en grandes potencias economicas en la Europa medieval y cristiana, y
cuyas tierras y tesoros pasan a las arcas de la Peninsula, tras la condena que Roma lanza
contra ellas. Una razéon mas para que la sede del cristianismo no contemple a los reinos
ibéricos con buenos ojos. A la par, y como ya indicamos, mas centradas en el control de
la poblacion comun, las ordenes mendicantes de los dominicos y los franciscanos,

tuvieron un papel primordial en la desestabilizacion del pueblo y en la mayor atencion y

3% Ginsburg, Carlo — El queso y los gusanos, p. 99
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condena hacia los diversos credos de los no cristianos. El mensaje escatoldgico y de celo

doctrinal, contribuyé tremendamente a este ambiente de intolerancia.

“los canonistas de la segunda mitad del siglo XV se esforzaron en redefinir la herejia; la
existencia de judios sin convertir fue presentada como un escandalo — cuanto mas grave que
retrasaba el advenimiento final de Cristo — y los musulmanes se transformaron en secuaces de
Satanas.”’ (el subrayado es mio)

Estas teorias milenaristas de las 6rdenes franciscanas, y la consecuente intolerancia
que causaban — apoyada por la nobleza de sangre limpia que despreciaba al vulgo —,
llevaron a una caceria de “infieles” en aquellos que profesaban otras doctrinas, pero
también sobre todo aquel que expresara “comportamientos” de fortuita conveniencia
socio-economica, lo que era transferido, a su vez, a una dudosa legitimidad cristiana.
Esta construccion de faltas socio-morales que se les adjudican en el siglos XIV y XV a
los villanos, judios y a los isldmicos, aunada al sentimiento de descontrol politico-
econoémico de la nobleza y a los proyectos centralistas de las Cortes, paulatinamente,
desembocara en el gran simbolo de /a mancha: ese algo que nos afecta desde afuera, que
ensucia nuestra “pureza” social y religiosa, y contra lo que hay que proceder, “incluso
barbaramente”. Desde este momento, se activa la aparente division socio-moral que
terminara con dos siglos y medio de coexistencia y condicionara la dinamica de la

historia de Espafia: “una historia de las enemistades”.

“Los reyes de Aragon y de Castilla se vieron en la obligacion de arreglarselas sin muchos de
sus consejeros y médicos judios; los bayles judios de la corona de Aragon fueron destituidos,
y la represion de la revuelta de la Navarreria en 1277 en Pamplona desemboc6 en la masacre
de la comunidad judia.”*(el subrayado es mio)

37 Rucquoi — Ibid, p. 350
¥ Rucquoi — Ibid, p. 353

74



E( simbolo de la mancha
y lo imaginario en la problemdtica del poder

La aparente racionalizacion de la experiencia cristiana del pecado, da sentido a la
polarizacion de las significaciones contenidas en la dicotomia de lo puro y lo impuro,
sobre la que se sostiene esta division étnico-econdmica que termina siendo una socio-
moral, en apariencia. Aparente, porque es mucho mas producto de ciertas pasiones que
conducen a un bienestar material, en unos; y en otros, por el obcecado celo de la ley
moral enraizada en la diferencia. Motivos ambos que reflejan ese afan de distincion que
caracterizara las relaciones sociales de la Peninsula. Paul Ricoeur establece a la mancha
como un simbolo primario que, relacionalmente, habla de peligro y de amenaza. Y es
esta problematica del mal la que afecta y conduce a la problematica del poder.”” De esta
manera, vemos que este sentimiento de inseguridad es lo que vincula a la justicia y al
derecho en esta pugna socio-moral y politico-economica. Quiero decir, que es la
adecuacion relacional que vemos entre los signos que excluyen y aquellos que
distinguen, lo que nos permite interpretar que esta significacion primordial de la mancha,
es la que decretara se legisle y se legitime el poder para darle sentido, ademas de valor
practico y juridico, al significado de las dicotomias de lo “puro” y lo “impuro”; lo que
termina, efectivamente, autorizando el accionar contra la mancha, asi como la creacion y
aplicacion de los diversos medios que fueron empleados para sancionar y eliminar a todo

aquel que la “exhibiera”.

Estos motivos politico-econdmicos, tras un supuesto celo por mantener pura la fe,
hacen que en Espafia exista una “Iglesia ‘nacional’ sometida a lo temporal’* La
mancha emerge entonces, como simbolo que se nacionaliza. Los pecados de Espafia
seran lavados con la expulsion de esos Otros “de afuera” — aunque éstos fueran tan
ibéricos como cualquier otro — El lenguaje que crean los canodnigos de la Iglesia,
esclarece, traduce y reconfigura las contradicciones que entrafa esta acusacion, en donde

la religiosidad y su “pureza” sirven de bandera legitima, tras la cual se ocultan los

3% Paul Ricoeur — Finitud y Culpabilidad, p. 16
0 Rucquoi — Ibid, p. 338
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intereses sociales, politicos y econdmicos de una Espafia en guerra. Entonces, el simbolo
de la mancha, inserta relacionalmente al mal en una coyuntura socioecondémica
consecuencia de los avances de la Reconquista, que impacté la posicion social y
representacional de los judios y musulmanes. Cambios en los significados que
desorganizaron una manera particular de vivir en la que los tres grupos estaban

msertados.

Un lenguaje cifrado existencialmente, mas que racional o espiritual. La
reconstruccion de un mundo discursivo y las elaboraciones secundarias que nos
transfieren un proceder y sus causas, pero también, un accionar y sus consecuencias, €s
el necesario marco referencial para adentrarnos en esta politica del consentimiento, en
donde las pasiones de un sector social afectan la voluntad y la razén, en detrimento de
una vasta poblacion, que permanece al margen y afectada negativamente. Como nos
indica Gregorio Kaminsky, en el orden socio-histérico, hay dos pasiones decisivas: la
esperanza y el temor, sentimientos que se levantan como enclave central de todo un
encadenamiento deductivo, y que surgen indispensables para acercarnos y comprender
“el uso perverso (social y politico) de lo imaginario.”*' Precisamente, son estos dos
sentimientos, los que otorgan significacion a nuestra tradicion judeocristiana, y que estan
intrinsecamente vinculados a la obediencia y al castigo dentro de este universo moral,
centrado sobre un dios antropomorfo, sujeto a las mismas pasiones humanas, y resuelto a
involucrarse con las mismas respuestas febriles de los hombres. La imaginacion
construye su propia logica de contingencia y emergencia. A partir de este juego de
“pliegues, despliegues y repliegues pasionales”, robandole una frase a Kaminsky, se
impone una ¢ética del exilio que provoca la movilidad fisica y social, como respuesta de
la alienacién que se padece. A finales del siglo XV y principios del XVI, aumenta la
migracion interna en la Peninsula, mucho mas tras la “colonizacién” de las tierras
rurales, en la que incurren muchos sefiores nobles en su afan lucrativo. Etica que cobrara
un mayor auge a mediados del siglo XVI, tras las noticias de las recién conquistadas

Indias.

! Kaminsky, G. —Spinosa: la politica de las pasiones, p. 59
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Mudanza y acarreo de la Historia, a segiin

“El poder no se introduce en la historia

de un solo golpe,

sino en diferentes momentos y desde diversos angulos”
Michel-Rolph Trouillot

Esta construccion representacional de una Espafna confiada por dios a los
espafoles para conseguir una unidad territorial, politica y de fe — asi como los
consecuentes conflictos que arrastra esta construccion imaginaria de las identidades
colectivas con respecto a los Otros —, llegd al Nuevo Mundo con el contingente de
ibéricos que se embarcaron en busca de aventuras y nuevos horizontes, pero también con
aquellos que salieron con “temor y esperanza”, en fuga de un espacio social en donde
“no eran”, en donde ‘“no existian”. Las referencias concuerdan en un aumento
demografico en el Mediterraneo para finales del siglo XV. Lo que junto a las hostilidades
padecidas a manos de los nobles peninsulares, las arbitrariedades de los eclesiasticos, y
las demas adversidades — como malas cosechas y la extension de la peste —, motivaron a
muchos de estos “villanos” a salir de esa Espafia violenta, arrastrando consigo ese temor
del pasado con la esperanza de mejor suerte a futuro. Pero ese conglomerado de gentes
que temen y esperan no se alejara, simbolicamente, de aquella mentalidad que en la
Peninsula los mantenia como escoria y al final de la escala social. Es esta “imagen
ambigua” que perpettian los conquistadores espafoles en América — decididos a
continuar su “sacra mision” mientras se enriquecian unos, y otros, podian vivir en
mejores condiciones que las recién abandonadas —, la que nos permite interrogar, a través
de los documentos coloniales, las direcciones y modificaciones simbolicas, contrapuestas
a los sectores poblacionales con los que los espafioles compartiran el nuevo territorio que

les depar¢ su castellano dios.

Como todos sabemos, la primera fase de esta migracion — continua por los
proximos cuatro siglos —, fue una violenta y extensa. La problematica inherente al
establecimiento de centros de autoridad, el asombro y el choque cultural, quedé para

nuestra revision en las diversas cronicas, testimonios y diarios de los primeros
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exploradores que llegaron a lo que hoy es México. A través de ellos es posible dar cuenta
de los elementos estructurales, de la continuidad de ciertas practicas y la modificacion de
otras. En ellos leemos también, aquellos aspectos emocionales y afectivos — que tienden
a dejarse de lado — y que translucen las intencionalidades, los deseos, miedos y angustias
que aquejaban a estos espafioles “puros”(a pesar de sus diversos origenes étnicos) que
impusieron su religion, su lengua y su manera de ver el mundo y de concebir a los
demas, a la multicultural poblacion que encontraron a su llegada, asi como a los
representantes de los diversos pueblos africanos que fueron secuestrados de sus tierras

para venir a formar parte de la Nueva Espaiia.

Es curioso, por ejemplo, cuando observamos las firmas temblorosas e inestables,
que pueden leerse en estos escritos y documentos coloniales, como muchos de estos
tenientes, capitanes y regidores, apenas sabian bien escribir sus nombres*. El escribano
era el que redactaba e interpretaba aquello que el otro iba diciendo, intentando poner en
orden las ideas que los otros expresaban, pero que no podian plasmar por carecer de la
necesaria instruccion o de la autoridad institucional para hacerlo. Asi nos encontramos
con pliegos que fueron borradores, con enmiendas o sustituciones, que buscaban cumplir
con unas normas establecidas, pero que también dan cuenta de unas intencionalidades, de
una conciencia de la funcion y posibles repercusiones que ese documento podia tener en
su particular situacion. En un primer plano, vemos como la forma, la pulcritud o no del
trazo, el estilo y el contenido de cada documento, asi como la eleccion del papel y la
calidad del sello — que variara dependiendo de a qué sector social perteneciera el
otorgante y el otorgado —, transfieren el mismo arreglo estamental de la sociedad ibérica.
Los documentos nos permiten adentramos a los juicios valorativos que se expresaban en
la diferenciacion del servicio juridico, asomarnos a los juegos discursivos que exhibian
las apreciaciones sociales — asi como las divisiones socioraciales — y ademas,

contemplar la importancia, perpetuacion y manejo de las significaciones peninsulares en

2 Son varios los autores que se han interesado en quiénes fueron los hombres que navegaron en las
primeras exploraciones. H. Hoetnik, asi como José¢ A. Saco, establecen que las primeras naves cargaban
una tripulacion compelida involuntariamente. Por ejemplo, para 1497, los reyes catolicos ordenaron que
todos los delincuentes del reino fueran expulsados a la isla de la Espafiola (hoy Reptiblica Dominicana).
Saco: Historia de la esclavitud de la raza Africana en el Nuevo Mundo; Hoetnik: Slavery and Race
Relations in the Americas, p. 57 Por otro lado, Antonio Rubial Garcia indica que la sociedad que vinieron a
formar estos peninsulares, era una analfabeta. Monjas, cortesanos y plebeyos, p. 59
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su “reacomodo” simbdlico. La jerarquizada sociedad novohispana — tal como en la
Peninsula — reprodujo una forma de ver y de ser en el mundo, que acentu6 las
diferencias. Demarcacion que fue lidndose con la marginalizaciéon de los sectores

sociales emergentes, con el transcurso del tiempo, en esta naciente Nueva Espaiia.

Sin embargo, no podemos olvidar que el conocimiento que tenemos de estos
documentos es reducto del proceso de produccion histérica que toma los hechos narrados
y les proporciona una inteligibilidad. Son en los archivos documentales en donde se lleva
a cabo el proceso de seleccion y preservacion de esta informacion. Por tanto, los archivos
se han convertido, a lo largo de estos siglos, en los mediadores entre los procesos
sociohistoricos y las narrativas que se construyen de los mismos: “ayudan a seleccionar
las historias que importan”.” Ralph-Michel Trouillot nos invita a reflexionar sobre este
proceso selectivo que ha contribuido al silenciamiento de unas narrativas sobre otras,
pues desde el momento mismo de la creacion del dato, se inicia un ciclo de procesos
heuristicos y hermenéuticos, que, a veces, solo se transfieren en los intersticios de los
conflictos que se reflejan entre cada uno de los intérpretes previos. A esto, hay que
afiadir que la investigacion historica se ha caracterizado, como las otras disciplinas de las
ciencias sociales, por las variadas formas de definir — desde una particular practica
occidental de lo que es y merece ser conocido — como y qué clase de informacion es la
que se destaca. Son estos silencios, para Trouillot, los que cristalizan los aspectos de la
produccion histérica y exponen cuando y donde el saber como poder “entra” en la
Historia a través de variados frentes.* Este caracter procesual, nos permite ver sus
diferentes inserciones, asi como los diversos angulos de implantacién. Las historias de
Nueva Espana reflejan la censura de este proceso de produccion historica, a través de un
programa de transformacion y modificacion de la informacion contenida en los textos,
asi como de un control discursivo: lo que se dice y como se dice. Tan temprano como
para 1571, la Corona prohibié se continuara con la recopilacion de las historias

indigenas:

* Trouillot, R. M. — Silencing the past, p. 52
* Trouillot — Silencing the Past, p. 45-56
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“y creo los cargos de cronista y cosmografo mayor de Indias. Al renombrarla, clasificarla y
describirla con conceptos ajenos a los indigenas, se inicié un proceso de apropiacion de la
naturaleza fisica y humana. En adelante, toda aquella persona que quisiera escribir sobre las
Indias debia solicitar permiso y recibir autorizacion para imprimir algin manuscrito. De ahi
el caracter panegirista y descriptivo de las llamadas fuentes de la época.”

Posteriormente, los intereses de los demas paises de Europa — que también
entraron en la carrera de conquista territorial de América —, afectaron negativamente la
calidad de esta informacioén recopilada y clasificada por los designados cronistas y
cosmografos del Nuevo Mundo. Los intereses celestio-terrenales de la Iglesia, asi como
la seguridad de los mismos territorios conquistados por Espafia, llevaron a la Corona a
demandar de sus censores que rescribieran los diversos textos ya modificados. Se
“sanearon” los hechos, se depuraron para forjar una mistica de creacidon, un
revestimiento de silencios que ejemplifica como los conquistadores buscaron modificar y
reconstruir, material y simbodlicamente, este, su pasado inmediato, para “fundar” La
Historia del Imperio Espaiiol en las Indias. Tenemos entonces que para 1577, el proceso
de produccion histérica ya contaba con una triple interferencia: 1) la interpretacion de
aquel que mira al Otro desde el extranamiento hacia su modo de vida; 2) la censura y
adecuacion de esa mirada “panegirista y descriptiva® con la que se inicid el
silenciamiento de la diversidad mesoamericana, que finalmente, 3) queda desfigurada en
manos de un poder temeroso de ser destronado y exiliado de esas tierras recién
conquistadas, con la omision de los hechos historicos en si, para salvaguardar las
Apariencias y provocar el reconocimiento de las demdas naciones. Todo esto, por esa

racionalizada irracionalidad: la pasion por Distinguirse.

“Cambiaron todas aquellas palabras que evocaban crueldades y violencia; tergiversaron o
suavizaron las narraciones sobre alborotos, motines y levantamientos de indios y criollos;
anularon partes enteras; enmendaron otras y, con el fin de ensalzar o denigrar la obra de
algtin conquistador o distinguida personalidad, introdujeron nuevos relatos.”* (el subrayado
es mio)

El altimo cuarto del siglo XVI, marca la primera evidencia de la fragmentada

insercion del poder sobre el conocimiento. Esta construccion de elaboradas

5 Pastor — Crisis y recomposicién social. Nueva Espaiia en el trdnsito del siglo XVI al XVII, p. 37
* Pastor — Ibid, p. 92

80



representaciones — que intercalan lo sucedido con la conveniencia politico-econdmica; la
estructura social de valores cristianos con la ambigiiedad moral del beneficio y la
comodidad —, nos exponen la turbia polivalencia de esos eventos que, concordantes y
contradictorios, aprehendemos, significamos e internalizamos como la Historia Oficial.
Estas ordenes reales que exhiben el juego de significacion inherente en las politicas de
representacion y sus variantes funcionales de control politico-social, evidencian las
intrinsecas relaciones que el poder sostiene con los discursos, la memoria y lo cotidiano.
Son reordenaciones simbolicas, que se han perpetuado como la Verdad de lo acontecido,
precisamente, porque los procesos de produccioén y de consumo del conocimiento y su

estrecho vinculo con el poder, permanecieron intocables por demasiado tiempo.

A pesar de la evolucion de las diversas teorias historicas y los nuevos paradigmas
que contemplan el estudio de las mentalidades y la historia de la cotidianidad, resulta
impresionante como aun hoy dia se sigue tomando esta historia oficial — reformulada e
institucionalizada —, como cierta, como lo que realmente sucedi6. Y es que son estos
procesos silenciados y sus productos los que constituyen esa sedimentacion historica que
aprehendemos socio-cognitivamente — ideologicamente —, y reproducimos como la
Verdad. Lineamientos simbolicos que incorporamos consciente o inconscientemente en
nuestros juicios y opiniones, porque constituyen las referencias metaculturales con que
nos nutrimos a lo largo de nuestro desarrollo a través de las diversas instituciones
sociales: familia, escuela, organizaciones culturales, laborales, etc. Referencias que
confirmamos, cuestionamos o rechazamos, eventual e intersubjetivamente, dependiendo
de nuestro contexto, de los diversos ambitos de accion y de relacion social que tengamos.
Importa entender entonces, que el saber por siglos no sélo ha sido afan de conocimiento.
Bajo su égida la sociedad ha sido medida, manipulada, engafiada; fuente de
valorizaciones en funcion de intereses otros que la sabiduria, por consiguiente, el saber
es también un instrumento de poder. Como nos indica Maria Alba Pastor, al transcribir
las palabras de un censor de la corona espafiola: “la verdad no podia decirse

2

‘inconsiderablemente’

“Pero a fines del siglo XVI y principios del XVII, en Hispanoamérica, las fronteras entre la
verdad y la ficcion, lo natural y lo supernatural, el conocimiento y la supersticion, no se
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habian demarcado con claridad. El saber escolastico y humanista no se contraponia al
misterio y al temor; el rumor y la intriga eran usos corrientes que favorecian las practicas

autoritarias y el afianzamiento de verdades tnicas y absolutas.”"’ (el subrayado es mio)

Este era el tenor de control con que la Iglesia, como primer centro de recopilacion y
difusion de los diversos campos del saber, revestia la cotidianidad de las poblaciones a
través de los sermones e imprecaciones dogmaticas. En Espafia, y a pesar de figuras
como Erasmo y otros sabios, el control del saber como poder, estaba intrinsecamente
vinculado a los valores morales que la Iglesia promulgaba (aunque muchos de sus
propios miembros no cumplieran con ellos). Esta divulgada Verdad y las ficciones que
alrededor de ella se construian, deformaban los contenidos de la doctrina, lo que
repercutia en la manera en cémo el pueblo reconstruia significados partiendo de su
experiencia y — como ya indicamos en el anterior apartado —, dependiendo de su
situacion personal, local o regional, también. Entonces, todos esos universos simbolicos
encontrados con los que vivieron los ibéricos, provocaron reconfiguraciones
imaginativas con las que cada sector fue intentando dar coherencia y explicacion a los
fendmenos que no comprendian, como respuesta a la ambigiiedad de un dogma de amor
que era promulgado a la fuerza y causaba dolor. Por eso el misterio y el temor, el dogma
v la supersticion, coexistieron como sistemas que suplian caminos por los cuales elucidar
los acontecimientos y experiencias al interior de una estructura socio-religiosa

ambivalente.

Por otro lado, en la Nueva Espafia, estas Verdades absolutas que fueron
embarcadas con todo el bagaje cultural de los ibéricos, se enfrentaron a la pluralidad de
universos simbolicos presentes en las cosmologias y religiones mesoamericanas. Lo que
eventualmente, produjo nuevas interpretaciones y adecuaciones simbolicas en los
diversos sectores poblacionales que llegaron a México. Y de forma semejante, la
pluralidad de creencias y el multicultural saber popular y tradicional, arraigado por siglos
en las comunidades indigenas y africanas, se nutri6 de las significaciones contenidas en
estos arreglos simbolicos ibéricos. Modos diferenciados de ser y concebir el mundo que

fueron entrecruzandose a lo largo de la convivencia colonial. Especialmente en los textos

47 Pastor — Ibid, p. 87
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que refieren las gestiones inquisitoriales de la Iglesia, encontramos en los listados de
causas para ser procesados por la Santa Inquisicion, un amplio espectro de conductas
condenables en las figuras de los curanderos, las mulatas, brujas y hechiceras: filtros
amorosos, limpias y adivinaciones, salutaciones y protecciones, unidas a las ibéricas
apariciones del demonio®. Nociones, que como nos indica Pastor, no se alejaban de la
mistica religiosa europea: visiones, arrebatos, levitaciones, silicio, etc., pero que al fin y
al cabo, transferian multiples formas de una construccion alterna, de una sabiduria otra
para comprender el mundo.*’ Pero entonces, jpor qué se dan ciertas adecuaciones que
entrelazan, incluyen y mimetizan ciertos simbolos, y sin embargo, hay ciertas

significaciones otras que tienen una permanencia casi inamovible?

Cristianos, indios y negros
(Primer bastidor americano de significaciones)

“El hombre, es un ser que no so6lo vive el presente,
sino que ve ante si un futuro incierto y que arrastra consigo su pasado.”
Riidiger Safranski

Este complicado entrelazamiento de signos a través del cual contemplamos la
movilidad de las significaciones y los reordenamientos simbolicos que afectaron a los
reinos ibéricos durante la llamada Reconquista, tuvo un impacto medular en las tierras
recién conquistadas. Las representaciones sociales impuestas sobre los villanos, moros y
judios, asumiran nuevos arreglos simbolicos que inician con la reduccion de las multiples
culturas aborigenes de América y de Africa, en dos sectores socioraciales que aun
imperan en nuestro imaginario: indios y negros. Significacion de permanencia casi
inamovible, por la continuidad simboélica de esta politica de representacion social

centrada en la necesidad de diferenciacion y de distincion.

* Alberro, Solange — Inguisicién v sociedad en México,y “Templando destemplanzas hechiceras
veracruzanas ante el Santo Oficio de la Inquisicion”; Rodriguez, Adriana — Catdlogo de mujeres del Ramo
Inquisicion del Archivo General de la Nacion.

* Pastor — Ibid, p. 88
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Ahora bien, esta emergente sociedad no surge en un vacio social ni simbélico,
por el contrario, se levanta sobre una pugna y un enfrentamiento de cosmovisiones y
maneras diversificadas de ver la vida y la relacion con los Otros. Por esta razéon nos
sorprenden ciertos analisis de la sociedad novohispana que se refieren a las conductas
intolerantes, a los diversos medios “ilegales” de movilidad social y a las apreciaciones
cotidianas de la colonia, como “pérdida de valores” que surgen de la crisis integral de un
sistema que se vio impactado por “el desafio de configurar un nuevo modelo de
estructuracion social capaz de incorporar las formas culturales de la poblacion
inmigrante y reconfigurar las indigenas e hispdnicas ya existentes.” Aseveracion que
implicitamente establece como existentes y practicos estos valores en la Peninsula.
Precisamente, lo que expongo como una de las contradicciones de las construcciones
socio-culturales que exponen a estos reinos ibéricos como una nacién homogénea, como

una Espafia idealizada, si se quiere, en el imaginario latinoamericano.

Por el contrario, pienso que esta pérdida de valores es mucho mas que un
producto del choque intercultural; y definitivamente, no creo que hubiera una
intencionalidad para incorporar e integrar las formas culturales de los diversos grupos.
La historia de la monarquia espafiola, estd plagada de reconfiguraciones a raiz del
intercambio con otros modos de ver y ser en el mundo. Si bien es cierto, que ocurrieron
procesos de acomode y ajuste, no fue por un “desconocimiento” de frente a los Otros.
Esta descompensacion social y falta de cohesion debe conectarse al complejo proceso
socio-cultural y politico-economico de la Espafia de la Reconquista. Los ibéricos ya
tenian la experiencia — tras las distintas etapas de invasion, convivencia, aprendizaje
mutuo, y posteriormente, de intolerancia y exclusion —, de tratar con formas culturales
otras. Son precisamente los puntos que discutimos en el anterior apartado, lo que lleva a
cuestionarnos /cudles y de quiénes son estos valores perdidos?, ;los construidos por la
moral catdlica que no se reflejaban en la conducta social de los novohispanos, como

tampoco en la de los ibéricos?

3% pastor, Maria A. - Ibid, p. 8; Rubial Garcia, A — Monjas, cortesanos v plebeyos, pp. 91-146

84



“Asimismo, durante este periodo, la codicia por ciertos ‘botines’, como la mano de obra, la
tierra, los tributos, el dinero, los titulos nobiliarios, los cargos publicos y eclesidsticos, el
prestigio y el linaje, desaté enconados conflictos y competencias entre colonos y
advenedizos, peninsulares y americanos, frailes y seculares. Todos estos pleitos constituyeron
el campo de prueba y formacién de conductas criollas tipicamente ambivalentes, rebuscadas,
simuladoras...”" (el subrayado es mio)

(No serd, mas bien, que esta interpretacion de la descomposicion y pérdida de
valores en la sociedad novohispana, es un producto mas de los procesos de produccion
historica que a través de la historia oficial de descubrimiento y encuentro de dos mundos,
nos llevan a reconocer en los espafioles y sus intenciones — como sector politico
dominante, como custodios de unos valores universales que debieron ser emulados en
América —, un ideal de una “perfeccion” construida? Sin lugar a dudas, Nueva Espafia a
finales del siglo XVI y principios del XVII, atraviesa por un proceso de recomposicion
socio-cultural en donde nuevos modelos de estructuracion social se contemplaran para
lograr, no la integracion de las formas culturales del Otro, sino el control territorial,
politico y econOmico; razéon por la cual esas mismas formas culturales debian
desaparecer. Es decir, esta clase de mirada sedimentada perpetia una vision ingenua que
soslaya ciertas significaciones politico-culturales, que resultan vitales para poder
acercarnos etnoldgicamente a las maneras en que significamos nuestro presente en
América Latina. Y lo que se soslaya son las intencionalidades detrds de los hechos
discursivos. El choque de culturas que se traduce, efectivamente, en la imposicion de una
cultura y el intento de erradicacion de las otras, se reviste de fabulas que aunque
contradictorias, son perpetuadas en nuestros textos académicos y en nuestras discusiones

cotidianas.

Al respecto, es curioso ver como estas mismas sedimentaciones historicas

transfieren un desfase con respecto a las significaciones que se perpetian. Las

9552

referencias describen unas “contaminaciones”™ entre ciertos ideales y formas de

13

proceder opuestos, que implicitamente presuponen una “pureza” de las mismos,

contrapuesta a una “impureza” que los “contamina”: lo cortesano y lo popular, la

3! Pastor — Crisis y recomposicién social. Nueva Espaiia en el transito del siglo XVI al XVII, p. 11
52 Rubial Garcia, A. — Ibid, pp. 50-52; Falcon Ramirez, J. — Clases, estamentos y razas, pp. 21-29; Pastor,
M. A. - Ibid, pp. 8-17
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legalidad y la transgresion, lo espafiol y lo novohispano, libertad y autoritarismo,
virtuosidad y codicia. Dualidades que descansan en la interdependencia de los valores
medievales con que la Iglesia “adoctrind” un modo de proceder y una “moralidad” a
través de la evangelizacion: sabiduria, honor, castidad o virginidad, fama y distincion. Y
estos valores descansaran sobre una nueva construccion resultado de la coyuntura de la
conquista de América, pero también, como secuela de las reconfiguraciones culturales

que surgieron alrededor del ideal de nobleza en la Peninsula.

El noble ibérico, al interior de sus referentes culturales, se diferenciaba del villano,
del plebeyo. Tras el sacudimiento estructural de la recuperacion territorial, el noble
anadira a esta distincion, la que lo separa iconicamente del moro y del judio, la “pureza”
de su sangre. “Pureza” que le servird para diferenciarse, a su vez, de todos aquellos que
accedian a su estatuto social por medios econdmicos. La colonizacién de los nuevos
territorios lleva a una nueva reconfiguracion que se refleja en la nobleza como signo de
la sociedad peninsular en su trance de conquista. Esta nueva adecuacion omitira las
antiguas diferencias para descansar en una significacion étnico-nacional o geografica:
peninsulares versus novohispanos; que en este primer momento, se refiere a todo aquel

que no sea espaiol, todo aquel no nacido en la Peninsula.

Como vemos, esta proyeccion no fue consecuencia de un aislado proceso padecido
por los pobladores de la Nueva Espafia, sino resultado de las adaptaciones de una
mentalidad particular sobre un nuevo territorio. En estos textos referenciales, hay un
reconocimiento de que los valores en pugna son medievales, peninsulares; pero a la vez,
parecen no contemplar que la reorganizaciéon de los mismos mantiene vigente un
universo simbolico en el que las representaciones del Otro estdn marcadas por una
ideologia particular: la diferencia. Misma que concentra, traduce y define las polaridades
sociales, asi como la estructura socioracial que se levanta como marco politico-moral, y
que definird, a su vez, el sistema de valoracion étnico-cultural de la Nueva Espafia: las
calidades. Nuevo estamento social que estaba contenido en la diferenciacion entre el
noble “puro” y el noble advenedizo “impuro”; una nobleza que se significaba “igual”

como posicion social, pero que se diferenciaba por la “calidad” de la misma. Y esta
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nocion de calidad — como atributo fisico y disposicion moral vinculada al origen étnico o
racial —, a mi parecer, es la que detenta una significacion etnologica vital para entender
muchas de las contempordneas referencias a estas construcciones simbodlicas
socioraciales, configuradas durante el periodo colonial, y aun activas en la interaccion

social de muchos de nuestros pueblos latinoamericanos.

Quiero decir, que pienso que existen analisis historicos — particularmente aquellos
que se han desarrollado desde la mirada antropolégica —, en los que pervive un
aislamiento semiotico al explicar los procesos, por esa no complejizacion de la
combinacion de los elementos retrospectivos y prospectivos con que nos constituimos
como seres en un mundo mediatizado por una pluralidad de fuerzas e intereses. Esta
estructura autoritaria novohispana, de la que dan cuenta las referencias, no sale de la
nada: es una estructura autocratica por el arrastre simbdlico, por las expectativas a futuro
y por la sedimentacién de una particular manera de ver el mundo y de conceptualizar a
los demés. En Nueva Espafia, la huella de estos procesos semidticos, establecera una
pauta socioracial en donde blanco y descendiente de espariol, se constituirdn como la
significacion superior que organizara simbdlicamente una estructura, aun hoy vigente, de
valorizacion negativa de aquel que es diferente a este parametro pautado. Patron avalado
por el ideal griego, por la herencia romana y por el mismo pensamiento judeocristiano,

como medida y canon ideologico.

“Aun cuando los primeros inmigrantes espafioles provenian del sur de Espafia, ¢
indudablemente algunos tenian mezcla de sangre mora y negra, bastaba que fueran
originarios de la peninsula ibérica para ser considerados blancos puros en la Nueva Espaiia.
(aunque) tenian que comprobar ‘ser cristianos viejos, de limpia casta y generacion, sin raza ni
mezcla de moros, ni de judios, ni de otra secta reprobada’, se llamaba a esta certificacion

‘Probanza de limpieza de sangre’.”* (el subrayado es mio)

El simbolo primario de la mancha — asi como sus derivaciones secundarias:
cristiano viejo, noble puro, limpieza de sangre —, acompana a los ibéricos a los nuevos
territorios, punteando un nuevo giro simbolico. Este giro étnico-racial es el que va a
demarcar la eventual crisis social de un sistema que no estaba dispuesto a lidiar con la

diferencia. Es decir, la segregacion — que en la Peninsula se manifestd sobre los

33 Luisa Herrera Casasts — Piezas de Indias. La esclavitud negra en México, p. 98
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musulmanes por motivos politico-religiosos, y en los judios por intereses econdmico-
religiosos —, es una significacion que llega a Nueva Espafia como remesa de este simbolo
primordial. Al complejizar el acercamiento de las variantes relacionales que se presentan
en los procesos de produccion histoérica, no hacemos otra cosa que ahondar en las capas
de sentido que arropaban el contenido principal del simbolo. Como indica Ricoeur,
debemos encontrar el lazo intimo que conecta su intencién primaria con su intencion
secundaria, asi como su incapacidad para comunicar su sentido pleno sino es mediante la
operacion misma de la analogia®. Es decir, debemos encontrar el lenguaje articulado a
su contenido, su funcion de ausencia y de presencia en aquello que significa: las
intencionalidades latentes, escamoteadas y revestidas con otros signos que le serviran de

mampara a través del cual ocultar su sentido primario.

En la Peninsula fueron moros y cristianos; en Nueva Espafia, esta segregacion se
traducirda en un nuevo arreglo: cristianos, indios y negros. Mismos que padeceran la
politica de exclusion que gravita en la atmdsfera de vigilancia socio-cultural de la rigidez
doctrinal, como mampara sacralizada que oculta, tras el signo de la fe, la mentalidad de
distincion e intolerancia que provoca la segregacion como manifestacion y solapado
reflejo de la mancha. Atmésfera, que la Inquisicion se encargara de implementar y hacer
respetar. La tonsura de esta vigilancia, estara demarcada por los nuevos estatutos
convenidos en la serie de juntas que conformaron los Concilios de Trento entre 1545 y
1563. La Iglesia define entonces, las bases sobre las que se sostendrd la politica social
para con los nuevos pueblos conquistados: “la recuperacion de la fe como la mayor
virtud humana y como el unico camino para la salvacion eterna y la lucha contra el
demonio”. Esta vieja bandera, con nuevas vestiduras — con la que se contintia la mision
de controlar y dirigir la sociedad espanola y sus subditos en Indias — anuncia su
campafia en contra de los “instintos antisociales, las pasiones y las emociones” que
llevan al pecado y al alejamiento de la fe.”® (Sin que por esto, al igual que en Espaiia,

deje de ser una iglesia dividida entre aquellos obcecados por el celo doctrinal, defensores

3 Ricoeur, Paul — Finitud y Culpabilidad, pp. 180-181
> Pastor — Ibid, pp. 16-17
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de los aspectos espirituales; y todos esos otros, que utilizan los mismos elementos como

vehiculo para obtener los beneficios temporales de sus espirituales envestiduras.)

La Iglesia, como institucion, concentrara su politica de control espiritual y
territorial — por tanto politico-econémico —, en los sermones y peroratas que exponian los
males acarreados por las riquezas y el cuerpo. Para Pastor, “esto, al ser planteado con
demasiado detalle y amaneramiento, significo, simultaneamente, la exaltacion de sus
potencialidades.”® Si bien es cierto que muchos de estos conquistadores y primeros
pobladores fueron analfabetas que solo tenian como informacion aquella que escuchaban
en las homilias sacramentales, pienso que este pretendido control sobre el cuerpo no
puede desligarse de la situacién politico-religiosa imbricada a ese arrastre de una
mentalidad de nobleza y diferenciacion del Otro. No podemos ser tan ingenuos de
pensar, como algunos funcionarios espafoles de la época, en que estos estatutos carnales
y de comportamientos no cristianos, que pregonaba la Iglesia, eran respetados y acatados
en toda la Peninsula. Y que por tanto, la razéon de estas bajas inclinaciones en los
novohispanos se debia a/ clima y al aire del Nuevo Mundo que provocaba un cambio en
la manera en que los peninsulares radicados en Nueva Espafia sentian y se dejaban llevar

por las sensualidades y apetencias corporales.

“Algunos de los altos funcionarios y religiosos creian que la naturaleza americana invitaba a
la degradacién fisica del individuo, a la pérdida de fuerza y energia corporal, al
oscurecimiento de la piel, al adelgazamiento de las carnes, a la ociosidad, los vicios y el
relajamiento de las costumbres... quedaban en posicion de inferioridad y el sentimiento de
menosprecio motivaba diversas reacciones de queja y malestar.”’ (el subrayado es mio)

El control politico-econémico se desplaza entonces a lo corporal-afectivo con mas
insistencia, y vinculado, a su vez, a una comprometida dicotomia: naturaleza-cultura. Los
novohispanos seran mimetizados con el entorno, como las variantes de significacion

grecorromana que Roger Bartra expone en la construccion del salvaje, que por estar

%% pastor — Ibid, p. 59

>7 Se argumentaba en la Peninsula que “la crianza de las nodrizas indias, ejercian una influencia negativa en
los americanos: los invitaba a la lascivia y la rebeldia, les restaba energias, los hacia propensos al ocio y la
avaricia y debilitaba y corrompia sus entendimientos.” Pastor, p. 47 y 74. Ademas: Alberrro, Solange —
Inquisicion y Sociedad en México ; Ramirez Falcon — Estamentos, clases y razas
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fuera de la civilizacién/cultura, era visto como semejante a los animales.” Entonces, se
levanta una preferencia somatica y diferenciada entre estos espafioles territorialmente
separados: los que contintian en la Peninsula y aquellos que radicaron en los nuevos
territorios. Diferenciacion que refleja una oposicion simbolico-espacial que podria verse
como inusual, si ignordramos los conflictos regionales que mantenian divisiones
categoricas entre los diversos reinos ibéricos, antes, durante y después del proceso de
Reconquista™. Y esta oposiciéon en Nueva Espafia tendra un reacomodo singular en las
practicas sociales, si tomamos en cuenta la importancia de la distincion y del dinero en
estas sociedades hispanicas: la division gubernamental de pueblos de espafoles y
pueblos de indios, la continuidad estamental, la diferenciacion por honorabilidad, etc. El
viajero italiano Giovanni Gemelli, por ejemplo, da cuenta de cémo las damas
novohispanas ‘“hermosisimas y muy bien plantadas” prefieren a “los gachupines”
europeos “y con ellos (aunque muy pobres), mas a gusto se casan que COn Sus
ciudadanos llamados criollos, aunque ricos”, pues supuestamente, estos novohispanos
eran “amantes de las mulatas, de las cuales han mamado junto con la leche, las malas
» 60

costumbres”.”” El miedo a la mancha se impone al impulso de riqueza, se prefiere un

blanco pobre y puro aun rico que ha mamado negras impurezas.

Y esta posicion de inferioridad con respecto a la Peninsula, por otro lado, muestra
otra construccidon mas, la inversion discursiva de los comportamientos sociales. Como
vimos en el apartado anterior, muchos de los problemas politico-economicos que
aquejaban a los ibéricos surgian por ese desprecio al trabajo y a las labores manuales.
Tras las reconfiguraciones socio-culturales que siguen a la conquista de América, los
ibéricos invertiran moralmente los significados y juzgaran a los novohispanos por las
“faltas” que ellos cometieron por siglos en la Peninsula. Estos que fueron ibéricos, pero

ya son “otros” — pues estan fuera del territorio castellano —, son evaluados acorde a unos

¥ Bartra, Roger — El salvaje en el espejo

%% Pueblos con culturas y lenguas diversas: catalanes, vascos, gallegos, etc., cuyas maneras de ver y
significar el mundo se elevaron sobre la imposicion de Castilla y su proyecto centralista, para prevalecer
hasta hoy dia como pueblos otros, con tradiciones y costumbres propias y con un idioma que los distingue y
separa de lo que conocemos genéricamente como espafiol.

8 Rubial Garcia, A. — Ibid, p. 49
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valores que aunque son promulgados en la Peninsula, no resultaron efectivos en la

sociedad ibérica. Maria Pastor cita a un funcionario, tras una visita a Nueva Espana:

“Y no se les ha de dar lo que ellos pretenden para sustentar sus excesos o demasias en trajes

y en gastos desordenados y en sus casas y comidas, sino aquello que basta para un honesto
9 61

entretenimiento; y si mds quisieren busquen en que lo ganar, como se hace en Espafia” * (el
subrayado es mio)

Se nos presenta una evidencia ideologica en esta inversion discursiva que se vuelve
palpable en esa nueva adecuacién simbdlica para la diferencia. Adecuacion validada a
través de las voces reconocidas como el Saber, y que muestran como los manejos
discursivos interfieren en las representaciones sociales. Como indicaramos, el nuevo
arreglo simbdlico sera uno étnico-nacional, el que distingue entre novohispanos y
peninsulares®’. Dualismo que llevara a construcciones mas complejas, pues de la
animosidad y diferencias de religion, ahora se pasard a vincular la degradacion espiritual
al caracter y a la corporalidad, como somatizacion de la diferencia. Cuerpos y espiritus,
que el dios politico de la Contrarreforma peninsular, procurara mantener al margen,
simbdlica y materialmente, pues no estan liberados de la condena celestial de no
compartir la “pureza” que depura del mal y los aleja de las sombras. Los blancos pobres,
los indios y los negros, asi como sus descendientes: las castas, no son nobles ni
peninsulares. Por lo tanto, son seres “impuros” que se mezclan entre si — aunque también
lo hagan aquellos que se conciben ‘“sin mezcla” —, incapaces de las virtudes que
acompafian a la pureza espiritual, a la “fidelidad” a una fe y a los estatutos que la
acompafan. Seres que se mimetizan con la naturaleza y, que por lo mismo, necesitan ser
instigados unos, purificados otros, sobre esa misma materia que los lleva a pecar, para
corregir su ofensa mayor: la diferencia que encarnan en sus propios cuerpos, en su propia

existencia.

81 pastor — Crisis y recomposicién social, p- 49

62 La pugna discursiva en Nueva Espaiia entre peninsulares y criollos transfiere una animadversion centrada
en esos valores que ambos lados promulgan: la fama, el prestigio y el que diran. Por la competencia de los
puestos de altos funcionarios, “los criollos desataron una intensa lucha que se orientd, en buena parte, a
deteriorar su fama, ese valor humano que Tomds de Mercado calificaba como uno de los mas elevados.” A
las acusaciones de corrupcion, nepotismo y abuso en las Audiencias, “los funcionarios contestaban en el
mismo tono y la guerra de discursos se animaba.”, Pastor — Ibid, pp. 132-133
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Vemos entonces, que esta recomposicion social de la Nueva Espafia presenta un
encadenamiento de significacion con la situacion social de la Peninsula. Aunque cada
proceso despliega particularidades, hay una permanencia de la incertidumbre y del
miedo, de la inseguridad y la tension existencial que implantaba el absolutismo de unas
instituciones sociales con cardcter sagrado y verdadero. Instituciones que fueron
manipuladas por todos aquellos que contaban con el aval de su posicidon social, por
nacimiento o distincion, para infligir sin castigo esas mismas “leyes” de accion y
pensamiento que sancionaban en los sectores sociales sin nobleza o prestigio. Es por este
arreglo simbolico que este temor parece cargarse con mas fuerza sobre solo una parte de
la poblacion. Si reflexionamos en lo que hemos aprehendido de la misma historia oficial,
veremos que solamente los “fieles” criollos o peninsulares tenian la aprobacion — con el
unico propodsito de garantizar la “pureza” de la fe, por supuesto — para inmiscuirse,
demandar y dirigir las vidas de los otros sectores no blancos, y a pesar de sus propias

faltas y contradicciones.

Bajo el estandarte del juicio final, el moral y el social, el absolutismo eclesidstico
se torna autoritarismo. Confirma y apoya esta nueva division socioracial; esta
somatizacion de la diferencia. Los novohispanos criollos blancos y los novohispanos
criollos indomestizos 'y afromestizos, sufrieron un trato diferenciado por las
construcciones ideologicas y por esas valoraciones religioso-politicas demarcadas por
este nuevo acomodo que se centrard sobre la pigmentacion de la piel, y como reflejo de
la significacion trazada sobre la “infidelidad” de los islamicos africanos de color
“oscuro”. Estigma que pasa por alto que la piel oscura no es una caracteristica inica de
los pueblos africanos — en quienes puede contemplarse una amplia gama de tonalidades
de piel — sino que entre los pueblos americanos, la pigmentacion oscura también era

patente.

“Las castas del temor: El poder y la riqueza pertenecian a espafioles y criollos... Las castas
estaban formadas por los hijos de las diversas uniones entre blancos, indigenas y negros; su
vida podia desarrollarse en los pueblos de indios o en las villas y ciudades, pues su estatus
social era impreciso. El temor de los blancos ricos ante esta poblacién mezclada la encasilld
en una detallada clasificacion a la que respondia también una rigida reglamentacion sobre las
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prendas, el calzado y hasta los tocados que debian portar las aproximadamente cincuenta y
nueve castas que llegaron a existir en la Nueva Espafia.”®

Este acomodo social y simbélico, que qued6 plasmado en los diversos cuadros de
castas de los siglos XVII y XVIII, nos muestra que no todos estaban en el mismo nivel
social ni gozaban del mismo reconocimiento que las elites peninsulares y las criollas.
Efectivamente, en los cuadros de clasificacion puede observarse ciertos aspectos de los
que se puede inferir la calidad de vida, los oficios, y hasta ciertas actitudes que interesaba
vincular con cada una de las castas, y de acuerdo a las percepciones que de ella tenia la
sociedad (o el pintor): tristeza, cansancio, satisfaccion, obediencia, etc. Sin embargo, no
puedo evitar cuestionarme, si eran los espafioles y criollos los que tenian el poder y las
riquezas, si eran ellos los llamados por dios a dirigir las vidas de los ingenuos indios y
los salvajes negros ;por qué los descendientes de las uniones interraciales o interétnicas,
pintadas con expresiones que transfieren actitudes derrotistas y de bajeza, eran vistos
como las castas del temor? [Era unicamente racial este temor, o el color de la piel

transferia un miedo alterno?

En la préxima pagina, un cuadro de Castas de la Nueva Espafia, del siglo XVII, tomado

de la Revista del Traje Mexicano

63 Lavin, Lydia y Balassa, Gisela — Museo del traje mexicano “El Siglo de las Luces”, volumen IV, p. 268.
Por su parte, Falcon Ramirez nos dice, siguiendo los planteamientos de un hombre de la época: el marques
de Varinas, que la “sociedad colonial era inminentemente racista, pero si alguna casta era despreciada sobre
las demas, ésta era la mulata. Dado su origen ilicito, fue considerada como infame y manchada. Su relativa
abundancia, provocd también que se les temiese, y mas aun si se considera su actitud rebelde, ya que se
consideraban superiores por ser hijos de espafioles. La proliferacion de los mulatos se debid
fundamentalmente a la preferencia de los espafioles por las negras y mulatas jovenes, que aunque menos
apacibles que las indias o mestizas, eran mucho mas bellas y erdticas, vistiéndose ademas, de forma
provocadora e insinuante.” — Clases, estamentos y razas, p. 81 (el subrayado es mio) Insinuante para los
espafioles; seguramente acordes con sus modos culturales.
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Sobre los indios y negros, asi como sobre sus descendientes, como nueva categoria
de exclusion, recaeran las valoraciones negativas — adecuadas a la particularidad de sus
respuestas a la imposicion y represion —, que padecieron los judios y musulmanes. Son
ellos los dos sectores sobre los que mas se ejercera esta amenaza de liberacion de las
pasiones e instintos antisociales. Sobre ellos y las castas, el autoritarismo de la Iglesia
gjercera una presion normativa que medird, sancionard e intentara controlar sus deseos,
sus expresiones, de antemano vinculadas a la “impureza” y a la “oscuridad” de /a razon.
Entra entonces a juego, una significacion alterna que trastocara la cadena de simbolos
sobre los que se sostenia la diferenciacion de los ibéricos. Simbolizacién que exhibe una
asombrosa permanencia hasta nuestros dias: la supuesta irracionalidad de estos
pobladores de Indias. La “impureza” de la mancha que descalificaba al moro y al judio,
por la desviacion religiosa, se radicaliza. Hay un giro de la intencionalidad primaria del
simbolo para cargarse de nuevos contenidos, para pasar a “representar la contingencia
de las culturas introducidas en el modo de razonar”*. Es decir, las sedimentaciones de
la memoria cultural de los ibéricos deben ser vinculadas a las sedimentaciones laterales
que proveen los estatutos juridicos grecorromanos y el pensamiento judeocristiano, sobre
el que se sostiene nuestra cultura occidental. Lo que precisamente, permite las
variaciones simbolicas que justificaran la represion y control sobre estos Otros, que
difieren de los otros “Otros”, por las intencionalidades desiguales que vinculan al grupo

dominante con los grupos subalternos.

En la Peninsula, la influencia de la Iglesia y su poder de interferencia en la vida
cotidiana de los reinos ibéricos, instaurd la preeminencia del simbolo de la mancha
intrinsecamente vinculado a la dicotomia de lo “puro” e “impuro” como equivalencia del
“bien” y el “mal”. Los musulmanes y los judios se volvieron enemigos, por la amenaza
politico-econémica que representaba el control territorial y comercial que detentaban.
Esta es la base de su “impureza”, el simbolo teoldgico de superficie que autorizaba la
accion violenta y exterminadora contra ellos utilizando como justificacion las creencias

no cristianas. Pero con los indios y los negros otra cosa acontecia. Los diversos grupos

8 Ricoeur, Finitud y culpabilidad, p. 182
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indigenas que fueron sometidos por los conquistadores, asi como los representantes de
una gran variedad de culturas africanas que fueron traidos a la fuerza para ser
esclavizados en el Nuevo Mundo, no significaron — tras la conquista y control del
territorio colonial — una amenaza politico-econdmica tanto como simbolica. En Nueva
Espaia, la mancha permanecerd latente como simbolo primario y se retomaran esas
sedimentaciones historicas laterales representadas en los lineamientos juridicos del
pensamiento grecorromano para construir una dicotomia excluyente que perdura hasta
nuestros dias, pero aplicada a la diferenciacion de frente a las comunidades indigenas:

gente de costumbre, gente de razon.

No sucede igual con los africanos y sus descendientes. La representacion social que
hacia ellos se construye es una que arrastra el peso simbolico-afectivo de una tirria
ancestral. Una aversion en donde se entrecruzan varios aspectos centrados en esa
exterioridad que viene a mancharlos como pueblo elegido por dios. La reconstruccion de
un mundo discursivo, las elaboraciones secundarias que se concentran sobre los
africanos — como “secuaces” de la “secta maldita” musulmana por quienes se libr6 la
“guerra santa” —, esbozan una continuidad de esta aversion. Son los africanos los
supuestos responsables del necesario celo que debe observarse hacia esos Otros que
quisieron hundir el Orden de la Peninsula en su Caos de infidelidad. El pecado cometido
por los diversos pueblos africanos — reducidos a una masa monolitica — fue el compartir
el territorio y, supuestamente, la religion con los infieles, ser parte de una “misma tierra”
que les nutre esa “sangre negra”, carente de luz, que comparten.® La plurivocidad de la
mancha transfiere tanto sentimiento como razonamiento (o irracionalidades
racionalizadas). “Se producen relaciones de proximidad y de distanciamiento, que
derivan inevitablemente de la estructura de nuestra memoria y herencia cultural.”®® La
mancha relaciona y conecta las experiencias pasadas, promulgadas como mision divina

en una significacion profunda y cada vez, mas complejizada, porque se enmarca en unas

% Los pueblos del continente africano no pueden ser mas variados, fisica, cultural, lingiistica y
religiosamente. Ahora bien, sabemos que el Africa norsahariana se ha distinguido por el dominio politico-religioso del
Islam desde tiempos antiguos, pero no sucede asi con las diversas regiones africanas, en donde la lengua y la religion
han sido los parametros centrales de la diferenciacion étnica y territorial, asi como la razén principal de los conflictos
de muchos de estos pueblos sursaharianos con los reinos islamicos del norte.

% Ricoeur, P. — Finitud y culpabilidad, p. 183
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expectativas a futuro. Como nos indica Ricoeur, cuando el simbolo perpetua la misma
linea de las hierofanias mas primitivas, su sentido es mas radical que el mito;®’ mismo
que se desarrollara en forma de relato, articulado y validado por las instancias de poder
de la sociedad peninsular. Se mitologiza la Reconquista como ese espacio y tiempo

esencial en donde los ibéricos expulsaron del Edén a las serpientes africanas.

Estas construcciones para desestimar al Otro — y justificar su utilizacion —
estuvieron presentes en la Peninsula Ibérica desde antes de la Conquista de América. Las
narraciones acerca de la introduccion de esclavos africanos a las Islas del Caribe, casi
tres décadas antes de que Hernan Cortés llegara a México, contienen evidencia de la
pugna alrededor de este grupo humano, asi como de las experiencias que delimitaron a
ese Otro con unas caracteristicas particulares que encierran una concepcion

estigmatizada.

“Los ladinos o esclavos de urbe (Sevilla), habian conocido... el rostro del orden del sistema
que les oprimia, y también la cara de su debilidad... Los que llegaron a Puerto Rico eran
considerados por sus amos como ‘castas de negros soberbios, inobedientes, revolvedores e
incorregibles’... los gelofes eran los mas acusados”, (este pueblo en particular, era uno
musulman)®®

Estas consideraciones estigmatizadas, hicieron que la Corona emitiera 6rdenes reales
para que se prohibiera la entrada al continente americano, de esclavos ladinos o
berberiscos. Importa entender que el principio de utilidad — y no el de humanidad — fue el
que marco el trato diferenciado, asi como las construcciones para validarlo. Entonces,
importaba poco que fueran esclavos ladinos de la Peninsula — aculturados, conocedores
del sistema y de lo que de ellos se esperaba —, o esclavos bozales, que fue como se les
llamé a los hombres secuestrados de sus diversos pueblos de Africa, y por lo mismo,
desconocedores de los modos de vida espanoles, asi como del papel que se supone
cumplieran en la estructura econdémica que los ibéricos pretendian establecer en las
Indias. Angel Lopez Cantos nos informa como los espafioles exigian reglas diferentes y

mas estrictas para los bozales — esclavos no aculturados —, pues segun ellos:

%7 Ricoeur, P — Ibid, p. 181
% Sued Badillo, Jalil — Puerto Rico Negro, p. 172
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“Son barbaros, osados e ingratos a los beneficios... Nunca dejan los resabios de la
gentilidad. El buen trato los insolenta. Su genio es duro y aspero... Son propensos a la
desesperacion, al tumulto, al robo y a la embriaguez. Son alevosos, incendiarios e inclinados
a toda especie de vicio.”"

Descripcién, que con escasas variantes, puede leerse en muchos de los textos
coloniales, pero refiriéndose a los indigenas de México. Es decir, el Otro se construye
desde esa mirada “ennoblecida y justa” que parte de una concepcion de un yo
jerarquizado en la ctspide de la piramide social, que no se detiene sobre las necesidades
o expectativas de ese Otro a quien somete por la fuerza y esclaviza, y del que pretende
sumision instantanea, cual reconocimiento de la diferenciacion social “obvia” que entre
ellos existe. Como hombres libres, representantes de maneras diversas de accion y
pensamiento de acuerdo a sus respectivas culturas, al fin y al cabo, los africanos se
resistieron a la imposicion de este régimen que de porrazo los sometia a unas
condiciones infrahumanas, unos mas que otros y segun los textos, dependiendo de las
regiones de donde provenian. Comienza entonces, otra concatenacion discursiva de
elaboraciones que vendran a explicar y justificar el horripilante tratamiento que dieron a
estos millones de seres humanos: la necesidad de servir a ese dios politico y castellano,
que hace que este cruel sometimiento sea reducto del miedo a que la conversion de los
esclavos africanos fuera una superficial. Nuevamente, tenemos a la religion como
bandera que encubre la racionalidad utilitarista de estos nuevos conquistadores. Por
ejemplo, Jalil Sued Badillo nos explica como en la Sevilla de a finales del siglo XV, ya
existian africanos que habian conseguido de una manera o de otra, la manumision, y
coémo esta condicion no “liberaba” de la presion social a causa del estigma centrado en

los reductos de significacion de los africanos como infieles.

“la liberta negra, ademas de ser pobre, cargaba con el estigma adicional de ser
sospechosa en asuntos de fe; eso en una sociedad rabiosamente intolerante, era un estimulo a
la emigracion”. ™

Lo que, efectivamente, hizo que esta liberta se decidiera a cruzar el océano para

terminar en la isla de Puerto Rico. Ahora bien, preciso es también recordar, que muchos

% Lépez Canto, A. — Puerto Rico Negro, p. 250
7 Sued Badillo — Ibid, p. 160
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de estos esclavos ladinos — asi como los posteriores bozales — habian sido capturados en
el norte-occidental de Africa, 4rea geografica que aunque subsahariana, era vinculada a
los musulmanes, a todos esos pueblos y naciones a donde fueron llevados los cristianos
prisioneros de la “guerra santa”, y a donde tenian que ir, penosamente, las 6rdenes
religiosas a pagar rescate o a realizar intercambios de prisioneros’'. Lo que provocaba
segin los autores, un rencor y un mayor encono en los peninsulares. ;Podriamos
imaginar lo que significaba para estos ibéricos estar atrapados en esa Africa de “sangre
negra” e “impura”, por el enemigo infiel? ;Podriamos comprender la rabia y el furor que
entrafaria su prision, por esa conviccion racionalizada de su superioridad socio-nacional
y de la hegemonia que la fe imprimia a sus particulares modos de ser y ver el mundo?
Entonces, también deberiamos comprender la rabia y la angustia que significaba este
secuestro que impide el contacto con la tierra, vinculo sagrado y reverencial en muchas
de las culturas del occidente de Africa; deberiamos poder comprender el dolor de la
separacion de familias y de todos los referentes que daban sentido a unas vidas, para caer
desbocados en una carrera de tortura, humillacién y desprecio constante, y sin una
explicacion que encause el por qué se les condenod a esa vida de suplicio. Se dice que
cuando Cristobal Colén, en 1493, regresa a las Cortes con indigenas de las islas como
prueba — los que luego de ser presentados serian vendidos como esclavos — Fray
Bartolomé de las Casas, presente en la recepcion, y tras escuchar los planes que se tenian
para los indigenas, exclamoé: “;Como si los indios fuesen africanos!... Las Casas

, . 72
deducia la esclavitud del negro como el estado natural para esa raza.”

Y esta concepcion diversificada del Hombre, que los ibérico-catdlicos
promulgaban, se transfiere a la sociedad novohispana. A quién se concibe como ser
humano y a quién no, se une a la preocupacion de mantener una diferenciacion y un
estatus de nobleza y distincion. Lo que al fin y al cabo, establece — tras el cruzamiento de
las tres razas principales que la conforman —, esta division socioracial que las referencias

remiten como una “necesidad de verificar una rigida separacion de grupos sociales...

"I Rucquoi, A — Ibid, p. 193
"2 Diaz Soler — Ibid, p. 33
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. .. . . . 73
como medio para asegurar el dominio sobre las tierras conquistadas y colonizadas”.

Es decir, esta mirada diferenciada y reductora, que construye unas calidades subalternas
que terminaron aglomerando a las diversas culturas indigenas, asi como a los variados
grupos africanos en las voces: indio y negro, sostiene este imaginario sobre un andamio
que asegura la exclusion: el miedo. El temor a las castas, se plantea como un recelo
justificado por esas construcciones que llevaran a la desconfianza, y por tanto, al abuso
del sector dominante sobre las diversas calidades sociales. Imposicion avalada y
garantizada por las autoridades coloniales debido a la diferencia numérica de ambos
grupos, contrapuesta a la minoria de espafioles colonizadores. Falcon Ramirez nos
informa que para la década de 1570, “los negros, mestizos y mulatos representaban el
2.34 % de la poblacion, de frente al 1.25 % de la poblacion blanca.” Nimeros que para
274

la década de 1650, “continuaban duplicando a la poblacion espaiiola y criolla”", y que

en conjunto, representaban una minoria de frente a la poblacion indigena.

Pero por otro lado, si el proposito principal de la Contrarreforma — como guia
politico-moral de la monarquia en los nuevos territorios — era “/la recuperacion de la fe
como la mayor virtud humana... y como lucha contra el demonio”, teniendo como
objetivo mayor la evangelizacion para ganarle almas al Sefior ;por qué entonces esta
“rigida separacion” de los grupos sociales que deberian ser integrados a la sociedad para
conducirlos al seno de la Iglesia? Esta recuperacion de la fe, ;s6lo les concernia a los

espafioles? Pues por ser una virtud humana, ;los demas grupos sociales se veian

imposibilitados de adquirirla?

113

El dominio de los espacios y el uso servil de los hombres siguieron significando el medio
de ennoblecerse, alcanzar una posicion privilegiada, acumular riqueza y acceder al estatuto

de honorabilidad que implicaba el reconocimiento social de sus virtudes, el ejercicio del
mando que les permitiria seguir disfrutando de toda esa cultura de lujo, el ocio y la
ostentacion que progresivamente se hacia més atractiva.”” (el subrayado es mio)

La anunciada pérdida de valores — asi como la supuesta intencionalidad de integrar

las diversas culturas —, de la que intentan dar cuenta los diversos textos que se acercan al

73 Castafion, Guadalupe — Punicion y rebeldia, p. 43
™ Ramirez Falcon, J. — Clases, estamentos y razas, p. 81
> Pastor - Ibid, p. 48
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tema de la crisis social que aquejaba a la Nueva Espana — insistimos —, no es una
condicién intrinseca al proceso de conquista y conocimiento del Otro, sino un resultado
de la continuidad de una mentalidad de exclusion hacia la diferencia. Los factores
analizados hasta el momento muestran el encadenamiento de unas significaciones
centradas en la necesidad de Aparentar para lograr la Distincion de una posicion
privilegiada con respecto a los demas. Distincion que se eleva como simulacro de esas
virtudes que ideoldgicamente son productos de la sedimentacion lateral del pensamiento
grecorromano: el lujo, el ocio y la ostentacién. Valores, que como en la cita, se
reconocen parte de una cultura novohispana, pero no asi el hecho de que la misma esta
franqueada por la herencia simbodlica de las reconfiguraciones culturales por las que
atravesO la Peninsula tras el proceso de Reconquista. Esta apreciacion, nos permitiria
acercarnos al por qué de esta rigidez en la separacion de grupos que lleva a la

conformacion de una estructura socioracial en México.

Las significaciones que arrastra el simbolo de la mancha, unidas a la nueva
conceptualizacion alrededor de la irracionalidad, se conectan con la mentalidad que
arrastra esta “cultura de lujo” y el cddigo de honorabilidad que la sostiene. El Honor,
para los peninsulares y, consecuentemente, para los novohispanos, es una construccion
de peso, aunque maleable, que orienta las conductas individuales y colectivas que buscan
el reconocimiento de las acciones, reales o imaginarias, que garanticen la continuidad de
la Distincion. Como buenos cristianos, este honor les compelia a permanecer “puros”. La
bastardia entonces, se levantaba como signo antagénico de este reconocimiento, se
convertia en sinébnimo de ilegalidad. “Para los cristianos, ganar el honor era tener la
certeza de la procedencia, de la herencia, de un pasado reconocible.” La “pureza” de los
nobles novohispanos, como la de los peninsulares — auténticas o compradas — se
demostraba a través de la “sangre”. El origen genealdgico demostraba la ausencia de
mezcla, y esta ausencia, a su vez, garantizaba no tener sangre mora o judia, india o
negra. La mezcla entonces, pasd a ser significada como pérdida del honor, de la
Distincion, lo que simbolizaba perder la vida misma, “caer al inframundo, barbarizarse,

l 9576

semejarse a un anima En una sociedad en donde vales de acuerdo a tu estatuto

76 Pastor — Ibid, p. 68
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social, el miedo a lo “impuro” es un acto que desencadena el mal. La mezcla “dafia”,
socio-culturalmente, en esta sociedad heredera de un manejo simbolico de frontera, es la
“violacion objetiva de algo que esta vedado”. Planteamiento teoldgico que se transfiere
al socio-cultural, al “dmbito de los acontecimientos del mundo” y por tanto, a las
intencionalidades de los agentes. Siguiendo a Ricoeur, tendriamos que reflexionar sobre
la linea divisoria entre el orden discursivo de la mala acciéon como desplazamiento ético,
contrapuesto al mal fisico que pertenece al orden cdsmico-biologico’’. Es decir, esta
mezcla que contraviene los lineamientos de la “pureza” como signo rector, establece
unas equivalencias entre los estatutos éticos-ideolodgicos que se anuncian como control
de los comportamientos sociales, y la somatizacion de esta “impureza” en el cuerpo. A
un nivel, estrictamente discursivo, la mezcla entonces, se convierte en la infeccion que se

debe evitar para permanecer “puro”’; para impedir la pérdida del honor: la animalizacion.

“La clasificacion empleada por los espafioles para denominar a los negros y a los indios
denotaba burla y desprecio, utilizando nombres, como mulato, lobo y coyote para los negros,
y perro, macuache, cuatro orejas, ‘compa’, etc., para los indios. A los espafioles se les
denomi%aba: espafiol, europeo, ultramarino, blanco, cristiano, gachupin, criollo, gente de
razén.”

Este miedo, no so6lo pautard las politicas de exclusion e intolerancia con respecto
a esos otros grupos que no exhiben los lineamientos socioraciales con que
simbdlicamente se representan los peninsulares y criollos, sino que también inducira
otras formas de interaccion social que contemplan el “control” imaginario de esta
“pureza”. La mezcla racial ibérica anterior a la Reconquista, tanto como la que se llevo a
cabo durante este periodo con musulmanes y judios — como grupos mayoritarios —,
impuso un control fisico-moral sobre la mujer como reproductora de esta “pureza” de
sangre. Control que la sociedad novohispana aplica como herencia ética: la “Madre-
Virgen, o la necesidad del sacrificio femenino en aras de la conservacion fisica y moral
de la familia y la comunidad”.” Construccion ideoldgica aprehendida y reproducida, que

continla con asombrosa vigencia en muchos de nuestros paises latinoamericanos.

" Ricoeur — Finitud y culpabilidad, pp. 189-192

8 Pastor - Crisis y recomposicién social, p. 98

" Ademas de estos lineamientos morales concernientes a la familia, la Iglesia impuso su poder en la
educacion con un paradigma de virtuosismo y erudicion sagrada, que se contradecia en sus propositos,
pues, como indica Pastor, “no pretendieron generar nuevos conocimientos, sino reafirmar o profundizar
los dogmas y memorizar los principios y fundamentos de un saber preestablecido.” - Ibid, pp. 18, 90-91
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Representacion social, que en Nueva Espafia, se vuelve contradictoria, simbolicamente
hablando, porque en la practica, los hombres y mujeres peninsulares, asi como los
criollos, se mezclaron con los grupos indigenas y africanos a lo largo de los siglos; son
responsables de la existencia de las castas, son los que voluntariamente “infectaron” su

genealogia.

Estos mismos hombres y mujeres son los que reproducian discursivamente, los
lineamientos que delimitaba el ideal de “pureza”, los mismos que desplegaban conductas
contrarias a los estatutos morales que pregonaban debian regir una conducta ética de
honor, tal como supuestamente acontecia en la Peninsula Ibérica. Incompatibilidad entre
el discurso y el comportamiento de los novohispanos, que los autores denuncian en sus
textos, y que irremediablemente, nos lleva de regreso a la Apariencia como escape
simbdlico de las presiones que presupone el afan de Distincion; ambos, como signos que

rigen y explican:

“... la angustia e inseguridad, la conciencia de culpabilidad, la doblez y el disimulo vy,
también, las transgresiones y las formas de protesta y rebelion que han quedado registradas
en la historia de los pueblos que han compartido este codigo moral. La ambivalencia ha sido
desde entonces una de las caracteristicas mas pronunciadas de las culturas y las sociedades
americanas y mediterraneas. ..”™

Desgaje mitico

“Los caracteres morales de los hombres de las razas y castas comenzaban a
acentuarse bien en el siglo X VI, pero viciandose por el estado social y
politico de la raza o casta a que pertenecian, asi el indio, vencido, mal tratado,
teniendo que temerlo todo de los conquistadores..._fue desde entonces
taciturno, melancolico, sombrio, reservado en el secreto hasta suftir los
tormentos y la muerte antes que hacer una revelacion y profundamente
desconfiado y supersticioso; los negros, victimas de la esclavitud y de todas
las consecuencias de ella, pero teniendo por base de su desgracia el infortunio
particular, mas bien que el de su nacionalidad, y habiendo, por otra parte,
conocido otros mundos y otras sociedades, se conservaban hipdcritas,
rencorosos y dispuestos siempre a la sublevacion... Los esparioles, no salian

8 Pastor - Ibid, p. 19
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de la era de los pendones de Carlos V y Felipe II... de aqui su caricter
orgulloso, altivo y despético, su desdén por el trabajo personal, su profundo
desprecio por las otras razas y la conciencia de su alta superioridad.”'
Vicente Riva Palacio

Este cuadro de los caracteres morales de la sociedad novohispana del siglo XVI,
que Vicente Riva Palacios, mexicano, escribe en el siglo XIX, mantiene viva la division
social colonial. De un lado, lo racial: indios y negros, y del otro, la referencia geografica
o nacional: esparioles. Son extremadamente escasos los textos que no perpetiien esta
mirada. No hay una atencion a como estos modos nominales y referenciales acomodan

en diversos niveles a las personas. ;Realmente hemos trascendido lo racial?

La triada religioso-politico-econdmica de los intereses de los conquistadores en la
colonia, establecio una cualitativa diferencia en los fundamentos morales que distinguian
a las personas por una serie de atributos ideoldogicamente manejados, que sufrieron una
degradacion palpable cuando fueron construidos y significados como raciales. Mismos
que sostuvieron el aparato eclesidstico virreinal de control poblacional y territorial.
Aunque los entendemos como producto de una época otra, con otras valoraciones; al fin
y al cabo, fueron el instrumento ideoldgico utilizado para la expansion imperialista de
Espana sobre las Indias, y contienen en si mismos, el germen de una cadena de
significaciones cuyos sentidos permanecen en la sedimentacion histérica de muchas de
las configuraciones culturales de nuestra América Latina. Antropoldgicamente, debemos
contemplar que esta construccion del Otro, que la distincion politica entre los habitantes
de ciertas ciudades o barrios, o los de todo un pais, establece un reconocimiento y
valoracion de unos, y el desprecio y la deshumanizacion de otros, cuyo tenor — como
senala Safranski —, es la tendencia a controlarlos, e incluso aniquilarlos, material y
simbolicamente, por cuanto esbozan una diferencia que transpira una amenaza, real o

imaginaria, en potencia.

Quitarle el velo a la historia oficial y leer las identidades narrativas — que dan

cuenta de las intenciones, de los miedos, de las fantasias que existen detras de esas

81 Riva Palacio, Vicente — México a través de los siglos. p. 480
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acciones justificadas por un discurso autorizado y avalado moral, politica y
cientificamente —, transfiere el dualismo entre lo voluntario y lo involuntario, entre lo
que se destaca y lo que se silencia, del que Ricoeur y Trouillot dan cuenta. Al volver
sobre la Reconquista de la Peninsula Ibérica — el universo simbodlico que revelan los
textos que hablan de ella — nos confrontamos con otras esferas de interpretaciones dentro
de cuyos limites estan encerradas una multitud de textos distintos del que da cuenta la
historia oficial. Observamos un conflicto entre los lenguajes utilizados para la formacion
de Un Solo Sentido, mismo que ignora el poliglotismo de las culturas, las diversas
maneras de  significar los  dualismos  orden/desorden,  sagrado/profano,
seguro/amenazante, material/espiritual®’, para imponer un ideal, un “gobierno de
ficciones”, en donde hay que distinguir la emergencia de una sociedad, de la
socializacion de los deseos de una clase particular, lo que termina provocando la
servidumbre de muchos, por los deseos de unos pocos™. El mal se inserta en la realidad
humana a través de la problematica del poder y de la alienacién, ambas instancias, a la

que la ciencia occidental ha servido de celestina, por demasiado tiempo.

En esta continua carrera por la nobleza entrevemos un esfuerzo por cubrir estas
limitaciones, por lidiar con las ilusiones de acceder a estos modelos que me imponen
como los correctos. Estamos hablando de lo que Kaminsky llama una “Antropologia
politica de las fuerzas imaginarias-pasionales”. De como el orden civil, las leyes y el
derecho, y demas comportamientos colectivos se constituyen; sus bases socio-histdricas
de aparicion e implementacion, y como las mismas inciden en las condiciones socio-
culturales, siendo atravesadas por universos simbolicos latentes y soslayados, la mas de
las veces, por las relaciones “objetivas”, por los datos empiricos. Las causas irracionales
racionalizadas, que dictan estos ocultamientos, son un complicado entramado de
significaciones. Muchos no estan dispuestos a aceptar su misma existencia, mucho
menos a desenredar los ligamientos que han construido miradas parcializadas en un afan

empirico-explicativo. Invalidarian el ejercicio, precisamente, por estas condensaciones

82 Lotman, Turi — La semidsfera, p. 84
8 Kaminsky, G. - Spinosa: la politica de las pasiones p. 124
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furtivas que nos llevan a ver como bueno, solo lo que concuerda con nuestra particular

apreciacion cultural.

Salir de la tirania del dato, es salirnos del Texto para acercarnos a la Vida, decia
Lotman. Complementar lo empirico con la moralidad y lo subjetivo, con los universos
semioticos sobre los que estos datos se sostienen, es comprometernos comprensivamente con
el quehacer y la reflexion humana; sus modelos imaginativos del bien y del mal, y la
relacién que estas creencias sostienen con los modelos de organizacion social y politica,
que designan como bueno aquello que conviene a sus esfuerzos de control e imposicién
de una manera particular de ver el mundo, de ninguna manera la real o verdadera.
Precisamente, lo que marca mi interés en esta clase de temadtica: cuando el mal y la
moral, aplicados ideologicamente sobre otros, se convierten en estatutos que pretenden
definirlos. Cuando ciertos rasgos o caracteristicas, creadas, formuladas y manejadas a un
nivel discursivo, se toman, imaginariamente, como elementos ontologicos del Otro, y

partiendo de este encadenamiento de significaciones.

René Girard decia que “la disposicion a la violencia tiene raices muy profundas, y

4 . .
% Por lo que nos preguntamos, /es la violencia

que es tan angustiosa como contagiosa.
que retratan estos textos y documentos histéricos, consecuencia y transposicion de la que
sobre los campesinos ejercian las elites ibéricas? ;Estos espafioles maltrataban,
discriminaban y segregaban a los Otros porque fueron a su vez maltratados? ;O esta
violencia esta mas vinculada a una mentalidad en donde la “enemistad”, marcada por la
diferencia socio-religiosa (mi dios contra tu dios), estamental (superior versus inferior),
racial (blanco versus negro), de poder (amo versus siervo), es la clave que marca la
permisividad de la agresion y la violencia? ;Por cudnto tiempo mas seguiremos

repitiendo el relato oficial que plantea la inherencia de la violencia en el hombre

“simple”, y silencia las causas que la provocan y “contagian™?

8 Safranski — El mal o el drama de la libertad p. 232
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Un mundo fuera del esclavista. . .
... 0 la etnografia de un palenque

“El pueblo del Naranjal se halla al Sudest de la Cabecera de
Orizaba, en distancia de quatro leguas, habitado de ciento y ocho
familias de Indios, y dos de Espaifioles, administrados por Cura
Clérigo, y a su doctrina pertenece el Ingenio de Tuxpango, es de
moler aziicar, y en é[ asisten hasta ochenta familias de negros
esclavos, cuya Poblacion, y términos espaciosos es una porcion del
Marquesado de Sierra nevada. ™

Desde que llegué a esta hacienda, no he parao’ de contemplar la belleza de estos
lares. Me he quedao’ maravillao’ con tanto monte verde, verde, con tanta agua y rio’ que
cruzan la’ estancias de los lugarefios por to’ lao’. Ya bien que me lo habia dicho el
primo, que Orizaba era uno de los mejores pueblos del Obispao’ este. ;Y que via a deci
del paisaje de sierra que me ha hecho senti tan como si en mis viejos campo’ e’tuviera?
El tnico problemilla que le he visto es que hay demasiao’ clérigo pa’ la cantidad de
armas y de tierra’ que controld, y también habra que deci que los dichoso’ negro’ se
pasan de fanfarria en fanfarria, pegandole caé susto al arcarde mayd... y digo yo, no hay
derecho, macho.

“Distribuidos en diversas cuadrillas, conforme a las naciones, se
dejaban caer de noche sobre los ranchos y haciendas vecinas, que
tenian bien conocidas, para proveerse de alimento y de armas. La
frecuencia de estos robos y talas, tenia en una continua inquietud a
los paisanos, que hubieron de [levar sus quejas al Virrey.”?

Por esta situacioncilla, me tuve que mantené al margen de los Justicias, y es que
comenzaron a requeri hombre’ pa’ forma las compaifiias que iban a darle los San Benitos
a los canalla’ estos. Si hasta mandaron a sali compaiiias de la Vera Cruz y de otros
pueblillos pa’ reprimi esto’ insulto’. Y me dije: Antonio, habra que recogerse un
tiempecillo en lo que este asunto es arreglao’ por los paisanos. Mucho ma’, cuando me he
encontrao’ de frente con el mal talante del comandante enviao’ pa’ ajusticia a esto’
negros fuga’o del buen vivi.

! Arroniz, Joaquin - Ensayo de una historia de Orizaba, p. 284
2 Alegre, Javier — Memorias para la historia de la Provincia que tuvo la Compaiiia de Jesiis en Nueva
Espariia
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“El Comandante de aquella dificil y peligrosa expedicién,
pretendio [levar consigo dos jesuitas para tener primero todos los
medios suaves, y especialmente el de la religion, cuyas impresiones
se sabia no estar enteramente borradas del dnimo de los alzados.
Se habia observado que jamds robaron iglesia, ni capilla alguna y
aun se decia que quisieron [levarse un sacerdote con la condicion
de no haber de salir jamds del recinto.”

Segun las noticia’, parece que no han resultao’ tan salvajes como los barbaros del norte.
Al menos han demostrao’ tener algiin temor de dios. Si me han contao’ que no haré
mucho que unos que llaman tepejuanes o algo asi, han asesinao’ a no sé cuantos
hermanos curitas que se esforzaban en impartirle’ un poco de piedad cristiana. Y me han
dicho que to’ ha ocurrio’ porque un bellaco anciano les ha dicho que su dios se le
aparecio en suefios pa’ decirle que hacé. Y que fue asi como al cadaver del curita, que les
ensefaba el bien y el mal, le han arrastrao’, “diciéndole entre muchas injurias con
algazara y con befa: dinos ahora: Padre nuestro y Dios te salve Maria.”* jOsu, habrése
visto, tal ignorancia y atrevimiento!

“Condescendio el Padre Provisional que era actualmente el Padre
Alonso Castro, y sefialo con otro comparfiero al P. Juan Laurencio,
de no menos celo y espiritu, que sagacidad y destreza en tratar los
dnimos de semejante gente. El suceso fue muy vario, pero por lo
comun con pérdida de los espafioles, que por dos o tres ocasiones
fueron forzados a retirarse, y a rehacerse de gentes y de provisiones
de guerra y de boca. Cada pulgada de terreno costaba sangre y
tiempo. Forzarles por hambre no se podia pues en lo interior de las
montafias tenian ya siembras y crias, con muchos arbitrios que
habian tomado para procurarse alli una habitacion segura e
independiente. En esta incertidumbre e imposibilidad, uno de los
negros prisioneros, viendo la humanidad y dulzura con que lo
trataba el Padre Juan, le prequnto si tenia valor para entrar a
verse con el Jefe de los negros, que éste era el tinico modo que é[
hallaba de poner fin a aquella discordia, que por armas no era
posible que los espafioles consiguiesen ventaja  alguna
considerable.”

3 Alegre, Javier — De como varios jesuitas fueron asesinados, tras la revelacion de un anciano tepehuano,
que avisaba el deseo de su dios de regresar a las viejas costumbres, y sacar a los padres de sus tierras, pp.
220-221
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Y es que perdios en esos montes de dios, quien podria darles caza. Mas, que dicen que en
montes vivian antes de traerlos a estas tierras. Y muchos de los susodichos negros eran
tan buenos pa’ la’ guerra’, que no es de extrafiarse de que pudieran mantené a los
nuestros a raya. Pero igua, no se vale que a costas de sus antipatias resulten muertos y
heridos tantos de los nuestros. Al menos entre ellos, ha aparecio uno con un poco de seso
en la mollera como pa’ solicita a los curitas la asistencia.

“Oyé el Padre este discurso con extraordinario consuelo, hablo con
el Comandante, suplicindole que cesase toda hostilidad, mientras
pasaba a verse con los enemigos. Este se opuso fuertemente
diciendo que solo lo permitiria acompafidndole competente escolta.
Replico el Padre que no podia salir acompafiado ni aun de la
puerta de la tienda sin faltar a la confianza que de é[ ser habia
hecho; que de su vida no temiese, antes estuviese sequro que iba a
entregarle aquella roca. Cedio finalmente el Comandante, y el
Padre, con el mayor secreto, salié hasta una pequefia quebrada
donde lo aguardaban ya los guias. Llegado el padre a la presencia
del Jefe, quedo maravillado, asi de los caminos impracticables,
como de la amenidad y belleza del sitio, del orden y de la limpieza
de sus casas, de la multitud, decencia, abundancia y uniformidad
hermanable de sus moradores. El que entre ellos tenia el mando, era
un negro gentil y bien hecho de talle, que se explicaba
perfectamente en el castellano, y mostraba unas luces muy
superiotes a su esfera. En nada se distinguia de los demds en la
habitacion ni en el traje. Recibio al Padre con sencillez y sin
alguna de aquellas ceremonias que suelen afectar mucho a las
ruines cuando se ven sublimados. El se dio a conocer inclindndose a
besar la mano del sacerdote de Dios y lo mismo hicieron cuasi todos
los presentes.”

iY que vald!, digo yo, de solito entrd en la guarida de estas hienas africanas viviendo
como si estuvieran en sus reinos. Pero lo que me ha asombrao’ es que me han dicho, que
vivian en comunidad, tal como ensefié nuestro Senor, Jesu’ el Cristo. Que buen servicio
era este el que habian aprendido de nosotros fervorosos y creyentes cristianos, que sin
nuestra educacid’ otra cosa hubiera acontecio’.

“El Jefe expuso al Padre los motivos que habian tenido para tomar
aquella resolucion, y cudnto habian deseado hacerlo sin perjuicio de
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la conciencia; concluyé que si no fuera el deseo de vivir como
cristianos nada habria en el mundo que pudiese obligarlos a tratar
de paz, que alli tenian sus mujeres y sus hijos, un pais abundante y
sequro, donde si no era a costa de inmensos gastos y de mucha
sangre, jamds podria forzdrseles; que el tiempo en [ugar de
disminuir antes habia de aumentar su sequridad, su comodidad y
sus fuerzas. Pididle que hablase con el Comandante y le propusiese
las siguientes condiciones: La primera que luego que se firmase el
tratado habian de dejar aquel sitio y bajar a vivir en poblado. Lo
sequndo, que no se les habia de hacer extorsion ni castigo alguno,
sino un perdon general de lo pasado. Lo tercero, que cuantos alli
hubiese esclavos, habian de quedar libres, llevindole escrituras de
sus amos o libertad general en nombre del Rey, de modo que en
ningin tiempo, bajo pretexto ni color alguno, se pudiese alegar
derecho para reducir a servidumbre a ellos o a sus descendientes. Lo
cuarto, que a toda aquella multitud se hubiesen de dar en nombre
asimismo del Rey, sitios donde habitar en aquellas cercanias y
tierras de qué mantenerse conforme al nimero de familias. Lo
quinto, que en dicha poblacion se hubiesen de gobernar por
ministros subalternos de su nacion y color, sin intervencion de
espafiol o blanco alguno fuera del pdrroco y un ministro de justicia.
Lo sexto, que a ningun espafiol o blanco les seria permitido
establecerse en dicho pueblo, ni aun morar en él, fuera de un caso
de necesidad, sino es veinte y cuatro horas, entre las cuales la
comunidad seria obligada a proveerle por su dinero lo necesario
para su viaje.”

Y es que hay que tener babilla y buen higado pa’ atreverse a exigi condiciones cuando
era conocimiento de todos que estaban faltando a las reglas que nos retinen y gobiernan a
to’ el mundo. Que cada cual tiene el lugar que le corresponde, eso digo yo, macho. Por

eso es que me quedo sin entendé’ como es que se las han aceptao’ una por una.

“El Padre Juan Laurencio prometié hacer cuanto estuviera de su
parte, pidio que se le diesen dichas condiciones por escrito, y con
tanto después de haberlos exhortado a guardar y anteponer
siempre la Ley de Dios a todas las comodidades de la vida presente,
dio la vuelta al Real, donde se le esperaba con ansia. El plan de
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composicion parecia demasiadamente altivo e indecoroso a los
espafioles. Singularmente levantaban la voz muchos de los amos de
Ingenio, y ricos-hombres del pais, que tenian mucho que perder en
la libertad de los negros, diciendo que no era justo que los amos
recibiesen la ley de sus esclavos, y que la impunidad de aquellos
seria de un ejemplo perniciosisimo para que los demds sacudiesen el
yugo. El Virrey, informado de las razones por una y otra parte,
mando que se firmasen las condiciones propuestas, afiadiendo que
reconociesen al Rey, con un pequefio tributo. Tacharon los negros
esta condicion, poniendo en su lugar, que en las necesidades del
Reino se oftrecian a servir con un determinado niimero de lanzas vy
caballos, estar siempre de parte de Espafia en cualquier otro
alzamiento o palenque de esclavos fugitivos, que se pudiese formar
con el tiempo, y asimismo en los trabajos publicos de murallas,
puentes, etc. Mantener determinado niimero de obreros en algunas
lequas al contorno de su poblacion. Firmadas y ratificadas estas
condiciones, se entrego la roca. Los Padres hicieron una fervorosa
mision, y con facultad concedida, del Santo Obispo de Puebla,
revalidaron muchos matrimonios contraidos sin presencia de
pdrroco, y remediaron muchos otros desordenes ocasionados de las
revueltas pasadas.™

jBuen higado, si seii¢’! Se le han rifado y han ganao’ la batalla. Y es que segun los
cuentos que por aqui se comentan, los negros habian sio’ ya vencios en varios
encuentros. Entonces, la buena arma de nuestro virrey se ha apiadao’ de los cascarrabias
y finalmente se le concedieron las dichosas capitulaciones. Y asi sucedio, y ahora, se
asientan en un cerrillo proximo a estas tierras de Tuxpango, en un sitio que le han
llamao’ San Lorenzo de Cerralvo. Y ya estd. Pero la verdad verdadera es que los
tumultos y los asaltos no han parao’. jMalhora la que me ha llevao’ a mi, por creerle al
sopenco de mi primo, que era este un placido pueblo en donde poder bien vivi!

* La narracion sale del libro de Javier Alegre — Memorias para la historia de la Provincia que tuvo la
Compaiiia de Jesus en Nueva Espaiia, pp. 204-209
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“@or este mismo estio una masa de mds de
500 negros esclavos fugitivos, se habia
juntado en los montes de Orizaba,
poblacion hoy en dia muy considerable, y
que entonces, como la Villa de Cérdoba,
no era sino un valle, habitado de pocos
espafioles y gran mnimero de negros
ocupados en el trabajo de los ingenios o
haciendas de aziicar y vegas de tabaco.
La rudeza de esta ocupacion, los malos
tratamientos de sus amos y la
oportunidad del sitio entrelazado de
cerros altos, espesos e impenetrables, los
convido a la fuga. De alli se convidaron
compaifieros y partidarios y ya en buen
niimero, hurtaban mujeres y nifios de su
color, que criaban a su usanza en los
montes hasta llegar a formar wuna

competente poblacion.”

Javier Alegre
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La “Mistica, Conservadora e Industrial” Orizaba’. ..
... y los inexistentes africanos que la habitaron

“Para la mayor parte de los veracruzanos de la Colonia,

raza queria decir un conjunto de caracteristicas fisicas heredadas,
usadas para definir fenotipos generales y amplios.

Aun cuando estos estereotipos fisicos

solo se aproximaban a la raza bioldgica,

desempefiaron un papel significativo en la estratificacion social y
la liberacion politica dentro del mundo blanco,

bajo la dominacion espafiola.”

Patrick Carroll

Orizaba, pueblo de “dos razas diferentes,
la de los indigenas. .. y la de los espafioles”

Tras la caida de Tenochtitlan, se efectud el sometimiento de las diversas culturas
que habitaban el espacio territorial recién conquistado. En la region que hoy dia se
conoce como el Valle de Orizaba, diversos pueblos nahuas llevaban siglos establecidos
en las faldas de las serranias desde donde podian ejercer su influencia sobre las llanuras
veracruzanas. Nonoalcas en la zona de Zongolica, alcohuas en las sierras, teniendo
como centros principales Huatusco, Chicontepex y Chiconamel.’ Tras los primeros
asentamientos de los peninsulares, se nos dice que Tequila fue el lugar original en donde
el conquistador Gonzalo de Sandoval fungi6 como corregidor. En sus alrededores, los
indigenas fueron reducidos a pueblos. Es decir, reubicados a la fuerza fuera de sus
lugares de origen para organizar, obligatoriamente, las labores y los tributos que

necesitaban los ibéricos, y por supuesto, para la evangelizacion de los mismos también.

Ernesto Lemoine relata que hasta la primera mitad del siglo XVI, “Orizaba debio

haber sido un insignificante caserio, poblado en su mayor parte por indigenas, y

> Leonardo Pasquel — adjetivos que caracterizan y diferencian a Orizaba, “mds cercana a Puebla por la
religion y el conservadurismo” que la “agricola y boca de tierra caliente” Cordoba, “la burocratica y
estudiantil” Xalapa, y la “porteria, liberal y mercantil” Veracruz. - “Estudio preliminar”, en Arroniz,
Joaquin, Ensayo de una historia de Orizaba, p. xiv

¢ Faulhaber, Johanna — Antropologia fisica de Veracruz, p. xvii
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subordinado en lo administrativo a alguna de las localidades vecinas.”’ En 1580, el
adelanto de este asentamiento “hizo que el gobierno trasladara de Tequila a Orizaba, el
asiento de la autoridad de la jurisdiccion”. Pero este nuevo arreglo no solucionaba los
problemas que existian entre los gobiernos separados de los indigenas y de los
espafioles. Recordemos que la Corona espafola, pretendié crear una sociedad dual,
verticalmente dividida, en donde las republicas de espafioles y la de los indigenas
existirian separadamente, “cada una manteniendo su integridad cultural, social y

territorial, y ambas sujetas a la autoridad real™

. Ahora bien, y a pesar de los esfuerzos
de los primeros frailes franciscanos y agustinos que llegaron a evangelizar, las
referencias concuerdan en que la doctrina impartida no resultaba suficiente para
“arrancar a los indigenas sus prejuicios y preocupaciones™. {Acaso no es normal
preocuparse ante una sacudida existencial de la magnitud de la conquista? ;Acaso no se
perciben y se construyen actitudes prejuiciadas contra los que, salidos de la nada,
vienen a imponerse? Esta mirada sedimentada, histérica e ideolégicamente, en una
manera particular de concebir a los supersticiosos indigenas contrapuestos a los

civilizados esparioles, deja ver a contraluz esa conviccion de la que habldramos en el

capitulo anterior.

Ciertamente, los pueblos indigenas ya habian confrontado conflictos politico-
territoriales debido a los procesos de imposicion y sometimiento anteriores a la
conquista espafiola. Procesos, que aunque comprometen cambios funcionales y
estructurales, traslucen otra clase de acomodo politico y simbdlico del que no nos
ocuparemos. Los espafioles llegaron a expropiar las tierras que por siglos fueron de estos
pueblos nahuas, impusieron su lengua, su religion, sus expectativas de lucro y sus

necesidades separando a los indigenas de sus centros de vida y labor, de sus vinculos

" Lemoine, Erenesto — Documentos y mapas para la geografia histérica de Orizaba, 1690-1800, p. 466

¥ Hoetnik, H. - Slavery and Race Relations in the Americas, p. 147. Por su parte, Antonio Rubial indica
que “desde el siglo X VI, los espafioles, los primeros forasteros, pretendieron llevar a la practica una politica
de separacion racial entre indios y blancos. Razones de control disfrazadas con la idea de una proteccion
paternalista, crearon dos ‘republicas’ sujetas a distintas leyes, tribunales y autoridades religiosas y civiles.”,
Cortesanos, monjas y plebeyos, p. 43 Separacion que solo perpetuaba la significacion diferenciada, pues en
la vida practica, las reptblicas de indios estaban sometidas al control politico-econdmico y territorial de los
espafioles.

? Calero, Carlos — Orizaba, p. 132 Este autor escribe en 1970.
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geograficos, pero también cosmoldgicos, ;y debian estos indios dejar sus prejuicios y
preocupaciones para someterse alegremente al deseo civilizatorio de riqueza y poder de
unos completos extrafos? El desfase no radica en los acontecimientos y los cambios que
estos producen; el problema sigue estando en el posicionamiento que se oculta tras la

mirada que desde el presente se hace al pasado.

Tenemos entonces que para 1571, Orizaba cuenta con 250 tributarios de lengua
mexicana en la cabecera, “donde reside el dicho vicario, a legua y media; no hay
hospital en ellos ni otro lugar pio.” Para 1580, la poblacion espanola de Orizaba “iba en
aumento”, por lo que se inicio la construccion de “las primeras casas de cal y canto”,
poblandose otros barrios'’. Carlos Calero, por su parte, nos lleva a un desfase
demografico pues indica que para esta misma década “el numero de habitantes de razon
(asi se llamaban a los espaiioles) llegaba a cinco mil.”"". Sin embargo, Francisco del
Paso y Troncoso nos indica que el Archivo de Indias de Sevilla estipula que entre 1579
y 1582 “este pueblo tiene sesenta y dos casas en las cuales hay ciento y treinta y dos

12 - ~ . e .
”'“, entre indigenas y espafioles. Si multiplicaramos por cinco

vecinos con sus familias
como se suele hacer demograficamente, estas cifras nos darian 660 personas. Y aunque
del Paso y Troncoso no especifica cuantos eran espafioles y cuantos indigenas, los
niameros de la documentacion revisada en el Archivo Notarial de Orizaba tampoco
reflejan las cifras que Calero remite. En los testamentos contenidos en este acervo, son
varias las familias de espafioles que no tuvieron descendencia, y las que si, en promedio,
no pasaban de cuatro hijos. Por otro lado, nos resulta curioso, el que para principios del
siglo XVIII, se amenazara a los peninsulares con incautar los bienes de aquellos que no
regresaran a la Peninsula a buscar a sus esposas. Ultimo recurso al que recurre el
virreinato, de frente a los oidos sordos con que los espafioles recibieron la serie de
ordenanzas y cédulas reales, a lo largo de los siglos XVI y XVII, que les prohibian
“amancebarse” con indigenas y africanas. Lo que nos deja con unas inquietudes

adicionales: los pocos espafioles que habitaron Orizaba durante el siglo XVI, ;con

quiénes estaban conformando “familias”? Estas cinco mil gentes de razon que calcula

11 emoine, E. — Documentos y mapas para la geografia histérica de Orizaba, pp. 466- 467
" Calero, C. — Orizaba, pp. 134-135
12 Del Paso y Troncoso, Francisco — Papeles de la Nueva Espaiia, p. 39
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Calero, ;son un intento de blanqueamiento del origen indomestizo y afromestizo de
Orizaba? Guadalupe Castanon nos dice que desde 1539, se ordena a los encomenderos
casarse en el plazo de tres afios o, si ya estaban casados, “mandar a buscar a su(s)
esposa(s) a Esparnia, bajo pena de perder sus encomiendas”. Aun asi, en los registros
coloniales aparecian “conquistadores y pobladores casados con mujeres de color,

cuando menos, desde el ario de 1 540.°1

“Diligencias hechas... contra los casados en los Reynos de Castilla que se hallan en este
pueblo de Orizaba para que vayan a hazer vida maridable con sus mugeres... se aprendan luego
y aseguren sus personas y vienes haciendo para ello pesquisa secreta...”.'

En los padrones poblacionales ;se contaba a las mujeres indigenas y africanas
con quienes, es mas que probable, habitaban los peninsulares del siglo XVI? De igual
forma, nos preguntamos si en estos censos fueron incluidos los hijos de estas “mujeres
de color” — las que asumimos africanas por la continuidad del referente racial —, dejando
de lado el hecho de que la pigmentacion de la piel de las mismas fue tan variable como
la de muchos pueblos indigenas. En este primer momento de la conquista, y tras la pauta
cultural ibérica de mezcla con la pluriétnica poblacién que habitd la Peninsula durante
los siglos anteriores, ;como fueron concebidas estas criaturas? Aunque los documentos
no dan cuenta de ello, podemos deducir, que es muy probable que la politica de
segregacion que lleva a la clasificacion de castas, no estuviera vigente en esta primera
etapa de conquista. Los primeros pobladores no fueron nobles ni gente de las Cortes, por
lo que pensamos que la estricta mentalidad de exclusion, no se activa inmediatamente,
sino que sera resultado de las pautas de organizacion social posteriores a estas primeras

décadas de encuentros y pugnas.

Ahora bien, no podemos pensar, por otro lado, que Calero contaba también a la
servidumbre o a los esclavos, pues los mismos no solian incluirse en esta clase de
censos, precisamente, porque no eran genfe de razon. Se contaban las cabezas de

familias de los indigenas porque eran tributarios, pero no a la servidumbre africana,

13 Castafion, G. — Punicién y rebeldia de los negros en la Nueva Espaiia en los siglos XVI y XVII, p. 46

' Archivo Notarial de Orizaba (ANO), Legajos 1733-1736, expediente 10, f 34. Esta situacion que se intent6
controlar y estuvo siendo denunciada desde el siglo XVI hasta mediados del siglo XVIII, provoca muchas
interrogantes que se contraponen a la separacion discursiva entre estos sectores poblacionales.
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mulata o mestiza, de quienes solo se da cuenta como fuerza laboral en los inventarios de
los ranchos y haciendas'. A partir de la muestra revisada, asi como de los textos
referenciales, pensamos que la poblacion de Orizaba no llegaba ni a 100 espafioles para
1600. Sin embargo, para finales de este mismo siglo, en los inventarios, cartas de
compra y venta de esclavos, asi como en los testamentos, tenemos al menos 228
esclavos africanos y afro-descendientes viviendo en las haciendas, ranchos y casas de la
jurisdiccion de Orizaba'®, sin contar con los que se fugaban o aquellos obtenidos
mediante el contrabando'’. Si tomamos en cuenta las pugnas y conflictos étnicos que
deben haber sido continuos a raiz de la muy reciente época de conquista y dominacion,
la bonanza de los centros mineros, la ciudad de México y otras promesas
contemporaneas de beneficio socio-econdomico, el desbalance de géneros, las
adaptaciones a ambientes ecoldgicos distintos, asi como la propagacion de
enfermedades — entre las cuales la malaria hizo estragos tanto en la poblacion indigena
como en la espafiola del area de Veracruz'® — los numeros de Calero resultan

exageradamente altos.

El estimado de alrededor de 100 habitantes espanoles residiendo en Orizaba

durante el siglo XVI, se ve apoyado por la informacion que brinda fray Alonso de la

15 Nuestra investigacion, comprendio los siglos XVI y XVII, con algunos documentos de las primeras
décadas del siglo XVIII —mal ubicados —, y por lo mismo, incluidos en los siglos anteriores. ANO

'® Nuestra muestra de los siglos XVI y XVII no fue una exhaustiva debido a las condiciones del acervo.
Muchos documentos estan en muy mal estado, comidos por la polilla, con manchas de moho o ilegibles por
varias razones, lo que impide aun mas hablar de niimeros precisos, pero aun asi nos da una idea del
desbalance de estos tres sectores poblacionales que habitaron a la Orizaba de inicios de la colonia.

7 Garcia Bustamante sefiala que “Los pocos documentos que hacen referencia a las transacciones de
esclavos, destinados a los ingenios y trapiches de caria, entre 1628 y los arios finales de la centuria, no
reflejan necesariamente la cantidad real de las compras efectuadas”, no s6lo por la ausencia de archivos o
por los documentos deteriorados, sino ademas por la imposibilidad de dar cuenta de las compras y las
ventas ilegales de esclavos, a través del contrabando que se llevaba a cabo en los litorales del Golfo de
México y en la Peninsula de Yucatan., p. 163

'® Friedlander — “Malaria and Demography in the Lowlands of Mexico: an Ethno-Historical Approach” En
este articulo, la autora revela que la anemia falciforme como adaptacion genética de ciertas poblaciones
africanas — presentes en la jurisdiccion de Orizaba — tiene un papel considerable en los movimientos
demograficos del area de Veracruz, asi como en la construccion imaginaria de una “fortaleza descomunal”
en los africanos que, contrario a los indigenas y espafioles, sobrevivian a las epidemias de malaria, para la
cual no se habia desarrollado una explicacion cientifica aun. Vicente Riva Palacio por su parte, nos dice
que particularmente, las epidemias de 1576 y 1577 tuvieron “de notable que solo cebo su saiia en los
naturales del pais, de raza pura, respetando, no solo a los esparioles, sino aun a los mestizos, criollos y
mulatos”. Quedando la década posterior marcada por las consecuencias de estas enfermedades: “El hambre
v la miseria mataban a los abandonados convalecientes que habian alcanzado escapar de la peste...”
Ademas de todos aquellos que dependian de estos hombres y mujeres, sobre todo, nifios y ancianos., p.467
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Mota y Escobar. El entonces Obispo de Tlaxcala, en 1610, realiza un recorrido por la
region de Veracruz. En su informe nos revela que en dos pueblos, Ahuilizapan
(Orizaba)" y Maltrata, habian “1,063 criaturas, entre ellos algunos espaiioles, mulatos
vy negros”, ademas de los “indios tributarios” que cuenta separadamente: mas de 200 en

Ahuilizapan y 300 en Maltrata®.

En la préxima pagina, contemplamos un plano de la jurisdiccion de Orizaba, en donde
podemos distinguir dos momentos historicos. Las letras rojas, que van de la A a la J,
comprenden un primer asentamiento. Las letras negras que van de la L a la Z, muestran la
extension de la cabecera, en la jurisdiccion de Orizaba, para el siglo XVIII. Tomado del
libro Documentos y mapas para la geografia historica de Orizaba (1690-1800), de
Ernesto Lemoine.

' Ahuilizapan era el pueblo de indios que los espafioles fueron invadiendo poco a poco. Pugna por
linderos territoriales que ha repercutido en las relaciones entre indigenas y no indigenas a lo largo de estos
siglos, hasta la actualidad. Agustin Garcia — Raiz y razon de Izhuatlancillo

 Mota y Escobar, fray Alonso de la — Memoriales del Obispo de Tlaxcala, p. 96y 141
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Para 1618 en Ahuilizapan (Orizaba) confirm6 “509 criaturas, espafioles, indios, negros y
mulatos”. Lo que revela que aun en 1618, Orizaba era un pueblo indigena en el que
vivian algunos espafioles, bastantes africanos, y los descendientes de todos ellos®'.
Situacion que aparenta ser la misma de Maltrata, en donde conté mas de 300 vecinos
indigenas casados, con “algunos esparioles por vecinos.” Las 509 personas de Orizaba
con las 490 que dice que tenia Maltrata para el 1618, nos da 999 personas entre ambas
localidades; es decir, 64 personas menos que en 1610. Nos dice el prelado, ademas, que
de estas 490 criaturas que cont6 en Maltrata “esparioles, indios, mulatos y negros, parte

de ellos fueron del Ingenio de Orizaba.”

Ahora bien, mientras estas problematicas de asentamiento, control y adecuacion
entre espafioles e indigenas se procesaban — pues nunca se menciona pugna alguna con
la poblacion africana —, en el Valle de Orizaba se consolidaba para finales de la década
de 1540 el cultivo de la cafa de azlicar. Convirtiéndose esta produccion en el renglon
mas importante de la economia del Valle, y de todo Veracruz, durante el siglo XVI y
XVII. Para 1537, el virrey Antonio de Mendoza se aduefia de las tierras que van del
actual Nogales a Acultzingo, sectores ambos, que formaban parte de la jurisdiccion de

Orizaba.

“Como arbitrio para contribuir a la prosperidad de la colonia, Mendoza funda una
empresa destinada al beneficio del azucar en el Valle de Orizaba; lugar estrecho, poco
fecundo; abundantemente irrigado, con estaciones de sequia, lluvias y nortes bien definidas, y
temperatura acomodada, es parte conjunta de un corredor comercial, de edad y vigencia
prehistoricas, que baja de Tepeaca y Tehuacan a las costas de Veracruz.”

Estas tierras que el virrey se apropia para “contribuir a la prosperidad de la
colonia” — y a la de su bolsillo, sin duda —, se convirtieron en E!/ Ingenio, hacienda
azucarera que eventualmente sera la propiedad mas importante del sector, bajo la tutela
del Conde del Valle de Orizaba. Ahora bien, es necesario destacar que mientras estos

eventos se desarrollaban, y a lo largo de estas primeras cinco décadas de conquista y

! Ernesto Lemoine indica implicitamente, lo que Agustin Garcia expone de manera explicita, que los
espafioles fueron quedandose con las tierras de lo que fuera Ahuilizapan, pueblo indigena: “a uno y a otro
lado del ‘Camino Real’ a Veracruz se fueron construyendo sus casas, la mayor parte de materiales pobres,
y no fue sino hasta bien entrado el siglo XVII cuando se levantaron edificios de alguna calidad.”, p. 468

22 Aguirre Beltran, Gonzalo - Cuatro nobles titulados en contienda por la tierra, p. 21
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asentamientos, como ya sefialaramos, el contacto con los espafioles desatd una serie de
epidemias, que se sucedieron una tras otra, diezmando la poblacion indigena que
“sucumbe a millares”. Maria Alba Pastor nos dice que a partir de 1545 estas pandemias
fueron constante: 1548, 1563-1564; 1576-1581; 1587-1588; 1590-1593; 1595-1597. Y
aunque estas calamidades tuvieron un impacto diferenciado en las diversas regiones de
Nueva Espaiia, la devastacion general, se dice que fue alta. “Al parecer, la mas terrible
sucedié entre 1576 y 1581 y acabé con poblaciones enteras.” Esta cadena de plagas
termind desintegrando la poblacion indigena de las encomiendas, por lo que las
autoridades novohispanas buscan congregar nuevamente a las familias dispersas, en un

intento, no de piedad cristiana, sino de reestructuracion de su fuerza laboral.

“Esta politica de congregacion cambiaria ‘radicalmente la ubicacién geografica, la
organizacion politica y la fisonomia social y cultural de los pueblos indigenas’. A través de
ella, los espafioles garantizarian el servicio de los indios para la formacion de las haciendas y
se apoderarian de las parcelas indigenas. La orden de congregacion se aplico efectivamente a
partir de 1590. Desde entonces, se formaron nuevas comunidades cuyos miembros, a pesar de
proceder de un mosaico de entidades sociales con notables diferencias lingiiisticas, religiosas
y culturales, quedaron englobados en un solo grupo.”*

Tenemos entonces, para finales del siglo XVI, una poblacion indigena diezmada y
reagrupada independientemente de sus referentes culturales, tal y como sucedié con los
representantes de lo diversos grupos africanos que fueron traidos a la fuerza a este sector
de Veracruz. Podemos inferir a partir de estos datos, — asi como de los edictos y
ordenanzas reales que prohibian que los indigenas se ocuparan en la produccion de
azicar, y que “bajaran” a las tierras calientes en tiempos prohibidos® — que,
efectivamente, la jurisdiccion de Orizaba fue uno de esos sectores impactados por la
serie de plagas infecciosas. Estas epidemias, unidas a la expropiacion de tierras, la
separacion y segregacion de las comunidades, asi como los malos tratos, provocaron que

los sobrevivientes indigenas volvieran a sus lugares de origen, a partir de 1552,

2 Pastor, Maria Alba — Crisis y recomposicién social. Nueva Espaiia en el trdnsito del siglo XVI al XVII,
pp. 31-32

** Pastor, M. — Ibid, p. 39

» Legajo 1591, expediente 1, f 1; Legajo 1623, expediente 2, f 44, ANO. Estos documentos en que se
prohibe que los indigenas bajen a tierras calientes con sus carros y recuas en tiempos prohibidos, desde
junio hasta el 5 de octubre — época de lluvias y, por lo tanto, de la propagacion de mosquitos, debe ser
vinculado a la informacion que Friedlander brinda acerca del efecto que la malaria tenia sobre la poblacion
indigena. Por lo que los africanos y sus descendientes, serian encargados de la labor de transportacion, por
no resultar afectados.
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iniciando la antiquisima pugna politico-territorial, cuyos reductos, aun hoy, contintian
afectando ciertos sectores de Orizaba. Razones todas, que llevan a las autoridades
virreinales a dictar un control de las condiciones laborales de los indigenas. Control que
no se seguia ni se respetaba a cabalidad, pues tenemos referencias textuales y
documentales que asi lo denuncian, exponiendo a la vez, la pugna discursiva que
discutiéramos en el capitulo anterior y que caracterizara esta etapa colonial. Para 1589,
los indigenas de Zongolica, trabajando en El Ingenio de Orizaba que arrendaba Martin

Bermeo, acusan a éste:

“de hacerlos trabajar de noche y de dia, enganchassen cafia en los molinos y lefia a los hornos
y que como hera mucho el fuego y calor y estaban desbelados y somolientos sucedian
muchas veces caer en el fuego y rescoldo que salia de los hornos y quemarse e quando yban a
echar la cafia a los molinos padecian mucho trabajo de peligro y lo mismo en hazerles aser a
la redc;rélda unos palos grandes que llaman esprimideras que de andar tanto en la redonda...
cajan”

A esta denuncia — que expone los rigores e insufribles condiciones de trabajo
inherentes a la molienda y a la produccion de azucar en general — sucede una respuesta
por parte del espafiol radicado en la ciudad de México, y por lo mismo, “arrendatario
ausente” de El Ingenio. Martin Bermeo contesta: “en dicho ingenio hay negros que
saben de este menester”, la reclamacion entonces es “infundada”. El urbano hombre rico
y poderoso se indigna ante la “relacion siniestra” que atenta contra su distincion, contra
su obediencia de la ley. Su respuesta entonces, intenta desvalorizar las quejas, haciendo
ver que las mismas tienen su origen en los intereses de terceras personas, que utilizan

(nada diferente de lo que ¢l mismo hace) a los indigenas.

“porque a los indios que vienen de servicio al ingenio se les hace buen tratamiento porque
travajan salido y sol por la forma y orden que quieren sin ser compelidos mas y por su trabajo
se le da un real cada dia... jamas an recibidos agravios ni vexaciones antes por favorecidos si
algunos caen malos les curan y les dan doctor y medicina y les pagan los dias que han
enfermos como si estubieran...

... jamas se an hechado indios a hechar fuego porque en dicho ingenio hay negros que saben
de este menester y si algunos indios sean ocupados dentro del dicho ingenio an sido solo para
(---) a la molienda sin riesgo ninguno y esto se ha usado y acostumbrado de inmemorial
tiempo a esta parte y si algo an pedido los dichos indios de Cingoluca a sido produzido de
algunos personas apassionadas que para sus fines y propositos an desasosegado a los indios y
que en todo y por todo esta presto a mandar guardar y cumplir todo lo contenido en dicha

2% Garcia Bustamante, Miguel — “Dos aspectos de la esclavitud negra en Veracruz”, p. 195
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provision y probar con testigos fidedignos en contra de la relacion siniestra que los dichos
yndios hubieron y pedir en este caso lo que convenga a sus yndios...””’

Andrés Garcia Bustamante, nos dice que por esta razon, ya desde inicios del siglo

XVII, “sélo los negros trabajaban en la molienda™®

. Quiere esto decir, que la esclavitud
durante el siglo XVI, fue compartida con los diferentes pueblos indigenas del area, y es a
partir del siglo XVII, cuando esta clase de labor s6lo fue llevada a cabo por los esclavos
africanos y sus descendientes, a un nivel oficial. Pues sabemos que muchos indigenas
continuaron laborando en las haciendas azucareras, aunque “eximidos” de las labores
mas arduas. Se nos dice que es por todas estas complicaciones, que el virrey Mendoza
recurre, ademas de la mano de obra forzada de estos “restringidos” indigenas, a los
esclavos provenientes de Africa. Aguirre Beltran indica, que ademas de los indigenas,
este trapiche, desde 1542 contaba con una fuerza de trabajo esclavo que “estaba
constituida por 147 negros, de los cuales dos tercios eran hombres y uno mujeres.” Lo
que muestra, aunque las referencias textuales no den cuenta de ellos, que los africanos y
sus descendientes, como sector poblacional, estuvieron presentes desde la fundacioén
misma de El Ingenio. Establece este mismo autor — con lo que estamos de acuerdo tras
las noticias constantes de fugas de esclavos encontradas en la revision documental —, que
es de este ingenio de Orizaba, asi como de los ranchos, trapiches y granjerias que estaban
establecidas en la jurisdiccion, de donde salen los esclavos que conformaron el palenque
que dirigié Yanga, el esclavo bran huido alrededor de la década de 1570, y al que se
fueron uniendo los cimarrones a lo largo de las siguientes tres décadas®. Recordemos
que Cdérdoba — como sector veracruzano en donde la cantidad de la poblacion esclava fue
mayoritaria — se funda afios después de que se les concediera a estos cimarrones una

“Republica de negros”, en 1609

7 Legajo 1589, expediente 1, f 4. Ademas, Legajo 1588, expediente 3, f 27: “Martin de Bermeo, vezino de
la ciudad de México, otorga su poder a Antonio Espinoza... para que pueda recibir e darse por
entregados del Ingenio de Orizaba y estancias de ganados mayores e menores, caria e caiiaverales... que
don Rodrigo de Bibero esta obligado a le entregar en virtud del asiento que con el hizo e arrendamiento
de todas las dichas haziendas que le otorgo” - ANO

% Garcia Bustamante — /bid, p. 135

9 Aguirre Beltran — Cuatro nobles en contienda por la tierra, p. 23 y 27

39 Naveda, Adriana — Esclavos negros en las haciendas azucareras de Cérdoba, Veracruz, 1690-1830
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David Davidson indica que durante el periodo de 1519 a 1650, México recibio
120,000 esclavos; dos terceras partes de todos los africanos importados a las posesiones
espanolas en América. Afiade, que como resultado de esta migracion forzada, para 1650
ya eran mds de 35,000 africanos acompainados por una poblacion de 100,000
afromestizos. Y que de éstos, entre 8,000 y 10,000 fueron ubicados entre las tierras bajas
de Veracruz hasta las faldas de la Sierra Madre Oriental. Razon por la cual, la Corona
redacto una serie de estipulaciones iniciales entre 1530 y 1550, relativas al trato y control
de los mismos.”" Si contraponemos esta informacion a la demogréfica, entenderemos que
en Orizaba, el numero de africanos e indigenas siempre fue superior al nimero de
espafioles. Entonces, cabe cuestionar, si la poblacion africana estuvo presente en la
ciudad de México, asi como en Orizaba — en esta ultima, al menos desde de la década de
1540 —,** ;por qué los mismos aparecen omitidos en sus historias oficiales? {Por qué en
Orizaba s6lo se habla de “dos razas diferentes, la de los indigenas en el barrio de

Ixhuatldn, hacia el norte y la de los espafioles hacia el sur™>>?

Acerca de los Otros Yangas; mds alld de la demografia

Para esta etapa del siglo XVI y en Orizaba, solamente Aguirre Beltran los
menciona cuando hace referencia a las preocupaciones de la nobleza y del virrey
Mendoza como duefio de la hacienda de aztcar: “los negros, sin embargo, representan
una opcion peligrosa™*. Como indicamos en el capitulo anterior, el peligro radicaba en
su nimero y en la resistencia de los mismos a la precaria calidad de vida que le
deparaban los peninsulares en las nuevas tierras. Se nos dice que los esclavos de la

ciudad de México se amotinaron tan temprano como para 1537, por lo que el virrey

3! Davidson, David — “Negro Slave Control and Resistance in Colonial Mexico, 1519-1650”, pp. 236-237

32 Castafion, Guadalupe — “Los casamientos entre espafioles y negros eran conocidos en Espafia aun antes
del descubrimiento”, Punicion y rebeldia de los negros en la Nueva Espaiia en los siglos XVIy XVII, p.46
33 Calero — Ibid, p. 130

3 Aguirre Beltran — Ibid, p. 22
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regente, “se siente obligado a reprimir despiadadamente”’® Tras esta represion,
Mendoza ordena sean castrados todos aquellos africanos que levantaran su voz en contra
del atropello, pues tenia informacioén de que habian elegido a un rey y estaban prestos a
“matar a todos los esparioles” y tomar las tierras con la ayuda de los indigenas.
Nuevamente, esa disociacion que mantiene a los africanos del lado de la animalidad. Al
toro se castra para amansarlo. ;Creerian los peninsulares, que efectivamente, al castrar a
estos hombres, mitigarian esos instintos animales que, suponian, los compelian a
escaparse de sus amos, y por tanto, a comportarse “irracionalmente”? Mas aun — y
siguiendo la mentalidad utilitarista de estos peninsulares del siglo XVI y XVII — cuando
esta clase de medida, iba en detrimento de la posibilidad de que estos mismos esclavos,
como objetos de trabajo, se reprodujeran. Debemos de entender que la mentalidad de
estos ibéricos de principios de la conquista, se concentraba en la obtencion de todos los
beneficios que promulgaran la acumulacién de sus bienes, lo que garantizaba su estatus
social superior. Por lo que, como nos sefiala Pastor, el fundamento del autoritarismo de la
Iglesia y de la Corona, “consistio en el constante cultivo del miedo y la tension
emocional”. Por ejemplo, y en relacion a las comunidades indigenas, el Obispo de

Chiapas recomendaba en el Tercer Concilio Mexicano celebrado en 1585:

‘Los indios aunque los hemos de amar y ayudar quanto nos fuere posible: pero su natural por
ser muy bajo y muy imperfecto pide que sean regidos y governados y llevados a su fin mas

por temor que por amor [...] Y esta gente no sabe juzgar la gravedad de los pecados sino por

la gravedad y rigor de la pena con que son castigados’.”*

Este era el tenor con que se buscaba adoctrinar a los indigenas. Tanto en las
infames medidas de Mendoza hacia /os negros, como en estas resoluciones de “amor”
eclesiastico hacia los indios, vemos la prioridad ibérica de imposicion, coaccidon y
sometimiento de estos dos sectores poblacionales, en pos de un control territorial y
politico. Especificamente, esta cita nos transfiere una construccién ideoldgica del
indigena: “por ser muy bajo y muy imperfecto”; gente sin razon, que “no sabe juzgar”.
Mientras que sobre el africano contemplamos un claro sentido de amenaza intrinseca,

pero sobre todos, eran los cimarrones quienes simbolizaban el terror para los vecindarios

35 Aguirre Beltran - Idem
36 Pastor — Ibid, p. 36
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novohispanos. Estos hombres y mujeres, que los textos perpetian como “profugos” —
sentido negativo, s6lo valido para el sistema esclavista — y que yo prefiero llamar
emancipados — acepcion de liberaciéon de una carga externa — fueron un motivo de
continua preocupacion para los colonizadores. Tenemos entonces, sobre los indigenas y
los africanos, dos construcciones que transfieren esas redes de convenciones y tensiones
con que las referencias metaculturales de los ibéricos terminan creando una politica de
las representaciones sociales como adecuacidon socio-politica, que es activada
juridicamente como valor socio-cultural. Se impone la normatividad del grupo politico
dominante, credndose diversas calidades de subalternos, pero también una serie de
medidas diferenciadas para tratarlos, concebirlos e imaginarlos, y por lo tanto, para
controlarlos. Es decir, la ley y la interpretacion de la misma, las transgresiones
permitidas a algunos y los castigos impuestos sobre otros, seran acotados por la posicion
social y el color de la piel. Tenemos entonces, un reacomodo simbolico, que organizara
las creencias compartidas, los juicios y opiniones que, eventualmente, seran establecidos
como criterios de verdad, permaneciendo en la memoria social que nuestros habitos y

practicas sociales, lamentablemente, aun hoy, siguen reflejando en muchos sectores.

Ahora bien, esta “amenaza” del cimarrdn que causaba aprehension, se transfiere a
un temor racionalizado, por lo que se accionara diferenciadamente con los africanos, sin
poder erradicar el germen del miedo como sublimacion moral, de ese temor fisico, de
contagio e infeccion inicial, del que habldramos en el capitulo anterior. Este reflejo
ideologico del orden socio-histérico de lo imaginario, como espejo de los deseos y
pasiones humanas, tiene un innegable impacto en los ordenamientos sociales y politicos
de la Nueva Espana. La adaptacion de una mentalidad ibérica sobre un nuevo territorio y
unos nuevos Otros, lleva a una recomposicion social, a un eventual nuevo ordenamiento.
Pero, en este primer momento de colonizaciéon, debemos poder contemplar como los
africanos siguen siendo los salvajes infieles, cuya impureza rompe con el orden sacro;

sus tinieblas son una afrenta a la divina luz y su pureza. Siguen siendo los enemigos.
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“Los funcionarios eclesiasticos consideraban a los negros menos aptos para el cristianismo
que los indios y temian que la mezcla con ellos los contagiara con infidelidades como el

., . . 37
Islam, religion de algunos africanos antes de ser esclavizados.”

No debemos olvidar que para entonces, la personalidad moral y legal de “los
negros y castas derivadas”, perpetia esta imagen de amenaza y temor, al ser voceados
como “carentes de honra, crédito y estimacion, despreciables y malos por su origen.”*
Valorizaciéon que responde a la construccion simbodlica del moro como isldmico
norafricano; a las significaciones herederas del proceso historico de la Reconquista. Pero
por otro lado, debemos poder ver como esta concepcion engloba a los variados
representantes de las diversas etnias, pueblos y ciudades africanas en un todo monolitico
y reductor de la multiculturalidad de estos hombres, mujeres y niflos que llegaron a
México. La mayoria de estos hombres, sobre todos los que venian de regiones del
occidente medio de Africa, nada tenian que ver con los musulmanes. Incluso, por sus
creencias no so6lo se alejaban de los modos de vidas de los islamicos, sino que tal
resistencia fue causa de variadas guerras entre estos pueblos con cosmologias diferentes.
Entonces, estos arreglos juridico-eclesiasticos de la colonia, nuevamente, esbozan el
empalme de las instituciones reales e imaginarias con las problematicas interiores y
subjetivas. El temor y la obediencia, unidas a la esperanza y al deseo de castigo, seran
pasiones que movilizan las conductas entre el limite y la posibilidad. Son relaciones de
orientacion que terminan sublimando este temor. Como indica Safranski, el mal es “solo
un nombre para lo amenazador”. La antigua tirria contra los musulmanes es
racionalizada como justa, plena de veracidad, pues “el que esta persuadido de lo que
dice y quiere persuadir de ello a otros, no miente ni siquiera cuando sus afirmaciones

. 39
son erroneas.”

La deshumanizacion de los africanos — residuo del acomodo simbolico producto
de la Reconquista de Espafia — lleva al mal trato, al castigo y la tortura fisica como
métodos de contencidn y sujecion, que al tener como soporte principal ese orden de la

distincion y la diferencia, se hunde en transposiciones emocionales, que no hacen otra

37 Pastor — Ibid, p. 46
3% Castafion — Ibid, p. 64
39 Safranski — El mal o el drama de la libertad, pp. 14, 104-105, 242
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cosa que reforzar las reconfiguraciones culturales que marcardn ese calimbo de
“agresividad’ y “violencia” sobre los africanos y sus descendientes, cuando éstos
protesten, respondan o escapen de este régimen de violencia hacia ellos. Entonces,
establecer la diferencia con respecto a los Otros no basta, hay que avasallar y
coaccionarlos — si se castiga es porque se ha pecado —; justificando de este modo, la
agresion misma que se ejerce sobre ese que se estigmatiza como agresivo, logrando de
esta manera, que la distincion sea plena. Pero esta plenitud va estar cargada de la
inestabilidad que causa /a culpa como conocimiento de que esa conducta hacia al Otro,
hiere y lastima, aunque ese Otro sea considerado como subalterno, como inferior, como
animal. Por esta razon, este brutal sometimiento, a su vez, redunda en el temor a la
represalia: “el afan de venganza inherente” a los africanos, que cual cacofonica frase
hueca, los textos actuales siguen repitiendo, imprimiendo la indeleble marca en la piel de
aquellos africanos — y en el corazéon de sus descendientes — de un Ethos del Otro

refractado en la palabra miedo.

A este temor encausado por aquel que lo padece, y por lo tanto, un miedo moral y
fisico — como contingencia y emergencia de las respuestas pasionales de estas personas
que lidiaron con sus deseos y particulares formas de ver la vida, contrapuestas a las
expectativas y pautas sociales que exigia una separacion jerarquizada —, se le otorga un
valor préctico, existencial, y por lo tanto, subjetivo. Estas respuestas y juegos de
adecuacion, se reflejan en los documentos coloniales. Entrevemos en ellos las
intencionalidades y expectativas, las acciones y reacciones, los juicios valorativos y las
opiniones de estas personas que conformaron la Orizaba de los siglos XVI y XVII. En
los documentos testamentales, por ejemplo y, paraddjicamente — ademds de las
conductas inciertas que denotan la ambigiiedad del momento historico —, contemplamos,
por lo que suponen la inminencia de la muerte, arrepentimientos morales que podrian
verse como evaluaciones éticas de las acciones con que se sometié y menosprecio la
vida del Otro. Apreciaciones que estan acompafiadas de sentimientos de culpa, por las
normas sagradas y el miedo moral al mas alld. Evaluaciones que, sin embargo, son
seguidas por un retorno a los juicios valorativos condicionados por estas divisiones

socioraciales, tras superar la enfermedad. Pues como nos indica Luisa Herrera, “En
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otros testamentos se ‘descargaba la conciencia’ del moribundo... Descargo inutil, pues
luego de la enfermedad se arrepentian y echaban a tras lo otorgado, o ya los esclavos

40
estaban muertos.”

En el testamento de los bienes de Juan Morera de Silva, hermano de la Orden de
San Francisco, aunque casado con Maria Francisca de Leyba y con dos hijos, todos

vecinos de Orizaba, se lee:

“Tambien declaro que yo tengo por mi esclava a Ana Gertudris que sera de hedad de mas de
un afio hija de Maria Blanco asimismo mi esclava la qual por el mucho amor y voluntad que
le tengo y que la dicha mi mujer asimismo se lo tiene es mi voluntad que la susodicha sea
libre despues de los dias de el fallecimiento del que nos quedare vivo, porque hazta entonces
no ha de poder gozar de dicha libertad por los exemplares que tengo vistos en que andan
descarreadas perdiendose por las calles publicas y en caso de que pretenda o quiera gozar de
ella antes del fallecimiento del que nos quedare vivo, esta clausula la doi por nulla y de
ningun valor ni efecto, y la dicha dofia Maria Francisca Y Leyba mi muger huze de su
esclavitud como le pareciere porque bien conoce la dicha Maria Blanco su madre el beneficio
que se le hace y el carifio que se le tiene a dicha su hija, declarolo asi para que conste.” *'

Por supuesto que Maria Blanco no consigui6 su libertad, pues “no se comportd” como
Maria Francisca de Leyba “estimaba correcto”. Entrevemos ademas, en este ejemplo,
una de las modalidades que interfieren en la calidad de vida de muchas de las libertas:
“los ejemplares... que andan descarreadas perdiéndose”, como referencia a modos de
vida que rompen con los lineamientos morales de la religiosa y contradictoria sociedad
peninsular y a los que recurrian, en Veracruz, no solamente las mujeres africanas o afro-
descendientes.* Otros documentos llaman la atencidn, porque a pesar del discursivo
amor y la estimacion que expresan — lo que muchas veces ha sido utilizado,
erroneamente, como medida que destaca la bondad del trato hacia el esclavo —, parecen
no reparar en que la concesion de la libertad del mismo, por estar condicionada a que

¢éste durara mas que toda la familia a la que servia, era una imposible.

“y tambien declaro que el otro negro llamado Francisco, tambien es mi esclavo que quiero
y es mi boluntad y por su buen serbicio y lealtad que me ha tenido quiero que sea esclabo

4 Herrera Casasus, Luisa — Piezas de Indias. La esclavitud negra en México, p. 67

*! Esta cita documental, como las dos que siguen, son referencias de la década de 1740 y estan contenidas
(mal ubicadas) en el Legajo 1644, expediente 2, f 63 del ANO.

2 Alberro, Solange - “Templando destemplanzas: hechiceras veracruzanas ante el Santo Oficio de la
Inquisicion. Siglos XVI-XVIII”, pp. 99-113
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durante las vidas de mis tres hermanas dofia Maria, dofia Anna y dofia Teresa y que al

fallecimiento de la ultima se le de la libertad a quienes encargo me lo miren como a un hijo

y en tal lugar lo he tenido y lo he estimado y no como esclavo”
Agradece “su buen servicio y lealtad” atandole a la vida de tres mujeres. Este fraseo
formal, que responde mas a un patrén y a un estilo de escritura que a un sentimiento, no
puede confundirnos. “Mirar como un hijo” resultaria la frase tipica de un presbitero que
siente que esta a punto de tener que responder — al dios en el que cree —, por sus acciones
en este mundo. Como nos dice Herrera es un descargo de conciencia, pero la conciencia
de un creyente, por lo que estos testamentos estdn todos revestidos con los mismos
colores de bondad y reparo. S6lo que ciertos documentos posteriores, dan cuenta de la
oquedad y el vacio intencional de esos descargos, cuando cancelan los pliegos anteriores
al superar la enfermedad, o cuando mandaban a redactar nuevos manuscritos en donde se

condiciona de otras formas la sujecion del esclavo.

Otros documentos son ejemplos de como la muerte representa un enfrentamiento
moral con los estatutos religiosos. Resulta curioso, el que no se haya reflexionado en
como este remordimiento refleja la innegable situacion conflictiva de estas personas
pertenecientes a una sociedad en guerra, que pasan a establecer otra sociedad de frontera
en Nueva Espafia. Seres humanos lidiando con ciertos modelos de autoridad, y que
prospectiva y retrospectivamente, validaran un posicionamiento politico que les da
pertenencia, pero que por lo mismo, no dejan de ser personas vinculadas a un mundo en
donde el entrejuego entre las tinieblas y la luz — lo puro y lo impuro —, desata y
acrecienta el miedo ante el mas alla y la amenaza del purgatorio y el infierno, como
signos contenidos en sus mas hondas raices ibéricas. Es decir, los arreglos socio-
politicos, si bien influyen y condicionan los arreglos socio-culturales, no erradican los
encadenamientos de significacion que el absolutismo y autoritarismo de la Iglesia
imprimieron en las mentalidades peninsulares por siglos. Por esto, a mi entender, es que
conviven las dualidades que apuntalaba Maria Alba Pastor, como caracteristicas de los
novohispanos: legalidad y trasgresion, libertad versus autoritarismo, etc. Quiero decir,
que estas dualidades marcadas por las configuraciones culturales de una sociedad de
frontera, transfieren unas referencias metaculturales interiorizadas, inconscientes, si se

quiere, que delimitan las maneras de proceder y de ver a los Otros. Pero, por otro lado, si
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sentian remordimiento, si intentaban reparar “el dafio” antes de enfrentarse con su dios,
entonces, habia una conciencia de la falta ética que se omitia, bien sea por la
conveniencia econdmica, la comodidad, el afan de distincion, o bien, por el miedo y la
inseguridad del cadtico momento histérico que vivian. Y este desfase de significacion,
surge como remesa de la etapa de decadencia que marc6 a la Iglesia Peninsular antes de
la conquista, y se manifiesta, paralelamente, al que se hace patente en esas omisiones
testamentarias en las que se muestra la bifurcacion entre la ley y la obediencia; entre los
lineamientos juridicos contenidos en las leyes que promulgaba la Corona, y las acciones
e intencionalidades contenidas en los modos de proceder de los pobladores

novohispanos.

‘El Capitan D. Juan Ricardo Gusman, estando en cama el 22 de mayo, otorgd un poder
para testar. Y para descargo de su conciencia, y por habérsele olvidado entonces que habia
recibido de Tomasa, que fue su esclava, 50 pesos que le dio por la libertad de Joseph,
negro, siendo éste nifio de pecho; y el cual tendra hoy como 16 afios, al que nunca le hizo
carta de libertad, y lo tiene en su compaifiia. Y atendiendo a esto, manda se le dé carta de
libertad, en atencion a ser libre desde que su madre se lo pag6.”

Esta postergacion en el reconocimiento de la manumision, respondia no sélo a la
voluntad o “necesidad” del hacendado, sino a las mismas contradicciones inherentes en
los estatutos y cédulas reales que por un lado, voceaban las leyes ordenadas por la
Corona, y por el otro, a un nivel regional, encausaban lineas de control y sujecion
particulares. Medidas que pretendian restringir el movimiento, las labores, las relaciones,
las decisiones de los libertos, por el hecho de no ser blancos. “Que todos los negros estén
en servicio de los espaiioles y ocupados como esta mandado aunque sean libres.”” La
“libertad”, aunque ‘“otorgada”, no significaba una emancipacion que lleva al
reconocimiento de una igualdad, al menos civica. Por el contrario, “aunque sean libres”,
es la sentencia que contendra la significacion central de la mirada politico-religiosa del
peninsular blanco sobre el africano negro. El menosprecio, el sometimiento de los
novohispanos sobre los esclavos negros, es reducto de la mancha, de la vieja tirria hacia
el musulman infiel, es el residuo de una significacion sedimentada. Mirada que transfiere
una concepcion del africano, que esclavo o libre, era y seria visto, como inferior al

espafiol.

4 Legajo 1620, expediente 1, f4, ANO
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Mostramos otro caso de olvido “involuntario”: habian pagado por la libertad del
esclavo hacia dos afios, y no es hasta que cree estar a punto de morir cuando “otorga que

lo libera”:

“El Cap. Claudio Teodoro de Ceballos, propictario de un mulato esclavo, criollo del
Ingenio Ntra. Sra. De la Concepcion, de mas de 45 afios, manco de un brazo y muy
enfermo, que le ha servido con mucho amor, asistencia y lealtad, asi a su padre como a sus
tios; y porque su tio, Fray Beocio Gutierres de Ceballos, de la orden del Sr. Santo Domingo
y Provincia de la Cd. De la Puebla de los Angeles, hacia dos afios que por su justo valor le
pagd por él 200 pesos de oro comin, otorga que lo libera.”**

La “fortuna” de ser un esclavo “estimado”, si se llega a mas de 100 afios, hace que esta
proxima sefiora aumente la carga de su servidor, al comprometerle a conseguir el dinero
necesario para pagar por misas para su alma. Esta clase de condicionantes aparecen
constantemente en los testamentos, lo que Luisa Herrera nos confirma como causa de
que muchas esclavas y libertas terminaran prostituyéndose, y que muchos libertos
recurrieran a practicas ilegales, por ser obligados legalmente a pagar por estas

celebraciones simbolicas, sobre sus propias necesidades existenciales.

“Ana Francisca Matamoros ordena en su testamento de 1678 que por las causas que ello
me mueven, y de buen servicio que me ha hecho Simoén Lépez, negro criollo esclavo mio y
de mi marido, no pueda ser vendido ni enajenado, sino que sirva a mis herederos toda la
vida. Y si los alcanzare en las suyas, goce de libertad; y con cargo que mientras viviere
libre, haya de mandar decir por mi alma en cada un afio, dos misas rezadas y se le ha de

compeler a ello.”

Aunque hubo claras excepciones, la mayoria de los esclavos eran liberados hasta
el final de sus dias, lo que exhibe, en estos casos, las intenciones que el miedo
organizaba para garantizar el orden. Lo que importa entender es que estas citas
representan las demarcaciones significativas de una manera de ver y ser en el mundo
enfrentada a nuevas facetas del hacer, que aunque condicionadas por los estatutos socio-
politicos, irdn reconfigurando nuevos arreglos simbodlicos en los que se justifica esa
construccion diferenciada del indigena y del africano, y sus descendientes. No basta

entonces, con dar cuenta de los datos que incluyen estos documentos, hay que revisar las

* Este documento, como el que sigue, forman parte de la investigacion de Luisa Herrera en Veracruz y
Campeche, p. 80-81
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intencionalidades ocultas, los conflictos existenciales que se reflejan en estas
contradicciones discursivas. Debemos poder entender el cardcter procesual de estas
representaciones elaboradas que intercalan el acontecimiento personal con la
conveniencia politico-econdémica, la estructura ¢ética de valores cristianos a la
ambigiiedad moral del beneficio y la comodidad; es decir, la polivalencia de los eventos
en un primer siglo de contacto e intercambio. Pero esta realidad que demarcaba el modo
en que vivia el pueblo, podemos inferir, no puede ser deslindada del orden de los juegos
de significacion inherente a las politicas de representacion social como variantes
funcionales de control politico-social. Es por esta razoén que la afrenta impura e
infecciosa de los africanos, misma que mancha la idea imaginaria de orden ibérica, sera
expiada por éstos a través del sufrimiento, como precio a pagar por infligir y violar, a un
nivel simbolico, el orden divino, y por lo mismo, social. La tortura, se levanta como
castigo fisico con el que se pretende incorporar estas “almas desviadas” al mundo moral
de los creyentes. Como sabemos, el esquema de racionalizacion de nuestro universo
simbolico occidental surge y es conducido por las relaciones de causa y efecto, mismas
que en nuestro tema, terminan por responsabilizar y hacer de la victima su propio
verdugo. Vemos asi como lo ético y lo fisico, como unidad indisociable del pensamiento
judeocristiano, surgen como basamento sobre el que se levanta la somatizacion de la
diferencia como un valor sintomatico — utilizado ideolégicamente —, pues no sélo sirve
para detectar la mancha, sino lo que la hace evidente, provocando a su vez, el rechazo,
la exclusion, como valores explicativos y etiologicos del mal moral*® que los ibéricos

personificaron en los esclavos africanos.

Pero sobre todos ellos, los esclavos cimarrones que, efectivamente, se alejaban
del “orden”, eran la encarnacion misma del mal. Estos “profugos” — de una sociedad que
los lastimaba, que violaba a sus mujeres y los separaba de sus hijos —, se tornaron en el
imaginario novohispano en seres malvados. Cimarréon fue sindnimo de demonio,
encarnacion de un mal que debia ser erradicado porque con sus fugas, su eleccion de
vivir alejado de ese sistema que los esclavizaba, y sus impunes asaltos y robos,

evidenciaba los puntos débiles de esa construccion simbdlico-moral, pero también, los

* Ricoeur, Pual — Finitud y culpabilidad, p. 195
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fallos operativos de ese orden socio-politico que se intentaba promulgar y hacer obedecer
como el “correcto”. Concepciones que pueden leerse en las protestas de los hacendados
que nos relata el padre Javier Alegre, tras la exposicion de las condiciones que Yanga

estipula para el cese de hostilidades:

“Singularmente levantaban la voz muchos de los amos de Ingenio, y ricos-hombres del
pais, que tenian mucho que perder en la libertad de los negros, diciendo que no era justo
que los amos recibiesen la ley de sus esclavos, y que la impunidad de aquellos seria de un
ejemplo perniciosisimo para que los demas sacudiesen el yugo.”46

Como nos indica Davidson, “realidad o fantasia, la conspiracion levanto una ola
de terror entre la poblacion espariola alrededor de las actividades de los esclavos
negros”. Tan temprano como desde 1548 los documentos estipulan que “se prohibia la
venta de armas a los negros”, asi como las reuniones publicas de mas de tres esclavos, si
no estaban acompanando a sus propietarios. ;Se les vendian armas a los africanos? En
las primeras dos décadas de la conquista, jaun no se constituia este “temor” que lleva a
la contundente represion de este sector poblacional? ;La desmedida e incontrolada
adquisicion de los mismos es lo que azuza este miedo que responde con medidas

extremas de control?

Para entender plenamente esta clase de disyuntivas tenemos que tomar en cuenta la
jerarquizacion social peninsular, con la consecuente marginalizacion de aquellos que no
alcanzaban a distinguirse. La incongruencia entre la honorabilidad discursiva y el doblez
de los actos y acciones — sobre los que dan cuenta los textos revisados en el anterior
capitulo —, exhibe la dialéctica en la que el temor y la esperanza pintaban una América
que se abria horizonte abierto a la oportunidad socio-econdémica. Todos estos elementos
intervienen en estos arreglos que condicionan la estructura socioracial que caracterizard a
la colonia, pero — y segin Hoetnik — en funcion de los intereses del grupo racial
dominante: la necesidad de mantener el poder, la seguridad fisica y la econémica. Los
cimarrones y la “imposibilidad de someterlos”, de la que dan cuenta los documentos del

siglo X VI, constituian la evidencia de que algo no estaba del todo bien con este orden. Se

* Alegre, Javier — Memorias para la historia de la provincia que tuvo la Compaiiia de Jesiis en Nueva
Espania, p. 208
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convirtieron en un mal simbolico y politico, por lo mismo, lo que manchaba la carrera de
distincion de estos peninsulares y novohispanos en el Nuevo Mundo. Por otro lado, este
autor establece también, que la calidad de las relaciones se vio impactada por la amenaza

socio-econdmica que el, cada vez mas alto, nimero de esclavos representaba.

“En tanto que la relacion entre amo y esclavo es buena, este no necesitara temerle. Pero
cuando simultaneamente hay demasiados libertos cuyo comportamiento social no es
regulado y cuya subsistencia es incierta, el miedo del amo se dirigira sobre ellos. Y si
varios de estos libertos adquieren cierta prosperidad, los blancos, especialmente los pobres
entre ellos, percibiran este bienestar del liberto como una amenaza social y lo racionalizan
en términos raciales y prejuiciados.”*’

Pero (cudntos de estos espafioles residentes en Orizaba eran pobres? No tenemos
estos datos empiricos, pero ciertamente podemos deducir a partir de las formalidades de
los documentos — clase de papel, referencialidad, sellos, estilo y claridad —, asi como de
la informacion misma que cada uno contiene, que habia un escaso nimero de
hacendados o duefios de tierras, alrededor de los cuales gravitaban los pequefios
comerciantes o duefos de ranchos agricolas. Las maneras diferenciadas de referirse a
ellos, el tratamiento de “don”, sus titulos de nobleza, la claridad del trazo en sus
documentos, el precio de los sellos que los validaban, son indicadores de estatus y
reconocimiento. De igual forma, el niimero de esclavos que poseian refleja un abismo
econdmico, entre aquellos que ostentaban centenares, y los muchos otros, que soélo
podian acceder a unos cuantos. También las quejas y denuncias con que otros espafioles
les imputaban conductas acaparadoras o injustas para con sus negocios u ocupaciones,
denotan la estratificacion social que se vivia en Orizaba. Por otro lado, las referencias
textuales indican que fueron muchos los peninsulares que llegaron a Nueva Espafia
buscando nuevas y mejores condiciones socio-econdmicas. Gente afectada por las
epidemias que arrasaron toda Europa, las pugnas y la caceria de herejes que desatd la
Contrarreforma tras la decadencia espiritual en la que estuvo inserta la Iglesia como
institucion, asi como las malas cosechas, las masacres y expulsiones de los judios y

moriscos. No debemos olvidar como indica Pastor, citando a Miguel de Cervantes, que:

*" Hoetnik, H. — Slavery and Race Relations in the Americas , p. 8 y 55
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“También eran las Indias refugio de los desesperados, salvoconducto de los homicidas y
de los jugadores y aflagaza de mujeres libres, de suspensos, apostatas que se introducian
disfrazados de sacerdotes y de otros con grandes maculas que buscaban mayor libertad. En
su mayoria se trataba de campesinos con moderadas aspiraciones, hombres habiles para los
negocios, los oficios, las profesiones civiles y eclesiasticas, la trata de esclavos y el
comercio. La mirada de algunos se concentré rapidamente en la exportacion de azucar,
algodon, indigo, afiil, cochinilla y, naturalmente, oro y plata. También llegaron soldados,
aventureros, miembros de clases acomodadas y muchos de los parientes y criados de los
que ya estaban asentados en Nueva Espafia.” 48

Pero lo mas que llama la atencioén de estas noticias, son las quejas de los hijos y
parientes de esos primeros conquistadores que llegaron a Nueva Espaia, acerca de como
los advenedizos y recién llegados peninsulares eran gente que “aun teniendo un origen
oscuro, pretendian ser hidalgos y usurpar posiciones que, segun los novohispanos,
habian requerido grandes esfuerzos.”* Estas quejas que el marqués de Varinas también
notifica, pintan un cuadro de necesidad y abandono de estos descendientes de los
primeros conquistadores que se encarna en una lucha entre peninsulares, criollos,
caciques, frailes y sacerdotes, quienes, como nos indica el marqués, “no entienden mds
que a sus propias conveniencias.”® La codicia era el acicate del mal, lo que revestia de
intencionalidades inciertas las acciones y los discursos de estos pobladores. Y la Iglesia
evidenciaba, mas que cualquier otra instancia social, las contradicciones y conflictos
contenidos en una bandera de fe con la que se reviste la codicia material. Varinas se

queja en las Cortes de que:

“la decadencia de la colonia esta motivada por el descomedido nimero de eclesiasticos, y
de no tomar medidas contundentes, en el plazo de cincuenta afos la totalidad de las
haciendas estaran en manos de la Iglesia y los eclesisticos.™"

Preocupacion que aunque de origen econdémico, no deja de traslucir una serie de
consecuencias serias, mas aun cuando los textos concuerdan en que muchos de estos
frailes, sacerdotes, presbiteros y vicarios carecian de una formacion doctrinal. En
Orizaba, durante los siglos XVI y XVII, son estos personajes los que aparecen

recurrentemente gestionando la compra y venta de esclavos en la jurisdiccion. Nombres

* Pastor — Ibid, p. 50

* Pastor — Ibid, p. 52

5% Falcon Ramirez — Clases, estamentos y razas. Espaiia e Indias a través del pensamiento arbitrista del
Marqués de Varinas, p. 41

3! Falcon Ramirez — Ibid, p. 29
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como el del presbitero Luis de Oliveros, quien aparece en 1583 llevando a cabo
transacciones de esclavos en El Naranjal y en Tequila; en 1584 en Cuzcatlan; en 1587
con dos ventas en Zongolica; no hace nada diferente que su contemporaneo “cura y
bicario de la provincia de Orizaba”, don Luis de Saavedra®®. Segun Falcon Ramirez, no
es hasta 1671, cuando en Espafia se comenzaron a exigir ciertos lineamientos formales
para ser ordenado como religioso: “era necesario dominar la doctrina y leer y escribir
en latin, para ordenarse en Epistola, era necesario saber contar y leer el breviario”. Lo
que revela que la formacion de frailes y sacerdotes en la Peninsula “era prdcticamente

9953

nula.””” En la Nueva Espafia, el panorama no era nada diferente.

“Por su parte, muchos miembros del clero diocesano eran iletrados y su conocimiento de la
fe se reducia a la repeticion mecanica de algunos rezos. La mayor parte de ellos desconocia
las lenguas nativas, otros descuidaban sus parroquias, no administraban los sacramentos,
abusaban de las limosnas y de los ahorros de los indigenas, no sabian confesar,
participaban de negocios ilicitos, tenian relaciones con mujeres y concebian hijos con
supuestas sobrinas.”*

(Podremos imaginarnos las contradicciones y conflictos que debe haber generado
esta clase de disyuntiva, entre una exigencia moral-religiosa y la conducta licenciosa de
quienes la promulgaban, en la poblacion indigena y africana que se intentaba adoctrinar?
Una Iglesia que anunciaba descanso y salvacion para el alma, en muchos casos fue
refugio de aventureros en busca de las riquezas que una posicion estamental como la del
clero, aseguraba. Situacion que repercutia en los sometidos indigenas y africanos, que
padecian muchas de las arbitrariedades de esta clase de personas. Me resulta curioso, por
ejemplo, como los judios que en la Peninsula fueron acusados de sanguijuelas y usureros,
parecen haber sido sustituidos por este clero parasitario y codicioso, con la significativa
diferencia, que ideoldgicamente, los frailes de muchas de estas 6rdenes contemplativas y
mendicantes — con votos de pobreza —, serdn reconocidos como los que promovieron la
economia novohispana con su “crédito comercial”. ;Cudl es la diferencia entre la
ganancia y la especulacion de la usura judia y el lucro de los dividendos que los

préstamos de los carmelitas descalzos proveian, por ejemplo, como representantes de la

52 Apartados 203, 206, 334, 446, 449, 503 y 512 del Indice del Archivo Notarial de Orizaba, 1580-1928
33 Falcon Ramirez — Ibid, p. 23
>4 Pastor — Ibid, p. 24
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economia eclesiastica? Por supuesto que imaginamos que existieron sacerdotes y
religiosos que eran guiados por la espiritualidad y por un temor y celo de sus creencias,
pero debemos poder contemplar como las contingencias existenciales, interfieren en las
pautas de conducta, creencias e inclinaciones sociales, si queremos intentar acercarnos a
profundidad al escenario ausente, simbolico y afectivo, que también intervino en nuestra

historia.

Ahora bien, todos estos aspectos socio-econdmicos que condicionan la estructura
socioracial de la Nueva Espana, pueden leerse en las noticias secretas que los virreyes
mandaban a la Peninsula. Pero resulta significativo que para la década de 1550, el nuevo
virrey Luis de Velasco, enfrentandose a las quejas y pugnas de todos estos sectores, elige
pensar que habia un problema mayor que superaba todos estos conflictos, por lo que
decide repetir las restricciones de Antonio Mendoza que ordenaban se castraran todos los
esclavos cimarrones. Entre 1551 y 1553 escribia: “Esta tierra esta tan llena de negros y
de mestizos, que exceden en gran numero a los espanoles, todos con deseos de comprar

9955

su libertad con la vida de sus amos.””” (Realmente era un problema superior a todas las

demads pugnas que aquejaban a la naciente Nueva Espafia?

“Al llegar el virrey Mendoza a la Nueva Espaiia, la cantidad de negros obedecia al gran
namero de asientos otorgados y al abuso con que se realizaba el contrabando, pues eran
traidos en niimero muy superior al permitido y desembarcados subrepticiamente en las
costas, donde era nula la vigilancia de los oficiales reales... El comercio habia cobrado tal
auge, que la mercancia (negros) codiciada por otros europeos, provocaba el contrabando
entre particulares y los mismos funcionarios reales, que propiciaban el aumento del trafico
para obtener mayores ganancias.” (el subrayado es mio)

Probablemente la economia y la estabilidad social eran las preocupaciones mayores
de los pobladores de la Nueva Espafia. Pero el problema con los esclavos — provocado
por la codicia de los espafoles mismos —, fue el nimero constante que entraba al pais, asi
como la ausencia de una mirada prospectiva que viera las posibles consecuencias de este
avaro descontrol en el acceso a los mismos y las respuestas que los esclavos podrian

tener de frente al sometimiento. Por todas estas razones, el contrabando — que todos los

>3 Davidson — Ibid. pp. 243-244
%6 Castafion — Ibid, p. 30-31
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textos consultados reconocen como uno de los elementos de analisis de mayor
importancia por la ausencia de datos oficiales que existen al respecto —, debe tomarse
también en cuenta al cuestionarnos acerca de la poblacion de la Orizaba de inicios de la

colonia’’.

Garcia Bustamante sefiala que ciertos documentos, como los poderes para la
compra y venta de esclavos de la Villa de Cordoba, sugieren que “en alguna medida
Orizaba ocupo durante las décadas finales del siglo XVII un lugar importante en la
comercializacion del africano”.® Sugerencia que es acorde con lo que hemos encontrado
en el Archivo Notarial de Orizaba, pero no sélo en el siglo XVII. Nuestra muestra
contiene suficiente evidencia para demostrar que desde el mismo siglo XVI la
jurisdiccion de Orizaba se distinguid por este trafico de seres humanos. La cantidad de
compras y ventas de esclavos efectuadas en la jurisdiccion, muestra un comercio activo
centrado en los personajes de poder de Orizaba: corregidores, presbiteros, curas, vicarios
y alcaldes mayores aparecen comerciando africanos con las areas circundantes,
pertenecientes a la jurisdiccion, proximas o lejanas de la cabecera: ciudad de los
Angeles, Tepeaca, Tecamachalco, Huatusco, Chocamén, Cuzcatlan, Zongolica, Tequila,
Chinantla y el puerto de Veracruz, entre otras. (Ver tabla al final del capitulo) Este
comercio que encontramos registrado oficialmente entre 1582 y 1600, muestra una
cantidad considerable de africanos entrando y saliendo de Orizaba, y sin contar aquellos
que eran obtenidos mediante el contrabando. Cartas poder de espanoles no residentes en
la jurisdiccion, que enviaban a sus albaceas o representantes legales para comprar nuevos
esclavos o vender los que tenian. Cronolégicamente, ofrecemos unos cuantos ejemplos

de los contenidos en el indice del Archivo Notarial:

202. 12 de julio de 1583 — Orizaba — Carta de Venta de Esclavo. “Juan de Leiba, de la ciudad
de Tepeaca, vende a Luis de Oliberos, reverendo padre del Naranjal, un esclavo nombrado

7 Herrera, Luisa — “Una inmensa mayoria de negros fueron introducidos a la Nueva Espaiia de
contrabando, junto con otras mercancias, por piratas y corsarios de los paises excluidos de la trata, con
conocimiento y disimulo de las autoridades del virreinato”, Ibid, p. 40

8 Garcia Bustamante —“En 1686, Josefa Garcia de Miranda, dueria del trapiche San Francisco (de
Cordoba), indico a Juan Garcia de Miranda, su sobrino que “comprase... dosse piessas de esclabos de la
armazon de negros que actualmente se halla en el pueblo de Orizaba del cargo del factor capitin Juan de
la Carra. Similares documentos fueron remitidos por otros hacendados afincados en la localidad.”, Ibid,
p- 160y 178
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Gaspar... de Casanga entre bozal y ladino de 30 afos aproximadamente, y lo vende por
ladrén y huidor.”

226. 30 de diciembre de 1584 — Orizaba — “Pedro Hernandez se obliga a pagar a Albaro
Patifio Dabila, corregidor por su majestad deste pueblo... 28 pesos de oro comun los quales
son por lo que mereci6... del hallazgo de un negro e una negra e mas de la comida”

334. 28 de diciembre de 1584- Cuzcatlan — “Francisco del Toro paga a Luis de Oliberos,
reverendo padre, 500 pesos por negro llamado Diego y 11 mulas.”

444. 25 de junio de 1587 — Orizaba — Venta de esclavo — “Juan Cano de Tepeaca vende a
Juan Fernandez de Taliscoya (500 pesos) negro harriero y de tierra bioho llamado Anton de
25 afios.”

446. 29 de junio de 1587 — Orizaba — Venta de esclavo — “Luis de Oliveros presbitero de
Zongolica, vende a Juan Estrada, un mulato llamado Hernando... que por huidor esta preso
en la carcel publica del pueblo de Cuernavaca, y estd herrado en el rostro”

503. 29 de abril de 1586 — Orizaba — Carta de Venta de Esclavo — “Luis de Saavedra, cura e
bicario de la provincia de Orizaba, vende a Diego de Montalvo, encomendero, una negra
llamada Ana, criolla de la ciudad de México, que tiene unas letras en el rostro que dizen
Pefialoza”

512. 25 de enero de 1588 — Orizaba — Carta de Venta de Esclavo — “Luis de Saavedra, vicario
del partido de Zongolica, vende a Francisco de Estrada, clérigo presbitero del partido de
Chinantla, un esclavo negro nombrado Francisco de tierra de biafra, de 20 afios mas o menos
y bozal por 400 pesos”

528. Carta Poder —Orizaba- “Juan Fernandez de Taliscoya otorga poder a Juan Moreno de
Tecamachalco, y a Baltasar Rivera de Oaxaca, para que vendan un esclavo de tierra biafra de
24 afios poco mas o menos llamado Alejandro o en trueque.”

529. —en Orizaba — Carta de venta de Esclavo (no se otorgd) “Antonio de Espinoza, estante
en el pueblo de Orizaba, vende a Luis de Saavedra, clérigo presbitero, cura e bicario de esta
provincia de Orizaba, un esclavo mulato herrado en el rostro con una es+”

531. 31 de julio de 1588 — Orizaba — Carta de Venta de Esclavo — “Felipe de la Cueva
Herrera, estante en Orizaba, vende a Payo Patifio Dévila, corregidor por su majestad de este
pueblo de Orizaba, un esclavo negro, Francisco de 25 afios, de tierra biafra”

538. 16 de agosto de 1588 — Orizaba — Poder — “Juan Carlos, arriero vecino de Ishuatlan,
otorga poder a Domingo Sanchez para que cobre por Bartolomé Martin, mayordomo de las
haciendas de Gaspar Ribadeneira, 24 pesos de oro que le deben del flete de ocho mulas en
que fueron unos esclavos negros desde Veracruz, alli.”

545 — 26 de octubre de 1588 — Orizaba, Carta de Venta de Esclavo — “Luis Mufioz Bravo,
escribano, vende a Payo Patifio Dabila, corregidor, una esclava negra llamada Polonia de 13 a
14 afios entre bozal y ladina de Angola en 315 pesos”

573. 25 de enero de 1589 — Orizaba — Carta de Venta Esclavo — “Alvaro Patifio Davila, de la
ciudad de los Angeles, vende a Cristobal Rodriguez de Iguala, sefior de su recua, un esclavo
negro llamado Andrés de tierra Sape, entre bozal y ladino de 25 afios poco mas 0 menos por
408 pesos.””

De estos esclavos, los que permanecian en el sector, muchos eran destinados al
servicio doméstico de las casas urbanas y al personal servicio de los vicarios y
presbiteros. Esclavos, que permanecian con estos curas, tal y como se ve en los
testamentos, siempre y cuando no incurrieran en la fuga o en las diversas actitudes de
resistencia, como el retraso en el cumplimiento de las labores, la ausencia por cortos

periodos o la demora en los encargos con que los mandaban a otros lugares de la

% Indice documental del ANO
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jurisdiccion. Los esclavos que fueron vendidos, por lo general, eran aquellos que
procuraban la fuga. Asi lo establecen muchos de los pliegos que contiene este acervo:
“por huidor”. Es decir, documentalmente, tenemos prueba no solo de la existencia de
esclavos africanos en el area de Orizaba durante el siglo XVI y XVII, sino también de su
continua gesta por lograr alejarse de la inferior calidad de vida que los esclavistas les
deparaban, aun los mismos religiosos. Por otro lado, si a estos esclavos huidos, vendidos
y revendidos, le afiadimos la significativa cantidad de esclavos africanos en las haciendas
azucareras de Orizaba como El Ingenio, la hacienda de Tuxpango — también fundada a
mediados del siglo XVI —, los de los ranchos y trapiches como el de Tilapa, ademas de
todos aquellos que andaban fuera de estos espacios alquilados por sus duefos para otras
labores, entenderemos que la poblacion de Orizaba, durante todo el siglo XVI fue una

mayoritariamente indigena y africana.

Tenemos entonces, que toda Nueva Espafia, desde mediados del siglo XVI, ardia
en confrontaciones y enfrentamientos entre indigenas, africanos y espafioles, como
sectores poblacionales en pugna®. Situaciéon que debemos poder ver como una normal
para esta clase de sucesos de conquista e imposicion por la que han atravesado tantos
pueblos a lo largo de los siglos, y aun siguen padeciendo muchas de nuestras naciones
contemporaneas. Pero estas respuestas antagdnicas, a pesar de que nos han sido descritas
desde el punto de vista del conquistador — “codiciador de la mercancia (negra)” —,
revelan un ambiente de tension e inseguridad en el que vemos sujetos activos resistiendo
la carga de una posicion estructural que consideraron injusta. Los indigenas de
Ixhuatlancillo y los cimarrones africanos de las haciendas tuvieron vinculos de

resistencia, actuaron en reaccidon a la violencia que provenia de un sector social que

5 Para la década de 1560, los cimarrones de las minas atacaban las regiones de Guadalajara y Zacatecas,
uniéndose a los “no pacificados chichimecas” en una guerra brutal contra los colonizadores. Los
“cimarrones de las minas de Pachuca”, se refugiaron en cuevas, uniéndose posteriormente a los esclavos
de Atotonilco y Tonavista. Estos cimarrones “crearon un inexpugnable palenque”, que junto a los reportes
locales de varias zonas, revelan que estos movimientos de resistencia fueron extendiéndose hacia el este, y
que el “cuadrangulo que se forma entre la ciudad de México, Zacatecas, Panuco y Veracruz confrontaban
revueltas similares.”, Davidson, Ibid, p. 244 — “Para 1579 se sabia que los esclavos de las zonas rurales se
huian internandose en los montes, o buscaban refugio entre los indios, y salian a asaltar los caminos.” Por
lo que el virrey Martin Enriquez repite la orden de castigo de Antonio Mendoza: “cualquier esclavo negro
que se averiguara haberse huido del servicio de su amo y se hallara en los montes por el mismo caso, sea
preso y capado, sin que sea necesario averiguacion de otro delito ni exceso, y si otros delitos hubiese
hecho, sea castigado por ellos demas de lo susodicho...”, Herrera — Ibid, pp. 84-85
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sacudid su existencia y modos de vida. Sin embargo, continuamos sin poder entrever
coémo la acumulacion o encadenamiento de significados superpuestos que hace patente el
juego entre memoria e historia — vinculada a los procesos de produccion histoérica —,
transfieren las formas en que la ideologia se expresa y se reproduce en ese discurso que

los omite, que los anula en la perpetuacion de la vision del conquistador.

Se nos dice que para 1569 “casi todo el mundo estaba en contra de los
conquistadores”, por lo que la cooperacion de las comunidades indigenas debe haber
sido central para el éxito de las fugas y del mantenimiento de los palenques de
cimarrones. El virrey Martin Enriquez les notifica a los reyes, de manera secreta, que “/a
cooperacion entre negros e indios hace que la represion sea una dificil, por lo que

solicita ayuda de Espaiia.”®'

Noticias todas que exponen dos facciones encontradas:
indios y negros versus cristianos, y que ademas, despliegan las intencionalidades de
imposicion y represion, contrapuestas a esa construccion ideoldgica que los procesos de
produccion historica perpetuian como “intentos de integracion”. Aproximaciones a los
conflictos que se generan con respecto a los Otros, que no solo responden a unas
configuraciones culturales peninsulares, sino a la compleja madeja ideoldgica de la
situacion sociopolitica de control en Nueva Espaiia. Tenemos entonces, dos sectores
vinculados por el dolor y la inconformidad, unidos en contra de un opresor comtn®. Una
cooperacion que hace inclusiva la participacion de sectores de ambos grupos en la
resistencia. Es decir, no s6lo los africanos fueron cimarrones, los indigenas también
huian, también buscaban escapar del abuso que sobre ellos y sus familias se perpetuaba.
Y me parece que cualquiera lo haria, de vivir bajo esta clase de infernales circunstancias.
Curiosas entonces, resultan las anotaciones oficiales — repetidas sin la necesaria reflexion
del momento histdrico en el que fueron escritas — de como “los indigenas temen a los
negros”, y de cdmo estos ultimos abusaban de los primeros. Anotaciones que ademas de
construir una imagen agresiva de los africanos, desdibuja la agencia activa de los

indigenas, en la perpetuacion de ese supuesto caracter pasivo y de resignacion, de frente

%! Davidson — “Negro Slave Resistance”, p. 245 y 252

62 Al respecto, Hoetnik establece que esta percepcion estd condicionada a la calidad de la relacién entre
amo y esclavo. Slavery and Race Relation in America, p. 8 Relacién que pienso debe extenderse para
incluir a los indigenas, sobre quienes los espafioles tenian otra clase de construccion, pero que al fin y al
cabo, condicionaba también, un trato de inferioridad con respecto a los espafoles.
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a las exigencias de los ibéricos. El conde de Varinas relataba la “posicion privilegiada de

los negros’:

“Los patronos los apreciaban mucho como instrumento para explotar a los trabajadores
indigenas, en calidad de sobrestante, capataz o mayoral; en México se decia siempre, un poco
en broma, gue un negro podia hacer dar vueltas con un dedo a doce indios. Los corregidores
consideraban a los negros excelentes intermediarios para obligar a los indigenas a comprar o
vender, y en otros tipos de operaciones.”®

Pienso que es muy probable que muchos de estos africanos, sobre todo aquellos
que provenian de estructuras sociales jerarquizadas o militarizadas — o por razones
personales e individuales —, tomaran esta clase de puestos de confianza e hicieran uso y
abuso del poder que se les otorgaba. Pero lo que llama la atencion es la generalizacion
contrapuesta a las noticias del siglo XVI que planteaban como alarmante “la
cooperacion entre negros e indios” (No seria ¢ésta una medida de evitar que el
sometimiento compartido, generara alianzas que podrian redundar en grandes dolores de
cabeza para los peninsulares? ;|No estaremos frente a una construccion discursiva mas de
justificacion para poder separar a estos sectores sociales que se levantaban,
numéricamente, como amenaza a la imposiciéon de un orden que sélo a los peninsulares
les interesaba establecer? ;No le temian los indigenas a los espafioles? ;Los campesinos
peninsulares no eran igualmente maltratados por sus coterraneos ibéricos? ;(No hubo
caciques indigenas que abusaran de su propia gente? Nuevamente, lo que nos interesa
destacar es que la complejidad del hacer humano es contemplada de manera referencial y
unilateral, partiendo de los lineamientos socio-cognitivos de la ideologia de un so6lo
grupo social. Misma que ird demarcando caracteres, enfatizando comportamientos y
omitiendo otros rasgos que iran deformando la mirada, estableciendo una definicion y
una tipologia social de conductas que, finalmente, determiné la calidad de los habitantes
de Nueva Espafa, y a pesar de que este mismo sector hegemonico exhibia las mismas
conductas no éticas que eran sancionadas en los grupos subalternos. Estas construcciones
ideoldgicas buscaran salidas simbolicas para desmerecer los hechos, o al menos,
justificarlos como efectos de una causa externa a la personalidad religiosa-moral que,

discursivamente, los colocaba en la cuspide de la piramide social. Los pecados morales

83 Falcon Ramirez — Ibid, p. 71
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de los indigenas y de los africanos entonces, fueron estigmatizados y racionalizados de
manera diferenciada; aunque estos pecados en contra de la moral fueran los mismos

cometidos por los colonizadores.

Aun hoy, y aunque nos neguemos a aceptarlo, esta suerte de tipologia social
continia vigente en las conversaciones cotidianas que escuchamos en los diversos
ambitos sociales de México, como en otros paises de Latinoamérica. Las referencias a
estas construcciones sobre los indios y los negros son constantes, aun en los escritos
académicos. Insistimos, entendemos la mentalidad de la época, pero aunque
comprendemos la concatenacion de significados que perpetiia estas construcciones
simbolicas, se nos hace dificil aceptar o entender, el que al interior del mundo académico
— validado por la continuidad de ese énfasis en la cientificidad recalcitrantemente
objetiva de las ciencias sociales — se contintie repitiendo el mismo parametro socioracial,
sin la necesaria reflexion del contexto histdrico y simbolico sobre el que surgieron estas
apreciaciones, este modo de percibir y concebir a los demas. Sin la aceptacion de que son
personas las que hacen ciencia. Miradas ideoldgicamente construidas, culturalmente
condicionadas y politicamente delimitadas, que a través de los siglos, y partiendo de los
lineamientos de sus contextos historicos occidentales, han incidido en los
comportamientos humanos, intentando dar cuenta de esa complejidad, multifocal y

plurivoca que somos.

Estas descripciones ideologicas generalizadas, son las que seran racionalizadas
desde la irracionalidad de la conveniencia y del interés. Hay que recordar que la historia
oficial estd llena de ejemplos de como a un nivel discursivo, se aminoraba o repudiaba
ciertos aspectos particulares de la cotidianidad para beneficio de ciertas personas. En las
islas caribefias, por ejemplo, en un inicio se alababa la labor de los esclavos africanos
que poseian habilidades para ciertos oficios, como el manejo de los metales y las
esculturas en madera, entre otros. Posteriormente, puede contemplarse como en las cartas
se pedia que no se les permitiera estas mismas labores, pues carecian de “la inteligencia
suficiente”, por ser megros, para llevarlas a cabo. De esta manera las destrezas y

habilidades de muchos de estos hombres y mujeres fueron descartadas, disfuncionales
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para sus nuevos entornos sociales. Desvalorizacion basada en la ideologia racial, que
buscaba asegurarle, sin competencia, esa clase de oficio a los blancos pobres,™
colocando y empleando a los africanos y sus descendientes, en labores mas acordes a la
vision animalizada, salvaje y barbara que sobre los mismos construyeron. ;Pero

realmente todos estos negros fueron “crueles” barbaros?

“... los negros obtuvieron en la colonia el empleo de calpixtles 6 mayordomos de campo, y
se hicieron en esos destinos tan famosos por su dureza y crueldad para tratar a los indios, que
los religiosos se presentaron muchas veces al rey pidiéndole el remedio de aquel abuso,
porque no s6lo se limitaban a esas crueldades, sino que vivian en los pueblos de sus amos, los
encomenderos, y abusaban alli de la consideracion que los indios les tenian por miedo a los
espafioles. Los reyes de Espafla ordenaron que los negros y mulatos no viviesen en pueblos
de indios.”®

Todas las referencias dan cuenta de este “miedo psicologico”, que para Vicente
Riva Palacio, “tendia a materializarse con los negros huidos” o cimarrones. Miedo que
surgia como consecuencia de la diferencia numérica entre las tres poblaciones y de
acuerdo a la regioén que ocupaban. Pero sin embargo, al final de esta ultima cita, vemos la
explicitacion que justifica esta clase de gestiones discursivas: la orden de segregacion
racial, evitar que los “negros y mulatos” conviviesen — confabulasen, conspirasen — con
los pueblos indigenas. Impedir que estos dos sectores sociales, numéricamente superiores
al conquistador, se vincularan social e ideoldgicamente, para evitar posibles insurgencias
y mantener el poder politico-territorial sobre la colonia. Pero parece que es mas sencillo
aceptar lo dado, que cuestionar los fundamentos de lo que parece a nadie importar. Es
mas sencillo reproducir lo “empirico”, que reflexionar sobre las “deducciones”

subjetivas. El “dato duro” prevalece como la herramienta politica de lo hegemonico.

Pienso que los seres humanos tenemos lineamientos de conducta que estan
conectados con los universos simbdlicos culturales, y que en cada sociedad hubo, hay y
habrd individuos que se caractericen por conductas extremas y salidas de esos
parametros sociales de conducta, pero ;por qué solo se elige destacar la “maldad” o
“faltas morales” de unos y se silencia la de los otros? ;Por qué perpetuar esta mirada

unilateral, que deja de lado la complejidad inherente a estos grupos culturales en pugna,

% Trouillot — Silencing the Past; y Hoetnik — Slavery and Race Relation in America
65 Riva Palacio — México a través de los siglos, p. 81
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asi como la que entrafia el mismo momento historico? Maria Alba Pastor, es una de las
pocas que nos brindan la otra cara de la moneda. Con este proximo ejemplo — de una
obviedad social que es silenciada en muchos de los textos historicos —, Pastor da cuenta
de la reflexion de unos indigenas quienes se cuestionaban la parcialidad de la justicia. Y
decir parcialidad, es apuntar a la arbitrariedad y mutabilidad a conveniencia, de esos
estatutos religioso-morales con que se justificaba lo injustificable, con los que se
validaba una visidon que aun hoy repercute en nuestras construcciones imaginarias y en el
universo simbolico sobre el cual las mismas descansan. Los espafioles podian hacer lo

que querian, podian castigar, pero “no habia castigos para ellos”.

“Este mismo indigena decia que los espafioles mentian porque no habia castigos para ellos, y
que los indios les habian cogido tanto miedo que sé6lo respondian lo que creian les agradaba
oir, diciendo a todo que si, aunque fuera imposible.”*®

Noticias de esclavos y cimarrones en Orizaba

“El deseo de separacion implica una auto-percepcion
tan diferente del adversario dominante,

que la meta no es llegar a ser igual que él,

la meta s6lo sera alejarse del mismo”

H. Hoetnik

Tenemos entonces, que el siglo XVI fue un siglo de transicion y adaptaciones, de
arreglos sociales, culturales y biologicos. Las reducciones a pueblo que movian a los
indigenas de sus centros y espacios de vida, asi como las condiciones de esclavitud a la
que eran sometidos en las encomiendas y los repartimientos, la constante migracion de
espafioles y africanos, los condicionantes y las reacciones que provoca la esclavitud en
¢stos ultimos, mas las enfermedades que mermaban grandes sectores poblacionales,
marcan las pautas socio-politicas del siglo XVI. Siglo en el que, segun Alba Pastor, los

peninsulares y criollos surgen como mediadores y constructores de la supuesta verdad

5 pastor — Ibid, p. 26
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historica, “duerios de la memoria de todos los habitantes de Nueva Espaiia como una
estrategia para adquirir un poder sustentado en el saber y para ocupar un mayor
espacio de dominio social.”® Y esta mediacion, impondrd unos lineamientos de
comportamiento social, pero también unos juicios valorativos del Otro, que parten de
este arreglo politico y simbolico, y cuya adecuacion transfiere los arreglos de una
politica de representacion social conveniente a los sectores criollos que buscaban
redefinir e introducir los elementos que los situaran en esa posiciéon de dominio y poder,

para distinguirse y equiparse al peninsular.

El siglo XVII, marcha arrastrando los conflictos, preocupaciones y consecuencias
de las ultimas tres décadas del siglo XVI. Décadas, que a su vez, fueron impactadas y
reconocidas por las actividades cimarronas de los esclavos africanos que se alejaron de la
calidad de vida que el esclavista imaginaba para ellos. El foco de las revueltas entonces,
se volvid hacia las regiones azucareras del este de la colonia. Las referencias indican
levantamientos y revueltas aisladas en diversos sectores de Veracruz desde el 1560.
Regiones como el Puerto, lo que hoy es Cérdoba, Tamiahua, Palmillas, Totutla o
Huatusco, entre otras, son sefialadas por los diferentes textos consultados, como areas
afectadas por el “bandolerismo” y las “fechorias” de estos esclavos que se resistieron a

ser sometidos.

“Desde comienzos del siglo XVI se tienen noticias de evasiones de negros esclavos,
quienes formando gavillas se dedicaban a atacar el camino que desde México a Veracruz
pasaba cerca de las Lomas de Huilango. Los insurrectos se refugiaban en las montaias,
entre el Cofre de Perote y el Citlaltépetl, y su nimero aumentaba rapidamente con otros
cimarrones.”®

El Citlaltépetl o Pico de Orizaba, junto al Cofre de Perote son las dos montafias que
dominan el paisaje veracruzano. Esta abarcadora area es sefialada como el espacio de
refugio y escondite, que durante estos dos siglos, eligieron los miles de africanos que
escaparon en grupo o individualmente de los trabajos forzados, de las violaciones y las
humillaciones a los que se veian sometidos. Son estas fugas, como comprensible

resistencia al sometimiento, las que han sido resefiadas como exponente generalizado del

57 Pastor — Ibid, p. 214
% Herrera Casasus, Luisa — Piezas de Indias, p. 85
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supuesto Ethos agresivo y violento de los esclavos africanos. Y a su vez, es esta
sedimentacion ideoldgica, la que ha convertido a estos hombres, mujeres y nifios, en

gente sin historia.

“los negros tenian la fuerza numérica, ya que en muchos puntos era mayor la poblacion negra
que la blanca. Ello, avivado por la profunda hostilidad y el deseo de venganza, explicaba la
actitud levantisca de los grupos negros.” ®* (Es mio el subrayado)

(El deseo de venganza o el deseo de vivir fuera de la ignominia? ;Se levantaban
para vengarse de lo que les hacian o para intentar obtener un lugar en donde vivir de
cualquier otra manera, pero diferente a la del esclavista? Estos conflictos anti-coloniales
podrian ser vistos, como sugiere Hoetnik, como apuestas de auto-determinacion ya que
la auto-percepciéon de los colonizados diferia de aquella de los colonizadores.” Las
concepciones de lo justo, del bien y del mal, enraizadas en las creencias particulares que
estas personas traian de sus diversas regiones, no han sido tomadas en cuenta en las
reflexiones socio-culturales que se han realizado acerca de los conflictos sociales de esta
época historica. No dudamos de la existencia de africanos que hayan procurado vengarse
de la opresion de los espanoles y criollos; pero a partir de la comprension de los
universos cosmologicos de muchos de estos pueblos africanos, también tendria que
contemplarse el hecho de que esta auto-percepcion de la que habla Hoetnik, haya
compelido a muchos de ellos, a simplemente alejarse de los espacios controlados por los
peninsulares para intentar reproducir un estilo de vida otro, mds cercano a sus
costumbres y a sus maneras de concebir la vida y las relaciones con los demas. Por el
contrario, la carencia de unos y el despilfarro de otros llevé a muchos a la marginalidad,
y a partir de ésta, las “comparaciones morales o psicoldgicas, estéticas o geogrdficas,
explicitas, insultantes o alusivas y discretas, pero siempre favorables al colonialista™"
condujeron a la emergencia de un nuevo orden de significaciones estereotipadas y
estigmatizadas. Estas conductas y juicios valorativos hacia los indomestizos y
afromestizos, terminaron agrupando bajo los calificativos de “gente vil y despreciable” —

como justificacion moral de la explotacion y el sometimiento — a toda la variedad de

% Castafion — Ibid, p. 106
™ Hoetnik — Ibid, p. 142
"' Memmi, Albert —Retrato del colonizado, p. 83
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personas encuadradas en estos dos grupos sociales, que fueron clasificadas,

posteriormente, como las castas.

Para 1591, el virrey Luis de Velasco escribia a la Corona a raiz de “la situacion que
los negros habian creado en la zona de Totutla” — pueblo de la jurisdiccion de Huatusco,
vecino de Orizaba — diciendo que “los negros cimarrones vivian en sus casas como Si
estuviesen en Guinea, a un tiro de arcabuz de las sementeras de los naturales.”” Esta
clase de referencias, escasas en los textos que se acercan al tema, buscaba dar la alarma,
denunciar la cercania que los esclavos tenian con los indigenas; es una llamada de
atencion que transfiere ese miedo del que acabamos de dar cuenta. Sin embargo, también
contiene una indicacién alterna: “vivian... como si estuvieran en Guinea”. Pensamos que
es mas que probable, que en los palenques de cimarrones — tal y como ocurridé en
diversos lugares de Latinoamérica —, muchos de estos esclavos auto-emancipados
pudieron haber llevado un estilo de vida semejante al que tenian antes de ser
secuestrados de sus tierras y alejados de sus familias. La edad promedio de la abduccion
era entre los 18 y los 30 afios. Sabemos que, etnologicamente, muchos de estos grupos
celebraban ceremonias rituales en donde se comunicaba a los neéfitos los saberes de su
cultura, justo antes o durante la pubertad de sus miembros. Tenemos entonces una
poblacion, que sin la sabiduria que da la experiencia, si entendian y tenian integradas las

pautas culturales que los distinguian como grupos.

Ahora bien, para intentar reflexionar acerca de la vida de estas personas
esclavizadas que elegian escapar de la opresion del sistema colonial, tendriamos que
establecer en primer lugar, tal y como indicaba Raymundo Mier en clase, que el como
construyo mis actos dependerd de una trama simbolica, pues nuestras concepciones de
nosotros mismos y de nuestras potencias y nuestro universo no estan determinadas por el
campo autéonomo de la accidn, sino por los modos simboélicos. Pero a la par existen los
vinculos juridico-sociales que establecen ciertas normas, mismas que son interpretables,
contradictorias y circunstanciales. Insistia Mier en que la norma surge de unas

regularidades y, a su vez, de un modo de accidn de los sujetos, quienes crean su propio

72 Castafion — Ibid, p. 108
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sistema de regulaciones. Y es que la regla no es igual al sistema. La regla no es
imperativa, es una orientacién hermenéutica, si se quiere, un principio de inteligibilidad.
No hay tal obligatoriedad entonces, si la sigo es para hacer posible la reciprocidad.” Pero
si ésta no se materializa, no hay por qué perpetuar estas normatividades, lo que
consecuentemente, puede llevar a las personas a buscar en donde y con quiénes crear un
ambiente, un sistema de regulaciones reciprocas propio. Este entrejuego entre el
sometimiento y la fuga, pone en juego la capacidad de movilizacion de las categorias
simbdlicas. Hay un principio dindmico en los arreglos que buscan estas personas lidiando
con un sistema en donde no tenian referencia ni derecho de accion y reflexion. Pero esta
legalidad juridica de la norma, no puede ser traducida como lo que realmente los definio
y los sepulté en una inercia y aceptacion de la regularidad del sistema hegemonico.
Muchos de estos africanos buscaron comprender el por qué de su situacion, se vincularon
a personas que les hicieron conocer medios alternos para lidiar con la misma; aquellos
que estaban aislados laboralmente, buscaron caminos otros para adecuarse al sistema o
huir de este régimen de opresion. Algunos se habran resignado a la vida que les toco,
otros eligieron adecuarse a las posibilidades contenidas en ciertos trabajos que permitian
movilidad fisica; y es mas que probable que muchos, pensaron, eligieron y accionaron a
favor de su decision de escape, como probablemente lo haria cualquier otra persona de
cualquier otra cultura o regién geografica, y por supuesto, mediados por los
condicionantes culturales de sus propios sistemas simboélicos. Quiero decir, que me
parece que nos hemos quedado en la definicion regulada, en el régimen de codificacion y
ordenacidn, precisamente, por la ausencia de reflexion alrededor de los sistemas de
significacion, de los universos semidticos sobre los que se sostiene nuestra manera de
darle sentido a las cosas, a las vivencias y a nuestras relaciones con los otros. Hemos
ignorado por demasiado tiempo, la movilidad de estas fuerzas simbolicas encontradas en

una situacion determinada.

Y es esta omision reflexiva la que no ha permitido el que se contemple la agencia
humana de estas personas esclavizadas. El cimarronaje plantea algo irreductible en estas

acciones de fuga, de posibilidad de libertad; acciones capaces de engendrar en este

3 Mier, Raymundo — Teorias del ritual en la antropologia contempordnea, enero-mayo del 2000, ENAH.
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vinculo de escape una serie de simbolos comunes, una permeabilidad energética que se
traza en virtud de la convergencia de intencionalidades. La privacion de una personalidad
social, de una identidad individual y familiar, culmina, efectivamente, en la fuga como
separacion elegida, en la actividad cimarrona como cuspide del distanciamiento de la
obligatoriedad social. Esta separacion entonces, es el signo que impera a través de los
relatos de los esclavos y de sus experiencias. Se establece una idea de pertenencia
opuesta a la de aniquilacion y privacion que mantenia el sistema esclavista. El palenque
entonces, se convierte en un mecanismo de articulacion, la experiencia diferenciada que
exhibe diversos valores se conjuga en este ambito externo al sistema opresivo en donde
puede darse una continuidad de la vida. No es el espacio marginalizado — como perpetuan
las referencias textuales — desde donde partian a llevar a cabo sus “fechorias” en contra
de los espafioles; este espacio de convivencia fuera del orden hegemodnico, desbordaba
una fuerza simbolica, un iman, una expectacion por ese debilitamiento de las condiciones
de estructuralidad del sistema colonial. El palenque, simbdlicamente, contiene una fuerza
expansiva de esta vivencia significada diferenciadamente, que sale del palenque mismo,
como efecto de diseminacion que brinda la esperanza de algiin dia poder acceder a este
espacio de posibilidad. Los que no alcanzaban a escapar o no se atrevian, seguramente
conocian de la existencia de estos lugares escondidos, platicaban de las fugas,
imaginaban las posibles nuevas condiciones de vida de los cimarrones, asi como las
posibles consecuencias a las que tendrian que enfrentarse los mismos de ser capturados.
No fueron meras victimas, sino personas reaccionando, reflexionando y accionando a
partir de sus inquietudes y expectativas, a favor de sus propios sentimientos y pareceres.
Es precisamente esta realidad humana de reflexion y accion, lo que producia temor e
inseguridad en los espafioles y criollos, por la imposibilidad que transferian tales
capacidades humanas, de mantenerlos en esa posicion inferior y sometida que, segiin su

concepcion del mundo, era la debida para todos los descendientes de los africanos.

Nuestras acciones no estan ancladas a visiones estaticas del pasado ni orientadas a
imagenes fijas de lo que imaginamos hacia el futuro, sino que creamos modos de
proceder y de pensar las cosas del mundo. Los seres humanos no estamos condenados a

aceptar y a tomar lo dado por los sistemas que organizan nuestras vidas colectivas, por el
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contrario, somos creadores de las adecuaciones y los reordenamientos con que
significamos y experimentamos nuestras vidas. Resignificamos nuestras experiencias
intersubjetivamente, llevamos a cabo ajustes y acomodos de las condiciones en las que
vivimos de acuerdo a nuestros universos simbdlicos y a la particularidad de la situacion
en la que coexistimos. Pienso que en esta ausencia de la escena africana en la historia
mexicana se perpetua esta vision “naturalizada”, biologicista si se quiere, que termina
imposibilitando contemplar a los representantes de las diversas etnias africanas como
seres humanos capaces de crear cultura. Como establecia Ingrid Geist, debemos poder
entrever como la historia tanto como la percepcidon misma, son mundos relativos que no
existen en un vacio simbolico, y que tienen su engranaje y raiz en procesos culturales, en
construcciones complejas de las que no siempre estamos conscientes’. El descuido de
esta imbricacion de los diversos lenguajes semioticos, cual pared simbolico-
representacional, ha permitido el que se perpetiien esas concepciones estigmatizadas,
utilizadas para referirse a los africanos cimarrones — y a todos sus descendientes —, como
gente “naturalmente agresiva y violenta”, que vive con un “afdn de venganza” producto

de su “indiferencia hacia la vida”. Aspectos que desarrollaremos mas adelante.

Esta concatenacion de signos y significaciones que se leen en los actuales textos
de referencia, es lo que nos permite acercarnos comprensivamente a como la decision y
accion de los seres humanos — y no los designios divinos o la “compulsioén biologica™ —,
es la estructura que debe analizarse para darle inteligibilidad a estos procesos en donde el
peso de los grandes modelos del pensamiento, terminan por legitimar acciones
prejuiciadas y estigmas sociales sobre ciertos grupos humanos. Concepciones imaginarias
que terminamos, inconscientemente, justificando como acciones consonas con esa vision
funcional-estructural, que hace que integremos la concatenacion de estos sentidos como
realidades ontologicas del Otro — “asi son y siempre seran” —. Por lo mismo, para
muchos, la exclusion o segregacion de estos grupos, ha sido contemplada como acciones
correctas, o al menos validas, por la tension simbdlica que implican estos modelos de

racionalizacion.

™ Geist, Ingrid — Seminario de Antropologia y Semidtica, enero —mayo del 1999, ENAH.
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Asomo a la diversidad étnica de las poblaciones africanas
identificadas en Orizaba

Por otro lado, a un nivel étnico, aunque sabemos que muchas de estas personas
fueron “etiquetadas” de acuerdo al lugar del embarco, cada uno de estos fondeaderos
delimitaba una region cuyo radio de captura ha sido trabajado etnoldgicamente. En el
interesante trabajo del cubano Jesis Guanche, de la Fundacion Fernando Ortiz,”
tenemos un excelente precedente referencial para la ubicacion de los grupos culturales
que fueron englobados en lo que el investigador llama meta-etnias. Por ejemplo, los
pueblos de lengua mandé estan ubicados entre el Cabo Blanco y el Cabo las Palmas.
Zona amplia que cubre la linea costera de paises como Mauritania, Senegal, Guinea,
Sierra Leona, Liberia y Guinea-Bissau. De este sector provienen los pueblos que fueron
registrados con la meta-etnia: guineos y mandingas. Grupos que mantenian relaciones
amistosas a través del comercio agricola o artesanal, pero también relaciones antagdnicas
por el control de los recursos naturales o de las rutas comerciales. En esta meta-etnia
estarian contenidos varios de los grupos de los que dan cuenta nuestras referencias
documentales. Los sapes, baeles o bagas, fueron pueblos de Guinea, ubicados entre los
rios Nuiez y Conakry, cuyos hombres se dedicaban a la caza y a la recoleccion, mientras
que las mujeres trabajaban los cultivos. Los malinkés son los que conocemos como
mandingas, también presentes en nuestra muestra. Dedicados al comercio y a la
agricultura, y especializados en labores como la metalurgia y la alfareria, se distinguen
por sus griots 0 musicos cantantes que a través de alabanzas narraban la cosmologia e
historia de sus pueblos, misma que extiende su linaje hasta el imperio de Mali, bajo la
direccion de Sundiata Feita durante el siglo XIII. Para el XVI eran estados costeros
independientes y muy militarizados, lo que los llevo a participar de la trata de esclavos.
Otro grupo incluido en esta meta-etnia y que aparece en nuestra muestra son los xoxos,
chochos o coxos. También de lengua mandé, fueron agricultores y pescadores dedicados

al comercio de la sal. El reino Xoxo de los siglos XII y XIII estaba muy vinculado a los

" Guanche Pérez, Jesus — Africana y etnicidad en Cuba (Los componentes étnicos africanos y sus
multiples denominaciones) - CDRom interactivo
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wolof, que en Orizaba aparecen como jolofes o xalofes. Pueblos matrilineales que para el
siglo XVI se organizaban bajo el reino de Djolof, con estructura social en castas, de la
cual la guerrera era una parte central. Como los malinkés, fueron grandes artesanos,
distinguidos por sus labores con el metal, asi como por sus griots. A diferencia de los
otros grupos mandé hablantes, eran islamicos y se caracterizaban por la tenencia de

esclavos, mismos que eran vistos como parte de la unidad doméstica.

Otros grupos de esta region contenidos en nuestra muestra son los kananga o
cassanga, ademas de los bainuk o bayun, que en Orizaba aparecen, respectivamente,
como casangas, bariol y gariol. Los bidyogo o bidsogo de las Islas Bissagos de Guinea-
Bissau, fueron pueblos animistas, pescadores y agricultores, productores de vinos y
canoas, que por ser pueblos costeros también participaron del comercio de esclavos.
Estos ultimos, en Orizaba aparecen como bio-hos. Los nalui, aunque vivian en Guinea-
Bissau, Senegal, Gambia y Guinea, a diferencia de sus vecinos mandé hablantes, se nos
dice que hablaban una lengua nigero-congolesa. Un grupo mayoritario de nuestra
muestra son los bran, etnia a la que supuestamente pertenecia el cimarron Yanga. Los
bram o brames de Guinea-Bissau fueron capturados y vendidos como esclavos por las
etnias circundantes que participaron de la trata de esclavos. Guanche nos dice que en
México “Aguirre Beltran los confunde con los brong y los asocia con la factoria de San

Jorge El Mina en la Costa de Oro”.

La zona denominada como Costa de Oro, misma que abarca los territorios costeros
e interiores de Ghana, Burkina Faso y la famosa Costa de Marfil, tiene como meta-etnias
a los minas y los ganga, dos sectores que poblaron Cuba, Colombia y Republica
Dominicana, segun Guanche. Entre los grupos culturales englobados en esta meta-etnia

se encuentran los bonna, los ashantis y los gwa, no presentes en nuestra muestra.

El tercer sector es el llamado Costa de los Esclavos, en la Ensenada de Benin, que
fue un nombre utilizado durante los siglos XVIII y XIX para parte de la Costa del Golfo
de Guinea, entre el rio Niger y el rio Volta. Los pueblos contenidos en las

denominaciones meta-étnicas de carabalis, arards y lucumi, se encuentran en territorios
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de los actuales Togo, Ghana. Nigeria y Benin. Del area del Puerto de Calabar, al
sudoeste de Nigeria vinieron los ibos, que en Orizaba aparecen como grupo
predominante del siglo XVI, y que fueron registrados como biafaras o biafras. Hablantes
de lenguas Kwa del grupo Niger-Congo y con diversos dialectos que les permitian
comunicarse en la red comercial que mantenian con otros pueblos ibos para sus trabajos
en metal, madera tallada y tejidos, estos pueblos se mantuvieron activos a lo largo de la
trata, ademas de mantener por siglos una fuerte resistencia a la influencia musulmana.
Sus creencias incluyen la reencarnacion, el sacrificio durante la vida, y el culto a sus
antepasados. Guanche nos dice que Aguirre Beltran ubica a los biafras en Guinea-
Bissau, muy distante del Calabar, y los diferencia de los ibo, como una comunidad bantu

no identificada.

Los Koko o bakokos del sur de Camerun, son los pueblos de lengua bantii que
aparecen en nuestra muestra. Fuertemente impactados por la trata de esclavos,
representan uno de los grupos culturales presentes en casi toda América. En Orizaba,
tanto como en Cuba son denominados cocoli o pacocoli, siendo /i un sufijo que
vinculaba al territorio. La zona entre el Cabo Lopez y el Cabo Negro exhibe una gran
complejidad étnica, pues es parte del conglomerado de pueblos de habla banti que se
extiende desde Gabon hasta Angola. De esta zona, la mayor denominacion meta-étnica
es la de congo, en ella se incluia una decena de etnias. Pero en la Reptiblica Democratica
del Congo y el norte de Angola tenemos kikongo hablantes. En el siglo XVI este reino
centralizado tenia un sistema monetario con las conchas llamadas nzimbu, que venian de
la isla de Luanda. Se nos dice que sus reyes sostenian intercambio con la monarquia de

Portugal’®.

De los grupos englobados en esta meta-etnia, en Orizaba se encuentran /oangos,
balembas, malembos o malembas, y manicongos, reconocidos como grupos mbalas.
También los Nganguelas estan representados en nuestra muestra como gangueles o
cumbe-banguelas. Los rundi o Burundi de Ruanda que se desglosan en los Tutsi o

watusi, y los hutu o wakhutu, en Orizaba aparecen denominados como brundi-baunde,

76 Bender, Gerald — Angola. Mito vy realidad de su colonizacion
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Hilandera y pintor o “restaurador”, dos de las muchas labores con que las familias de
castas contribuyeron a la economia novohispana

Imagen de un cuadro de castas del siglo XVII,

tomado de la Revista del Traje Mexicano
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quienes se diferencian de los sundi de Angola, y que Aguirre Beltran reconoce en
Meéxico. Del Congo también son los Teké o anzikas, que aparecen en la muestra de
Orizaba, tal y como Guanche indica que le llamaban en Cuba, Colombia y Santo

Domingo: anchicos, chicos o enchicos.

Primeras aproximaciones a la vida de los esclavos orizabefios
a través de la documentacién colonial

Los esclavos de nuestra muestra, que parte de 1582 hasta los primeros afios del
siglo XVIII, cubren varios sectores geograficos, zonas lingiiisticas y complejos culturales
de Africa. Todos estos grupos exhiben patrones afectivos, politicos, religiosos,
econdmicos y sociales cualitativamente diferentes. Son wuniversos simbolicos
diferenciados, por mds que se intente reducirlos a la generalidad econdmico-
evolucionista del animismo y la agricultura. De entre estos grupos, en la Orizaba del
siglo XVI y XVII destacan los bran, los biafaras y los mandingas, con los angolas que
comienzan a entrar al final del XVII. Los biafaras o ibos son la etnia més representativa
de nuestra muestra para el siglo XVI. Llama la atencion las referencias de resistencia de
frente a los islamicos, que Jesis Guanche destaca para este grupo cultural, asi como las
redes comerciales que implicaban movilidad y experiencia en el contacto con Otros. Sus
habilidades con la madera y el metal, también son elementos importantes que deben ser
tomados en cuenta para entender el relativo éxito de los palenques en el area forestal de
las faldas del Citlatépetl, durante estas décadas del siglo XVI. La importancia de la
historia oral a través de griots, es un aspecto cultural extraordinario que pensamos pudo
haber tenido un rol vital en las primeras generaciones de esclavos cimarrones. Aspectos
todos, que vinculados a las fugas y a los establecimientos de palenques en el area de
Orizaba, serdn retomados en la investigacion etnoldgica que pretendo llevar a cabo, a

nivel doctoral.
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Por otro lado, para 1588 tenemos el inventario de El Ingenio de Orizaba con 105
esclavos, de los cuales 81 eran hombres y 24 mujeres. Las edades que refieren los
documentos nos revelan datos que nos permiten deducir que es muy probable que
algunas de las mujeres y muchos de los hombres, estuvieran en la hacienda desde la
fundacion misma del ingenio para la década de 1540. De las 24 mujeres, solo tres eran
menores de 20 afos, criollas, pues habian nacido en el ingenio. De las dos mujeres con
mas de 20, una era criolla y la otra, una bozal caravali. Son siete las que tienen mas de
30 afios: 3 criollas, 2 biafara o ibos, 1 gariol y 1 tilingo. En las de 40 tenemos una
mandinga y una sin identificar. Pero lo que mas llamé nuestra atencion fueron las de
edad avanzada. Este ingenio contaba con cuatro mujeres con mas de 50 afios, cinco con
mas de 60, y una mujer de 70 afios: ladinas, pacocolis, biafaras y mandingas. Noticias
que nos resultan doblemente extrafias. En primer lugar, porque se nos dice que las
expectativas de vida promedio de un esclavo fueron de menos de 7 afios;”’ y en segundo
lugar, porque la edad era un hecho desconocido en muchos de los bozales. Las
referencias daban aproximaciones que se median a través de la denticiéon o el
crecimiento. Pautas que no siempre fueron utiles o precisas, pues los grupos humanos del
Africa difieren enormemente a un nivel antropométrico. ;Estos esclavos de El Ingenio
tenian mejores condiciones de vida que la de sus pares en otras haciendas?, ;o0 es la
condicién de ser esclavos bozales, recién llegados, lo que les dio la fortaleza que no
tuvieron sus descendientes por la mala alimentacion y las pobres condiciones de higiene
y vivienda, asi como el embate afectivo-psicologico? (El trabajo, la suerte y la vida
compartida con los esclavizados indigenas tuvieron alguna influencia en esta
prolongacion de las expectativas de vida? ;O es que aun para esta época inicial, las
implacables condiciones que caracterizaran al régimen esclavista no se aplicaban en el

naciente pueblo de Orizaba para 15887

En los hombres, por su parte, tenemos 13 criollos nacidos en cautiverio, seis con
mas de 20 afios, diez y ocho con mas de 30; catorce con mas de 40 y seis con 50 afios.
Aunque no siempre anotaban su procedencia, entre ellos hay representantes de varias

areas geo-culturales africanas: biafaras, cafis, bran, mandinga, cambas, manicongos,

" Castafion — Ibid, p. 18
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cacangas, biohos, minodes, coxos, baroles, jolofes, nalus, cambapalos, carabalies,
angoleiios, zozongos, galifantes y berbezis. Y si con las mujeres nos sorprendimos, con
los hombres llegamos a otro extremo, pues entre ellos el nimero de personas mayores es
mas asombroso aun. Tenemos seis con mds de 60 afos, ocho con mas de 70, y cinco con
mas de 80 afios. Manuel manicongo, Duarte Bafiol y Antdn berbezi, el guarda puente,
tenian 90 afios cuando se redacto este inventario. Pero ademas, estaba Anton Delgado, el
confitero con 100 afios. Y el buen Anton Manco de mas de 100, “reservado de serbicio

por biejo y ciego”.”®

A un nivel laboral, entre las ocupaciones desempenadas por las mujeres tenemos
las que fungieron como chichiguas o nodrizas, aquellas que fueron purgadoras y las
servidoras domésticas. Esta costumbre de tener una nodriza que cuide y amamante a los
nifios, si recordamos del capitulo anterior, tendrd un impacto en las construcciones
culturales coloniales por el desprecio que se sentia hacia los “que maman junto a la
leche, las malas costumbres de las negras y mulatas”. Coloquialmente, se dice que las
mujeres damos cultura, y etnologicamente, podemos decir que a través del cuidado y
control del nifio, asi como de su educacion, las mujeres de los diversos grupos culturales
del mundo, brindan el universo simbdlico que sostiene esas primeras etapas del infante.
Entonces, resulta interesante esta clase de sefialamientos, ;“mamaron” los criollos algo
mas que leche del seno maternal y cuido de estas chichiguas negras? (El ser criado por

nodrizas, intervino en las mentalidades de estos criollos del siglo XVI?

Las esclavas que se tenian “casa adentro”, representan un sector sobre el que no se
ha dicho practicamente nada. Estas mujeres encargadas de labores como cocinar, lavar y
planchar ropa, ademas de la limpieza del hogar — y que tenian que lidiar con las
exigencias de las duefias de casa, asi como con el acoso sexual de los sefiores —, son
muchas de las que aparecen en los documentos como madres de “mulatos blancos” o de
“mulatillos”. ;Seria mucho especular que eran estos sefiores hacendados los padres de
estas criaturas? Particularmente, del duefo del Ingenio para 1634, el Conde del Valle de

Orizaba, tenemos dos cartas de libertad concedidas a los hijos de una de estas esclavas.

78 Legajo 1588, expediente 3, f 27, ANO
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“Sepan quantos esta carta vieren como yo Rodrigo de Bibero y Belasco Conde del Balle de
Orizava Vizconde de San Miguel del Consejo de su majestad digo que por quanto yo tengo
por mi esclavo a Rodrigo nifio de edad de dos afios hijo de Juana de Acosta mulata mi
esclava y por el buen servicio que me aecho y amor y boluntad que tengo al dicho nifio
Rodrigo otorgo que lo yo liberto de todo cautiverio y servidumbre y sujecion en aquella via
y forma que de derecho aya lugar y le doy poder para que pueda y (haga) de si lo que
quisiere y por bien (hubiere) y estar y... puede azer que por esta presente carta me desisto y
aparto de todo derecho y accion que contra el dicho Rodrigo tengo y prometo de asi lo aver
por firme... por ninguna causa ni razon y si contraella fuere no me balga y sea dejado de
juicio y por7 961 mismo caso quede aprobada y revalidada y para su ampliamento obligo mis
bienes y...”

Me parece que este podria ser el hijo “bastardo”, que Aguirre Beltran reconoce tuvo
el Conde del Valle de Orizaba, pero este autor no especifica que era hijo de una mulata.
Entonces este Rodrigo, que finalmente es compelido socialmente a ingresar con los

hermanos de la Compaiiia de Jesus, ;era de ascendencia africana?:

“Rodrigo comete, ademas, un desliz que, por repetirse en los descendientes, bien puede
calificarse de pecado familiar: tiene en mujer soltera un hijo bastardo llamado como él,
Rodrigo de Vivero. Por fortuna, las sabias leyes de la monarquia espafiola, siempre urgidas
de caudales para el fomento de sus guerras dindsticas en Europa, inventan procedimientos
sofisticados, como las Gracias al sacar, por medio de los cuales se legitiman los status al
nacer, se garantiza la limpieza de la sangre y se certifica la nobleza de quienes disponen de
bastante dinero para satisfacer los costes de la benevolencia real. Rodrigo de Vivero, el
espurio, lava su bastardia y, en el debido momento, ingresa a la Sagrada Compaiiia de Jesus
como miembro noble de la orden”™

Esta proxima carta de libertad, iba junto a la anterior, y es para liberar a “Diego
mulato blanco”, hermanito de Rodrigo, el otro “espurio” del Conde del Valle de Orizaba.
Llama la atencion la denodada forma, a diferencia de la anterior, en que el conde insiste
en que no importa lo que suceda, la libertad del nifio debe ser garantizada. ;Se habra
opuesto la esposa a la liberacion por razones practicas o no queria permitirlo porque era
el hijo de su marido con esta “mulata” que ya le habia parido un hijo, ademas de

conseguir que el conde se lo liberara?

Sepan quantos esta carta vieren como yo don Rodrigo de Vivero y Belasco primer conde del
Valle de Orizava, Vizconde de San Miguel citando al otorgamiento en el (enu) Ingenio de
San Juan Guatusco que por quanto yo tengo para mi esclavo cautibo a Diego mulato blanco

™ Legajo 1633-34, sin expediente. Este documento y el proximo, aparecen en la micropelicula en el
numero 1179y 1180.
%0 Aguirre Beltran — Ibid, p. 34
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que era de hedad de quatro meses poco mas o menos Hijo de Joana de acosta mulata mi
esclava e igual por aver nacido en mi casa y por el amor y voluntad que le tengo y por los
buenos servicios que de la dicha su madre e recibido en rrenunciacion dellos por otras causas
que me mueven en aquella bia y forma que me (paraya) lugar en derecho otorgo y conosco
por esta carta que de mi espontanea y libre voluntad otorgo que a (abreviatura —Hemo.) y
liberto al hijo mulato Diego del cautiverio y servidumbre en que a estado y le doy poder para
que desde oy dia de La (F) hagaze de su libertad y haga todo aquello que una persona libre
puede y debe hacer para lo qual desde luego me desapodero y a mis Herederos y sus (asores)
desisto y aparto del derecho y acion que al otro Diego mulato tengo y lo cedo rrenuncio y
traspaso en el susodicho y prometo y me obligo de aver por firme esta escritura y de no la
reclamar ni contradezir ni rrevocar (por estamento) (coldialio) ni en otra manera y si lo tal
intentare por la misma razon quede mas a probada y revalidada para cuya observancia obligo
mis rentas en (firma) yo tengo (An liberi) con todas las fuerzas y rrequisitos para la
validacion necesarias doy poder cumplido a las Justicias...”

Beatriz Morales exponia como para entender muchas de las concepciones
construidas para inicios de la colonia, debiamos acercarnos a los universos simbolicos de
los grupos culturales africanos que poblaron las diversas colonias que Espafia tenia en
América®'. Explicaba el concepto de la “puta sagrada” — mismo que me parece pertinente
para esta clase de situaciones —, ejemplificandolo con el mito de la orisha Oshun, del
pantedn yoruba. Decia Morales que Ellegua el divino travieso, robd las ropas blancas de
Obatald. Oshun le ofrece recuperarlas a cambio de que éste le ensefie a leer los caracoles
sagrados. Al aceptar Obatal4, Oshun se bafia con miel y se amarra un lazo dorado a la
cintura. Con sus encantos femeninos cautiva a Ellegua, consiguiendo no sélo la ropa,
sino el entrar a un dominio que habia sido Gnicamente masculino: asomarse al posible

devenir a través de los caracoles sagrados.

Es decir, la mujer disponia de otras maneras de acceder y manejar su realidad
social, mismas que difieren de los cénones occidentales de moralidad. Como las
hierédulas de la antigua Mesopotamia, “la puta sagrada” transfiere otros roles sociales
establecidos, aceptados y necesarios para el funcionamiento de la sociedad®. Pienso que
es muy probable que dentro de la violenta y limitante situacion de los esclavos, algunas
de estas mujeres pudieron recurrir al manejo sexual para “encantar” a sus duefios y

conseguir al menos, que se les concediese a sus hijos, la libertad que ellas no alcanzarian.

1 Morales, Beatriz — Curso: Caribe y Sociedad. ENAH, 1998.
%2 Mito de Gilgamesh
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Por otro lado, y regresando a las labores de estos esclavos de El Ingenio, entre los
hombres fueron mucho mas diversos los oficios encontrados, casi todos, labores
conectadas a la preparacion, elaboracion y produccion de cana de azicar: tumbadores,
labradores, sonadores, maese o maestros de azuicar, calderero de melar y calderero
azucarero, vinteros, calderitos, tacheros, sumeros, guardas, moledores, mandadores,
purgadores, carpinteros, herreros, maestro de formas, caxadores o cajadores, botador de
fuego, cortadores, confiteros, mecateros. Estas labores que se llevaban a cabo en las

. , . .y . .y 83
haciendas azucareras respondian a una esquematizacion cuidadosa de la produccion.

En el campo, los esclavos estaban atados a la temporalidad dual intrinseca de la
siembra y el corte. Temporalidades que afectaban su calidad de vida y alimentacion, asi
como los niveles de exigencias que condicionaban no s6lo su labor, sino la extension de
la misma y si se le concedia o no periodos de descanso. Tiempo muerto — siembra,
desyerbo y acondicionamiento de la semilla —, y zafra — tiempo del corte, empaque,
recogido y transportacion —, seguidos por los procesos de cocimiento y transformacion
que llevaban a extraer el jugo de los tallos hasta obtener la azucar granulada. Por lo
mismo, estas haciendas tenian varios espacios de labor. Ademas de las faenas del campo,
estaban las que se llevaban a cabo en la fabricacion: cuarto de molienda, casas de
calderas, casa de purgar, asoleaderos para el secado, exprimido y empaque del producto
final. Las labores del campo fueron arduas y extensas, exigian fisicamente. En las de la
fabricacion, ademas de los rigores de produccion y el extremo calor que tornaba estas
casas de purgas y de calderas en verdaderos infiernos, se exigia y se contaba con la
habilidad individual y talento de ciertos esclavos que desarrollaban estas destrezas
sirviendo de aprendices de los maestros de azucar, botaderos de fuego y caldereros
anteriores. Por esta razon, nos llamo la atencion el hecho de que entre las mujeres
aparecia una que fue purgadora, pues esta labor fue una estimada por los duefios de
haciendas. Acerca del “arte e inteligencia” que personificaba “el saber pragmatico” del

maese de azucar, se nos dice:

% Para una amplia relacion del trabajo esclavo en las haciendas dedicadas al cultivo de la cafia de aziicar, su
vinculo con la evolucién de las especificidades del sistema, asi como las transiciones del proceso
productivo de la cafa de azlcar en nuestra zona de interés, ver el excelente trabajo de Andrés Garcia
Bustamante, pp. 190-196
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Morisca o Espaiola
‘ _China,EsPanglﬂ

También las mujeres espafiolas se unian a los africanos o afro-descendientes
Castas del siglo XVII y XVIII

Revista del Traje mexicano
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“Si en ultima instancia era éste quien en verdad la definia, guiado solamente por sus sentidos
— olfato, sabor, tacto, oido - , una larga practica y un saber transmitido por tradicion oral...
cuando muri6 el esclavo Juan Hernandez, igualmente maestro de azicar, se estimo que
pasarian al menos dos afios antes de que pudiera ser entrenado otro maestro de azicar y
pudiera producirse azucar de la calidad que elaboraba Hernandez.”®*

Fuera del Ingenio, los expedientes mas antiguos de nuestra muestra se encuentran
entre 1582 y 1584. En ellos se hace referencia a un nimero elevado de mulatos. Si esto
lo confrontamos con los datos demograficos de inicios del capitulo, veremos que no so6lo
la poblacion esclava estaba en El Ingenio. Si para la década de 1580 ya habia una
poblacion considerable de mulatos adultos, confirmamos entonces, la presencia africana
en Orizaba desde la década de 1540, al menos. Estos mulatos esclavos y libres, aparecen
con diversos oficios, deberes y expectativas sociales. Fungian como ‘“baqueros”,
zapateros, sastres y “harrieros” quienes recorrian el corredor comercial que se extendia
de Veracruz a la ciudad de México, transportando mercancias de todo tipo. Aparecen
también en litigios por pagos y deudas por esta clase de servicio, casados con indias,
dando “carta de servicio y soldada” para trabajar en las granjerias, ranchos y estancias

circundantes a Orizaba, y hasta comprando ellos mismos esclavos.

“Sepan quantos esta carta vieren como yo Antonio Mendez Chilon que vine de Angola
estante al presente en esta Nueva ciudad de la Veracruz otorgo yo por esta carta que vendo a
Antonio de Ayala mulato duefio de rrequa vecino del pueblo de Orizava que esta presente una
mi esclava negra nombrada Maria de tierra angola de hedad de veinte afios poco mas o0 menos
bocal rrecien venida la dicha negra de la que trajo a esta ciudad de angola Pedro Balle de
Morale en el navio de Juan Nuiiez franco y se la vendo por esclava cautiva avida de buena
sierva libre de ypoteca y libre de otro (enaponamiento)... libre de ninguna falta o enfermedd
publica ni secreta...”®

Esta obligacion de pago a la que se compromete el mulato Antonio de Ayala,
transfiere la existencia de un poder adquisitivo reconocido, producto de su oficio. Esta
clase de noticias habla de la movilidad social que los textos caracterizan como posibles,
sobre todo para los mulatos claros. Definitivamente que el nimero de las referencias a
los mulatos como sector poblacional en esta década de 1580-1590 llama mucho la

atencion, y nos lleva a interpretar, que efectivamente, para las primeras décadas de

8 Garcia Bustamante — Ibid, p. 191-192
8 Legajo 1630, expediente 3, f4, ANO
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colonizacién, los peninsulares estaban “conformando familias” con las esclavas

africanas.

Ahora bien, esta poblacion africana, indigena, afromestiza e indomestiza que
aparece presente en Orizaba desde las Gltimas décadas del siglo X VI, no fueron personas
que aceptaron placidamente el sistema colonial. La resistencia de los indigenas de
Ixhuatlancillo, retornando a sus lugares de origen — a pesar de que nuevamente eran
reducidos a pueblo —, la constante evasion de las haciendas, ranchos y trapiches por parte
de los esclavos africanos — pero también de las casas en donde los mantenian como
esclavos domésticos —, habla de una resistencia activa al régimen que les imponian los
peninsulares y criollos de Orizaba. Los documentos contenidos en el acervo del Archivo
Notarial dan cuenta de las pautas socio-politicas que marcan el siglo XVI, asi como de
las respuestas que las mismas encontraron en esa poblacion que eligié apartarse del
sector dominante, porque “la meta no era llegar a ser igual que él”, sino distanciarse del

mismo.

En los textos referenciales como en los documentos, estas pautas socio-politicas
que marcan el siglo XVI, y que en Orizaba giraron en torno al problema del cimarronaje
y la “imposibilidad de controlarlos”, se transfieren a modalidades de castigo y escarnio
como pautas de control que el miedo instiga. Particularmente en el area de Veracruz,
resultan interesantes las noticias y prohibiciones que pueden ser conectadas a las
significaciones que mantiene esta amenaza del negro viva en el imaginario peninsular y
criollo. Prohibiciones que no sélo dan cuenta de lo que ocurria, sino que imprimen una
concepcion del Otro atravesada por los intereses de los poderosos, y dan una panoramica
que nos permite acercarnos a las construcciones socio-culturales que marcan ese
supuesto caracter agresivo y violento de los esclavos africanos y sus descendientes. Los
vecinos y duefios de carros de la ciudad de los Angeles —contigua a la jurisdiccion de

Orizaba — exigen atencion al “problema de los negros’:

“... ante Antonio de Villegas, teniente de capp y alcalde mayor de la dicha provincia y en
esta presente y en la causa de los susodichos sobre que los negros y negras mulatos y mulatas
de la dicha provincia no bivan de por si ni traigan armas.”
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“las hordenancas enquien mandado que las mulatas y negras no traygan manto ni avito de
espafiolas y que no bivan de por ssi ni hagan juntas ni traygan armas para queay se
guardassen y cumpliessen y vissto por los dichos mis alcaldes mandaron se le diesse como lo
pediamos y en catorce dias del mes de agosto del afio passado de mill y seiscientos y dies y

nueve” %

Las quejas de los poblados de Tamiahua y Veracruz, asi como de aquellos otros
lugares por los que atravesaba el camino del puerto a la ciudad de México — Cordoba y
Orizaba entre ellos —, llevan a que el rey emita una serie de Ordenanzas de control y
castigo para los esclavos. Estas ordenanzas no solo cubren los aspectos de amenaza que
podrian identificarse con las armas y contra “ciertas actitudes levantiscas” — tal y como
Guadalupe Castafion adjetiva la resistencia de los esclavos, sin guardar precaucion de la
acepcion implicita de subordinacion en tal adjetivo —, sino que es un control que apunta a
otros aspectos socio-culturales que si bien restringen y limitan la vida laboral del
esclavo, como bien econdmico que hay que fiscalizar, también pretenden decidir,

intervenir y controlar los aspectos mas nimios de su cotidianidad.

“por quanto sea entendido el excesso grande queay en el traer armas los negros y mulatos a
quien por hordenanzas esta proybido y combiene poner rremedio eficas en ello para que se
atajen los dafios e inconbenientes que desto rresultan se proybe y manda lo siguiente.
Primeramente que ninguno de los dichos negros ni mulatos puedan traer armas de ningun
genero y quealque le fueren alladas aunque sean cuchillos se le den 200 azotes por las calles
publicas y se le corte una oreja y sea echado en un obraje hasta que de su servicio se paguen
40 pesos aplicados por tersias partes al camara juez y denunsiador y las armas perdidas y por
la segunda bes pena de la vida ala qual se execute irremisiblemente...

Y ten (también) so por pena de la vida del negro o al mulato que sacare armas contra algun
espafiol= y ten se manda no anden de noche tres juntos ni de arriva pena de 200 acotes y que
se le corte a cada uno una oreja y que sirvan tres afios en un obraje aplicado lo que montare =
y ten que no hagan bailes en la plaza, tianguis ni otras partes pena de 200 azotes a cada uno y
que sirvan seis meses en un obraje aplicado su servicio la mitad para la camara de su
magestad y la otra mitad para el alguasil que los prendiere y a las negras se les den 50 acotes
en la carcel...

y ten que no hagan juntas de quatro arriva en ninguna parte pena de 200 azotes y que se le
corten las orejas y que sirvan seis aflos en un obraje aplicado al serbicio la mitad para la
camara de su magestad y la otra mitad rrepartido entre el juez y perssona que los prendiere y
por la segunda bez pena de la vida = que todos los negros esten en servicio de los espafioles y
ocupados como esta mandado aunque sean libres o no bivan en (roto) por ssi pena del que lo
contrario hiciere se le den 200 acotes y se le corte una oreja y que sirva 4 aflos en un obraje
aplicado lo que montare su servicio por tersias partes =y por la segunda bes se condena a que
como esclavo de su magestad sirvan diez afios en las obras del Castillo de San Joan de Ulua =
y porque sea entendido que es grande el exceso queay en los que se uyen de sus amos y
combiene que las Justicias anden con cuidado de prenderlos porque se escussen mayores

% Legajo 1620, expediente 1, f 4, Archivo Notarial de Orizaba
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ynconvenientes se les acressienta el premio de la prission a 30 pesos por cada uno por la
primera bes y por la segunda 50 y que antes de bolverlos a sus amos les hagan cortar una
oreja y esto se entienda generalmente en todo el reyno menos en la comarca de la ciudad de
la nueva veracruz y jurisdiccion de la nueva villa de cordoba que sean mandado fundar en el
camino de la ciudad a donde por justas causas la horden que combiene en esto = Y tambien
en quanto a los bestidos y trajes de los negros, negras, mulatos y mulatas se guarden las
hordenanzas que en esta rracon estas so las penas dellas...

=Todo lo qual guarde, cumpla y execute sin que ningun juez ordinario pueda moderar las
condenaciones pena de suspenssion de sus ofissios por un afio y de 200 pesos para la camara
de su magestad y se pregone para que benga a noticia de todos y se guarde generalmente con
que lo que toca a los cuchillos no se entienda con los negros y mulatos que fueren por los
caminos en serbicio de las rrequas y quadrillas de carros llevando los descubiertos por ser
necessario para su buena (roto) pera entrando en poblado guarden lo que esta mandado.
Fecho en Mexico a siete dias del mes de julio de mill y seis cientos y diez y ocho ante el
marques de Guadalcacar por mandado del virrey Pedro de la Torre®’

Intervenciones que ademads, notifican implicitamente, la resistencia activa a este
régimen de control y a pesar del celo con que los espafioles exigian el cumplimiento del
mismo, pues s6lo se prohibe lo que se esta llevando a cabo: estas personas vivian “de
por si”’. No resulta dificil de imaginar el que muchos de estos esclavos y esclavas que
conseguian escapar del yugo, formaran comunidades fuera de las areas de labor. No
resulta extrafo, mas aun cuando tenemos noticias que asi lo aseguran de esos otros
lugares de América en donde los africanos sufrieron semejantes condiciones de vida.
Seguramente encontraron espacios en donde celebrar sus bailes, imaginamos que
acompafiados de cantos y con reproducciones de sus instrumentos tipicos (como en
muchos otros sitios de América Latina). Las mujeres se vestian de acuerdo a sus gustos y
utilizando prendas prohibidas, que caracterizaban a las mujeres blancas en esta jerarquia
racial. Quiero decir, que esta clase de prohibiciones nos revelan las terribles condiciones
de vida que los espafioles imaginaban como las propias para los africanos y sus
descendientes, pero también, las respuestas que estos esclavos, como sujetos con
necesidades y toma de decisiones, tenian de frente a las mismas. Multiples restricciones
de movimiento y de diversion, de adorno y entretenimiento, de compaiia, amistad o
matrimonio, que debieron ser acatadas a la fuerza en ciertos sectores — como las
haciendas de labor —, pero que en otros — ciudades y pueblos — no resultaban del todo

eficaces.

¥7 Legajo 1620, expediente 1, f 4 — Archivo Notarial de Orizaba
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La recurrencia de estas ordenanzas y cédulas reales en los documentos, revela
opciones elegidas por estos actores sociales conscientes de su situacion marginal. Sujetos
en interaccion social con esos Otros que padecian las mismas condiciones de vida, pero
también en interaccion con aquellos que los oprimian. Relaciones de empatia y
relaciones antagonicas que llevan a conductas de adecuaciéon como resistencia, pero
también como arreglo y acomodo condicionado por esta dialéctica de la posibilidad y la
limitacion. Resistencia que se ha perpetuado como pasiva, pero que en mi opinion, debe
contemplarse en el marco que esta dialéctica circunscribe para esta clase de regiones,
diferentes a la dinamica citadina. Estas limitaciones de control con que los espafioles
pretendian anular todas las expresiones y acciones de este sector poblacional al que no le
reconocian humanidad, pasaron por alto la humanidad misma de estos esclavos, sus
referentes culturales y las estrategias regionales y personales, de cada sector que llego a
Nueva Espafia. Modos diferenciados de aceptar, modificar o adecuarse a las condiciones
que se le imponen, maneras diversificadas de reaccionar ante lo contingente de la
existencia. Aun asi, estas prohibiciones transfieren la cosificacion que se imprimio6 sobre
los esclavos. Dan cuenta de como en la mentalidad colonial, el africano — objeto,

instrumento de trabajo — no tenia derecho ni a la sociabilidad.

Andlisis de los textos referenciales:
sedimentaciones histérico-ideoldgicas

Estas controversiales construcciones del africano como Otro, nos llevan a un
desglose de un nudo de contradicciones — inherentes a la sedimentacion historica de la
que intento dar cuenta —, que aqueja al acercamiento que se tiene de esta problematica de
la esclavitud en México. Guadalupe Castafion, por ejemplo, establece que “el/ problema
de la civilizacion de los negros americanos”, radica en que desde sus origenes, “la

> 5

ciencia permanece atrapada en ‘las redes de la ideologia’.” A pesar de esta clara

declaracion, la autora no puede deshacerse del bagaje ideoldgico a la hora de su anélisis.
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“Podemos decir que todas las manifestaciones culturales en los diversos grupos africanos

presentan similares generalidades, puesto que se hallan en niveles de civilizacion econdomica

muy préximos entre si” **

Reconoce que a pesar de las condiciones adversas que aquejaron a los esclavos,
durante y posterior a su forzado traslado a América, los mismos pudieron ejercer una
influencia sobre la religion popular, el lenguaje, la musica, la danza y la agricultura en el
Nuevo Mundo. Pero este reconocimiento, entra en contradiccioén con los sefialamientos
econdmico-evolucionistas que reducen la diversidad cultural de los africanos. Son
incontables los textos etnologicos que dan cuenta de como en el continente se
desarrollaron una multiplicidad de reinos que se diferenciaban estructural, simbolica y
funcionalmente de los pueblos de pescadores-agricultores, de aquellos agroganaderos y
de los que aun hoy dia contintian siendo, lo que antropoldgicamente denominamos
cazadores-recolectores. Maneras diversificadas de estructuracion politica que
delimitaban pautas de accion y reflexion, lo que se transfiere a acomodos de acuerdo al
género, a las unidades domésticas o a las ceremonias rituales. La organizacion social y la
geopolitica, que instituyeron diversas maneras de apropiacion y utilizacion de los
multiples ecosistemas presentes en Africa, no pueden reducirse en estas “similares
generalidades” que los engloban en niveles de civilizacion proximos. En lo que a la
religion respecta, las mismas creencias animistas se bifurcan en expresiones autoctonas o
sincréticas producto del intercambio, a través de los siglos, de todos esos universos
simbdlicos que entraron en un juego de tensiones, conflictos y adecuaciones, anteriores a
la colonizacion de Africa: islamismo, hinduismo, animismo. Entonces, y siguiendo el
arreglo logico contenido en esta cita, ;(podriamos decir que todas las manifestaciones
culturales de los diversos grupos latinoamericanos, norteamericanos y europeos
presentan similares generalidades, puesto que nos hallamos en el mismo nivel de

civilizacidon econdmica: el capitalismo?

Otros reductos de estas sedimentaciones historicas en el analisis de Castafion se

refieren a la esclavitud improductiva o “vagabundaje”, mismo que la autora percibe

8 Castafion — Punicion y rebeldia, p. 14 'y 39
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como “una clara actitud psicologica de la indiferencia y desprecio con que veia la vida,
pues le era imposible ambicionar y alcanzar la vida del grupo privilegiado”. Actitud que

sin embargo, ella ve como promotora de

“una forma de conciencia social sobre la explotacion de que era objeto, y se canalizo
hacia la rebeldia para exigir —si no la plenitud de derechos que desconocia — si por lo menos
un trato menos brutal y la posibilidad de reintegrarse a un nticleo social protegido y
productivo™™

Me parece que tenemos aqui una evidencia ideologica, ;por qué “ambicionarian”
la forma de vida de aquel que los somete? Pienso, que sobre todo en estos primeros afios
de la colonia, tal y como indicaba Hoetnik arriba, la meta no era llegar a ser igual al
esclavista, sino todo lo contrario — y segun las diversas investigaciones alrededor de los
cimarrones en América — la apuesta se centraba en alejarse de los mismos. Creo que
nuestro interés en el quehacer humano nos lleva a intentar comprender las maneras en
que conformamos los lazos y aquellos vinculos que nos permiten vivir en sociedad, pero
también debemos poner atencidon a las deformaciones estructurales, a la inadecuacion de
estas diversas maneras de acercarse al mundo, asi como el desconcierto de lo
inapropiado con lo que algunos profesionales de las ciencias sociales dictaminan sobre
estas formas de vida desde la estructura, para ellos segura, cierta, de sus propias formas
de vida. Esto es lo que Albert Memmi llama un reducto de la mentalidad colonizada,
afiorar los privilegios del colonizador. Personalmente, pienso que la calidad de los
arreglos cotidianos, existenciales y simbdlicos, que estos grupos subalternos tenian con
respectos a los grupos hegemonicos, implicé un distanciamiento de esas maneras de

categorizar al Otro.

Por otro lado, no creo, que los indigenas y esclavos “desconocieran sus
derechos”. Maria Elena Cortés muestra, como expusimos en el capitulo inicial, como los
esclavos accionaban para que las leyes eclesidsticas cumplieran con los estatutos que
pregonaban. Tenemos también en los documentos pruebas de coémo, tanto indigenas
como africanos, se quejaban y exigian se cumplieran las leyes que se promulgaban.

(Desprecio a la vida? Probablemente algunos, como probablemente algunos espafioles

% Castafion — Ibid, pp. 96-98

170



pobres o ricos, como probablemente cualquier persona. La constante actividad cimarrona
de africanos y de indigenas, sugiere lo contrario: la vida que despreciaban era aquella
que le era impuesta. Estas fugas y continuos escapes responden a un deseo de alejarse de
ese mundo de dolor e ignominia, para intentar vivir dignamente. No dudo que hubo
indigenas y africanos que optaran por reproducir y mimetizarse con los patrones que los
peninsulares y criollos ponian en juego, en un intento de pertenecer y de adecuarse a la
sociedad en la que debian vivir. Como seguramente vivieron espafioles que se alejaban
de estos estatutos de terror con que sus compatriotas sometian a estos indigenas y
africanos, mismos que son denunciados y amenazados por ser “amantes de negros”. Es la
generalizacion la que espanta. Nuestro universo simbolico occidental, resultado de las
estructuras socioraciales latinoamericanas, nos puede llevar a ver como “normal”, como
lo “aceptado”, lo “obvio” o lo “correcto”, el que deseemos exactamente lo mismo que
aquellos que estdn a un nivel superior, mas aun en este nuestro internacionalmente
globalizado mundo, pero de aqui a extrapolar los lineamientos actuales al pasado, son
dos cosas totalmente diferentes. Insisto, estas personas venian de regiones en donde la
manera de ver y acercarse al mundo eran expresadas de diversas formas. En donde
ambicionar, desear, destacar, fueron verbos que indudablemente también estaban en
juego, pero las formas de satisfaccion de estos impulsos socio-emocionales se
compensaba diferenciadamente, muchas veces instituidas a sus cosmovisiones y rituales

simbdlicos.

Otro reducto ideoldgico se revela en lo que la autora, interpretando a Solange
Alberro, llama el “vagabundeo sexual” como modalidad de integracion: “Respuestas
empiricas y aproximadas, desde luego, pero eficientes, ya que aseguran la supervivencia
del individuo y, en cierta medida, del grupo a través del mestizaje.”® (El negro
sobrevive a través del mestizaje, si deja de ser negro? Maria Alba Pastor, por su parte,
nos indica, con un razonamiento l6gico para una sociedad que estad conformandose, que
este vagabundeo sexual no se remitia a los africanos y sus descendientes, sino que en el

mismo participaban la mayoria de los habitantes de la Nueva Espafa.

% Castafion — Ibid, p, 87
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“Eran comunes también los transgresores de las normas sexuales, tales como bigamos,
poligamos y curas solicitantes; los enemigos de la castidad y la virginidad; los defensores de
la fornicacién y el amancebamiento y otros practicantes de la adivinacion, la herbolaria, la
astrologia, la iluminacion y la profecia. A este conjunto de violadores de las normas se
sumaban los salteadores, contrabandistas, picapleitos y hasta asesinos. Muchas de estas
conductas eran formas de rechazar la estructura de poder que intentaba imponerse. Se
desarrollaban de manera espontanea e independiente y establecian sus propias normas, sus
relaciones ludicas y sus alianzas interraciales e intergrupales.” '

En los africanos, no son ni respuestas empiricas ni aproximadas ni formas de
integracion, son, en todo caso, reflejos de una historia dolida, mas acorde con lo que
senalaba Alberro: el rechazo produce desarraigo, y el desarraigo la no pertenencia que
puede producir enajenacion, lo que se transfiere a actitudes rebeldes por un lado, de
apatia por el otro, pero también de resistencia y de busqueda de un acomodo social y
simbolico, menos indigno®. Quiero decir, que creo que la gente ha sido, es y siempre
sera gente. Tenemos unos condicionantes socioculturales que intervienen en €so que soy,
pero también somos sujetos con necesidades y personalidades diversas. No creo en las
absurdas generalizaciones que atribuyen bondad e incapacidad a los indigenas,
agresividad y lujuria a los africanos, e inteligencia y mesura a los espafioles. Esta clase
de analisis — pretendidamente cientifico — no parece comprender el quehacer humano de
estas personas, y cOmo estas caracterizaciones son construcciones que responden a un
manejo ideoldgico del poder. Las personas somos diversas y nos acomodamos,
adaptamos, manejamos, si se quiere, de multiples maneras, y segiin los &mbitos de accion
en el que estemos. Por otro lado, y hablando de los esclavos que llegaron a América,

Castafion nos dice:

“Durante la travesia y el arribo al continente se observa la falta de un lenguaje comun que
obligaba a los esclavos a adoptar el de sus amos, paso importante en la aculturacion forzada,
a la cual se veian sometidos. Ademas, las mismas condiciones de su viaje y de su existencia
como esclavos les impedian llevar cualquier artefacto u otra propiedad al Nuevo Mundo.””

Esta supuesta incomunicacion durante la travesia, que posteriormente los forzara a
adoptar la lengua de sus amos, me parece una peligrosa simplificacion; mucho mas la
minimizacion de sus universos simbolicos a la materialidad de un artefacto.

Ciertamente, los traficantes embarcaban a todos los individuos secuestrados en un

1 pastor —Ibid, p. 170
2 Alberro, Solange — Inquisicién y sociedad
% Castafion — Ibid, p. 34
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puerto o sector en particular de las costas occidentales de Africa: Cabo Blanco y Cabo
Las Palmas, La Costa de Oro y la Costa de Marfil, Costa de los esclavos o Ensenada de
Benin, etc. Sabemos también que eventualmente y para un mejor control, en estas
“cargazones” se encontraban personas de diversos grupos étnicos de las areas
circundantes, asi como de sectores al interior de las costas. Pero aunque eran
representantes de diferentes etnias, el hecho de que procedian y compartian un territorio
proximo, implicaba, aunque dependiendo de la zona y de las culturas que en ella vivian,
el que los individuos tuvieran, al menos, conocimiento de esos otros pueblos que
habitaban cercanos a sus tierras.” Quiero decir, que esta clase de referencias no solo
omite la complejidad politica, territorial, religiosa y cultural de los pueblos africanos,
sino que da cuenta de la fuerza ideologica subyacente en esas construcciones.
Antropoldgicamente, ;necesita el ser humano hablar la misma lengua para comunicarse?
(Esta falta de otros que hablen mi lengua es la que me lleva a adoptar la del espafiol? ;O
es la fuerza de una imposicion que se materializa fisicamente como castigos y palizas, la
que me obliga, no a renunciar quizd, a mi lengua, pero si a encubrirla, a reservarla para
espacios privados y ocultos a la mirada del esclavista? ;De qué manera, si no, pudieron
perpetuarse tantos elementos africanos en las culturas americanas contemporaneas? Esta
clase de referencia desplaza la significacion negativa de las acciones de los europeos
sobre los esclavos, lo que efectivamente, termina perpetuando esa referencia minimalista
con que se continla reseflando, evolucionistamente, a las culturas africanas como
atrasadas y primitivas. Precisamente, lo que por tanto tiempo, hasta finales del propio
siglo XX, ha servido de justificacion cientifico-moral para la diversas formas de
esclavitud sobre los pueblos del continente africano; de la que el sistema Apartheid es

s6lo el mas reciente ejemplo.”

Por otro lado — tal y como sucede con ciertos grupos indigenas del México
contemporaneo —, los intercambios culturales y comerciales de los africanos

promulgaban, mantenian o deshacian los vinculos de todos estos grupos étnicos,

% Si hasta existen multiples documentales de cadenas televisivas espafiolas, inglesas, norteamericanas y
francesas que dan cuenta de la complejidad de estas redes comerciales que vinculaban a los grupos étnicos
de grandes regiones africanas.

% Kuper, Adam — Cultura. La version de los antropélogos
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organizados en reinos, clanes y tribus. En México encontramos individuos, sobre todo
en los tianguis y los mercados, que son poliglotas porque saben, entienden, o se
comunican con sus vecinos de otras etnias. En Africa, las rutas comerciales
transaharianas en la que muchos de estos pueblos participaban activamente y otros
resultaban beneficiados, tienen una trayectoria centenaria, por mucho, anterior a la
conquista de América. Los intercambios comerciales subsaharianos, asi como los
conflictos territoriales y las pugnas por el control de tal o cual area o recurso natural —
como los centros auriferos, el comercio de la sal, las zonas de pesca, etc. — son datos
accesibles contenidos en la inmensa produccion antropologica de los diversos paises
europeos que colonizaron estos reinos-estados africanos. jPor qué entonces, esta clase
de generalizaciones huecas en trabajos antropologicos? Esta es la pregunta sobre la que

reflexionaremos en el cuarto capitulo.

Y por otro lado: jLa cultura no esta depositada en los objetos! La gente resignifica,
resimboliza, adecua los referentes de sus universos simbodlicos y los ajusta a los
materiales que encuentra a su disposicion, tal como lo hicieron los yorubas, los fon, los
ibos que llegaron a Cuba, Brasil o Haiti, por mencionar sélo algunos de los pueblos que
perpetuaron sus cosmologias e instrumentos sagrados para honrarla, modificando
materialmente los objetos que contendrian al ser sagrado. Me parece inconcebible como
se descuidan los niveles de analisis, al extremo de dejar de lado aspectos centrales de la
reflexion antropologica, mas aun cuando este texto es del 2002. Pero no queda aqui,
para esta autora, “la humanidad ha visto generalmente con desprecio al negro... por el
criterio de superioridad que el blanco tenia sobre su raza y cultura.””® Asi porque si,
sin ninguna reflexion al respecto ni intentar explicar por qué el mayor encono racial se
centra sobre los afro-descendientes, y tampoco niega la afirmacion ni intenta

descalificarla antropologicamente.

“Dificil y arduo ha sido por lo tanto reconstruir su historia. Se ha entendido que todo
es atrasado, salvaje, primitivo, en las culturas africanas, y es solamente por un sentido
humano, que comprendemos que los agravios al que fue sometido el negro originaron su

% Castafion — Ibid, p. 44
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rebeldia y, en algunos casos, su indiferencia a la vida, sobre todo la que debia cefiirse a los
canones del hombre occidental... condenados por los dominadores a la inferioridad”™’

(Comprendemos “sdlo por un sentido humano”, porque resulta imposible aceptar
los demas aspectos politico-imaginarios que los perpetian como “atrasado(s), salvaje(s),
primitivo(s)”? (No puede comprenderse las razones politico-econdmicas y socio-
culturales por las que estos hombres, mujeres y nifios se resistieron a ser tratados peor
que a los animales de los ranchos y las haciendas en las que trabajaban? Es una historia
negada, silenciada, recubierta de cifras, la que perpetia esa vision que los hizo
importantes unicamente como referencia econdémica. Trato deshumanizante, a pesar del
“sentido humano” con el que se comprende su “rebeldia”, su “indeferencia a la vida”.
Estigmas, con que se dio cuenta del caracter de los africanos que se resistieron durante
los siglos XVI y XVII. Estigmas que llevaron a excluirlos de las historias
latinoamericanas en los siglos XVIII y XIX. Estigmas, que aun hoy, siguen siendo
utilizados para explicar que es culpa del negro, el prejuicio que se le tiene al negro. A
pesar de que todo es “atrasado, salvaje, primitivo” comprendemos por nuestra
humanidad — que se queda sin reconocer la de ellos — el por qué estan condenados a la
inferioridad. Y estar condenados, ;se traduce a que no hay posibilidad de liberarse de
esta supuesta inferioridad?, ;s6lo puede darse cuenta de por qué “son inferiores”; y la
contestacion es “por su afan de venganza” y por su “Ethos violento y agresivo™?
Definitivamente, no es un parrafo agraciado. Resultan confusas las intencionalidades
sobrepuestas que perpetiian la diferencia, social y simbdlica, entre nosotros (los que
escribimos acerca de ellos) y los africanos. Probablemente, la intencionalidad de la
autora era destacar la necesidad de volver sobre esta historia omitida, pero no puede
evitar los reductos ideoldgicos de los procesos de produccion histdrica que estas frases

transmiten.

Inevitable me resulta el preguntar entonces, ;/para ser reconocido como victima se
tiene que aceptar pasivamente el abuso y la imposicion del otro? Si se resisten, sienten y
deciden negarse a aceptar las exigencias de comodidad y prestigio con que el Otro los

reduce a una cosa — pieza de ébano, cifra demografica —, ;entonces son vengativos y

97 Castafion — Ibid, p. 45
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rebeldes? La continua referencia al indigena como “taciturno, melancolico, sombrio”,
como “profundamente desconfiado y supersticioso”, de la que da cuenta Riva Palacio,
[responde a esta idea fija y construida de que por su bondad no se resistieron? ;Y por lo
contrario es que el indigena del norte sigue estigmatizado dentro de la historia como el
Salvaje eterno? Importa menos la “imposibilidad” de saber como actuaron, si se
resistieron efectivamente o se adaptaron al sometimiento, lo que parece importar es la
perpetuacion de una construccion colonial cuya significacidon mantenemos vigente, ;/qué
debemos hacer para que la historia reconozca la adecuacién simbdlica que ha perpetuado
unas imagenes construidas y descontextualizadas sobre unos sujetos en particular, para
destacar los roles de otros sujetos valorados por los intereses politico-econémicos de la
sociedad? ;Como invitar a la necesaria reflexion de la continuidad de estas
construcciones socioraciales como producto de los procesos de produccion histérica y los
juegos de poder de las instituciones politico-religiosas? Dar cuenta de como estas
significaciones siguen afectando nuestro presente y mediando en la concepcion que
tenemos de esos Otros, ;podria levantarse umbral de reflexion para evaluar las maneras
en que procedemos, la exposicion de este encadenamiento que perpetiia la jerarquizacion
de unos sujetos humanos sobre otros? Este es, efectivamente, el propdsito de nuestra

reflexion.

Al recorrer este itinerario historico, que se torna politico por el reordenamiento
simbolico que impulsa, nos detenemos, a fuerza, en otra exposicion de las formas en que
se perpetiian algunos significados en nuestras discusiones antropoldgicas. Alrededor de
la vida de los esclavos africanos se han construido una serie de juicios insustanciales,
sentencias con ciertos contenidos que han validado un trato futil a los hechos acontecidos
en un intento de desdibujar — inconscientemente quiza — las intencionalidades y subsanar
el horror de este sistema. La esclavitud ha sido tratada de manera superficial no s6lo por
aquellos que la limitaron a sus aspectos econdomicos y su impacto en el capitalismo.
Incluso, en algunos que se han propuesto una mayor profundidad en el analisis, vemos

esta trivialidad de la que da cuenta Trouillot.
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En un principio, los hacendados y duefios de ranchos agricolas no pudieron negar la
resistencia esclava, la denunciaron constantemente a lo largo del siglo XVI y la mitad del
XVII, tras lo cual, intentaron modificar el impacto de la misma trivializando sus

08 . . ,
. La resistencia esclava no puede verse como un fendmeno

manifestaciones
generalizado, son casos particulares de valentia y desafio, de insubordinaciéon por el
abuso y desobediencia a un sistema que los excluia y destruia. Paraddjicamente, estas
constantes fugas que exponen las condiciones contrarias a los estatutos legales reales,
acerca de como tratar cristianamente a los esclavos, son las que seran separadas y
drenadas de su contenido politico, para ser significadas negativamente como “actitudes
levantiscas”, inadaptacion, indocilidad, centradas en esa “agresividad” que los llevan a
ser “hipdcritas, rencorosos y dispuestos siempre a la sublevacion™’: “la violencia
inherente al africano” que ciertos textos actuales repiten sin enfado. Por lo que el
cimarrén, como esclavo que se fuga de unas nefastas condiciones de vida, emerge como
un “animal desagradecido”, que es animado por sus instintos y constricciones biologicas
que so6lo esbozan un caso patologico de conducta. “El esclavo rebelde es un mal
adaptado negro, un adolescente amotinado que come tierra hasta que muere; una madre
infanticida, desviada.”'® ;Por qué los extremos de conducta humana que se hacen
efectivos en todos los paises del mundo y en todas las razas, en los africanos son
promulgados como patologicos? ;jPor qué no hablamos de la patologia inherente al
doblez del discurso moral contradictorio de los conquistadores como lo hace Maria Alba
Pastor? Por supuesto que entendemos filos6ficamente que estos conflictos éticos de

lucha y diferenciacion son inherentes al ser humano. Lo que nos interesa destacar es

como la evidencia ideoldgica que subyace a estos arreglos interpretativos alrededor de

% Davidson expresa sus dudas acerca de la recesion de las actividades cimarronas de los africanos en
México. Nos indica que las quejas de los hacendados, en los documentos, hablan de una continuidad de
estas fugas y formaciones de palenques. p. 250 En el ANO encontramos expedientes del siglo XVIII que
transfieren esta anotacion de Davidson, particularmente las que apuntan a la necesidad de seguridad en los
caminos del sector: Legajo 1708, expediente 6, f 5. Situacion que vinculo con la jerarquia de desigualdad
ibérica, asi como con el celo alrededor de la informacion que se mandaba de Indias a la Peninsula, pues
pienso que ambos signos deben tomarse en cuenta en relacion a las historias de los palenques de esclavos.
Actividades que probablemente, los espafioles decidieron omitir, como lo hicieron con las crénicas de la
conquista y las historias de los pueblos indigenas, por razones politicas.

9 Castafion — Ibid, p- 98; Riva Palacio

1% Trouillot — Esta es la concepcién ideoldgica colonial que Trouillos denuncia: “The rebellious slave in
turn is a maladjusted Negro, a mutinous adolescent who eats dirt until he dies, an infanticidal mother, a
deviant. To the extent that sins of humanity are acknowledge they acknowledge only as evidence of a
pathology.”, Ibid, p. 83

177



las conductas de los grupos hegemonicos, asi como la de los subalternos, es omitida
porque compartimos las mismas referencias simbolico-culturales que construyen nuestra
mirada; las mismas referencias que nos impiden ver. A continuacidén, dos ejemplos
contrapuestos que hacen patente la diferencia en la mirada. Uno exhibe una vision
parcializada de los contenidos significantes de la condicion de la esclavitud, contrapuesto
al segundo, con una vision mas centralizada en las posibilidades dentro de las

restricciones que el sistema delimitaba:

Antonio Rubial:

“A diferencia de los indios, los esclavos estaban en una situacion juridica marginal, pues
habian llegado a América en calidad de mercancias. Sin embargo, por su alto costo, en las
ciudades vivian una situacion real mucho més privilegiada que la de los indios. Trabajadores
domésticos y empleados artesanos en su mayoria, los esclavos disfrutaban del descanso
dominical, podian asistir a fiestas y muchos sabian incluso leer y escribir. Por medio del
ahorro o gracias al testamento de un amo dadivoso, muchos fueron liberados y tendieron a
asimilarse al resto de la poblacion.'"’

Maria Elena Cortés:

“Los esclavos menos oprimidos eran los que servian en las ciudades como criados
domésticos o ganando un jornal para el amo, actividades que les proporcionaban libertad de
movimiento, oportunidad de entablar relaciones con personas de diferentes estratos sociales
y, sobre todo, con los esclavos aculturados o ladinos que les hicieron descubrir sus pocos
derechos y la manera de hacerlos efectivos.”'*

No es el trato privilegiado que da el “amo dadivoso”, son las oportunidades que la
ciudad contiene para combatir el sistema. No es lo mismo reconocer que estos esclavos
citadinos tenian “mas libertad de movimiento”, en relacion a los esclavos rurales o los de
las haciendas, y que por lo mismo, algunos resultaban menos oprimidos que los que
vivian en las provincias — por los vinculos de apoyo que podian establecer con los
libertos y ladinos —, que decir que eran privilegiados y que disfrutaban de aspectos

sociales que los documentos y las demas referencias establecen que les fueron negados.

19T Rubial - Monjas, Cortesanos y Plebeyos,p. 46
192 Cortés, M. — “Los ardides de los amos: manipulacion e interferencia en la vida conyugal de sus
esclavos. Siglos XVIy XVII”p. 65
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Esclavo de ostentacion,
tomado de la Revista del Traje mexicano
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como otro ejemplo de un esclavo de ostentacion
Tomado de la Revista del Traje Mexicano

Mosaico en azulejo de un aguador,



Establecer el privilegio como una situacion real de los esclavos citadinos, como
significacion contenida en esta primera cita, termina falseando el horror del sistema y por
lo tanto, alterando la apreciacion que se pueda tener de lo que significo el padecer de
estas millones de personas. Iméagenes que se perpetlian en el silenciamiento de sus vidas,
asi como en el desmérito del impacto que pudieron tener en las poblaciones americanas.
Vemos en esta cita de Rubial, un claro reducto de la sedimentacion historica combinada
a esta trivializacion de la que da cuenta Trouillot. Por ejemplo, por ese alto costo, al que
se hace referencia, muchos esclavos eran vestidos y engalanados como objetos de
ostentacion, porque con sus figuras adornadas daban cuenta de la calidad de la distincion
del ibérico o del criollo. Eran vistos como una “cosa”, usados para destacar socialmente,

el privilegio era s6lo del espafiol.

El signo de la apariencia, nuevamente es destacado en esta interpretacion. Como ya
indicamos, las referencias documentales que dan cuenta de estos “amos dadivosos” han
llevado al error de interpretar como bondad, un estilo recurrente y comun de escritura. La
redaccion era llevada a cabo por un escriba, por una persona que genéricamente
redactaba a peticion de estos inmigrantes sin instruccion. Como indica Hoetnik, estas
expresiones no pueden ser utilizadas como indicadores del trato del amo sobre el esclavo
o como pautas de la atmosfera de la sociedad esclavista.'” Tal y como evidenciamos
arriba, incluso habiendo los esclavos comprado su libertad, el amo tenia la prerrogativa

de otorgarsela o no.

Otra manera de trivializar los contenidos historicos que termina deformando la
apreciacion de lo que pudo haber sido la interrelacion entre estos indigenas, africanos y
espanoles, estd contenida en el analisis de Patrick Carroll, cuyas investigaciones se
concentran en nuestra zona de interés. Este autor esgrime la conceptualizacion moderna
de raza y etnia para establecer que “los blancos y los indios” las utilizaron “para limitar
la participacion negra en sus respectivos mundos sociales”. Contrario a otros textos que
establecen — tal y como hemos expuesto hasta el momento y dado el régimen de

sometimiento que compartian — que los indigenas y los africanos establecieron vinculos

19 Hoetnik — Ibid, p. 10
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sociales y de complicidad. Su argumentacion se concentra en que “la identificacion

racial dependia del fenotipo”.

“Tanto los blancos como los indios usaban a la raza como un medio para diferenciarse de los
negros y para restringir su participacion dentro de sus respectivos estamentos. Por otro lado,
como sucedia en el caso de los blancos y los indios, la raza proporciond a los negros una
caracteristica distintiva que les ayudd a mantener algtin grado de solidaridad dentro de la dura
vida de esclavos que estaban obligados a llevar.”'*

En la documentacion, tanto como en los textos, hemos encontrado y expuesto las
referencias de que tanto los indigenas, asi como los espafioles, si no se casaban con los
africanos, al menos tenian hijos con ellos, ;como entonces restringian su participacion?
(En las cofradias u otras formas corporativas de la colonia? No lo explica. Como
tampoco sitia en que consistia la definicion de las multiples manifestaciones del
fenotipo, consecuencia de la mezcla racial. Las personas con variantes fisicas, con rasgos
mezclados, ;coOmo se insertaban en estos estamentos restringidos? ;O es que parte de la
creencia, de que a pesar de la intensa mezcla de estos dos primeros siglos de colonia, las

manifestaciones raciales se mantuvieron “puras”?

Ciertamente se ha establecido histéricamente, que la raza como sinénimo de
pueblo, de cultura otra, fue utilizada por los espafioles para distinguirse de los indigenas
y de los africanos. Para Carroll — anglosajon, y por lo tanto, con una manera y forma de
vida diferenciada de nuestro universo simbolico hispano —, esta distincién era una mas
fenotipica, reduciendo este término a la “pureza” de la raza, sin tomar en cuenta las
gradaciones en la intensidad de la pigmentaciéon de la piel y los rasgos tipologicos
mezclados. Pues su mentalidad responde a como se configuraron estas polarizaciones
raciales en las colonias inglesas. Patrones de proceder y relacionarse que Hoetnik insiste
deben tomarse como procesos diversos, que de ninguna manera pueden equiparase por
las referencias socio-culturales, las creencias religiosas protestantes y el impacto
ideologico que esta clase de configuraciones sociales tienen en el proceder cultural y la

historia anglosajona. Misma que ha perpetuado un racismo biologicista en esa

19 patrick Carroll - “Perfiles demograficos y culturales esquematicos en la comunidad de esclavos del
centro de Veracruz dentro de un contexto interpretativo mas amplio”, p. 57
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continuidad de clasificar a los descendientes de los africanos por su “sangre negra”. Es
decir, en Estados Unidos, se es afrodescendiente, por tener un s6lo ancestro africano en

la genealogia, independientemente de las costumbres o tradiciones.

Por otro lado, llama la atencion como Carroll parece pasar por alto las variaciones
mismas de los ibéricos. ;O acaso omite los multiples pueblos que contribuyeron a la
mezcla racial anterior a la Conquista y parte de la premisa inaceptable de que los
peninsulares eran blancos “puros”? Aun asi, podria comprenderse que los ibéricos
mantuvieran un imaginario de “pureza” racial, por las secuelas de significacion de los
conflictos que trajo la Reconquista, pero no sé si pueda decirse lo mismo de los otros
grupos culturales de la colonia para este primer siglo de encuentros y pugnas. Mas aun
cuando las organizaciones sociales de estos Otros, han estado pautadas por formas no
raciales de diferenciacion, como aquellas que establecen las divisiones socio-territoriales
de tribus, clanes, y linajes, por poner sélo un ejemplo. Por otro lado, otros
investigadores, como Davidson, nos indican que la cooperacion que los indigenas
tuvieron con los africanos fue una instrumental, y que no solo hicieron “que la labor de
represion fuera mas dificil”’, sino que es mas que probable que muchos de ellos
acompafiaran a los cimarrones.'” En nuestra muestra tenemos documentos que hacen
referencia a estos matrimonios desde la década de 1580. Por ejemplo, en la entrada 116
del Indice del Archivo Notarial de Orizaba, tenemos a una “india casada con mulato, que

perdona al asesino de su esposo Melchior” para 1583.

Carroll promulga que la etnicidad era mas importante para los indios que para los
negros y blancos, pero jcomo puede extrapolar la significacion que la gente de hace
cinco siglos les dio a unos conceptos modernos? ;Se asumian los indigenas como grupos
étnicos? ;Estaban concientes los africanos de que representaban una raza, mas alla de las
diferencias que existian, por ejemplo, entre los islamicos wolof y los biafaras que
siempre se resistieron a la influencia de los mismos? Yo me inclinaria a pensar que no.

Pero la mayor trivialidad de este escritor es que sefiala que para 1645, entre los

1% Davidson — Ibid, p. 252
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afromestizos “empezo a surgir un patron de fortalecimiento de la formacion de familias

106, Como es que llega a

nucleares y de unidades basadas en familias independientes
esta conclusion? La concepcion moderna de familia nuclear se activd entre personas con
otras tradiciones y maneras de organizacion doméstica; la familia nuclear fue un arreglo
socio-politico producto de la revolucion industrial. ;Cémo entonces pudieron estos
esclavos provenientes de culturas con diversas formas de organizacién social de los
vinculos de consanguinidad, conformar un sistema ajeno a sus cosmologias y
mentalidades? Ademas, jcomo es que pudieron lograrlo cuando sus vidas y sus
matrimonios estaban delimitados por los deseos del amo, asi como por los espacios que
¢stos les establecian para vivir? ;Familias nucleares, cuando ni tan siquiera existia la
seguridad de que los hijos permanecieran con sus madres?, pues los mismos eran
vendidos, y muchas veces como represalia contra algunos de sus padres. Adriana
Naveda, en sus textos acerca de la poblacion esclava en Cérdoba, denuncia como aun, un
siglo después de lo que establece Carroll, los esclavos seguian padeciendo la intromisioén

de sus “duenos” en sus vidas familiares. Para el siglo X VIII:

“... hay otros casos de suma crueldad que nos indican una desintegracién de la
familia esclava a causa de la venta que sobre ellos se hacian; hay casos en que se
vende a la madre que tiene una cria de 10 dias, especificando que el nifio estara con
ella hasta que lo acabe de criar, después el nifio se quedara con el vendedor y la
madre con el nuevo duefio.”'"’

Cortés y Davidson, por su parte, establecen que estos aspectos emotivo-
psicoldgicos eran uno de los mas duros de soportar para los esclavos, precisamente,
porque no podian conformar familias, porque estd clase de vinculos afectivos les eran
negados. Unos eran forzados a casarse en contra de su voluntad, otros no podian
mantener el matrimonio porque enviaban a su compafiero o compafiera a laborar a sitios

distantes, mientras el amo violaba a sus mujeres y nifias. O si permitian la unioén, no les

1% Carroll, Patrick - “Perfiles demograficos y culturales esquematicos en la comunidad de esclavos del
centro de Veracruz dentro de un contexto interpretativo mas amplio”, pp. 60-66

107 Naveda, Adriana — Esclavos negros en las haciendas azucareras de Cordoba, Veracruz, 1690-1830, p.
33
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proveian de espacios para consumarla.'® Este proceder, y todas las actitudes que surgen
de esas concepciones del Otro que promueven las representaciones construidas de los
africanos, como amenaza y como malos por su origen, causan este recelo y concepcion
viciada que se manifiesta en estas delimitaciones que afectan directa y contundentemente
la calidad de vida de los esclavos africanos. Entonces, esta clase de argumentaciones
como la de Carroll, no hace otra cosa que sanear los hechos, drenarle todo el sentido
politico y desdibujar todo su contenido tragico de dolor e ignominia. Conclusiones que
son resultado de una manera de ver, de una mirada occidentalizada que no reconoce esas
sedimentaciones historicas que perpetian la indiferencia hacia estos sectores

poblacionales y sus necesidades. Carroll insiste que:

“... las unidades habitacionales (de los negros) se hicieron mas pequefias y con mayor
frecuencia empezaron a semejarse a hogares de familias nucleares; la comunidad de esclavos
comenzaba a vincularse con una identidad que estaba determinada mas por nexos familiares
que por el estatus de esclavos, y mas por la mexicanidad que por la africanidad.”

No es lo mismo que en el momento de su muestra vivieran en los barracones de la
misma hacienda, a decir que tenian nexos con sus hermanos o familiares. Este
fraseamiento compromete intencionalidades, posibilidades que no existian, porque
permanecian juntos no por su voluntad, sino hasta que al amo le pareciera. Esta clase de
argumentaciones, factibles quizés para finales del siglo XVIII y principios del XIX,
termina escamoteando la crudeza de lo que significaba no tener derecho a tu propia
persona, disminuye el horror, precisamente, lo que nunca podemos perder de perspectiva,
si pretendemos acercarnos al como estas personas vivian su condicion de esclavos. Esto
es un ejemplo de lo que senalaba Trouillot acerca del proceso de produccion de
conocimiento, conectado al consumo del mismo. El que lea estas lineas, sin un
conocimiento otro de las vastas implicaciones ético-morales que tuvo la esclavitud de los
africanos como sistema socio-econémico, asi como las encomiendas y repartimiento de

los indigenas, puede llegar a la conclusion de que tales sistemas no eran “tan

1% Davidson — “Negro Slave Control and Resistance in Colonial Mexico”, pp. 240-242 Maria Cortés -
“Negros amancebados con indias. Siglo X VI, pp. 285-293; “Los ardides de los amos: manipulacion e
interferencia en la vida conyugal de sus esclavos. Siglos XVI 'y XVII”, pp. 57-74
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deshumanizantes como los pintaban”, pues si al fin y al cabo tenian sus familias, si les

daban comida y techo, vivian en comunidad felices y contentos.

“Ademas, hacia fines del siglo XVIII, el porcentaje de negros dentro de la comunidad de
esclavos descendi6 a 80% de nuestra muestra, mientras que el porcentaje de castas se elevo a
20%. Los esclavos criollos superaron en nimero a los bozales; la relacion entre los sexos
finalmente se equilibrd, y la distribucion por edad se aproximo a la de la poblacion en su
conjunto. La criollizacion de la poblacion esclava mexicana estaba practicamente completa.
Su composicion racial (con un predominio continuado de negros) y su estatus de esclavos,
fueron las unicas caracteristicas que los distinguian del resto de la poblacion. En la mayoria
de los demas aspectos demograficos y culturales, estos grupos se habian hecho
indistinguibles de la poblacion general.”' 66

Y vivieron felices por siempre. Después del recorrido historico acerca de las
significaciones construidas alrededor de los esclavos y los indigenas como grupos
subalternos oprimidos por el sistema colonial, ;podemos aceptar esta sentencia de que
solo su raza — fenotipicamente hablando — y su estatuto de esclavos, era lo tinico “que
los distinguian del resto de la poblacion™? ;Esta distincién, que establece un abismo
posicional y referencial socio-politicamente hablando, no contiene en si misma un
estatuto diferenciado? ;No da cuenta de una exclusion que permeaba los demas aspectos
de interaccion social? El hecho de que ciertos grupos tengan un rol funcional-estructural
no implica que objetivamente estén aceptados totalmente como parte de la sociedad. Los
aspectos subjetivos, ideologicos tienen que ser tomados en cuenta. Antropoldgicamente
podriamos hablar de integracion a la dindmica socio-econdémica, pero /estaban
integrados a un nivel afectivo-cultural, de pertenencia y auto-adscripcion? Otro aspecto
que senala este autor y que contradice lo que destaca en esta cita anterior, es que Carroll
explica que para el siglo XVIII ya “la esclavitud estaba muerta” en estas regiones de

Veracruz.

“Para mediados del siglo XVIII, la institucion estaba virtualmente moribunda en
Jalapa y Orizaba, pero no en Cordoba. En 1760, los esclavos de Cordoba representaban 89%
de nuestra muestra regional.”

19 Esta cita y la siguiente, Carroll, - Ibid, p. 66
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Ciertamente, tras el establecimiento de San Lorenzo de Cerralvo, Cérdoba se
funda, y tal y como lo demuestra Adriana Naveda, comienza a despuntar en la
produccion de azucar, lo que lleva a muchas de estas haciendas a tener un nimero mayor
de esclavos que sus vecinos en Jalapa y Orizaba. Son entonces, estos esclavos de
Cordoba los que durante el siglo XVIII destacan por sus insurrecciones, fugas y
establecimientos de palenques''’. Pero este mayor nimero de esclavos en las haciendas
cordobesas no implica que en Orizaba, la institucion de la esclavitud hubiera muerto.
Nuestra muestra cubre también el siglo XVII, y en la tabla de relaciones entre duefios y
esclavos que incluimos al final de este capitulo, puede verse la gran cantidad de esclavos
que eran vendidos y comprados en Orizaba durante este siglo. Ademas, como indicamos
arriba, Garcia Bustamante coloca a Orizaba como eje de las transacciones de esclavos
que se realizaron en la region a finales del XVII. El hecho de que haya decrecido el nivel
y la cantidad de compras, teniendo a Coérdoba como indicador, y a diferencia de los
siglos anteriores, no implica que los que ya eran esclavos dejaran de serlo,
automaticamente, ni el que los hacendados prescindieran de los mismos para la
continuacion de sus proyectos econdmicos, y mucho menos, que la construccion
valorativa que hacia ellos existia se modificara, llevando a que los mismos fueran
concebidos y reconocidos como hombres libres y ciudadanos orizabefios. Pudiéramos
aceptar el que diga que ya no compraban mas esclavos, pero decir que la institucion
estaba moribunda, es dejar a todos aquellos que ya lo eran en el hoyo negro de una

existencia inexistente.

De manera que a los mitos que construyeron los peninsulares con su control de la
informacion y las relaciones que se hacian de las Indias, le siguen los que los criollos
fueron afiadiendo a conveniencia para la construccion de su propia imagen. Estrategias
para sostener el poder colonial que terminaron escribiendo una historia deformada,

difundida y aceptada, que ha integrado, “desde entonces, una parte importante del mito

1% Adriana Naveda da cuenta de como entre las décadas de 1730 a 1750 se llevan a cabo las insurrecciones
mas numerosas y conflictivas para este sector veracruzano, en el articulo “La lucha de los negros esclavos
en las haciendas azucareras de Cordoba”, y en su libro Esclavos negros en las haciendas azucareras de
Cordoba, Veracruz, 1690-1830.
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. . 111
del nacionalismo”

para fundar esa nueva patria con una historia ‘“‘auténtica”.
Autenticidad, que durante las procesos revolucionarios del siglo XIX y XX, sera
retomada y reconfigurada en funciébn de un proyecto politico de nacion, un
reordenamiento simbdlico que pretendera partir con este pasado y fundar una version del

mismo. Lo que discutiremos en el siguiente capitulo.

Cierre parcial de una historia a continuar

Los adjetivos de “mistica y conservadora”, utilizados para definir el caracter de
una Orizaba que interesaba hacer destacar sobre las otras ciudades veracruzanas,
contienen en si mismos, la evidencia de una construccion ideologica. La negacion de los
africanos como parte de su historia, y solo presentes en Cordoba o en el puerto, es
reducto de esta intencionalidad de diferenciacion. Pero estos silencios, reproducidos por
los historiadores de la ciudad — a pesar de la existencia de un acervo documental en
donde los esclavos estan presente desde el siglo XVI hasta el siglo XVIII —, son producto
de un encadenamiento de miradas y significaciones otras que suministraron el molde
imaginativo con el cual la omision era perpetuada sin que se percataran de la misma. Por
lo mismo, Orizaba como una “ciudad de dos razas”: “la indigena y la espariola”, como
nos indicaba Carlos Calero, es una concepcion intrinsecamente vinculada a los procesos

de construccion de una Historia Oficial, de un proyecto de construccion de nacion.

Como indica Ricoeur, la mancha es muda, s6lo reconocemos su presencia en las
acciones, solo accedemos a sus representaciones a través de sus consecuencias. Pues
“solo esta manchado, lo que se teme por manchado, se necesita una ley que lo diga; y
asi la prohibicion es ya en si misma una palabra que define”, que transfiere al lenguaje
simbolico, las expresiones de eso que no puedo reconocer por las sedimentaciones

historicas e ideologicas que me compelen. Y es solo a través de “la formacion de un

" Pastor — Ibid, p. 214
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vocabulario de lo puro y lo impuro, en el que se explotan todos los recursos del

112 r e ,
”7, como se puede llegar, hermenéuticamente, al ntcleo de

simbolismo de la mancha
significacion que sostiene el andamiaje de estas construcciones alrededor de los grupos
africanos y sus descendientes: un Ethos agresivo y violento. Debemos poder entender
que esta construccion alude, si se quiere, a la interpretacion de una personalidad
coyunturalmente delimitada, pero que de alguna manera ha trascendido su limitacion
temporal para convertirse en ese molde imaginativo, con el que muchos mexicanos y
latinoamericanos en general, nos acercamos o conceptualizamos a los descendientes de
este sector poblacional. Y este Ethos agresivo se comienza a desglosar — segun las
opiniones que hemos recogido a lo largo de estos dos afios en los encuentros casuales
con mexicanos — en otras acepciones negativas. La agresividad del esclavo, en la colonia,
implicaba la imposibilidad de someterse a las reglas, la incapacidad de la civilidad.
Ausencia de mesura que a su vez, era transferida a diversos ambitos de accion social:
derrochador, lujurioso, y por esta supuesta “irresponsabilidad”, asi como por su
“impureza” y “fealdad”, el negro actual carga la marca del hierro candente, el calimbo
que lo supone fuera de la cultura, méas acorde a una condicion evolucionista,

“naturalmente” salvaje, “malo por condicion y origen”.

Entonces, investigar y exponer, definir y hablar de la resistencia esclava, es
reconocer los accidentes historico-simbolicos inherentes a estos procesos humanos. Es
decir, el manejo politico del imaginario, que permite acercarse a como se construyen las
significaciones que terminan delimitando las concepciones que acerca de los Otros se
difunden y estandarizan. Y que por lo tanto, terminan también dando cuenta de cdmo las
mismas demarcan unos lineamientos morales que intervienen en la manera en que trato,
me relaciono y juzgo a ese Otro. Estos elementos perceptuales manejados
ideoldgicamente — que permanecen como sedimentaciones historicas y que por lo
mismo, afectan al imaginario social —, terminan definiendo la recepcion y aceptacion de
esas matrices generativas con las que estas politicas de las representaciones sociales
impactan a las practicas sociales de nuestros pueblos latinoamericanos. Si el pasado es

una reconstruccion que se hace desde el presente, debemos poder entrever las redes de

"2 Ricoeur, P. — Finitud y Culpabilidad, pp. 199-200
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convenciones y tensiones contenidas en cada una de las interpretaciones que se hacen del

mismo; incluidas, por supuesto, las que contiene este texto.

Y es que las pasiones humanas, se han perpetuado como elementos pasivos desde
la perspectiva cientifica de lo adecuado y lo inadecuado. Lo que deja fuera de la
discusion, y por lo tanto, de la comprension, el hecho de que “las cosas con vida reciben
impulsos e impresiones, o sea: padecen... (y) dentro de la economia ontologica de los
‘encuentros’, las cosas que padecen, actuan.” Sentimos, percibimos, reaccionamos e
interpretamos de acuerdo a nuestras experiencias y a los significados que las mismas nos
transfieren a partir de nuestras estructuras simbdlicas. Debemos poder entender entonces,
que estas adecuaciones de las significaciones culturales, son modificaciones que, bien
podemos inferir, estuvieron también activas entre algunos esclavos, como en cualquier
otro de los grupos humanos que conformaron la sociedad colonial. Y en estas
adecuaciones, puede entenderse que las acciones impulsadas por el deseo de libertad de
estos hombres y mujeres sometidos por la fuerza — como una perseverancia con
conciencia de si —, jug6 un papel vital en la construccioén de esas nociones negativas que
imperan en el imaginario colectivo colonial. Lo que no puede comprenderse es la
aceptacion de esta significacion como cerfeza, la ausencia de un cuestionamiento
alrededor de estas concepciones hacia las diversas culturas indigenas y hacia los afro-
descendientes, al interior de una disciplina que se define a si misma como una que
intenta dar cuenta de la diversidad cultural, a través del estudio y la investigacion acerca

del hombre: Antropo-logia.

Pienso que el impacto politico de los cimarrones, precisamente, estd en que a un
nivel imaginario, esta perseverancia del esclavo serd significada como mal, como
irracional, porque se opone a lo que lo hegemodnico dictaminaba. El sentimiento de
amenaza que estas construcciones marcaron en los esclavos africanos, ha sido una
significacion que me parece, se ha mantenido a lo largo de los siglos. La creacion de una
imagen del africano no s6lo como salvaje, sino como fiera sin entendimiento, capaz de
los actos mas espeluznantes por escaparse a su vida de ocio y holgazaneria, es una

pelicula de horror, sobre la que se levanta la actual mirada que seguimos imprimiendo
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sobre la cosa llamada “negro”. Debemos pensar las nociones sobre las que sostenemos la
asimilacion, la supuesta integracion y las representaciones que utilizamos para referirnos
diferenciadamente a los grupos humanos, que aunque fuera de nuestra imaginacion como
componentes de nuestras naciones — por los reductos del universo simboélico contenido
en nuestras referencias metaculturales, asi como por los silencios de los procesos de

produccion historica — fueron y son parte constitutiva de nuestros pueblos americanos.

Dentro de estas construcciones que heredamos como verdad, la que establece que
somos descendientes de un bloque de tres razas: blanca, india y negra, es una de muy
reciente acufiacion. Esta referencia tri-racial, en el caso de México, no resulta una que
haya sido aceptada. Me atreveria a decir que la gran mayoria de la poblacion mexicana
actual, no reconoce a los africanos como uno de los grupos socio-culturales que
existieron, laboraron y contribuyeron a conformar al pueblo mexicano. Aunque si
identifican la presencia de negros en ciertas areas de los estados de Guerrero y de
Veracruz, muchas veces adjudicada a migraciones centroamericanas o caribefias durante
el siglo XX. Es decir, la referencia sigue enraizada en la pigmentacion de la piel, sin
lograr comprender que los aportes culturales no estan en el color ni en los rasgos
biologicos que se le atribuyen a la raza, sino en los elementos que se entrelazaron con

los de los demas pueblos que vinieron a vivir a Nueva Esparia.

Lo que quiero enfatizar es que la influencia cultural de los diversos pueblos
africanos debe contemplarse en los aspectos vinculados a sus universos simbolicos, a sus
expresiones artistico-culturales, a las maneras de concebir las relaciones del hombre con
la naturaleza y consigo mismos. La encontramos en las comidas, la musica, las formas de
acceder a la cotidianidad, las posturas y el arte, la danza y la pintura; no en el color de la
piel, no en la negritud, el pelo recio, los labios gruesos o las narices anchas; elementos
que sabemos estan presentes en otros grupos poblacionales no africanos. EI negro es una
construccion socioracial que debid descartarse hace mucho en el discurso antropolégico,
precisamente, por las implicaciones ideoldgico-imaginarias que la sostiene. Quizas
entonces, las aportaciones culturales de los afro-descendientes en América puedan ser

contempladas fuera de ese estigma de violencia y agresividad.
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Coda

Me parece que en estas apuestas discursivas, quizas inconscientemente, se exponen
esos lineamientos de la produccion histérica que Trouillot denuncia. Apuestas
expositivas con las que se silencia un pasado que no conviene perder de perspectiva, no
solo por los afro-descendientes y los indigenas, sino por nosotros mismos, por los nuevos
racismos, por las nuevas conductas discriminatorias y prejuiciadas que surgen, y se
afiaden a las afiejas. Hemos presenciando procesos como el antisemitismo nazi, el
Apartheid surafricano, los terribles acontecimientos del enfrentamiento bosnio-croata, asi
como el de los Estados Unidos con Irak, que no son situaciones espacio-temporalmente
delimitadas, cuyas consecuencias no salen de sus radios de actividad. Por el contrario,
son eventos de alta significacion que intervienen en nuestras concepciones, en nuestros
juicios y opiniones, asi como en la calidad de nuestras vidas. Son procesos de odio racial,
de exclusion e intolerancia, que nos afectan a todos; temas y situaciones que exigen una

mayor y mds profunda reflexion antropologica.
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10.

11.

12.

13.

14.

Relacion de duefios y esclavos de la jurisdiccion de Orizaba

Ano

1582

1582

1584

1583

1584

1583

1583

1584

1583

1583

1584

1585

1586

1586

Lugar

Orizaba

Orizaba

Orizaba
Huatusco

Orizaba

Chocaman

San
Antonio

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Archivo Notarial de Orizaba
Biblioteca de la Universidad Veracruzana

Nombre, edad y oficio
del esclavo

“mulato en carcel”

-mismo mulato-

“mulato harriero”
liberto

mulata Maria, hija de
esclava biafra

Melchior, mulato casado
con india

Sebastian Hernandez “se
da por pagado” por la
carta de “alhorria”
concedida a su hija,
tenida con una esclava
Juan Ruiz y Melchior

Lista de esclavos de E!
Ingenio

Venta de Gaspar
Casanga (30 aprox.) por
ladroén y huidor

Negro y negra
capturados y
alimentados

El mulato Sebastian

Baltasar, negro libre
“herrado en el rostro”
Pedro Hernandez,

Duertio o patrono

“paga Cristobal de Rivas”
paga su deuda

entra de “baquero” en
estancia

de Juan de Ribas

Carta de servicio con
Fernando de Santiago
Isabel Lopez, vda. Fco.
Cozar, otorga “alhorria”
pagos de Fco. De Cosar,
por caballerias en
Chocaman

Antona, perdona al asesino
de su marido

Isabel Lopez y Alonso de
Cosar

Declaracion y poder entre
mulatos zapateros
Rodrigo de Bibero

Juan de Leiba de Tepeaca,
a Luis de Oliveros de

El Naranjal, (en 203, dice
Tequila)

Pedro Herndndez paga al
corregidor de Orizaba,
Alvaro Patifio Davila
obligacion de pagar 28
pesos de oro por un
caballo

Carta de servicio con
Hernando Ximenez

Carta de servicio y

No.
de
fi-
cha
31

35

94

108
115
116

117
137

142

(1)

199
202
203
206
226
269

277

282
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

1584

1584

1587

junio
1587

julio
1587

1587

1587

1586

1588

Orizaba

Orizaba

Cuzcatlan

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

mulato

Por arresto de un negro
(¢ Tenia Orizaba carcel
publica? ;Quedaran
registros? ;Habra
existido un “Deposito de
cimarrones”?)

Carta de venta de Pedro
“ladino de tierra Congo”
(y carta de obligacion)

Negro llamado Diego

Venta de Anton, de 25
afios “negro harriero y
de tierra Bio ho

Venta de Hernando,
mulato “herrado en el
rostro” que por
“huidor” esta preso en
la carcel publica de
Cuernavaca

Venta del “mulato
esclavo preso por
huidor”

Venta de Luis “esclavo
de tierra Guinea”

Carta de servicio de
Pedro Gonzalez “de
color de bendrillo, cocho
harriero”

Venta de la negra Ana
“criolla de la ciudad de
México, que tiene unas
letras en el rostro que
dizen Pefialoza” (24
afnos)

Venta del esclavo negro
Fco. “de tierra de biafra”
(bozal 20 afios aprox.)

Carta poder para venta o

“soldada” con Juan de
Villalobos

Juan Blanco a través de
Manuel de Teves, le paga
a Nicolas Pedro

Juan Blanco (compr6 a
Nicolas Pedro) lo vende a
Manuel de Teves (400
pesos)

Luis de Oliberos vende a
Fco. Del Toro (con 11
mulas, 500 pesos)

Juan Cano de Tepeaca, a
Juan Cano de Taliscoya

Luis de Oliberos,
presbitero de Zongolica, a
Juan Estrada (250 pesos)

Luis de Oliveros a Juan de
Itarica (50 pesos “en
reales” con “4 machos de
harria y un arcabuz”

Juan Blanco le vende a
Fco. Bueno (400 pesos)
con Pedro Nabarro

Luis de Saavedra, “cura y
bicario de la provincia de
Orizaba”, al encomendero
Diego de Montalvo (450
pesos)

Luis de Saavedra, “bicario
del partido de Zongolica”,
a Fco. De Estrada, “clérigo
y presbitero del partido de
Chinantla” (400 pesos)
Carta que Juan Fernandez

325

326
342

334

444

446

449

451

474

503

512

528
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26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.
36.

37.

38.

39.

1588

1588

1588

1588

1588

1588

1588

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

trueque de Alejandro,
“esclavo de tierra biafra”
de 24 afios aprox.

Carta de venta, que “no
se otorgd” de un “mulato
esclavo herrado en el
rostro con una es+” de
30 afios aprox.

Venta del negro
“Amador de tierra
mandinga” de 40 afios
aprox.

Venta de Francisco,
esclavo negro de tierra
biafra, 25 afnos

flete de ocho mulas “en
donde fueron unos
esclavos negros desde
Veracruz, alli”

Venta de Polonia,
esclava negra de Angola,
de 14 afios

(carta de obligacion)
Carta servicio del mulato
Lézaro Pérez

Mulato en carcel publica
por adeudo

Maria de Palermo, negra
de 60 afios

Giomar Chichigua, de
50 afios aprox., mujer de
Juan arriero

Isabel Tilingo, 30 afios
aprox.

Marta Méndez, criolla
de 30 afios aprox.

Maria “Biafara”, 70 afios
aprox.

Inés “Guiveci”, 55 aflos

de Tlaliscoya otorga a
Juan Moreno de
Tecamachalco y a Baltasar
Rivera de Oaxaca

Antonio de Espinosa,
“estante en Orizaba”,
vende a Luis de Saavedra,
cura de Orizaba (530
pesos)

Juan Fernandez de

Tlaliscoya a Manuel Tebez

(400 pesos)

Felipe de la Cueva
Herrera, “estante en
Orizaba”, al corregidor
Payo Patifio Davila (350
pesos)

Juan Carlos arriero de
Icuatlan, cobra 28 pesos
por el flete de mulas a
Bartolomé Martin,
mayordomo de las
haciendas de Gaspar
Ribadeneira

El escribano Luis Mufioz
Bravo a Payo Patifo
Davila (315 pesos)

Con Juan Blanco

Documento en malas
condiciones, firmado por
Pedro Montilla

529

530

531

538

545
546

550

552

2
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40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.

58.

59.
60.

61.
62.

63.
64.

Marta criolla, 30 afios
con cuatro hijos
“Elfina” Alonso
Cavallero de 16 afios
Simon de los Santos de
12 anos

Xavier de la Cruz de 9
afos

(Chaqui) de un ano y
medio aprox.

Maria, criolla de 24 afos
aprox.

Catalina de 30 afios
aprox.

Franca (Elpifa) de 40
afos aprox.

Catalina, purgadora, de
50 afios aprox.

Giomar biafara de 30
anos aprox. Con dos
hijos, mujer de

hijo

hijo

Lucio G Bran

Catalina Colon, de 50
afos aprox, mujer de
Diego Bran

Catalina Biafara de 35
afios aprox. con una hija,
y mujer de

Franco zozongo
(Iminga) de 5 afios
aprox.

Pacocoli de 30 afios
aprox., mujer de
Gaspar Ganol
Angelina criolla de 29
afios aprox., mujer de
(---) carabali

Franca Mandinga de 40
afios aprox., mujer de
(Esqui) Mandinga
Franca mandinga de 60
aflos aprox., “muy
vieja”, mujer de
Ambrosio
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65.

66.

67.

68.

69.

70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.

77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.

&4.
85..
86.
87.

88.

89.
90.
91.
92.
93.
94.

95.
96.

“Maria mandinga de
Mendoza de 60 afios que
no trabaja por vieja”
“Catalina Colon de edad
de 60 afios poco mas o
menos, al presente en
forma”

Susana criolla de 18
afos aprox.

Inés Guerveci de 60
afos aprox.

Baltasar Biafara de 40
afnos

(Qui cafi) de 40 anos
Gaspar (Colin) 35 afios
Vicente Cafi de 50
Diego Guerveci de 60
Tomaselo (------- ) de 60
Gui (----) de 30
Antonio Biafara de 60
afnos

Luis Bran de 50

Diego de 25

Melchor de 20

Cirilo de 70

Luis Biafara de 40
Alonso (Matas) de 40
Cristobal Mandinga de
80

Simoén Botello de 60
Francisco Camello de 80
Juan Primero de 60
Juan Cambas con una
mano menos de 26 afios
Manuel Manicongo de
90

Domingo de 70
(Am)Brosio de 80

Juan Minode 70
Sebastian Colima de 70
Diego Coxo de 70
Duntillo de 17 afios
aprox.

Francisco Bio ho de 35
Gaspar de Ozumba de
50 afios aprox.
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97. Gaspar Canchozu de 35

afos aprox.

98. Pedro de Billanueva de
70

99. Marcos criollo de 28
afios

100. Pedro Santiago de 50
afios

101. Alonso Cacanga de 23

102. Martin Bran de 40

103. Gregorio de 40

104. Juan Mandinga de 30

105. Pedro (Aixa) de 40

106. Hernando Criollo de 14
afio

107. Ju(an) Mandinga de 40

108. Domingo de 18

109. Duarte Bafiol de 90

110. Bartolomé¢ de 70

111. Juan Bran de 18

112. Ximon de los Santos de
13 anos, hermano de
Juan Bran

113. Lucas, de 7 afos,
hermano de los
anteriores

114. Hernando Capa de 70

115. “Anton Manco de 100

anos reservado de
serbicio por biejo y

ciego”
116. Domingo Xalofe de
“mas de 30 afios”
117. Duarte Biafara de 30
118. Pedro Manta de 30
119. Anton Bran de 30
120. Pedro (NAfu) de 30
121. Antoén Cambapalo de 40
122. Ernando Mandinga de
40
123. Diego Carabali de 35
124. Juan Galan de 30
125. Antén Angola de 40
126. Francisco (f)ongo de 30
127. Juan Angola de 30
128. Juan Nalu de 24
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129.
130.
131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.
140.

141.

142.
143.
144.
145.
146.
147.
148.

149.

150.

1589 Orizaba

1597 Guexutla

1598 Orizaba

Cristobal Bran de 30
Domingo Biafara de 40
“Juan galifante de 80 no
sirve por viexo”

“Anton berbezi guarda
puente de 90 afios”

“Antén delgado
confitero de 100 afios
no trabaja por biexo”
Juan Cachilar criollo de
14 afios

Sebastian muchacho
criollo de 10 afios

“Francisco mandinga de
60 afios poco mas o
menos queste dicho
negro esta en Ozumba
que sirve alli de azer
mecates para las mulas”

Venta de Andrés, bozal ~ Alvaro Patifio de Los

de tierra sape de 25 Angeles, a Cristobal
afios aprox. Rodriguez de Iguala (408
(obligacién no paga) pesos)

Baltasar de nacion Testamento de Francisco
Gafiol. Rodriguez, natural de

Portugal, a sus hijos Juan y
Francisco Rodriguez

Jusepe Bran

Juan Alu Inventario de los esclavos
de Rodrigo de Bibero

“Manuel de Murcia que

vino de los buques”

Alonso Cavallero criollo

Juan Martin criollo

Melchior de los reyes

Duarte criollo

Lucas criollo

Phelipe Adam criollo

Bartolomillo muchacho

criollo

Pablo criollo,

“muchacho mulato”

Juan Bachiller criollo

573
574

582
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151.

152.

153.

154.
155.
156.
157.
158.
159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.
168.
169.
170.
171.
172.
173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.
180.
181.
182.
183.
184.
185.
186.
187.
188.
189.
190.
191.
192.
193.

Baltarazillo muchacho
negro criollo

Ignacio muchacho negro

criollo

(Fideneisco) Copel
(jorro) criollo mulato
Juan Cape, negro
Anton Bran
Lorenzo Jolofe
Gaspar Ganchurri
Gregorio Terranova
Gaspar Cocoli
Cristobal Bran
Simon Botello
Cristobal Arda
Fracisco Bioho
Domingo Biafara
Gaspar Diocumba
Juangatan

Diego Bran
Francisco Bran
Antén Chocho
Pedro Arda
Hernando Gachopin
Pedro Manta
Sebastian Urnejo
Juan Andres
Francisquillo
Sebastian Juan
Gaspar Angola
Pedro Antonio

Luis Mongo
Domingo Agustin
Francisco Pedro
Juan Luis

Pablo Estuan
Francisco phelipe
Domingo Corenio
Sebastian Francisco
Miguel Garbo Comte
Antonio Angola
Pedro Angola
Miguel Angola
Francisco Angola
Juan Angola

Luis Angola
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194.
195.
196.
197.
198.
199.
200.

201.
202.
203.
204.
205.
206.
207.
208.
209.
210.
211.
212.
213.
214.
215.
216.

217.

218.

219.
220.
221.
222.
223.
224.

225.

226.
227.
228.
229.
230.
231.
232.
233.

Capitan Mathias
Sebastian Congo
Mathias Congo

Cebrian Congo

Jorge Congo

Domingo Juan
Francisco (franuto)
Antonio

Juan Primero

Antonio Juan

Francisco Plumaje
Capitan Pedro Congo
Juan Jolofe

Sebastian gallina
Antonio Congo

Pablo Congo

Pedro Congo

Francisco (paluria)
Mathias Alonso
Vicente Cape

Hernando Mandinga
Camba

Anton Biafara

“Gaspar negro y tambien
Giomar su muger”
Santillos negro chiquillo
criollo

“Catalina angola bozal
tiene (capados) los pies”
Maria Andaz criolla
Guiomar Biafara
Francisca Mandinga
Catalina (marquesada)
Isabel Mandinga

maria angola con niflo a
los pechos

Catalina Angola con
nifio a los pechos, casada
Isabel Angola soltera
Catalina Angola soltera
Philipa Angola casada
Juana Angola casada
Beatriz Angola casada
Ines Angola casada
Lucia Angola soltera
Esperanza Angola
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234.
235.
236.
237.
238.

239.
240.
241.
242.

243.
244.
245.
246.

247.

248.

249.
250.
251.
252.
253.

254.

255.

256.
257.
258.
259.
260.
261.

1616

1620

1620

1621

1620

1623

1626

1625

1626

Orizaba

Orizaba

Orizaba
Orizaba

Los
Angeles

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Maria Angola casada
Cisnol Angola casada
Maria Angola soltera
Juana Chichigua

Juan criollo y las
mujeres: “todas de
nacion negra”

Susana

Luisa

Maria

cuatro esclavos

“uno bardn y tres
hembras”

sin nombre

sin nombre

sin nombre

Venta de Clara Biafara
“hipotecada”

Venta de Maria Angola

Por cuatro esclavos

sin nombre

sin nombre

sin nombre

sin nombre

Clara

Reclamo por venta de
Pedro Angola

Vende “una negra
esclava llamada Luisa de
tierra de Masambique”,
25 afios aprox.

“una de ellas llamada
Elena anda huida”
Catalina

Inés

Justin, hijo de Inés

2 varones, sin nombre
sin nombre

Venta de Anton de tierra
Angola y de 35 afos
aprox.

Testamento de Pedro
Martin Castellano de
Tlaxcala

Testamento de Maria
Vergara

Pedro Sarmiento a Antonio
Gonzalez de los Angeles
Sarmiento manda poder
para venta

Vizconde de “Honisaya”
demanda los bienes del
difunto Antonio Gonzalez

Contra Roque Martin
Ximenes de Cordoba a
favor de Pedro Sarmiento
Juana Gomez, viuda de
Baltasar Ruiz, a Alonso de
Ariza de Tepeaca (400
pesos de oro)

Inventario de Pedro
Hernandez Catalan

Tomas Masino a Gabriel
Moscoso, “negro esclavo
que sac6 en almoneda” de
Pedro Hernandez Catalan
(200 pesos)

(&)

(C))

(©))
)
)

@®)
604

634

€)
611

641
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262.

263.

264.
265.
266.
267.
268.
269.
270.

271.
272.

273.

274.

275.

276.

277.
278.

279.

280.

281.

282.

283.

1630 Veracruz

1631 Guejutla
Provincia
de
Panuco

1633 Maltrata

1633 Maltrata

1637 Orizaba

Venta de Maria de
Angola, bozal de 20
afos aprox.

Lucrecia, esclava que
hereda

Luis Angola de 25

Juan Angola de 30
Tomas de 10

Mateo de 5 “ambos de
color mulato”

otros cuatro esclavos,
sin nombre

Xprias de tierra
malemba de 30 afos
Maria meola de 30
Juan criollo de 9 afos
Siotomas (500 pesos)

Maria (400 pesos)
“negrito llamado
domingo en 300 pesos”
14 esclavos biafara que
“andan en servicio de
otras dos recuas”

Francisco Cuesta,
biafara, casado

con Esperanza Biafara
Anton Diaz, biafara de
40 afos, casado con
Isabel de 50

Domingo Rallado,
biafara de mas de 50
afios

Bartolomé Enchico
Biafara de 40

Manuel Rallado, biafara
de mas de 40

Manuel Angola de mas
de 40

Antonio Méndez Chilon, a
Antonio de Ayala “mulato
libre dueno de rrequa 'y
vesino del pueblo de
Orisaba” (400 pesos)
Testamento e inventario de
Alonso Hernandez quien
deja sus bienes a un cura,
ademas de su esclava
Inventario de Bartolomé 10
Martin Maldonado

659

660

Vendidos a Juan Gonzélez
de Olmedo en 1,100 pesos

Bienes de Isabel Mufioz 11
pasan a Juan Garcia
Benitez

Inventario Juan Gonzalez ~ 669
de Olmedo y Maria Melian (12

Isabel, esclava de
Francisco Miguel Ferrera

En 1639 pasa al hijo Luis (12
Gonzalez de Olmedo
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284.

285.

286.
287.
288.
289.
290.
291.
292.
293.
294.
295.

296.

297.

298.

299.
300.
301.

302.
303.

304.

305.

306.

1629 Orizaba

Andresillo de 30 afios
“orejo melemba
mateguelo”

Juan Angola de 35
casado

con Gracia
Miguelillo Angola de 25
Manuel criollo de 20
Miguel Congo de 26
Mateo de 30
Francisco de 30
Diego de 30
Malenba de 25

sin nombre, manco
sin nombre, “y otros
muy viejos”

Juanillo congo

Catalina de mas 50 afios

Maria de mas de 20
afios, casada con
Andresillo

Pascuala de mas de 22
Catalina Angola de mas
de 20 afios

Madalena de 50 anos
Pablo, huido

Isabel, huida
embarazada,

pari6 una nifia

Venta de negra llamada
Mariana

Elena “hipotecada y
trabada” en Orizaba
Maria Lozado

1639, pasa a Luis (12
Gonzalez de Olmedo
“Andresillo orejo

Melemba Mateguelo”

Gracia, esclava de Pedro

Diaz, vecino de Orizaba

Pasa al hijo en 1639 12

¢;Deja sin reportar otros
por considerarlos inutiles?
[los nifios?

No esta en el inventario de (12
Maria Meliéan, pero si en la
folia de lo que recibe Luis
Gonzalez de Olmedo
“cinco negras esclavas que
tengo de puertas adentro
de mi servicio”

En 1639 pasan a Luis
Gonzalez de Olmedo, el
hijo

“las dos y los demas que
procedieren de ellos queda

en derecho a mi y a mis

hijos para los poder cobrar,
pedir y requerir”

Pedro Romero compro a 12
Vna. Garcia de Veracruz,

y vende al bachiller Gme.

Ponze Calderdn de

Orizaba

para pagar deuda con Juan (12
Gonzalez de Olmedo

paga deuda con Léazaro (12
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307.

308.

309.

310.

311.

312.

313.
314.
315.
316.

317.
318.
319.

320.
321.
322.
323.
324.
325.
326.

327.

328.

329.
330.

331.
332.
333.

334.
335.

1630

1631

1631

1640

1632

1633

1633

1634

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Guatusco

Maltrata

Orizaba

Laura Angola de 20 afios

“negra de 11 llamada
Madalena”

negra Angola “es huida”
30 aprox.

Pedro Cata (adxa)

Ma(ria)

Mulato Pedro
“Laogomiges Mana”

negra Juliana

Laura de 10 afios
Francisca de 12 afios
Francisco

Periquillo
Isabel
Cinco esclavos

Andrés

Diego

Lucrecia

Lucia

Paula, mas “dos chicos”
sin nombre de 4 afos
sin nombre de un afio
negra catalina de tierra
lamba de 25 afios
Petrona, mulata con dos
hijas, 25 afios

Andrea de 5 afios

Juana de 2 anos

Mulata Maria de 20 afios
con un hijo

(Nueto) de 8 anos
Mulata Jeronima de 18
“china llamada Bivera
de 20 afos” con una hija
Juana de seis meses
Felipa de 12 afios

Diaz
Testamento del capitan
Mardonel Varahona

Jer6nimo Ferrer

Esclavos de Juan Gonzalez
de Olmedo, en servicio
fuera de la casa,

en unos “braxeres” de Luis
Marin

Testamento de Ana
Figueroa, viuda del capitan
Pedro de Cabiexas

en su compaiia

en su compaiiia
Testamento Juan Enrique
Ferrara

Testamento de Lucia
Martin, viuda de
Bartolomé Bergara

Testamento de Gaspar
Hernandez

Inventario de El Ingenio
de Orizaba por boda
Petrona y sus hijas en
1,000 pesos

Maria y su hijo en 800
pesos

500 pesos
Bivera y su bebé, 600

pesos

400 pesos

(13

(4

s

(16

a7

(18

19

20
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336.

337.

338.

339.
340.
341.

342.

343.

344.
345.

346.
347.
348.
349.

350.
351.

352.
353.

354.
355.

356.

357.

358.

1633 Orizaba

1641 Veracruz

1641 Coscomate-
pec,
Guatusco

1604 Veracruz

1620 México

“negra cocinera”
Dominga de 20 afos
Negra Francisca de 24
afos

Juana Acosta

Rodrigo de 2 afios

Diego de cuatro meses
Juan Fernandez, “negro
esclavo mayoral de don
Gaspar de Rivadeneira”
Mulata Margarita de 25
a 27 anos con dos hijos
(400 pesos)

mulato Jusepe de 7 afios

mulato Blas de 5
Polonia de 40 afios con
dos hijos

mulato Pascual de 22
Diego mulato de 8
Maria de mas de 50 afios
con dos hijos
Bartolomé “Bartolo” de
16

Beatriz de 14

Elena de 33 afios con
una hija

Ana de 7 anos

Antén de 30 (bozal)
Nicolas de 17 afios
Maria Jolofa portuguesa
de 30 afios aprox. (600
pesos)

Francisca de tierra
Carabali de 20 afios
Lorenzo de tierra Bran
de 18 anos

Polonia de México con
un negrito de dos afios:

550 pesos
550 pesos

Carta de libertad que
Rodrigo de Bivero, conde
de Orizaba concede a los
hijos de esta su esclava
(la que no aparece en el
Ingenio)

Querella de Juan de
Vargas contra

Inventario bienes del
capitdn Ladron de Peralta
Mauleon. Esclavos
criollos, menos Antén
“quebrado y algo enfermo’
100 pesos

100 pesos

450 pesos

b

400
150
240

“negro en 400~

“negrita en 300”
440

“negrita en 200”

(460 pesos) **

(340 pesos)

Carta de dote de la madre
de Francisca de Morales
Argumedo para el
matrimonio con Ladron de
Peralta Mauleon

(500 pesos)

(400 pesos)

Dote de la madre de Ana
de Olivares para Ladrén de

21

672
(22

673
23
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359.
360.

361.

362.

363.

364.

365.

366.

367.
368.

369.
370.
371.
372.
373.
374.
375.
376.

377.

378.

379.
380.
381.
382.
383.

1643 Guatusco

1644 Orizaba

Pascual

Elena de 16 afos
Domingo Angola “que a
mas de 7 afios que esta
huydo”

Manuel Lango de tierra
Angola de mas de 40
afnos

Juan Angola de 35 afos
Gabriel Congo de 35
afos

Sebastian Angola de 35
afos

Anton Cabeza de tierra
Cumbe-banguela de 35
afos

Juan Cachongo de tierra
ganguele de 25 afios
Pedro Congo de 30
Periquillo de tierra
ganguele de 20 afios
Juan de tierra Brundi-
baunde de 20 afios
Maria Angola con dos
hijos de 32 aprox.
Agustin de 4 afos
Mateo de afio y medio
Serafina Angola de 24
anos aprox

negra Cecilia criolla de
15 (gemelas)

negra Antonia de 15,
“hermana de vientre”
Mulatilla Juana criolla
de 8 afos

Francisco “criollo de
china” de 50 afos

Bartolomé criollo y su
mujer

Leonor “muy biejos”
Antén y su mujer
Maria “muy biejos”
Agustin y su mujer
Luisa de 30 afios

Peralta Mauleon

Inventario bienes de Pedro
Miguel

500 pesos
550 pesos
550 pesos
550 pesos

550 pesos

450 pesos

450 pesos
450 pesos

450 pesos

Maria con sus dos hijos
600 pesos

425 pesos

350 pesos

350 pesos

150 pesos

Inventario de El Ingenio
por el Conde del Valle,

Luis de Vivero Peredo y
Velasco

675
(24
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384.

385.
386.

387.
388.

389.
390.

391.
392.
393.
394.

395.
396.

397.

398.
399.

400.

401.

402.
403.

404.

405.
406.

407.
408.
409.
410.
411.

412.

413.
414.

Mateo enchico y su
mujer

(sin nombre)

Gaspar Angola de 80
afios y su mujer
Esperanza

Antoén muleque de 20
afos y su mujer

Gracia de 18 a 20
Andres Chico de 25 y su
mujer

Madalena

Juan Serrero de 30
Domingo capitan de 36
y su mujer también de
36

Agustin soltero

Jorge Francisco de mas
de 20

Domingo soltero de mas
de 20

Vicente soltero

Antén Casanga de 60
afos

Antén Hernandez “muy
biejo”

Francisco Serrera
Balemba, muy viejo
Salvador moso
Alejandre soltero de 20
anos

Manuel Tulancingo
“muy biejo y enfermo”
Juan Choco “muy biejo”
“cinco chicos de a dos
afios” Andresillo

Juan

Nicolas

Antonillo

y otro Nicolas

Juan Castaneda criollo
de 30 afios

Manuel Moanza de 25

Catalina de 30 con “una
hija de pecho con

“moso y sin provecho por
ser quebrado”
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415.

416.
417.

418.
419.

420.
421.

422.

423.
424.
425.
426.
427.
428.

429.

430.

431.

432.

433.

434.

1653 Orizaba

declaracion las demas
hijas y negras...”
Bartolomé Rodriguez,
mulato de 60 anos
Pablo negro de 40 afios
Sebastiana de 30 anos
con una hija

Inés de 10 a 12 afios

Francisco criollo de 40 y
por Bartolomé de 60, se
pago con “Simon el
grande”

Andrés y Alejandre de
20 afos

Bartolomé de 18 afios
otro Andrés de 20
Pablo Muleque de 20
afnos

por Anton Muleque de
20, dio a Bernardillo de
16 afios y a su hermano
Bartolillo de 4 afios

Por Juan Castaneda de
30 dio a Juan de la Cruz
Mateo Enchico de 18
(aparece casado en el
anterior)

Por este Mateo y por
Domingo Capitan de 20
pag6 con Cristobal de
Pereira

Francisco Malemba de
50 afios (;el 3867?)

Juan Bautista de 20. Por
este y por Jorge
Francisco dio a
Francisco el Tuerto
Juan Roque gafian de 20
afos

Por Anton Casanga y
Juan Roque dio a

Nicolés de Vivero y
Peredo (tasacion por
arrendamiento.

Esclavos que no aparecen
en los anteriores
inventarios

en el de 1643 aparecen de
25y 20 afios
respectivamente

Por Domingo, “que cay6
en la rueda se pagaran 200
pesos”
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435.

436.

437.

438.

439.

440.

441.

442.

443.
444,

445.
446.
447.

448.
449.

450.
451.

452.

453.

454.

455.

456.

Manuel Congo
lastimado de los pies
Nicolas de Pefafiel

Francisco zambullidor
“se huyo a Tulancingo
donde murié”
Madalena de 25, si
aparece, pero no con dos
hijos

Juan de un afio

Andrés de 3 afios
Gracia, negra de 25 con
dos hijos

Antonio de un afio
Pascua de 4 afios

Juana de 16 afios

Por Juana y por Salvador
de 20 afos se dio a
Maria de la Encarnacion
de 18 afos, hija de
Juliana

Maria de 20 afios y su
hija

Pascuala de 6

Maria Conga de 25
Lusiguela de 16 afios
Por Esperanza de 25
afios y por Madalena dio
a

Maria Camana

Por Leonor de 80 afos
se dieron 60 pesos y 30
de azacar

Luisa de Arellano de 40
afios y “con dos nubes
en los 0jos”

Negro Simonillo de 16,
hijo de Juliana

Luisa Angola Chichigua
con su hija

Sebastiana, mulatilla de
un ano

Francisca de 3 afos

mulato enfermo y “servido

poco”

Aclara que ambos
“muchachos no son de
entrego”

No son de entrego

Para agregar a la deuda,
tres esclavos de Tomas

“dos negritas nacidas de
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457.
458.

459.

460.

461.
462.

463.

464.
465.

466.

467.

468.
469.
470.
471.

472.
473.

474.
475.
476.
477.
478.
479.

480.
481.
482.
483.
484.

1636

1636

1618
1636

Orizaba

Orizaba

Nicolasa de 4 afos

Venta de Manuel de
tierra Angola de 30 afos

dos negras:

Ana de 50 anos

Maria de tierra Angola
Anton de contre, “maese
de azer asucar”

Juan Angola tachero
(manco)

Baltasar “annexo”
Diego Hernandez,
arriero

Domingo Hernandez,
carpintero

el mulato Francisco
Lozano

Juan Nicolas

Pedro de la Cruz
Sebastian Juan

Juan de la Cruz,
carretero

Juan Antonio, carretero
Pedro Martin, maese de
azucar

Juan Nicolas (se repite)
Juan Peres

Manuel de torres
Andrés Perés

Manuel de (Una)mos
Antonio (Aldo)menas,
calderero

Juan Pablo

Anton Nicolas
Sebastian de Contreras
Francisco de (Lacnus)
Diego de la Cruz

los esclavos de su seforia”

Nacieronl0 esclavos
durante este arrendamiento
Juan Ruis Buen Cuchillo
de Acasingo (Tepeaca)
vende a Lazaro Diaz de
Orizava

Testamento de Juan
Hernandez

Testamento de Pedro de
Matienzo (procurador de
Mex). Hacienda de
“Sesagacan”

Al final del documento
dice “Trapiche de San
Nicolas de Tesquico de la
Villa de los Valles
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485.

486.
487.

488.
489.
490.
491.
492.

493.

494.

495.

496.
497.
498.
499.
450.
451.

452.
453.

454.
455.
456.

457.
458.
459.

460.
461.

462.
463.
464.

465.
466.
467.
468.

Ambrosio Hernandes,
capitan

Sebastian Congo

Juan de la Cruz Pino,
carpintero

Juan Bautista, carpintero
Pedro Péres, criollo
Francisco de la Cruz
Diego de la Bega, cojo
Diego de (Rorre),
mulato

Gonzalo Martin,
muchacho

Antonuelo, mulato
blanco

Ana Maria con dos hijas
llamadas

Ana

Marta

Maria grande

Catalina Sanchez
Catalina Monica

Felipa de la Cruz con su
hija llamada

Pascuala

Inestina Agustin con sus
dos hijos llamados
Mateo

Luisa

Maria blanca con una
nifia llamada

Luisa

Juana Hernandez
“Pregonia” con una nifia
llamada

Catalina

Maria de la Cruz con dos
nifnos llamados

Lorenzo

Julepe

Marta de los Angeles
con un nino llamado
Juan de la Cruz

Gracia Catalina

Maria de la Cruz

Ana de los Angeles
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469.
470.
471.

472.
473.

474.

475.
476.

477.
478.
479.

480.
481.
482.
483.
484.
485.
486.

487.

488.

489.

490.

491.

1637

1637

1653

1676

1702

1723

1725

1725

Guatusco

Orizaba

Huatusco

Orizaba

Tepeaca

Orizaba

Orizaba

Orizaba

Mariana

Catalina de Mesor
Juana de avila con una
hija

Ursula

Inestina “de abito” con
una nifia llamada
Francisca Catalina de la
Cruz

Luisa de Acosta

Tres esclavas que M.
Melian dio como dote de
su hija:

Isabel

Maria

Catalina

Manuel

Andrés

Paolo

Francisco

Juan

Lucia

Esperanza

Juan Torres, mulato libre
arriero

maria de la Cruz, negra
esclava

mulatillo nombrado
Miguel

mulata esclava

Pascual de la Cruz,
arriero mulato

Leonor de Los Reyes.
Parda libre, vecina del
pueblo de Orizaba

Testamento de Francisco
Miguel Ferrera de
Figueroa c/ Celia Esteves
de Olmedo

Testamento de Antén Diaz
de Castilla (duefio de
molino de pan)

Citado por Dofia Beatriz
Mesa y Vela

reclamando la libertad que
su recién fallecido dueilo,
Domingo Ypenarrieta, le
otorgara

Theresa Xaymes vende a
Margarita de Olazo de
Orizaba

Juicio divisorio de los
bienes de Miguel de
Horve, escribano publico
de Orizaba

Demanda de Sebastian
Albares Cassa, mercader
contra el mulato
Demanda de Fernando de
Carvajal, vecino y rexidor
de la Villa de Cordoba
contra Leonor
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(1) -199- No se encontr6 este documento ni la lista. Lo que se encontré fue una
carta poder de Rodrigo de Bibero y dona Melchiora de Aborruca, estantes en el
pueblo de Tecamachalco, acerca “de mi encomienda” que residen en su Yngenio
de Cabayellas. Folio 1583, expediente 5, F 66

(2) Legajo 1588, expediente 3, f 27. Ingenio azucarero no identificado
(documento en mal estado) Testamento subtitulado: “Casa de Calderas” que es de
maderas y estd cubierta de tejas; “Casa de purgas”, cubierta de tejas y bien
condicionada; “Azucar”. Finalmente aparece “(Cargo) de los negros”

129.y 130.- Legajo 1597, expediente 1, £ 5

131. -582- - Afio de 1598 — Expediente 1, F 10 — 24 de julio de 1598 — Orizaba —
Inventario de los bienes que quedaron por fin y muerte de Rodrigo de Ribero...
por su viuda Melchora de Aborrucia y su hijo Juan de Bivero, en Tecamachalco.
Habla de la hacienda El Ingenio (“llamada Dioricana”) y de tierras en Jalapa,
ademas de las diversas casas que poseen, “105 negros y negras, mulatos y mulatas
chicos y grandes, grifos y moros, bozales y ladinos”.

(3) Legajo 1616, expediente 1. Testamento Pedro Martin Castellano —de Tlaxcala.
Traslado del testamento, otorgado a su viuda Beatriz Gonzalez y a su albacea
Lope de la Carrera, contiene inventario de los bienes.

(4) Legajo 1620, exp. 1, f114 (bloque grande de documentos). Luego otro escrito
de Maria de Bergara, quien demanda “cumplimiento en quatro esclavos mis tres
hembras y el uno barén” se opone a lo estipulado y pide que se cumpla el que no
sean sacados de la ciudad de Orizaba y llevados a los Angeles.

(5) Legajo 1620, expediente 1, f 114 “bendo una esclava llamada Clara a Antonio
Gonzalez difunto con cargo de ypoteca y por carta de justicia emanada de la
ciudad de los Angeles se hizo execucion en bienes del otro difunto y entre ellos en
la dicha esclava Clara no pudiendolo hacer atento a que como dicha esclava
Clara esta ypotecada a la deuda y por estar en deposito a pedimento y execucion
de lo que pretende a la dicha esclava VM debe mandar se me entregue por la
hipoteca”.

(6) Legajo 1620, expediente 1, f 114 Sarmiento manda poderes a Orizaba para
reclamar a Clara de tierra biafara y “también le da poder para que benda otra
negra llamada Maria Angola”.

(7) Ao de 1620, Expedientel, F 144 Diegonino (Vez deestepu) (Vizconde de
Honisaya) - Los Angeles - demanda los bienes de Antonio Gonzéles, difunto,
“por quatro esclavos que quedaron”. Después Pedimento de Dezuan (Joan) Duarte
y demanda puesta sobre los bienes del difunto Antonio Gonzalez. Diego
Hernéndez dice que su hermano le dio un poder “para que saque de parte de Lope
de Garza alguacil mayor de esta jurisdiccion Una negra esclava llamada Clara que
quedaron”.

(8) Legajo 1623 expediente 2, f 44 Ejecutivos contra Roque Martin Ximénez de
Cordoba por 450 pesos a favor de Pedro Sarmiento, vecino de la Veracruz,
procedidos de un negro esclavo llamado Pedro Angola.

(9) Legajo 1625, expediente 2, f 16 Inventario y auto de los bienes de Pedro
Hernandez Catalan -(hojas sobrepuestas no se puede leer bien). Primero las cosas
de la casa, posteriormente sale otro documento mas claro en donde esta lo
relacionado a la hacienda y en el que declara a cinco esclavos como parte de sus
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bienes, “los dos barones y tres hembras... una de ellas llamada Elena anda huida,
las demas estan en casa llamadas ines y Catalina... Ines tiene un nifio llamado
Justin”. No dice como se llamaban los dos negros varones.

(10) Legajo de 1633, expediente 2, f 164 Testamente e inventario y almoneda de
los bienes de Bartolomé Martin Maldonado, natural de Castilla y vecino del
pueblo den Maltrata. Se cita a Isabel Mufoz, su mujer, como albacea, y como
herederos a Bartolomé Martin y Juan Sanchez sus nietos.

(11) Legajo de 1633, expediente 2, f 164. Otra foja titulada: “Relacion jurada y
firmada que yo Juan Garcia Benitez doy de la recua esclavos y demas vienes que
asi entrado en mi poder por fin y muerte de Isabel Mufioz... que fue vecina de
Maltrata de esta jurisdiccion...”

(12) Legajo de 1637, expediente 1, f 17 Inventario, divisiébn y peticion de
conformidad de los herederos del alférez Juan Gonzédlez de Olmedo y Maria
Melian, vecinos que fueron de este pueblo de Orizaba, asi como de la creencia
paterna como de la materna en virtud del testamento de la dicha Maria Melian y
clausulas del como cristiana...

(13) Legajo de 1629, expediente 1, f 27. Testamento del capitan Mardonel
Varahona. “... y también una negra llamada Laura de edad de 20 afos poco mas o
menos de tierra angola con otra negra de edad de 11 afios llamada Madalena”.
(14) Carta poder de jeronimo Ferrer ante e cura y vicario de Orizaba Bartolomé
Calderon, incluida en el Legajo 1630, expediente 3, f 4

(15) Carta en donde el alférez Juan Gonzélez de Olmedo le “alquila” una pareja
de esclavos suyos a Luis Marin, en Legajo 1630, expediente 3, f 4

(16) Sin foliar, incluido en el Legajo de 1632, tras los documentos de
arrendamiento de Rodrigo de Bivero y Belasco, conde del Valle de Orizaba, que
son las folias 42 y 15.

(17) Folia 995 del Legajo de 1632

(18) Legajo de 1633, folia 1019

(19) Legajo de 1633, folia 1034

(20) Legajo 1634. sin foliar

(21) Legajo 1633, sin foliar. Cartas de libertad que Rodrigo Bibero y Velasco,
Conde de Orizaba, otorga a los hijos de su esclava Joana de Acosta, ambos
mulatos blancos: Rodrigo y Diego. Joana no aparece en ninguno de los
inventarios anteriores de su familia.

(22) -672- Afio de 1641, expediente 1, f 8, Veracruz. Querella criminal que Joan
de Vargas de la Hacienda de Santa Fe de Sebastidn Higuera Matamoros, presenta
en contra del capitian de San Lorenzo de los Negros, Gaspar Nanga, y contra Juan
Fernandez, mayoral de Gaspar de Rivadeneira.

(23) Legajo 1641, expediente 2, f 114 — San Juan de Coscomatepec del partido de
Guatusco. Particién e inventario de los bienes del capitdn Ladron de Peralta
Mauleon. Seguido por otros documentos de afios anteriores que establecen que
este sefior se caso varias veces, con mujeres que dieron dotes con esclavos. Hay
incongruencias en las edades de los esclavos. Por ejemplo, en un documento el
bozal Anton aparece en 1641 con 30 afios en el testamento y luego en el

inventario que hacen los hijos, en el mismo ano de 1641, se dice que es mayor de
edad.

255



e (24) Legajo de 1643, expediente 2, f 41 — San Antonio Tlaquiquistlan, partido de
Guatusco. Inventario y particion de bienes de Pedro Miguel, dejando como
herederos a su mujer Maria Velasquez y a sus hijos Diego Miguel Y Pedro
Miguel, menores de edad.

e (25) -676- Legajo de 1643, expediente 3, f 18, El Ingenio de Orizaba. Autos del
inventario hecho a peticion del Conde del Valle de Orizaba, don Nicolds de
Bibero y Peredo, y Antonio Martinez de Navia, curador ad liten de los herederos,
por el arrendamiento por nueve afios que hiciera del Ingenio, el sefior Tomas de
Mariaca (1644-1653)

e 676. Autos del inventario fechos a pedimento de el Conde del Valle don Nicolas
de Bibero y Peredo —y Antonio Martinez de Navia, curador ad liten de los
herederos de Luis de Vivero Peredo y Velasco, conde que fue de estos valles
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“Ca relacion de la percepcion con la
ciencia es la de la apariencia con la
realidad. ®Pero por otro lado, se trata de
saber si la ciencia ofrece u ofrecerd una
representacion del mundo que sea
completa... No se trata de mnegar o
[imitar la ciencia; se trata de saber si ella
tiene el derecho de negar o excluir como
ilusorias todas las biisquedas que no
proceden, como ella, por medidas,
comparaciones y que no concluyen con
leyes tales como las de la fisica cldsica,
encadenando tales consecuencias a tales
condiciones... incluso es la propia
ciencia la que, en sus desarrollos mds
recientes, nos obliga a plantearla y nos

invita a responderla negativamente.”

Maurice Merleau-Ponty
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Los negros se quedaron en Nueva Espana. . .
... porque en México no hay

“Supe intuitivamente

que las personas podian sufrir de sobredosis historicas,
complacientes rehenes del pasado que han creado.”
Ralph-Michel Trouillot

“Lo literal y lo cientifico

existen s6lo dentro de campos
metaforicos e ideologicos mayores.”
Paul Ricoeur

Reordenamientos simbolicos a través del saber.
Insercion de la “cientificidad antropologica”

Para finales de la colonia, en Nueva Espafia, los textos refieren que las noticias
sobre el movimiento cientifico y filos6fico europeo de la época, no tuvieron un impacto
similar al que aconteci6 en el Viejo Mundo. Esta restringida influencia, se debi6 a que la
educacion de las colonias americanas estuvo marcada y delimitada por la égida de ese
autoritarismo eclesidstico del que dimos cuenta en el segundo capitulo. “El modelo
grecolatino de la sabiduria se empleo de manera reducida”, pues el saber, consolidado
como estructura racional de control social, paraddjicamente, pautaba la continuidad del
temor y la esperanza como fuentes pasionales de explicacion y justificacion del orden
socioracial que mantenia la economia novohispana. Es decir, la jerarquizacion de saberes
muestra una correspondencia con la escala social y las necesidades materiales de ésta,
como reductos de los lineamientos morales de la Contrarreforma y la estructura

educativa que este proceso politico-religioso impuso sobre Nueva Espaiia.

“el cuestionamiento de los prejuicios y el sentido critico introducido por estos
autores renacentistas, fueron extirpados para tan solo evocar sus ejemplos
aleccionadores y retomar una parte de su simbologia mitica y heroica... un saber
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elemental que sirviera como instrumento para homogeneizar la diversidad y
asumir los fines universales previstos por Dios.”" (el subrayado es mio)

Tenemos entonces la continuidad de esa parcialidad referencial y discursiva,
ideoldgicamente hablando, sostenida por el andamiaje simbolico que la hagiografia y la
historia sagrada pautaban. La educaciéon popular se llevdo a cabo a través de “la
predicacion, la catequesis, las congregaciones marianas, las misiones y los festejos
populares” basados en los relatos construidos de las gestas de los conquistadores y
nobles hidalgos.? Ideales y expectativas que terminaron trastocando significativamente
las configuraciones culturales de la sociedad colonial. Y entre estas concepciones
sociales, la innegable diversidad cultural era una mal aceptada verdad para esta sociedad
novohispana, que a través de la imposicion de la lengua y del dogmatismo religioso
pretendid, politica e ideoldgicamente, obviar esta multiculturalidad, a la que mantenian

socialmente segregada.

El hecho de que el campo simbdlico hegemodnico estuviera imbricado a la
doctrina eclesiastica — como creencia compulsiva socio-cognitivamente hablando,
transmitida y justificada como ideologia —, promoviéo una legitimaciéon de ciertas
practicas de marginalizacion representacional. Imaginario que se transfiere a la
inamovilidad de todas esas significaciones, practicas y discursivas, discutidas en los
capitulos anteriores. Mismas que delimitaron las practicas sociales a través de los
comportamientos, juicios valorativos y opiniones con que se describia a ese que se
concebia como inferior. La manipulacioén de este campo de ideas, por su caracter social y
juridico, muestra como se expresaba, se legitimaba y se reproducia la exclusion y la
intolerancia como ideologia colonial. Evaluaciones que influirdn en los movimientos
socio-politicos que marcaran las pautas educativas y los diversos ambitos del

conocimiento de la vieja Nueva Espafia, durante los siglos XIX y XX.

! Pastor, Maria Alba — Crisis y recomposicion social. Nueva Espaiia en el transito del siglo XVI al XVII, p.
89
2 Pastor — Op cit, p. 90
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En este capitulo pretendemos entonces, continuar con este estudio de la politica
de las representaciones sociales y sus funciones ideologico-culturales, pero
asomandonos, esta vez, al saber decimononico y de principios del siglo XX. Un primer
acercamiento al vasto horizonte de reflexion que ofrecen las propuestas iniciales del
quehacer antropoldgico, contrapuestas al proyecto de construccidon nacional mexicano.
Este primer asomo, a lo que pretendemos adentrarnos en posteriores investigaciones, esta
irreductiblemente vinculado a nuestra pregunta acerca del por qué de la omision de los
afro-descendientes en la historia oficial mexicana y en la reflexion antropologica.
Omision que no deja de ser una depuracion socio-ideologica, a pesar de las actuales
reivindicaciones de los académicos que se han concentrado en la historia de los afro-

descendientes de México, en los ultimos 10 afios.

La representacion social y politica de la poblacion esclava y liberta de Orizaba —
como la de todas las demds areas a lo largo del pais en donde los africanos y sus
descendientes vivieron, ademas de servir como mano de obra — parece haber desparecido
tras la independencia de México. ;Se quedaron /os negros en Nueva Espana? ;Dejaron
de existir representacionalmente en el imaginario del México independiente y por eso las
referencias a ellos se remiten a cifras demograficas del periodo colonial temprano? ;Esta
ausencia representacional fue una estrategia politico-social? ;Debe tomarse como el
necesario resultado de un proceso de independencia que pretendia diferenciarse de los
lineamientos y la estructura social de la Corona Espaiiola, o como la construccion de las
condiciones politico-econdmicas que garantizardn el traslado de la distincion que

gozaban los peninsulares al sector criollo?

Estas preguntas nos condujeron, inevitablemente, a los proyectos sociales y
demograficos que se gestaron a finales del siglo XIX y principios del XX. Mismos que
intentaron emular los innovadores métodos cientificos y las propuestas antropoldgicas
que se desarrollaban en Europa. Nuevos acercamientos al conocimiento que a través de
una estructura racional y cientifica, pretenderan desdibujar los estatutos del autoritarismo
eclesiastico y los males de esta estructura socioracial que impusieron las pautas

culturales de Nueva Espafia. Reordenamiento simbdlico que se anuncia con la intencion
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de eliminar, pero que no hace otra cosa que sustituir algunos de los viejos estatutos
doctrinales con las adecuaciones interpretativas de las ideas ilustradas y las contenidas en
la naciente antropologia fisica. Ideas y conceptos que se generaron en el fragor de la
construccion de nuevos paradigmas y métodos de acercamientos cientificos, mismos que,
posteriormente, y tras la revolucion, retomardn los grandes pensadores mexicanos del
siglo XX, para su proyecto de una nacion homogénea y mestiza: la demografia, la
biotipologia y la eugenesia. Elementos todos que complejizan las significaciones que

intentamos comprender con este retorno a la escena ausente.

Necesario entonces, intentar desencadenar los significados que leemos en la
mentalidad decimondnica, para contraponerlos al entrejuego de las politicas de
construccion de nacion y las representaciones sociales que se reflejan en los relatos
histéricos y antropoldgicos. Elementos que debemos tener en cuenta para entrever sus
funciones como moldes imaginativos que han influido en las significaciones que regulan
no sélo los posicionamientos personales, sino también las investigaciones y los
acercamientos a esos Otros diferentes que han constituido por tanto tiempo, el eje central
de nuestra disciplina. Y estas paredes simbolico-representacionales, pautadas por la
evolucién misma de la ciencia y sus maneras de generar conocimiento, nos han impedido
acercarnos a ciertas funciones politico-ideoldgicas, que en nuestra disciplina, han
perpetuado un silencio selectivo sobre la poblacion afro-descendiente, asi como la
continuidad de ciertas significaciones negativas sobre las diversas comunidades
culturales indigenas. Este saber construido, heredero de los lineamientos de la
Ilustracidon, condicioné unas maneras de acercamiento y lectura de esa multiculturalidad

que definié por mucho tiempo, la realidad socio-cultural de toda América Latina.

Realidad, que por supuesto entendemos, ha sido clasificada, medida, catalogada y
encasillada segtin los parametros cientificos del momento, pero también, de acuerdo a los
patrones de ordenamiento simbdlico que circunscriben no so6lo un método, sino unas
intencionalidades, una finalidad préctica o retdrica, cuyos efectos sociales no me parecen
ser contemplados por las inclinaciones empirico-explicativas o funcionales-estructurales

de nuestra disciplina. Y son estas taxonomias del desprecio — a las que hace alusion
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Raymundo Mier, al reflexionar sobre la historia de la antropologia mexicana y la
necesidad de un encuadre erigido sobre una inclinacién hermenéutica que contemple “e/
inquietante juego de historia, memoria y subjetividad” > —, las que han tenido un impacto
simbdlico, desatendido, en la historia de nuestros pueblos. Las mismas que han
provocado una constante inquietud en mi devenir académico por esos rasgos o
caracteristicas, creadas, formuladas y manejadas a un nivel discursivo, que se toman y se

reproducen, socio-cognitivamente, como elementos ontologicos del Otro.

‘Objetivas’ clasificaciones de los ‘Otros’
para probar que no son parte de ‘Nosotros’
(0 acerca de mds paradigmas exhaustos)

“En religion o en politica, la division de los hombres en razas 6 subespecies
quiza no tiene razon de ser cuando el mundo reconoce

y acata el santo y noble principio de la fraternidad universal,

y cuando el progreso y la civilizacion han sentado como base

de las instituciones en todos los pueblos cultos,

el principio de la igualdad ante la ley;

pero para estudiar /a formacion de una nacionalidad,

preciso es recurrir a los frios y descarnados axiomas de la filosofia zoologica
v a las doctrinas de la joven pero robusta ciencia de la antropologia.”
Vicente Riva Palacio

Tras la independencia, México fue sacudido por las pautas de significacion de los
lineamientos politicos-culturales que sucedian en la Europa decimonoénica. Esta vez,
seran los nuevos descubrimientos cientificos de los pensadores europeos, los que
delimitaran una nueva manera de acercarse a la multiculturalidad del pais, asi como a la
estructuracion de los vinculos de todas estas expresiones diversas en la formacion de la
naciéon mexicana. Visiones que enmarcan un nuevo acomodo de significacién que
zarandea la estructura socioracial novohispana, tras la apropiacion de los pensadores

mexicanos de los diversos saberes que se desarrollaron o se crearon, a raiz de la

3 Mier, Raymundo — “Las taxonomias del desprecio. Vicisitudes en la historia de la antropologia en
México”, p. 273
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conmocion que causo la teoria de la seleccion natural de Charles Darwin. Un comentario
de Vicente Riva Palacio expone a cabalidad el impacto de esta corriente evolutiva que
determin6 hasta pleno siglo XX, no solo la reflexion antropologica, sino la manera de

concebir e imaginar aquellos que estaban llamados a conformar la naciente nacion:

“La raza indigena, juzgada conforme a los principios de la escuela evolucionista,
es indudable que esta en proceso de perfeccion y progreso corporal, superior al de todas las
otras razas conocidas, aunque su cultura y civilizacion fueran inferiores a las de Europa...
y siguiendo el aceptado principio de las correlaciones en los organismos animales, que hay
caracteres que hacen de ella una raza verdaderamente excepcional.”

Y acerca de las otras razas que se mezclan con la raza indigena, comentaba el mismo
autor:

“Sin tomar los nombres de las castas en que se mezclaban los chinos y habitantes
de las Filipinas con las otras razas... El atavismo era muy comun en las castas de los
mulatos, no solo por la preponderancia de transmision de la raza negra, sino porque la
indigena carece absolutamente de este poder. El atavismo de raza no se manifiesta nunca
entre los mestizos descendientes de indio reproduciendo los caracteres puros de esa raza; y
si el principio de la herencia hace alguna manifestacion, es siguiendo siempre la linea
espafiola, cuyos detalles de construccion se fijan de una manera mas persistente en la
descendencia, influyendo sélo el cruzamiento en las modificaciones de esos detalles,
modificaciones que han venido a construir la raza de los mexicanos modernos, en la parte
que tienen ya caracteres propios, y que acentuandose mas y mas llegaron a formar, con el
transcurso de uno o dos siglos, el verdadero mexicano, el mexicano del porvenir...” (el
subrayado es mio)

Leemos un reconocimiento de los diversos pueblos que conformaron la nacion
mexicana. Pero a la vez, hay un claro deslinde de los elementos genéticos (raciales) y
culturales que aportaron estos variados pueblos que habitaron y conformaron la Nueva
Espaia, para sefialar y privilegiar, con un discurso cientifico, la “superioridad” del aporte
genético espafiol. Entonces, el mestizo, heredero de los caracteres fisicos blancos, es
quien constituye al mexicano. ;Como tomar entonces, esta indicacion del atavismo en
los mulatos? Si el indigena no tenia “este poder”, “preponderante en la raza negra” y en
la “linea esparniola”, nos resulta inevitable preguntar ;cémo es que, y siguiendo la linea

expositiva del autor, el mestizo es producto del blanco y el indio, y no del negro y el

blanco?

4 Riva Palacio, Vicente - México a través de los siglos, tomo 11, p. 472
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Ahora bien, continuando con nuestra argumentacion, debemos tener presente que
los principios de clasificacion de las especies, que pauta el evolucionismo darviniano,
deben ser entendidos a la luz de la influencia de los pensadores de la Ilustracion y su
aporte epistemoldgico como movimiento de transformacion del pensamiento reflexivo
acerca del hombre y su relaciéon con la naturaleza y consigo mismo. Se debe a estos
ilustrados la posibilidad de pensar la existencia fisica de los seres humanos fuera de las
concepciones creacionistas de la tradicion religiosa judeocristiana. Este nuevo paradigma
impulso, durante este siglo XIX tanto como en el siguiente, muchos de los cambios que
transformaron a las ciencias biologicas y humanas. Los desarrollos posteriores en
disciplinas como la anatomia, la zoologia, la paleontologia y la antropologia fisica, dan
cuenta de la importancia de este giro positivista en la manera de hacer y concebir el
conocimiento. Es decir, se impone el impulso de acercarse al hombre en su naturaleza
observable, y por lo tanto, empirica, que pretende, al menos en este primer momento,
deslindarse de las construcciones metafisicas y espirituales que habian estampado cierta

inaccesibilidad al por qué y como de la existencia humana.

“Durante la segunda mitad del siglo XIX toda Europa se interesa por la medida de los
craneos y de los huesos, la pigmentacion de la piel, el color de los ojos y del cabello; es
entonces cuando se elaboran clasificaciones raciales... cuando empieza a preocupar el tema
de la degeneracion, y cuando se establecen incontables vinculos entre un saber aplicado,
cientifico y técnico, y doctrinas que hacen las veces de pensamiento social.”

En este enclave, que cambia las maneras de concebir el mundo y la participacion
humana en el mismo, la antropologia fisica surge como el resultado de la aplicacion de
este positivismo al estudio del hombre y su variabilidad. Lo que llevd, posteriormente, a
la creacion de una tipologia humana y al estudio de los origenes y de las consecuencias
de esas diferencias fisicas.® Como nos indica Michael Wieviorka, es entonces cuando los
trabajos de escritores como Francis Galton, Gustave Le Bon y Arthur Gobineau
conducen las lineas investigativas de la antropologia fisica a la diferenciacion y

clasificacion de las culturas del mundo, en razas humanas.” Siendo éstos, los primeros

’ Wierviorka, Michael — El espacio del racismo, p. 30

® Leoussi, Athena — Nationalism and Classicism. The Classical Body as National Symbol in Nineteenth-
Century England and France, p. 3

" Wieviorka, M. - Idem

200



asomos de lo que posteriormente serd denominado como Etnologia. Estas diferencias
llevaron a que se dividiera a la humanidad en un nimero de tipos fisicos o razas, cada
una definida por una serie de caracteristicas permanentes, trasmitidas hereditariamente.
Pero estos avances y desarrollos cientificos que surgen como intentos de explicacion
fisioldgica a la variabilidad humana, se desplazan fuera de esta jurisdiccion biologica
para intentar, a partir del cuerpo, reflexionar acerca del comportamiento y el pensamiento

social.

Es entonces cuando se presenta un primer desfase de apreciacion interpretativa,
en donde las posturas ideologico-culturales de estos investigadores, intervienen, no sélo
en los resultados, sino en los efectos sociales de los mismos. Las variaciones fisicas de
los organismos, vistas a través de la teoria evolucionista, son conceptualizadas y
explicadas jerarquizadamente en razas superiores e inferiores, entendiéndose el término
raza como sub-especie.® Este es el caso de Ernst Haeckel, quien “malinterpretd” la teoria
de la seleccion natural de Darwin, llevandola al determinismo racial y al nacionalismo
cultural, como el triunfo de los “mas aptos”. Interpretacion cuya influencia nefasta, como
todos bien sabemos, ha tenido un costo humano terrible, por haber sido utilizada como
justificacion para la humillacion, exclusion y aniquilacion de todo aquel que se percibia
o se conceptualizaba como inferior. Vision contraria a la de Rudolph Virchow y Adolf
Bastian para quienes la raza era una categoria inestable con fronteras cambiantes.
Entendian estos dos ultimos pensadores que los rasgos bioldgicos atravesaban y
desbordaban las clasificaciones raciales convencionales, pues cada cultura bebia de
diversas fuentes; de la misma manera en que dependian de préstamos interculturales, asi
era la fluctuacion de sus caracteristicas fisicas.” Pero esta clara exposicion de la
imposibilidad de hablar de culturas o razas “puras” y “duraderas”, cayo en oidos sordos
de frente a los intereses politico-nacionalistas de los diversos pueblos europeos. Y es que
no podemos perder de perspectiva que los campos simbolicos de muchas de las naciones
europeas se levantaban como universos antagénicos. Como nos indica Adam Kuper, las
concepciones de nociones como cultura y civilizacion, por ejemplo, eran connotadas de

maneras opuestas; cada una exhibia una serie de pardmetros que establecian las

¥ Leoussi — Ibid, p. 4
? Kuper, Adam - Cultura. La version de los antropélogos.
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diferencias de origen, inclinaciones y expectativas que revelaban las ideologias
etnocentristas de cada uno de estos paises'’. Diferencias que no pueden ser desvinculadas
— y a pesar del furor positivista — de las nociones judeocristianas de perfeccion y
distincion ni de las influencias del ideal ético y estético grecorromano. Manejos
perceptuales e ideoldgicos que debemos poder relacionar a las acepciones contenidas en
las dicotomias sobre las que, aun hoy, sigue debatiendo nuestra disciplina:
naturaleza/cultura como sindonimos de salvaje/civilizado. Pretendemos entonces exponer,
como esta devaluacion — o demonizacion — de lo que se construye como “impureza”
cultural o racial, surge como un imperativo politico que esta, inextricablemente, ligado a
la defensa de una identidad cultural y nacional con respecto a los Otros, y que no puede
entenderse plenamente sin contemplar el arrastre simbodlico que termina sedimentando
una manera de ver y ser en el mundo, que transcribe las pautas sobre las cuales, no s6lo
se acepta o se rechaza a esos Otros diferentes, sino que terminan impidiéndonos el poder
verlos o el reconocer su existencia. Lo que conlleva esa “rigurosa division del mundo
moral” a la que hacia alusidén Safranski, cuando exponia que la ley moral establece unas
reglas de accion hacia el interior del grupo, y otra clase de proceder hacia quien se
concebia como “barbaro”. La intolerancia, menosprecio y exclusion de todos esos que
estan afuera de mi universo simbolico y moral; esos, contra los que, “si es necesario, hay

s 9911

que proceder, incluso, ‘barbaramente’.

Y esta diferenciacion de los tipos fisicos o raciales, tendrd como sustento los
diversos planteamientos que surgieron por el marcado interés alrededor del
funcionamiento del cuerpo humano. Sin embargo, es necesario sefalar que el
interesantisimo desarrollo de estos estudios fisioldgicos y el conjunto de métodos
utilizados para su estudio, hace que no prestemos atencion a estas variantes del
imaginario representacional que, sin lugar a dudas, incidieron en la manera en cémo se

dieron estos acercamientos. La calidad de las interpretaciones entonces, estara marcada

1 Kuper — Este autor establece como estas nociones permiten acercarse a las concepciones socio-culturales
que rigen los intereses e inclinaciones de estas antagonicas naciones, simbolicamente hablando. Mientras
que para los franceses civilizacion sera el término que da cuenta de su Ethos de progreso y belleza, como
un logro humano positivo y acumulativo; los alemanes significaran al término Kultur, como aquel que da
cuenta de sus inclinaciones artisticas e intelectuales, que estan atadas al amor patrio y al “cultivo” del
espiritu.

" Safranski — £l mal o el drama de la libertad, p. 111
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por ciertos enfoques que aunque centrados en los aspectos metodologicos de medicion y
calculos cientificos, combinaron apreciaciones valorativas y perceptuales, en su interés
por las causas de las patologias que intentaban explicar. De esta manera, como nos indica
José Luis Vera, se vinculan la anatomia y la conducta, lo fisiologico con la teoria de los
humores, estableciendo una correlacién entre la morfologia externa del sujeto, con sus
tendencias y habitos de comportamiento'?. Es asi como surgen varias metodologias para
la aproximacion a los aspectos anatdmico-funcionales de los cuerpos, que son
sistematizadas y validadas cientificamente, a pesar de que las mismas entrelazan los
“objetivos” elementos antropométricos, a los “subjetivos” estados mentales o rasgos del
caracter. Debemos poder contemplar coémo estd validacion, que otorga un estatuto de
poder, convierte los resultados de estas aproximaciones en certezas que definen la
Realidad social, sin detenerse en las valoraciones, los prejuicios sociales y las opiniones
de estas personas con diversas formas de vida y referentes culturales. De esta manera,
vemos como los lineamientos empirico-subjetivos de la fisiogndémica, de la frenologia, la
antropologia criminal y las escuelas biotipoldgicas, sobre las que se sustenta el racismo

cientifico, mantuvieron una increible vigencia hasta bastante entrado el siglo XX.

Lo que nos interesa destacar son los efectos sociales que tales disciplinas
validadas cientificamente, y por lo mismo, autorizadas para evaluar y dictaminar sobre la
realidad social, tendran en los arreglos politicos de construccion y representacion de un
imaginario social jerarquizadamente racial. Como nos indica Wieviorka, a lo largo del
siglo XIX, el racismo ilustrado conforma un conjunto de doctrinas y opiniones que en
general fueron bien vistas por las sociedades europeas'. Este sistema de apreciacion y
valoracion positiva de los estatutos del racismo cientifico, entrelazado a las concepciones
medievales que pautaron esos patrones de distincion estamental, de diferenciacion ética y
estética, guiaran las significaciones que se construyen a partir de la experiencia social de
estos paises europeos. Mismas que tienen una influencia politico-ideoldgica en los
proyectos sociales de las nacientes naciones latinoamericanas. La exposicion y discusion

de temas como el de la degeneracion por la mezcla de culturas o razas, contrapuesto al

12 Vera, José L. — Las andanzas del caballero inexistente, p. 70
¥ Wierviorka — Op cit, p. 34
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ideal construido de una nacién fortalecida por su capacidad de absorber e imponerse
sobre otros pueblos y comunidades culturales — contenido en la eugenesia como corriente
de reforma social —, instituye a la raza no s6lo como un objeto de andlisis para los
intelectuales europeos, sino que “hace del racismo una realidad social”."* Recordemos
que para el siglo XIX, las referencias a la raza no se distinguian de las culturales, pues
una cultura era una raza aparte, un pueblo que se distinguia de otros. Mirada que

establece un primer nexo de significacion entre los términos cultura, raza y nacion.

Es decir, no s6lo nos enfrentamos al desarrollo de variantes analiticas que
promovieron otra clase de conocimientos — mismos que debemos observar como
enmarcados en un momento historico delimitado —, sino que a través del tratamiento
cientifico y de los ideales de progreso material y espiritual de una comunidad histdrica
particular — sefialada y avalada como “superior” a aquellas que estudia —, se le otorga una
legitimidad historica a esta ideologia colonial racista que se desplaza, aunque con otros
significantes, sobre este nuevo universo positivo de medidas y clasificaciones. La
pretension cientifica de esta clase de investigaciones no puede desatenderse de la
significacion contenida en las mismas. Estos nuevos avances en el conocimiento del
hombre no se deshicieron de las cargas ideologicas de los siglos anteriores, por el
contrario, estas nuevas nociones se sobre imponen a los manejos simboélicos del mundo
colonial. La mision de elevar los niveles culturales de estas razas “inferiores”, muestra
una paralela jerarquia de valores en estas apreciaciones subjetivas que tienen como

finalidad un proyecto de nacion.

“La expansion europea, politica y religiosa, seguida por la imposicion industrial y el
capitalismo provocaron ingentes desequilibrios poblacionales... que hicieron de la raza la
categoria explicativa.”"’

Al acercarnos a los resultados de los estudios frenoldgicos o biotipologicos,
europeos y mexicanos, debemos entrever la vision teleoldogica de muchas de estas
investigaciones. La medicion de los caracteres fisiologicos, somatométricos o

descriptivos que conforman las composiciones de la biotipologia, por ejemplo, son

4 Wierviorka — Idem
1> Wierviorka — Op cit, p. 50
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medidas que en si mismas carecen de significado. Medir un craneo para ver cual es su
indice céfalico o la estatura sentada para conocer el indice esquélico, tiene un propdsito,
una finalidad que va mas alla de dar cuenta de una variabilidad. Deben ser vistas como
medidas o “cifras con significados perfectamente ligados a la cultura de la época™®. Es
decir, transfieren unos valores ideales, cuyos significados, amplios y ambiguos,
pretenden normar esa variabilidad de la que intentan dar cuenta. Se mide para explicar
las diferencias, pero también para intervenir y conducir, para regular y ordenar la
experiencia social, buscando establecer una identidad nacional, y por lo mismo, unos
pardmetros de reconocimiento y pertenencia, que paulatinamente, se convertirdn en
limites practicos e ideologicos para todas esas comunidades que se pretenden exponer
como un pais. Estatutos que, efectivamente, estan comprendidos en la teoria y practica

de la eugenesia.

“... en el acto de cuantificacion se crean medidas o representaciones que, con el tiempo,
pueden convertirse en fundamento de verdad o juicio; en ‘realidades’ con las que se
interviene o se norman a los sujetos/ objetos medidos.”"’

Por lo mismo, es preciso ver que la omitida significacion detras de estas medidas
estara dada por los estandares que se pautaron como patrones medios para cuantificar los
datos fisiologicos, que proporcionarian, segun estos lineamientos ‘“cientificos”, los
rasgos de carécter de cada poblacion: el Ethos de cada pueblo. Athena Leoussi, como eje
de su trabajo, expone una linea de analisis acorde, cuando establece que estos patrones
ideales estaran dados por el nudo de significaciones contenido en el entrelazamiento de
la estética clasica, la moral religiosa y el nacionalismo. Es decir, el modelo utilizado
como parametro “neutral” serd el canon clasico, que desde el renacimiento establece
como medida bella, aquella que se desprende de los cuerpos de la Grecia Clasica'®.
Mismos que seran pensados, imaginados, significados, como equivalentes a los cuerpos
caucasicos. Correlacion que construye tipologias basadas, ya no solo en los nimeros

absolutos proporcionados por la métrica, sino en aquellos valores que se le asignan a esas

16 Chézaro, Laura — Medir y valorar los cuerpos de una nacién. Un ensayo sobre la estadistica médica del
siglo XIX en México, p. 7

7 Chézaro — Ibid, p. 2

" Leoussi, A. — Op cit, pp. 7-11
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medidas que se pautan como indices antropométricos" . Medidas creadas y establecidas
tras la clasificacion jerarquizada de las comunidades-culturas-razas. Por lo mismo, son
construcciones simbdlico-ideoldgicas que fueron instituidas a partir del valor ético y
estético que se le otorgd a una comunidad simbolica idealizada, pues es a partir de la
utilizacion de las medidas simétricas de las esculturas helénicas, por ejemplo, como se
cred ese modelo anatomico de perfeccion que establecid una correlacion de esta simetria,
significada como belleza fisica, con ciertos valores espirituales, disposiciones
fisiologicas y capacidades intelectuales.”® Correspondencia que establecio las lineas
basicas del determinismo racial, pero que también condiciond un concepto colectivo de
superioridad que vinculaba los factores genealogicos de la nacién como grupo de sangre,
cuyos miembros podian reconocerse mediante estas supuestas semejanzas fisicas, estas
inclinaciones doctrinales, y a través de las similitudes racionales que los distinguian
como comunidad-cultura-raza, o lo que serd lo mismo, como nacion. El origen nacional
desplegara en el imaginario social una significacion 6ptima — el “mads apto” —, en donde
esta supuesta “superioridad” racial del grupo, es la que conecta las significaciones del
racismo cientifico con el ideal nacionalista. Significacion que se sobre impone a la
somatizacion de la diferencia que pautaba el autoritarismo eclesidstico durante la
colonia, discutida en el segundo capitulo, y que fue la base representacional que sostuvo
los arreglos practicos diferenciales que construyeron la estructura socioracial colonial.
Misma que se resignifica, con esta nueva mirada evolucionista con que las elites
mexicanas reconfiguran y condicionan, representacionalmente, a ese Otro diferente a lo

que imagino como nacion.

De esta manera, podemos ver como las investigaciones decimonodnicas de la
antropologia fisica, proporcionaron una estructura simbdlica, una apreciacion estética,
una construccion ideoldgica del Otro, que marcd — y muchas veces, dirigio — la politica
de las representaciones sociales de todas estas naciones europeas y latinoamericanas.
Paises que — independientemente de que siguieran o rechazaran como practicos o

aplicables, estos estatutos o lineamientos ‘“cientificos” — fueron impactados por las

' Vera — Op cit, p. 88
2 Leoussi — Op cit, pp. 7-11, 108-109
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significaciones contenidas en los resultados de estas investigaciones cientificas sobre el
campo social. Precisamente porque estos procesos, y a pesar de sus pretensiones
cientificistas, no se alejaban de esas pautas de significacion del autoritarismo religioso de
los siglos anteriores ni de las sedimentaciones laterales producto del triptico sobre el que

se sostiene nuestra compartida cultura occidental.

Asomo a la trastienda: los Otros estdn en Nosotros. ..

... pero calladitos

“Toda tentativa de independencia era infructuosa

mientras el cruzamiento de las razas no produjese un pueblo nuevo,
exclusivamente mexicano.

Los hombres sienten y piensan y creen y quieren,

no solo segun su particular organismo,

sino segun la raza a la que pertenecen;

hay en el hombre ademas de la idiosincrasia particular,

una idiosincrasia de raza.”

Vicente Riva Palacio

Como indicaramos en los capitulos anteriores, las nuevas configuraciones
culturales que se fraguaron con el intercambio socioracial de los diversos grupos
poblacionales que vivieron en Nueva Espafia, transfirieron una lucha simbolica de frente
a las adecuaciones que estipulaban los condicionamientos politico-religiosos. Las
posturas de los criollos de frente a los peninsulares denotaron intentos de distincioén y de
pautar, tras la independencia de México, una nacion diversa de Espafia. Aunque debemos
entender que esta transicion de una colonia a una nacion independiente, no conllevo
necesariamente, la inclusion de los grupos socioraciales subordinados ni un
mejoramiento en la posicion social al interior de la estructura de poder nacional,
ciertamente, establecid los cimientos para una forma otra de concebir la diversidad socio-
cultural de la nacion mexicana. El primer paso de este cambio de mirada estara dado por
la transicion a un nivel gubernamental de los enfoques utilizados para acercarse a los

datos de la poblacion. Como nos apunta Laura Chazaro, paulatinamente, “el cuidado de
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esa informacion dejo de ser materia exclusiva del ambito eclesiastico y paso a formar

e . . 21
parte de una burocracia ‘nacionalista e ilustrada’.”

Aun asi, no debe resultarnos dificil el entender la permanencia de ciertas
significaciones y arreglos simbolicos que mantuvieron esa mirada eurocentrista en las
nacientes naciones latinoamericanas. Una manera de ver y concebir el mundo que
intervino en la formacion de ideas y en las metas que se establecieron como proyectos de
nacion. Es decir, la continuidad de la influencia del poderoso triptico conformado por la
filosofia griega, el derecho romano y el pensamiento judeocristiano, como pilotes sobre
los que se sostiene la cultura occidental, y que en el México independiente, continlian
siendo atravesados por los residuos de ciertas concepciones de estatus, de “pureza” y
honor, aunque los pardmetros de distincién sean otros diferentes a las concepciones de

hidalguia y de nobleza. Como apuntaba Antonio Rubial para finales del siglo XVIII,

“el prejuicio racial siguid siendo una parte integrante de la conciencia colectiva
y el color de la piel marc6 a menudo, como habia sucedido desde los siglos XVI y XVII,
la condicién social.”*

No debe resultarnos dificil el visualizar la continuidad de significacion de esta
apreciacion socioracial. Pues aunque se inicia la separacion del Estado y la Iglesia,
podemos reconocer en los textos histdricos, que los preceptos politico-ideoldgicos del
aparato institucional de la cristiandad — como base de la sociedad novohispana — seguiran
vigentes en los valores morales y en los lineamientos de conducta social del México
independiente. Por supuesto que hubo modificaciones, arreglos y acomodos de
significaciones, pero el universo simbolico que transfiere una mirada diferenciada sobre
todo aquel no criollo o peninsular, se despliega en el imaginario mexicano de los siglos
XIX y XX. Es decir, esta estructura autoritaria novohispana que surgi6 por el arrastre
simbdlico peninsular, por las expectativas a futuro, y por la sedimentaciéon de una
particular manera de concebir a los demas, continu6 vigente aunque los arreglos
institucionales esbozaran una diferenciacion discursiva en el desbroce de las

intencionalidades del gobierno constitucional mexicano. Por lo que la estructura

2! Chéazaro — Op cit, p. 25
22 Rubial, Antonio - Monjas. Cortesanos v Plebeyos. La vida cotidiana en la época de Sor Juana, p. 45
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socioracial como ordenacion politica en funcidon de los intereses y preferencias de un
grupo racial dominante — sostenida sobre la necesidad de la seguridad fisica y
econdmica, y en unas “no siempre comscientes preferencias somdticas”™> -, se
encadenard con las significaciones soslayadas de los nuevos movimientos cientificos de

la Europa decimononica.

“Los ideales politicos de la primera Republica establecieron de jure la igualdad de todos
los miembros de ese Estado. Sin embargo, de facto las estadisticas prusianas describen a la
poblacién como un conjunto diferenciado racial y moralmente. Los inventarios estadisticos
regionales hablan de ‘pobladores’, no ciudadanos.”*

Larga pues, serd la transicion de este estado y mentalidad colonial a los de una
nacion constituida y validada por los intereses y acciones de los diversos sectores
sociales que la componen. Pues como establece Alexandra Minna — y como en otros
paises latinoamericanos durante el siglo XIX —, en México, la autoridad para gobernar y
dirigir el pais, se movia entre el discurso religioso y el cientifico. La secularizacion y
racionalizacion fueron banderas que ondearon conjuntamente, pero cuya validacion
simbdlica no se alejo de los estatutos morales de la Iglesia, ademas de afectar
diferenciadamente a los diversos sectores sociales mexicanos. Quiero decir, que los
ideales independentistas no dejaban de tener como estandarte unas creencias religiosas
particulares, mismas que se vieron, mas que reflejadas, sobre impuestas, a las nuevas

formas del conocimiento médico y cientifico que pretendian institucionalizar.

“Desde finales del siglo XIX hasta mediados del siglo XX, las elites mexicanas — médicos,
demografos, antropdlogos o socidlogos — estuvieron consistentemente constrefiidos por las
contradicciones inherentes a la busqueda de una ‘verdad’ y la objetividad de teorias y
practicas disciplinarias que idealizaron un tipo humano, que ultimadamente, y muchas
veces invisible, era uno urbano, blanco, educado y de clase media.”?

El proyecto eugenésico, esperaba que fuera este tipo humano invisible el que
absorbiera las otras comunidades culturales. Sin embargo, tras la imposicion colonial de

una lengua, una religion y una forma de vida, que para finales del siglo XIX, era la

3 Hoetnil, H. — Slavery and Race Relations in the Americas, p. 91

* Chéazaro — Op cit, p. 33

 Minna, Alexandra — “From Mestizophilia to Biotypology. Racialization and Science in Mexico, 1920-
19607, p. 189
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hegemonica, las elites mexicanas se enfrentaban al innegable hecho, de que estas
configuraciones culturales no habian destruido las lenguas, las cosmologias y las
tradiciones de los diversos grupos culturales del pais. Y serd la influencia de estos
avances “antropologicos” europeos — y el determinismo racial que valida la
“superioridad” de un sector poblacional sobre los otros —, la justificacion cientifica para
los nuevos proyectos sociales que buscaban — por el bien de estas culturas-razas otras —,
el que las mismas asimilaran las preocupaciones, prioridades e inquietudes de los que,
interesados en construir una nacion, sabian lo que era conveniente para ellos. Es decir, la
idiosincrasia de un sector en particular es nacionalizada. La forma de vida de la
comunidad-cultura-raza de los blancos, urbanos, educados de clase media es impuesta

como idiosincrasia mexicana.

La multicultural poblacion de este México decimonénico sera entonces, el foco
de interés de estos nuevos pensadores y sus proyectos nacionalistas. De esta manera,
vemos como a los registros y padrones poblacionales de los siglos XVII y XVIII — que
solo buscaban conocer la cantidad de poblacion en cuanto tributaria —, le siguen los
censos y los datos de poblacion del XIX e inicios del XX, cuyos intereses estaran
delimitados por las pugnas de los saberes que detentaban los diversos sectores
intelectuales. Censos, que paulatinamente, con la influencia del saber positivista europeo,
comienzan a intentar dar cuenta de la realidad social a través de una serie de categorias y
conceptos con los que se pretendia describir el territorio nacional. Informacion
demografica, que en manos de esa “burocracia ‘nacionalista e ilustrada™, exhibe los

aspectos cualitativos del “arte politico de la estadistica”. *°

La evolucion de los datos de poblacion que se transfieren en estos intentos de
imaginar el pais, es una interesantisima via alterna de acercarnos a los aspectos politico-
ideoldgicos que denotan y establecen una determinada manera de mirar la realidad
social. Chéazaro nos indica como son multiples los aspectos de la vida cotidiana que estan
atravesados por esta tendencia decimondnica trasplantada al siglo XX. La problematica

de las diversas significaciones contenidas en las variantes descriptivas y analiticas de

26 Chézaro, L. - Idem
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estas nuevas formas de hacer ciencia, presentan para la autora, una peligrosa
estandarizacion de los criterios y de los valores morales, que estdn contenidos en los
conceptos teoricos-metodoldgicos que reproducimos sin la necesaria reflexion sobre sus

origenes historicos.

Los valores tacitos de estas representaciones, diversos y hasta contradictorios,
reflejan las pugnas de la mirada, las inadecuaciones de las teleologias de estos proyectos
nacionales en relacion al mensurador y a lo medido; “valores numéricos producidos
sobre la poblacion mexicana, valores que aspiraron a revelarla al mismo tiempo que a
moldearla.” Convenciones que son tomadas como naturales porque respondian a unos
intereses particulares, que aunque centrados en el ideal de unificar todos esos universos
simbdlicos desperdigados a lo largo de toda la nacion, también enunciaban la emergencia
de una retdrica de la ciencia y una nueva manera de contemplar la diversidad cultural

. ;2
inherente al pais.”’

Complejidad que no hacia otra cosa que reflejar lo que se vivia en ese México
decimononico. Tras la independencia el pais se vio plagado de conflictos y luchas. Las
invasiones externas y las pugnas al interior de la elite gobernante fueron padecimientos
reales que afectaron las condiciones socio-econdmicas de los diversos sectores
poblacionales, pero también la manera en que los mismos fueron imaginados
prospectivamente, como sectores politicos, capaces de incidir o no en el futuro de la
nacion. Y la particularidad del momento histérico, debe llevarnos a comprender también,
que muchas de estas gestiones tuvieron una motivacion alterna para esta elite
gobernante: el distanciarse de ese universo simbdlico colonial en el que el promedio de
los criollos no tenia acceso a los puestos de poder. Por lo que los nuevos funcionarios
mexicanos encargados de estas tareas demograficas, utilizaran las mismas para enfatizar
los “viejos vicios de la Colonia y convencer cuanto la nueva republica poseia ventajas
para el progreso y la civilizacion.” Vemos entonces, como estos nuevos funcionarios,
recogian y sistematizaban esta informacién demogréfica “como parte de una pedagogia

nacionalista” que, por un lado, cumplia con la necesidad de conocer y exponer los

T Chéazaro, L. — Op cit, pp. 2-4, 7
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diversos aspectos de la situacion del pais. Pero, por otro lado, justificaba y validaba esa
posicion de “privilegio” negada en la colonia; ademas de ser utilizada, ideoldgicamente,
como garante que legitimaba las acciones del Estado ondeando las desideratas

evolucionistas de “progreso y civilizacion” como bandera de lucha e intencionalidad.

“La estadistica, al mismo tiempo que define qué es la nacidn, la ensefia a todos como un
hecho abstracto en el cual es legitimo y necesario reconocerse.” “El conocimiento
estadistico era una herramienta del poder estatal, no un panfleto para la discusion

ciudadana... Pues, ante todo la informacidn estadistica estaba destinada al enaltecimiento

de la patria y la pedagogia de los ciudadanos.”*®

Quisiéramos detenernos en un detalle més de este interesante trabajo de Laura
Chézaro, en donde la autora expone una division de esta mirada estadistica, entre dos
escuelas demograficas: la humboldtiana y la prusiana, y en relacion a su vinculo con la
construccidon de una nacion. Me interesa acentuar que estas dos escuelas se destacaron
por unas diferencias de acercamiento, de enfoque y de finalidad, metodologica y
perceptualmente hablando. La escuela prusiana se afanaba por revelar las riquezas y las
potencialidades que cada region natural poseia, pero también por describir los aspectos
socio-culturales que definian y diferenciaban a una region de otra, incluyendo, por lo

mismo, descripciones de costumbres de sus habitantes.

Lo que me interesa destacar es que esta mirada regionalizada, particularizada,
cualitativamente hablando, busca reconocer biotipoldgicamente, esas diferencias que
caracterizaban la vasta extension bio-socio-cultural de la nacion. Aunque Chéazaro s6lo
los expone como escuelas demograficas, en las descripciones de los seguidores de esta
escuela de pensamiento y labor, podemos leer a los prusianos midiendo y cuantificando
los rasgos antropométricos tradicionales: color, estatura, pesos, etc., a la vez que daban
cuenta de aquellos aspectos relacionados a sus inclinaciones morales, facultades
intelectuales y rasgos de caracter. Estudios que llevaban a cabo intentando responder a

3

las preguntas de “/jquiénes son los mexicanos?” 'y “;Cudles sus preferencias morales,
sus caracteristicas fisicas?” Estos estudios de caracter biotipoldgicos, respondian a las

inquietudes del momento histdrico, pretendian ser las bases de informacion cientifica

8 Chéazaro — Ibid, pp. 27, 30
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que definiera las politicas publicas y las reformas sociales que el Estado tendria que

disenar y aplicar para el bienestar de ese gran conglomerado de gentes que era la nacion.

“En la concepcion prusiana limitarse a calculos era igual a reducir el cuerpo nacional en
una maquina sin alma. El pais era un conjunto de detalles, no una sintesis numérica. Pues si
los habitantes son naturaleza variopinta y multicolor, no podian describirse con sumas y
restas pues ocultan las diferencias naturales y politicas de los miembros de la poblacion.” »

Sin embargo, la escuela que dominaria el quehacer demografico en México, la que
impondria los patrones de acercamiento a la vastedad multicultural de la nacion para
definirla, para moldearla y controlarla, no fue esta escuela prusiana, sino la que se
desarrolla tras los conceptos teoricos de Alejandro de Humboldt. Una escuela mas
centrada en el calculo, en las inducciones, con una aproximacién mas cuantitativa.
Fundada en 1833 como Instituto y reorganizada en 1851, la Sociedad Mexicana de
Geografia y Estadistica fue una asociacion cientifica que “reunio hombres de ciencia sin
excluir a los mas connotados miembros de la elite politica, como el Presidente de la

Republica y su ministro del Interior”, quienes pensaban que:

“Ese espiritu inspirado en el Baron de Humboldt abrio otras perspectivas a la estadistica:
la infundié del sello de la ciencia y la puso a la busqueda de la precision. Ahora, una
estadistica sera completa si parte de datos precisos v ciertos y, por su lado, el Estado
gobernara con justicia si escucha el veredicto de la ciencia.”* (el subrayado es mio)

Los miembros de esta sociedad, como Humboldt, pensaban que las variaciones
no constituian un problema, sino que por el contrario, eran fuentes de equilibrio para la
sociedad que imaginaban. Nuevamente, tenemos la certificacion de un posicionamiento
politico-ideologico que utiliza a la ciencia para imponer un criterio de certeza, y por lo
tanto, de la verdad con la que el Estado validara sus politicas publicas, pero también, la
exclusion y omision de aquellos sectores poblacionales que no interesa destacar o
reconocer como parte de esta nacién que se esta construyendo. Lo interesante de la
eleccion de esta via cuantitativa que utiliza a la ciencia como “el medio mas ad hoc para

re-fundar ese pais desmembrado por las guerras, la pobreza y las diferencias raciales,

% Chézaro - Idem
3% Chézaro, L. — Ibid, p. 37
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. ) 31 ’ . . . y e .
en uno unificado y civilizado™", seran las implicaciones politicas y sociales que se
desprenden de esta eleccion de dar cuenta de una nacion a través del célculo. Es decir,
sustentados en un método, se formulan valores para la poblacion mexicana, mismos que

responden a las concepciones que de esa poblacion tienen estas elites.

Implicacion que relaciono con la omision y el silencio descriptivo y analitico de
la poblacién afro-descendiente durante este periodo en México. La supuesta inexistencia
de los mismos, ha sido argumentada, precisamente, con base en el Ensayo politico sobre
el reino de la Nueva Esparia, que escribiera Humboldt a inicios del siglo XIX. Cabe
preguntarse entonces /el silencio que sobre este sector existe en el corpus antropoldgico
responde a que el mismo se sustenta sobre esta premisa previa validada como precisa, y
por lo tanto, cierta? ;Es esta incuestionable autoridad cientifica la que ha levantado esa
pared simbolico-representacional, que ha impedido el que nos cuestionemos qué sucedid
con esa inmensa poblacién afro-descendiente, que en muchos puntos del pais era
numéricamente superior a la espafiola? ;Fue esta sentencia demografica — desde la
ciencia como discurso de poder —, la que erradicé y sepultd fuera del imaginario
mexicano a los afro-descendientes? De ninguna manera, la complejidad del
encadenamiento de significados que hemos expuesto a lo largo de este texto, prueba que
no. Este es solo uno de los aspectos que destaco como posible fuente, que han influido en

el particular silencio que existe alrededor de este sector en la reflexion antropologica

Y por otro lado, ;Estaria Alejandro Humboldt equivocado? ;Se aceptard la
necesidad de retornar a este cientifico para repensar sus interpretaciones y conclusiones
demograficas — ya no so6lo de los descendientes de los esclavos africanos — a la luz de
este analisis de los métodos descriptivos acerca de una poblacion, basado en las
frecuencias y en los calculos? Creo que no es cuestion de establecer si se equivocaba o
no. El proposito de esta reflexion es que se medite sobre la necesidad de evaluar nuestras
bases conceptuales, que reconozcamos que no podemos continuar tomando las
conclusiones interpretativas de nuestros predecesores, sin la necesaria reflexion del

momento historico, ideoldgico, politico y econdmico en el que las mismas fueron

3! Chézaro, L. — Ibid, p. 44
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producidas. El sefor Alejandro Humboldt respondi6 a las concepciones de su época, a la
percepcion condicionada por su sociedad, a la manera de concebir el mundo en el que
vivia, asi como a los iguales o diferentes a ¢l. ;Hacemos lo mismo nosotros? Sin lugar a
duda, pero al menos — y como antropologos —, debemos cuestionarnos las bases, el
fundamento sobre el que se sostienen esas representaciones sociales que perpetuamos

como ciertas y verdaderas.

Sabemos que la vision teleologica de estos funcionarios de Estado se enfrent6 a
una serie de resistencias, particularmente de los gobiernos locales, pero también por la
imposibilidad misma de la diversidad socio-cultural del pais. A pesar de estas
inadecuaciones con las que se enfrentaba la politica central, estas nociones y manejos
ideologicos tuvieron sin lugar a dudas un impacto en la politica publica, en la calidad de
vida y en la percepcion e interaccion social de la naciente nacién. Pues las
sedimentaciones simbolicas, las preocupaciones prospectivas y los manejos practicos de
la cotidianidad, no pueden ser separados de esas construcciones ideologicas que
pautaban una jerarquia socioracial, asi como la imposibilidad misma de borrar esas “cien
naciones que en vano nos esforzamos hoy en confundir con una sola”, tal y como

denuncia Ignacio Ramirez para inicios del siglo XX.*

Cierre de un inicio reflexivo

“El mundo de la percepcion, es decir,

aquel que nos revelan nuestros sentidos y la vida que hacemos...
el que mejor conocemos. ..

en una gran medida es ignorado...

mientras permanecemos en la actitud préctica o utilitaria”

M. Merleau-Ponty

Este presente primer asomo a la complejidad simbodlica de los inicios en la
conformacion de la nacién mexicana — partiendo de la poblacion afro-descendiente —

solo es un esbozo de las posibilidades reflexivas que contiene la tematica que nos ocupa.

32 Citado por Laura Chazaro, Op cit, p. 64
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Queda mucho mas por hacer, por excavar, por destapar. Esta inicial aproximacion a los
proyectos antropofisicos y demograficos que se desarrollaron a finales del siglo XIX, no
hace otra cosa que exponer un amplio horizonte de posibilidades de investigacion.
Provoca retornar a las significaciones ideoldgicas de todos los estudios biotipologicos y
sociales que se llevaron a cabo durante las primeras cinco décadas del siglo XX, reabrir
las compuertas de significacion contenidas en los escasos estudios etnologicos y de la
antropologia social, que se acercan a las poblaciones actualmente denominadas como
afro-mestizas, para ver las maneras en que la politica de las representaciones sociales
interviene con nuestros universos reflexivos e investigativos. Nos gustaria sobremanera,
extender esta hermenéutica del silencio sobre otras regiones mexicanas en donde la
presencia de los africanos y sus descendientes pueda detectarse historicamente. A
manera de cierre de este inicio reflexivo, quisiéramos trazar algunos ejes de significacion
que nos parecen vital para comprender lo que han pretendido —a lo largo de este texto —,

las intencionalidades particulares de la que escribe.

Del periodo colonial, me interesa el que se comprenda como la significacion
contenida en aquella fara que mancillaba la personalidad del criollo, se traslada,
simbolicamente hablando, sobre estos lineamientos clasificatorios que impulsaron los
desarrollos del racismo cientifico. Significacion que empalma las busquedas y las
motivaciones institucionales, con los miedos y las problematicas subjetivas que
trascienden a los individuos, para ser nacionalizadas. El cielo de la razon y la fe del
universo simbolico colonial, tendra que encargarse en el siglo XIX, y posteriormente, en
el XX, de otro infierno de irracionalidad: el que exhiben los cuerpos y las diferencias
fisicas y raciales de las diversas comunidades indigenas, afro-descendientes, arabes,
chinas y filipinas. El simbolo de la mancha reordena las significaciones, y ahora la
limpieza de sangre serd asunto de la nacion. Los vinculos genealdgicos que establecen
las nuevas politicas antropofisicas de representacion social, perpetuaran la estructura
socioracial mexicana a través de la modificacion y concentracion de los estatutos éticos y
estéticos que pauta el nudo de significacion contenido en esas variantes culturales

hegemonicas que seran institucionalizadas y reconocidas como las nacionales.
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Esta nueva estructura de sentido se vuelve convencidon bajo la influencia de la
pedagogia nacional del Estado. La sangre limpia sera la de los descendientes de los
criollos, cuyos intereses resignifican y reorientan las acusaciones que los peninsulares,
por tanto tiempo, concentraron en ellos. Lo impuro estard en la heterogeneidad. El
carécter sagrado, y por tanto, verdadero, del autoritarismo eclesiastico encontrard eco en
la secularizada nueva somatizacion de la diferencia que trae la ciencia antropofisica. Y
aunque discursivamente se hable de mexicanos, y se desautoricen las voces de indio y
negro — con las que la politica de representacion social colonial redujo la multiplicidad
de culturas indigenas y africanas —, la concatenacion de las nociones que perpetuan esa
vision jerarquizada de la sociedad, hacen que hoy — siglo XXI — éstas sigan siendo las
pautas referenciales para los representantes de los multiples grupos que son englobados
en estas voces. El imaginario social decimondnico, atravesado por estos movimientos del
saber, pautara una nueva necesidad, la de intentar explicar racionalmente el por qué estos
grupos son, siguen y seguiran siendo marginales. La significacion contenida en las
explicaciones que surgen durante este periodo, es una contradictoria. Por un lado,
podemos ver como las mismas intentan descalificar las nociones contenidas en el
término raza, pero los argumentos terminan, soslayadamente, implicando, redefiniendo,
recodificando las significaciones raciales: son imperfectos porque no exhiben la simetria
helénica significada en los caucésicos, porque no tienen las medidas bellas que los harian
perfectos. Tal explicacion no surge en un vacio simbolico, sino que puede verse como
consecuencia de los cambios epistemoldgicos y metodologicos que impactan a Europa, y
por consiguiente, a los sectores educados de las nacientes naciones latinoamericanas.
Debemos atender las redes de convenciones y tensiones que cada una de estas etapas en
la significacion de las representaciones sociales contiene. Debemos poder trazar la
trayectoria de estas taxonomias del desprecio que encadenan y superponen significados
que se sedimentan en la memoria historica como significantes ciertos, reales,
verdaderos. La mirada “ennoblecida y justa” que partia de una concepcion de un yo
jerarquizado en la cuspide de la pirdmide social, se torna guerra imaginaria. La
racionalidad utilitarista de los conquistadores, es sustituida por una racionalidad

cientifica, eugenésica, escamoteada en el significante mestizo. Elemento central del nudo
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de significaciones que marca las nuevas reflexiones sociales en el siglo XX, y al que

pretendemos retornar en nuestra investigacion doctoral.

Tenemos entonces, que en México, la continuidad de esta estructura socioracial
colonial se hizo patente en la emergencia de estos sentimientos nacionalistas que
construyeron, bajo los criterios de esta “objetividad” cientifica decimononica, un tipo
idealizado como el sujeto normal. Un tipo humano que condicionara el reconocimiento o
rechazo de los otros tipos que no exhiban estas caracteristicas idealizadas; un socio-
biotipo a partir del cual se delimitard al diferente como sujeto enfermo o patologico.
Nociones que me parecen contenidas en esas voces despectivas de las que hablaramos en
el capitulo inicial, con las que se percibe esa continuidad referencial hacia las
poblaciones indigenas, y hacia los afro-descendientes. Entrevemos entonces, cémo el
orden civil, las leyes y el derecho, aliados al conocimiento cientifico, tienen sus bases
socio-historicas de aparicion e implementacion, en esta estructura socioracial que,
atravesada por universos simbolicos latentes y soslayados, la més de las veces, incide en
las condiciones socio-culturales que dictaran las pautas politicas de acercamiento: ayuda

y prestaciones para unos, y el rechazo, la exclusion u omision de los otros.

Irracionalidades racionalizadas que transfieren esas fuerzas imaginario-pasionales
que objetivamos como la Verdad. Escamoteos de los procesos de consumo y produccion
histérica que nos han impedido asomarnos a este complicado entramado de
significaciones, por la continuidad de esas miradas parcializadas en un afan empirico-
explicativo. Condensaciones furtivas que nos llevan a ver como bueno, soélo lo que
concuerda con nuestra particular apreciacioén ideologico-cultural, sin reparar que nuestra
mirada responde a esos modelos imaginativos con que estipulamos lo que es correcto 'y
lo incorrecto, lo sano y lo enfermo. Nociones valorativas que no podemos descuidar por
el efecto social que estas creencias, socio-cognitivamente aprehendidas, sostienen con
los modelos de organizacidon social y politica, que terminan designando como bueno,
valido, cierto, aquello que conviene a sus esfuerzos de control e imposicion
correspondiente a una forma de vida, a una manera particular de ver el mundo, de

ninguna manera la real o verdadera. Quiero decir, que no podemos perder de perspectiva
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las relaciones de poder al interior de estas pugnas simbolicas, apinadas y comprimidas,
en las variantes discursivas con que se pretende manipular y controlar el acceso a la

informacion.

Sobre el México del siglo XIX, se impone un nuevo ordenamiento simbolico.
Mismo que reconocemos social, politica y economicamente como la Independencia, pero
serd la concentracion particularizada en estos mismos aspectos externos de lo social, lo
que muchas veces impide que se contemple este encadenamiento o acumulacién
superpuesta de significaciones, que hacen patente la dialéctica entre la cotidianidad, la
memoria y el poder. Quiero decir, que el constante descuido de los aspectos psiquico-
afectivos — que por subjetivos, se tienden a dejar de lado — imposibilita el que se
contemplen las variantes practicas y discursivas de estas politicas de las representaciones
sociales, que crean, dan forman y legitiman, el que estas concepciones del mal moral, de
lo enfermo o lo patologico, aplicados ideoldgicamente sobre los Otros, se conviertan en
estatutos que pretenden definirlos. Precisamente, lo que en mi opinién ha motivado la
ausencia de referencia a los afro-descendientes en la historia oficial de México, si no es
como una cifra referencial o un nimero demografico. ;Los descendientes de los esclavos
africanos se murieron todos durante la colonia, y ya no llegaron a México la nacién? ;O
la creacion y manipulacion de estas “objetivas” medidas — que dan cuenta de los rasgos
de caracter y de personalidad —, creadas, formuladas y manejadas como elementos
ontologicos del Otro, establecieron unas representaciones que suprimieron o borraron
esos socio-biotipos cuyas genealogias no permitian fueran reconocidos como parte del

grupo de sangre que constituy6 la nacion mexicana?

Un Nuevo estatuto de pureza surge entonces con este movimiento del saber
ilustrado, la discursiva e ideoldgica, la que se construye omitiendo y silenciando,
marginando y excluyendo. Ya no es una amenaza politico-econdmica trazada sobre la
superioridad numérica, es una amenaza representacional. Elementos todos que permiten
una via de reflexion para comprender los accidentes analiticos, el por qué la antropologia
ha mantenido vigente este encadenamiento de significados estigmatizados y excluyentes;

el por qué estuvo marcada por este “desinterés” o “silencio” alrededor de los grupos

219



afromestizos que, efectivamente, existian y aun contintan existiendo en los litorales del
océano Atlantico y del Pacifico, aunque los mismos se asuman como mexicanos y no
como afro-descendientes, por este encadenamiento complejisimo de intencionalidades y
significaciones. Podemos decir que, efectivamente, las posturas politicas de construccion
de nacién marcaron sobre la antropologia un interés indigenista y excluyente — con sus
valiosas excepciones, por supuesto — de los otros grupos que vivian en México. Interés
que debemos poder vincular a las variantes analiticas que surgen de los paradigmas
impuestos por los fundamentos epistemoldgicos y metodologicos de una manera de hacer
ciencia y una delimitacién de los objetivos que se trazaron como investigables. Lo que
unido a la fuerza ideoldgica de la rememoracion historica sedimentada surge como causa
probable de esta “ceguera selectiva” en los antrop6logos. Por lo que vale repensar una de

las maximas de Paul Ricoeur:

“En ninguna parte encontraremos un estadio simbdlico y por lo tanto,
preideologico de la vida real. El simbolismo en general no es un efecto secundario de la
vida social, constituye la vida real socialmente significativa.”

Conceptos que se levantan como patrones que terminan incidiendo en eso que
validamos a partir de la construccion de unas certezas, pero que a su vez, cancelan o
imposibilitan el otorgarle existencia a eso que esta fuera de nuestras particulares
construcciones socioculturales, simbolicas. Esta propuesta de una hermenéutica del
silencio entonces, como herramienta heuristica y tedrica, ha resultado util para promover
la insurreccion de las historias olvidadas, asi como para provocar un cuestionamiento de
la forma en que perpetuamos métodos de acercamiento y reflexion. Este retorno a la
escena ausente, debe contemplarse como una invitacidn a repensar nuestro
posicionamiento cuando reproducimos cualquier clase de discursos sin la obligatoria
reflexion —como antropdlogos que decimos estudiar la diversidad cultural de los seres
humanos — de las condiciones sociales y politicas sobre las cuales los mismos fueron
producidos. Un esfuerzo para salir de esos sellos referenciales que contintan
reproduciendo ese Ethos agresivo y violento, como disposicion natural, o patron de
conducta consistente con las personalidades de los afro-descendientes; esos juicios

valorativos que perpetuan las referencias coloquiales con que nuestros pueblos continian
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marginando a las poblaciones indigenas con las voces de tonto, borracho, holgazan, etc.
Esfuerzos reflexivos y de toma de consciencia acerca de las repercusiones que estas
apreciaciones tienen en nuestro hoy, para intentar salir de esa diferenciacion juridica
colonial que los consideraba como ‘infames de derecho’... como carentes de honra,
crédito y estimacion, despreciables y malos por su origen™>. Vale la pena intentar
deshacernos de esa vision decimonoénica que contemplaba negativamente la presencia de
esta multiplicidad cultural y racial de México, por los estatutos asentados como la
manera cierta y verdadera de concebir a la nacion, asi como la forma en que se pretendia
ser mirado por el resto del mundo. Hace mucho que esta violencia dejo de ser fisica, para

tornarse imaginaria. /Qué nos queda entonces por hacer?

33 Guadalupe Castafion - Punicién v rebeldia de los negros en la Nueva Espaiia, pp. 64-65
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“Ca antropologia ha formado ese
dmbito, esa cauda sometida a la
fuerza de una pura tentacion, de
una inquietud por una calidad vy
un imperativo surgidos de las
ciencias cientificas. .. encrucijada
ética y politica que pertenece a la
historia de las formas culturales
de la modernidad o a sus
perversiones burocrdticas. . .
canonizaciones y condenas que
han ido configurando el trayecto
de la antropologia mexicana a
través de los accidentes de su
propagacion.”

Raymundo Mier
El pasado es un posicionamiento,

y no existe independientemente

del presente.
Trouillot
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Inventario del desbroce de los silencios. ..
... y los que reconditos permanecen latentes

“Al delirio inspirado por los dioses es al que somos deudores.

Al delirio se debe que la profetisa de Delfos y las sacerdotisas de Dodoma,
hayan hecho numerosos y sefialados servicios

a las republicas de la Hélade y a los particulares. ..

No quiero hablar de la Sibila,

ni de todos aquellos que habiendo recibido el don de la profecia,

han inspirado a los hombres sabios pensamientos,

anunciandoles el porvenir,

porque seria extenderme inutilmente sobre una cosa que nadie ignora.”
Didlogos de Platon

Efectivamente, nadie ignora que el delirio y el conocimiento del futuro a través de
la profecia — con que estas sacerdotisas eran reconocidas como entidades que detentaban
un Saber — constituian una forma cierta no solo de acceder a la sabiduria, sino de controlar
politicamente a los otros, a través de este tipo de racionalidad. Mujeres que no solo
fungian como inspiradoras de hombres sabios, sino que proporcionaban una fuente de
legitimacion de un poder a través del servicio que sus delirios proporcionaban a las pautas
politicas de la Republica. La cosmovision, la autoridad y la interdependencia teleoldgica
entre estas instancias reforzaban la credibilidad de un sistema. Pero por otro lado, tampoco
ignoramos que actualmente, el delirio como figura de lo irracional, es un consenso

moderno con el que se desestima esas formas otras de un saber construido culturalmente.

Nuevas configuraciones simbolicas, nuevas limitaciones socio-politicas formales
que construyen los lineamientos de lo que hoy aceptamos como medios y formas de
conocimiento. Lo que muchas veces, a su vez, termina dictaminando aquello que se puede
conocer, aquello que se debe conocer. Pero, por otro lado, contemplamos también que
estas dos disposiciones del Saber — el poder y el deber — intervienen tacitamente en aquello
que, a un nivel hegemodnico, no interesa conocer, no se debe promulgar, no conviene

difundir. Sepultando, de esta manera, ciertos contenidos histdricos que no contribuyen a la
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construccion de esa coherencia funcional de la sistematizacion cientifica con que, como
indicaba Michel Foucault, se ordena y jerarquiza al conocimiento en pos de una “cierta
arbitraria idea de lo que realmente constituye la ciencia”.' ;Otras formas de delirios al
servicio de la voluntad de Occidente? ;La sabiduria como profecia de lo conveniente:
controlar politicamente a los otros, a través de este tipo de racionalidad?
[Intencionalidades prospectivas que llevan a la eleccion de esta racionalizacion a
conveniencia? Como la Sibila, ;la ciencia se convierte en fuente de legitimacion de un
poder a través del servicio que sus delirios proporcionaban a las pautas politicas?
Entonces, (cudl es la diferencia?, ;la invisibilidad del poder sobre el que se sostiene la
historia de nuestra ciencia occidental; esa raiz invisible que valida y autoriza estas

irracionalidades racionalizadas?

Nuestra mirada etnologica al pasado, en efecto, parte de un presente que esta
condicionado por una serie de lineamientos “sometidos a la fuerza de una pura tentacion”
— como nos indica Raymundo Mier en el epigrafe inicial —, que surgen de los imperativos
del cémo hacer ciencia social. Nociones, formulas y conceptos que no pueden
desvincularse de las “formas culturales de la modernidad” ni de “sus perversiones
burocraticas”. Maneras de mirar, interpretar y controlar al Otro pautadas por una logica
occidental que tiene su epicentro en una dicotomia politico-religiosa: civilizaciones
cristianas- pueblos no cristianos. Logica que no puede ser desvinculada a las respuestas
que, a lo largo de la historia, cada uno de los nuevos movimientos del pensamiento han
dado a las preguntas ;qué es el hombre?, ;quién es hombre? y, ;en qué consiste eso que
definimos como ser humano? Pues es a partir de las contestaciones a las mismas, como se

delimita la reflexion de como somos o podemos ser, o el qué podemos o no hacer.

La historia oficial surge entonces como reducto de este condicionamiento simbolico
en el mismo seno de lo cientifico. Mismo que emerge como remesa de estos arreglos
ideoldgicos que intervienen en todos los aspectos sociales, omitiendo los modos y las
estrategias de ordenacion y significacion de los pueblos, asi como sus historias orales

“heredadas”, muchas veces alejadas de las nociones y lineamientos que estipulan las

! Foucault, Michel - Power and Knowledge: Selected Interviews and other Writings, p. 80
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historias oficiales de las naciones. Oficialidad que promueve y dictamina los diagndsticos
y las prescripciones de aquellas acciones y reflexiones permitidas y prohibidas, tanto como
las medidas a tomar para corregir a aquellos que inflijan esta normatividad. Pero por otro
lado, estas concepciones ideoldgicas contenidas en las transformaciones por las que ha
atravesado el pensamiento cientifico, en nuestras disciplinas sociales, parecerian sistemas
de significacion cerrados a cualquier otra opcidon fuera de esa supuesta cientificidad.
Trazan lo que Esteban Inciarte llama una “antropogonia teologal” para referirse a los
innegables determinismos con que los discursos religiosos plagan ciertas nociones
cientificas, sin que se contemple que, por lo mismo, esta jerarquia de valores que sostiene a
la ciencia esta sustentada en estimaciones subjetivas;” en premisas previas de un saber
construido en funcion de unos intereses particulares, que terminan por darle un sentido
ontologico a estas construcciones que hacemos sobre esos Otros que percibimos y
sentimos, tan lejanos a nosotros. La ciencia sustituye entonces a la religion. El positivismo
en México, recred y autorizd cientificamente, las nociones jerarquizadas que
institucionalizd la Iglesia colonial. Lo que hoy, lamentablemente, mantenemos como
legado: la estructura socioracial y su carga de irracionalidades racionalizadas que la

justifican.

Creo que todos comprendemos como la antropologia clésica establecia la necesidad
de reflexionar sobre una serie de dicotomias, de las que sobresalen las de naturaleza-
cultura, y la de salvaje-civilizado, como dualismos que ayudaron a identificar y definir lo
propiamente “humano”. Un paradigma cuya vigencia sentimos — y por lo mismo,
concluimos —, ya ha sido superada. Pero las significaciones encerradas en estos términos
continuan circulando con un vigor inusitado, quizas promovido por esa fragmentacion del
mismo Saber que sufrimos en nuestro mundo contemporaneo. Micro-especializaciones
para el beneficio cientifico — sobre todo médico y tecnoldgico — que han terminado por
alejarnos de la complejidad inherente a los procesos sociales y culturales, sus 6rdenes
morales y la subjetividad misma del investigador social. Esta compartimentacion del
estudio del comportamiento de los diversos grupos humanos, parece haber perpetuado

ciertas maneras de ver estas relaciones del hombre con el hombre mismo, solamente

? Inciarte, E. — Los relatos del hombre sobre si mismo, p. 116
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enmarcadas en un afdn empirico-explicativo. Opino, como Raymundo Mier, que a la
antropologia le haria bien refornar a la premodernidad, en el sentido de no descuidar la
complejidad misma de lo que ha construido como objeto de estudio; tomar en cuenta todos
esos aspectos segregados: lo psiquico, lo filosofico, lo afectivo y lo simbdlico, ademas de
los patrones de organizacion, las estructuras sociales y los elementos politicos y
econdmicos. No somos solo cuerpo, no somos sélo mente, no s6lo nos marca la situacion
econdOmica ni los fantasmas afectivos o psicoldgicos; somos todo lo anterior imbricado a
una maleabilidad, a una situacionalidad y a unas intencionalidades que se proyectan
prospectivamente y que se sostienen en unas significaciones retrospectivas, y en un plano

de intersubjetividad. Por lo mismo, la historia nunca puede perderse de foco.

Y son estas nociones que buscan leyes generales, midiendo, calculando,
generalizando — emulando los designios e intencionalidades de las ciencias duras — las que
siento han establecido estas canonizaciones y condenas de la antropologia mexicana a las
que alude Raymundo Mier’. Mismas que imputan como ilusorias o fantasticas toda apuesta
de conocimiento que no proceda de la “completa representacion del mundo” que ha
construido y ofrece la ciencia. Quiero aclarar, que tal y como indica Maurice Merleau-
Ponty: “no se trata de negar o limitar la ciencia; se trata de saber si ella tiene el derecho
de negar o excluir como ilusorias todas las busquedas que no proceden, como ella, por
medidas, comparaciones y que no concluyen con leyes tales como las de la fisica clasica,
encadenando tales consecuencias a tales condiciones”.* Precisamente, lo que aplicado a
las ciencias sociales, siento ha ocurrido con otros pueblos a lo largo del devenir humano:
se han encadenado significados sobre ciertas condiciones espacio-temporalmente
delimitadas, asignandoles — discursiva e imaginariamente —, consecuencias cuyos sentidos
trasportan al presente toda la carga simbolica de una mentalidad jerarquizada, de estructura

socioracial.

Como con muchos de los pueblos indigenas de toda Latinoamérica, se han creado

mitologias alrededor de las poblaciones africanas y sus descendientes, por esas ficciones

3 Mier, Raymundo — ““Las taxonomias del desprecio. Vicisitudes en la historia de la Antropologia en
México”
* Merleau-Ponty — Siete conferencias,
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convencionales que construimos a partir de los conceptos que utilizamos para dar cuenta
de nuestra concepcion de mundo, de nuestros universos reflexivos académicos y la
envestidura de poder con que este Saber se cubre: una forma de vida que se erige y
sentencia sobre las formas de vida otras. {Nos damos cuenta de que trasgredimos los
mismos estatutos epistemologicos de nuestra disciplina — al mantenerla mas cercana a sus
raices coloniales —cuando perpetuamos esta clase de miradas que terminan imprimiendo en
el Otro, unas caracteristicas valorativas, pretendidamente ontologicas, que parten de
nuestro cierre a los universos simbolicos que los exhiben como totalmente diferentes a
nosotros? ;Quiénes somos para ir decirle a esos Otros, nuestros “objetos de estudio”,
quiénes son y de donde vienen; cudl es su pasado y hacia donde deben enfilar sus esfuerzos
a futuro? Un incidente de esta indole, ocurridé en las conferencias sobre Afromexicanos,
que se dictaron en la Feria del Libro Antropologico del 2005. Como parte de las
actividades, se exhibié un video donde se documentaba la interaccion de un grupo de
intelectuales con una de las poblaciones de la Costa Chica de Oaxaca. En el filme aparecia
una chica que agradecia a los antropologos el que le dijeran que ella era afromestiza. Una
de las ponentes expuso como se les habia “ayudado” a estas personas a romper con el mito
construido acerca de su origen, el cual establecia que eran descendientes de una poblacion
que llegé en unas embarcaciones a la costa oeste de México. Asistencia antropologica para
que pudieran reconocer que eran descendientes de las poblaciones esclavas del sector, por
lo que “obviamente, eran afromestizos”. Acto seguido, una persona del publico, quien era
de la Costa Chica, se levantd a objetar el calificativo, a decir que ¢l y los suyos no eran
afromestizos, pues mestizos eran los descendientes de los indios y los blancos. Enfatizo
que ¢l era mexicano, y que si tuviera que denominarse de alguna otra manera, por el color

de su piel, diria que era afromexicano.

Este ejemplo, como muchos otros que hemos presenciado a lo largo de estos dos
afios de investigacion, transfiere esta mirada colonial, este desplazamiento ideoldgico
sobre la labor antropologica. ;Como es que se trata a las personas como si fueran
ignorantes victimas de los procesos del exterior? ;Como es que se juzga las adecuaciones
historico-simbodlicas de estas personas; los arreglos y acomodos identitarios por los que

deben haber atravesado, por esas mismas nociones coloniales negativas con que se media y
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juzgaba lo negro? Pienso que esta “autoridad” que el Saber le da al antropdlogo sobre el
Otro, es producto directo de la validacion de esa representacion del mundo que brinda esta
supuesta cientificidad, lo que imposibilita detenerse reflexivamente sobre esta clase de
anacronicos para nuestra disciplina, mismos que continlan esgrimiendo los sentidos
latentes de sus origenes coloniales y decimonodnicos. El 1éxico mismo le sirve de ancla.
Estereotipos prejuiciados con que nos referimos a la diferencia que exhiben e impiden el
que, efectivamente, se construyan caminos para acercarnos a la comprension de su
herencia y legado cultural en la conformaciéon de nuestras naciones, mas alla de los

aspectos bioldgicos centrados en la pigmentacion de su piel.

Esta ausencia de la memoria social e historiografica, que se ha retomado por
diversos especialistas de las ciencias sociales en los ultimos diez afios en México, muestra
como los afro-descendientes como actores historicos — quienes s6lo importaron para la
colonia como piezas de trabajo o bienes materiales —, dejan de ser tomados en cuenta por
los modos de hacer conocimiento, por aquello que lleva a pautar qué es digno de conocerse
y cudles historias son las que importa destacar. Polivalentes representaciones elaboradas
que esbozan las variantes funcionales de control social, asi como los entre juegos de
significacion inherente a la invisibilidad con que el poder marca a los procesos historicos.
Y es esta concepcion de las variantes de significacion imbricadas a los procesos de
construccion del conocimiento, lo que me llevo a asumir el reto de exponer las raices de

esta mirada sedimentada en un desprecio.

Conviene entonces mantener como telén de fondo estas disposiciones con las que
se expresd, vorazmente, esta violencia simbdlica que hemos descrito a lo largo de este
texto, sobre las culturas indigenas y los descendientes de los esclavos africanos. Violencia
que debe ser enmarcada, para su comprension, dentro de esa “historia de las enemistades”
a la que hacia alusion Safranski, la que condiciona la relacion entre “nosotros y los otros,
el imperio y los barbaros”. La invisibilidad de esta jaula de significacion, cuya flexible
esclavitud nos permite movernos dentro de los limites condicionados culturalmente, ;nos
obliga a mantener estos silencios?, ;nos compele a perpetuar estas violencias simbdlicas?,

[nos constrifie a no poder pensar mas allda del marco de esa legalidad excluyente e
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intolerante con que se perpetia la jerarquizacion de unos hombres sobre otros, de unos
pueblos sobre otros? Los planteamientos que han denunciado la irrelevancia y la inutilidad
de retornar y repensar nociones como raza, tipologias humanas, xenofobia y racismo —
como ciertos pronunciamientos de la UNESCO y muchos profesionales de las ciencias —,
no hacen otra cosa que caer en las redes de esta complacencia. La carga moral no se
erradica con pronunciar que es un absurdo o que son inoperantes, pues tal pronunciamiento
no hace otra cosa que decir que el tema estd superado; sepulta y erradica la vigencia, el
espanto y el desespero que viven muchos mexicanos y latinoamericanos en los Estados
Unidos, por ejemplo. Se silencia el horror y la ignominia que padecen las mujeres
dominicanas que son enganadas y prostituidas en paises europeos; la intolerancia y la burla
que el resto de los latinoamericanos “sudacas” sufren en Europa, sin hablar de los gitanos,
de los argelinos, del comercio sexual de los nifios filipinos, de todos aquellos conflictos
cuya marca simbolica se centra en esas significaciones espacio-temporalmente delimitadas,
que se han convertido en moldes imaginarios a través de los cuales reproducimos una
mentalidad colonialista, en pleno siglo XXI. No puede dejarse de hablar de la raza porque
entendamos que es un concepto cientificamente obsoleto; la ciencia misma asento las bases
que hacen de su significacion sociocultural y politico-economica, una vigente y activa. La
carga simbolica que encierra esta manera racial de diferenciar al Otro, es una ancestral; no
puede desestimarse con una pagina mas redactada por ese mismo poder que procura

mantenerla vigente.

Este volver a la escena ausente fue un ejercicio necesario por este nuestro presente,
por todos esos nuevos racismos, por todos los nuevos genocidios, por todas las nuevas
justificadas, politica y moralmente, agresiones culturales que mantienen este juego
jerarquizado de distincion y apariencia. Los discursos bien elaborados de los politicos del
mundo, disfrazan el dolor de los seres humanos. Como antrop6logos, como estudiosos de
la l6gica que encierra la complejidad del Antropos, de ese desconocido ser que somos,
[hacia donde estamos moviendo nuestras fichas?, ;a la continuidad de una academizaciéon
comoda y complacientemente rehén de la historia?, ;o a la activa busqueda de las

significaciones que permitan comprender el quehacer humano, abstractamente, pero
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también, intentando dar cuenta de los como y los por qué de las variantes relacionales que

se establecen en el mundo en el que vivimos?

Entender que las disposiciones de la violencia simbolica en Latinoamérica son
residuos de estas “historias de enemistad”, es acercarnos a lo que transfieren esas politicas
representacionales de la diferencia, imbricadas a los manejos socioculturales que van desde
el escalon que “cada alma ocupa en la escalera hacia el cielo” — establecido como reflejo
del arreglo estamental y racial de la sociedad novohispana — en donde el poder de
diferentes amos a lo largo de su historia, siempre se ha ejercido material y simbolicamente,
sobre los mismos siervos. Perpetuando permisivamente la agresion y la violencia que ha
mantenido la vigencia de esta significacion que se nos presentaba inamovible en ese
descarte y omision de este sector poblacional, presente en México, desde inicios de la

colonia.

En la cotidianidad de nuestros paises latinoamericanos los prejuicios raciales son
continuos, aunque estén disfrazados bajo la preocupacion por un bienestar social. Son
evidentes en las concretas conductas de violencia, discriminaciéon y segregacion, pero
también en las omisiones, en la ausencia de referencias socio-culturales, en los anuncios
que ponen a mujeres blancas con caras de conmiseracion al lado de las mujeres indigenas
que una empresa bancaria invita a ayudar. En los letreros comerciales que exhiben
imagenes en las que la mayoria del pais no se reconoce. El desestimar la vigencia de lo
racial en nuestras realidades, nos impide ver los conflictos fisicos, los geograficos,
territoriales y econémicos que sufren muchos sectores poblacionales, que no sélo ocurren
por el prejuicio racista y la posicion dominante de los que se conciben como blancos, sino

porque no se valoran suficientemente

“los mecanismos que provocan el racismo cada vez que éste no descansa
necesariamente en relaciones concretas, en una experiencia vivida, sino mas bien
en representaciones, fantasias y un mundo imaginario que casi nunca tiene mucho
que ver con las caracteristicas objetivas de aquellos contra los cuales va
dirigido.”

> Wieviorka, M. - El espacio del racismo, p.55
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Es una estructura perceptual, construcciones representacionales que dan base a
esas sedimentaciones historicas que repetimos y validamos como la Verdad. No sorprende
tanto el trato diferenciado hacia las personas consignadas como “de otra raza”, sino la
actitud dominante hacia ellas, la concepcion de superioridad que desprecia y estigmatiza
no a un diferente, sino a un “inferior”. Nuevamente, lo que preocupa son las explicaciones
que dejan de lado las condiciones socio-historicas, los fundamentos simbolicos de
Occidente, asi como la primacia de esta significacion a través de la oficialidad de la
historia y autoridad de la ciencia, que terminan imprimiendo un matiz jerarquizado a las
percepciones éticas y estéticas contenida en los lineamientos morales de Occidente.
Precisamente, porque son estas significaciones sedimentadas, y la estigmatizacion que
promueven, lo que lleva a concebir y mantener al Otro en ese estatus inferior y periférico,
cual mundo antitético en el que deben permanecer, “pues a €l pertenecen”. Construcciones
imaginarias, frente a cuya complejidad de relaciones y representaciones, nuestras nociones

académicas resultan muchas veces, antisépticas o insuficientes.

Por lo mismo, el proposito soslayado de este trabajo, ha sido salir de lo autorizado,
de esa comoda complacencia académica, para empoderar una reflexion cimarrona, una
fuga de esa imposibilidad contenida en la historia negada, para confrontar las
problematicas del observador autorizado, que teoriza y especula sin cuestionar las bases
sobre las que sostienen sus juicios y sus opiniones valorativas, y sin un cuestionamiento de
para quién las emite, o en funcion de qué. Una reflexion cimarrona que no busca amasar
Verdades, sino sacudirlas; promover la inquietud por el desarrollo de nuevos conceptos y
miradas, mas acordes con las diversas realidades que viven y padecen nuestros paises
latinoamericanos. Hemos repetido cacoféonicamente, por demasiado tiempo, los esquemas
y parametros que fueron construidos desde la mirada colonial europea. Entonces, no es
transferir “la elegancia de una voz educada”, tal y como denuncia Edward Said, sino
intentar con esta mirada al pasado, la necesaria reflexion de las condiciones silenciadas del
mismo, que retumban en nuestro presente, que aun forman parte de nuestra actualidad®. Es

una interpretacion de los contenidos escondidos para dar cuenta de las condenas que se

% Said, Edward - “Representing the Colonized: Anthropology’s Interlocutors”
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perpetuan por la valoracion de nuestra disciplina como ciencia y a través de los

significados establecidos por ella como representacion del mundo “objetivo”.

Y esta fuga de lo dado, este escape de lo establecido e inerte, ha sido ciertamente
un reto asumido. El adentrarme en este nudo de significaciones imbricadas, soslayadas,
latentes y encadenadas a los manejos socio-politicos, quizas, pueda verse como un
atrevimiento por mi condicién misma de cimarrona, de “externa”, por mi identidad afro-
boricua, consciente de mi subjetividad, de mi posicionamiento ante el mundo en donde
vivo, tanto como del hecho de que este trabajo es s6lo un asomo al inmenso caudal de
informacion y reflexion que aporta esta tematica. Pero al fin y al cabo, es un atrevimiento
que estimo y juzgo necesario desde un punto de vista €tico y comprometido con mi
vocacion etnoldgica. Un atrevimiento que invito a otros a tomar, en cualquiera que sea la

linea tematica de su interés.

Aché pa’ ti
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