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Introduccién

La presente tesis reune dieciocho relatbsrika que narran las andanzas dekakauyarj
ancestros miticos provenientes del poniente, quegpearon para alcanzar el lugar del
amanecer. En el trayecto crearon el universo yololgson en forma de cerros, cuevas,
manantiales, rios, plantas, animales y los innubhesacuerpos celestes que componen el
firmamento. Por eso, para los huicholes, las desl@dtan en todas partes y sus destinos y
acciones se manifiestan en los procesos naturales.

Los mitos cuentan que algunos ancestros dejarae plar su ser en los lugares
donde los huicholes construyeron los primeros osriteremonialetikipa De manera que
los patios rituales llevan el nombre de un anced#ificado, el cual remite a la deidad
tutelar de los individuos que a éste pertenecead®su nacimiento el huichol forma parte
de varios patios en los que esta obligado a paaticsi asi se lo requieren. Pertenece a los
tukipa de su padre y de su madre, quienes, a su veenpeen a los de sus respectivos
padres. Al contraer matrimonio se asume la pertgaenlos patios del conyuge.

Los encargados de las celebraciones religiosa®stukipa son los jicareros o
xukurikate Su nombre se debe a la jicaraukuri que deben portar. En el contexto ritual
encarnan a los antepasados deificados y se tidhené&acreencia de que ellos, por medio
de las practicas de austeridad, recrean el uniwetsaen las lluvias del desierto de San
Luis Potosi. El contacto que los jicareros estalemon el universo mitico, por medio de
estas practicas, les permite convertirse en Igsigsalioses y acceder a la iniciacion.

Los centros ceremonialéigkipase agrupan en torno a una cabecera comunal, donde
se encuentra la casa de gobierno, la carcel, yasianes una iglesia. Ahi se celebran las
ceremonias asociadas con las autoridades que gdadararas de mando y vinculan a la
comunidad con el municipio. Segun la creencia, Vasms son ancestros deificados y
deidades tutelares de la comunidad entera.

Los ancestros ocupan un lugar importante en laigunaicion politica de los
huicholes. El gobierno tradicional esta conformpdohombres encargados de custodiar a
una deidad especifica. Las autoridades como redlejtos dioses pertenecen a un orden

aparentemente eterno e inmutable que describet@l Bicho orden pareciera amenazado



por el flujo de los eventos que transforman lasd@ones reales de existencia: desde la
incursion del mundo occidental en la cultwiaarika, hasta la migracion de huicholes para
conformar nuevas comunidades. Sin embargo, el pgesto mitico permite incorporar
elementos ajenos y se modifica dentro de sus Eojpmites.

Los huicholes son una sociedad en proceso de dgpatesritorial, éste se
intensific6 con la Cristiada entre 1926 y 1929. &ue el conflicto cristero algunos
huicholes salieron de Jalisco y se refugiaron palmente en los territorios de Nayarit y
Durango. En la actualidad este proceso se ha adelede manera que poco mas de la
mitad de la poblacién huichola habita fuera de damunidades jalisciences, que han
recibido mayor atencion por parte de los investiges, sobre todo en el cafén del rio
Santiago y en los alrededores de Tepic, donde @eeatran los ejidos de Colorado de la
Mora, Salvador Allende, Puga y Roseta y la coldiiacua; otros asentamientos huicholes
se encuentran en el municipio de El Mezquital, erebPgo®

La reproduccién de patrones culturales entreMaaritari que habitan fuera de las
comunidades jaliscienses presenta diferenciasfisigtivas con respecto a éstas ultimas.
La organizacién social y ritual se ha conformado lbase en la tradicion, pero también ha
sufrido transformaciones para adaptarse al nuetitotéeo que ocupan. Lo cual no implica
gue sean menos auténticos ni que dejen de perteslegeipo étnicavixarika. EI cambio
tiene lugar en todas las comunidades, la tradididichola no es estatica y en la
transformacion esta la condicion de su persistencia

En la tradicion, el pasado se prolonga hasta etepte y niega su cambio.
Asimismo, las transformaciones dan sentido a lasvasl circunstancias a las que se
enfrentan sin perder relacion con el pasado. Liagviciones son llevadas a cabo por los
iniciados mas prestigiosos quienes incorporandestamientos de reciente formacion y su
entorno a la mitologia. Esto es factible gracidssarituales, los cuales permiten a los

huicholes participar en la creacion original y nfiedr el conjunto narrativo.

1 Seguin el ltimo censo del INEGI, en México la palin de 5 afios y mas que habla huichol es de 80 68
de los cuales 16 932 habitan en Nayarit, 10 978aéiaco, 1 435 en Durango y 330 en Zacatecas (INEGI
2001a: 267-288). Estos son los estados con maysagiéon hablante de huichol. Llama la atencion gue
estado que sigue en el orden es Baja CaliforniteNmn 245.

En Nayarit, la poblacion hablante de huichol seceatra principalmente en los municipios Del Nagan 6
707; Tepic, con 3 564 y La Yesca, con 3 343 [INEXBD1b: 175-180].



Las nuevas poblaciones huicholas han fundado sysogrespacios rituales, han
encontrado a sus ancestros en la geografia y enmaje@ria de los casos cuentan con
autoridades tradicionales. Asi, lsaritari han llevado sus deidades tutelares a los nuevos
lugares de residencia. De esta manera, los ansestroarnados por las autoridades
tradicionales y los centros ceremoniales contirglEnandanzas, rescribiendo y ampliando
las narraciones miticas en aquellas comunidadeka dgerra donde la historia de los

hombres corre a la par con la de los dioses.

*kk

El registro de los mitos que aqui se presentareakzd entre 1998 y 2004. Los textos
fueron narrados por Catarino Carrillo de la CrudioJCarrillo Cayetano, José Cayetano
Medina, José Aguilar Ramirez e Ignacio Barrén, inagos de Bancos de Calitique,
Durango; y por Cristobal de la Cruz, de Brasilexdds ellos somara’akate(chamanes)
con excepcion de José Aguilar, quien es artesaatari@o Carrillo ha sido gobernador de
San Andrés Cohamiata y de Bancos de Calitique, &slef® ocupar cargos importantes
como jicarero en diferentes centros ceremonialessties dos comunidades. Julio Carrillo,
hijo de Catarino, también ha sido gobernador dec8ay siguiendo los pasos de su padre
ha participado constantemente en la jerarquia dgosaradicionales. José Cayetano y
Cristébal de la Cruz son sin duda hnara’akatemas prestigiados de sus comunidades. Su
fama como cantadores y curanderos se extiende lossfzoblados tepehuanes. Ignacio
Barrén, ademas de smiara’akamees uno de los hombres méas longevos de Bancos.

La mitad de los relatos que aqui se presentan rffugrabados, transcritos y
traducidos al espafiol para elaborar el guion dtébicion Wixarika que se encuentra en
la sala Our People, del National Museum of the Acaer Indian, de la Smithsonian
Institution en Washington, D.C. El objetivo del raases presentar “las filosofias, historias
e identidades contemporaneas de los indigeras’la sala Our People se pretende superar
la “imagen limitada e imprecisa de los pueblos gadas difundida por los libros de

historia”® Para lo cual se presentan “eventos histéricos’adas desde el punto de vista de

% Frases tomadas del folleto introductoria de lzosiqion del National Museum of the American Indian,
Smithonian Institution.
? Ibidem



los nativos americanos y proporcionar, de esta raameievas reflexiones y perspectivas
histéricas. Sin embargo, el guion de la sala girdoeno a la llegada de los europeos al
continente americano. El énfasis en este aspecta las diferencias historicas y culturales,
para mostrar una imagen mas homogeneizada de feeerdes grupos indios que
participan.

El primer encuentro que tuve con la gente del Sittan fue en abril de 2000, en
una sesion del Seminario del Gran Nayar. Dos cuead@asociados expusieron los
propésitos de su proyecto y pidieron algunas reool@gones para hacer trabajo de campo
entre los huicholes. Un dia mas tarde me propusigte los condujera a San Andrés
Cohamiata. Solo faltaban unos dias para que initéacelebracion de la Semana Santa y
yo planeaba viajar a Bancos de Calitique, asi gepté acompafiarlos.

Mi compromiso era Unicamente indicarles el camirdocambio tendria un comodo
viaje de ida. Ellos pensaban regresar un par ded#ispués. La oferta era, como dicen los
huicholes, “unraite muy bueno”. Mi plan era llegar a San Andrés, sallos amigos y
caminar a Bancos de Calitique donde tenia que d¢uwcgnt uno de mis “compromisos
rituales”: participar por segunda ocasion en ladudledina, 2002: 141-153).

Una vez en San Andrés los presenté con el gobarnattaté de olvidarme del
asunto, no queria tirar por la borda dos aflosagport Sin embargo, me fue imposible
ignorar todo el barullo que armaron. La gente dalti&onian convocé a una asamblea
para exponer el proyecto del museo e invitarloswrdigipar en él. Querian que todas las
autoridades, incluyendo los que se encontrabanasnrdncherias méas lejanas de la
comunidad, estuvieran presentes para elegir a upoggue los representara en la
exhibicion. Ademas, pretendian que esto se hi@etas de concluir el dia para poder
regresar cuanto antes.

En la asamblea tuvo lugar una discusién acalorkdapropuestas con mayor
consenso era expulsarlos de la comunidad o ensiatloepo. Habian pasado por alto todas
las recomendaciones. Por fortuna Catarino Cargliien ya me habia adoptado en Bancos
de Calitique, ocupaba el cargo de gobernador. terdedié por ellos, les explico la
situacion y los invité a comer. En la cocina debgmador se preparaba el chivo que los
curadores asociados le habian regalado unas hotas. Después de la reunién, me



encontraron en la mesa pensando en saborear i Yilas tortillas de dofia Guadalupe,
esposa de Catarino.

La gente del Smithsonian no podia creer lo que ahahicedido, estaban
preocupados y molestos. Ellos necesitaban cingiditids” para un guiébn museografico y
no habian tenido el recibimiento que esperabanséné obligado a ayudarlos y pregunté a
Catarino si podia llevarlos a Bancos, la pequeii@uoidad de reciente formacion donde él
vive. Catarino estuvo de acuerdo, pensé que dealguanera esto que los sanandresefios
habian rechazado, podria ayudar a la gente dehg@bPartimos rumbo a Bancos sin
probar bocado, cambié la birria por los nopalesfafies que comen los judios.

En Bancos invité a Luis Cayetano, José Cayetario, Qarrillo y José Aguilar a
tomar una cerveza. Luis Cayetano era el goberrdgl&ancos en ese tiempo. Reunidos en
casa de José Carrillo, los presenté y conté loridcurMuchos curiosos se acercaron a
opinar. Todos querian conocer a los nuevos vigisaptel motivo que los habia llevado a la
comunidad. Los curadores asistentes presentarpropuesta, pero €sta no convencia a los
huicholes. Ellos querian asegurarse de que lawmioia se beneficiaria si participaba en la
exhibicion, no aceptarian que unos extranjerosvidrtan ventaja econdmica a partir de la
tradicion heredada de sus ancestros.

La gente del Smithsonian argumenté que no se &adabuna empresa lucrativa.
Asimismo, ofrecieron un pago para las personasvigjaran a Washington y narraran los
mitos seleccionados. Ademas, habria la posibildadender artesanias en el museo, una
contribucion econdmica para realizar la peregristaca Wirikuta y la oportunidad de
denunciar las irregularidades en el litigio deréisrentre Bancos y la comunidad agraria de
San Lucas de Jalpa. Algunos no estuvieron de acueahsideraban que todo esto solo
seria una manera de “vender la tradicion” y queblerseficios no serian reales. Tras una
discusion larga, los huicholes aceptaron particgmael museo, a pesar de las opiniones en
contra.

En mayo de 2000 viajé con Julio Carrillo, José @Gaye y José Aguilar a la capital
estadounidense. En Washington nos entregaron uel pap la lista de relatos que se
tendrian que narrar. El titulo era “Historia deNlacion Huichola”. En la columna de la
izquierda habia fechas y a la derecha los relateshgbrian de corresponderle. Algunos de

los puntos eran los siguientes: “S. XVI, Llegada @ésto (invasion espafiola); 1733,



Llegada de los santos; S. XVII, Introduccion dallivi; 1910, Revolucién Mexicana; 1917,
Reforma Agraria”.

Por su parte, log/axaritari contaron los siguientes relatos: Watakame y el
(version 2); El ave perezosa y el primer sembra@ieryvari doma al caballo y perfecciona
el arado (version 3); La fundacion de Guadalajala @iudad de México; La creacion de
los instrumentos musicales; El origen del fuegd §at (version 1), asi como, Las varas de
mando de San Andrés Cohamiata. Asimismo, hablanbnesel conflicto de tierras en
Bancos de Calitique. Registré estas narracionesntonasetera portatil y llegando a
México los transcribi.

Los textos me resultaron fascinantes por las vianas que presentaban con
respecto a los mitos publicados hasta el momeiroer8bargo, la gente del Smithsonian
no compartia mi entusiasmo. Las narraciones no ampon las expectativas planteadas.
Ellos buscaban la “Historia de la Nacion Huichojg’a cambio los huicholes relataron
“cuentos que no daban a conocer hechos realesjuNinde estos hablaba de la Conquista,
ni de la Revolucibn Mexicana. Les resultaba incbiide que la mitologia no hubiera
registrado esos acontecimientos. Ademas, los rars muy diferentes a los que aparecian
en otras publicaciones. La inclusion de las imagemaolicas, restaurantes o aviones en los
relatos, les hizo pensar que los narradores no “atgénticos” huicholes. Creian que los
habitantes de Bancos de Calitique se habian amdstzestaban perdiendo la tradicion.

Decidieron enviar otro grupo a San Andrés para amat a los “verdaderos
huicholes”. Pero la persona que seria responsableste viaje tuvo un accidente y se
fracturd una pierna. De modo que en mayo de 200tantactaron las mismas personas y
me pidieron que los llevara nuevamente a la siteaparecio que la manera mas sencilla
de concluir el trabajo era pedirle a Catarino gatigpara, en lugar de empezar de nuevo.
Entonces él ya habia regresado a su casa en Bém€alitique, después de cumplir con su
cargo en San Andrés. Ademas, la gente del Smitlisoloi habia conocido como el
gobernador sanandresefio y pensé que si escuclmabanitds de su propia voz, se darian
cuenta de que los relatos antes registrados ersndeala tradiciénvixarika.

Aunque no quedaron totalmente convencidos, en essidm registramos los
siguientes relatos: El origen de la lluvia, Tatairiwame (version 1 y 2); Watakame vy el

diluvio (version 1); El recorrido de nuestikekaimag Santiago apufiala a Tanana y se crean



las minas; Teiwari doma al caballo y perfeccionaratio (version 1y 2); El origen del Sol
y las varas de mando. Estos mitos, con excepcida degunda version del origen de la
lluvia, fueron narrados en huichol.

La trascripcion y traduccion se realizé en la ciude Guadalajara con la valiosa
ayuda de Santos de la Cruz Carrillo, un jowirarika de Bancos de Calitique, que
actualmente se encuentra estudiando la licenciatuerecho en la capital jalisciense. El
me ensefo a escribir en huichol, tradujo los reldtis discutio conmigo detalladamente y
revisé el texto que capturé en la computadora. Atd&alo conoci durante mis primeras
temporadas de campo en Bancos, es sobrino de rieatpdr lo que estaba familiarizado
con los relatos y la forma de hablar de cada udogiearradores.

En septiembre de 2004 se inauguré el museo. Laosel finalmente, fueron
utilizados en la exhibicién, aunque algunos mieralel Smithsonian aun creen que se
trata de una “falsificacion”. Por su parte, losdmagiles quedaron decepcionados: la tienda
del museo no vende la artesania que se elaboraameo8 el apoyo econdmico para la
peregrinacion no fue suficiente y la denuncia acelel litigio de tierras no ha surtido el
efecto esperado. Incluso, me han pedido que nevawadlevar gente de fuera.

El resto de los relatos que aqui presento fuergistrados in situ. Durante largas
charlas que sostuvimos, entre 1998 y 2004, en daascy centros ceremoniales de los
narradores. Tanto las transcripciones como lasi¢@oines procuran conservar la forma
original en que fueron relatados, con el propd@@resentar una vision real y transparente
de los huicholes. Para el caso de los relatos iehdiiconsideré que la traduccién no debia
ser simplemente una transposicion, palabra pobpslae una serie de enunciados de un
idioma a otro, sino la busqueda de una equivaleseimantica que respete los codigos
expresivos tanto del huichol como del espafiol dlos dablan. Debo advertir que no soy
linguista y que Santos tampoco ha tenido ningumadoion de este tipo, por lo cual, no
pretendo ofrecer una traduccion ideal de un idigua no es mi lengua materna y que
estoy lejos de dominar de manera adecuada. Sinrgabespero facilitar el acceso a
algunos relatos de la cultwaxarika, a la cual he dedicado varios afios de investigasio

bibliotecas y trabajos de campo.

*k%



Los relatos han sido ordenados en cuatro partepritreera contiene los mitos que hablan
de Tatei Nariwame y Watakame. Tatei Nariwame geefpuefia nifia que se transformoé en
la lluvia. Su madre, Waxi Wimari, cansada de esadahlorar, la abandond en la parte
trasera de la casa. Nariwmame se marchd hacia emteridonde fue adoptada por los
kakauyarique ahi habitaban. Su hermano, Ekateiwari, partibusca de ella por 6rdenes
de su madre. La nifia se rehuso a regresar coarélJeadvirtié que al quinto dia volveria
a casa. Para el momento de su llegada, pidi6 qaenstruyeran un pequefio adoratorio
xiriki y le ofrendarart+mari (pinole con agua). Al cumplirse el plazo, Nariwaregreso
transformada en la lluvia y lanzo rayos contra W&fkinari, quien no habia atendido a las
peticiones de la hija. Pero Ekateiwari se conviticel viento y la convencié de no matar a
la madre.

Watakame o Tumuxawe es el primer sembrador queoepaiia de su perrita,
sobrevivio al diluvio. La inundacion concluy6 cuanids aves formaron los rios con sus
picos y drenaron el mundo. En otra versién, los son hombres serpientes que compiten
por alcanzar a la bella Hatuxame y llegar al maspgdés del diluvio, Watakame descubrié
que debajo de la piel de la perrita habia una mao@@r quien conformo la pareja original.
Otros relatos cuentan como el primer sembradoblesta la alianza entre los hombres y las
diosas del maiz.

En la segunda parte, los mitos describen la digtifim de loskakauyarisobre el
territorio a lo largo de la peregrinacion. Entres Iprotagonistas aparece la virgen de
Guadalupe, quien puede presentarse bajo la formandeguila o un crucifijo al que los
huicholes llaman Tanana. Cerca de la costa, prgsémdnvencion de los instrumentos
musicales y eligié la masica mas bella para loshuales. En Wirikuta, el desierto de San
Luis Potosi, derramoé su sangre y ésta se transfennpdata. De esta manera se explica que
su figura aparezca en las monedas. El 4guila tam#dé§d su imagen en la bandera
mexicana. De acuerdo con el mito, GuadalajaraGiddad de México iban a edificarse en
donde actualmente se encuentran las comunidadesolas de Bancos de Calitique y San
Andrés Cohamiata, pero “los santitos estaban bdscane estuviera mas grande el pueblo,

vieron que estaba muy chiquito el terreno y lo iguim ampliar mas®.

*“La fundacién de Guadalajara y la Ciudad de Méinarracion de José Cayetano y Julio Carrillo.



La relacion entre lavixarika y lo teiwari es el tema de la tercera parte. El término
teiwari se utiliza para designar a los forasteros y vexinestizos. Los relatos aseguran que
el héroe cultural Kauyumari cred el ganado, el @rad incluso, las avionetas y los
camiones; peroreiwari se los apropié. Se cree que por este motivo lashbles son
pobres.

En la cuarta parte, las narraciones nos hablaoragin del Sol, el cual rompe con
la oscuridad que hasta entonces imperaba. Coreestéo aparecieron las varas de mando,
consideradas el corazon del astro diurno. Asi, wido se solidific, se establecieron las
autoridades tradicionales de las cabeceras conwugade impuso el orden de las fuerzas
solares. El dltimo relato se refiere a la creaadénuna segunda generacion de varas de
mando en San Andrés Cohamiata, un evento recieletédog huicholes han incluido en su
mitologia.

Los titulos de las narraciones se proponen cobjetivo de facilitar la lectura, no
fueron asignados por los huicholes. Para ellosstdo® mitos constituyen un solo relato
que habla de la creacion. En diversas ocasionsgldmyaron: “todas las historias son lo
mismo, es una muy larga, de como se formkielari [mundo]”. Al final de cada parte se
incluyen comentarios que complementan los mitos,icformacion proporcionada en otras
ocasiones o0 que pidieron que no fuera grabada. ig®ioy propongo algunas
interpretaciones y asocio los relatos con el ritaahsiderando los datos proporcionados
por otros investigadores.

Para la trascripcion de los vocablos huicholesicétilel sistema lectografico
disefiado por el Centro de Lenguas Indigenas denieet$idad de Guadalajara, que esta
compuesto por 17 simbolosa,e, i, +,h, kI, m, n,p,r, t,u, w, x,y.

La’ es un “saltillo”.

La grafia + (“i herida”) corresponde a una vocak#gh que se pronuncia con un
sonido intermedio entre lay lau.

La letrah se pronuncia como en el inglés o el aleman ytaystiel sonidqg del
castellano.

La letrax se pronuncia comshen inglés ar en castellano.

Law se pronuncia como en el inglés.



Primera parte

La lluvia, los rios, el primer sembrador y el maiz



1. Mitos

El origen de la lluvia, Tatei Nariwar
Version 1
José Cayetano Medina

M+k+ ts+ weniu kaniutinuiwa witar+
Waxi Wimari tewat+ Kkanitiniweni,
entonces natsuakakait+ni entonces
muwar+  ¢tita tiu taine pa+
nititiex+ani?

Entonces mewaikatiwekai m+k+ muni
taxeiya matsikaya i'iniet+ nitatexieni,
m+k+ xeik+a yu'ut+a kaneitani’ani

kaneiweiya ts+ri kwini tite’at+.

Entonces r+ mik+ muwa ni tatex+eni
muwar+ pa+ kaniutay+ni kename
ar+ke hayeneni mika xeiya.

Entonces nitituni kename ts+ri muwa
mei kaxeiya meneih+a ts+ri muwa ker+
mamiekat+t+ per+ tsi aux+wirieka
tukar+ hautineyu manar+
memeiti'uit+ta mawar+ella pa+'i para
yutsitsixi.

m+ke pa+ niutay+ni tita retaine weniu
natsuakakait+ni m+k+ ts+ kanetaineni
titats+mats+, ne ya nekway+we.

Entonces, r+m+k+ maye’a. Manar+
weniu kaniutaniuni, yu k+ta meutaniu.

Manar+ kaniukawiye waniu, entonces
r+ mana kani kaneyani waniu kar+ aku
katinuawe t+ma yakauy+.

Entonces r+ m+k+ tsauxirika waniu
maniuxat+ani mawar+eya tumari meni
+it+ani iku mauyet+x+ka luego tumari
mamemita ketsir+.
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Dicen que la lluvia nacio, Waxi Wimari
la concibid, entonces se escuchaba un
llanto, entonces ahi [se preguntd, muy
molesta]: ¢Pues quién serd? [el que
llora].

Entonces estaban jugando ellos, su
hermano la encontrd [a Nariwame] y la

invitd, pero no quiso [jugar]. Solo a ella

la mandd [su madre] con regafios para
atras [de la casal.

Entonces la estaba invitando pero no
quiso, dijo que volveria después y la
encontraria.

Entonces ella lo levantd, le dijo que se
verian después y lo aventd. Ella si
gueria regresar pero cinco dias después.
Ahi le colocaron las ofrendas para los
dioses.

El dijo [la madre]: “Quién sera el que
llora, pues ha de ser ese [Nariwame],
guien mas, yo no puedo mas”.

Entonces, cuando se cumplié el plazo,
en ese momento habldé a su casa [con
truenos].

Ahi empezé a llover, entonces de ahi se
fue [la madre dijo]: “No ha llegado, no
cumplié”.

Entonces hicieron las ofrendas que
entregaron atsauxirika [el cantador],
molieron el maiz e hicierotumari
[pinole con agua], luego ahi lo pusieron



Muwar+ menixatiani
tatsir+ m+k+ tsauxirika.

mawar+eya

Entonces r+ nixatiani ite+r+eya pitar+
huku, Xxiu, tuaxa, m+r+ weniu tsina,
huku xewime tsime meni xat+ani.

Entonces r+ m+k+ me ixat+aka
manar+  niutawiye  hik+  xeniu
kanimiwiwani m-+k+ huta

kaneitah+amik+ ar+keke kanimiwiwani
kanitsana m+k+.

Ya kaniu nuiwa m+k+ witar+ xeniu
manar+ kanayani xeniu ya utait+ ts+r+
hi k+ niu kawiwiyani ya Xxeniu
kaniutatere.
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Ahi tsauxirikabendijo las ofrende

Entonces le ofrecié sus arboles, pino
[hukd, encino kiu], roble fuaxd, y
luego cedro tgina), sélo un pino, esos
son los que le ofrecieron

Entonces, después de que hicieron la
ofrenda, empezo a llover, por eso ahora
les caen los rayos [a los arboles], los
avienta a un lado y los rompe

Pues asi nacio la lluvia, de ahi salié con
los relampagos, por eso ahora llueve, asi
cuenta el relato.



El origen de la lluvia, Tatei Nariwame
Version 2
José Aguilar Ramirez

En San Andrés, mas para alla tantito, se llama Btami\hi creo que estaban concentrados
ellos, todos, Tseriakame, Tunuwame, Kauyumari, so@dlos, ahi estaban. Estaban
formando su patio, no sé, estaban reunidos ahie@os iba una sefiora, se llamaba Waxi
Wimari. Entonces que traia una criaturita, una ,nified nifia yo creo. Entonces pos ya, ya
ves coOmo son algunos, los que tienen familia, céamos, a veces los regafia o los cuerea,
por a’i la eché atras de la casa porque era mugrikn

Entonces pos ya, la mama se enoj6, pos no quesu.ajuién sabe que tanto le dijo
ahi y la fue a dejar atrds de su casa. Ya de pport@’i se oia llorar y llorar y llorar y ya
de rato pos ya no supo ya, se calmo. La nifia sedménando, caminando, caminando se
fue. Seguro estaba chiquita, entonces no podiar,aadanas estaba empezando a andar.
Entonces pos se fue hasta Xiriki Muta y luego ald ana laguna que se llama T+akari. De
ahi se fue hasta llegar a otro lugar sagrado qllarsa Tatei Matinieri, ahi llegd. Que iba
jugando, pos era chiquita la nifia, iba jugandoibhiponiendo sus juguetes, todo ahi.

Entonces de ahi se fue a Tui Maya'u, se fue cardmgrcaminando hasta llegar al
Tsinamekuta. Ahi habia otras gentes, ahi pos yjdeon pos que, qué andaba haciendo
sola ella, era una criaturita. Entonces ya deeatliden: “no pos que nosotros ocupamos un
mandadero, un ayudante”. Pos les gusto6 a ellogyzales hiciera su trabajo.

Waxi Wimari mando a su hijo més grande [Ekateiwariyiento] a buscarla: “Vaya
a buscarla’. No pos se fue atras de ella. No pessguasomd, que no habia nada: “no pos
gue lo tienes que seguir hasta donde lo hallegd [ madre]. EI muchachillo se fue
buscando el rastro, se fue, se fue, hasta dondendes ahorita, donde mencionamos a’i, en
Nariwameta. Ahi llegd, no pos de ahi que iba pakkMuta y luego alla T+akari, todo eso
paso6 ahi el hermano de ella, buscando a su herfiasta que llegé ahi donde estamos
mencionando, Tatei Matinieri, todo eso, Tsinamekuata alla lo hallé. No pos que le dijo
a su hermana: “No pos, mi mama me mando para hasqgae te buscara, ya te encontré,

gue nos vamos a ir de regreso”. No pos que lalaifiantesta: “Pos no, pos no me voy a ir,
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€s que ya no me quiso, ya no me voy ir. Me abarrdanga no voy a ir, no pos aqui estoy
bien”. Nomas que le dijo: “A los cinco dias voyra[Diles] que estén, pos que me esperen,
gue estén al pendiente ahi”.

No pos ya, ya no le hizo nada, pos ya mejor se @imauchacho. Y de ahi pos, ya
paso6 un dia y otro dia y otro. Ya cuando se lleg&inco dias, por la tarde se formaron las
nubes arriba y empezé a tronar [relampaguear]césio ahorita lo hemos oido, empezé
asi. Pos ahi ya tenian preparada [la ofrenda] derhabia dicho a su hermano: “No pos ya
nomas arrimame de esto”. Parece que le hicieroririki, también le pusierotumari
[pinole con agua]. Lo pusieron pues erxigki, donde esta etiriki, donde esta el patio
también, pero la mama no hizo asi. Pos que estaljada y empezd a decir: “Yo no le voy
a creer, es pura mentira”.

No pos de ahi, pos que queria echarle el rayonaasod. Pero no pos que le dice el
hermano, el que lo andaba buscando: “No pos eatoanepor qué lo vas a hacer?, si es tu
madre”. Le dijo: “No, mejor dale al pino, luegorable, al cedro, al encino, cinco palos”.
Le dijo que le aventara el rayo a esos palos. N&s jgue ya dejo a su madre y empezo a
echarle el rayo a los palos.

La nifia también ya no se hizo gente, esa nifia paesalio se formo lluvia ya,
truenos que dicen. Se hizo lluvia y nubes tambiginen que cuando esta destellando
[relampagueado], dicen que es cuando llora. Poceando ya vemos que viene la lluvia,
ya sabemos que es una nifia, que a'’i viene la nidg yue darle éumari, muelen el maiz,
ya lo ponen en agua y también le prenden una laiento que aparta las nubes
[Ekateiwari, el hermano de Nariwame], también @&asabo ya, se hizo nomas viento, ya

no se hizo gente.
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Watakame y el diluvi
Version 1
Catarino Carrillo de la Cruz

Watanekai meyeikakai muwa its+ta
tawata manakayeikati. Entonces, mi
tsik+ya niuyeikakaitini hauy+witi me
tsik+ xewit+ natata xawi.

Entonces m+k+ muyeiy+kai mana,
mana miyeik+x+ manatike pero cuando
axeaitsie xukur+ ts+e makamakai
xirikita muwa heitixexeiyati ma muweni
tstk+ yu kwax+ utsiket+ mu

hautinieret+, muwa weniu mautinierixi
mumakamake aux+witi ayemanet+
papa yuyuawiti.

Entonces m+k+ ni tikwa’akaitini tita
kuta tiyuriene yemieta titahayewame
utimana arike ke ni tihupieni kekuta tita
tiyuriene mana’ar+ ya y+anekaku
m+k+r+ ya niuy+ni mana its+ waniu
kamakamik+ yaxeik+a paii keta
uxekair+ hairiekar+ ya xeik+a
tiyurieku tita tiyuriene hait+ niuyu
a'wieta mana mismo, manatineni weniu
kuakarik+ ney+anekai Takutsi Nakawe.

Mana weniu nekukweni pa+ yatitewi me
rakweti neuxeits+ mi in+ataxi yu
tserieta, yu utata, Pariya Tek+a ena
weniu me tiha menkuha maka mare
its+, entonces, yetsunaka pa+
tinitah+awe, no kar+ ek+
penetsiyuriene, ne netinemuriene ena,
ne neuxer+ kariya penits+yurienekaku.
Neuxeits+ pa+t+t+ ts+ ne net+kuxata,
nets+ yane mutaine ne Watakame neyu
xatani neuxei Nakawe.

Patts+ tiutaine weniu ts+ tawiye
aux+wime tukar+ kanuwa weniu
peutawewieni, xapa me tie kanatiweni
m+k+ petawewieni.
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El [Watakame] coamileaba y se iba al
monte, coamileaba andando por ahi.
Entonces, tenia un perro color negro
con manchas rojas.

Entonces él andaba ahi, buscé su rastro.
Pero cuando llegaba miraba al perro

parado moviendo su colita y con la

mirada fija sobre el tapanco deliki.

El se asomd y encontré una jicara con
cinco tortillas azules.

Entonces él se las comi6: “¢Pues quien
las hara?” [se pregunté Watakame]. Al
terminar se iba, pero después empezé a
espiar para ver quién era [quién hacia
las tortillas] y de ahi se iba a trabajar.
Pero [al llegar al coamil] encontraba los
arboles de pie. Asi sucedid en tres
ocasiones y decidié espiar. Entonces por
ahi sali6é Takutsi Nakawe.

Ella traia algo [un baston], con éste
sefiald a se derecha, a su izquierda y
hacia Pariya Tek+a. Después, lo movio
hacia arriba e hizo que los arboles
volvieran a crecer. Watakame se acerco
para preguntarle por qué hacia eso. El
ya estaba cansado de tanto trabajar:
“Mire Nakawe, yo soy el coamilero de
aqui”.

“Va a llover cinco dias y necesito que
hagas una canoa con la madera de un
chalate” [dijo Nakawe].



Entonces weniu m+k+ wap+ nakayatsa
aux+wime para weniu itaiyat+
metihauni m+k+ r+ ts+k+ makayer+ni
mir+makamek+ niuyurieni Nakawe
aix+wime weniu m+k+ na+ ik+, hats+
mume Kketi paime m+r+ nipitiani.
Entonces m+k+ r+ mameiyeyatsati yu
tsik+ m+k+ r+ manapa+ me kayaxe.

Manapair+ meiyetet+ nuitahawieni,
niukuhaiyata xeimieme m+k+ mismo
waniu kwaneyianekai niuku haiyata.
Entonces m+k+ r+ reumietipaime
katiy+rit+tren. Pos que ts+weni reu
y+nit+arie kename hipat+ yame te
kuxata Haramara kayunix+, Pariya
Tek+a, yu tserieta, yu utata yu
hix+apar+ ke makanuat+ya net+ weniu
huk+a r+ hakanike.

Este Hauxamanaka mik+ hauxaya mi
hauttya m+k+r+ mana  mik+
hauxat+t+ weniu niuy+n+ kwitsite
meniu tixuawerer+ m+k+ hauxa m+k+
mismo ha pinieya.

Hik+r+x+ ts+r+ xaka reniu pa
watam+k+ni pats+ri ya'uta yauku
kepa+r+ utawiyaku, en la primera
lluvia  xeniu  niuy+ni.  A’naker+
memanuax+a niukuwani kanuat+yani
hik+r+x+ pexawatam+k+ni mana’ar+
kaniutay+ni k+r+x+, m+k+ mismo
yarane m+k+ y+ ts+k+ m+k+r+ mana
kayer+ni. Mamatineni muts+ere ni
kaxexeiyakaitini tawar+ta papa m+k+
aux+wit+ ayemanet+, entonces
m+k+'ar+, tita kuta tiy+riene, ni fi
hupieni  pa+’i tiukahuni  weniu,
nit'ix+arieni ti witeneti kaiwat+ waniu
nanayemaketiyani etsiwa ayekait+
meikaix+ari nekuweiya mana ukait+
enaxexeiyat+ muwa weniu metamiekai
m+k+ k+xaurieya y luego xawe tita
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Entonces, él llevd consigo cin
cabecitas de calabaaadp+] para hacer
brasas y el perro se subi6 [a la canoa].
Nakawe le dio también cinco semillas
de calabaza, cinco granos de maiz,
cinco frijoles y todo lo demaés.
Entonces, se llevd todo eso y se subid
con su perro.

En cuanto se subieron, ya que estaban
en su canoa, el cielo se nublé y empezé
a llover. Yo creo que ella la provocaba.
Entonces, por eso la lluvia sigue
cayendo. Pos que no se sabe con
certeza, unos comentan que bajo por
Haramara [San Blas], Pariya Tek+a
[Wirikuta], a la derecha [Chapala], a la
izquierda [Cerro Gordo] y quedd en el
centro [Hix+apa], algunos dicen que por
ahi esta.

Por altimo, lahauxa[la madera flotante,
probablemente restos de la canoa] se fue
a Hauxamanaka [Cerro Gordo] y la
hauxa se convirti6 en gusanos, el
mismohauxadel agua.

“Pues ahora si puedes coamilear” —[dijo
Nakawe], cuando ces6 la primera
lluvia—. Cuando regresaron todo
empez6 a secarse y el nivel del agua
baj6: “ahora si puedes coamilear” —le
dijo—. Al mismo lugar llegaron con el
perro y ahi se quedaron. El seguia
encontrando las tortillas como antes,
cinco tortillas, entonces dijo: “¢Pues
quien serd?” Cuando iba a trabajar
espiaba, se agachaba, se acostaba para
mirar mientras desmontaba. Agachado,
con cuidado, se fue caminando tras de
ella, sin que seidra cuenta, vio que <
metid, agarré su bule y luegawe|flor

no identificada]. Ella habia ido por
agua, tenia el torso desnudo. Nada mas
vestia unkuaxaque se habia amarrado,
ya no llevaba la piel de perro puesta.



hepa+ ti anekai. Henakayeka waniu
neyani hapa waniu neukamiekaitini,
pero waniu nanakaxetakaitini ena’i ik+
xeik+a kuaxa anakutet+, enakuh+ati
kuaxa per+ r+ mik+ nawiyari'ar+
waik+ tsik+ r+.

Tewi waniu munayeneni pa+ utewit+
ukat+t+ mukayunix+ muwa weniu
nikaxeiya tix+ mukakatei yaneti
tapuriet+ kwaneiyet+x+kai. Nawiyar+

huta tikani m+k+ watiwe mana weniu
matitakai mana neiwiwieni, mupai meyu
kayeinixi uka m+k+ts+ hayetsuax+me
kae yu ktxauri  hanataw+tiati

manatineni m+k+ inawair+eka xemie
ikakwamaka kimana ni ti'+ya xaka

peiheiwe’er+et+ pey+aneni tsepa
ts+kutar+ pa+ kene aneni.

Tewir+mana nayani, tewi ukar+

tsik+r+k+ me katamamatini pa+

metekuxatani, takae ke katiyuane ya
kiekari yir+kaku tiy+anekai m+k+

t+xaekwatinek+akai. Xatiu yur+tini

m+k+ arike  Watakame mat+a

mana’ar+ ke r+ reum+at+ h+k+
tetekwewiyar+eka mana watuar+pa
kename ts+r+ tete aye’at+ani kename
Watakate keme hait+ka, Tatei
Yurienaka, Takutsi Nakawe, Muwieri
Hait+akate keme haitikamame kaut+.

Ya umieme Xxeniu ya tiuy+k+
mateteneukatuayani, mateteyewiyani,
manatetenatiwiye. Yo creo que ts+
timaiwet+ tiuyur+ kiekari makuha
Takutsi Nakawe. Kane aneni xeniu
m+k+ Watakame Tumuxawe xeniu
m+k+ x+ka titewakaitini.

Ya weniu titewakai mik+ weniu xewit+
waik+ ka heyeikakai, ya ves ts+
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[Watakame vio que] por ahi sali6 una

persona pequefia. El se acerc6 mas y
encontré una bolita de masa. Yo creo

que la habia molido para él. También

encontr6 la piel, habia lumbre y ahi la

echo. La muchacha sintio el dolor, en el

lugar donde se encontraba, sintié dolor
y empez6 a llorar. Regresd casi

arrastrando los bules. El le quit6 el bule

para mezclar la masa con agua y con
eso la bafd. Ya no pudo conservar su
piel.

A partir de ese momento se convirtio en
persona, una muchacha, por eso dicen
gue la perra es nuestra madre. Esto no
fue ayer, fue cuando se creokétkari,
cuando era joven y no habia nada. Por
eso, actualmente, aunque el tiempo ha
pasado, nos siguen pidiendo [ofrendas],
para cumplir. Asi lo piden Watakame,
Tatei Yurienaka, Takutsi Nakawe vy

Muwieri Hait+takate, que ahi se
encuentran.
Por eso ahora llevamos ofrendas,

porque asi fue antes y ahi estan nuestras
raices. Yo creo que si pensaba porque
Takutsi Nakawe formd nuestidekari.
Watakame yo creo que también se
llamaba Tumuxawe.

Entonces tenia ese nombre, pero no
habia nadie mas. Yo creo que desde



anapait+ x+ar+ tahep+ ka ane Kkaitini
tikarik+ta  hamatiana  mutihut+ya
t+'+ri waruxei uka mutinuiwaxi, uk+
mutinuiwax+, tuwar+ uka, tawar+ uk+.
Yat+t+r+ m-+k+ yuniwema
warutawit+t+ani yu iwamakame.

Yat+t+ teniut+m-+irets+r+ ya
umiemer+ weniu h+k+ pa+ ti aneni
heiwa mi tawauni heiwa ts+r+
minawani per+ ts+ ya tiuy+kur+.
Kename weniu ti ane m+k+
xareuyur+tini ya xeteuy+rax+ mana
patt+ ts+k+ weniu teniwemama mau
y+W+,

Kani'aneni mer+k+ xeniu m+k+
Watakame muranierer+ yar+
tekwateneuy+ rax+ m+k+ kename
weniu  m+k+ teniwemama sabe

xatiyur+t+ni xewit+ tauxeiyame, ne aku
ena nepuyetka takae p+ p+ane
mutay+ni kaut+ane xewit
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enionces €l era como nosotros, que
empez6 a dormir con ella en la noche.
Tuvieron hijos, el primero fue una nifia,
luego niflo, otra vez una nifia y otro
nifio. Los hermanos se casaron entre
ellos.

Por eso desde aquel momento

empezamos a nacer muchos. Por eso
ahora asi es, algunos las piden, otros las
roban, porgue asi pas6é antes. Pues asi
fue, pero quién sabe, asi fuimos creados
en aquel tiempo. Por eso dicen que la

perra negra es nuestra madre.

Asi es pues, desde que sali6 Watakame
asi fuimos creados, que somos sus hijos,
pero quién sabe si es cierto, porque
nadie puede venir a decir aqui enfrente
de nosotros, con certeza, que haya visto
lo que sucedié en aquel tiempo.



Watakame y el diluvio
Version 2
Julio Carrillo, José Cayetano y José Aguilar

El lamado Watakame es de cuando la primera vedavia no habia gente. Entonces se
puso a coamilear [desmontar arboladas silvesteesimbar coamil. El era hombre y
empezd a tumbar coamil. Entonces, cuando regreababa ahi donde trabajaba y no
hallaba nada de coamil, todo parado. Eso le paadven, luego al otro dia volvio a ir. A
los tres dias o cuatro dias él se puso a pensagygdfe estaba pasando esto: tumbaba
coamil y cuando regresaba lo encontraba como bub@era cortado nada, jparados todos
los arboles! Se sent6 en una orilla de su coanyili#® que sali6é la abuela Nakawe, traia
units+ (es un otate con cuernitasuxixj. Con eso se paré en medio de ese coamil, apunto
para abajo, le hizo para arriba, luego pa’ abablgpderecha, pa’ la izquierda y en medio.
Cuando le hizo en medio para arriba se levant6. tbds arboles se pararon como si no
hubiera tumbado nada.

Watakame le dijo a Nakawe: “Usted es la que and#ehdo esto. Yo ya estoy
cansado de tanto trabajar y usted haciéndome j@stavoy a golpear!” Nakawe contesto:
“iNo! No me hagas esto. Primero deja explicarte @gito que va a pasar. Se va a acabar el
mundo, va a venir lluvia. Entonces, pasando egusdes trabajar. Lo que debe hacer
usted es hacer una canoa con madera de chalate goepamos nosotros dos”. Watakame
acepto y se puso a hacerla, a los cinco diasrarnér Nakawe le dijo que juntara cinco
cabecitas de calabaza [la parte del tallo que sealifruto], “lo prendes [las cabezas de
calabaza se caracterizan por conservar la brasapawlargo tiempo] y con eso vamos a
durar cinco dias”. Pero eso pas6 como por cincs aési, pero asi lo contaron, por cinco
dias.

En ese tiempo no habia mas gente que Watakamendestdlakawe le dijo que se
llevara una perrita negra, maiz de cinco colorgml,fsemillas de calabacita y unos
huautes. Watakame todo eso se llevé. Cuando juntd vino la abuela Nakawe y se
subieron a la canoita. Vino la lluvia hasta quéusesubiendo y se llené de agua todo.
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Primero se fueron para abajo junto al mar, a Sas,Blegd la lanchita en donde
esta el lago de Chapala, luego para Wirikuta, demidauxamanaka, por ultimo se vino a
en medio.

A los cinco dias, cuando se ajustd, se vino bajaidagua hasta que llegd a la
tierra. Ahi arriba venian todos los pajaritos gagy homo guacamayas, urracas, pajaros
carpinteros, todos los que hay en la sierra. Hayque les dicen codornices, que cuando
andaban ahi el agua le cubrid la cola, por ese tiera colita chiquita. A los cinco dias se
secO el agua. Nakawe encargd a esos pajarillogsgarbaran con su piquito, porque en
ese tiempo no habia machete ni pico. Las guacangdgasurracas hicieron con su piquito
arroyitos para que corriera el agua. Asi se formdas arroyos. Nakawe le dijo a
Watakame: “Ahora si ya puedes trabajar, ya no pasar nada, ahora si puedes hacer el

trabajo que puedas hacer”.

Entonces Watakame se puso a coamilear, tumbd un pedazo y cuando él
regresaba en la tarde —dentro de la casa que o®dtamamosxiriki, dentro de la casa
tenia untapeistecomo nosotros lo tenemos— ahi encontraba una jémar cinco tortillitas
chiquitas. Watakame se puso a pensar quién enzeeragja esas tortillas, porque no habia
gente. Pero como llegaba con hambre, él se lasacomi

Un dia decidié espiar para ver quién era el qudréda. Salié de su casa para el
trabajo, pero la perrita ahi se quedaba cuidandecasa. Hizo como que se fue, pero
regresO. Por ahi se quedd viendo de lejos. Al paio ahi sali6 una mujer chiquita
caminando con un baldecito o una ollita. Entoncaando él vio eso, se arrim6 a la casa
donde él vivia. Ahi hall6 una masita chiquita y @&taba el cuero de la perrita. Era la
perrita la que iba al agua con la ollita para hacdillas. Cuando llegd sélo vio el cuero
ahi tirado, estaba la lumbre lista para hacellastiWatakame levanto el cuero y lo eché a
la lumbre. Cuando se estaba quemando por ahiligrérrita y se vino corriendo a la casa,
pero cuando llegé ya se habia quemado todo el cwatakame en la ollita eché la masa,
lo revolvid y con eso la bafid. Entonces quedd cgemde, asi como nosotros. Ya cuando
la bafio la perra se convirtio en una mujer y Watskée dijo: “De aqui en adelante ya vas
a ser gente, ya no vas a ser perra y asi vamaodea ppndir, a ver hasta donde llegamos”.

Ya se puso a trabajar y pos de ahi, que tuvierenfamilia. Un hombre primero,

luego una mujer, de ahi otro hombre y otra mujeavotmucha familia. Ya cuando se
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hicieron grandes los junté porque entonces no habséagente. Como ahora andamos
nosotros juntados con una mujer, asi se hicierenalid salimos todos, gente de nosotros.
Por eso, como quiera que sea, nosotros somosdeijpsrra, nuestra madre perra, la prieta.
Primero salié la gente de nosotros, después l@s cde ahi los mexicaneros, después los

tepehuanes y de ahi los espafioles.

23



Watakame y el diluvio
Version 3
Julio Carrillo Cayetano

Cuando no habia toda la gente, los que habemos lagpia nomas una persona, era
como... haz de cuenta como una persona de nosoamgmba un perro, entonces esa
persona era el dios, haz de cuenta que es el cengpd& Nakawe, él es. Entonces creo
que por ahi le sali6 Nakawe. Entonces empez6 aitxsapma sembrar, yo creo también él

ya sabia a qué hora llegaba la lluvia, en qué tieodia, entonces él empezo6 a coamilear,
pero a los dos o tres dias, a los pocos diastdegud todo el coamil se volvio a levantar

asi... pos no... ahi se puso a pensar: “¢Qué dpasando?”

El fue a espiarlo a ver qué seria que no lo dejabajar. Creo que hasta los cinco
dias él fue ahi, tempranito se fue, antes de aregneque de por ahi va saliendo el dios,
Nakawe, que traia uts+, que le dicen, un bordon con cuernitos, de raiptdte, con ese
lo hizo, le apuntd para abajo, para los cinco lgdpara arriba. Cuando le hizo para arriba
gue se volvié a levantar todo el monte, quedd tpdmdo, igual como si no hubiera
tumbado nada. Entonces se le arrimo:

—Oye, pos ¢qué estd pasando conmigo, con mi tfakdagped es el que esta
haciendo esto.

—Si, yo soy, pero deja decirte lo que va a pasdraces lo que yo te digo vas a
librarte de todo, ¢ vas a hacer lo que yo te diga?

—Esta bien.

Entonces lo mandd hacer una canoa, haz de cueattancha, en ese tiempo no
habia hachas, quien sabe con qué lo haria, corapigricreo. A los pocos dias, cuando le
dijo que a’i lo iba a hallar, a’i lo halld, entorscahora si, y le dijo: “Busca cinco cabezas
de calabacita y lo prendes, con eso vamos a valles cinco dias” —pero eso seria ya
cinco afios, nomas asi lo contaba, por cinco dialsawne le dijo: “Junta maiz de los cinco
colores —que nosotros sembramos—, frijol, semél@alabaza, semilla de huaute” —todo lo

gue sembramos nosotros.
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El junto todo y llevo su perrita, entonces cuaneisbieron a la canoa empez6 a
llover, qued6 hondo, se fue subiendo el agua p#artodo bafiado, que primero iba a
acabar el mundo y luego a volver a nacer todouSeh a los cuatro puntos cardinales,
luego pa’ abajo y pa’ arriba. A los cinco dias dley donde se quedd, fue bajandose el
agua, se quedo la canoa en los cinco rumbos, pohas cinco lugares sagrados donde
nosotros hacemos la peregrinacion. De ahi le tiibora si puedes trabajar, lo que td
guieras hacer, puedes coamilear”.

Hay unos animalitos, son guacamayas, el dios mgaédocon el pico escarbaran
para que corriera el agua, por eso ahi se venrtogitas, ya se hicieron los arroyitos.
Entonces empez6 a coamilear, pero la persona tdavienia donde vivir, nomas asi,
pero ya con poco que podia trabajar hizo su caamgéembro y a los tres o cuatro dias
empezd a coamilear, a los cinco dias, cuando legdb casa, hallaba tortillas chiquitas,
pero las hacia la perrita. El no pensaba que @jarrpor &'i habia otras personas. Espio a
la perrita, hizo como que se iba a trabajar perfuepnomas por a'i se espero, de a'i se
vino, cuando lleg6 a la casa a'i tenia una pieddta metate, porque estaba haciendo
tortillas. Cuando lleg6 ahi, sobre el metate estalmasita chiquita y ahi estaba el cuero
de la perra nomas. Cuando lo vio estaba ya la lepgstaba ya queriendo tortear, nomas
gue creo que fue a traer agua porque le faltabandulleg6 agarré el cuero y lo aventé a
la lumbre, cuando lo aventd a la lumbre empezéarlipor ahi la perrita. Ahi salio
caminando como era una persona, cuando llego si'seaestaba muriendo. Entonces traia
agua en una ollita, entonces le eché la masaytivié con el agua y con eso la bafid. De
ahi se hizo una persona, pos una mujer, entoncds ggo: “Ahora si, si asi quieres
hacerte, pos ya, puedes trabajar o podemos andas’ju

Se casaron, después en otro tiempo, poco a pose afio haciendo mas gente o
mas animales, el mismo Nakawe trajo todo aqui.rieet® cuando de alla vinieron, del otro
lado del mar, todos los santitos que hay de atigeron: san Andrés, Tsan Hotse, Tatsinati,
san Cristébal, Apaxuki, Santiago y la virgen de @hape. Ya cuando vinieron ellos aqui
el dios los fue pasando poco a poco, que veniaimeadp. Dicen que eran personas, pero
se convirtieron ya en cerritos, por eso a nosE$0s pide que vayamos a llevar las

ofrendas cuando se hace la fiesta.
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Pasando La Mesa del Nayar, de ahi mismo una pef€angumari, fue el que hizo
pa’ que se hicieran cinco idiomas: huichol, tepehwdra, mexicanero y unos que les
dicentuapuritari, que traen unas camisas azules, son de Santan@aramtes de pasar de
Nayarit el mentado Kauyumari dijo: “Aqui se quedas de Nayarit, los coras” —por eso
ahi los dejaron— “y los tepehuanes donde es Hawalad —por eso a’i viven los
tepehuanes.

Entonces a nosotros los huicholes nos dejaroneagal mero San Andrés, por eso
ahi esta la tierra, pues la raiz de nosotros, n@uésuando hubo la revolucién la gente
corrio por todos lados. Ya por eso andan por Nagaichos huicholes y nosotros aqui en

el estado de Durango, y los que mas antes no smfpes a'i estan. Por eso a'i esta la raiz
de nosotros en San Andrés.
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La carrera de los rios para drenar el mundo

Catarino Carrillo de la Cruz, José Cayetano Megidalio Carrillo Cayetano

Cuando se acabo elkiekari muti hau[diluvio o inundacién], cuando fue la creciente, d
nuevo tuvo que ampliarse la tierra. Hatuxame [Riepgalagana] salié de Kutsaraupa, del
Real de Catorce, de Tatei Matinieri. De ahi saiéopcreo que pasé por abajo hasta salir
por Aguascalientes. Hatuxame era muchachaukas[mujer], por eso le dicenatei
[‘nuestra madre”], Tatei Hatuxame.

Venian tres que la venian siguiendo, jugaron ungpetencia, porque ya sabian que
por ahi iba una muchacha, bonita blanca, pues @sa asi es. Eran tres personas que
venian viendo a ver donde la alcanzaban. Iban alpa@ juntarse con ella en San Blas.
Eran como gente de viboras pues, el agua ese s@ieren viboras. Eran viboras pues,
pero se convirtieron en agua. Antes hablaban asd gente.

Primero es el que viene de San Juan Capistrandlaf®a Haik+ Munieya [Rio
Chimaltita], es una vibora que tiene en la cabejg gue trae pafo. Ese se junté en San
Antonio [de Padua] con otro que venia de San P¥droras, Haik+ Yuwi [Rio Jesus
Maria] que pasa por Huazamota.

El Kuyaurika [Rio San Pedro] sali6 cerca de Durangasa cerquita de
Hauxamanaka, Cerro Gordo, de ahi viene, por edogeahde. Poco a poco, juntandose con
los arroyitos que hay ahi, pas6 por San Pedrodrcdstaba tirando para alcanzar a la
muchacha por donde esta Santiago Ixcuintla. Ibguitarya, pero supo que ya le habia
ganado el rio que venia de Huazamota.

Haik+ Munieya y Haik+ Yuwi le ganaron a Kuyaurilssos dos se encontraron con
Hatuxame por ahi de Huaynamota, en Aguamilpa. Arérgedaron las viboras y rodaron
hasta el mar, en San Blas. Kuyaurika no alcanzégar con la muchacha Hatuxame y se
enoj6. Nomas llegd a Tuxpan, por @i nomas se quadaguna, por partes homas hay
charcos, ya no llegé al mar. Se enojé mucho poab$mejor se fue por otro lado para no
llegar al mar y nomas se hizo laguna. Se fue ado, Ipa’ Mexcaltitan, de ahi corrié pa’

todos lados.
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Ellos jugaron una carrera, a ver quién alcanzainagpo a garrar a la muchacha. Al
mismo tiempo salieron los tres, para alcanzamauehacha, la que es Hatuxame. El que la
alcanzara pues ya le iba a tocar. Has de cuejugasnos nosotros:

—Pues aguella muchacha me gusta.

—Pues a mi también.

— Entonces vamos a ver quién llega primero.

Se pelearon por la muchacha, ya vez, lo queriaiéandbla. Asi pasé cuando Haik+
Yuwi y Haik+ Munieya ganaron. Ahi en la presa deuAgpilpa se encontraron, se pegaron
pues. Ahi donde se encontraron, o sea que se @garse enredaron, creo que dando
vueltas todo asi. Pos que por ahi se ve. El qucanzo6 fue Kuyaurika, entonces se enojo,
mejor le dio por Tuxpan. Pues ya habia sabido gsi@tros ya le habian ganado. Entonces
el Kuyaurika mejor se apart6, “Para qué voy pdi,al de todas maneras no me toca nada”.
Se fue derecho pa’ all4, se hizo so6lo laguna, peftegé al mar. Asi paso.

A ese Hatuxame le dicen Kuka Tuxame [‘Chaquira 8}y Haik+ Munieya se
llama Kuka Xureme [“‘Chaquira Roja”], Haik+ Yuwi éaika Yuawi [*Chaquira Azul’] y
Kuyaurika es Kuka Yuwi [“Chaquira Negra”], negrargue quedo ya en lo oscuro. Eran
gente pero ya quedaron asi. Por eso ahora qugamos [ofrendamos] una jicara se ocupa
chaquira, de todos color hay. Por eso uno cuando saa que gente de nosotros, tiene que
llevar algo para poderlo convencer [a los riosgn€i que llevar velas, jicaras, sangre, un
dinero... pero primeramente tiene que llevar el polge maiz que le dicgamari, con eso
ya se conforman. Entonces ya no te pasa nada, pbedarte. Si lleva familia [se hace la
ofrenda] pa’ que no se enfermen. Cuando ibamoscadia, mas antes, cuando ibamos a
trabajar a la costa siempre dejaba la ofrendasygtaras... pa’ pagar ahi. Porque algunos

no le hacen asi y por a’'i se mueren, se enfernsmamogan.
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El ave perezosa y el primer sembrador

Julio Carrillo Cayetano

Habia una sefiora con familia, pero cuando no hgéxide todavia. También habia dos
hombres, +ra y Tumuxawe. La sefiora no era gerdemnafz, pero se convertia en gente,
por eso nosotros le decimos mtitei [se refiere a Tatei Niwetsika], es nuestra magire,
maiz, pero se convertia en mujer. Ese maiz tenéa tiijas. +ra escuchd que se haria una
boda y les contd a todos. Al que fuera el mas jadoa a ése se le iba a dar una muchacha.
Un dia se juntaron todos y +ra era, yo creo, nmald#&imado]. Habian dicho que el que
tuviera mas rasposa y rasgufiada la mano a ésébsm la dar porque sabia trabajar, el que
tuviera las manos lisas es huevon porque no trabkggé el tiempo de que se juntaran
todos, pusieron a uno a saludar a todos: “El cqaigaias manos mas rasposas ése va a ser,
le vamos a dar una muchacha”.

Los hombres se formaron y uno pasé saludandolagl@st Como +ra ya habia
escuchado de lo que se trataba, le pidi6 a su mqamé& hiciera pinole de huaute, lo mojé
y se lo unt6é en las manos. Cuando le dieron la npaheer si se trataba de una persona
trabajadora... no... pos luego luego se lo llevaBmlo llevaron y le entregaron la mujer
porque lo sintieron que era trabajador, pensabarsghia trabajar.

Habia otro que se llamaba Tumuxawe, que era midsjador, era un hombre feo
gue tenia como sarna, pos enfermo asi, pero tarfébdieron otra muchacha y los dos se
casaron. +ra empez0 a trabajar, a tumbar coaraibgtia a su esposa: “Hagame el lonche
porque ya me voy a ir a trabajar”. Se iba en laanara trabajar y regresaba en la tarde.

Tumuxawe no fue a coamilear, estaba haciendo unataale palma sentado, hizo
un monton. La suegra no queria a Tumuxawe, deEise ‘hombre no trabaja, a'i esta
nomas muy sentado y feo, y el otro estd cansadandie trabajar, diario trabaja”. Pero ella
nunca pensaba que Tumuxawe se iba a hacer masadabque +ra.

Se llegé el tiempo de quemar coamil en el mero deesbril y mayo. +ra mandé a
Su esposa que le avisara a la mama que iba a qetr@amil. Le dijo: “Dile a tu mama
gue se tape con algo, con una cobija, porque ycavgyemar y a la mejor el humo de la
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lumbre le puede hacer dafio y se puede morir”. egrsuagarré la cobija, se tapd, por ahi
salia poquito humo que subia, pero poquito nada mas

Tumuxawe también fue, pero como hizo la soguitgalase llevo esta soguita, y
con ésa roded los arboles que iba a tumbar, pguuatas le jalo a la cuerda y todos se
cayeron, se hizo un coamil grande. Cuando lleghdea de quemar también le dijo
Tumuxawe a su esposa: “Dile a tu mama que se t@ERI® Yo Voy a quemar”. La suegra
dijo: “Quién es ese que manda decir eso, yo n® dmamilear, no es cierto, yo no me voy
a tapar”. La sefiora fue y le dijo a Tumuxawe: “Naiege, esta enojada, ¢que donde
coamileaste?, no hay, que no se va a tapar”.

Entonces se fue a quemar el coamil y que al ra&oda, como al mediodia, salio el
humo, jmucho! Que pos ahi estaban sentados y useehhogd nomas con el humo, se
cay0, quedo tirada. Yo creo ya sabian que porstdiba ella tirada, entonces vino la hija, la
gue era mujer de Tumuxawe, que le apachurré cpiegle dio una patada, todo el humo
le salié por la nariz, hasta por a’i por la colaléén, por los ojos, por todos lados. Le dijo
la mujer de Tumuxawe a su mama: “No creias, peevascierto lo que yo te decia, pos ni
modo, ya le habia pasado esto”.

Entonces llegé el tiempo de lluvias, bien mojadadgula tierra. +ra siempre se
adelantaba y le dijo a su mujer: “Ve con tu mantfue te dé semillas para ir a sembrar,
todas las semillas que tenga: de calabaza, de &gdwuaute”. La mujer fue con la mama a
pedirle y le dio: “Toma, a'i esta pa’ que siembiEs,0 se apuran pa’ que acaben pronto”.

Pas6 un dia y otro, y otro dia y otro dia, él pséfailla hasta que acabd con todo.
La suegra de +ra dijo: “Bueno, ¢estarda muy grahdeamil? Ya me dejé sin semilla'y yo
qué voy a sembrar”. Entonces fue a ver al coarhilhabia una piedra muy grande con
una cueva, cuando se asomo se sento arriba, degielta divisoé pa’ abajo, pa’ ver donde
estaba el coamil, el coamil estaba chiquitito. &eudeva se veia salir poquito humo, pero
no sembraba, lo que hacia era poner a cocer ldisaaéntro de la cueva y se quedaba a'i
acostado, no trabajaba. La suegra sentada allzaale dieron ganas de miar y se mio,
todo corrié pa’ abajo donde estaba la olla, dorsteba cociendo semillas, a'i le cayé el
agua, pero de la suegra. Cuando +ra vio que cag agpensd que era lluvia. Dijo: “iEso,
eso, dios mio!, que llueva, porque mi olla ya 4é sscando”. La suegra dijo: “jAh, pero
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cdémo son, de veras!, no hay nada de coamil y njarate sin semillas, no le vuelvo a
creer otra vez.

Tumuxawe le dijo a su sefiora: “Ve con tu mama atgqu#e semilla de calabaza,
frijol, de todo lo que tenga”. Al llegar con su mate dice: “Me mandaron por una semilla
gue me ibas a dar”. La madre le contest6: “Ya np demilla, el otro compafiero se lo
llevo todo”. Tumuxawe le habia dicho a su mujer gueo habia nada juntara los polvitos
de maiz que hubiera por ahi tirados [se refiekaighri, polvo o tamo que se desprende al
desgranar la mazorca], los juntara en un trapo psdlevara a él. La mujer junt6é todo
como le habia dicho Tumuxawe y él no sembrd, ndmdisé ahi en el coamil. Cuando
llovié nacié milpa, todo: calabacitas, frijolitos huaute, todo. jUn coamilén que tuvo!
Empezaron a quitarle la hierbita, a limpiar, hagta fue creciendo.

+ra iba por a’'i que a limpiar, diario iba a trabialdeg6 el tiempo de que se espigo,
dio jilotitos y se puso bueno el maiz. Dio el tiemmge que ya habia elotes, calabacitas,
frijol. +ra le llevaba elotes a su suegra, perdoserobaba a Tumuxawe, pero no se daba
cuenta. Tumuxawe se fue a traer elotes, cuandd degy coamil se dio cuenta que alguien
lo estaba robando. Tumuxawe le dijo a su mujeruiges el que esta agarrando aqui?”.

Tumuxawe un dia se fue para saber quién era ehgmeaba todo eso, que casi se
le estaba acabando. +ra no tenia nada de milpgstarhabia agarrado. Entonces fue a
ver quién era el que agarraba y le robaba la casquk tenia, entonces a'i se quedo
escondido y al rato escucha que +ra estaba pldticaNlira, aqui fue donde se quebrd mi
machete —estaba un tronco tumbado—, y aqui se @ueaibnacha”. Entonces, él lo estaba
escuchando y al rato... pos se asomd, que le“@c€ubo, ti eres el que anda cosechando
en milado”. Y que +ra le decia: “Aqui es de nas®if el de Tumuxawe es esta parte”.

No, pos se enojé Tumuxawe. Ahi que se pelean...pas si se agarraron. Que ahi,
ya cuando lo golped mucho a +ra este Tumuxaweg gasvirtié en pajaro. Tiene los ojos
verdes porque le pegé mucho porque le estaba roband

De ahi Tumuxawe se quedd con su maicito, él yacbds®do, y +ra jamas volvio,
se convirtié en pajaro, se quedd en el monte. fwhay muchas mujeres que no quieren a
su yerno, dicen que es huevon, que no trabajagyeuimas al que es huevén que al que es
trabajador, pero eso fue para nosotros, para guarfos haciendo esto.
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Watakame y la mujer maiz

Catarino Carrillo de la Cruz

En Keyasta fue donde nacieron [las mujeres] maig,eqan muchachas las cinco. Uno era
de calabaza, de frijol, huaute y maiz de cincoresloo sea que tenia muchas muchachas.
La mama se llamaba Uteanaka. Watakame queria bd&cde podia encontrar que comer,
en ese tiempo no habia que comer, no habia ma&z pue cuando estaba oscuro todavia,
no se formaba bien el mundo. Ahi mismo aparecitasrgentes de esos que son arrieros,
tsaruxi [*hormiga arriera”], pues que ellos sabian le mife “Pos nosotros sabemos, lo
vamos a llevar a donde hay. Nomas buscate watgari ocote, brasas, zacate y una
estaca”. Loxatuparieran dinero y con eso lo iba a comprar [el maiah las quebradas
del comal, asi les decimosatupari Como en aquel tiempo no habia dinero con esa iba
comprar. Entonces, pues lo invitaron, que ellodasallonde lo conseguian, pues que
fueron.

Ya cerquita se les oscurecid, ahi dijeron: “Pod ags vamos a quedar, ya al rato
vamos a ir". Pero nomas Watakame, fue el que saiduahi, pues en ese rato le pelaron
toda la cabeza, pero nomas le comieron. Ya nocseudinta pa’ donde se fueron. Cuando
ya despertdé no habia gente, nomas quedo el rastrabg pa’ abajo. Al ratito salié una
paloma, tenia un pedazo de masa en la boca. Cuamié estaba ahi cerquita: cucurd,
cucuru —decia. Entonces vol6. Watakame la sigei@rsmo cerquita, la iba a agarrar, pero
como ésa no se deja, pues vold. La paloma se faeupa casa que estaba del otro lado,
estaba un palo de chalate, ahi habia muchas mwshastatakame se acerco con su carga
y saludo a las muchachas.

Ahi pregunt6 a la sefiora que si era ahi donde madiz, porque le habian invitado
otros compafieros. La abuela de esas muchachasiestwo “no, aqui nadie viene a
comprar. Los que si vienen en la noche son tsexsixi [‘hormiga arriera”], esos si me
roban mi maiz. Tienen una cabeza grandonota, ylakiguito de aqui de la cintura. Mira
ahi se ve el tiradero, ellos llegan nomas en lad@oEllos no aprenden, yo los quemo con
ocote, a veces con zacate y a veces con brasasin@dastaca como la que traes tu, con ese
yo le pico, le escarbo, hago un pozo, le hechoaBrgscenizas, con ese ocote yo las

quemo”.
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Watakame se dio cuenta que lo habian engafiadaud.tegia maiz le dijo: “Pero si
tl quieres te puedo vender, ¢por qué no? Si termges porque no tenga, pero eso me lo
estan haciendo unos animales que sorislsuxi’. Watakame le dijo: “Pues yo creia que
eran invitados, que aqui compraban, ellos me dijeuee estoXatupari ocote, brasas y
zacate] era dinero”. Lo que traia por dinero eralo que quemaban a las hormigas, antes
no lo quemaron a él.

La ukaratsj la sefiora que vivia ahi tenia muchas familiagacfamilias tenia de
color. Entonces, ellas eran maiz, eran gente. Una\Wawe Tewiyari [‘la persona
amaranto”], luego Mume Tewiyari [“la persona frifpl Xutsi Tewiyari [“la persona
calabaza]; de ahi se llamaba Yuawime [maiz azdly otro que se llamaba Kupaima
[maiz morado], luego de a’'i estaba el mismo, smdlaa Xitaima [elote al que le han
empezado a crecer las fibras sedosas 0 pelos giam lole la parte superior de la mazorcal,
luego de ahi T+kiema —la milpa cuando espiga, auardcaen unos polvitos que se llaman
t+kiyari [polen]—, luego estabhaamalmaiz rojo], cinco.

Las muchachas tenian su nombyaawime[azul], ta+rawime [rojo], tsinawime
[pinto], tuxa [blanco],taxawime[amarillo]. La que se llama Yuawime se convertiamco
colores, pero nomas era una sola. Por eso cuajudel Watakame que tenia hambre, pues
a'i le dio en una jicara chiquita cinco bolitas deg dicerhaxari. Para hacer ese echan en
el comal maiz, lo cocian, y ya cuando esta co@dmdelen, le echaban sal y ya le hacen
bolitas nomas le ponen agua. Pues tenia cincabalé esas, dexari. En ese entonces no
tenian molino, creo que lo molian en una piedradieeon una ollita désinari [atole agrio
con sal y chile] y cincbaxari.

Watakame pensé: “como tengo hambre no me voy arllénego estan chiquitos,
no estan grandes”. Pero cuando lo tomo él, no qubs e boca se llend. A las tres veces
gue tomo ya se sintié lleno. Luego se comié lagdstehaxari, después de tres se llend la
panzay quedod bien ya. Hasta sobro la comida eda,pudo acabar, yo creo que les rendia
mas antes. Después dijo: “pues véndeme maiz, yaomnea ir". “No pues ahorita, voy a
preguntar a ver quién se anima” —le dijo la madeelas muchachas—. Les pregunto:
“¢quién se va a ir con él?”. Todas decian: “puesog. La mama decia, yo nomas puedo
mandar una, le voy a mandar a la que se Ikamasvime yo creo que era primero. Entonces

pos decian las demas: “no pos me voy a ir yo tambigs vamos a quedar solas”. Pues ella
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era la primera, la mas grande. Entonces que quirém €l todas. No, pues no quiso la
mama de ellas, nomas mandguawime “Se tiene que ir con €l. Nomas me la cuida bien,
no la golpee, no la maltrate”. Pues se fueron,rbajdlegaron al arroyo, se bafiaron. Al
rato le dijo la muchacha: “¢no tiene hambre?”. &ghortillas?” [pregunté Watakame]. La
muchacha traia y le dio cinco tortillas, pos alinieron.

Se fueron hasta donde vivia la suegra, la mama atakdime, la metié en la casa.
Entonces, como a medianoche, oia como que se itgbacomo cuando llueve. “Pos que
sera” —decia la sefiora, estaba asustada—. Cuarad®eid, tenia cinco montones de maiz,
de diferentes colores. Entonces ya la sefiora dkaén, ya tenia sus carretones, lo guardo
bien. Watakame se prepard para sembrar. La manvidatiegkame regafié a la muchacha
porque no estaba trabajando: “Por qué no estgarabm ti nomas a'i estas. No, pos pon el
nixtamal”. La muchacha puso la lumbre y empezoaeihal nixtamal. Al ratito se estaba
guemando toda, porque la muchacha era el mismo queizestaban poniendo, sola se
estaba poniendo en la lumbre. Por eso se quemoeiodaerpo. No, pos lloraba, ya no
aguantaba porque estaba hirviendo la olla. No gosVdatakame y salié encarrerado. Le
preguntd: “¢Pos qué te pasa?”. “No, pos es gueatnarme esta regafiando” —contesto la
muchacha.

En la noche llegd un viento y todo el maiz se dassgo. En la mafiana no habia
nada de maiz. Watakame se fue a buscar a la muckadha casa donde la hallo, ahi estaba
ya bien mala, bien quemada. “Que le hiciste a il fdijo la madre del maiz]. Watakame
dijo: “No pos, yo andaba en mi trabajo, pero cree qni mama le dijo que pusiera el
nixtamal, lo puso y se quemo todas las manos, yie idce nada”. Entonces le contesto:
“pues ni modo te tocaba bien, yo te la di, peroralya no. No se pudo, ahora si ya para
siempre te voy a vender”. Asi paso, fue muy cipdmue a mi mis abuelos me platicaban.
Ellos, los viejos, pero yo no tengo muchos afiosy ¥o tengo sesenta y cuatro anos, es
2004. Apenas yo estoy conociendo eso que preguBsases mi participacion. Esto que

decian nuestros abuelos, mi madre, eso es lo qoengzco.
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2. Comentarios

La lluvia, mensajera de los dioses

Los mitos reunidos en este apartado tratan de adgaspectos acuaticos: de la lluvia, del
diluvio, de la temporada de las lluvias y el cutidel maiz que, en la Sierra del sur de
Durango, es de temporal. La temporada de lluviasaimlrededor del solsticio de verano y
concluyen cerca del equinoccio de otofio. La épardad precipitaciones pluviales se
equipara simbdlicamente con el inframundo, el &nbé la oscuridad que los huicholes
ubican en la costa de Nayarit y el Océano Pacifeaegién occidental de la geografia
sagrada. La costa se denomtfkarita (“lugar de la media noche”) o Yuwi Kaiki (“donde

esta lo negro”). La misma metafora se aplica parapdoca de lluvias, a la que llaman
t+karipa (“cuando es la media noche”) (Preuss, 1998 [1907%-155).

El origen de la lluvia tiene lugar cuando Waxi Wimse cansa de escuchar los
llantos de su hija y la abandona detras de la é&asana narracion de José Cayetano, que
no fue grabada, se dice que el rancho de Waxi Wisgaencontraba en T+ameta, lugar
sagrado en la regién media de la geografia sagimdas huicholes y donde ellos habitan.
Tatei Nariwame se marcha enfadada con direccidriahte, donde se convirtié en las
nubes mensajeras de los dioses del’dSteel trayecto pasa por cinco lugares sagradss, lo
cuales se asocian en términos metaféricos conifige escalones que la diosa madre debe
ascender para alcanzar la madurez y precipitarderera de lluvia. Estos se asocian con
los cinco dias que Nariwame tardd en volver: “[.sp&enme uno, dos, tres, cinco noches.
Apareceré blanco y en la cumbre de un cerro” (inide54).

La separacion de la madre y la hija marca el ingéb intercambio entre los
personajes de levante y los de la regiébn mediaelgivén los huicholes. Nariwame pide a
sus padres que le construyan un adoratari@ y elaboren una ofrenda, a cambio ella

regresa transformada en la lluvia. Los padresumgpten sus deseos y decide matarlos con

! Como veremos en la segunda parte, Waxi Wimariestca su residencia definitiva en el poniente,aen |
costa de San Blas, Nayarit. Sin embargo, en lossndi¢l nacimiento de la lluvia y del sol, se dice glla se
encontraba en el centro.

2 En repetidas ocasiones, los huicholes me sefiatauenla palabraariwamesignificaba “mandadero” o
“mensajero”.
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sus rayos. Aqui, al final de la narracién, los éeoimientos toman caminos distintos. La
primera version dice qusauxirikale ofrece los arboles a la lluvia y sobre estcxdega

los rayos. En la segunda version la lluvia quianzéar los reldmpagos sobre su madre, pero
su hermano (Ekateiwari, el viento) la convenceaéarcerlo y los lanza a los arboles.

La version que fue registrada por Preuss (ibid€i8:164) muestra otra conclusion
posible. Nariwame vuelve convertida en nube y haldas padres, pero ellos no entienden
lo que dice. Se pierde el didlogo con los persendgela tierra media y la diosa de la lluvia
mata a sus padres con los relampagos. Asi, conleiggparacion entre los padres y la hija,
pero para ese momento ya se habia establecidmetim de comunicacion a través de las
ofrendas. Como en las otras versiones de este etittantador dsauxirikg el hermano
mayor, es el Unico que mantiene la interlocuciom Mariwame. Como resultado de dicho
rompimiento, la diosa de la lluvia lanza los ragosus padres, que son el roble y el pino
(ibidem: 164).

La version de este mito registrada por Zingg (1p9&a 1937]: 181-185) arroja
mas datos con respecto al inicio del intercambiolaadiosa madre y la forma de serpiente
gue ésta puede asumir. Se dice que, en un prirldgrigvame era un varén que se llamaba
Tsikuakame. El se encontraba muy enfermo, por ®rguparaba de llorar y vomitar. La
madre lo abandona desnudo bajo los rayos del $diefnano mayor lo encuentra, le
regala un arco con flechas de juguete y lo llea@énel oriente para que eligiera el lugar
donde viviria. En el trayecto, el nifio sana y em waneva encuentra la que seria su
residencia. Ahi el hermano mayor le quita el aréo yransforma en nifia, Tsikuakame se
convierte en Nariwame. Ella escupe en el centia daeva y al momento aparece un disco
de piedratepari); escupe por segunda ocasion y aparece una derpare efepari.

Nariwame y el hermano mayor continlan su caminarcaceose a donde los
esperaba el Sol, quien seria su nuevo padre. Raazar al astro diurno tuvieron que

aprovechar una elevacion en el terreno:

Hicieron cinco intentos de llegar con su nuevo pagero estaba demasiado lejos.
Finalmente treparon una pequefa loma, donde estebdicara votiva que se habia
llenado magicamente de agua, y que también terigiam vela. Le dijeron a la nifia

gue la tomara, que bailara con ella y que no deramgua, pues de lo contrario
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moriria. Asi que baild, y luego la bafaron en el,maentras el Sol la observaba
(Zingg, 1998 ¢irca 1937]: 183).

Mientras tanto, el padre se percata de la ausdeda hija y ordena a la madre que vaya a
buscarla. Tras un largo rastreo, la encuentra danelo de un manantial. Los dioses se
niegan a entregarla a los padres originales, gediceén que debe construir xmiki, hacer
las ofrendas y sembrar la milpa. Sélo asi, Nariwaodria volver en forma de lluvia. La
diosa de la lluvia se presenta en su rancho coracnube, pero “dentro de la nube habia
tomado la forma de una gran serpiente de agua gdimagg, ibidem: 184). El relato dice
gue si los truenos no asustaban a sus padresficsigai que realmente la estaban
esperando. Los rayos derrumbaron un pino en caaaenas direcciones alrededor de la
casa de los padres. Ellos se asustaron y Nariwagresd decepcionada a la cueva donde
habia definido su residencia.

La milpa crecié con la lluvia. Entonces, Nariwamelemé que le llevaran los
primeros frutos, dinero, velas y jicaras votivagidas con sangre de venado, de borrego y

de toro. También pidié cinco sillasveni de las que usan losara’akate

Cuando cosechen, vendan lo primero de la cosedégEeyme un peso del dinero que
ganen en la venta. Aqui pueden conseguir aguaacomdl los cuidaré. Den fiestas en
sus casas, matando animales comprados con el diadeoventa de mi maiz. Hagan
cinco pequefas sillas [...] de chaman, para que yopussgla comunicar con los
chamanes cuando se sienten cantando en las sdladeg (Zingg, 199&irca 1937]:
184-185).

El mito de la lluvia explica el inicio de los intambios entre los habitantes de la region
media, es decir, los huicholes y los dioses dehdei, con Nariwame como su mensajera. A
cambio de las ofrendas, los dioses liberaran latall y obsequiaran el agua sagrada de los
manantiales donde ellos residen: “lugares sagramogms dioses son seres maternales 6
serpientes que suben al cielo con las nubes yatetm en forma de fecundante lluvia
(Lumholtz, 1986b [1902], II: 57).
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A la vez que Na'ariwame se separa de su familipisade el dialogo entre las
partes. Los Unicos medios que los huicholes herpdesn comunicarse con los dioses son
las ofrendas y los cantos del chaméanara’akame En los rituales losnara’akateocupan
el lugar del hermano mayor: con sus cantos piden@giprecipitaciones pluviales vuelvan
a la sierra y manifiestan los deseos de los diaBagen las ceremonias para la entrega de
las ofrendas y asperjan, sobre los que participaia eelebraciones, el agua que se ha
traido de los lugares sagrados. El propdésito dasfeersion es evitar que los dioses los

castiguen enviando alguna enfermedad.

El diluvio y los rios

A través de las ceremonias de la época de siembrajto de la lluvia se asocia con la
temporada de las lluvias. Estos rituales se caiaatepor restablecer el reinado de Takutsi
Nakawe, la diosa primordial, por medio de la inidarssistétmica de todas las
construcciones simbolicas correspondientes a laaégeca (Neurath, 2082243, 275,
280-281). Uno de los ritos propiciatorios de llsv@nsiste en ofrendar pequefios modelos
de la canoa, con las figuras de Watakame, Nakalaggrra negra. Estos se depositan en
los lugares que limitan la geografia sagrada Hasiauatro direcciones y en el centro. Los
huicholes aseguran que en los cinco rumbos se einaoeéplicas de la canoa del diluvio,
gue corresponden a los lugares por donde éstagmasa recorrido. Este mito explica la
forma de quincunce que se le atribuye al mundos@sdauregui, 2003).

El culto asociado con el mito del diluvio se acarga los lugares sagrados del sury
el norte. Al sur se encuentra Tatei Xapawiyeme,&¢®ta Madre el Chate [la Higuera] de la
Lluvia”, con el que fue construida la canoa. Enatlte esta el lugar de la madrera flotante,
Hauxamanaka, donde se dice que permanecen loss rédstomadera de la canoa
transformados en gusanos o serpientes. En la agrsé®entada por Neurath (2002a: 215),
el bastén de Takutsi Nakawe se convirtié en elCelauxamanaka y después la canoa se
transformé en la Laguna de Chapala. Ambos sitioers@lean para representar los

solsticios en el paisaje ritual.
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Tras haber recorrido el mundo, Nakawe ordend quireseara la tierra. La segunda
version del mito del diluvio dice que con este jBsifp las guacamayas y las urracas
hicieron los arroyos con sus picos. En la vers®ihdamholtz: “las guacamayas y los loros
abrieron barrancas con sus picos, y cuando lassagupezaron & correr, las separaron en
cinco mares. Entonces se empez6 4 secar la tieaaigron los arboles y la hierba” (1986b
[1902], 2: 190). En otro mito registrado por elraptlogo noruego entre los coras, se
presenta otra variante de la emergencia del mudldioslel agua por intervencion de aves
y otros animales voladores, como el murciélago. LAvez, este relato explica las
caracteristicas del paisaje de la sierra, dongeeelominio de cafiones y barrancas reduce

el espacio apto para el cultivo (Neurath y Gut&rd03a: 295):

En el principio, la tierra era una llanura llenaadgia, y por lo tanto se pudria el maiz.
Los antiguos habitantes tuvieron que pensar, @malyagyunar mucho para conseguir
un mundo en forma. Bajaron todos los pajaros &meodian poner en orden la tierra
para que se sembrara el grano. Rogaron primeramakatgilote de cabeza roja, la
principal de todas la aves, que lo arreglara tpeoo dijo que no podia. Llamaron a
todas las aves del mundo, una tras otra, paraimaki@ la obra, pero ninguno quiso
emprenderla. Por ultimo llegé el murciélago, mugjwiy muy arrugado. Tenia
blancos los cabellos y la barba de tanto que habido, y llevaba la cara llena de
polvo porque nunca se bafia. Se apoyaba en unpgmatpje era tan viejo que apenas
podia andar. El también dijo que no era competeata llevar & cabo tal tarea, pero
consintié al fin en emprender lo que ejecuté. Esanma noche se lanzé & volar
precipitadamente, abriendo salidas para las ageas;tan profundos hizo los valles,
gue era imposible recorrerlos. Las personas prahespse lo reprocharon y contesto:
“Volveré, entonces, a ponerlo todo como estaba.”

“iNo, no!” dijeron ellos. “Lo que queremos es ques lladeras sean un poco mas
inclinadas, que nos quede alguna tierra parejdy $ean montafnas.”

El murciélago consintié en hacer lo que le pedjdas personas principales le dieron
las gracias. Asi ha quedado el mundo hasta elmeegeumholtz, 1986b [1902], I:
500).
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En el mito de “La carrera de los rios para drehanuwndo”, se dice que los rios eran tres
hombres y una mujer que se transformaron en séegielnos varones jugaron una carrera,
el primero que diera alcance a la mujer se quedarialla. La justa da lugar a que el agua
se retire hacia el poniente y el mundo se expafild@ similar podemos encontrar en el

relato acerca del diluvio que registra Zingg:

[...] las aguas del mar eran como serpientes, sergalde sus limites e inundaron la
tierra. Al correr las grandes corrientes de agudgpterra, el mundo se rompio. En la
region media las aguas levantaron a la canaald¢ecinco veces, hasta que alcanzé
la parte media del cielo, al que golped con eldmdel trueno.

Ahi se quedo la canoa por cinco dias, mientraiefeaty las montafias se cubrian de
agua. Luego se traslado directamente hacia elterikrego al norte, y en el siguiente
dia al sur, donde no pudo llegar al fin del matafadole cinco horas. Estaba oscuro
en la direccién del sur, porque el Sol no llegabaléjos. Asi que Nakawé midié al
mundo.

Después de esto la canoa regresé al centro del diehde el Sol nacidé. [...] todos
debian quedarse en la canoa por espacio de ciasp ltista que la tierra estuviera
sOlida. Los pajaros, sin embargo, volaron de lasasadelsalate A los patos les
salieron membranas en los pies por caminar erme bamedo.

De esta manera habian caido a la parte media delanque habia sido medida sido
medida por Nakawé. Esto estaba en lo alto de uaa grontafia, cerca de Santa
Catarina. La canoa fue movida por Nakawé al cesexto del mundo. El mundo fue
rehecho y acrecentado por Nakawé durante el dild¥68 [Eirca 1937]: 148-149).

Antes de abandonar el tema de los rios retomenmog@tde la “La carrera de los rios para
drenar el mundo”. El relato que se refiere al arigdtico, sin embargo, se menciona a la
presa de Aguamilpa, que fue construida entre 1989993. Debo subrayar que la

incorporacion de nuevos elementos en los mitosnpida que estos sean menos validos.
Por el contrario, esto nos muestra la manera erlgugo puede transformarse y adaptarse

a los cambios que se presentan en la actualidad.
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Dicho esto volvamos al diluvio. Después de que bhjavel del agua y la tierra se
seca, tiene lugar la unién de Watakame y la mujer sg ocultaba debajo de la piel de la
perra negra. La segunda versién del mito dice qda ta humanidad proviene de esta
pareja: “Primero salidé la gente de nosotros, despog coras, de ahi los mexicaneros,
después los tepehuanes y de ahi los espafiole€l. iefato de Zingg (199&irca 1937]:
150-151), los mestizos descienden de uno de los Hgl primer sembrador, que en este
caso es Kauyumari. Los cuales entraron en la tiirras huicholes y comieron el maiz sin
realizar la ceremonia de los primeros frutos, poquie Tatewari, “El Abuelo Fuego”, se
enojo y ordend que se llamaran mexicanos. No siersprplantea que todos los seres
humanos desciendan de Watakame y de su perritmmbiéa se manejan teorias
poligenéticas de la humanidad, dividiendo a loeséumanos en dos grandes categorias:
‘gente’-indigenas (huichoteuteri singulartewi) y ‘vecinos’-mestizos (huichoteiwarixi,
singularteiwari). Solo los primeros son descendientes de Watakhose mestizos hace
500 afios aun eran changos y vivian en las cop&ssdeboles de Espafia...” (Neurath y
Gutiérrez, 2003a: 321).

Al igual que los mitos que se discuten en el adartsiguiente, el matrimonio de
Watakame con la perra negra puede interpretarse aomexpresion de la alianza entre los
hombres con los dioses del inframundo. La espoksprifeer sembrador es la mujer maiz
(ver Zingg, 1998 dirca 1937]:150). Ella provee las pequeias tortillas que
sorprendentemente satisfacian el apetito del preapibrador. La capacidad de la mujer
para proporcionar magicamente el maiz llega anscfando Watakame quema la piel de la
perra y unge con agua y masa de maiz a la quesseesposa. Entonces se debe resignar a
trabajar: “De ahi se hizo una persona, pos unarmefgonces ya le dijo: ‘Ahora si, si asi

quieres hacerte, pos ya, puedes trabajar o podanuas juntos™ (version 3). En los mitos
que hablan del matrimonio del primer cultivadorl yr&iz encontraremos elementos muy

semejantes.
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La boda del maiz

Los relatos de “El ave perezosa y el primer sentfayg “Watakame y la mujer maiz”
tratan el mismo tema: el matrimonio del cultivadon el maiz. La union estd acompafiada
de los tipicos conflictos entre afines. En el noiéoTumuxawe, la suegra no quiere al yerno

porque es feo y tiene sarna. Preuss registro straexicaneros una version similar:

Se dice que habia una diosa de la Tierra (Ce Tsiane tenia una hija. Ella se
enamord de un pobre que tenia sarna. Pero la Magima no queria esto y se enojo
mucho. Ella queria un hombre rico como yerno. Snbargo, la muchacha se casé
segun su promesa y quedo fiel a su palabra. “¢Qigfeg con este muerto de
hambre?”, asi se dice que dijo la madre. Entorsmslice, que el esposo empez6 a
elaborar una cuerda de fibra de palma e invitd6 aamado. Con la cuerda cerco el
bosque. Tir6 de la cuerda y todo el bosque se paygjo. Entonces, se cuenta que
dijo a su esposa: “Vete con mi suegra y dile queas@ a encerrar, porque el humo
va para alld”. “Enciérrate, pronto tu yerno va aarder el bosque” (tumbado para la
siembra). Pero ella no quiso. Entonces, se dicaalia se le acabd la respiracion. El
mismo yerno la cur6. El trajo un bastén y se loidneh la vagina. Entonces le salio
humo de la boca. Todavia la suegra quedé enojdeigo kel tiempo de la siembra. La
mujer se fue con su madre para pedirle semillagufAengo, me mandd mi esposo.
Que me des semillas de guaute, maiz, calabazgl”fllo le quiso dar nada, para
que el sarnoso no trabajara. Ahora ella se lo carstd esposo: “Ella no me quiso dar
nada.” Se dice que, entonces, dijo él: “Mandamamiehermano.” Se dice que,
entonces, mandaron pbpurix (un pajarito corriente de la sierra). Este se daea
juntar olotes, cascaras de calabaza y vainasjdg ks trajo y los puso en una olla.
Por la mafiana las ollas estaban llenas de frighb@aza, maiz y todo lo deméas. Como
peones contratd venados. Ellos sembraron y teronnan un instante. Entonces
crecio la milpa y salieron las plantas de maizieBai los elotes y maduraron. Se dice
gue ya se acerco el dia en que se bafia uno (eargc&m de la fiesta delrawétde
los Elotes tiernos). Se cuenta que, entonces, flesa bafiar a un pozo profundo, y

dijo a su esposa: “Saca una raiz de amole, ciricega Entonces se metio en el rio, y
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le dijo a ella: “Aviéntame las raices cinco vecdslla las aventd, y él salié limpio,
(sin sarna). Entonces se fue al lugar de la fipata calentarse. Asi pasaron tres dias.
En el cuarto dia, él (el principal dalrawét el Sol) mandé a la Estrella de la Mafiana
(Cital, nuestro héroe). El se fue a traer zoralesegitas blancas de un olor muy
agradable que crecen en una panicula). Se encoatrédos muchachas que le
pidieron una flor. Se las dio. Entonces llegé corpatron. Este le dijo: “Tus flores
son sucias, no son buenas. Entonces te vas aldedarpuesta del sol y te quedaras
ahi y comeras guaraches.” Entonces, en la tarderirelxurawét No habia nada
gue comer. Solamente habia gente. En la madrugaéstrella de la Mafana brilld
en la plaza redonda del baile y empezé a levantdrsielo, poco a poco subié. La
gente llor6. Ahora ya estd muy alto en el cielotoBoes la gente dijo: “Vamos a
pizcar las mazorcas y a sembrar.” El se fue al tquaielo. Amanecio y ellos

comieron (como es la costumbre) carne molida ded@i(1998 [1908a]: 209-210).

Preuss (1998 [1925]: 345) asegura que encontrioness muy semejantes entre los coras y
los huicholes. De acuerdo con su interpretaciomixawe es la estrella de la mafiana que
baja a la tierra, donde pierde su brillo y se amia con sarna; él es el maiz y el

sembrador; sus ayudantes son los venados, queossitierados imagenes de las estrellas;
en la época de la cosecha, pierde la sarna y eegteselo como la estrella de la tarde, tras
haber obsequiado flores a las mujeres que encentrgu camino (Preuss, 1998 [1908a]:

210). El antropdlogo berlinés registro otros redadcerca de Venus entre los coras. En el
mito que intitulé “La carrera de los astros”, lareka de la mafiana se llama Hatsikan y la
de la tarde es Sautari (Preuss, 1912: 163-166).08mplrten en una carrera en la que el
hermano mayor, Hatsikan, “se mete con una muchdehda flores, o simplemente se

entretiene con ella. Asi se contamina con el pegagor eso, tiene que cambiar su lugar
con la Estrella de la Tarde” (Preuss, 1998 [1908H)). Neurath asegura que una vez que

se han invertido lo papeles:
[...] el mayor representa los valores supremos d®d#&edad cora, la continencia que

es vivida por las personas mayores. La cercanlasdancianos con los antepasados

deificados es tal que se puede hablar de unafidentdn entre ellos y los dioses. Por
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contraste, Sautari, ‘el que corta las flores’, peifica la juventud desenfrenada mas

cercana a las fuerzas brutas de la naturaleza (210.

El relato de “El ave perezosa y el primer sembfadormenciona la continencia sexual.
Sin embargo, la oposicion entre jovenes y anciasts contenida en los roles antagonicos
de +ra, el ave perezosa, y Tumuxawe, el sembraderofptiene cosechas abundantes.
Mientras que este Ultimo sobrelleva el desprec® sju suegra siente por él, +ra goza de
sus prerrogativas y se aprovecha de la situaci@gi#ener maiz sin trabajar.

En el mito de “Watakame y la mujer maiz”, el héeseconducido al inframundo
por las hormigas. Prometen llevarlo al lugar dopddria cambiar el maiz por tiestos de
barro y los instrumentos que se utilizan para cdimadas arrieras (ocote, brazas, zacate y
una estaca). Poco antes de llegar a su destindk&via¢ase queda dormido, las hormigas le
cortan el cabello y desaparecen. Al despertar enicuena paloma que lo dirige a la casa
de la madre del maiz. Ahi se da cuenta del engafaschormigas, quienes roban el maiz.
La duefia de la casa le ofrece cinco bolitas de omuaézsorprendentemente satisfacen el
hambre del héroe. Recordemos que algo similar ¢éedsd a éste con las tortillas que
encontraba en casa después del diluvio. Watakamigiéda puede identificarse con Venus,
principalmente cuando aparece como Unico sobremivigel diluvio: “El cielo nocturno se
identifica con el agua del inframundo y con el age&diluvio. Al acabar la noche, las
estrellas mueren, Unicamente sobrevive el lucero lalemafiana, ya que es lo
suficientemente brillante para ser observado darahdia” (Neurath, 2004: 105).

Cuando Watakame pide a la madre que le venda relfdzle entrega a su hija
Yuawime, el maiz azul que se transforma en losocwaciantes del grano que siembran los
huicholes. En esta union se invierten los papetegleconflicto entre afines. Mientras
Tumuxawe era despreciado por su suegra, en eldea¥datakame la madre del cultivador
no respeta a su nuera y la obliga a trabajar. Eeral preparar el nixtamal se quema todo
el cuerpo, ya que ella misma era el maiz. Pocoudsspa nuera y todo el maiz, que caia en
los graneros produciendo el sonido de la lluvisagarecieron con el viento.

En la version registrada por Zingg (19@8da 1937]: 129-141), una viuda es la que
acude a la casa de la madre del maiz y pide geretdleguen una muchacha para el pequefio

huérfano que ha adoptado. Por la noche, mientragéfano dormia con la muchacha, se
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escuchaba como el maiz se acumulaba en los gra¢sinto dia se llenaron y la viuda

ordeno al muchacho que sembrara:

Para obtener ayudantes para su trabajo el nifiogeanté de sus manos, pies y espalda
[...] La viuda también habia visto trabajar a losdantes del nifio y estaba enojada
pensando que tendria que trabajar mucho para prepamida para tantos. Dijo a la
nifia que era una floja, y la acusé de no ayudaepapar la comida. “¢Por qué no me
ayudas?”, le gritd, “eres floja e inatil”.

La nifia se entristeci6é por esas palabras, pordo gyesar de ser muy delicada, tomo6
algo de maiz y lo puso a cocinar. Cuando empez®larnel maiz, sus manos se
ensangrentaron y empezaron a derretirse. El agle@la era pura sangre; esto era

porgue la nifia-maiz era de puro maiz (ibidem: 133).

La nifia se fue al amanecer y la viuda arrepentatéa tle hacerla volver. El muchacho se
enfad6 y ordené a la viuda que se fuera haciamkpte, al lugar de donde habia venido:
“se fue muy lejos, saltando a través del mar ercocibrincos” (ibidem: 134).
Posteriormente la muchacha volvi6 al lado de sosgsphicieron las fiestas de las cosechas
y piscaron el maiz. Entonces las flores aparecetiatas metaféricamente con las

relaciones sexuales:

Cuando canté el gallo, la nifia terminé de barrgragib. Esto se hizo tres veces, pero
nada sucedid. La cuarta vez, sin embargo, el gul‘diejaré flores, las cuales deben
ofrecerse a ella”. Asi que el Sol dej6 unas floeesel patio. La quinta ocasion,
mientras la nifia barria el patio a media nocheoming las flores dejadas por el Sol.
Ella se pregunto “¢quién tird estas hermosas fleresmi patio? Las guardaré para
ensefdrselas a mi madre. Ella me lo explicara”.cqdsi se escondio las flores en su
falda.

[...] Al amanecer la nifia-maiz fue con su madre. @odsusco las flores en su falda
no pudo encontrarlas [...] En otros cinco dias secdenta de que estaba embarazada.
Esto fue debido a las flores del Sol, como lo ses®noche (ibidem: 136-137).
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En esta version, se dice que la humanidad desc@@ldeiérfano y la mujer maiz, aunque
entre esta pareja intervenga el astro diurno. Deemaaque la unién de Watakame con la
perra negra, equivale al matrimonio de éste cagrdminea. En la mitologia huichola es
comun encontrar los mismos acontecimientos asceialopersonajes con nombres
diferentes. En muchas ocasiones se trata de uoo Sl duda, Watakame, Tumuxawe y
Kauyumari son un mismo personaje, el primer sentrrggie se asocia con el planeta
Venus. Gracias a ellos se establece la alianzdosotioses del inframundo, a pesar de los
conflictos con las suegras en ambas partes. Elrazgrovocado por la recoleccion de
las flores es otro acontecimiento que volveremesantrar mas adelante, en los relatos

gue narran cémo la virgen de Guadalupe queda paiefiad

Personalidades y destinos divinos

A los dioses se les atribuye la capacidad de wamsirse. A diferencia de los dioses
del viejo mundo, no se describen en términos delfabilidad. Una misma deidad puede
aparecer con nombres distintos, por lo que es candantrar réplicas de las deidades en
las diferentes regiones del cosmos. Un ejemplcttees la diosa madre de la lluvia, que se
manifiesta como serpiente en las cinco direccigméase Lumholtz, 1986a [1900]: 39-40).
El desdoblamiento quintuple también se aplica paraaso del maiz, el peyote, el
amaranto, el aguila y el venado, entre otros. Bar en el relato de “Watakame y la mujer
maiz” se dice que las muchachas maiz eran cinda yez una: “Las muchachas tenian su
nombre:yuawime [azul], ta+rawime [rojo], tsinawime [pinto], tuxa [blanco], taxawime
[amarillo]. La que se llama Yuawime se convertiacerco colores, pero nomas era una
sola”.

Las deidades huicholas pueden adoptar diferentesafo en funcion de las
circunstancias. Un ancestro pude representar amdapén el registro botanico, un animal
en el registro zooldgico y un astro o un fenGmeeleste en el registro astronémico. Por
ejemplo, Takutsi Nakawe se identifica con el clegla&l jabali y el cielo nocturno. La
heterogeneidad de las deidades explica y sintetizampleja diversidad del cosmos. Cada

elemento de ésta se asocia con un personaje dh@npersonalidad de los ancestros esta
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dispersa en todo lo que ellos crearon y en lo que se transformaron después d
mitico. Dicho de otra manera, los dioses se componen de un conjunto de elemen
realidad. Asi, diferentes elementos pueden compartir la misma personalidad divina
se cree que en el origen mitico “todas las cosas, especies de plantas, animale
humanos, formaban una unidad indiferenciada, conviviendo en ausencia de regl|
problemas de comunicacion” (Neurath, 2000: 57). Por diversas que puedan
apariencias sensibles, en el mito todos los elementos de la realidad portan un
divino: “devienen mitolégicamente ‘lo mismo’: son una misma esencia, soélo que ¢
envuelve y oculta bajo distintas formas de manifestacion” (Cassirer, 1998 [1925]: 18

Pero qué es “lo mismo” sélo puede responderse en los términos del pens
huichol. En los mitos, plantas, animales y hombres comparten un origen humano,
otorga un lugar dentro de la sociedad como ancestros deificados. De alguna ma
plantas y los animales perdieron las caracteristicas que fueron retenidas por los |
algunos otros dioses se transformaron en astros, cerros 0 manantiales. La mito
plantea la distincion entre naturaleza y cultura, se asegura que plantas y animales
sociales. Asi, la cultura es la “naturaleza” de los sujetos y la humanidad es la forma

tomada por todos estos.

llustracion 1. Cuadros de estambre que muestran a Takutsi Nakawe. En la derecha se observi
nacimiento de la vegetacion del cuerpo de la diosa (Mata Torres, 1968, 1: 67). A la izquierda
representa el desmembramiento de Nakawe, de cada parte de su cuerpo nacieron plantas y anin
(Cuadro de José Benitez Sanchez; fuente: Negrin, 1977: 98-99).
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El universo esta antropomorfizado, determinadagepadel cuerpo se equiparan a
especificas regiones del mundo, el cual parecefestaado de las partes de un ser humano
gue se disgrega en seres individuales. Los huisis@giensan a si mismos y a su territorio
en una analogia entre el microcosmos y el macroesseh territorio es homologado con el
cuerpo humano y el cuerpo con el espacio. Los djasemo los hombres, son personajes
corporeos que expresan la totalidad. El cuerpooedenido y continente. La derecha
encuentra su correspondencia en el sserietg y la izquierda en el norteutata). El
ombligo es el centro; la cabeza es una prolongataboriente, la parte alta y luminosa; los
pies corresponden al poniente, la parte baja yradcu

La tierra se considera la matriz de Takutsi Nakayue, en ocasiones aparece como
Tatei Yurianaka. En el mito de “El ave perezosapriener sembrador” la diosa de la tierra
es la suegra de Tumuxawe. En este relato ellaggaaton el humo que se produjo con la
guema del coamil: “[...] se ahogé nomas con el huseogayd, quedd tirada. Yo creo ya
sabian que por a’i estaba ella tirada, entonces laiija, la que era mujer de Tumuxawe,
gue le apachurré con el pie, le dio una patada, ébdhumo le salié por la nariz, hasta por
a'i por la cola también, por los ojos, por todados” En la version mexicanera registrada
por Preuss (1998 [1908a]: 209-210), el héroe ctavastaca en la vagina de su suegra y el
humo le sale por la boca. La siembra, es decipeleetracion del baston sembrador para
fecundar la tierra, representa el acto sexual ehtraltivador y la diosa tellrica.

Las direcciones y regiones del espacio se difeaanen tanto que se encuentran
relacionadas con las distinciones del cuerpo humasi dioses y hombres contienen la
ambivalencia entre luz y oscuridad, que imperalamierso huichol y se sintetiza en la
oposicién entre oriente y poniente. La noche cpoede al oeste, el alba al sur, el este se
asocia con el dia y el norte con el crepusculpagb del dia a la noche se homologa con la
transicion de la época de secas a la de lluviada@ha y cada afio es una auténtica
creacion original.

En el cosmos huichol destacan dos fuentes dadedilla ignea y la acuatica. Ambas
se consideran indispensables para todo florecimi€g@dmo ya habia hecho notar Preuss,
las lluvias sort+kari, metaféricamente, “la noche de los dioses” (199®7a]: 154-155).
Neurath (2002a: 235-238) encuentra que los elermadociados cotrkari, momento de

% Para una descripcion mas precisa de la concepaiéhola del cuerpo véase Aedo, 2001: 183-203.
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la “media noche”, se oponentkari, el elemento mas prestigioso que representa ¢as se
y el “mediodia’. En la época de lluvias y durardenbche, el universo entero retorna al
origen mitico, se inunda con la personalidad aca&té la serpiente del inframundo. Con la
llegada de la temporada de secas y el amanecenpsaen las fuerzas igneas y el orden
establecido por los ancestros deificados, que [@esa@n hasta el retorno de las lluvias y la
puesta del sol.

En este flujo la personalidad de los ancestroscadeibs se transforma, como bien se
aprecia en muchos episodios de los mitos. En auasipredomina su aspecto oscuro y
acudtico, en otros momentos, se manifiestan commbsos e igneos. La noche y la época
de lluvias se equiparan con el viaje del Sol pdagtede la tierra, donde es devorado por la
serpiente bicéfala que rodea al universo. En esmanto el aspecto igneo del Sol esta
contenido en el monstruo acuatico del inframundstétiormente lo vence e impregna al
universo con su luminosidad, invirtiendo el ordem lds cosas, ahora lo acuatico esta
contenido en la claridad imperante.

El mito del diluvio ilustra claramente el viaje d&bl por el inframundo y el dominio
temporal de las fuerzas acuaticas. Se dice quekéfataacudia a coamilear (desmontar
arboladas silvestres), sin embrago, cuando regreabluiia siguiente todos los arboles
habian vuelto a crecer. En una ocasion se encoatrd akutsi Nakawe (“Nuestra Abuela

Nakawe”) quien le anuncié que vendria una inundacio

“Soy Nakawe”, dijo la vieja. “El sol decidid libraal mundo de la mala raza de
hombres. Su intento de hacer un nuevo mundo, sbaeu, se vera frustrado, por
gue yo voy a hacer que el mundo se acabe. Toddedioe de la circunferencia de la
tierra el mar esta lleno de serpientes, que estdadas y van a poner fin a la tierra 'y
a todos sus animales. Después podremos empezaned®e. rPor lo tanto, td no
necesitaras plantar durante cinco dias, pues esensaldra de sus limites. Temprano
corta el arbol dealate (Ficus sp.) a la orilla del mar. [...] Sigue mis instricces y
haz una canoa” (Zingg, 1998ifca 1937]: 148).

Watakame construy6 la canoa de chalaxagg el arbol de la lluvia. Los huicholes creen

gue cinco arbolegapasostienen al mundo, cuatro en los rumbos cardinaléno mas en
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el centro. Neurath (2002a: 177) registré que ldssviambién remiten a los postbayrite)
gue sostienen el cielo, y al consumirse permitan ewcielo nublado descienda a la tierra
en forma de lluvia. A bordo de la canoa Watakamedlluna perra negra, cinco tallos de
calabaza para conservar encendida una brasanlos colores del maiz, frijol, huautes y
semillas de calabaza. Después del diluvio, Watakemmaezd a coamilear y descubrié que
debajo de la piel de la perra habia una mujer.&llarprocreé a la humanidad.

La vida surge del agua y se consolida con el wiudé las fuerzas solares.
Watakame es el Sol nocturno, inmerso en la segpigruatica, portador del fuego y padre
de la humanidad. De hecho, Tayau, “Nuestro Padeelino de los nombres que se asignan
al astro diurno. La victoria de los aspectos sslae logra cuando el primer sembrador
consigue sobrevivir al diluvio, pero se consolidae? momento que las aves drenan la
humedad de la tierra.

El autosacrificio del Sol alimenta a la diosa ddgramundo, quien al devorarlo
adquiere su vitalidad e inunda el cielo en la émbedluvias. Al renacer el Sol, el agua
celeste retorna al poniente, el lugar de los meetta fertilidad de los dioses se debate
entre la vida y la muerte. Su presencia es benéfieeo se cree que de perpetuarse
ininterrumpidamente alguna de las fuentes de fedaddla humanidad se extinguiria.
Como ya he mencionado antes, cada dia y cada aiitwaesreacion original. El retorno al
origen y la renovacion es posible gracias a lasstaamacion que ejerce la muerte sobre los
dioses y los hombres.

Agua y fuego son dos aspectos constantes en lana¢idad de los dioses. Son
fuentes de fertilidad necesarias para todo floregito, principios transformadores y
creadores. Al Sol se le adjudican las precipitazsopluviales, es él quien se arroja a las
fauces de la serpiente al inicio de la época déalu para producirlas. De alguna manera se
transforma en ella al incorporarse a su cuerpo sacu&l Sol al sumergirse en el
inframundo se convierte en la lluvia adquiriendoaopersonalidad, se trata de Tatei
Nariwame, “Nuestra Madre la Mensajera”, la sergegmnplumada que trae la lluvia del
oriente. Esta diosa madre es uno de los desdobitomiede la serpiente bicéfala de
inframundo, que se identifica con Takutsi Nakawe. U mito registrado por Zingg, la
lluvia emana del cabello de Nakawe: “[Los ance$trezaron a Nakawé y a los grandes

dioses del mar [...] Nakaweé escuchd las plegarias o6 la red del pelovpi), de esta
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manera liberando mucha lluvia, que cayo tupidamérndeié durante cinco dias y noches”
(Zingg, 1998 ¢girca 1937]: 37).

Los cambios en la personalidad, asociados corateitrion de lluvias a secas, son
concebidos como actos de voluntad divina. En la®sriuicholes, los ancestros actian
libremente, pero dentro de sus posibilidades. Tieambitos, tiempos y formas para
beneficiar o perjudicar. Se les adjudica la faclitta decidir y ordenar su propia conducta.
Los fendmenos meteoroldgicos y todo lo que camiiarso de las cosas son expresion de
la voluntad divina. Sus designios determinan lamgecimientos naturales sustraidos del
control humano.

A los dioses se les atribuyen sentimientos y estattoanimo. El sonido de los
relampagos es para los huicholes el llanto de Ndgivame, que tiene hambre y pide las
ofrendas para saciar su apetito. Los huicholeshusta de salud y fertilidad, tratan de
complacer a sus dioses, que pueden ser benéfiqgmsjadiciales. Promueven con sus
rituales la transformacién que renueva y aumen$a clapacidades benéficas de los
ancestros. El cambio siempre esta mediado por krteuae aquella deidad que puede

resultar perniciosa.

Muerte y renovacion

Los dioses mueren y viajan al poniente para rensuar capacidades benéficas. En la
version de Zingg (199&irca 1937]: 181-185) acerca del origen de la lluviakiiskame
debe morir para transformarse en Nariwame, a qguémadre encuentra en el fondo de un
manantial bajo la forma de una serpiente. Cuansldilases la convirtieron en la lluvia, los
dioses le dijeron que tomara una jicara con agumpailara con ella y que no derramara el
liquido, pues de lo contrario moriria (ibidem: 183)s indicaciones de los dioses advierten
las consecuencias que tendria sobre su personaysracen forma de lluvia. Las
precipitaciones pluviales suponen la muerte devamie y su transformacion en los rios,
los cuales asumen otra personalidad (véase “lareadle los rios para drenar el mundo”). A
Su vez, las corrientes de agua desembocan en elddorade se incorporan a Nakawe, la

serpiente de inframundo.
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Los arboles que destruye Nariwame con sus rayosrerogen a la quema del
coamil. De acuerdo con uno de los relatos de Zitgighumo, impulsado por el viento, se
transformé en nubes” (ibidem: 113). Los huichokegaran que los arboles son el alimento
de la diosa. En la version de Preuss se puedeueen@ solo la nifia llorona se transforma
en la lluvia sino también sus padres: “Entonce® capre ellos [los robles y los pinos] y
los matd, matdé a su madre y a su padre. Solaméiermano no murid. —Ahora estan
muertos —dijo—. Aqui esta lloviendo nuestra mafdrd. El rayo toca los pinos y los robles
gue son su comida” (1998 [1907a]: 164). De iguah@na que la lluvia se incorpora en la
personalidad de los rios y estos a su vez en ladiesa asociada con el mar, los padres de
Nariwame se convirtieron en la lluvia.

La gran inundacién es la renovacion del mundo: fiiindo fue rehecho y
acrecentado por Nakawe durante el diluvio” (Zing@98 firca 1937]: 149). A su vez, la
perra negra de Watakame muere al ser arrojadagd fypero le sobrevive la mujer con la
que contraerd matrimonio. Ella misma es la proveedel maiz, que se autoinmola para
producir el alimento necesario para la supervivaenci

El Sol también se autoinmola, cuando alcanza sol passel cenit al principio de las
lluvias, para dar lugar a la serpiente acuaticacdehbio de la época lluviosa a la seca
implica también la muerte de las diosas del infradou Sin embargo, existe una diferencia
fundamental: mientras el astro diurno se autosear#l llegar las lluvias, la serpiente debe
ser sacrificada por el Sol. Esto otorga un lugam@gor prestigio a las deidades solares.
Las deidades igneas como las acuaticas son fuiediispensables y complementarias de
fertilidad. Los huicholes creen que sin los ritgaleorrespondientes los ancestros no
proporcionarian las lluvias o el mundo se inundeigesando a su estado original.

Los huicholes piensan que la muerte es el pasacapfeere al difunto propiedades
nuevas, no implica el término de la vida, la peatidad transformada continla su
existencia. En la quinta noche después de queensana fallecid, ehara’akameinvoca
con sus cantos a Kauyumari, la estrella de la naftaegin Preuss (1998 [1908b]: 251),
los cantos describen como esta deidad sale en dekd#unto, hasta llegar al lugar de los
muertos que se localiza en el poniente. Ahi lo entra bailando. Kauyumari lanza una

especie de huizapol y lo prende para llevarlo dgeso a casa, donde sus parientes lo
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esperandfr. Leal y Gracia, 1997; Furst, 1972). Los cantosesdizan sin parar hasta que

rompe el dia, cuando el muerto se presenta anfarsilg@res:

En ese momentoe[ mara’akamgponese en pie y extiende sus plumas hacia el este
en atencion a que el muerto va primero a la t@etgiculi, aunque después tenga que
dirigirse al oeste. Como shamanesta mirando al oriente, el alma del finado acude
volando por el aire en forma de mosca blanca Gifsjg se para entre las plumas. El
augur la toma en sus manos, pero la avecilla caraiénlorar saludando a todos sus
antepasados que formaron el mundo. Se presentancestlos padres del muerto,
llorando también y llevandole & su hijo la comide ¢nas le gustaba en su vida. [...]
Entonces el pajarillo hace una cortesia y se atdpndo, primero al sur y después al
oeste, [...] y se pierde entre las sombras del(alboaholtz, 1986b [1902], II: 241).

El propésito de esta ceremonia es despedirse pionallvez del difunto y enviarlo de
manera definitiva a la region poniente, donde redpuafectar a los vivos. La muerte es un
regreso al lugar de origen, la costa de San Blkagjahde surgieron los ancestros. Los
muertos recuperan la capacidad de comunicarse cm@rimales, se reincorporan a la
unidad indiferenciada que caracteriza al origeicmitncluso uno de los mitos registrados
por Zingg relata que la primera persona que munidblaba como buho, zorra, pajaro
metate, paloma y otros animales de la muerte” (18188 1937]: 174).

Los difuntos no iniciados se incorporan al ponignte convierten en una fuente
acudtica de fertilidad. A ésta se adjudica la pecodun del maiz, principal alimento de los
huicholes. En la época de la cosecha, los huichmdkbran Tatei Neixa (‘La Danza de
Nuestras Madres”), la fiesta de los elotes tierdsproposito es bendecir a los nuevos
frutos y despedir a las lluvias, las diosas detamiindo. El cese de las lluvias y la
intervencion del Sol son importantes para que loteg se sequen y se conviertan en
mazorcas. Solo entonces se podran cosechar y alarace

En esta ceremonia también se incorporan los nuai@sbros a la comunidad: los
recién nacidos, que se homologan con los frutosdase Se dice que ellos son blandos, aun
no han adquirido la solidez necesaria para ser resnblan salido del vientre materno, que

se equipara con el poniente, la fertilidad humedaagura, el lugar de los muertos y de la
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génesis mitica. En el ritual “dejan de ser comesesode lluvia y se vuelven verdaderos
seres humanos” (Neurath, 2002a: 286). Asi comaulerta es una iniciacion, el nacimiento

implica surgir de entre los muertos.

El intercambio con los dioses

Los huicholes asocian sus deidades con los akifendmenos meteoroldgicos, plantas,
animales, etcétera. De esta manera logran socidbzaelementos de la realidad que
consideran relevantes: el Sol es el padre y elof@sgel abuelo; los manantiales, el mar, la
lluvia y el maiz son las madres. Estos aspectda dealidad son el doble de un dios pero,
en la medida en que todo dios tiene un origen homaon asimismo el doble de un
muerto.

La disociacion de la muerte con el fin de la existe impide que se rompan los
vinculos con aquellos que han abandonado el muadosdvivos. Los dioses son benéficos
y perjudiciales, por eso los hombres se ven obdigaal mantener con ellos constantes
relaciones de intercambio. Los huicholes con stendhs promueven el renacimiento y el
retorno al inframundo de sus ancestros deificadosde se renuevan las capacidades
benéficas de los dioses. A través del mito, lass@slquieren personalidad divina y una
capacidad de relacionarse analoga a la de los lesmpor consiguiente, son capaces de
escuchar y responder a las peticiones. Los homigasen necesidad del favor y la
indulgencia de los dioses, los dioses tienen ngadsie las ofrendas y de los sacrificios de
los hombres.

Muchas de las ceremonias religiosas inician con céeeria del venado.
Antiguamente se realizaba con trampas, cuyos Ezasnsideraban culebras sobre las que
se entregaba voluntariamente el ciervo solar (S&l@98 [1901]: 94). Actualmente el
venado se caza con rifle, pero persiste la ideautekacrificio de la presa. La mayoria de
los rituales también incluyen el sacrificio de omot Segun Preuss “[...] cuando caen los
aguaceros mas borrascosos, cuando retumban Iespod@s truenos y por el salvaje rugir
de los rios crecidos. Entonces se dice que seleselenugir del Hakuyaka, el toro gigante

gue impetuosamente revuelve la tierra con sus @szZu(iL998 [1908b]: 248). En un mito
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registrado por Zingg, “Santo Cristo ordend a loscfanarios dar la fiesta de carnaval.
Dado que [...] la serpiente marina de Nakawe, hsidia transformada en toro, se ordend
que se diera la danza del toro en esta ceremamiant® nueve dias” (1998ifca 1937]:
249). El toro se asocia con el inframundo y su ilagion expresa el triunfo del astro
diurno. La sangre del venado y el toro son lascppales ofrendas para alimentar a los
dioses, que a cambio otorgan a los hombres lagdlula germinacion y el florecimiento.

Llama la atencion una observacion que en repetidasiones escuché entre los
jovenes huicholes: “Los ancianos dicen que los al@isnsacrificados son para los dioses,
pero nosotros nos los comemos”. De hecho, asi su&flo una pequefia cantidad de la
sangre es usada para ungir las ofrendas que ssgamten los lugares sagrados. En
determinados contextos, cosas, hombres y dioseepuédentificarse y ser lo mismo. Asi,
en el consumo de las ofrendas, los hombres sonditmses y de ellos depende la
reproduccion de los pasajes miticos.

Los dioses son la comunidad ideal que se reflejand@era reciproca en la
comunidad de los hombres vivos. Asi como los hombezesitan de los dioses, también
precisan de la comunidad de los vivos, realidagsopal individuo y condicion practica
de su subsistencia. La tierra que constituye ekjgral medio de produccion es propiedad
de la comunidad entera, el individuo sélo poseeder de uso sobre las parcelas. La
actividad agricola implica una serie de ritualee @o6lo se pueden realizar con la
cooperacion del grupo: “Pareciera que el grupoibiera de manera confusa una especie
de incesto social en el cumplimiento individual e acto que normalmente requiere la
participacion colectiva” (Lévi-Strauss, 1993 [19497-98).

Los hombres cultivan el maiz, cazan el venado yifgan a los toros para las
ceremonias religiosas. Las mujeres elaboran tmtilatoles, tamales, caldos y otros
alimentos. Esta division del trabajo hace de lavidmun entre los sexos una necesidad.
Incluso, el matrimonio huichol se identifica conplareja original. Las mujeres al contraer
nupcias reciben, de parte de su suegra, una jileaatei Niwetsika, la madre del maiz.
Este obsequio permite que la esposa y el maizrsgderen “lo mismo”. En el marido que
siembra maiz se ve a Watakame o Tumuxawe, el pdaitvador.

El maiz es uno de los principales dones que losedi@torgan a los huicholes. La

siembra del grano sagrado y su consumo son partesdparadigmas que marcan la
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religion nativa. Para ellos su cultivo implica ehtnmonio del hombre con los cinco tipos
de grano, que se homologan con las mujeres. Erteld®a “Watakame y la mujer maiz”
(véase también Preuss, 1998 [1907a]: 161-163)] Tdéanaka le entrega a Watakame su
hija Yuawima. Ella es el maiz azul que se transéoen sus hermanas, los otros cuatro
colores del grano sagrado. Ciertamente, la sociedatiola es ideoldgicamente poliginica.
En el cultivo del grano sagrado se consuma lazdi@mtre los hombres y los dioses
del inframundo para la produccion de los nuevowfuque se homologan con los nifios.
Se trata del pacto entre los vivos y los ancestrosrtos para lograr la reproduccion del
grupo. Es la unién de las fuerzas antagénicas wiekrso: la ignea homologada por el
cultivador y la acuatica personificada por el mak equipararse con el matrimonio se
traduce en alianzas entre contemporaneos que seldgan con los dioses, construyendo

una imagen de la comunidad original.
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Segunda parte

Los mitos de la peregrinacion primigenia



1. Mitos

El recorrido de nuestrdakaima
Catarino Carrillo de la Cruz

M+k+ xeniu Hai Mutiu'me me nexia
watewat+katei mana Haramara tsie me
maka nexia, posmana ta Xeniu

Haramara tsie me mati nexia me muti
t+rie ta kakaima tita mexi mete
it+arietiwekai.

Ta huye xeniu ketiuku te t+wat+ka
mana xeniu t+ ye tewa Tutsipa kename
weniu me ku tekai tatutsima ya umieme
Tutsipa t+ yetewa.

Hu k+a keme te haner+a Puerta del
Mango, Limon, Cohamil huk+a ke me te
ha nex+a Pefia huk+a El Vado, San
Lorenzo weniu re yetewa ya me te hau
uwat+ ta kename mame matinex+a ta
maxa mu yewekai ta tats+ri Venado
reyetewatsie, mana tar+ reyetewaku
Nana Matiw+ ta ts+ri hapa.

M+r+ ta Xxeniu heitserie niu ke ni
huk+a Keiyatsita, Aikutsita muwa tsi
kartk+ keme te utet+ka m+k+ xeniu
Keiyatsita me ma kanex+a m+k+ xeniu
ne nehepa+tsita tiu kuy+ne yemek+ tete
niu kakuikani t+t+tsi pero ts+ el punto
m+k+ ke hepa+ tiu ku tetewa ha kewa
memekutekai me ta, porque me wa
tix+rix+ r+ muwa r+ memu ax+a
Keiyatsita, Reu’'un+i mema t+ nex+ia.

Kam+ts+ lo més importante xeik+ari te
tuetuatikats+e, m-+k+ kaniu
tewat+kan+, m+k+ kaniu tewat+kan+,
hutame Tuixu Tsie teteneutituaya, teik+
Papa Makamane, Matixaxawa.
Entonces m+k+  xeniur+ mana
xeik+ar+ ke temiyurieni porque ik+
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En el lugar llamado Hai Mutiu [‘La
Nube Parada] fue donde iniciaron su
recorrido nuestrokakaima [ancestros]
para llegar a Haramara. De ahi salieron,
pero no sabian en que lugar se
guedarian.

A lo largo del trayecto que iban
caminando encontraron, en un lugar, a
sus tutsima [bisabuelos] por eso le
nombraron Tutsipa [Tuxpan] a ese
lugar.

De ahi siguieron caminando, pasaron
por Puerta del Mango, El Limodn,
Coamil. Sin saber a donde llegarian
pasaron por Pefa, ElI Vado, San
Lorenzo. Después encontraron un
venado parado en el lugar que ahora se
llama El Venado. También pasaron por
un lugar llamado Nana Matiw+, un sitio
con agua.

De ahi tomaron un camino recto hacia
el lugar llamado Keiyatsita, también
pasaron Aikutsita. Después, otros
lugares mas que no recuerdo, por mi
parte se me nubla todo, pero si
cantamos esos lugares, mMas no
conocemos los puntos, ni como fueron
nombrados antiguamente, porque se
dice que fueron de Keyatsita hasta
llegar a Reu’unax+ [Cerro Quemado].

Entonces mencionaremos los mas
importantes, aquéllos lugares donde
hemos dejado las ofrendas como Tuixu
Tsie, Papa Makamane, Matixaxawa.
Entonces, ¢aqui cémo le hariamos
porque hay dos caminos? [en los
alrededores de Tuakaimuta, cerca de la



matihuta. Ik+
mutihane.

xewiti ena p+ta

Uwata p+ta m+k+ts+ me manatihukae
tananama m+k+ xeniu mana memu
kanuat+k+, Tsakaimuta, Tuakaimuta
ts+r+ k+ yuts+ri ya metetetewat+
mana meka na yeuka teuyupani wata.
M+ta xeniu Jesus Maria matiu kanuat+
ya m+k+, meta xarukaxi, meta r+ San
Antonio t+apat+ tiu yu hayewaxi pa+
p+ta weniu me te niu k+ne pa+ '
m+k+ neuxir+, wak+r+ ya mete
niuyuhayewa.

Wana  ts+me memutik+  waniu
Tonalisco, Tunuwame, huta ts+me
waniu makaneunamieni huta me nikama
ter+ta

Kename mewa tixawa kename muwa
mematinex+a me te wakuxuta hi pat+.

Tananama ik+ es que yuxewikait+t+
weniu nomads ke tam+k+ me
mutim+ir+x+ tanana wararupi hets+a
mana tiyetewakaku Tierra Mala.

M+k+ mete nuyurieni Tsakutse muti
itwvakae mana Tierra Mala itienekae.
Entonces Tsakutse mat+a Kauyumarie
tutuuri ma titiyets+ri ka inewi waniu
pitihur+ itiet+ ana weniu m+k+
itteneme mepi nanaima aix+ peyur+
meka inanaima xiar+ ts+. Muwar+
nunuts+ xeniu mutiniuwaxi pero m+k+
kewa met+nuiwaxi ts+ katiuhek+arixi.

Entonces tiu takwinir+ ana Xxeniu.
Meteu kayuit+wakae m-+k+
Kauyumarie, Tsakutse m+k+ nai
metehautimaix+a xaweri mamutiwewi
nai tset+ teiwari xaweri..

M+k+ xeniu tiukayuitta Tsakutse ma
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Mesa del Nayar]

Porque uno pasa por aqui [Bancos de
Calitique] y el otro por donde venian
nuestragananama ellos fueron los que
se (quedaron ahi por Tsakaimuta,
Tuakaimuta. A los que Illamamos
tananamason los que estan en la iglesia
de la Mesa y en la de Jesus Maria, ahi
se asentaron, y luego en Xarukax+ [San
Lucas]. San Antonio quedd mas arriba.
Asi fue como pasaron entre nuestros
hermanos corasnéux-) y tepehuanes
(wak+r+), asi quedaron.

Pues dicen que pasaron por Tonalisco,
Tunuwame, porque creo que los
encerraron en una cueva arriba [al
oriente de Bancos].

Dicen que por donde esta el agujero por
ahi pasaron, asi lo comentan.

Al parecer, nuestrognanamaeran uno
sOlo y después se convirtieron en varios
con Guadalupe en el [lugar] llamado
Tierra Mala.

Ellos fueron, San José, quienes barrian,
en Tierra Mala barria. Entonces, San
José junto con Kauyumarie fueron

quienes pusieron las flores vy

[Guadalupe] las recogid sin precauciéon
mientras barria. Segun ellos le habia
hecho mal, pero le hicieron un bien, no
le hicieron mal. De ahi nacié un nifio,

pero no se supo a dénde fue.

Entonces se enfermdé y ahi tocaban
Kauyumarie y San José con Xaweri
gue inventaron, también inventaron la
xaweri de los mestizos xgweri se
refiere, en este caso, a los instrumentos
de cuerdas].

San José fue quien toco ahi sentado y en



utayer+ka ana ker+ niu kaneini m+k+
ana xeniur+ meniuyeha a’ani m+k+
Kauyumarie mat+a Tsakutse porque
m+k+ tar+ nunuts+ muyeikakae.

Entonces memeuyek+ yame te
hau’'uwat+ r+ huk+a mena taner+ani
ts+ keme te hanex+a yuk+a entonces
r+m-+k+ xeniu Tsakaimuka,
Tuakaimuka mana mamuyuhayewax+
tats+r+ La Mesa mana
nukanuat+yanir+ m+k+. Tsakaimuka,
Tuakaimuka m+k+ xeniu ta Jesus
Maria tiu kanuat+ya, petsi yame tehut+
tananama Xeniu. Tsakutse
metamemutiki Xarukaxi muyu hayewaxi
yu kimutawewiyar+e wa kuraru,
memuta wewi, Nak+ta tats+r+.

M+ta San Antonio wa upari watix+
rix+, t+apai tuyuhayewax+ San
Antonio muratike Maxa Yuawi yu
hamat+a pero ts+ aku yunait+ me te
y+at+ tananama ts+karik+ yu nait+
meteuy+at+.

E'nata memutiyunix+ wata weniu
Tsikeru Manaka mana me ax+a manata
waniu Santa Maria tiukanuat+ya, mana
meutihukaku xeniu yemieximekait+ni.

Kehepai tiy+ane waniu ti

kuneikakaet+ni, tai weniu, xapa weniu,
tui timaiwet+ka. Entonces m+k+

kaunari weniu meniuyurieni

Kauyumarie tsixi wakaunari wa aikuts+
weniu mumeukake.

Mukuyuawi ar+ ana meniu ax+ani ta
tsirt Ututawita muwa me yek+,
entonces, muwa mena kuyune muwa
meniu ax+ani ta ts+r+ Hai Tunita.

Muwa ta tiniu ta kwine xeniu muwa
niutinuiwa weniu Tutekuiyo, me tewat+
me  niu  yukwetiyeika  Ai'tunita
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ese momento ella [Guadalupe] bailc

en ese momento Kauyumarie y San José
rifieron porque el nifio andaba frente a
ellos.

Entonces salieron, tomaron su camino
hasta llegar a Tsakaimuta, Tuakaimuka,
y se quedaron ahi, en La Mesa.
Tsakaimuta y Tuakaimuta se asentaron
en Jesus Maria y los demé@manama
continuaron su camino. San José paso
por San Lucas [Xarukaxi] y ahi se
quedd, le hicieron su corralito y su casa
en Nak+ta.

A San Antonio le cambiaron supari
[silla o equipal que utilizan las
autoridades y losnara’akatd a donde
ahora se encuentra, junto con Maxa
Yuawi [‘El Venado Azul’l] cuando
andaban todos juntos  nuestros
tananama.

Asi pues, siguiendo su camino, llegaron
al lugar llamado Tsikeru Manaka,
dejando ahi a Santa Maria, y cuando
iban a ese lugar.

Surgieron dificultades en su camino,
como fuego, xapa [magueyes
espinosos] y otras plantas peligrosas.
Entonces, con la cuerda de Kauyumari
cubrieron su aikutst [categoria no
identificada] y ahi lo dejaron asentado.

De ahi llegaron a Mukuyuawi, es decir,
Ututawita y de ahi siguieron caminando
hasta llegar a Hai Tunita.

Ahi se enfermé alguien y nacio otro que
le pusieron el nombre de Tutekuiyo, que
ahora tenemos en el lugar llamado



muwakaniu tinuiwa hik+ me nihek+a
Tutekuiyo, mana ta mematinex+a Maxa
Manaka ya metehau’uwat+...

Hasta ya meteuk+ muwa mana
memayenex+a Hakatsar+e xeniu meniu
axtani mana meniu k+k+ne yame
teuhuti wata Wawe Ts+raiye mawe,
Kuraru Muyema, mamemukayunix+
tatsir+, Muye Ayepariya, Muyexiuya,
K+ts+ Mutuwie, Mukuyuwi, Hakut+a

mekanex+ani muwa r+ pat+ mete
hauhut+, Hakwieta Mutiniere, manar+

Tumuanakatsie manar+ niu ta hek+are
xeniu m+k+ Tsakutse tanana Xaturi.

Mana memukuyunix+ hik+ me
meteniuteriwa kaname Tu’uruta muwa
weniu tu’uru niu wekaitini hauy+wit+
muwa weniu niutaxere.

mumekayunir+ Makuxure muwa
meniukanex+ani Teupa tsir+ mana r+
tanana niuyu hayewa xatur+ ts+ xenui
ti ter+wat+ hik+ mameyek+ mene k+ne
muwa mematinex+a y+ ite+r+ ma
meteuka uit+aka ena tiwiyanik+ muwa
mematinex+a yunait+ waniu mawa
menatinex+ani Paritsikatsie.

Ya metehau uwati hasta
Kukutsumets+e k+e me teuk+ mana
menuyenex+ani huma xeniu hik+
tats+r+ xeniu hiki Paniku rakutewa
Tunuwameta mana
menuyuhayewat+k+ne ta nanama
kename kehepa+ pero raumiet+ m+k+
kautayinekax+a kets+ tiwayunienekae
xeniu m+k+ pai'i kartk+ x+ar+
katiyianekat+ni.

Mana pair+ niuyune, manaker+ menita

wewir+eni  k+ya h+k+ tats+r+
tematiye’etsie Tateikie tats+ri.

Katiniuy+ni mer+k+ xeniu manatsir+
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Ai'tunita, ahi nacio el que ahora vem
a Tutekuiyo, y de ahi llegaron a Maxa
Manaka asi caminando...

En su recorrido pasaron por Hakatsar+e,

ahi llegaron pasando por Wawe
Ts+raiye Mawe, Kuraru Muyema,
pasando por Muye  Ayepariya,
Muyexiuya, K+ts+ Mutuwie,

Mukuyuwi, Hakut+a y de ahi pasaron
por Hakwieta Mutiniere, y de ahi a
Tumuanakatsie, ahi fue donde aparecié
San José Tanana Xaturi.

Luego, pasaron por donde le llaman
Tu’uruta porque ahi encontraron un toro
prieto parado y ahi se queda.

Pasaron Makuxure, pasando por Teupa
ahi fue donde se qued6 Tanana Xaturi,

dejando plantado ahi st@+r+ [aspecto

de los dioses que establece un lugar
sagrado, para ahi recibir sus ofrendas]

para que quedara bien asentado y de ahi
pasaron a Paritisikatsie.

Asi pues llegaron hasta Kukutsumets+e
y luego pasaron el lugar llamado Paniku
en Tunuwamet+a, ahi dejaron a nuestra
tananapero con el tiempo ella no quiso
guedarse, no se sabe por qué motivo.

Después se mudo al lugar donde le
construyeron su casa, donde tomamos
[bebidas embriagantes] ahora, es decir
en Tateikie.

Asi fue, ahi ella se qued6 durante el



meniu taxerer+ ya meteu’'uwat+r+.

M+k+r+ manuxat+ar+eni mana yu
kekar+ kename Tustunuwame,
Tseriakame, Maxa Kuaxi, Witseteiwari,
Tuxateiwari, Kuyuanene.

Entonces yu kiekari mamemuxat+ar+e
mamekumarets+ri tananama m+k+ r+
Xeniu meniuxeiyats+t+ar+eni yu kwie
ts+r+  xatstwat+ mem+k+  ni
t+yekakai ta ukiyar+ xeniu h+k+ xaka
m+k+ kepali mei hur+ h+k+ mana
menayehuni m+k+ ke yeuka
memuxat+er+e mana xeniu ye haneni
takekar+ hik+ xeniu manakuma
Tateikie keyeika memuxat+ar+e
tawarita kananakuneni ik+.

Katini ameni makar+k+ ik+ ts+
kanayaar+ka wa+kawa kanayemaneni
ik+ ts+ e’tsiwa ti aneka ik+.

Tatutsima, takakaima xeniu para
uxawar+e temixeiyanik+ m-+r+
hau’eriet+ te kaneutiteni  ts+r+

uwapaiti tewapait+ teiwarixi yutsata
temuteir+ mats+ hipat+ takekar+ mana
katin+e renit+t+.

Nexatiutakwewiyar+eni petititmanawe
petitua mieni Tateikie, Tunuwameta,
kana h+awar+wa m+k+. Pero m+k+

ya tiuy+ku manapait+ me payen+a'rie
waniu ik+ mana kaname wixarika
keukan+ Tateikie.

Kati aneni mer+k+ ts+kere vya
xemait+ka ne yane putay+ ik+ x+ka ya
ne ayaka makatinuik+ne ik+ tananama
ik+ mana mekaku uka mana ar+ meka
waruweikieni xeniu wa uweni ya
umieme ts+ri hik+ xeniu tenuitiye’eni
ts+r+ ya tiuyuku.
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recorrido

Entonces a ellos les asignaron ese
territorio a Tustunuwame, Tseriakame,
Maxa Kuaxi, Witseteiwari, Tuxateiwari,
Kuyuanene.

Entonces ahi se asentaron nuestras
tananama para que reconocieran su
kiekari. Nuestros ukiyari [ancianos
principales de un asentamiento] tenian
unas actas donde se sefialaba todo el
territorio, pero no sabemos quién se
guedo con esas actas, donde se indicaba
todo el territorio que habian dejado
nuestras tananama ahi en nuestras
tierras de Tateikie.

Asi es como se ha ido contando la
historia, la cual es mas dificil, porque
incluye muchos lugares mas.

Nosotros habitamos ese territorio para
preservar la tradicibn de nuestros
tatutsima y takakaima [bisabuelos y

ancestros deificados]. Sin embargo,
actualmente, ocupamos el territorio
junto con los mestizos, pero nosotros

pertenecemos originalmente a ese
territorio.
Por eso ahora, nos solicitan los

sacrificios en Tateikie, Tunuwameta
[centro ceremonial de San Andrés].
Porque asi fue ordenado antiguamente
para que loswixarika vivieran en
Tateikie.

Asi es como he contado la historia de
como hicieron su recorrido nuestras
tananama es por eso que ahi estan
ahora, ya que ahi dejaron gwenj por
eso actualmente ahi vamos a tomar,
porque asi sucedio.



Pero yapait+ metehanex+aka xeniu
tananama kani aneni mer+k+ tsikere
kurux+ Memuyukwet+yeika ir+
mamuy+'+t+yeika. Ta hetsie
tikunanaka xeniu he ‘eiwaka
tekatenawimani.
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Pero desde entonces tenemos nue
kuruxi [varas de mando] y las flechas
gue hemos dejado como ofrenda. Ya
gue en algunas ocasiones nos ha tocado
asumir esos cargos y hemos podido
realizarlos.



Guadalupe queda prefiada

Ignacio Barron

En aquel tiempo no habian en este mundo virgeredoss imagenes como santitos.
Vinieron de Espafia, del otro lado del mar, hastgalt a San Blas. El que se encarg6 de
pasarlos fue san Cristébal, él se remangd los loaetsy dijo: “Yo mero.”

Para él se le hizo cortito el mar, no le llegaba fas rodillas. Empez6 a pasarlos
hasta México, pero dos compafieros se quedarortrddado: Santiago y santo Domingo.
Ellos decian que podian pasar por su propia cuefites, querian pasarse solos sin que
Cristobal los ayudara. Hicieron la lucha de pasamo o pudieron porque el mar...
Santiago se quedd donde ahora es el pueblo dea§articuintla y santo Domingo se
guedo6 en San Andrés, de ahi era, nomas que losat#oPNuevo y Santa Catarina se lo
llevaron para all4, pero era de San Andrés, m&sant

Todos se fueron quedando en diferentes lugaresaia Guadalupe se quedd en
Zacatecas, otros en Plateros. La virgencita de &ujp€, cuando pasé de este lado, habia
un baile con musica de arpa, no le gustd, persarteera la virgen, era Guadalupe, no le
gustaba y se hacia para un lado. Nomas que los @drapafieros, ya ves cOmo somos los
hombres, le empezaron a decir por qué no querli bla¢ tiraban pedradas a un lado para
que se animara a bailar con ellos. Entonces Jagéen también le gustaba Guadalupe y a
ella le gustaba José, se hizo un violincito y un@agita. José se llevo el violincito,
entonces la guitarra se la dio a San Andrés yd& gjue lo acompafiara, pero no sonaba
bien. De pronto oyeron un ruido por ahi donde ridaadie, y se oia mas o menos bien.
Todos fueron al lugar donde se oia la musica csinumentos huicholes. A Guadalupe le
tiraban pedradas para que bailara, pero no queiiar lzon los mestizos, pero con los
huicholes si.

En ese tiempo San José le dio unas flé&esyeri a Guadalupe para que ella lo
quisiera. Al tiempo, ya estaba embarazada, nonkaren nada, nomas con las flores que
ella recibié con eso tuvo, de ahi nacié Jesus. @uastaba embarazada la gente ya sabia
quién iba a nacer, Jesus, el rey del mundo.
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La creacién de los instrumentos musicales

Julio Carrillo y José Cayetano

Los santitos vinieron de Tierra Mala, Hai Mutius ldubes Paradas, vinieron san José, san
Cristobal [Xakurtu], san Andrés, Tatsinati, Tutgkyi Santiago, san Juan y la virgen de
Guadalupe. También venia Kauyumari y kagauyarj venian todos juntos. Estaban todos
preguntando a ver como iban a pasar de este laldogpirse pa’ aca. San Cristébal les
dijo: “No se preocupen, nosotros los vamos a paSat Cristobal se puso a pasarlos uno
por uno. Santo Santiago no quiso que san Crisiotpasara. El dijo:

—No, a mi nadie me va a pasar, yo solo voy a pasaque esté grande el mar, pero
yo puedo pasar.

—Si tl puedes pasar, puedes pasar, pero yo S @ pasar.

—No, no, yo paso —asi le dijo.

San Cristobal se remang6 los calzones hasta Ikarogdsan Juan, pasaron a todos.
Del otro lado estaban viendo como trataba de [f&esatiago, se puso caminando, pero en
ese tiempo no estaba muy hondo, porque san Crigiéida doblado su calzéon hasta la
rodilla. Cuando Santiago iba a mitad del mar sdlele6 para abajo y ahi quedd. San
Cristébal lo saco y le dijo: “No creias lo que rtogs te estabamos diciendo, usted mismo
se metid, pos por eso nosotros te deciamos quéro®se ibamos a pasar”.

[Una vez que todos estuvieron en la costa de Sas| Bl virgen de Guadalupe por
ahi escuchd una cancién que tocaban, era santia@arguien tocaba. La virgen de
Guadalupe fue a buscarlo a ver dénde se oia lacejdai cancion. Cuando lo encontraron
ya estaba santo Santiago muerto. Por eso el sant@§o quedd ahi, cerca del mar, en la
ciudad de Santiago Ixcuintla, por eso ahora, pa@okta de Nayarit, se siembran muchas
plantas: tabaco, frijol, muchos. Ahi la gente desatims va a trabajar, porque ahi Santiago
le tocd todo, que se hiciera una costa de que fautrabajo.

[Sin embargo, se continuaba escuchando la musRiarhpre oian tocar, que
tocaban musica. La virgen de Guadalupe les dijs @iros que venian juntos: “Ustedes no
saben tocar, el que toca es Santiago, entoncess Bsvamos a ocupar pa’ hacer la fiesta

y le vamos a dar comida, todo, pa’ que esté tocanglasto”. San José dijo: “Por qué nos
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dicen eso, yo voy a buscar a ver donde hay”. Elisal monte a buscar, pero que por ahi
oia canciones que tocaban, entonces hallé un pedousan para hacer violinkariuxa,
nogal [el palo fue encontrado en Hakut+a, que seeanira en Yuwi Kaiki, region oscura
al poniente del universo]. Era el palo lo que s 8an José tumbo ese palo, hizo violin,

iba con Kauyumari, juntos los dos los hicieron. Wamari hizo guitarra. San José dijo:

—¢,Qué le vamos a poner?

—Vamos a traer lama, eso le vamos a poner [coreatgumari].

De esa lama que hay en el agua las pusieron coerdasy porque en ese tiempo
no habia cuerdas todavia. Afinaron para empezazaa.tPrimero le jal6 la primera cuerda
[a lakanari, que tiene cinco cuerdas; el violin tiene cuase]pyé como en castellano, en
espafiol, pero la tocada de los mestizos que thesmgo tocod la segunda, ésa se oyl en
idioma de cora, y la tradicion que ellos llevanté@an. La tercera es de los nahuas,
nanawata como nosotros les decimos, mexicaneros. La guagaepehuanes. Por altimo,
la quinta, se oyo de los huicholes.

De ahi ya se sentaron a tocar y la virgen de Gupdglor a’i estaba oyendo a ver
qué cancion le gustaba. Primero tocaron de ésamed#izo, luego de cora, y al ultimo
tocaron la del huichol, que es una danza que teoa®an Andrés. Nosotros si la sabemos
tocar, pero no la sabemos bailar, solamente glosjue ellos tienen su capilla, ellos hacen
su fiesta. Y que si, se levanta la virgen a bddan esta ultima cancion]. Dijo: “Esta
musica si me gusta, ¢por qué? Esta va a ser dspauia para los huicholes y me da
mucho gusto”.

Se puso a bailar como los danzantes de San Arslréefiere a los danzantes de la
iglesia, que usan plumas de urraca en la cabena ganaja en la mano. Estos danzantes
bailan en Semana Santa, en el Cambio de Varasl® de diciembre dia de Guadalupe
cuando también se cambia el mayordomo de San Jetsé&ia de la Candelaria en las
Pachitas]. Son como cinco canciones o diez, peferesites. A’i dijeron los otros
compafieros: “Wamos a hacer una fiesta”.

Los pusieron a que tocaran. La virgen de Guadalepghi se desaparecio, sabe pa’
dénde ganaria. Ellos dijeron [Kauyumari y san Jgsé&nes tocaban los instrumentos]:

—Aqui a nosotros nos sentaron a que tocaramosgdpearde esta la virgen.

—Sabe, se perdid, se fue con otro hombre.
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—Entonces nos estan diciendo nomas de oquis quéro®docaramos, ya estamos
cansados de tocar —y nada que habia.

Eso pas6 pa’ que nosotros... porque cuando noslémeEmos la fiesta hay unos
que se pierden, se roban una muchacha, asi puesj@alla viene eso, porque la virgen
se perdi6 con otro hombre, pero eso lo hizo paeangpsotros algun dia, cuando hagamos
fiesta, eso puede suceder, asi ha sucedido cotramso

La virgen se enfermd porque la habia robado un henge embarazé, haz de
cuenta, hasta que tuvo un hijo. El nifio, cuandaebastdentro de la panza de la virgen,
hizo una carta donde habia escrito que estabaguer Iy se la mando6 a su papa el que lo
hizo, que era san José. San José también sahiaremrces leyo la carta: “No, pos tal dia
voy a hacer y usted es mi papd@”, asi estaba escrito

Entonces nacioé un nifio, haz de cuenta que eraussea)llama santo Domingo,
Apaxuki, es el hijo de san José y la virgen de @lgee. De ahi la virgen tuvo otra
becerrita, ésta no era hija de san José. La vidgerGuadalupe andaba limpiando,
barriendo el patio y a’i hall6 una flor de papel cléna que nosotros le ponemos a las
velas xuturi, le decimos, se lo puso en el ombligo y a los panomentos se sinti6 como
gue estaba panzona, al poco tiempo tuvo una biecdde ahi salieron unos novillos, que
son toros [se refiere al género], pero por a'iesah, asi nomas. La becerrita, cuando
estaba recién nacida, la lamieron los novillosofestros existian antes del nacimiento, se
acercaron a presenciarlo y lamieron a la becerca@aale la virgen]. Ya que vieron esto
los otros santitos, los compafieros que andabaosjudijeron: “Esto va a ser para nosotros
si se logra hacer el mundo, en eso vamos a descaasa ser nuestra comida la sangre”.
Asi como lo hacemos nosotros cuando hacemos ta:fiessacrificamos, eso se hizo para
que nosotros lo hiciéramos asi [trata de explicsa por esta razon ellos sacrifican un
becerro en los rituales, para alimentar a los drosds

En ese entonces no habia mundo, apenas se estabado. Eso hicieron para que
nosotros cumpliéramos con nuestm@stumbre asi como nosotros hacemos la fiesta y
tenemos que matar becerro o una vaca para darlesnder a ellos. Si en la fiesta del
tambor no alcancé a comprar un toro, entoncesnlgotgue hacer en la fiesta del peyote.
El toro lo compran los jicareros, al que le togsieyo tengo familia y se me enferman,
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entonces yo le voy a decir al curandero: “Curanme’eA él ya le va decir el dios: “Tienes
gue cumplir con esto”.

De ahi se vinieron caminando a ver donde quedatb@nSantiago salieron y
llegaron a otra ciudad que esta en Tuxpan, Naysait nosotros le decimos Tatutsima, asi
también les decimos a ldmkauyari De ahi sali6 que hablaron otros idiomas como de
gringo, espafiol, huichol, mexicanero y tepehudnabiese vinieron pa’ ac4, llegaron a un
cerrito que se llama Pefiitas, nosotros le decimotg2naka, que es Cerro de los Encinos.
De ahi se vinieron, llegaron hasta Ruiz, Nayaht,tebia muchos grillos y dijeron: “¢Por
gué hay muchos grillos aqui? Aqui se va a llamaz"Rporque nosotros le decimos a los
grillos xuxui

De ahi venian caminando, en un caminito vieronrmpasaenado, aqui se va llamar
el Venado, por eso hay un pueblito que se llamdeelado delante de Ruiz, porque ahi
estaba el venado cuando pasaron. Se siguieron aaaainy llegaron a San Pedro, no
llegaron a San Pedro, sino que andaba un sefiosegllamaba Pedro, andaba cuidando
borregos, entonces ahi le pusieron Pedro [se @edi¢dan Pedro Ixcatan], ahi nosotros le
decimos Muxata porque andaba cuidando los borfegosasignifica borrego].

De ahi se fueron a Rosarito, Nayarit, caminandogbafo San Pedro, a Rosarito
nosotros le decimos Keyasta, ahi la abuela Nak#ae'Aqui va a nacer maiz”. Ahi nacioé
ese maiz blanco y amarillo, apareci6 como un nifisteplacenta. Por eso los coras y los
mestizos nomas siembran maiz blanco y amarillo.qdieidaron los coras, en el estado de
Nayarit, por eso siembran ese maiz de dos colbossdemas llegaron a San Andrés, ahi se
quedaron los huicholes, san Andrés, san José, satol@l [Xakurtu], santo Domingo
[Apaxuki] y la virgen de Guadalupe. Santo Domingoe¢ hijo de san José pero lo tienen
los de Santa Catarina, porque son hijos casi de 8sinto Domingo quedd por Nueva
Colonia, aunque si hay algunos que vamos a llelantdrenda a santo Domingo porque,
ya ve, la gente, después que hubo, se juntaronagente de nosotros [los de Santa
Catarina y San Andrés], pero los mas antes quahaiejos, por eso nosotros siempre lo
ocupamos a santo Domingo. Pos como eran sélo jpar#ras, los huicholes, le tenemos

gue entregar ofrenda.
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Santiago apufiala a Tananay se crean las minas

Catarino Carrillo de la Cn

Ts+ m+k+ watkawa t+m+ kename
uwa mematinex+a, Partya Tsut+a
mematinex+a, Par+ya Tek+a
memakanex+a ta ik+ kena weniur+
Espafia.

Xayur+t+ni Espafia memanex+a ene
mehatinex+a waniu Monterrey,
Monterrey memu ax+a muwa Aikuts+
hatei muwa mematinex+a.

Monterrey memanex+a muwa mene
taxere Werika muwa kaneuyekani muwa
netaxere niu iyamani, mune yuhayewa.

Mumema xiriki katiaixi'iyar+ r+ wata

mamuyuhayewaxi muwa weniu tumini
wewiyakae temixexeiya
muniuy+hayewa  tats+r+ Tatutsi
Prancisco neutikeni manar+ xeniu
m+k+ muwa Reu’'unaxi mana unixi
kuruxiter me mau unixi kename
Reu’unaxi manata m+k+ kakeni.

Muwar+ mekaxirixi tamats+ xeniu
muwa natikeni waxeiyat+ wariena
kanekaweni r+k+ muwa mutaxerixi,
Kauyumar+e xeniu mutaxer+x+
mawakanatiweni mina tewayar+ xeik+a
maxa tewayar+ muwa kanatikeni.

Entonces, muwa m+k+ mana weniu
kename tanana weniu, tanana weniu
m+k+ Par+tsika, Par+tsika waniu
mikueiyakai, Santiago waniu ha’akai
mana mema nex+a.

Entonces, Santiago m+k+
ts+ukatiha’akai m+k+  Par+tsika
xeik+a miku eiyakai waniu Teiwar+
hamat+a Par+tsika.
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Pues eso es mucho, los que vinieron de
abajo, los que vinieron de Part+ya
Tsut+a, Partya Tek+a y creo que
también de Espafia.

No sé si serd cierto que vinieron de
Espafia, de ahi llegaron a Monterrey,
pasando por donde esta Aikuts+.

Fue ahi, en Monterrey, donde se quedd
la Werika [4guila], creo que ahora ahi
esta porque ahi le gusto, ahi se quedé.

Continuaron su camino pasando por un
lugar donde estaban haciendo las
monedas que ahora conocemos. Ahi se
quedd Tatutsi Prancisco [Bisabuelo

Francisco] y de ahi en Reu’unax+ el

monte se derrumbd. Ahi se quedaron las
kuruxite [monedas o varas de mando],

asi se formé Reu’'unax+.

De ahi bajaron al lugar donde se quedo
atras nuestro hermano mayor para
cubrirlos [0 cuidarlos], asi Kauyumari
se convirti6 en mina conservando la
forma de venado, ahi quedd parado.

Entonces, ahi creo que nuestamana
s6lo respondia a Paritsika, Santiago se
encontraba enojado.

Entonces Santiago estaba muy enojado
porque Teiwari solo respondia a
Paritsika.



Entonces, manar+ niuyeha’'ani ana
weniu kaniu tsekieni tanana ena me
naxaxawa pa+’i, ena me Reu’unax+ r+
mana me atihut+, mana atimient+ niu
tsekieni, mana xuriya neutaxiriex+ani

muwa, muwa nehakuwie k+
mamakats+e.
Kanakuwieni Santiago kaniuwiwieni

ha’ati r+ itetsat+ yukweriet+.

Entonces muwa makane Wirikuta
memayenex+a [...] mematine, netineni
waniu wana Tui Mayeu mana metine
mana  kayex+a mana  netineni
Kutsaratpa, Kutasara+ ut+a matine

entonces Kutsara+pa muta’a mana
xeniur+ nahautiyani yuniurika

uyu’unar+met+ vyatiu yur+eka hasta
Hatuxa Ut+a, Hatuxa Ut+a mupait+

natikeni mupai niuti uxe.

Hikirixits+ xeniu ya xetehu xeniu mana,
temanatinex+a hik+ mematinex+a ena
temuk+k+ka, muwa xeniu natikeni
tsinet+r+ Santiago xeniu tewa mik+
temikuxatakae kename manahau pero
yapai meteuk+neka.

Manar+ Wexika muhek+arixi mana
Takuts+ Nakawe m+k+ r+ kie ya
patmexa ik+ kiekari San Andrés me me
hur+ekai liboro  memuhur+t+ar+e

m+k+ nehuriekat+ni Wexika, su awak+
tiuyur+.

Entonces m+k+ r+ yatihurieka mana
meyek+ m+k+ Chiapa metiyunixi muwa
Chiapa me makanex+a México meniu
kaweni manar+ meniu ax+ani,
meneyen+'ar+eni ts+ri m+k+ Tateikie
xeyehuni San Andrés, San Andrés
meneyen+'ar+eni.  Kuxurite  xeniu
kuruxite mana meniu kax+r+eni.

Werika mana niuyeyer+ni harakuna
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Entonces, ahi fue donde se er
mucho, en ese momento apufalé a
nuestra Tanana [crucifijo que se asocia
con la virgen de Guadalupe], por eso
tiene agujeros, fue ahi en Reu’unax+
donde derramd su sangre, por eso ahi
esta colgado en una casa.

Santiago se fue mostrandose enojado y
hurafio.

Entonces salieron de Wirikuta pasando
por [menciona un lugar sagrado,

probablemente Los Toros], Tui Mayeu

[San Juan Tuzala] y de ahi a

Kutsara+pa, a Kutasara+pa pasaron. De
ahi Santiago huyo, por lo que habia
hecho, nadando por el rio Hatuxame vy
se queddé hasta abajo [en Santiago
Ixcuintla].

Pues ahora si, ustedes que van de paso,
agarren su camino [dijo Santiago], por
donde pasamos ahora [el camino de la
costa a la sierra] por ahi pasaron,
entonces Santiago ahi se quedo después
de concluir su recorrido.

Ahi apareci6 Wexika, Takutsi Nakawe.
La comunidad de San Andrés tiene un
libro que le dieron en ese recorrido, lo
tenia Wexika, lo hizo con su cuerno

Entonces, una vez que lo recibid,
salieron de ahi y se fueron a Chiapa
[probablemente Chiapas] y de ahi
tuvieron que llegar a México, de ahi los
mandaron a San Andrés. Ahi cayeron
laskuruxite[varas de mando]

Werika se quedd ahi en la laguna parada



mana niuyeyer+ni weniu m+k+ nakar+
ts+e. Entonces m+k+ menix+na weniu
wixar+ka mana kwaneuyeikakai hewi
m-+r+ menixina menita’utiani.

Entonces mei'ut+takaku ts+ mex+’i

makaniutineni teiwar+, ¢Neuxeits+ ke
petiyur+ene?, nets+ ya ne tiyur+ene no
tstpa tane netita'utiani neu hayewa
mik+ xeimie inawair+eka ni ta ut+ani

mik+ dibujo kaniuta wewieni kwixi n+

arieya nayani xaxeixexeiyani

Ik+k+r+ tukar+ meyu kuxata hik+ sello
nayani tuutu sello nayani kam+ kuruxi

[.]

Entonces muwar+ ukamiet+ m+k+ ni
kumay+ani, mana memu ax+a mana
mekutekai México memeyeni'ar+e
kename mekehahuni Tateikie
ts+mehamar+r+ekaitika mana
meyenex+ani Wetitux+ Xinura
Guadalupe me waniu ma
niutahek+ar+x+ tats+ r+ tanana.

Ts+me m+k+ yatiy+anet+ San Andrés
meyeni'ar+e y luego plano ahur+eti
naime.

Mana memutsunaxie Guadalajara [...]
muwa memakanex+a y+nait+ tsime
Xeniu meniu aix+ani Guadalupe,
Platero, [...], Tata San Cristbal, San
Sebastian, Guadalupe, Guadalupe
tsixeniu titewakai ya mewakay+ximeti
muta Xxerixi mana memakanex+a
Colotlan xeniu mana memuk+nix+
k+yexeniu mana mamuk-+nix+
k+yexeniu mana manatikeni
Guadalupe, Zacatecas ts+r+ mana
niutaxere tsiri m+k+ Guadalupe, mana
ta xeniu meyek+ platero tsimik+ tumini
kutsi mama.

Mana xeniu pat tinitahiawe platero

sobre un nopal. Entonces, por
andaba un huicholhewi [hombres
gigantes que se consideran ancestros] y
empez06 a copiar su imagen.

Ya cuando le estaban sacando su
imagen, caminando deprisa llegd un
teiwari [vecino, mestizo]: “¢qué
haces?”. “Pues estoy haciendo esto”.
“Déjalo yo voy a escribir ahora”.
Répido se lo quitdé y empez6 a dibujar y
sacod la imagen dekwixi [un tipo de
aguila], no sé si la conocen.

Ahora, como lo mencionan diariamente,
la flor se convirtié en sello, es decir, en
moneda [...]

Entonces, después de pasar por ahi
siguieron su camino. Llegaron a México
y de ahi los mandaron a Tateikie, pero
no conocian. Llegaron a Wetituxi
Xinura y ahi apareci6 Guadalupe, es
decir, nuestréganana.

Una vez que esto sucedio, los mandaron
a San Andrés con todos los planos.

De ahi se fueron a Guadalajara [...] y de
ahi se fueron todos a Guadalupe, Platero
[...], San Cristébal, San Sebastian,

Guadalupe. ElI que se llamaba

Guadalupe se quedo pasando Colotlan y
en Guadalupe, Zacatecas, y ahi fue
donde se qued6 Guadalupe, de ahi se
fueron a Platero los duefios del dinero.

Ahi Platero dijo: “Bueno virgen de



bueno virgen de Guadalupe nekuane
uxe ne mana niu ta xere [...] tats+r+
Tatuwani Hapur+pa waniu.

Mana xeniu mana’akahut+ tatata
Xakurtu mana weniu niutaxere mana
niuyuhayewa tsir+ wata xeniu h+k+
Xurera yu weruxi mutaxinatika.

Tatata mana weniu kanayeweni weniu
H+xipa, San Nicolas niuteriwakai
m+k+ mana kanayeweni  weniu
Paritsika tats+r+ Apaxuki manar+
niuyuhayewa kupierieya xeniu Xurera
munetiweni.

Mewakakine  Tuapuritanaka  mata
m+k+ Tuapurie niu taxere ena tsi tame
tetahayewa, m+k+ ta wautianaka, San
Sebastian mat+a mana meniu yuhayewa
hura mekaw+re mekaw+re.

Pero m+k+ ya tiuy+, entonces m+k+

yamete ikwet+ m+k+ wakaxire

neyeyani m+k+ uwa meyeyune m+k+
xeniu iya Guadalupe titewa mupa+
niuyu hayewa ik+ta temikatua tats+ri

k+a meyewe Guadalupe Ocotan muna
tikeni.

Entonces yu'ut+a mematiyunixi
Turamukame mukanuat+ya [...] mana
meatihuti muwa xeniur+ niu hek+are
m+k+ Xeniu nunuts+ ta kaniutinuiwa ta
xeniu m+k+ yu iwa maukih+a tsir+

manar+ ta pitse manaka'u Popotita
meteuter+wa mana matihut+ [...] mana
matihut+ kuyuapeneme tatutsi [..]
muwa matinuti xeniu muwa meni
kaxeiya yu xukur+ muwa menikaxeiya
per+ts+ yamete huti aikutasita xeniu
meutatsu naxi xeniu wa its+ muwa
matine Muwier+ Hait+akate meniu

tahek+are yame teu’'uwat+ m+r+ niu

tahek+are.
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Guadalupe yo estoy cansado, aqui
quedo” (..., es decir, Tatuwani
Hapuripa [Huejuquilla].

Cuando iban bajando por ahi, nuestro
Tatata Xakurtu, el de los calzones
arremangados, ahi se quedo en Xurera.

Ahi esta nuestrdatata en H+xipa, San
Nicolas, ahi estd Paritsika, es decir,
Apaxuki, en Xurera se quedd y su
kupieri [aspecto de los dioses que
establece un lugar sagrado, por lo
general se trata del lugar del fuego] ahi
esta.

Luego bajaron los de Tuapurie [Santa
Catarina], quedando ahi en Tuapurie:
“Yo aqui me quedo”. Y los demas

caminaron a su derecha, es decir, a
Wautianaka y san Sebastian, quedando
cerca.

Pero pasé eso, entonces asi continuaron
los demas hacia abajo, el llamado
Guadalupe se qued6 en Guadalupe
Ocotan, ahora ahi esta.

Entonces se regresaron y se quedaron en
Turamukame [...] cuando pasaron por
ahi, en ese lugar, nacio el nifio que
tumbé a su hermano, cuado iban
pasando por Pitse Manaka'u donde
llaman Popotita [...] cuando iban a ese
lugar encontraron a Kuyuanene Tatutsi
[...] y ahi encontraron su jicara. Ahi lo
encontraron de pasada, luego llegaron a
Aikutsita y ahi [encontraron] sits+, es
decir, Muwieri Hait+akate, después de
su recorrido ahi aparecieron



Per+mik+ yatiuyuk+ yu titulo m+k+
tanana San Andrés mana matine mana
Xeniu uwenieya muna tikeni ta ts+r+
k+p+er+ tar+ Upari Mukumani wa
uweni watike, uxatukar+ meutihane
pa+ tetenewiyeni Wexika ik+ kahek+a
uwa’'i tiwiyani kupierieya upatikani,
kuruxite wa kupieri upatikani, kuruxi
k+pierieya. Uwa tiwiyani pa+ me
tekuxatati muwa mepeikake, mepeikate

ya umieme h+k+ nexei muwa me
peta’axe.

Muwar+ memiwatikwei yu its+
memiwatikwei meniwatikweni maxa

itstyar+ muwa xeniu menetikweni
memiwatikwei tup+r+ma ma
mumetikweni hasta ma  xeniu
menikanake tek+a Xaip+ts+ Tek+a
mana memetinet+a.

Mana me atihut+ meni enieni yu kuruxi

kename hauyewetse muwa
mematiniut+k+ muwa xeniu Kukatame
mumematinex+a  K+rupu  Nakatau
muwa ma’atihut+ manar+ maniu

Xewire neuxei tama ena tepu uwa
teuxeinie tamer+ kekar+ teukwakema
Takutsi Nakawe +k+ ut+arike tiuy+.

Manar+ mematinex+a mana Xxeniu
Kuruxi Mayewe ts+r+
memautatsunax+a wa k+pur+
niutiwvene yuk+ x+a mutiwenixi mana,
uxa utikar+ meuhane.

Manakanex+a wa k+pur+ tets+wani
muyemarixi uxa tukari meutihane pa+
tetewiyani, pa+ tetey+rani, pa+’i mana
xeniu r+ meniu’ax+ani mana
me’atikine uweni makuhe reniu h+k+
manaret+ meniu ax+ani.

Maxa uhura mewatimane Maxa Yuwi,
Maxa Yuawi, Maxa Taxatye, muwa
Xeniu kiekari tamare tsir+,
makanuat+ya meteuyur+.
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Después de su recorrido, San Anc
llegdé con su titulo a Upari Mukumani,
por eso ahi estd suwweni [silla de las
autoridades y lomara’akatg y también

su kupieri, ahi quedd asentado como
raices, para que con el tiempo se siga
visitando, para que &lupieri de Wexika
ahi permanezca, asi comokebpieri de

las kuruxite Asi acordaron que ahi
guedara y por eso ahora van para alla.

Y de ahi sacaron siis+, sacaron las
maxa its+yat [‘varas venado’], sus
tupir+ [topiles] lo fueron encontrando
sobre el cerro Xapaip+ts+ Tek+a [‘El
cerro de las moscas’], de alla los

trajeron.

Cuando iban pasando por ahi
escucharon swkuruxi que les faltaba,
siguieron hablando y por ahi salid
Kukatame, ahi en K+rupu Nakatau se
unieron: “Mire, nosotros por aqui
andamos porque nosotros solos no
podemos levantar nuestkeekari’. Esto
fue después de Takutsi Nakawe.

Llegaron a Kuruxi Mayewe, liberando
su k+puri [¢espiritu?] de compromisos,
asi como sus casa, para mantenerlos
limpios con el tiempo.

Ahi quedaron sk+puri y sutets+wani
[categoria no identificada] para que con
el tiempo asi permanecieran. De ahi
siguieron hasta el lugar donde esta su
uwenj ahi llegaron.

Ahi se quedaron Maxa Yuwi [Venado
Negro], Maxa Yuawi [Venado Azul],

Maxa Taxa+ye [Venado Amarillo] y ahi
se conformé ekiekari, asentado ahi.



Me waniu yameteu'uwat+ yukekar+
menuixeiyatsit+arieni kename ts+ri
m+k+ tananama mana wa kiekari
kumakani  ketiyetewakaku yayeuka
memu Xxeiya ts+t+arie memenakuha
tawar+ta mene  kunet+ani me
nakutewatika keme te uter+wa t+k+
ena xeniu neukuyeni ik+ ta kiekari.

Ik+ wawar+ta nakukani takwe escuela
uyuhayewane ni ts+ kere Tunuwame
waik+ tawarita kanakukani ik+ reniu
lindero, pa+’i ts+weniu neuxei tiuy+
weniu kwanet+ tiyur+t+ni aku m-+k+’i
wahamat+a aku xautiniuwa x+ari y+we
pa+’i nexika wareukueniex+ani pa+’i
watsata aix+ wa xukuri neu’enieni pero
nepekamait+tyani pero pat+ te ka'ane
tame kets+ aku mana teka niu
kuxiriwani.

Ik+ ya xetekuxata x+a ne iwama ik+ ne
yanepaine ya reuyune ya weniu ti
anemek+ ik+ reuyewekaku
ketareyur+eni kwiniya tatsi +wiya

kuruxite tekuwiwit+ariwa temau

kuxiriwe tananama wakuruxi

teku+it+ariwa teyenuaxime yaxeniu
mana sello tekut+kit+aria hepa+nari

teketekahuni ta ukitsiema comisariado
tsixi muwa r+ neuyewautseni r+.

Teka wamarieka kena x+a meme mawe
patr+ tey+at+ tekatey+kuni ik+
neuxei kiekari mer+ pai y+ane
Tawexika kwa hek+akae ik+ mer+
mieme kiekari.

lk+ ya ti ane teteyeweiya ka'aku
tetenak+tsit+akuni per+ ik+ yaray+ne
ya me tenanex+ani tananama yu titulo
k+ mete wiyat+ mameku'uka pa+
Nakawe memayahat+k+
yameteneuku’uka kuruxite memutaxerixi
meukauy+wekax+a ya umieme
teputay+raxi tame  tsime  Xxeniu
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Durante el recorrido ahi le dieron su
kiekari, para que ahi permaneciera el
kiekari de nuestraganang ya que ahi
les entregaron una porcion de tierras,
alrededor dekiekari.

Alrededor estad el territorio ya que
nuestras escuelas estan dentro, asi como
Tunuwame [centro ceremonial de San
Andrés], alrededor quedd el lindero.
Pues creo que asi fue, quien sabe si sea
cierto, pero quien hubiera nacido con
ellos creo que si nos podria contar sobre
sus jicaras, pero como no es asi,
estamos atrasados.

Esto que comento, miren compaiieros,
yo de esta forma se los platico. No sé si
por faltar a nuestra tradicion a veces nos
cae la enfermedad y por eso, yo creo,
nos dan lakuruxite cuando caemos asi,
las kuruxite de nuestras tananama.
Porque a veces nos dejan cargo y nos
dan sello y por no cumplir con eso
nuestras autoridades comisariados nos
han fallado.

Creo que por ahi se dice que ya no
tenemos comisariado, yo creo que asi
nos tenemos que acabar todos. Pero el
kiekari es primero, cuando todavia no

existia Tawexika.

Entonces, siguiendo nuestra tradicion
asi nos tenemos que ir [morir].
Comentamos que asi hicieron su
recorrido nuestragananamay con su
titulo, asi reunidos ahi estan. Por ahi
pasaron Nakawe y por eso ahi estan los
kuruxite y asi quedaron. Por eso
nosotros hemos crecido perteneciendo a



tekay+aka tame teney+akakuni, ese lugar. Nosotros somos los

tekawaparewieka tekawarakuhapanani ayudamos, quienes los levantamos [a
tame xeniu tep+hik+ teutseriekame, teu los tananamacon ofrendas]. Nosotros
Tunuwame, Wexika, Kuyuanene, somos Teutseriekame, Teutunuwame,
Paritsika tene hik+ tame waniu. Wexika, Kuyuanene, Paritsika, nosotros
somos ellos.
Pa+'i kartk+ reuyune wa’ati ik+'i Creo que en esto consiste nuestra
yeiyar+ temeyexeiya yax+a tradicion, que nosotros practicamos. Asi
neniutay+ni ik+ ke xeniu mana lo platiqué, a ver que pasa, pero
tikuy+neni kutar+ teteyeweiyat+ ane seguimos con esa tradicion. He dicho.

yax+a ne putay+.
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El 4guila Wexika

Catarino Carrillo de la Cruz

Los kakauyarivenian caminando, por donde quiera pasaron. $enfteChapala, andaban
viendo a ver donde iban a quedar. Asi andaban pal R Catorce. Salié un aguila real
grande, Wexika, de ahi se vino. Tubo que quedargeeal de Catorce, ahi tiene que sacar
la muestra. Por eso le dicen Real, porque anteatiban el dinero, un real, dos real, tres
real... hasta cinco reales. Desde ahi se fue, voigeila grande, se fue a donde esta la
laguna en México. Entonces cayo ahi. Creo que fifadexika con sangre, rojo, para que
hiciera el escudo de aguila. Por eso empezé albaevixarika, porque [el &guila] estaba
parada en un nopal. Lo estaba haciendo, ya lo @&stadbando, terminando casi, entonces
al rato llegd un charro: “¢Qué estas haciendo té#®jui nomas estoy haciendo un dibujo”
[contestd elvixarika). “No, déjame, a ver yo, a ver si puedo”. El egpaio lo hizo, pero él

lo agarré. Entonces de aqui, cayo un titulo viakitomaron el titulo, pero ahi dejaron una
copia y se tienen que llevar original.

Ya lo cargaba en su mano, Cuando llegaron a Gyadal@ tuvieron que copiar,
ahi se quedd otra copia. Entonces siguieron camdnatenian que llegar a Wexika
Manieka. Ahi estaba un aguila, les dijo que pdealEvaran las varas [de mando] cuando
hicieron los nombramientos del gobernador, topibgos. Pero ese lugar estaba en un
cerro, entonces lo cambiaron, tenia que quedaredestlviera parejo, entonces quedd
abajo donde se hizo Colotlan. Por eso cuando s Ura@&@fo, tienen que ir pa’ alla para
sacar su nombramiento. Desde ahi se fueron a Mé&zguerechito subieron para llegar a
Soledad. Ahi se quedd Paritsika, Apaxuki, a un ladoTenzompa, ahi se quedd para
siempre. Desde ahi siguieron hasta Upari Mukum@dmiahi se fueron a San Andrés,
hicieron capilla y ahi se quedaron los santitosa Bempre ahi se quedaron Xaturi, Teiwari
Yuawi, San José, San Andrés, Tatsinati, pues afusdaron ya para siempre pa'todo el

tiempo.
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La fundacién de Guadalajara y la Ciudad de México

José Cayetano y Julio Carrillo

Kauyumari es el creador de todo, €él era hombrey paando termind se convirtio en
venado. Nacié en Hai Mutiu, Tierra Mala, vino coanago, Tseriakame, Maxa Kuaxi,
Tunuwame, Wexika, Paritsika, Witse Teiwari, Kuyua@eTuxa Teiwari, junto con los
santitos. Kauyumari fue el que formé todo, a kakauyariy a los santitos los vino
dejando, acomodando, hasta llegar a Wirikuta, aiddexlespués se convirtié en venado.

Esos dioses los traia Kauyumari, eran como compsfisalieron de San Blas y
llegaron a un cerro que se llama Guaybel, en @destle Nayarit. Venian quedandose
algunos en forma de cerritos y pues Kauyumari ggplenia los nombres. Llegaron a un
lugar sagrado que se llama Kiewimuta, también eestddo de Nayarit, es cerca de un
ranchito que se llama Iztalpa. Kauyumari venia digrplaticando donde iban a quedar
bien. De Iztalpa se fueron caminando para ver déedguedaban, ellos se iban quedar en
donde a ellos les gustara.

Entonces pasaron por donde nosotros vivimos [Badeo€alitique]. Ahi es un
cerro que se llama Rancho Guadalajara. Ahi quédaer la ciudad de Guadalajara. Hay
unos cerros altos como casas de cinco o diez peoso ahi hay un templo también,
pero es un pefiasco y un picacho que le dicen palide dicen Teuyupani Kate, porque
teuyupanies una iglesia. Esdsakauyari querian que ahi fuera Guadalajara, pero no
pudieron, que en San Andrés por a'i quedara, pereenpudo. Por ahi también estaban
pensando donde iba a quedar la ciudad de Méxiaoalpbellos andaban preguntando
dénde quedaba bien, pero no pudieron.

De ahi se fueron a la comunidad de San Andrésgepora’i estan losuki que
nosotros estamos platicando, porque de alla vinigr@l Kauyumari ahi los acomodoé,
Tseriakame ése lo dejo para un lado, Tunuwamewdddy Wexika, donde es San José,
ahi es Paritsika, pues todos ahi quedaron [sergefielostukipa que se encuentran
alrededor de Tateikie], Tateikita en San Miguel, @so asi estan formados, en cada lugar
se le ponidai, fuego. Ahi se quedaron laskauyariy la gente de nosotros hizo ltai.

Como eran gente se convirtieron en piedritas, alkedgron las piedras y ésos son los
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kakauyarj que nosotros les decimos. Cuando vamos a dejaoftandas tenemos que
llevar sangre de venado, si matamos, y sangrerd@ama darles de comer. Son las piedras
gue estan a un lado de la lumbre [en el centrqpdBbd], adentro detuki ya dejan las
ofrendas, porque esta un pozo que ahi tiene tajamos todas velas grandes para toda la
familia que tenga uno y las jicaras.

San Andrés se llamaba Paniku pero, antes de qgerdie éstos, ahi querian que
fuera México, y Guadalajara, en donde nosotrosngegi, Bancos, pero como no pudieron
Kauyumari se fue a ver dénde iba a quedar. Com@amdndos los santitos, a'i qued6 San
Andrés, Tsakotse y Tanana, que es como Cristo greenade, como gente de nosotros.
Luego ahi quedd la vara detuwani alguacil, comisario, capitan, alcaldatsinati —asi
hay un santito que se llama—y uno que se llamekiliijto, €sos quedaron ahi. Los santitos
estaban buscando que estuviera mas grande el pwablin que estaba muy chiquito el
terreno y lo quisieron ampliar mas.

De ahi se fueron caminando, pero de ahi sali6 anddra, la que esta en México.
Maxa Kuaxi, Tseriakame [cuando pregunte si Tsenskao se habia quedado en San
Andrés, me dijeron: “Si, pero homas se quedaronpiedritas y siguié su camino”],
Tunuwame, la virgen de Guadalupe y Kauyumari seofusiguiendo la bandera a ver
donde la alcanzaban [se refiere al 4guila del edcldegaron a la laguna de Chapala,
dicen que por a’i se ve la bandera. A'i la hallaesa bandera en la laguna de Chapala. A'i
Kauyumari les decia que ahi fuera la ciudad de tbéxpero no se pudo, la virgen no
guiso quedarse. La bandera iba volando y la sigmikasta llegar donde es ahora la ciudad
de México. Ahi habia también una laguna, entontes guedo la virgen de Guadalupe.
¢A'i no dicen que en el Tepeyac esta la virgen dadalupe?, pos que a'i se quedo ya. El
aguila aparecié en medio de la laguna, parada eopal, la gente, a'i habia todo, camara.
Kauyumari andaba junto con el mestizo, el mesti#mto el aguila, por eso alla quedod y
lo pusieron en la bandera, por eso ahora Méxioe @ la bandera un aguila, la retrataron
y la pusieron en la bandera.

Ahi se quedd la virgen de Guadalupe, pero Kauyyrveaka Kuaxi, Tunuwame y
Tseriakame siguieron su camino, salieron buscaddoea se iban a quedar. Anduvieron
buscando y se subieron a un cerro, por a’i halldmorde se hundié la tierra, por ahi vieron

sangre de las otras gentes que habia, se llamReahiinax+, el Quemado. Para ellos
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estaba cerquita, llegaban de volada a donde ektsh a llegar. Ahi buscaron y llegaron a
Wirikuta, ahi se quedaron. Al llegar a Wirikuta,ugamari hall6 unas piedritas que ahora
les dicen oro, para hacer monedas. Kauyumari jesé8 piedritas, las llevo a México y ahi
hicieron monedas, dinero y le pusieron el aguileageacer el dinero. De la ciudad de
México, Kauyumari regresé a Wirikuta, como ya enxhMé habia hecho todo, dejo el

dinero pa’ que la gente de ahi se vivieran asiptando algo.

Kauyumari se regres6 a Wirikuta y ahi se queddneserrito chiquito, nosotros le
decimos Tamatsi Kauyumari Muyewe, porque ahi quesso Los demas que venian con él
también ahi quedaron en Wirikuta. Por eso en ldadiude México hay todo, porque al
comparfiero de él, que era mestizo, le dijo comeetsciodo. Por eso nosotros cada afio
vamos a peregrinar a Wirikuta, porque nuestrosegiogiedaron ahi, todos los que hay en
San Andrés y Wirikuta. La comida de lkakauyario corazén que quedo se convirtio en
peyote, por eso hay peyote ahi.

Kauyumari queria hacer todo, pero no pudo, pert skejo al mestizo. Por eso
nosotros no tenemos nada, porque los antepasagios fasi. Si a Kauyumari le hubiera
salido bien todo, nosotros tendriamos todo lo gay én la ciudad. Pero Kauyumari a
nosotros nos dejé para que cumpliéramoseataostumbrepero mucha gente no lo cree.
Los mestizos creen que nosotros lo hacemos pormggremos comer carne, venado, toro,
pero no es asi. Kauyumari asi nos dejd, por esatmessaiio con afio estamos cumpliendo
con nuestraostumbre para seguir adelante y no nos pase nada. Silmierathecho eso
Kauyumari, yo creo, no hubiera gente ni mestizaslan Pero Kauyumari pudo hacer lo
gue él pudo hacer, por eso tenerabsostumbreNosotros, la gente mayor, los que somos
mara’akame los que pueden con el dios platicar, le pidenliygva y si llueve. Y si hay
enfermedad le pide al dios también, y si se hamee$b nosotros nunca dejamos de hacer
nuestrocostumbre debemos de cumplir, porque hasta igual hizo fala que nosotros

sufriéramos, eso nos dejo a nosotros.
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2. Comentarios

Los santitos, ancestros huicholes

Algunas versiones del mito de la peregrinacion tareigue los dioses provenian de Hai
Mutiu, “La Nube Parada”, o Tierra Mala, otros diame provenian de Espafia. En ambos
casos, los ancestros emergieron del mar en elmeniel inframundo del cosmos huichol.
San Cristébal (Xakurtu) se encarg6 de transportlmsadioses de Hai Mutiu a la costa
nayarita. El santo se remango los calzones y ¢o® Itle uno en uno hasta la otra orilla, el
mar “no le llegaba ni a las rodillas”.

En el tiempo de la primera peregrinacion el mun@obtando y himedo, dominaba
la oscuridad. Era necesario crear al Sol y otoegartada ancestro su lugar. Por eso en la
costa de San Blas, Nayarit, los dioses iniciaroa peregrinacion por el universo huichol
para alcanzar el lugar del amanecer y establecerden imperante. Una vez que se
encontraron en la costa nayarita, el grupo de peregfue encabezado por Kauyumari. Lo
seguian los ancestros deificados, entre los gquensentraban la virgen de Guadalupe y
otras deidades que portan los nombres de los seatiblicos. Buena parte de ellos son los
llamadostananamaen su mayoria se trata de los crucifijos quéhidsholes tienen en sus
templos que, aunque presentan la misma formagsgifidan con distintas deidades. Como
se dice en uno de los relatos: “nuestaognamaeran uno solo y después se convirtieron
en varios con Guadalup&”.

Los huicholes de San Andrés rinden culto, prinoiaite, a cinco crucifijos, a los
gue incluso se les adjudica la capacidad de corars@ccon losmara’akate Estos
pertenecen a diferentes rancherias, donde segumitos ellos decidieron quedarse:
Tutekuiyo (Cohamiata), Xaturi Ampa (San Andrés),tfa Chumpe (San Miguel),
Apaxuki o santo Domingo (Tenzompa y Nueva ColoSanta Catarina), Xakurtu o san
Cristébal (La Soledad y Nueva Colonia, Santa QagriPor otro lado, los sanandresefios
tienen otros tres santos: san José o Tsakotsel@Séah Tatsinati o san Miguel y Xanat+reri
(San Andrés), y una imagen al 6leo de la virgecdadalupe dfr. Gutiérrez, 2002: 251-

L“E| recorrido de nuestrdeakaimd, narracién de Catarino Carrillo.
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252). A cada una de estos santos se le asigna yardoao responsable los rituales
correspondientes a la deidad y de su custodiaclasceras de las comunidades “clasicas”
de estudio cuentan con una iglésidonde se pueden encontrar las imagenes catélicas
durante las fiestas que ahi se celebran.

Por lo general, las comunidades de reciente fodnadatarecen de estas
edificaciones, sin embargo, muchas tienen sus @sofinagenes. Los santitos mas
importantes del estado de Durango son los patrdeots poblados mestizos de San
Antonio de Padua, venerado por tepehuanes, mexasagehuicholes, y de San Lucas de
Jalpa, constantemente visitado por coras y huisipdea entregarle ofrendas. Aunque estas
imagenes radican en comunidades mestizas, losdiegcde Durango aseguran que “son
casi indigenas” y constantemente solicitan su pmaen los rituales, lo mismo sucede con
los santos de Santa Catarina y San Andrés. A éstpgjue agregar los santitos de las
comunidades coras La Mesa del Nayar y Jesus Mestas lugares son mencionados en
los mitos: “A los que llamamadananamason los que estan en la iglesia de la Mesa y en la
de JesUs Maria, ahi se asentaron, y luego en Xarysan Lucas]. San Antonio quedd
mas arriba. Asi fue como pasaron entre nuestramams corasngux) y tepehuanes
(wak+r+), asi quedaron®.

Los huicholes se han apropiado de los santitos,hbos convertido en figuras
indigenas y los han incluido en la tradicion. Bluleado no es la incorporacion mecanica de
un personaje en la mitologia, sino la identificadi@® una imagen catdlica con uno o varios
ancestros deificados huicholes. Veamos el casan€sastdbal. Este santo es el patrén de
los caminantes y los automovilistas para los aaéli un gigante que segun la leyenda
medieval occidental transportaba a los viajerogesslis hombros a través de un rio. En
una ocasion un nifio le pidié que lo cruzara permgdida que avanzaban, el peso se hacia
insoportable. El nifio era Cristo y el peso que gapa Cristobal era el del mundo entero.
En recompensa por sus servicios, el nifio transfeetrérido tronco que Cristébal usaba
como bastdn en una palmera colmada de frutos (QA&6: 78-90).

Para los huicholes san Cristobal o Xakurtu se &sioin Tamatsi Teiwari Yuawi

(“Nuestro Hermano Mayor el Vecino [Mestizo] Azul'es el ancestro que ayuda a los

% Entre éstas se encuentran Santa Catarina, Sasti@eb&an Andrés Cohamiata, Tuxpan, Guadalupei®cot
y Huaynamota.
% “El recorrido de nuestrdsakaimd, relato de Catarino Carrillo.
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dioses a franquear las aguas. Su enorme estatura permite que lo identifiguen com
los hewixi, antecesores de los huicholes que se describen como una “raza” de
“salvajes” que habitaban en cuevas. A estos se les atribuye una sexualidad exacer
cree gque sus penes eran tan largos que podian penetrar a una mujer a metros de
En uno de los mitos registrados por Zingg se dice que “tenian sus manos y pies
(1998 firca 1937]: 177). Estas caracteristicas permiten que se les asocie con e
mitico, en el que destaca la fertilidad desenfrenada de Nakawe y la inversion de
natural de las cosas. Debo agregar que San Cristdbal es el santo patrén de
Ixcuintla, Nayarit. En este lugar, segun la mitologia huichola, habita santo Santiagc
se asocia con Venus como la estrella de la tarde, el Sol nocturno, Cristo muerto y

Yuawi. Estas asociaciones las discutiremos en el tercer apartado.

llustracion 2. Oleo de san Cristébal en el claustro de la Catedral Vieja de Salamanca, Espafia. Pinta
por Fernando Gallego (Garcia, 1979: 144). Nétese su enorme estatura, la palmera que usa como bz
y que cruza las aguas con los calzones remangados.
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La presencia de las imagenes catdlicas en la rgitloo implica que los relatos que aqui
se presentan sean menos “auténticos”, o que lobdias estén perdiendo la tradicion. Esto
no lo aceptaban los empleados del National MuselutheoAmerican Indian, por lo que
trataban de evitar que los informates huicholedanab demasiado acerca de los santitos.
Sin embargo, estos personajes ya son parte ddtlaiacwixarika y no debemos eludir el
andlisis de los mismos.

Los mitos huicholes pretenden explicar el origertatkas las cosas, por lo que no
pueden omitir elementos de la realidad que leslteesuelevantes. Incluso, en estos se
preocupan por explicar el origen y el porqué dehiie de poblados mestizos: “A lo largo
del trayecto que iban caminando encontraron, elugar, a sugutsima [bisabuelos] por
eso le nombraron Tutsipa [Tuxpan] a ese lujavas adelante, “llegaron hasta Ruiz,
Nayarit, ahi habia muchos grillos y dijeron: ‘¢ Baé hay muchos grillos aqui? Aqui se va
a llamar Ruiz’, porque nosotros le decimos a ldgmxuxuf’.®

Dentro de la mitologia huichola también se explicdiversidad etnolingiistica de
la region en que habitan. Esto se puede ver commudgridad en el relato que habla de la
creacion de los instrumentos musicales. Cuentancquea de la costa san José hizo la
xaweri y Kauyumari construyo l&anari® los instrumentos con que se ejecuta la musica
tradicional huichola. Kauyumari al tocar cada umalals cuerdas de leanari cred la

musica para los cinco grupos étnicos de la region:

Afinaron para empezar a tocar. Primero le jalé dengra cuerda [a |&anari, que
tiene cinco cuerdas; t@weritiene cuatro], se oyé como en castellano, en edpaf
pero la tocada de los mestizos que tocan. Lueg@oléosegunda, ésa se oyo en idioma
de cora, y la tradicibn que ellos llevan lo toc&m. tercera es de los nahuas,
nanawata como nosotros les decimos, mexicaneros. La guadatepehuanes. Por

dltimo, la quinta, se oy6 de los huichofes.

*“El recorrido de nuestrdsakaimd, narracion de Catarino Carrillo.

®“La creacion de los instrumentos musicales”, JGkorillo y José Cayetano.

® Laxaweriy lakanarison instrumentos musicales de cuerda, el prinimies al violin y el segundo se
asemeja a la vihuela.

"“La creacion de los instrumentos musicales”, JGkorillo y José Cayetano.
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Este mito es notable porque demuestra que los ¢leghienen una conciencia muy clara
de la region cultural en la que habitan. Asimisexiablecen una jerarquia étnica donde los
wixaritari ocupan un lugar privilegiado como portadores detuadicion suprema. Pues la
virgen de Guadalupe sélo quiso bailar la musicahula porque le parecié que ésta era la
mas bella.

Los ancestros siguieron su camino hacia el origetecontraron a sus bisabuelos en
Tuxpan. Ahi empezaron a hablar lenguas difereetese las que también se incluye el
inglés: “De ahi sali6 que hablaron otros idiomasngode gringo, espafiol, huichol,
mexicanero y tepehuafi’.Los mitos nos hablan de los santitos, los mestitos
estadounidenses y los diferentes grupos indios dedion. Todos ellos participaron en la
peregrinacion que los huicholes reproducen anudbnge manera ritual. Asi dan cuenta
de la compleja red de relaciones interétnicas equéa se encuentra inmersa la sociedad
wixarika. A su vez, se destaca a los huicholes como podadte los valores supremos e

intrinsecos a la creacién del universo y la diadiétnica.

Riqueza econdémica y austeridad ritual

En el episodio de la creacién de la musica la virde Guadalupe queda prefiada y da a luz
a Santo Domingo (Apaxuki) y a una becerra. El provencuentra su lugar de residencia en
el oriente, mientras que el segundo se asociaréet@oniente. Apaxuki es una de las
formas que puede asumir Paritsika, quien habithaeSoledad. Este lugar se ubica al este
del territorio huichol, un poblado mestizo en larsi de Tenzompa, que pertenecioé a los
huicholes hasta el fracaso de la lucha de Manusd® en la segunda mitad del siglo XIX
(Hers, 1982). Con el nacimiento del animal se d@efjne la sangre del becerro sera el
alimento de los santitos, de manera que los hugsh@ndran que sacrificar novillos para
los dioses. Como ya he mencionado antes, el tor@sseia con el poniente y el
inframundo, los mugidos del animal se escucharogaguaceros mas borrascosos, en los

truenos y el rugir de los rios crecidos (Preus8812908c]: 248).

8 Ibidem
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La acumulacién de ganado vacuno es un signo del égondmico, que se opone a
la austeridad y la iniciacion chamanica que seeabtien el extremo oriental del universo
huichol. Como veremos en el siguiente apartadomitss aseguran que Kauyumari cre6 a
los toros y los caballos, pero tuvo que cederlanesdtizo que le acompafiaba, quien habia

demostrado ser diestro en su manejo. A los huisHegeotorgo los rituales:

Al teiwari le tocaron todos los animales, el arado, la remyuddo lo que es de él. Ya
nosotros nos quedamos sin nada, no tenemos ni,\&stamos pobres. Yo creo que
desde los antepasados no nos tocaba. Yo creo quésnwos toco el lugar sagrado,
pero ya asi podemos mantener a nuestra familisot@sno tenemos dinero, nomas
sembramos. A veces llueve y sale maiz, con esoemambs a nuestra familia. A
veces cuando no tenemos dinero, nos ponemos gattadiapiar bien y con eso ya

tenemos pa’ comer maiz.

Segun Preuss, la importancia de los mitos quersarc&n las fiestas dedicadas a Cristo y
los santos “radica en el hecho de que menciona tedacostumbres y todos los oficios que
han surgido a causa de las relaciones con la dglpsro se describen como si hubieran
existido desde los tiempos del origen del mund®98L[1908e]: 284). Mas adelante agrega
gue “en el canto de los santos [...] se mantiendda de que los sacrificios de reses son
exclusivamente dedicados a los santos, y que stindos duefios del ganado” (ibidem).

Trabajos mas recientes (véase Hinton 1972; Cahdauyregui, 1996) sugieren que los

indigenas del Gran Nayar adoptaron a los santopresion por parte de los misioneros,

para atribuir estas deidades las nuevas tecnologfaducidas durante la Colonia.

Los mitos que se presentan en este apartadoiguetiste enfatizan que los dioses
huicholes crearon el ganado y todos los artilugiesnologicos, pero logeiwari,
representados por los santitos, se los apropiaamrelaciones con el mundo no indigena
se plantean a través de santo Santiago, figuragrasora que toma su residencia en el
poniente del territorio. Cuando los dioses atrawesal mar para llegar a San Blas,
Santiago rechazé la ayuda de san Cristobal y fdaea<! intento de cruzar el océano, por

lo que el dios gigante tuvo que rescatarlo. Elidesie Santiago, como el de todos los

°“Kauyumari crea el ganado”, narracion de Cata@aerillo.
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ancestros, era alcanzar el lugar del amanecer, querebeldia provocé que parte de su

personalidad quedara en la ciudad nayarita degggnixcuintla.

Por eso el santo Santiago quedoé ahi, cerca deleméa,ciudad de Santiago Ixcuintla,
por eso ahora, por la costa de Nayarit, se siemimachas plantas: tabaco, frijol,
muchos. Ahi la gente de nosotros va a trabajagueoahi Santiago le tocé todo, que

se hiciera una costa de que hubiera tratfajo.

En los otros relatos se dice que Santiago sigus@amino hacia el oriente con los ancestros.
Tras un largo recorrido llegaron a Monterrey, doatéguila Wexika se transformo6 en un
pefiasco. Luego se dirigieron al desierto de Sas Ratosi, un cerro se derrumbd y de éste
se formo6 Reu’unax+, El Cerro Quemado. Ahi mismoyaoari se convirtio en una mina,
pero sin perder la forma de venado. Santiago sadénforque Tanana sélo respondia a
Paritsika, personaje que en este momento se asomidReu’unax+, también conocido
como Paritek+a, “El Cerro del Amanecer’. Enton8astiago apufialo a Tanana, uno de
los cristos huicholes que se identifica con laefirgle Guadalupe.

La sangre de Tanana cayo en el suelo y se trangfemma plata, asi se explica la
riqueza minera del Real de Catorce. Ahi se impriemdas monedas la imagen del aguila,
gue no es otra que la virgen de Guadalupe: “Asalaadl por Real de Catorce. Salié un
aguila real grande, Wexika, de ahi se vino. Tubm@pedarse en Real de Catorce, ahi tiene
gue sacar la muestra [la imagen]. Por eso le dReal, porque antes asi contaban el dinero,
un real, dos real, tres real... hasta cinco redfes”.

La relacién conflictiva entre santo Domingo (P#&#$ y Santiago se asemeja a la
gue describe el mito cora entre Hatsikan, la datdd la mafiana, y Sautari, la estrella de la
tarde. Hatsikan comete una infraccién sexual dolequia flores a una muchacha, por lo
gue se transforma en Sautari (Preuss, 1912: 16319688 [1908a]: 210). Tras el cambio de
papeles entre los hermanos, el lucero de la mafégmasenta los valores supremos de la

sociedad cora, asi como la continencia y la adstgérque es vivida por los ancianos; la

104 a creacion de los instrumentos musicales”, radrade Julio Carrillo y José Cayetano.
1 «g| 4guila Wexika”, narracion de Catarino Carrillo
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estrella de la tarde personifica la juventud deseafla mas cercana a las fuerzas brutas de
la naturaleza (Neurath, 2004: 97).

En el mito huichol, santo Domingo (Paritsika) e@leva Hatsikan, ya que es él
quien finalmente permanece en el este, eligio sideacia en La Soledad (Xurera). Cabe
sefalar que la visita a este lugar puede sudtitpieregrinaciéon a Wirikuta, el extremo mas
oriental del universavixarika. La peregrinacion ritual que los huicholes realihacia este
rumbo en busca del peyote se caracteriza por Egigas de austeridad, la abstinencia
sexual y la busqueda de la iniciacion chamanica.peeegrinacion también conlleva
importantes gastos econdmicos, que ademas de drémsp alimentos pueden incluir la
compra de un becerro para sacrificarlo por ind@adielmara’akame

Santiago, tras haber apufialado a Tanana, huydl pir Hatuxame y se quedo de
manera definitiva de Santiago Ixcuintla. Se cre=mpr esto en la ciudad “abunda el dinero
y los bienes preciosos”. A este poblado de la coatarita acuden los huicholes para
trabajar en los cultivos mestizos como jornaleEddrabajo es duro y mal pagado, pero la
mayor parte de las ganancias obtenidas las emgle@mdnmente en adquirir productos
mestizos que no se encuentran facilmente en leasi€ambién gastan buena parte del
dinero bebiendo cerveza y bailando al son de losaoteeros tradicionales, muchos de
ellos huicholes.

La riqueza minera que se cred con la sangre den@iaea Wirikuta no estaba
destinada para los huicholes. En la versién quiataderca de la fundaciéon de Guadalajara
y la Ciudad de México se dice que Kauyumari lleénmeral a la capital mexicana para

cedérselo a los mestizos:

Kauyumari hallé unas piedritas que ahora les dioem para hacer monedas.
Kauyumari junt6 esas piedritas, las llevo a Méxicahi hicieron monedas, dinero y
le pusieron el aguila para hacer el dinero. Deddarl de México, Kauyumari regresé
a Wirikuta, como ya en México habia hecho todo¢ @gjdinero pa’ que la gente de
ahi se vivieran asi, comprando algo.

Kauyumari se regresé a Wirikuta y ahi se queddireserrito chiquito, nosotros le

decimos Tamatsi Kauyumari Muyewe, porque ahi quésid Los demdas que venian

con él también ahi quedaron en Wirikuta. Por estaerudad de México hay todo,
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porque al compafiero de él, que era mestizo, le afijmo hiciera todo. Por eso
nosotros cada afio vamos a peregrinar a Wirikutegqueonuestros dioses quedaron
ahi, todos los que hay en San Andrés y Wirikuta.chmida de lokakauyario

corazén que quedd se convirtié en peyote, por agpéyote ahf

Como ya ha sefalado Liffman (2003), llama la atamajue Santiago genere la riqueza

econOmica en la forma de oro y plata por medicadekinato o sacrificio de Tanana, quien

también parece identificarse con Kauyumari, diasad® que se transformé en mina y en

peyote. En este mito los huicholes reclaman see memencial del origen de los mestizos,

asi como de su fortuna econdémica y tecnoldgica EBstonsiguen en virtud del rol que

asumen como proveedores de los sujetos de sacnfide la sangre, que en los rituales

huicholes es necesaria para la generacion de dmevantagonicos: La sangre es el metal

precioso que se apropia Santiago; pero también psyete, el corazén de los dioses de

levante, que contiene el conocimiento quenti@sa’akatehuicholes siguen controlando.

Kauyumari les dio a los mestizos la riqueza econéantue es considerada el valor

cultural mas profano que sus ancestros crearorasAhlicholes les otorgd la tradicion

ritual, valor supremo de la sociedaikarika, a la que le son inherentes las practicas de

austeridad. Esta representa una gran responsabpia los huicholes ya que del buen

cumplimiento de las ceremonias depende el arribdasldluvias y su retirada, lo cual

mantiene al mundo en su regular vaivén estacional:

Kauyumari queria hacer todo, pero no pudo, perdosdgejéo al mestizo. Por eso
nosotros no tenemos nada, porque los antepasadmmnfasi. Si a Kauyumari le
hubiera salido bien todo, nosotros tendriamos todque hay en la ciudad. Pero
Kauyumari a nosotros nos dejé para que cumpliéraroos| costumbrepero mucha
gente no lo cree. Los mestizos creen que nosatiogdemos porque queremos comer
carne, venado, toro, pero no es asi. Kauyumari@silejd, por eso nosotros afio con
afio estamos cumpliendo con nuestatumbre para seguir adelante y no nos pase
nada. Si no hubiera hecho eso Kauyumari, yo credhubiera gente ni mestizos,
nada. Pero Kauyumari pudo hacer lo que él pudorhgma eso tenemos!

124 a fundacion de Guadalajara y la Ciudad de Méxioelato de José Cayetano y Julio Carrillo.
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costumbreNosotros, la gente mayor, los que somasa’akame los que pueden con
el dios platicar, le piden que llueva y si llueYesi hay enfermedad le pide al dios
también, y si se hace. Por eso nosotros nunca dgjdm hacer nuestemstumbre
debemos de cumplir, porque hasta igual hizo toda gae nosotros sufrieramos, eso

nos dejé a nosotrds.

En el reparto los huicholes también pierden lalplidad de edificar la Ciudad de México

y Guadalajara en su territorio. Se dice que logsings querian que la capital mexicana se
edificara en San Andrés Cohamiata y Guadalajardagrinmediaciones de Bancos de
Calitique. Al oriente del poblado de Bancos destatasitio sagrado llamado Teuyupani
Kate, es un cerro alto con un conjunto de pefiasgda cima que se asemejan a las torres
de la catedral tapatia. Los huicholes de Durangmtam que los grandes pefiascos de los
alrededores son edificios que, al igual que lasiglequedaron inconclusos porque los
dioses cambiaron de opinion y prefirieron constlasr ciudades en donde actualmente se
encuentran.

La apropiacion definitiva del poder econdémico yifpab por parte de los mestizos
se explica cuando Wexika llega a la Ciudad de Mgyise posa en un nopal que estaba en
medio de un lago. Un huichbéwidibuj6 la imagen del &guila, pero teiwari se la quitd
o le tom6 una fotografia. A partir de entoncesjni@agen del aguila aparecera en los
simbolos de las autoridades mestizas: las monddsssellos oficiales y la bandera
nacional.

En la Ciudad de México los ancestros huicholesbien los planos de su
territorio y los titulos de propiedad, pero tuvieroque dejar una copia en la capital
mexicana y la ciudad de Guadalajara. El recorrieldtod ancestros concluyé en los lugares
donde actualmente se encuentran los poblados hesctie Santa Catarina, San Sebastian y
San Andrés. Ahi, tomaron posesion de sus tiertagjaion los centros ceremoniales y

crearon las varas de mando.

B bidem.
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Los ancestros en las direcciones del universo

A lo largo de la peregrinacion primigenia lkakaimase convirtieron en cerros, cuevas,
rios, manantiales y el mar, entre otros. Asi sgbéstieron los lugares de culto y los limites
del universo cosmogoniasixarika. Los lugares sagrados no figuran como meros sémapol
sino como auténticos dioses, portadores y vehidddserzas divinas.

En el inframundo, el extremo de la region poniedét territorio, habita Tatei
Haramara, “Nuestra Madre” el océano Pacifico. Aado de la capitania de puerto, en San
Blas, Nayarit, se observa Haramara Mamaya, la ntEnesa madre, un estero que los
huicholes deben cruzar para llegar a la Playa dg] &illa occidental que moja el océano.
Ahi los huicholes peregrinos entregan ofrendasyag&n en el agua sagrada y llevan un
poco para los familiares que los esperan en casa.

A unos metros de la Playa del Rey y rodeada paaelestd Waxi Wimari, la piedra
blanca que los huicholes de Durango identifican @danmadre de Nariwame (la lluvia
oriental), Ekateiwari (el viento) y el nifio que a&o0jé al fuego para transformarse en el
Sol. En los datos obtenidos por Neurath, entrehlgsholes de Santa Catarina, “Toda el
agua que circula en el mundo proviene del mar tlégicamente hablando, de la diosa
Waxi Wimari, que se (auto) sacrifica aventandosenpeentemente contra las rocas de la
costa (la roca blanca de San Blas) para reviviracehmocio y las nubes que se levantan en
el cielo” (2002b: 108). Muy cerca de la playa, hael oriente, estd Tatewarita, una
pequefia cueva donde se cree que aparecié Tateilafibuelo Fuego”. Frente a ésta se
encuentra un adoratorio menaiki .

En el punto mas oriental esta Wirikuta, la tiemgrada del peyote en el desierto de
Real de Catorce, San Luis Potosi. En este sitcackeda presencia del astro diurno y
Tamatsi Kauyumari. Al Sol se le rinde culto en eln@ Quemado o Reu’unax+, “el que se
derrumb@”, también conocido como Paritek+a o CdalbAmanecer, donde Tayau surgio
por primera vez. Kauyumari se manifiesta en elusastagrado, se dice que ahi el dios
venado se entreg0 a los cazadores y se transformpéyete.

El Lago de Chapala, en tierras jaliscienses, exteémo meridional del universo
cosmogonico huichol. Ahi habita Tatei Xapawiyemduéstra Madre el Chalate de la

Lluvia”. Con la madera de este arbol, Watakame ttop$ la canoa que lo salvaria del

92



diluvio. Los huicholes también la identifican cotacserpiente que trae las lluvias de sury
en laisla de Los Alacranes, al pie de una cruzdalgle entregan sus ofrendas.

La orilla septentrional es Hauxamanaka, “el lugada madera flotante”, el Cerro
Gordo en Durango. En la cima se pueden observaadostorios menores dedicados a
Takutsi Nakawe, uno construido por los huicholes Sinta Catarina y otro de los
sanandresefios. Segun el mito registrado por Ne2&®3b: 71), en el momento del
diluvio la canoa de chalate viaja primero haciaate, ahi Takutsi dejé su baston que se
transformé en el cerro Hauxamanaka. Después, sur €lejé la canoa que se transformo en
el Lago de Chapala, Tatei Xapawiyeme.

Otro lugar de importancia para los huicholes ere¢gdn norte es Ututawita, donde
habita Yumu’utame, el venado de la izquierda. &atde un cerro al noreste del poblado
de Bernalejo, en el limite de los estados de Durangacatecas. Neurath encontrd que, en
este lugar, los huicholes de Santa Catarina tambiéen culto a Tatei Yurameka,
“Nuestra Madre, el Retofio” y a una planta sagradaimb kieri: “Se trata de un arbusto del
género Solandra, que se conoce también como Tahetsari Yuawi, ‘Nuestro Hermano
Mayor, el Charro Negro’, el enemigo del peyotesalnocturno” (ibidem: 62).

El universo huichol consta de cuatro regiones aselltan de dos subdivisiones
sucesivas. La primera da lugar a dos mitades: polado Yuwi Kaiki, el poniente, la
region baja y oscura; por el otro, la parte aitajihosa del oriente denominada Muheak+a.
La frontera entre los dos segmentos es XeutarGClabre. La segunda division recorta la
primera dividiendo cada mitad, de tal suerte queoele queda a la izquierda y el sur a la
derecha. Las cuatro direcciones del universo senard en torno a un punto central y
desemboca en una quintiparticion. El sitio sagreelutral es Teakata, lugar donde habita
Tatewari, “Nuestro Abuelo”, el fuego, un patio atucerca de la comunidad de Santa
Catarina, dentro de la region luminosa, al oriefgeXeutari. Como ya he mencionado, la
oscilaciéon entre luz y oscuridad de la totalidadnsmifiesta en cada una de sus partes, pero
esta ambivalencia se acentla en los rumbos sute. no

Por un lado, en la region norte habita Yu'umutaelelios venado asociado con el
astro diurno. Mientras que el sur es la morada dpaWiyeme, diosa madre que se
identifica como una de las manifestaciones derjaiesgte de inframundo. Por otra parte, en

el norte pueden prevalecer atributos nocturnos, dté que Kieri [el charro negro]
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encuentre en dicho espacio corporal una moradaiadat (Aedo, 2001: 194), ya que la
impericia de la izquierda es reflejo de sus cudkdainddémitas. En este caso, el sur, la
mitad derecha del cuerpo, evocara las cualidadaseso El acento de la ambivalencia en
las direcciones sur y norte, se explica por la ias@n de éstas con el amanecer y el
atardecer, respectivamente. Ya que en esos momsetosezclan las fuerzas igneas y
acuaticas, a la vez que se transita de la oscuaidtatiminosidad y del dia a la noche.

En las observaciones solares del horizonte, seiapeé cambio diario de salida y
puesta del sol. En un afio el astro pareciera despka de sur a norte y viceversa. Los
huicholes homologan este desplazamiento anual lcorowmiento diario. En el solsticio
de invierno el Sol alcanza su maxima declinaciésualy su menor altura al mediodia. La
corta duracion de los dias de invierno hace paqnsarl Sol esta enfermo, después de sus
mas arduas luchas durante la época de lluviastil ha surgido del inframundo, de entre
las fauces de la serpiente del occidente, y sariggdd al extremo sur para renacer. En el
ciclo ritual anual, este momento corresponde al liarde Varas, ceremonia en la que se
realizan numerosos sacrificios de animales paaated diurno y las varas de mando, que se
consideran manifestaciones de esta misma deidad.

El Sol alcanza su maxima declinacién norte y suanajtura a mediodia en el
solsticio de verano. Los dias son mas largos,tel ga ha alcanzado su paso por el cenity
esta en su momento mas vigoroso. Se dice que aleSahcuentra en Ututawita, la region
norte, listo para ser devorado por la serpienteirdedmundo y producir las lluvias. Al
respecto Preuss apuntd: “En ultimo término, seidens que toda lluvia proviene del Sol.
La razon obvia para esta creencia es el hecho@eldunicio de las lluvias coincide con la
época del afio en que el Sol alcanza su posiciérattgasn el cielo (Preuss, 1998 [1908d]:
270). En esta época los huicholes celebran Hikar# ritual que da la bienvenida a los
peregrinos que viajaron a Wirikuta en busca debfegey, segun el pensamiento nativo,
portan las lluvias que provienen del desierto. @ste ritual también se renuevan los
xukurikate autoridades delkipa.

El universo cosmogoénico huichol pareciera dotadargesola personalidad, que se
manifiesta en cada una de sus partes. Los rasgosogearacterizan los proporciona la
diversidad de divinidades que lo conforman. Lacdlelad de los ancestros deificados es

94



tomada como un conjunto indiviso al cual se le @imdlto y se impone como realidad

superior al individuo.

El retorno al origen mitico

La principal tarea de los peregrinos es caminaa pegar el universo como lo hicieron los
ancestros deificados. En sus peregrinajes visiggihco rumbos y entregan ofrendas a las
deidades que ahi habitan. En sus centros ceremsniablizan procesiones y danzas
alrededor del fuego que se homologan con el relmpor los lugares sagrados, su campo
de accion es el universo entero. El ritual es urtérdica creacion original, asi como la
llegada de la época de lluvias y cada noche soretmmno al momento primigenio de
himeda oscuridad.

Al concluir la temporada lluviosa los nifios, trarefiados en aves, seran los
primeros en recorrer los cinco rumbos del univgra@ romper con la oscuridad original
en la fiesta de cosecha. La ceremonia se denonatel WNeixa, “La Danza de Nuestra
Madre”, también conocida como la fiesta del tambdimakuaxa, y del elote. En esta
celebracion emara’akame de cara al oriente, toca el tambor y con susosarinduce a
los nifios en un viaje imaginario por los cinco roesibdonde los presenta con los
innumerables dioses que poblaron la geografia dagra forma de cerros y otros rasgos
naturales.

Los nifios toman asiento a ambos lados del cantadacuden una sondaitsa*
siguiendo el ritmo del tambor. También portantsikuri, una cruz de madera con rombos
de estambre. Por cada afio que participe el nifla 8asta se agrega un rombo a su cruz.
Todos los nifios deben participar en esta peregdimamaginaria desde el primer afio de
vida hasta cumplir cinco. Se trata de un rito deop&| primero que todo huichol debe
llevar a cabo si desea gozar de buena salud.

Los tsikuri, como otros objetos religiosos, son consideraiska, de esta manera

se denomina a los “instrumentos para ver” y al misdon de ver”. Con estos se percibe la

" |akaitsaes una sonaja elaborada con un pequefio bule deegoimate, atravesado con un palo que sirve
de asidero. El sonido de ésta es un elemento coaniricon el universo mitico, al igual que el sorl
tambor.
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estructura “verdadera” del mundo en forma de quinewtsikuri, el mundo de los dioses
(Neurath, 2000: 76). La cruz romboide para los lilies es una réplica del mundo y la
forma que tiene la tierra deriva de las “cuatr@ciiiones que tienen los caminos celestes
del sol” (Preuss, 1998 [1908f]: 320). Asimismo, ‘$tmbolismo de las cruces se refiere a
los caminos de los nifios hacia las cuatro direesd(ibidem: 321). La ruta que siguen los
dioses es la misma que los hombres deben segur quaar el mundo a partir de la
oscuridad.

llustracion 3. La imagen de la izquierda muestra urisikuri; a la derecha unwanierika o “nierika de
barro”, figura con cinco cuencos en los que se degita algoddn y se ofrenda como peticion de lluvia.
Ambos muestran el quincunce, forma que se atribuyal mundo (dibujos de Juglans Quiles).

A los nifios se les llam@wainurixi como a la pequefia awa&inuxide color negro y pecho
amarillo que habita en la regién. Con los cantok ndara’akamevuelan a los sitios
sagrados donde habitan sus deidades y asisterradeaion original. Los nifios ostentan
sobre sus pémulos la pintura faaiaa,'® que los peregrinos utilizan en su peregrinacién a
los lugares sagrados. Los huicholes aseguran quélaepintura original de los
antepasados”. Los nifios son pequefios peregrinoyigia® de manera imaginaria a los

lugares sagrados antes de que los padres lo hidgaas sélo un canto que describe el

> Uxa taxa+yees una raiz de color amarillo que los huichole&nbn en la peregrinacion a Wirikuta, de
esta obtienen un pigmento para elaborar pintucislds.
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origen con la primera peregrinacion de los ancestsino un acontecimiento real y
efectivo. En el ritual los hechos narrados en lgssrde creacion vuelven a suceder.

Una vez que se ha celebrado el Tatei Neixa logejioa podran realizar la
peregrinacion a los cinco rumbos. El viaje a Witgel lugar del amanecer, es el destino
mas importante de la peregrinacion porque, segihd@holes, “sin el peyote no llegan las
lluvias”, lo cual no resta importancia mitica yuat a la peregrinacién a otros rumbos del
universo. Si bien las precipitaciones pluvialesadgidican principalmente al astro diurno
gue surge del oriente, debemos recordar que aroadzo corresponde una deidad de la
lluvia.

Durante el trayecto logukurikatese transforman en los dioses y a través de los
caminos que transitaron los ancestros deificadosden a los extremos del universo y
participan de la creacion. En los cinco rumboshiogholes ofrendan pequefas figuras de
Takutsi Nakawe, Watakame, una canoa y una perranAgestas figuras agregan maiz y
amaranto de los cinco colores, asi como cincostalk calabaza como los que utilizé el
primer cultivador para mantener vivo el fuego ewiglvio mitico. Estas ofrendas sirven
para atraer las lluvias, uno de los principalegtbl)s de la peregrinacion. Los huicholes
tienen la firme conviccion de que, gracias a ellagve en todo el mundo. También
ofrendan velas, jicaras y flechas, que ungieron sangre de toro y venado en la
celebracion de Tatei Neixa. Se cree que la sangréosl animales sacrificados es el
alimento de los dioses. En los manantiales sagm@ejas logsikuri utilizado por los nifios
en la fiesta de la cosecha, como una peticionldd sadas diosas madres.

Para conseguir que las lluvias lleguen a la siesajecesario acudir al momento de
su origen. El retorno al momento primigenio de hdantertilidad tiene lugar en el camino
gue conduce a Wirikuta. Los peyoteros deben confesanombres de todas las personas
con quienes hayan tenido relaciones sexuales @iedrenatrimonio. En una cuerda hacen
tantos nudos como amantes han tenido. Después amiasion se queman las cuerdas,
para que Tatewari, los libere de sus faltas. Lastjmas de austeridad son un elemento
primordial para lograr conducir las lluvias a larg. Los peregrinos se deben abstener de
tener relaciones sexuales, bafiarse, comer sahgntique guardar el ayuno diariamente
hasta el mediodia. Se cree que todo aquel quejafestas prohibiciones u omita confesar

una trasgresion sexual sera castigado con la ead=wmny, ademas, pone en peligro el éxito
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de la peregrinacion. Asimismo, corren el riesgoedéquecer al consumir el peyote o
pueden suceder que no lo encuentren.

Tras haberse confesado, nada es llamado por sadexalnombre; a cada objeto y a
cada persona se le asigna uno nuevo. Los peredigmas la obligacion de memorizar los
nombres. En la peregrinacion que participé entsehioicholes de Durango, el Sol era
muwieri xauri(pluma maiz seco amarillo); la lumapwieri yuawi(pluma azul); el fuego,
uxa hekugpintura nueva); el peyotejtu piyari(la flor que es pizcada); el camidén que nos
transportaba y el chofer er&mu nahautsindla flor que va navegando). Se decia que iba
navegando porque en ese momento la tierra erarey mlamar era la tierra. El cambio de
los nombres tiene como objetivo realizar una irigarsimbdlica de la realidad, regresar al
caos original. Nos encontrabamos en el origen aidiotes del nacimiento del Sol, cuando
imperaba la hUmeda oscuridad.

La visita a los lugares sagrados, las abstinenelasponsumo del peyote y los
rituales que lo rodean, permiten a los peyotem@ssiormarse en los propios dioses. Los
nombres que se asignan a los peregrinos constadosipartes: una que es constante en
todos los nombres y otra que los diferencia delésas. En lo que se refiere a la primera,
todos son llamados floretufu). A ésta se le acompafia de otra palabra pospugstdace
mencién a algun rasgo particular de la personam@eera que a una mujer se le puede
nombrar Tutu Kukayari (Flor de Chaquira), para itasau belleza; a un joven peregrino le
pueden llamar Tutu T+r+xi (Flor pequefa). Al idéoéirse como flores, los peregrinos
adquieren la personalidad divina y se integraraemidad indiferenciada que caracteriza al
origen mitico.

Entre los grupos yutoaztecas la flor ha sido wilez como simbolo de cantos y
oratoria; de aspectos de la fuerza vital como tayg el corazén y los 6rganos de la
percepcidn; se asocia con el fuego y el mundo sl@ilmses; ha representado la belleza y
fecundidad femeninas pero, sobre todo, evoca cowomfrecuencia la fuerza y la
espiritualidad masculinas. Esto es a lo que JartdilHdenominéflower world un sistema
de metaforas en el que la flor abre una multitud s@mificados uniendo los polos
biolégicos y culturales (1992, 1999).

En el pensamiento huichol las flores se homologanlas estrellas y el peyote. A

su vez, los cuerpos celestes y el cacto sagradalisses y venados. Por un lado, las
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estrellas son los ancestros deificados que seadesphacia el oriente en el cielo antes de la
claridad del dia; asimismo, el peyote es la forma pmaron los corazones de los dioses
gue llegaron al lugar del amanecer. Por otra pladesstrellas se consideran réplicas de los
venados que el Sol manda matar al amanecer a tdevés ayudante, la estrella de la
mafiana (Preuss, 1998 [1908c]: 262; 1998 [1908d3; 2898 [1909]: 292); del mismo
modo, el peyote es un venado, el ciervo Kauyurparsonajdrickster que se manifiesta
como la estrella matutina, a la que los huichodsbién llamanxewg “la flor de la
calabaza’.

Los peregrinos son flores que flotan sobre la hategue impera en el origen, asi
como estrellas que se desplazan hacia el oriené¢ @alo antes de la claridad del dia. De
hecho, los cuerpos celestes que brillan en la neiguen una trayectoria aparente similar a
la del Sol. Los astros que pueblan el firmamentmé&m la serpiente que inunda el cielo
durante la noche y la época de lluvias. El firmatmerocturno que es la condicion previa
para la existencia del Sol. Por esto, durante lagrmacion los peyoteros se desplazan en
fila para identificarse con la serpiente acuatitsta deidad es la oposicién complementaria
de Wexika® el cielo diurno, guila que sostiene al mundosimgarras y cuyo corazon es

el Sol, el cual se representa con un peyote olana f

llustracion 4. La imagen de la izquierda muestra urmorral (kutsuri) con la figura de Wexika
(Lumholtz, 1986b [1902]: 225); a la derecha una figa de barro que representa una serpiente bicéfala
(ibidem: 1986b [1900]: 121).

16 Este fue el nombre que propuso la gente coneplf@anar al Sol en el mito de su nacimiento.
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El camino de los peyoteros en direccion orientectosduce a presenciar el nacimiento del
Sol en Reu’unax+, el Cerro Quemado. Como ya he imeado, cada mafiana el astro
diurno y su ayudante, el lucero del alba, tienem matar y correr a las estrellas venado. En
la recoleccion del cacto sagrado los peregrinogima caceria del venado. Al encontrar el
primer conjunto de peyotes, los huicholes de Duwaegtregan ofrendas y clavan
numerosas flechas votivas en torno a los cactostepormente se dispersan para

recolectarlo individualmente. En la informacion guenholtz recopild:

Al llegar al sitio que buscan [...] se alinean iongios; pone cada uno de ellos una
flecha en su arco; tira de la cuerda como dispadioig® & disparar, y apunta hacia las
seis regiones del mundo [...] sin soltar la fleatan la idea de matar & las plantas
como si fuesen venados [...] Adelantanse caminacsilencio, con los arcos
preparados, apuntando hacia delante y bajo lacitirecle los cuatro jefes. Si alguno
ve un jiculi, dispara hacia la planta, cuidandamdderirla, pues es necesario tomarlas
vivas. Una de las flechas se debe clavar & lahemiel cacto y otra a su izquierda, de
manera que se crucen las saetas sobre la plantastBanodo dispara cada quien
contra cinco jiculis durante aquella marcha, siemkerse a recoger las plantas ni las
flechas, y prosiguen asi hasta subir a la primezaandonde el capitdn ha visto al
venado. Al llegar & la cima, todos describen uaubirceremonial, y el venado toma
la forma de un torbellino, pero sélo para desamarde nuevo, dejando & sus pasos
dos jiculis, uno al norte y otro al sur.

En dicho lugar depositan los peregrinos sus mejoirendas [...] una vez concluida
la ceremonia, se da la sefial de regreso para arrlascplantas y las flechas (1986b
[1902], 1I: 131-132).

La caceria de los peyotes asegura el triunfo des@we la oscuridad, en su lucha contra
los cuerpos celestes. Los peregrinos son floréselles y venados. Cazador y presa son
una misma persona: dioses que salieron del infrdmual servicio del Sol y en busca del
amanecer. De la misma manera que lo hicieron logstios, emprenden la caceria del

venado, pero no pueden cazarlo hasta que el veremti@lla de la mafiana, entrega
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voluntariamente su cuerpo a los cazadores. Lakdtemdican el inicio de la persecucion,

las ofrendas solicitan el autosacrificio de la ddidSegun el mito registrado por Preuss:

Kauyumari o Péarikuta Muyéka, “el que camina antelsasinanecer”, hiere a algunos
venados con sus flechas. En seguida, los animaletok se transforman en mujeres
gue tratan de seducir al cazador que las sigua khatframundo (Tatidpa), porque
quiere recuperar sus flechas, y llegan hasta la dasla madre de las muchachas
(Muinima). Périkuta Muyéka prueba la comida qusiteen ahi y se transforma en
venado. Solamente después de que recibe las plonmses las astas de venado, la
caceria de venado de los dioses se hace posiblmabera misteriosa, a los venados
y a Parikuta Muyéka los llevan hacia un templowacque es el centro del universo.
Los venados logran escapar porque Miunima pideratdaque con su magia apague
la fogata que arde en el centro del templo. Ahoiaia la caceria en que los
protagonistas son Xurawetamai, “el joven estreNaKukatamai, “el joven perla [o
chaquira]”, que es un zopilote. Xurawetamai alcamz2arikuta Muyéka con una de
sus flechas, pero el zopilote engafa a su compafAgee al venado herido y le saca
la flecha, con sus plumas le tapa la herida y @ descapar hacia el oriente.
Finalmente, Périkuta Muyéka se dispara a si mismse odeja flechar por los
cazadores; ensefia a los dioses como deben corsetearvenados con perros para
atraparlos en trampas, y se ahorca con los lazolk demmpa. También pide a
Hautsitamai, “el joven rocio que cae” (que es ekgo, tatsiu, de la luna), que meta la
cabeza en la trampa. Sin embargo, no sabe cémoldhgcsolamente le rompe las
astas (1998 [1908d]: 278-279).

En el camino de los peyoteros en direccion ponjetderegreso a casa, los peregrinos
conducen al Sol hacia su muerte y transformacitrord la fila de peyoteros se identifica

con Tatei Nariwame, diosa madre de la lluvia derde y aspecto luminoso de la serpiente
de inframundo. Como ya habia sefialado Negrin: ‘4eapientes de nubes aparecidas en
Huirikuta seguiran el camino de regreso de losgrares, precipitandose sobre el centro de
la tierra, nutriendo los arroyos de la Sierra, padaer al mar en los rios que son serpientes

7 Otra version de este mito se puede encontrarreggZi998 §irca 1937]: 61-72
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también” (1977: 22-23). En el crepusculo la sengetel inframundo devora al Sol y al
amanecer resurge victorioso de entre sus faucesntétior del cuerpo acuoso de la
serpiente la personalidad del astro diurno se digpen las estrellas sin perder del todo los
rasgos luminosos que lo caracterizan. De manerdaigtietos dioses astrales constituyen y
sustituyen al Sol, deidad que representa a todgémero divino. Con el amanecer el Sol
triunfa sobre la oscuridad, recupera su forma gsae que se alimenta de las estrellas
venados: la luz astral se convierte en luz solastd?iormente se transforma en Nariwame
para reintegrarse a la serpiente de inframundmaglque rodea al universo huichol. Aun
cuando las precipitaciones pluviales no se presetddlegada de la diosa de la lluvia de
oriente sera un acto real y efectivo.

Con el nacimiento del Sol el crecimiento desenfiende Takutsi Nakawe se
transforma en la benéfica lluvia que provee ebadiurno en la forma de Tatei Nariwame.
El triunfo solar tiene lugar en las entrafias deelpiente, donde todo es uno y lo mismo, el
origen indiferenciado. El propésito del ritual edmayar el antagonismo en la victoria, la
supremacia de lo masculino y la importancia dail@adcion. Gracias a la ingesta del cacto
sagrado, el corazon de los ancestros, los peyotatqsieren la personalidad divina y
acceden al universo mitico. De manera que los pacgson floresutu cortando el cacto
sagrado, estrellas persiguiendo a los cuerposteslegie brillan en la noche, venados
cazando ciervos, ancestros deificados en buscaisie@azones, dioses en interaccion
dando origen al universo; en palabras de los peegrson hombres en busca de sus

propias vidas.

Nudos y caminos sagrados

Las cuerdas con nudos fueron empleadas, entreuloBdles, para inventariar sus bienes.
Actualmente, se utilizan para anotar los pasajéisoaiasociados con los caminos sagrados
y las transgresiones sexuales que deben confekassprimeras noticias de notaciones con
cuerdas en el Gran Nayar fueron documentadas psil Btall. El capitdn inglés
desembarcé en San Blas en 1822. Tierra adentrtd vigipic, donde paseando por el
mercado distrajo su atencion un grupo de indigenagicanos que habian acudido a

comprar maiz y otros articulos:



Cada uno llevaba un arco y unas dos docenas deadlec portaba en su cinto un
cuchillo largo. Su vestimenta consistia en una &uichmisa de algodon
manufacturado por ellos mismos y un par de calzdeesiero, sueltos en las rodillas
y orlados con una hilera de borlas y unas cortess tle cuero; cada una, segun me
dijeron, representaba a un articulo que perterggiartador: una era su caballo, otra
Su arco, otra mas grande y mas ornamentada sirabal&a su esposa, etcétera. (1992
[1824]: 30)

A pesar de su insistencia, Basil Hall no logré adigninguno de estos objetos. En 1926,
George Francis Lyon encontré en el mercado de Bslai grupo de veinte huicholes
ataviados como los que observo el capitan Haler®@®ntraban vendiendo sal que habian
traido desde las playas del Pacifico. En esta@tasyon tuvo mas suerte y logré6 comprar

un par de calzones con el inventario del propietari

El vestido de los indios consistia principalmenteua tejido de lana aspera azul o
castafia manufacturada por ellos mismos, formando aanta tlnica, cefiida a la
cintura y colgando un poco al frente y en la padsterior. Muchos no traian otra
ropa de ninguna clase; pero los calzones cortdssdpocos que los usaban, eran de
mal curtidas pieles de venado o cabra, desprovidtapelo, y que no llegaban
siquiera a la rodilla. En las orillas inferioregviban atadas cierta cantidad de
delgadas correas de cuero, que se dice formaveitario de sus bienes y muebles,
incluyendo mujer e hijos. Después de varias hoeasiatiles esfuerzos para comprar
un par de estos singulares articulos, tuve éxitfnal, obteniendo un andrajoso y
grasiento par, que el propietario entregé de mujargana, ya que asi llevan el
registro de sus vacas, toros y becerros. Por rte parpude percibir diferencia alguna
en la apariencia de estas correas, con la excegeidgunas irregularidades en la
longitud; pero parece no haber duda del hecho ddagsuhuicholes llevan cuentas de
sus propiedades de esta singular manera: el cagatiérecibié el mismo relato de los
nudos de estos calzones con inventario (1992 [182832).
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Hoy dia los calzones de cuero han caido en desuse les huicholes. Sin embargo, las
cuerdas anudadas aun se utilizan para referirgses adminos de los dioses, como un
marcador de tiempo y espacio en el viaje de lo®teeys. Durante la peregrinacion un
anciano se queda a cargo de la gente que permaneeecomunidad. El, de la misma
manera que el lider de los peregrinos, conservaueala con nudos y van desatando uno
por cada dia que pasa hasta su regreso. A cadacoudsponde un conjunto de sitios
sagrados y un pasaje mitico asociado a una tengemalEn el centro ceremonial el
anciano narra dicho episodio, mientras los peregrio viven en el trayecto.

Las personas que no peregrinan siguen a los pegoten el pensamiento. De la
misma manera que ellos, deben respetar los aylma@hstinencia sexual y no pueden
bafiarse hasta que los peregrinos regresen conabkagrada. Para aquellos que participan
en el peregrinaje el bafio esta prohibido, las &res solo pueden realizarse en los lugares
sagrados. Cualquier infraccion podria poner ergpetkl éxito de la peregrinacion.

Los wixaritari emplean también una cuerda anudada para anotaatasgresiones
sexuales cometidas. Los peregrinos, asi como loslidees que los esperan en la
comunidad, deben confesar las relaciones sexuatedian tenido fuera del matrimonio.
Las transgresiones sexuales y el conocimientodrigiares sagrados entrafian un elemento
oculto, por esa razén, producen una situacion gegiridad y peligro. Se cree que las
infracciones sexuales afectan el bienestar derfaun@ad y ponen en riesgo el éxito de la
peregrinacion, por lo que tienen que ser confesadasitralizadas.

Entre los habitantes del Cuzco se utilizé6 una fodeaegistro similar, aunque de
mayor complejidad. Me refiero a los quipus, cordetke distintos colores, atados en
diversas formas y numeros; con nudos de variosftamg a determinadas distancias;
sirvieron predominantemente para la anotacion tresnumeéricos, como una especie de
libros de contabilidad para asistir al aparato adstrativo del imperio inca. Murra (1985
[1973]: 433-442) identificod que en el mundo andididerentes tipos y agrupamientos de
objetos eran organizados y registrados en los guiguacuerdo con “etnocategorias”, es
decir, los valores y principios de clasificaciortivea Para Marcia y Robert Ascher (1985
[1975]: 407-432; 1981: 75) el quipu constituye enduaje visual, en el que también es
posible anotar la tradicion oral. Urton (1998: #B8B) asegura que el quipu tiene la

104



capacidad de codificar historias, mitos, geneatoygiatras relaciones narrativas, en forma

de construcciones gramaticales complejas.

llustracion 5. Del lado izquierdo, cuerda que utilean los huicholes para contar los dias y los pasaje
miticos en la peregrinacion a Wirikuta (Lumholtz, 1986b [1902]: 128). Del lado derecho, un quipu de
Mollepampa (Urton, 2003: 10).

Zuidema (1982a: 445-446; 1882b: 207) menciona guafbrmacion numérica contenida
en el sistema de ceques fue registrada en un gdgnde un ceque, probablemente, era
representado por una cuerda y cada huaca de ue gagqun nudo. Los principios de
organizacion que regulaban el sistema de cequescmtraban en directa correlacion al
sistema que organizaba este conjunto de cuerddadas Ademas, asegura que el sistema
de ceques proyectado en el paisaje —con todostsakes calendaricos en relacién con las
huacas y las lineas que irradiaban del centro-errai mismo un quipu (véase también
Aveni, 1989: 284; Urton, 1997: 189). De manera fguebservacién de todos los ceques
desde un centro implicaba que una persona ubicadd ®mplo del Sol tenia “un libro
abierto” frente a sus 0jos. Se trata de caminosigadian del centro y conducen a las

cuatro direcciones:
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Del templo del Sol salian, como de centro, cielitasas, que los indios llamaban
Cequesy hacianse cuatro partes conforme & los cuatronos reales que salian del
Cuzco; y en cada uno de aquellGequesestaban por su orden |&uacasy
adoratorios que habia en el Cuzco y su comarcap estaciones de lugares pios cuya

veneracion era general & todos [...] (Cobo, 188383}, libro XIlI, capitulo 13).

La organizacion incaica del espacio se expresabalmente, al igual que entre los
huicholes, en un peregrinaje hacia los cuatro umkel horizonte. La ceremonia se
denominaba Citua y se realizaba al inicio de lacépde lluvias, para evitar las

enfermedades que, segun la creencia, llegabaras@rimeras aguas.

[...] iba el Inca con los nobles y la mayor paré gleblo &oriconcha y estaban
alli en vela esperando & que saliese la Luna nuyeea; viendola, daban grandes
voces con hachos de fuego en las manos, diciengmférmedad, desastres y
desdichas, salid fuera desta tierra!”; y repitiertddos & voces “jVaya el mal
fuera!”, se daban unos & otros jugando con los dsade paja encendidos. [...]
Estaba también [...] & punto de guerra, cuatroesefihdios armados] divididos en
cuatro tropas alrededor de cierta pila que alliidngdh.] Eran estas tropas de
diferentes linajes de los naturales del Cuzco,tgba® los de cada uno vueltos el
rostro hacia la parte & que habian de correr, gaéidas cuatro del Mundo, al
Oriente, Poniente, Septentrion y Mediodia, a ladeducaian las cuatro partes del
reino peruano; y al punto que salia la Luna, comeaa las voces [..] y al
momento partian de carrera dando las mismas vVgbeg,a el mal fuera!”, hasta la
plaza mayor; y en oyendas alli los sobredichosraciantos armados, daban a
correr, cada cuadrilla hacia la parte que le tocedyatiendo las mismas voces, y
corrian sin parar un buen trecho. Estaban en loinoa muchas cuadrillas en
paradas, unas esperando & los primeros, y oti@s sefundos, recibiendo unos de
otros las mismas voces sucesivamente y llevandalaknte hasta el lugar donde
paraban (ibidem, libro XllI, capitulo 29; véase a@m Molina, 1989 [1573]: 73-
80).
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Los lugares donde paraban eran rios con desembracadiel mar. En estos se bafiaban y
tiraban el mal para que fuera llevado lejos. Lldmatencion que los especialistas en
quipus, de mas bajo rango, eran llamddlosha quipocy quipucamayodUrton, 2003: 8-
9). Las palabrasuchay camaoperaban como sinénimos y fueron traducidas cosgoago,
negocio o pleito (Gonzéles Holguapud Zuidema, 1982: 425). De hecho, el empleo de los

quipus también fue documentado en el contextosledafesiones:

Son quipos, unos memoriales o registros hechoardales, en que diversos fiudos y
diversas colores, significan diversas cosas. Eseiine lo que en este modo

alcanzaron, porque cuanto los libros pueden dedmstorias, y leyes y ceremonias, y
cuentas de negocios, todo eso suplen los quipgaitamalmente, que admira. [...] Yo

vi un manojo de estos hilos, en que una india ga@ita una confesion general de
toda su vida, y por ellos se confesaba, como yoid@ra por papel escrito, y aun

pregunté de algunos hilillos que me parecieron aliferentes, y eran ciertas

circunstancias que requeria el pecado para coldesateramente (Acosta, 1979
[1590]: 291).

Las notaciones con cuerda entre los huicholes sas sencillas. De hecho, éstas no
consisten en una secuencia de palabras vinculadamticalmente entre si. Sin embargo,
el uso que los huicholes hacen de las notacionesemdas es semejante al del quipu entre
los incas. Igualmente, Los huicholes reconocenran gimero de lugares sagrados, todos
ellos ordenados con relacion a los puntos cardinaddlejo de una clasificacion territorial
similar a la observada en las lineas del sistemaedees del Cuzco (véase Wachtel, 1973
[1966]; Zuidema, 1995).

Los peregrinos huicholes también acuden a manestialos, lagunas y al mar,
donde realizan abluciones rituales para evitaetdsrmedades. Asimismo, llevan un poco
de agua de los lugares sagrados a su comunidadappesjarla sobre sus familiares y
librarlos de todo padecimiento. Entre los huichodédsontrol de los efectos dafiinos de las
transgresiones sexuales es el acto de expresaitaaibente a un confesor y expulsarlo de
la comunidad, por lo que esto sélo tiene lugaragpelregrinacion. La confesion, aunada a

la inversién de los nombres de todas las cosasgdoduce a participar de una nueva



creacion a lo largo de su recorrido. Asimismo plesnite la purificacion rituaWati itenie
y abandonar sus “pecados” donde no puedan dafiegense.

El contacto con los dioses es también un momenteetdgro. Aquellos que viajan
por primera ocasion deben cubrir sus ojos al llegbatei Matinieri, manantial sagrado que
los huicholes visitan antes de entrar en la tieleh peyote. Ahi los presentan con las
deidades antes de que puedan verlas, de lo conpadrian sufrir algin dafio al tener
contacto subito con el universo mitico. Se dice, gtiguamente, también era necesario
tapar los ojos de los que viajaban por primeraav¥eutari, el lugar que sefiala el inicio de
la region ponient&® El “don de ver” onierika se considera un privilegio de los iniciados y
conocer a los dioses significa convertirse en ellos

En la peregrinacion los huicholes ordenan a sutades de acuerdo a los rumbos
del universo, reconociendo los lugares donde éktdstan. Asimismo, asumen la
personalidad divina, por lo cual no pueden regrassuis hogares, ni tener contacto con la
gente que permanecié en la comunidad hasta laraelébh de Hikuri Neixa, cuando se
desprenden de aquello que les otorga la identicadad borran la pinturauxa de sus
rostros, retoman los nombres habituales de todagdaas, queman las plumas de sus
sombreros, el tabaco que se identifica con el Ab&elego (lider de los peregrinos) y las
cuerdas con el conteo de los dias de peregrinacion.

Los huicholes logran neutralizar los riesgos alnemarlos, asignarles un espacio y
una temporalidad. De la misma manera que lo hicielms ancestros deificados,
encabezados por Kauyumari, al elegir sus nombhegayes de residencia asociados con un

pasaje mitico y una época del afio.

Kauyumari es el creador de todo, él era hombrey peando termind se convirtié en
venado. Nacié en Hai Mutiu, Tierra Mala, vino coanfiago, Tseriakame, Maxa
Kuaxi, Tunuwame, Wexika, Paritsika, Witse Teiwafiuyuanene, Tuxa Teiwari,
junto con los santitos. Kauyumari fue el que fortodo, a loskakauyariy a los
santitos los vino dejando, acomodando, hasta lledirikuta, a México, después se

convirtié en venado.

'8 probablemente esta practica se ha abandonadmdelud frecuentes viajes informales que ahora los
huicholes realizan a la costa.
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Esos dioses los traia Kauyumari, eran como compsjisalieron de San Blas y

llegaron a un cerro que se llama Guaybel, en atlesde Nayarit. Venian quedandose
algunos en forma de cerritos y pues Kauyumari ggpteia los nombres. Llegaron a
un lugar sagrado que se llama Kiewimuta, tambiéelestado de Nayarit, es cerca
de un ranchito que se llama Iztalpa. Kauyumariaetgndo, platicando dénde iban a
guedar bien. De Iztalpa se fueron caminando paraléede se quedaban, ellos se

iban quedar en donde a ellos les gustara.

Sobre el territorio losvixaritari encuentran las huellas de los acontecimientosasitiEn

el paisaje, la mirada experta de tnara’akateidentifica dioses en abundancia, sus obras e
incluso las herramientas que estos utilizaron enoghento de la creacion. Los viajes por la
sierra en compafiia de umara’akamese convierten en un recorrido por el universoamiti
Asi como sobre lossikuri se tejen los extremos del cosmos, en pequefianigasa se
labran los peldafios de los caminos ancestrales guerdas se anudan los episodios del
origen divino; del mismo modo, sobre la geograBiaseleccionan algunos aspectos del
paisaje para contar una historia, donde se cormstragoratorios o solamente se realizan
ofrendas. De la misma manera que se taladran lingros de una pianola para producir
una melodia, los lugares sagrados son selecciongdi@s narrar los episodios de la
creacion.

El paisaje en si mismo podria mostrarse ante ladaidel observador diestro como
una serie de narraciones miticas. La elaboraci@stis no ha concluido, incluso podemos
decir que no tienen fin. La lectura del territorési como la posibilidad de asignar a un
lugar el caracter divino, es una facultad exclusila los iniciados mas prestigiados.
Encontrar nuevos lugares de culto y ordenarlosrdeidl macro texto es una manera de

apropiarse del territorio, adaptarse a nuevas camdis y dar continuidad a la tradicion.

194 a fundacion de Guadalajara y la Ciudad de Mé&xinarracion de José Cayetano y Julio Carrillo.
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Tercera parte

Los mitos de Kauyumari y Teiwari



1. Mitos

Teiwari doma al caballo y perfeccio
el arado

Version 1

José Cayetano Medina

Entonces ts+ m+k+ ney+ane weniu
hakewa heyeikat+ tiyur+enekai kwats+
tek+a wa’'at+ weniu huk+a hamiet+.

Entonces me’ana tuhut+ m+k+

espafioles de Espafia espafiol ts+xi
mekwaneuy+akai muwa weniu memi
tiwewi tatsir+ +pa tewayar+, m+k+ me

waniu tiuyitiwewi.

M+r+ ya me hauy+at+ México pa+
keme me y+a [...] mana wa’at+ weniu
tiuy+, mana ti anekai mait+ weniu
tixuawekai, mana weniu ti anekai
mercado hapa+ ti anakai.

Mana weniu kename memutanex+a

m+k+ me weniu m+k+
kanahait+akait+ni takwe yak+
anekaitika mik+ weniu r+ utimana
mawekai m+k+ me weniu a+x+ ti
anene ranakahuruwakai at+x+
titawekait+ni.

Kam+r+ manakahuruwani ena
titapit+ka weniu tikuhiawekai m-+ri

weniu katiyeimik+kai, entonces umieti
umiet+ tiuxeiyar+mekai xeik+a.

Kam+ts+ eki napit+ tita metinake no
pos nex+a ik+ haxi ma kahur+, wexu,
ke'uxa ranakakait+katei ter+tsi weniu
m+k+ weniu manakahur+ nehet+ x+a
ik+.
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Entonces, creo era ese, pero no sé en
donde hizo eso, creo que cuando venia
subiendo.

Entonces, pasando [el ascenso] los
espafoles de Espafia, yo creo eran los
espafoles, que ahi hicieron la forma de
un zorrillo [probablemente en una roca

0 cerro], pues se hicieron esas formas.

De ahi llegaron a México, creo que ahi
fue (...) creo que ahi habia todo, que
parecia mercado

Llegaron, ahi iba adelante [Kauyumari]

porque no era tan tonto y a aquel que
iba atras de él le iba bien, iba

escogiendo todo lo bueno.

“Andale agarra las cosas” y no queria
caminar, entonces iba caminando,
caminando, sélo viendo las cosas.

“Andale agarra lo que te guste” [dijo el
mestizo]. “No pos yo escojo esto”. [El
huichol] agarr6 huaishpxt], huais de
monte {vexd, quelites ke’'uxd y creo
también habiaer+ts+ [otro fruto del
huais]. Los agarr6: “Me qued6 con
estos” [dijo el huichol].



Aix+ tiane xanakahur+ ta weniu m+k+
katiutikwaits+r+ kexiu tewa muhakatei
weniu  m+k+ ts+ weniu teiwari
manakahurieni mik+ ri weniu aix+ ti
anene niu axe, tiniu tikwani, m+k+
ts+r+ kewa.

M+k+ tar+ weniu mete uximayakai
weniu cawayu m+k+ mer+ kaniu axe
kanatiyer+ni.

M+k+ta weniu
manakah+a weniu
tawar+ kewats+
kayuwa+r+ya nets+
x+ar+ neka ikema.

m+k+ matiya
kewats+ weniu
no tixa+
anaka h+pa

Tsipa ta ek+ m+k+ ta weniu utatsunaka
weniu matiya xeik+ yare Kkait+
meukukekax+a kewats+ renakah+a.

M+k+ weniu yat+t+ ya tiniuyukeni
m-+r+ tewi kewatsi.

Mik+ta weniu meteuta ‘uximayatax+
weniu muwa Yy luego weniu muwa
tahararu weinikekai kewatsi
kauy+wekax+a kekuta reuyukuwewie
hararu.

Ka imatekai a katunime k+ weniu
m+k+ waranawir+eka k+yekewats+
kay+wekai.

M+ta weniu teiwari weniu k+ye
ayem+ts+t+aka, hei'inieka muwa
weniu meikake manar+ warana nawir+
no pos meniyehame m+k+ hirix+, ne
ts+r+ ne kau'uy+wekax+a ek+ts+r+.

Yat+t+ r+ waniu teiwari kane iwa
m+r+ weniu ya xeik+a Kkatikani
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El teiwari [vecino, mestizo o extranjer
agarro las mejores cosas, creo que h
queso y lo agarro. El agarré lo mejor y
se lo comid y el otro nada.

Después empezaron a trabajar, él
primero monté un caballo.

El otro [el huichol] se mont6 pero lo
tumbo, volvié a intentarlo pero no lo
logré porque no se dejaba: “Yo creo que
no voy a poder”.

“A ver tu” [dijo el huichol alteiwari] y
€l de un brinco lo montd. Ahi andaba y
no lo tumbo

Por eso él se acomodo bien y el huichol
no.

De ahi empezaron a trabajar y ahi iba
arar. Pero no sabia como hacer el arado.

No lo podia hacer, les puso un palo
curvo a los toros pero no pudo.

El teiwari le sacoé punta a un palo, le
hizo un agujero, hizo que embonara y se
los puso [a los bueyes]. No pos a ese si
lo arrastraron: “Yo no pude, ese es para
ti”.

Por eso le gan6 eleiwari, por eso



cawayats+e m+r+ hararutste xeniu
kaniuka etsani yat+t+.

M+r+ tame xeniu wika temukweutairi

ya tete neu et+kani m+k+ weniu
katiniuy+ni ya kanayaka xeniu mik+.

Entonces weniu mik+ kauy+ papai ik+

tiu tatsana ik+ weniu teiwari kani
tawewieni, k+ye weniu akatunime
waranawirivakai p+ta [...] tsi
imaiwekait+ka.

Entonces teiwar+ waniu m+k+ waniu
yati anene tiu titsatseka ik+ r+ waru
tah+aka ik+r+ waranawir+eni ts+r+
turutsixi.

Entones r+ weniu m+k+ h+r+rixi r+
waniu nitawewieni, pa+ ri
nitiyuriet+yani ik+ r+  weniu
hawiyarieya haukaxiteka kimana wara
natah+aka keneme weniu.

M+k+ ta weniu hena kaniku neyet+a
mik+ri waniu m+k+ weniu taniere
kaitini xek+a m+k+r+ weniu mana
tiutix+ri  ek+ tsir+ ner+ netixai

nekau’uyiwekax+a.

M+k+ tsiere weniu kawaya tsi ratiya
m-+r+ renakah+a weniu m+k+ ta weniu
mana teiwari ta ni xeiyakait+ni.

No pos ne nekauy+wekax+a hetsi
anakah+a tsipa ta ek+ m+k+ weniu

eyeh+aka weniu kaunar+k+ m+r+

tep+a utatsunaka itakeitsi t+aka kenena
weniu anakait+ meukukekax+a
tsim+k+ ena kahiame.
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siempre anda a caballo y siera con
arado.

A nosotros se nos dio el baston

sembrador, por eso con éste hemos
sembrado. Creo que eso asi paso, asi
dice el relato.

Entonces, él no pudo arar. Fue el
teiwari quien hizo el arado. Porque él
[el huichol] le habia puesto un palo
curvo, pero no pudo hacerlo.

Entonces el mestizo hizo las piezas de
madera, lo armo y lo amarro a los toros.

Entonces, él si pudo hacerlo y lo hizo
bien. Corté un pedazo de cuero y con
eso los amarro.

Aquel, al que tumbd [el caballo], nada
mas estaba viendo, le dej6é todas las
cosas ateiwari: “Tu siguele, yo ya no
pude”.

Volvié a montar un caballo y lo tir6 una
vez mas, efeiwari estaba viendo.

“No pos no pude, me tumbd, a ver
inténtalo t4”. ElI mestizo le amarrd una
soga, le puso un fierro que el habia
hecho [el freno] y se dio una vuelta
montado, no se cayo.



No ek+ tsi pekwa’ana kah+iya,
entonces nanakani ts+r+ m+r+ weniu
natiyer+ni m+k+ h+r+xi m+r+ weniu
m+k+ yu +kama tsir+.

M+ta weniu m+k+ tset+ me'u wat+
muta weniu mercado metanex+a metsi
ya kaneu aneni kekarita pa+ waniu ti
anekai.

Muwa weniu metanex+a reutapit+katei
aix+ itsar+, wai weniu muhat+a weniu
ts+ weniu utimanar+ Espafia.

Muwa metanex+a muwa weniu
napit+kateit+ni kam+ts+ aix+
keneupiximeni keneu kwaiximeni

kewatsi kuta keti'anene, pa keti'anene
h+k+ ti anene hepa+ ti anenet+.

Mar+ utamiet+ m+k+ haxi
mamakatekai, wexu weniu, ke'uxa
weniu m+r+ weniu kaniutikwani ne
het+ x+a ik+ kexiu weniu maramakai
m+k+ weniu kai takwai.

M+k+ ta teiwar+ tiu kwaiximekai tset+
m+k+...

Mana me weniu teiwar+ andale una
prueba metini niuk+ llévalo ne ta
tih+awe m+k+ weniu ya tiuy+ ku. Pa+
waniu katiniuy+ni ya kanayaka m+k+.
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“Como a ti no te tir6 ti puedes seg
montado”. Y ahora asi se encuentra y el
otro a pie

Mientras andaban, llegaron a un
mercado, como los que estan en la
cuidad, asi se veia.

Pasaron por ahi mirando lo que habia:
carne, caldo. El iba adelante y atras el
de Espafia.

Entraron ahi mirando las cosas: “Andale
agarra, come”. Habia muchas cosas
como queso, pan, como es ahora.

Cuando iba pasando por ahi, vio que
habia maiz, huais de monte, quelites,
todo eso tomdé y se los comid, ahi
también habia queso pero no agarré.

Y el mestizo iba corriendo...

Por eso ahora el mestizo ofrece: “andale
una prueba”. Por eso asi dice: “llévalo”.
Por eso asi nos dice. Pues creo que asi
paso, asi esta de largo.



Teiwari doma al caballo y perfeccio
el arado

Version 2

Catarino Carrillo de la Cruz

Bancos de Calitique, Durango

Pues tewaxi mer+tsi me r+ mewaru
tiwewi.

M+k+ta Xeniu turutsixi
memutinunuiwaxi ri m+k+ ana ta xeniu
kwie hararuyar+ memutaweni.

Mutiyunaxi mutimur+xi y luego xeniu
m+k+  xirakwie  weniu  Xxirayar+
m-+tsiere tiutakainixi kepaitsi haxu.

M+k+ta ar+ke xeniu m+k+ teiwar+ ta
mana ni taxeiya ya y+anekaku tam+ts+
pa+ p+ta pemimieni exime.

Entonces m+k+ exime niumieni m+k+
r+ nawiyar+ meniutixiteni m-+k+k+
ter+ mewarutih+ani yu nawiyar+k+.

He mana ts+, kani aneni karik+
m+k+r+ manawer+xi m+k+ mekuha
m+k+ Kauyumari ke tsi uy+ni yu
hararu ts+e kawiet+ mana kahanie
nekait+ni.

Pero m+k+ teiwar+ mana wierixi
xeik+a hetsiene mukex+a m+k+ xeniu
hararu tsie yemek+ palehu kaneutayani.

Mana  tsime pa+  kaniutay+ni
Kauyumari ek+tsi tiapini pekane iwa
m+k+.

Xeniu xeime tsie tsiere matiya mana
kah+iya Kauyumari xeik+tsa yar+

tsime waniu wata kaneu kah+iyani
Kauyumar+e wamuka tawar+ exime
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Pues primero hicieron a los animales.

Primero nacieron los toros, después
inventaron el arado con tierra.

Se mojo y se quebrd. Luego hizo la
montura de tierra, también se quebro,
pues era de barro.

Después ahi lo encontr6 el mestizo
mientras hacia todo eso: “lo que debes
hacer es matar a uno [de los animales]".

Entonces maté a uno, de ahi saco el
cuero y con eso los amarraron.

Si ahi, asi es, Kauyumari se agarré del
arado, lo levantd pero no supo que
hacer, lo arrastraba cuando agarraba el
arado.

Pero el mestizo piso, lo agarrd bien y se
fue derecho con el arado.

En ese momento Kauyumari le dijo al
mestizo: “Eso es tuyo, lo has ganado”.

Kauyumari se montd, pero de un repard
lo tumbd, ya no quiso montar a otro, ahi
se quedo tirado.



tsie wair+yar+ka natiyer+ni.

M+k+ ta xeniu ek+ts+ta charro m+k+
Xeniu  mutaxat+ar+  matiya  tsi
anakah+iyame kaniutiuxe muwa
kaniuta kuaxiyani.

Entonces ik+ r+ atewa kanayeim-+k+
uxa tukar+ meutihane pa+r+
pemeyianeni.

H+k+ wa’'at+ aix+ ne tikuxata ne
m-+xeiyani hepai.

Wawi Kuraru, Mana xeniu nitiwewieni,

matiya mana ts+, wakatsixi, warutiwewi

mana muxatsi xeniu waru tiwewimana
tiutiwewieka tsir+

Mane kaneik+atsi
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“Ahora inténtalo td”, le dijeron al
charro. El se monté pero no lo tumbo,
s6lo lo canso y lo hizo sudar.

“Entonces éste te va a pertenecer, con el
tiempo asi serd”.

Creo que lo estoy platicando como si lo
estuviera viendo.

Wawi Kuraru, Ahi fue donde hizo a las

vacas, borregos, ahi fue donde se
monto.

Ahi los tenia encerrados



Teiwari doma al caballo y perfecciona el arado
Version 3
José Cayetano y Julio Carrillo

El llamado Kauyumari fue el que hizo todo lo que lagui: venado, caballo, remuda,
macho, burro, vaca, borrego, chivo. Hizo todo le gosotros cargamos: ofrendas, jicaras
y violin del que tenemos nosotros y hizo dineroarfitlaba junto con los espafioles. Lo que
hacia Kauyumari no le servia porque no lo hacia,bmacia cosas que no servian, el
compafiero espafiol lo hizo otra vez y a él si l® saén. Por eso hay todo lo que hay
ahora en este mundo, eso lo hicieron juntos, pérprimero que lo hizo todo fue
Kauyumari, no le salié bien, por eso nosotros a&ingos ahorita, que no sabemos hacer
nada.

En ese entonces no habia nadie, gente de nosoitrds, ustedes, eso fue cuando
querian formar todo para ver como iban a saliraadel Kauyumari también hizo todo
para que pudiéramos hacer nuestogtumbre como venadogl costumbreque nosotros
hacemos: sembramos, hacemos la fiesta, la fiektardbor, la fiesta del esquite, la fiesta
del toro y no dejamos de ir a Wirikuta porque nasopedimos al dios, que es nuestro sol,
la lumbre y el maiz, que nosotros casi vivemos d&o.ePara que nosotros asi
cumpliéramos con nuestomstumbreqgue no se nos olvide, para estar bien y no ngsepe
la enfermedad.

Kauyumari sabia hacer todo, tenia mucho ganadolplhacia. Todos los
antepasados vinieron del otro lado del mar, lendidai Mutiu, Tierra Mala o la Nube
Parada. Hai Mutiu es de San Blas, para alla [sedigdaniente], esta formado con nubes.
Kauyumari es el que hacia todo, de ahi del mar 30§ animales: vacas, caballos,
borregos, chivos. Iba a pie, caminando, paso pSidara del Nayar, llegé a una laguna a
un lado de Santa Teresa. A’'i dicen que es un cdedKauyumari, pero se convirtié en
agua, ahi encerré a todos los animales que thigdeagormo una laguna, pero ahi adentro
el que quiera tener animales puede ir a'i a pediilguiero tener animales a’i tengo que ir,
traer de esa agua, cinco dias tengo que ayunagmer. A’i adentro tiene todo, el que va



a pedir si lo ve. Kauyumari se vino de ahi, pasodumde nosotros vivimos (Bancos de
Calitique) y ya los dej6é regados por donde qujgaiea que hubiera pa’ la gente.

Venia con un mestizo, venia de Espafa, yo creomestizo o gringo, sabe qué
seria, pero eran dos. Kauyumari, como sabia hader se puso a abrir la tierra, hizo un
arado, pero era de zacate, porque él no sabissdaéyae era bueno para hacerlo un arado.
Empezé a abrir tierra, pero no entraba el arada 8erra.

El mestizo le pidi6 prestado el arado a Kauyunsaijo prestd, hizo un arado de
palo, ése si entrd en la tierra. Kauyumari le diigse va a ser para ti, si a mi ya no me
toca, pues ni modo”. El mestizo le puso una reja yugo y ya se puso a trabajar. Por eso
ahora los mestizos trabajan, tienen tierra, ar@mtsan y nosotros ya nos toco por a'i
cualquier montecito. Kauyumari agarré una remutiapuso una silla, pero de zacate, y le
puso freno, pero de zacate también, se montéplada repard y lo tumbé. Por ahi salio el
mestizo y le dijo: “Qui'ubo amigo, ¢qué te pasaauyumari le contesté: “Me tiré la
remuda”.

El mestizo se la pidi6 prestada e hizo un fustey gde madera, le puso soga, freno,
cinto, la arreglé bien, se montd, igual reparélauda, pero no lo tumbd. Kauyumari dijo:
“Ati no te tumbd, usted si es bueno pa’ montges, es tuyo, ya no me toca nada a mi”.
Por eso nosotros estamos sin animales, sin diperque a él no le toc6 nada.

El mestizo invitd a Kauyumaria a una ciudad queredéxico, al llegar entraron a
un restaurante. Yo creo Kauyumari entendia esp#dimbién tantito, entonces les
preguntaron qué van pedir. Habia de todo, pero #aayi solo pidié huais y un chilito,
porque €l no conocia otras comidas. En cambio stimeepidié carne, pollo, todo lo que
se come, y ya empezaron a comer. Kauyumari pidié to que hay en el monte y el
mestizo le ofrecia queso, pero no aceptd. Por @godza de nosotros que no saben ni una
comida de lo que hay en la ciudad. Asi quedd pesatros. Por alla los mas anteriores no
saben qué es lo que se come en la ciudad.

Kauyumari queria hacer todo: avionetas, camiongseria hacer todo, pero no
pudo, pero a'i andaba cerquita el otro, por esocopeidmestizo. Lo que le tocé a los
mestizos por eso ahora tienen camioneta, carm, adones y Kauyumari se quedd asi,
sin nada. Pero hay unas personas de nosotros diemesi carro, pero batallando, pero

avion nadie tiene. El mas rico es el mestizo poKpugyumari les dio a ellos.
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Kauyumari crea el ganado

Catarino Carrillo de la Cruz

Dicen que Kauyumari no sabia tocar, ni sembranabiar como los espafioles, que andaba
nomas asi. Entonces se cas0, la sefiora de él féoianduve en aquella casa, yo me
encontré maiz, bonito maiz, nosotros no tenemost g no tenemos? ¢Por qué no
puedes trabajar? ¢Por qué no coamileas?” Le d§eflara de él. Empez6 a pensar: “Como
le hago”. Se empez06 a poner a trabajar, coamil@pgd, hubo maiz. Desde ahi, sabe
pa'donde se fue la mujer, quedd solo Kauyumari.n@aavolvio le preguntd: “¢Doénde
andabas?” “Me sali por a'i, yo vi que alla tienencima carne, carne de venado, Yo quiero
comer carne”. “Entonces todo lo que me deciasué,np tenia maiz yo, entonces por qué
te sales”. “No, pos con qué voy a comer”. No, possabia comer nada, no tenia porque
estaba pobre. Entonces pensé: “Como le hago, cénmado, voy a hacer la lucha”. El
busco un maguey para hacer ixtle, para poder ha@etrampa. Entonces Kauyumari hizo
cinco lazos, los puso por a'i. Cuando se hizo axcloes venados luego, luego, se fueron
corriendo, se metieron, se colgaron. Creo que jamguiedd contenta, tenia carne, mucha.
Después la sefiora sali6 otra vez, quien sabe padedse fue. Luego vino,
Kauyumari le pregunto: “¢Donde andabas?”. “Por s#lA a pasear, yo vi una cosa muy
bonita, a'i hay queso, hay muchas vacas y muchsoqugPor qué no tienes animales tu?
Ahi hay borregos, hay chivos, puercos, gallinasidyunula y luego caballo, todo hay. Ahi
esta lleno de queso, jcomo me gustd! Aqui no teeerada. ¢ Por qué ti no compras?”
Kauyumari pensé: “Bueno, pues ni modo, soy pobrepyes no tengo qué”. Creo
gue nomas ella le platicé asi, luego otra vez seyfge quedo solo Kauyumari. Después
vino otra vez: “¢,Dénde andaba?”. “No pues habtdiealla andaba yo en la fiesta”. “jEh!
Pos como te gusta salir a ti pa’ fuera y yo aquiltambre me quedo”. “No pos ahi estaba
un cantador y luego andaban tocando, toque y tgqye,lo estaba viendo. Al cantador le
estaban regalando carne, le dieron una pierna.d,@eps que estaban tocando les dieron
una paleta. No, pues habia chocolate y caldo. ¢potigué no te ensefias?”. El noméas
estaba oyendo: “Pos ni modo, yo creo que no medawod, pos ni modo, qué le hago”. El
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era bueno como cantador, era el primero, nomadagsefiora no sabia. Ella pensaba que
para nada servia Kauyumari.

El hizo la lucha, con zacate hizo animalitos, di$olos animales que hay. Les puso
las orejas, el cuero, todo, todo. Ahi estaba, peroas zacate, asi como animales, de todos
los que hay. Kauyumari puso vaqueros, caporalegdly para que se movieran esos. El
Kauyumari chifld6 y se movieron todos los animalg$.burro hizo: jAh, Ah, Ah!; el
borrego: jme, me!; luego era la chiva: jme, medgtu el caballo: jih, ih, ih!; los machos:
iah, ah, ah! Asi hacian esos animales que hizadate. Entonces vaqueros, los caporales
gritaron: jea, ea, ea! Al ratito salié y gritdé tagr uno que se llama Tsikuaki, traia su
mascara: “jorale!” —les pegé— “jérale muévanse!'r&#tito corrieron los animales por a'i.
Por eso nunca falta Tsikuaki en San Andrés, poegwde los que los movio.

Asi estuvo, ya que los hizo y los caminé hicierimta corrales. Le dijo a la sefiora:
“Si quiere leche, quiere comer queso, pues ahestauando, nomas tiene que caminar
hasta el corral”. Los corrales los llenaron corvebj borregos, puercos, burros, remudas,
caballos, yeguas. Creo que como a las tres deflamasse levanté Kauyumari a decirle a la
sefiora: “Pos hay que ordefiar las vacas”. Se leVars@fiora y llevé una olla, pero la vaca
pataled, le pegb con sus piernas y cayo la sefipligo de la chin..., esos animales estan
cabrén!” Se asustd. No pos cuando amanecié no loatiéiado ni una. Un becerro estaba
encerrado llorando, pues queria mamar. Entonce§dda sefiora: “No puedo, como le
hago”. “Bueno, por qué me decia que yo soy polirejue querias tomar leche, ta que
guerias comer queso. Entonces ahorita qué te plasata es cuando. Tu pa’ nada sirves,
YO creo que nomas me estas discriminando, que yengo nada, soy pobre”. Pos ni modo,
no pudo, nomas ya le abrié a los becerros, posrsaly pudieron mamar. No pudo ordefar
nada, ni hizo queso, nada. Como dijo: “Ya no té @ti, para siempre yo creo”. No pos, ya
vez que la espafola se quedd con ellos [los ansin@korita por eso estan ricos. Creo que
asi paso, la historia de nosotros. Queddé paeiwgari nada mas.

Para las remudas que tenia, Kauyumari hizo cingassoon zacate, también hizo
las coyundas, hizo un arado de tierra, de barrqpeZm a amarrar a los animales, si se
dejaron amarrar los toritos. Pero cuando camin&entoritos se quebrd el arado y se
reventaron las coyundas y ahi se quedd, pa’ nadavi®é. Luego hizo dos monturas de



silla, pa’ remuda. Ensill6 la mula, puso el freqae hizo con el mismo zacate, se monto.
Las remudas repararon y se cayé Kauyumari en &.sue

Entonces vino un charro: “¢Qué esta haciendo?”.pbi® aqui estoy ensefiandome
a trabajar, pero no pude, mi arado se quebré yuméd la mula”. “jAh que la chingada!
¢Pues como? Mire, yo te voy a decir que es lo gumieno: mata un toro, con ese cuero lo
hace, con ese lo amarra y hagale un arado de fshjo"el charro]. “Pero no puedo hacer
yo, cdmo”. “Bueno, si tu no puedes, yo hago elaygd hago la silla, rasuro bien al toro”.
“Bueno pues, te voy a dar, ta hazlo, todos los al@mte entrego”. Cuando el ya lo manejo,
el charro, el arado jalé bien, sembré y cosecho blienaiz. Luego se monto el charro en la
remuda y no lo tumbd.

[Kauyumari dijo] “Bueno, pues ni modo, yo creo queni no me toca, pos era mia”.
Al charro le convino, pero Kauyumari quedo ya bpeibre. Alteiwari le tocaron todos los
animales, el arado, la remuda y todo lo que e$. d&aénosotros nos quedamos sin nada, no
tenemos ni vacas, estamos pobres. Yo creo que tiess@mtepasados no nos tocaba. Yo
creo que nomas nos toco el lugar sagrado, persiy@demos mantener a nuestra familia.
Nosotros no tenemos dinero, nomas sembramos. Asviligeve y sale maiz, con eso
mantenemos a nuestra familia. A veces cuando reortes dinero, nos ponemos a trabajar,
limpiar bien y con eso ya tenemos pa’ comer maigo@Que asi paso eso, esa es la historia

de Kauyumari. Asi paso6 ese, creo, yo no lo vi.
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2. Comentarios

Kauyumari y el Charro Negro

Las relaciones entre huicholes y no indigenas sdeng principal de los relatos
gue aparecen en este apartado. Kauyumari es e béhuwral huichol, personaje creador
pero a la vez pobre. El establece los ritualeslasmpracticas de austeridad y reciprocidad
gue les son inherenteBeiwari es la categoria que los huicholes emplean pagerss, “en
primer lugar, a los mestizos de la costa de Nayaitos ‘vecinos’ no indigenas de la sierra
y, en términos generales, a todos los seres hungaeoso son indigenas” (Neurath, 2005:
31). En los mitos eteiwari se describe como un plagiador e incluso un ladide se
enriquece sin acatar la ley de reciprocidad.

Kauyumari es el dios de levante que se transfommaegote. A él se le adjudica la
creacion de los animales. La tercera version dieelgs saca del mar. El relato registrado
por Zingg cuenta que Kauyumari fue a un trigal gagrro “un pequefio grupo de animales
de trigo. Cerca Nakawé tenia una olla de boca gramda cual trajeron los animales de
trigo [...] en la quinta noche fue nuevamente y d®sti olla, como le habia sido
ordenado. De la olla de Nakawe salieron cinco beseque habian nacido del trigo” (1998
[circa 1937]: 242).

En la narracion de “Kauyumari crea el ganado” ekdienado se presenta como un
hombre humilde, que a pesar de ser el mgjara’akameno hacia ostentacion de sus
habilidades: “El era bueno como cantador, era iehgmo, nomas que la sefiora no sabia.
Ella pensaba que para nada servia Kauyumari’. Sjerntel reproché que no tuviera
animales, ella queria comer queso y carne. El hélteral accedi6é a los caprichos de su
esposa e hizo los diferentes tipos de ganado querhéa sierra. Construyo las figuras de
los animales con zacate y cobraron vida con laegde Kauyumari, los vaqueros, los

caporales y TsikuaRi.

! Tsikuaki es un bufén ritual que aparece danzandaseceremonias, a la vez que amedrenta y gastealsr
a los presentes. Porta un bastén de otate cuys iddn la forma de los cuernos y el hocico denima. El
baston cornudoité+ muxix) es el instrumento magico que la diosa Nakawepasahacer crecer los arboles
donde el primer sembrador coamileaba antes delidifréase la primera parte). El bufon lleva ademéds
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La mujer de Kauyumari fue incapaz de ordefiar lasasapor lo que no pudo
elaborar el queso que tanto deseaba y dicha lebdestind a logeiwarixi. Por su parte, el
dios venado invent6 el arado, pero lo construyo lwamo. El instrumento de labranza se
rompié. Lo mismo sucedié con los aparejos para aromie el héroe cultural construyé
con zacate y la remuda lo tir6. A su lado se estiabeharro mestizo que copié la idea y se
apropié de las herramientas y el ganado. Despugsyufnari y Teiwari marcharon a la
Ciudad de México, donde eligieron la comida quenfmia parte de su dieta. El mestizo
seleccion6 para él los mejores productos. Asi fimatelos estereotipos del huichol pobre
y el teiwari rico. El primero se queda con el huais, la cogpyeamientras que el segundo
se aduefa del queso, el arado con el ganado vgdosaaballos.

En la sierra es comun escuchar los problemas guertilos huicholes con los
mestizos de los alrededores en la vida cotidianaeEtros destacan los que se producen
cuando logeiwari invaden las tierras indigenas para convertirlagastizales de su ganado
o robar la madera de sus bosques. Si a esto agvegare los mestizos controlan la politica
y el comercio regional podemos ver que el estgreotilel teiwari no carece de
fundamentos.

El egoismo deeiwari ya se mencionaba en el apartado anterior. Recoslgoe él
fue quien le quitd la imagen del aguila sobre gdat@l huichol, acto que representa la
perdida del poder politico y econémico. Esta adtgue le hace atender desmedidamente al
propio interés es la que distancia atisvarixi de los huicholes en el origen mitico. Los
relatos registrados por Zingg dicen que toda ladnidad desciende del primer sembrado y
la perrita negra, pero unos de sus hijos robaranida de las tierras de Tumuxawe:
“Violaron el tabd de los primeros frutos, consundienesta comida sin observar la
ceremonia. Tatevali [‘El Abuelo Fuego”] estaba nenojado; ordend que los hijos de
Kauymadli se les llamara mexicanos” (19@8da 1937]: 151). En un relato que se presenta
mas adelante se menciona nuevamente quteilwari consumieron los nuevos frutos sin
los rituales correspondientes, trayendo como caesexa la separacion definitiva entre los

dos grupos:

méascara de madera con barba larga que denota diciéondeteiwari. Segun Neurath, estos danzantes
“representan seres salvajes de las llanuras cesta@aciados con el crecimiento primordial, losnmados y
los no indigenas” (2005: 23).

12t



Cuando la primera calabaza estuvo madura, los mr@dccortaron la fruta y se la

comieron sin decirle a Santo Cristo, pero Kauyrwbkupo, y le dijo a éste que su

gente no habia seguido la costumbre de dar unenoeia de primeros frutos, como

Santo Cristo lo habia deseado.

De esa manera los mexicanos perdieron el derechubsiervar esta ceremonia, y
Santo Cristo puso una linea separando la regidmoslenexicanos de la de los

huicholes. A estos ultimos se dio una vida durarnochas ceremonias, mientras que
a los mexicanos una vida facil sin ceremonias.ubidsen los mexicanos observado
la ceremonia de los primeros frutos, no hubieradwaliferencias entre ellos y los

huicholes (ibidem: 244).

Otras versiones plantean que los ancestros deeileari son los dioses que no lograron
llegar o permanecer en Wirikuta, el lugar del amaneen la peregrinacion primigenia.
Este es el caso de la virgen de Guadalupe quiémidesfi principal residencia en el cerro
del Tepeyac de la ciudad de México. Lo mismo suasafe Santiago que habita en las
planicies de la costa nayarita, el cual apareda emtologia de Zingg (199&ifca 1937]:
243) como el domador de caballos y en los relatesle apartado se presenta como un
charro. El mas poderoso de los diogesvari es Tamatsi Teiwari Yuawi, “Nuestro
Hermano Mayor el Vecino [Mestizo] Azul”, que tambi€s conocido como el Charro
Negro. Entre los coras Teiwari Yuawi equivale at8apula estrella de la tarde, que a su vez
se identifica con Jesucristo y el Sol durante ganesga en el inframundo. Su conducta

trasgresora se describe en un relato registraddgquwegui en Rosarito:

[...] Jesucristo, por estos tiempos [la época deh@al], durmié con su madre,
guedo mal con ella. Ya que fue grande, durmié comama. Jesucristo podia parecer
otro, no de la misma familia. Y después [su maskeedio cuenta de que era Jesucristo
el que habia dormido con ella. A ella se le apéarel@ otra forma y no lo pudo

conocer, pero era su hijo. El si sabia que eradkijella (Jauregui, 2003: 264).
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En la Semana Santa este personaje aparece bapeet@de una figura de cera llamado

Nazareno.

La impresionante figura, de casi 35 centimetrosaltiera, semeja un hombre con
sombrero de charro; los galones del ala anchaasebiero y el redondel de la base
de la copa han sido decorados con vivos plate&les 0jos y dientes también han
sido resaltados con recortes de papel de alundeionanera que su semblante logra
ser fiero. Las cejas, el bigote, una larga barlda snelena —que casi cae hasta los
pies— han sido formados con pelo —grueso, negigoy de un hombre joven, quien
como manda se lo ha dejado crecer durante varios péra ese fin. Con papel
plateado se le han disefiado las cananas cruzagapecho [...] El Nazareno esta de
pie, con la cara un poco hacia arriba y el cueiggrdmente echado hacia atras. En la
mano derecha enarbola en lo alto amenazadoramamtsable plateado y con la
izquierda cogiéndolo de un poco atras del glandesume un falo descomunal de
unos 14 centimetros de largo y unos 3,5 de grue$d|[ hombre representado es, sin
duda, un mestizo: asi lo delata el sombrero deelyda prolongada barba. La efigie
combina caracteristicas simbdlicas provenientedifdeentes patrimonios culturales,
y sintetiza no solo la representacion del penelaatel caballo, sino también la del
“héroe” aborigen con el cristiano (ibidem: 266).

En el Nazareno cora se ven reunidas las figuradedacristo, Santiago Caballero y el
charro mestizo. Entre los huicholes estos perssnepafluyen en la personalidad de
Teiwari Yuawi, quien representa el estereotipogeda de loseiwari.

Los huicholes hacen ofrendas a los dids@gari para tener éxito en las actividades
de caracter capitalista e individualista como laagkeria, la muasica mariachera y el
comercio. Pero esto implica tomar riesgos, ya geasvdri Yuawi se distingue por ser
imprevisible y déspota. El es la plakiari (Solandra brevicalyk “que castiga cualquier
falta de compromiso entre sus adeptos provocandwdegies de locura, enfermedades de
las piernas y otros padecimientos que los hacetepet rumbo” (Neurath, 2005: 34-35).

Los dioses de levante s6lo fomentan las actividackemunales de subsistencia y



reproduccién. Su representante es Kauyumari, e demado que se transformé en el

peyote, quien destaca por ser humilde y benévolo.

Las transformaciones de los dioseisvarixi

Las imagenes catblicas mas recurrentes entre losdieis son los lienzos con la imagen de
la virgen de Guadalupe y los crucifijos. Los liesz® identifican cominmente con Tatei
Wexika Wimari, diosa del cielo diurno. Las imagemesCristo se asimilan en términos
generales con el Sol, pero éstas correspondeeranli¢s facetas del astro, por lo que se les
otorgan diversos nombres. Uno de ellos es Xaktatnbién conocido como San Cristobal,
quien trasladd a los santos y los delkeisaimaa la costa del océano Pacifico: “En aquel
tiempo no habian en este mundo virgenes, santégieimes como santitos. Vinieron [...]
del otro lado el mar hasta llegar a San Blas. Elspiencargo de pasarlos fue san Cristébal,
él se arremango los pantalones y dijo: “jYo mer®ra él se le hizo cortito el mar, no le
llegaba ni a las rodillas.”

San Cristobal, también se asimila con Tamatsi TeiXaawi, “Nuestro Hermano
Mayor el Vecino [Mestizo] Azul’. En Santa CatarizaSan Andrés esta deidad es un
pequefio crucifijo al que llaman Xaturi Itsipe y atChumpe, respectivamente (Neurath,
2002a: 302; Gutiérrez, 2002: 92). Estos Cristogsseian con el Sol nocturno, es decir, con
el astro en su paso por el inframundo. En ambasiciiades también poseen un Cristo
grande al que denominan Xaturi Ampa, que se ideattfon el Sol diurno.

Otro Cristo es santo Domingo, a éste le llaman Akay es una deidad que se
asimila con Paritsika. En San Andrés pude enca#rano de estos, pero los huicholes
aseguran que es una de las deidades tutelaresgdatade Nueva Colonia, asentamiento
perteneciente a la comunidad de Santa CatarindicBejue Apaxuki es hijo de san José y
la virgen de Guadalupe. Ella encontré una flor rménbarria, la guardo en su vientre y
guedo prefiada. Antes de nacer, el nifio envié uria asan José donde le informaba que

él era el padréLa manera en que este mito explica coémo la vidgesuadalupe concibié

2*Guadalupe queda prefiada”, narraciéon de IgnacicoBa
3“La creacion de los instrumentos musicales”, madrade Julio Carrillo Cayetano y José Cayetanoiived
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a Apaxuki, resulta muy similar a la que Aedo (20087) encontré para el caso del Cristo

Haynamoteco:

El Santo de Huaynamota viene de una flor blancargreda por Guadalupe al barrer
la iglesia, pronto ella se la guardé debajo deofmrpara mostrarsela a un lanchero
gue era su sefior, pero la flor se le fue para emlgrde embaraz6 [...] Luego, debajo
de un encino, la Guadalupe se alivié y apareciBeélor de Huaynamota por el mar
[...] El sefior de Huaynamota es por mitad, porqueetien brazo para saludar y otro
en alto que esta canijo. Un lado [sefiala el defezhmnansito como un venado, pero

el otro es més trabajoso, ése es Kieri, jes més hue el venado! [..%]

La disparidad entre la mano derecha y la izquielelaHuaynamoteco nos conduce de
nuevo a la oposicion entre el astro diurno y el rf8aturno, entre Xaturi Ampa y Xaturi
Chumpe. La mano derecha se relaciona con el suhaw@al que corresponde el solsticio de
invierno, momento que se considera el amaneceudssie la época de lluvias, cuando el
astro diurno triunfa sobre las fuerzas de la odedre impone el orden que impera durante
la época de secas. En el mito del Cristo de Huagterta diestra se nos presenta docil y
afable “como un venado”, animal que se asocia tpayote y el Sol diurno, Xaturi Ampa.

La mano izquierda se asocia con el norte, el cuaksponde al solsticio de verano,
cuando el Sol se sumerge en el inframundo pardugar a las lluvias. Momento que
remite al origen mitico de himeda oscuridad, cudasl@ioses aun no imponian el orden
imperante. La zurda del Huaynamoteco es indomitanyella prevalecen atributos
nocturnos. Se relaciona directamente &ari, el arbol del viento. Entre las distintas
manifestaciones dédieri se encuentra Tamatsi Teiwari Yuawi, identificadmlbién como
el Charro Negro y Xaturi Chumpe. Recordemos quéehino teiwari se utiliza para
designar a los forasteros y vecinos mestizos.

En el pensamiento religioso huichol, Cristo es weidad genérica, cuya
personalidad se dispersa en diferentes personajesilthb. A éste se atribuye un lugar
importante en la creacion del dinero, las resesaledllo, el arado y otros elementos que se
consideran de origeeiwari, es decir, “que vienen de afuera”. A todos éstoes describe

* Martin Aguirre [Xuite], Kwaxumayeme, Nayarit, dade 1998; en Aedo, 2001: 187.
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en los mitos como si hubieran surgido durante fagr&acion primigenia. En su paso por
el desierto de San Luis Potosi, los santos tuvienanpelea que dio lugar a las minas.

Santiago estaba enojado porque Guadalupe no leabd@abS6lo respondia a
Paritsika. Entonces, apufialé a Tanana, crucifi@ sgiasocia con la virgen de Guadalupe.
Se cree que por eso tiene heridas en las manopjel®sy el costado. La sangre de esta
deidad se derram6 en Reu’'unax+ (Cerro Quemado) yassformé en plata. Asi, los
huicholes explican la existencia de minas en ¢gore Santiago huyo por lo que habia
hecho, se fue nadando por el rio Hatuxame y sedgeedel poniente, en Santiago
Ixcuintla

Segun la mitologia huichola documentada por Zieggietal tuvo su origen cuando
Cristo trep6 a la torre de la iglesia huyendo deprseguidores, los judios. Unos insectos
venidos del mar volaron al lugar donde este dioscsdtaba y se convirtieron en plata.
Kauyumari recogio el mineral que habia caido, kadnia dejé en el Palacio Nacional de la
Ciudad de México y la otra parte la escondié enl BeaCatorce. Cristo dispuso que la
distribucion de la plata transformada en monedaetara en la costa a través del trabajo
asalariado, de manera que los huicholes pudierantigrras nayaritas y trabajar en las
cosechas de lowiwari para ganar dinero. Este trabajo quedd bajo elr@ode santo
Santiago (Zingg, 199&irca 1937]: 238-240).

Uno de los principales destinos de los huicholes giajan a la costa para
contratarse en los cultivos de kedwari es Santiago Ixcuintla, poblado mestizo al poniente
del territorio al que los huicholes viajan en budehdinero. Mientras que la peregrinacion
ritual tiene como principal meta el punto mas daedel cosmos, que se encuentra en el
desierto de San Luis Potosi, donde se obtiendlulaas y la iniciacion chamanica.

Otro de los mitos registrados por Zingg cuentaQusto al lado de Kauyumari hizo
el ganado a partir del trigo (ibidem: 241-244). dierentes relatos que he registrado en
Bancos de Calitique se dice que Kauyumari cre@mehdo con zacatbgukuxd, pero él no
pudo domarlos, por lo que se los entreg6 a TeiWaawi que lo acompafaba, quien
demostré ser mas diestros en la monta y la gamad&duyumari se montd, pero de un
reparo lo tumbd, ya no quiso montar a otro, ahjqueedo tirado. ‘Ahora inténtalo ta’ —le
dijo al charro. El se montd pero no se cayo, séloaso y sudo un poco. ‘Entonces éste te

®“Santiago apufiala a Tanana y se crean las minascion de Catarino Carrillo de la Cruz.
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va a pertenecer, con el tiempo asi serd’ [dijo Kauari]”.> Algo parecido sucedi6 con el

arado y la silla de montar que hizo Kauyumari, ®$t@ron elaborados con zacate o tierra
por lo que se rompieron, el mestizo los perfeccigré héroe cultural definié que éstos
debian pertenecer taiwari. Asi los huicholes aseguran que Cristo y los sastn los
duefios del ganado y del dinero.

A través de los diosdsiwarixi los huicholes logran incorporar elementos foraneos
—como el dinero, el ganado e instrumentos comaagloa: en las estructuras y relatos
miticos tradicionales, dando coherencia internpgealsamiento huichol. De manera que la
celebracion de la Semana Santa es el momento atteq@aaa solicitar suerte en la
ganaderia y las actividades comerciales. En éstaadiega la persecucion de Cristo y su
muerte en manos de los judios. Tras su fallecimigane lugar su paso por el inframundo
y se tornan preponderantes los atributos del Sglnwo, que propician el enriquecimiento
personal a partir de los elementesvari.

Durante la Semana Mayor, los judios acosan y dasrtma Paritsika bajo la forma
de Cristo, a quien los huicholes también llamaNadareno. Se trata del hijo de san José y
la virgen de Guadalupe, quien cometid incesto eomadre, ella no lo reconocié porque

habia crecido muy rapido.

Kauyumari puso a varias personas a competir parguwién era el mejor musico de
toda la region [...] Al final paso el Nazareno conviolin que Kauyumari le regalo,
lleno de flores. Tocé tan bonito, que la Virgerodjue no parara, que tocara y tocara.
Entonces, la Virgen se vistio muy bonito, llendldees y saco al Nazareno a bailar y
bailaron mucho y bien pegaditos, como esposos.

Los Judios, cuando vieron eso, se enojaron muahgdsjeron matar al Santo Cristo,
pero el Santo Cristo pudo escapar gracias a umwéntque Nakawe le mando [...]
Luego el Santo Cristo escribié una carta a Nakadigéndole que iba a trabajar
durante cinco dias [en la creacion] y que luegdahana cruz en la que se iba a
colgar. Nakawe le dijo que no podia tocar a ninguoger y que tendria que ayunar.
Cristo estaba bendito, entonces la Virgen se enta@(Cristo en su casa. Estaban

solos y ella le dijo: “Cierra la puerta y acostém®ijuntos”. Todos querian estar con

6 “Kauyumari y Teiwari”, version 2, narracion de @ano Carrillo de la Cruz.
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la Virgen, porque era muy hermosa. San José, @ueueesposo, fue a buscar rifles y

pistolas para defenderla [/"..]

Cristo logra escapar de sus perseguidores asumiendas distintas. En el mismo mito se

menciona que se transformo en el Charro Negro:

Escap6 a todos los rumbos cardinales, y por doadaba le decia a Kauyumari que
tenia que traer bueyes para ensefarles a los mesieadomesticar la bestia y curtir
la piel.

Disque cuando Kauyumari trajo al buey, Cristo s#ralz6 para que los Judios no lo
vieran, de un charro negro. Entonces la garza grammbrandole a Cristo Teiwari

Tuavi[...J°
En la mitologia de Zingg también se sefiala el cambiapariencia de esta deidad:

Los judios [...] no reconocieron a Santo Cristo, perge habia transformado en un
hombre de un solo brazo. En otros momentos se lranisformado en un enano, un
hombre gordo y un invalido. Después, en varias iogas, se transformd en un

hombre con una pierna falsa, un ciego y un tu&sto lo hizo para escaparse de los
judios (1998dirca 1937]: 256)

La capacidad de transformacion que se le adjudiestaa deidad explica la existencia de
distintos personajes de culto que se agrupan bBajoraebre de genérico de Cristo, una

totalidad indivisa que se expresa en cada unasimanifestaciones.

" Relato de Rafael Carrillo, registrado por Gutiérea San Andrés Cohamiata, 1996; en Neurath y @ettié
2003a: 334-335.

8 Ibidem: 335-336.

?Véase también, Mata Torres, 1970: 14-15.



El cambio en la conservacion de la tradicién

La produccion del mito es permanente, no se tratardtexto terminado o inmutable. Los
centros ceremoniales y los lugares sagrados st gueste texto que se imprime sobre la
geografia. Los huicholes humanizan el entornoatiibuyen relaciones sociales como una
manera de apropiarse del territorio. Conforman asesomunidades, construyen nuevos
centros ceremoniales y encuentran nuevos lugaresiltte que requieren ser legitimados
dentro del pensamiento mitico, esto implica la rficakion del texto original dentro de
ciertos limites.

La incorporacion de elementos no es azarosa, astatrefiida a un campo
especifico cuyos limites son trazados por la tiddiceproducida por la propia ejecucion
de ritos y la narracion de mitos. En estos se aampluna amplia red de relaciones que
asocia elementos y significados en términos decdogue y metonimia, en el que se
yuxtaponen distintos signos y simbolos que defielecontenido de un campo semantico
particular.

La posibilidad del cambio estd contemplada en restaconceptual. La flexibilidad
de la religion huichola permite esa suerte de toamsaciones. La tradicion establece un
estrecho dialogo con la creatividad en momentasashesicion. El ritual se sume como una
forma de vivir el pasado mitico en el presente yificarlo, negando la discontinuidad con
la que amenaza la contingencia.

Los mitos son un hito importante en la memoria @ewixaritari. En estos se
describen y ordenan, con base en la tradicion, dsed@maginados como pasados. De
manera que los acontecimientos relevantes sonpomdos al origen remoto. En la
tradicion el pasado se prolonga hasta el presemtgega su cambio; sin embargo, las
transformaciones permiten la continuidad, dan derdilas nuevas circunstancias a las que
se enfrentan los asentamientos de reciente formagiio perder relacion con el pasado.
Como asegura Eric Wolf, es su libEEuropa y la gente sin historid'no son, pues,
‘ancestros contemporaneos’, ni pueblos sin histarigpueblos cuyas historias [...] han
permanecido ‘congeladas™ (1994 [1982]: 465).

Entre los huicholes hay una tradicién histéricd besstante precisa, por lo que es

posible escuchar testimonios acerca de la Crisyanli®mos acontecimientos. Sin embargo,
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puede resultar méas dificil documentar esta tradi@éal que los mitos de origen. La
categoria de “historia”, como una “disciplina obhjat, estd ausente en la cultwaarika.

Los huicholes no creen necesario invocarla en #308n0s, ya que no se considera una
manera indispensable de conocerse a si mismoselResa@arece de sentido, puesto que en
la medida en que algo no ha existido siempre, &pe @ ilegitimo a su juicio. La
legitimidad de sus templos, ceremonias y autorislatbedece a su duracion. Por lo cual, el
principal propdsito es seguir siendo tal y comanktituyeron los ancestros, por la simple
razoén de que “los ancestros asi lo hicieron”.

La categoria de “mito”, si a éste se le quiererdieiomo una “doctrina religiosa
inamovible”, también esta ausente. Los huicholesneti conocimiento de los
acontecimientos recientes que han afectado lasedal y han modificado la mitologia,
pero estos son considerados incursiones que nanloguebrantar el orden valido
mitolégicamente. El orden impuesto por los ancest@ cual se proyecta en las
autoridades tradicionales, podria parecer amenapadoel flujo de los eventos que
transforman las condiciones reales de existeneisdal la incursion del mundo occidental
en la cultura wixarika, hasta la migracion de huicholes para conformaevasl
comunidades. Sin embargo, a través de las ceremdom huicholes asumen la
personalidad de sus ancestros, retornan al morderitocreacion e incorporan a los relatos
del tiempo primigenio los elementos que considepantinentes. Asi, modifican la
mitologia y niegan la discontinuidad que represehtzambio. Incluso, la narracion actual

de los mitos incluye los artilugios modernos que $ido relevantes para su cultura:

El llamado Kauyumari fue el que hizo todo lo qug bqui: venado, caballo, remuda,
macho, burro, vaca, borrego, chivo, hizo todo le gosotros cargamos: ofrendas,
lechita [en ese momento los narradores tomabancajita de leche pasteurizadal,
jicaras y violin del que tenemos nosotros y hizdieéro. El andaba junto con los
espafoles. Lo que hacia Kauyumari no le serviaugong lo hacia bien, hacia cosas
gue no servian, el compafiero espafol lo hizo @rayva él si le salié bien. Por eso
hay todo lo que hay ahora en este mundo, eso ierdicjuntos, pero el primero que
lo hizo todo fue Kauyumari, no le sali6 bien, pso @osotros asi estamos ahorita, que

no sabemos hacer nada.
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Kauyumari, como sabia hacer todo, se puso a abtigrra, hizo un arado, pero era de
zacate, porque el no sabia qué es lo que era lpaadacerlo un arado. Empezo a
abrir la tierra, pero no entraba el arado en laatieEl mestizo le pidié prestado el
arado a Kauyumari , se lo prestd, hizo un aradpale, ése si entr6 en la tierra.

Kauyumari le dijo: “Ese va a ser para ti, si a iy me toca, pues ni modo”.

El mestizo le puso reja y un yugo y ya se pus@laajar. Por eso ahora los mestizos
trabajan, tienen tierra, aran, siembran y nosoy@snos tocé por a'i cualquier
montecito.

[...] Kauyumari queria hacer todo: aviones, camsoneueria hacer todo, pero no
pudo, pero a’i andaba cerquita el otro, por escmpeidmestizo. [...] por eso ahora
tienen camioneta, carro, tren, aviones y Kauyusarjjuedod asi, sin nada. Pero hay
personas de nosotros que si tienen carro, pertabala, pero avion nadie tiene. El

mas rico es el mestizo porque Kauyumari les dittoa &

El mito se transforma para incorporar nuevos aspetdentro del conjunto narrativo, mas
gue para recoger hechos con exactitud. Lo que predoen el cambio es la persistencia de
la antigua tradicién. Por eso el cambio se basa principio de continuidad.

Entre el cambio y la continuidad de los eventos ofserva un problema
esencialmente politico, que tiene que ver con ddifteacion de la autoridad tradicional.
Las autoridades son las responsables de mantermedent impuesto por los ancestros,
sustentado sobre la jerarquia de los iniciadossquidentifican con los dioses. El sistema
de autoridad es ejemplo de un modo de vida, deponde conducta y de una manera de
comprender el universo. En conjunto, los iniciadosstituyen instituciones complejas,
grupos rituales con un centro ceremonial como ésiEe accion. Estos consideran que su
fin Gltimo es el de perseverar en su ser, segaocio instituyeron los ancestros. A su vez,
el chamanismo da lugar a la creatividad, permientidrse en el universo cosmogonico y
participar en la creacion original. Las autoridatteslicionales representan el sector mas
conservador, pero en sus manos también esta lhilpzai de explicar e incorporar la

contingencia y el cambio.

19 «“Tejwari doma al caballo y perfecciona el aradaérsion 3, narracion de José Cayetano Medina g Juli

Carrillo Cayetano.
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Eventos contingentes, como el nacimiento de un ci#igo o la posibilidad de que
una joven tenga un romance fuera del matrimonenetn su motivo en el origen. El
primero se explica con el mito del origen del SGluando nacié el Sol paso6 cerquita, como
unos estaban viendo quedaron ciegos, por eso twyque no ven®! El segundo se cree
gue sucede porque la virgen de Guadalupe se esocapdn hombre, durante la fiesta que
se celebré después de la creacion de los instrosdrdadicionales: “Cuando nosotros
hacemos la fiesta hay unos que se pierden, se woimmuchacha, asi pues, pero de alla
viene eso, porque la virgen se perdié con un hong@a® eso lo hizo para que nosotros
algn dia, cuando hagamos fiesta, eso pueda siicédea contingencia se justifica
diciendo que “asi ha sido siempre” o “los diosddadispusieron”.

El cambio es un evento contingente, pero no e aéipensamiento nativo. Sin
embargo, es comun que se enfrenten las opinion&sdritoridades. Por un lado, se dice
que la tradicidon nunca ha cambiado de manera impiert su legitimidad se basa en la
duracién y en su caracter sagrado. En el pensaymeitico de los huicholes el orden social
se impone desde la antigliedad y recalca la impoéaale! ritual para que éste permanezca.
De ahi que en algunas comunidades no apruebeascteahsformaciones que se observan
en los asentamientos de reciente formacion.

Por otra parte, todas las autoridades han teniéotigqunsformar la tradicion para
adecuarse a nuevos requerimientos, tanto interoiw® @xternos. Las ceremonias, como
una manera de retornar al momento de la creaciémifn modificar la mitologia.
Asimismo, la continuidad del ritual requiere la neguccién de las figuras de culto en
nuevos contextos, las cuales logran paulatinamehteeconocimiento de las demas
comunidades.

La desaprobacion de las innovaciones tiene cometiobjsubrayar la importancia
de las comunidades de origen sobre los nuevosaasiemtos; enfocar la atencién de las
comunidades de reciente formacion en los centrosmamiales de procedencia, como
lugares predominantes de poder politico, y enfateénterdependencia entre los distintos

centros ceremoniales.

11 Relato de Catarino Carrillo de la Cruz.
12 Relato de Julio Carrillo Cayetano.
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La conformacion de nuevas comunidades es un evimontrolable de tal
importancia que cuestiona la capacidad del ordemalspara gobernar la vida de los
miembros y pareciera que amenaza su continuidadn®wgera que la conformacion de
nuevas comunidades y la creacidon de centros ceral@®rexige que se esgriman viejos
argumentos mitolégicos, en nuevas condiciones,lparanservacion de la tradicion. Estos
se sustentan sobre la negacion de la discontinea&d grupo social. Por lo que se niega el
tiempo como irrepetible a favor del orden sociak gstablecieron los ancestros. La
continuidad es restaurada con la construccion deasucentros ceremoniales, la recreacion
de autoridades tradicionales y el hallazgo de aselhcestrales en el nuevo territorio que
ocupan; pero sobre todo incorporando los nuevaseazitos en el campo semantico de la
tradicion, de manera que estos sean interpretphtasel resto de las comunidades. El éxito
de la innovacion depende de las posibilidadesgtéfiwiar que son admitidas por el grupo.
En este sentido losixaritari, como una sociedad que constantemente se reinyem@@den

considerarse un grupo exitoso.

Las andanzas de los dioses continGlan

En el pensamiento huichol, la geografia es la bakee la que ha quedado evidencia de las
hazafas de los ancestros deificados. La miradatexge unmara’akamepuede dar lectura
a los mitos a partir de los sitios que se han sglrado como sagrados. Cada uno de estos
habla de un episodio de la creacion. Asimismo,itahlr permite retornar al origen y
participar de él; encontrar nuevos lugares de @liteluir nuevos pasajes en la mitologia.

Los dioses, encarnados por las autoridades tradies y los centros ceremoniales,
contindan sus andanzas rescribiendo y ampliandoalaaciones miticas. La posibilidad de
encontrar nuevos lugares de culto para las deidstésiempre presente en el pensamiento
huichol. En algunos lugares se encuentran répliedss lugares sagrados ya existentes. En
otras partes, el hallazgo de la presencia diviteb&se nuevas figuras de culto. En ambos
casos se completan los relatos de la mitologia.

Los mitos describen el origen del universo a lgdade la primera peregrinacion,
cuyo destino final era Wirikuta, en el desiertoS#m Luis Potosi. Los huicholes de Zitacua

han encontrado una réplica de este sitio, al qudescpara la recoleccion del peyote. Se
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trata de Las Guitarritas, municipio de Santa QatarNuevo Ledn. Ahi visitan el cerro
Hauyunax+, al que también llaman Reu’un&#le la misma manera que el Cerro
Quemado de Wirikuta. Al regreso de Las Guitarntiagan los cinco rumbos del cosmos a
los que acuden todos los peregrinos huicholes.

Incluso, los huicholes de Zitacua aseguran quediatarritas es “el principal lugar
donde descansaron lkakauyari, después de su largo recorrido por el universodé&cir,
se considera un lugar de mayor importancia quekWai aseguran que “el Cerro Quemado
se llama igual, pero es el segundo”. Debo sefakatap huicholes de Jalisco y Durango no
reconocen como valida la peregrinacion a Monteredgunos incluso subrayan que la
gente de Zitacua “s6lo es comerciante y no sabé deadicion”. Ademas, les resulta
inconcebible juntar la celebracién de la SemanaaSeon Hikuri Neixa. Pero para los
habitantes de Zitacua el ritual sigue siendo unionéée volver al momento de la creacion,
permite que los hombres se transformen en los sligseeelaboren los textos de la

mitologia.

De lo anterior surge una pregunta ineludible: ¢;@a¥ peregrinar a Monterrey,
cuando Wirikuta se encuentra mas cerca y cuemtdacaprobacion de todos los grupos
huicholes? Por un lado, cada vez es mas dificibmmnar en Wirikuta las cantidades de
peyote requeridas para el ritual, ya que a esta laguden todas las comunidades huicholas
y un namero importante de turistas para recoledteacto. Por otra parte, los huicholes de
Zitacua han conseguido el subsidio del gobiern@mia@ypara poder realizar el largo viaje a
Monterrey.

En el entorno de los nuevos lugares de resideasiidicholes también encuentran
las huellas de los ancestros, rastros de los agonémtos miticos y a los propios dioses.
Los grupos que ocupan nuevos espacios recurre ritos para legitimar su presencia y
apropiarse del territorio. Un ejemplo de esto Idgmos encontrar en Bancos de Calitique.
Al oriente de la comunidad destaca un sitio sagiinado Teuyupani Kate. Es un cerro
alto con un conjunto de pefiascos en la cima quesemejan a las torres de la catedral
tapatia. Los huicholes de Durango dicen que en legfar se estaba construyendo

Guadalajara; sin embargo, por lo accidentado dedrie, los santitos prefirieron quedarse

13 La palabra Hauyunax+, como Reu’unax+ hace refaaidugar “donde se derrumbaron los cerros”.
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en el llano, donde actualmente se encuentra ladiu@onsideran que los grandes pefiascos
de los alrededores son edificios que, al iguallguglesia, no fueron terminados.

Cabe sefalar que Teuyupani Kate no es consideradbcellto de las comunidades
jaliscienses. Sin embargo, no hay una reaccioéroetia; ya que ambos estan de acuerdo en
gue por ahi pasaron Idsakaima De hecho, un poco mas al oriente se encuentra un
pasadizo entre rocas, por donde se cree que e$aliptsi Nakawe de ldsewixi gigantes
gue se consideran los antepasados de los huicholeses pretendian robarle el maiz a la
diosa. En esto ultimo, los huicholes de San And@®o los de Bancos comparten el
mismo parecer.

La narracion sobre el cambio de ubicacion de losedi también aparece en la
comunidad huichola de Potrero, Durango. Se diceSgureAntonio de Padua iba a quedarse
en Potrero, pero la deidad se rehuso y prefirionpaecer en el poblado que actualmente
lleva su nombré? Algo muy parecido se dice sobre Tateikie que, 8dgé huicholes, se
encontraba en la rancheria de Cohamiata, peroidsed prefirieron quedarse en donde
actualmente se encuentra San Andrés. Asimismo atgikKle se supone que debia haber
sido edificada la ciudad de México.

En estos casos se reproduce un mito muy recuresrite los huicholes, aquél que
asegura que Kauyumari fue el creador de todo, simaego, €l no pudo atesorarlo y los
teiwari lo conservaron para su provecho. Asi se expligoobaeza de los huicholes, como
ellos dicen: “A nosotros no nos tocé nada, sélodstumbre”. Sin embargo, aquél que es
pobre y despreciado, por ese mismo motivo, resdtael héroe en la mitologia. Los
huicholes creen que a ellos les sucede algo simylrque realizan las ceremonias
religiosas para traer las lluvias y evitar que naumetorne al caos primigenio, pero los
teiwarino lo agradecen.

La persistencia en la creacion y transformaciénngiéd se comprende al escuchar
las narraciones en las que los huicholes se refeesa situacion actual, comparandola con
la de losteiwari y remitiendo la causa de los acontecimientos @mnsra los tiempos
primigenios. El mito es producto de la realidadtdrisa y cambiante, no son restos de

practicas y creencias pretéritas, sino vivos pagesntemporaneos.

1 San Antonio de Padua es un poblado duranguemnsetalde Santa Maria Huazamota.
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Los relatos que refieren los cambios de ubicacidlbcan a las comunidades
huicholas como Ilugares de origen de otros impatamsentamientos. Asi como
Kauyumari no logré retener sus creaciones, los holés perdieron los lugares que
consideran de mayor relevancia econdmica, politiedigiosa. Sin embargo, cada
comunidad y lugar sagrado, aunque menos apreciaoiofos teiwari, tienen la misma
relevancia mitoldgica y pueden considerarse elroahel universo para aquellos que ahi
celebran un ritual.

Las conexiones mitoldgicas entre los diferentesreg sagrados del paisaje son
expresadas en un sistema de relaciones que egt@mzadas a lo largo de los caminos de
los dioses. Estos templos y sitios de culto, retemilos con lineas imaginarias que irradian
del centro, también proporcionan una herramienta [i& organizacion territorial, que
enfoca su atencion de los lugares distantes délocemmo el lugar predominante del poder
politico. En sentido mas amplio, el centro del emo se ubica en Teakata y Teupa; el
primero es la principal residencia del Abuelo Fyegsegundo es el lugar donde nacieron
el Sol y las varas de mando.

Las lineas imaginarias, que irradian del centroa@@m lostsikurite y el modelo
piramidal el cosmos, se reproducen en las distcdgasunidades y se ramifican cuando sus
rancherias producen nuevos centros ceremonialescab@&cera las traza hacia las
direcciones donde se encuentran sus rancheriaguBemanera lo hacen las rancherias
con los ranchos que la componen. El uso de lamelogia de parentesco entre los dioses
enfatiza la interdependencia entre los distintodros ceremoniales en esta red conceptual.

La creacidon de caminos sagrados es permanentagiribea la edificacion y al
hallazgo de nuevos lugares de culto. En estasslimeaginarias se imprimen los mitos,
describen y ordenan hechos imaginados como paspeos, que corresponden a un
presente, en el que los huicholes, en compafiaislalisses, recorren nuevos espacios
dejando su huella como lo hicieron sus ancestros. templos como parte del paisaje
huichol, establecen un vinculo visual entre la gefd topografia y el tiempo ancestral.
Gracias a la asociacion de los pasajes miticogktarritorio, las narraciones miticas salen
fuera de los individuos para depositarse en la gdiag Permite actualizar el mito

fusionando tiempo y espacio. Asi, las andanzasodedloses contindan en aquellas
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comunidades de la sierra donde la historia de dosbines corre a la par con la dispersion

de los dioses sobre el territorio.
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Cuarta parte

Los mitos del Sol y las varas de mando



1. Mitos

El origen del ‘ol y las varas de man
Catarino Catrrillo de la Cruz

Entonces T+ameta weniu kaniuy+n+
muwa weniu.

Entonces muwier+ weniu
tiwaruyur+eni pa+ weniu me nutiy+ani
hipati kename weniu kiekari weniu
tahek+are.

Entonces muwa weniu Xxewit+ pa+t
tikuxata kaitini karik+ weniu ke
akahikai m+ta ye meteyumate meniu tiu
huta rixtani Tseriakame  m+k+
meneuy+kaitini muwa mekutekaitini.

Entonces r+ m+k+ y+ane m+k+ ta
xeniu Tseriakame kename weniu xewit+
akukeni kename weniu tahek+are mas
bien mahekiare titewakaitini hek+a
weniu memitike.

Entonces weniu muwa wekaitini tewakali
weniu Xamainuri wa’at+ weniu muwa
mutike

Entonces m+k+ r+ weniu pa+
tikuxatakait+ni muwa xewit+ kename
weniu meke ititaiyake taipa weniu meke
hauxirienike pa+ weniu mey+akat+ni
Wexika weniu kai ikunanakekai, xeime
kar+k+ meniu tataiya.

Entonces ri weniu muwa tek+a mana
akakait+ wa ut+a utiyaka. Entonces
mana weniu kaniutaine kaitini kam+,
entonces xewit+ waniu titewati waniu
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Entonces ahi fue en T+ameta, porque
ahi habia.

Entonces ahi fue donde la gente decidi6
gue formara ukiekari.

Entonces ahi alguien dijo que no tenia
la oportunidad de formar parte, por tal
motivo se dividieron. Uno de ellos era
Tseriakame, de los que estaban en ese
lugar.

Entonces Tseriakame fue el que dijo
quien iba a formar parte y el que
surgiera ahi iba a ser llamado “el
nuevo”.

Entonces alguien llamado Xamainuri se
separo.

Entonces él decia que arrojaran algunos
al fuego y asi lo hicieron, pero Wexika
no estaba de acuerdo, pero asi
guemaron a uno.

Entonces esto pas6 arriba de un cerro,
ahi fue donde los quemaron. Entonces
alguien decia que iban a matar a quien
proponia que los quemaran. Mientras



miku tsi mekaneuy-+kaitini m+k+ waniu
pa+ kaniutay+ni kename waniu imieni
tita tiutaine weniu utait+ mawiwe haiti
m+ik+r+ me minikekait+ni.

Entonces muwa weniu i'uniekaku
nueyuyehiani tixatts+ pa Xim+xi

neukwe’i akuxi hik+ ne tay+ni, m+k+

ts+ yak+ xeik+ta xey+a m+k+

xewataiyat+we tam+ts+ kanayeweni
xewit+ mik+ kanayeimik+; m+k+ me

tewa mayewe xaxeixeiyani hawaipa+
kapekie m+k+ tsi nayani; m+k+ nayani
m+k+ xexeiyani pa+t+t+ netinekuxata,

xenawit+t+ ts+ aix+ xeneuti'ane m+k+

ne hik+ pa+ x+a nenutay+ni.

M+k+ me tsikaniutewikait+ni mik+

Xeniu tser+eta, utata ni y+ni.

Muwa xeniu muwa nuaka muwa
kateitini neuxei: ne aix+ kwanereyuri es
gue m+k+ pa+ waniu tatewats+
putaine m+k+ weniu tayeurima waniu
mayani nunuts+ m+k+ kaxats+wani,
m+k+ tset+ aniwe paxatsiwani. Peti
taunie.

Hauk+ per+ts+ yuxewi, pero waniu
m+k+ aix+, ti enakait+t+ m+k+ weniu

iyarieya aix+ anekait+t+ pa+ maineka
tita m+k+ xekanetepit+ta neta nera
kumait+ ney+aneni ya weniu hait+
mamu yeikakai ra kutsuna y+anekait+.

No pos yat+t+ yats+pa+ ti aneni m+k+

Xxeniu  kanipit+tani  mana  xeniu
meniyetuani.
Mats+wa menetapir+eni, muwier+

menetapir+eni m+k+ xeniu miwierieya
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planeaba, encontraron al tecolote y
intentaron flechar.

Entonces, cuando lo querian flechar, les
dijo: “No lo hagan, tengo que decirles
algo, ustedes estdn haciendo mal
[quemando tanta gente]. S6lo hay uno
que va a ser [el sol]. Ese que esté ahi, no
sé si lo conozcan, no es de lejos, ese va
a ser. Ese es el que va a ser, él sera
quien los protegera. Eso es lo que les
recomiendo. Ya lo tienen, llévenselo.
Sdlo eso les queria decir.”

Aquél era pequefio. El se fue a la
derecha, a la izquierda.

Se fueron [a buscar a la madre del nifo]
y lo encontraron sentada en su casa.
Uno de ellos se acercé y le dijo: “Mire,
a mi me fue mal, nuesttatewatsidice
que un nifio serd nuestro Tayeu
[‘Nuestro padre”, el Sol] y quiere que
sea su hijo. ¢Si lo dejas?”.

“No sé, pero es el Unico”. El nifio, que
estaba dispuesto, escuchaba la platica.
Mientras saltaba, le preguntd [a su
madre] por qué no lo dejaba, si él sabia
todo.

AN

No pos, “asi serd” [respondi6 la madre].

Finalmente la convencieron y ella
acepto.
Al nifio le pusieron unamats+wa

[pulsera de cuero], le pusieromuwieri



anene, m+k+ xeniu me metiwir+
muwierieya, mats+wa ya. Ya me
iyur+eku m+k+ ts+ neyani r+.

Entonces r+mana m+r+ mana

kar+k+r+ waniu pa+ ts+ niu y+ ni
mik+ niuta tsuna yu tserieta, mumakune
Reu’unax+, yu utata m+ri yu tsut+a
hix+apa tar+ watixaware muwane
kayune ts+.

M+k+ k+ta meni ta eniekaitini
mara’akate weniu m+k+ ts+ ya muy+
aux+wi tukar+ tawarita makukeni.

Entonces m+k+ ya muy+ huta weniu
kanewatinet+yani k+ts+r+, pa+
tumuanar+ m+k+ weniu hik+tika
kwiniya, tawaiya, etsa naiti tset+
kwiniya.

Entonces waniu mara’akate mete uyur+
m+k+ ts+ ya tuyur+ menitsinaxiani.

Muwar+ ts+ri mewatineni takwe weniu
mey+wekaitika keme teiteukarita.

Teukaritamete weniu memuyuti'uit+a
tats+u weniu tewiyar+, x+'au tewiyar+
tewiyar+ weniu a’ru waniu.

M+ta weniu hipat+ mete iuniekai
wiexu weniu tewiyar+, m+r+ weniu
mutira tewiyar+ m-+r+

meteitakwanikekai  pero  manatina
m+k+ mejor weniu memuyuta’awietaxi
porque xikat+ mana tine hura muyet+a.

entonces
tawar+

M+k+ ta memi tixiraxi
mara’akate meteuyur+
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[plumas], le pusieron muwieri y
mats+wa Ya cuando le pusieron todo
eso se fue.

Entonces asi paso ahi y el nifio salté a
su derecha, a su izquierda, hacia abajo y
finalmente en el centro, en donde se
sumergié y se convirtio en el Sol.

Los mara’akate lo escucharon que
después de lo sucedido regresaria a los
cinco dias para levantarse.

Después de que él bajd, sali6 humo y
con éste llegé la enfermedad, como
borrachera, granos y todo tipo de
enfermedad.

Los mara’akatefueron quienes curaron
esas enfermedades.

Por ahi sali6 [el Sol], pero no sabian
gue nombre ponerle.

Algunos le pusieron nombre. Entre ellos
el conejo como gente, la codorniz y el
guajolote, también como gente [los
animales eran personas.

Otros se lo querian comer. La gente
vibora y la gente tachalote [ardillas]
decian que se lo iban a comer, pero
cuando sali6 [el Sol] se escondieron,
porque pasé muy abajo y estaba muy
caliente.

Los mara’akate lo subieron cinco



manatinetsie meukayunie mik+ tetexi
tiutikwa weniu m+k+.

Tawar+ manatine manar+ pa+ meniu
tiyuani que se vaya asi.

Awats+r+k+ neyur+enekai tats+u
matiyets+r+wakai yu awa pa+ muwieri
yu awa kautiwer+kax+a. Entonces
Wawatsari pat+ta neutah+awer+e
tam+k+ rix+ ni tikemakax+ani yu
muwieri entonces ya umieme uwapa-tta
niuyuyewatsa ik+ ta’aur+e
muyuhayewax+ tats+r+ maxa
ka'it+ar+enekait+ni Kauyumari xeniu
m+k+r+x+ nitiwer+kax+ani yu awa r+
haimuwieri.

M+k+ ta tats+tu tewiyar+ pues
metiyets+r+ niutihiximakeni natiweni
kakaniti kemakax+ani. Entonces m+k+

ke Wawatsari Ututawi entonces
m+k+r+x+ niti  kemakax+ani ya
umieme Xeniu m+k+ Ututawi

niux+rar+eni munatiweni Mukuyuawi
xeniu. Maniuyeikani ts+r+ m+k+
teneituaxat+kani yats+r+ rayeyaku.

Me yu awa kanetiyets+r+eni entonces
m+k+ yu kamixa weniu tiwakut+t+a

tats+r+ awa m+k+ kuka weniu ya

umieme haxa naka’ane ena. Ne
kuruxieya ts+rik+ m+k+.

Tam+ Kkuruxieya mana kanikukweni
manaker+ xanek+aka, manar+
kanikukweni Tatata Haluwasini xeniu,
Paritsika  hix+ata  kanatikweiyani.
Haluwasini mana niutateuta mana ni
tahek+ata ni ti kweni tsim+k+ ts+mik+

hawaik+ mer+pai hawaik+

escalones mas, En ese qnces la:
piedras se derritieron.

Ya que lo subieron y volvi6 a salir a esa
altura, acordaron que se vaya asi [que
asi se quedara].

Al conejo le pusieron un cuerno, pero le
pesaba, ése era mwwieri Entonces le
dijeron a Wawatsari que se pusiera el
cuerno. El si lo pudo portar como su
muwieri Entonces por eso se quedd de
este lado, cerca de nosotros se quedod,
éste era el venado Kauyumari, quien
pudo cargar el cuernohaimuwieri
[pluma de nubes].

La persona conejo se cay0 de bruces
porque le pesaba el cuerno. Entonces el
Wawatsari Ututawi si lo pudo cargar y
por eso lo llevaron a Ututawi y ahi esta
el Mukuyuawi [“el que esta azul”]. Por
eso él [el venado] existe y desde
entonces lo hemos perseguido.

Pues si, le pusieron su cuerno, entonces
también su camisa le pusieron a su
cuerno kamixao camisa se refiere a la
piel provista de pelo que cubre las
astas], su chaquirkyjkdg también, por
eso ahora esta tal como lo dejaron. Pues
eso es skuruxi[vara de mando].

Pues ahi tomé skuruxi, pero no sé si
ahora existira, pues ahi lo tomo6 nuestro
Tatata Haluwasini [alguacil]. Paritsika
lo tomé de en medio de esos.
Haluwasini ahi lo hizo y se despidio
porque antes no existia. En ese tiempo



hehek+akaitika. Anake kwane he

k+arixi.

+keke r+ Tunuwameta niutahekiare
par+ts+ arikeker+

Her+ ar+keke m+k+ xeniu mana
memikukwei kakauyari Tatutsi Maxa
Kwaxi meteyur+teka m+k+ mana
menikukweni yu kuruxi Teupa tsir+
meteyur+ekai. Wexika wakuruxi
yamete’uyur+eku wakuruxi warukwinixi
meteniutikwikwine.

Meteniu tikwikwine weniu waruwiya
xeniu tawaiya, hakwits+, tapakwiniya
tam+tset+ ketiuy+ mana ta xeniu
memuti tsipur+k+xi sarampion xeniu
mana waruwiya porque wakuruxi
warukwinixi r+m+k+ Wexika kuruxieya
xeniu. M+k+ xeniu ts+ere ena
kayeweni m+k+ kuruxi.

Tatuts+ Maxa Kwaxi, Tseriakame,
Tunuwame m+k+ yameteniuyur+eni
kwakwa meneikukwei r+.

He m+k+ ts+ hanatinetsie
meteu’utikwinixi tsier+ana.

Metekwikwinekai metsat+kateir+ ana
m+ weniu meteniuyur+eni mana
menikukweni meni uxipit+ani m+k+.

Ana xeniu meteniu’'weiya m+k+ xeniu
metenitimawir+eni wawa xeniu
m-+t+xiyar+ pa+’i tumariyari

metenimini kets+ memutiwau, tuixu
memutiwau, muxa meteuh+a keme
tehetui m+k+ ts+ y+k+mana mey+akai
m+k+ xeniu uxipier+ m+k+ k+
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apareciero

Ya después aparecieron en
Tunuwameta, pero ya después.

Si, ahi lo tomaron después, los
kakauyarj Tatutsi Maxa Kwaxi. Ellos
fueron los que tomaron dwruxi. Esto
fue en Teupa. Después de que tomaron
el kuruxi de Wexika, €l los castigd con
la enfermedad.

Pues se enfermaron dmwaiya [mareo

0 borrachera], hakuitsi [diarrea],
tapakwiniya[dolor de pecho y brazos],

y asi varias enfermedades. Después les
dio sarampién porque los castigé el
kuruxi de Wexika. Ese&uruxi también
existe aqui.

Tatutsi Maxa Kuaxi, Tseriakame,
Tunuwame, ellos fueron los que
tomaron las varas.

Si, cuando sali6 [el sol], cuando se
enfermaron.

Cuando se enfermaron é¢sa[granos]
fue cuando tomaron lokuruxi y los
hicieron descansar.

A partir de ese momento, empezaron a
cazar para hacer ofrendas a kosuxi.
También le dierortumari de amaranto,
pescado, jabali, un borrego. No sé de
donde los trajeron, ellos estaban solos y
con eso se libraron de la enfermedad.
Entonces todo quedo claro. Después de



m+k+k+ ts+me mekaniutawene hek+a
xeniu kaniuyuhek+atar+ m+k+ per+tsi
yamete ikweka. Mete ikweka r+ m+k+

menei kukweni kuruxi mik+ mana
niutahek+are. Mukanakawekait+ni
k+yeyar+ ya mana titihauts+e
tekateixei.

lyar+teya xeik+a hek+a  muwa.
Kar+k+ts+ ne iyar+etset+ m+k+

Wexika. M+k+ xeniu ta kakatma ta
tuts+ma ya meteniuyur+eni mana meni
tikweni

M+k+ ts+ me waniu Tatei Uteanaka
xeniu m+k+ primero kename
mayanikekai memi tataiyaxi pues ts+
mik+ tiu nakeme m+k+r+ mutatai

yak+xeik+a mutax+.

Entonces, Tatei Uteanaka m+k+
nunuts+ mekwanatukai, pero m+k+
katiunak+xi ya k+xeik+a kaniutatani.
M+k+ tar+ kwakwa mana neuyeikakai
xeniu t+kar+k+ xeniu Tunuarita m+k+
kaniuta  kauxaitsi ~memutiniukakai
tats+r+ iyarteya xeniu Tatewari
iyar+mama Tunuarita. Watiyaka xeniu
mutaniur+ m-+k+ haiy+wipa
tiuyunekamik+ yu'uweni tsie
hautawiet+ kename pa+tsi mik+r+
niutaniuni kename kar+k+ me ka
enana.

Mets+ hek+a pat+neutay+ Tseriakame
mik+ xeniu ta, mutiyunixi m+k+
kename makakatei m+k+.

Kar+ ek+ yepereu kukait+ peputaine
ena kwiniya ta tsi wiya tame x+ar+ ena
nekameneuyeh+a m+k+.

todo eso, tomaron elkuruxi que
aparecio, ahi estaba el palo, no sé donde
guedaria.

Nada mas su corazén se ve ahi. Por eso
es el corazéon de Wexika.

Pues creo que al [hijo] de Nuestra
Madre Uteanaka fue al primera que
guemaron, pero no llegé a ser el Sol,
s6lo se quemd y se acabd.

Entonces Nuestra Madre Uteanaka tenia
un nifio, pero no llegd a ser el Sol, sélo
se quemo. En la noche, por ahi andaba
Tunuarita, acerca de su corazén hablan
los zorros, del corazén de Nuestro
Tatewari Tunuarita. El se salié y se fue
a las nubes negras, donde habl6é sentado
en su uweni y dijo: “Ustedes no
entienden”.

Tseriakame se acerco a él, donde él se
encontraba.

“¢Y por qué nada mas estés ahi sentado,
hablando, mientras que nosotros nos
estamos enfermando?, ahora mismo te
voy a aventar.”



Per+ts+ neuxei ne nexetikuxaxatiwa
xekwane ts+ enie me nunuts+ Xxewit+
niuyuxei y+wipa te ati hut+, Waxi

Wimari me netu’'u m+k+ m+k+ m+k+

kay+m+k+ m+k+ tset+ ta kiekari pa

yani.

Entonces mana ker+ muyutamaix+a
m+k+  kay+m+k+  tixai  waik+
rexeiyame yak+ xek+ar+ m+k+ ya
kwaneyuku h+awekai, m+k+ ker+ ya
t+warutah+awe Tseriakame kename
kehe pa+ tiy+ni m+k+ pat+ ta ayani
weniu.

Entonces m+k+ r+ xeniu mana menita
wawir+eni ts+ Waxi Wimari m+k+
niutawawiyar+eni kename ts+ mik+

ayani Tawewiekame tatsi xeiyat+
kiekari makame ayani nai xeiyat+
kiekari.

Entonces m+k+ r+ mana ts+r+k+
yamenitiyur+eni tsi mik+r+
kaitauniekai mamaya Waxi Wimari
kename waik+ xepitataiyaxi iwaya pa+
xetei'iwauka.

A lo mejor pat+ xemey+ni ik+ ne ik+
xeik+ta ne kauyeka ne Kkwaitaunie
xetaru.

Hutarieka  meiku’iwawiyakaku
k+mana pa+ niutay+ ni ne tset+
kutar+ neneyemie yuk+mana r+
yuyetuani  pets+ r+ neyeiyar+
neukaxieya tsepa kutar+ h+k+ kuta
pekwara er+wani ne kuta
nekwahauyeweni neta ya ne tiyumait+
neuy-+ane.

y+
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“Pero yo les estoy platicando, pero
ustedes no me entienden. Cuando
veniamos en la oscuridad nacié un nifio
gue ahora tiene Waxi Wimari, ese es el
gue va a proteger nueskmkari.”

A partir de entonces lo pensé mejor y
propuso a alguien, pero no fue aceptado.
De nada sirvié lo que penso, hasta que
Tseriakame les dijo quien seria el sol.

Entonces se lo pidieron [el nifio] a Waxi
Wimari. Aquel [nifio] iba a ser el Sol,

nuestro Tawewiekame, y el protector
del kiekari.

Entonces intentaron convencerla, pero
Waxi Wimari, su madre, no aceptaba,
porque ya habian quemado al hermano
y no queria perder otro [hijo].

“A lo mejor le van a hacer lo mismo
que al otro, nada mas me queda él y por
eso no quiero que se lleven a su
hermano menor.”

La segunda vez que intentaron
convencerla el nifio acepto ir con ellos.
Le dijo a su madre que encontraria su
tradicion y que no se preocupara porque
no se iria para siempre, €l sabia que
seguiria existiendo.



Xakar+ menetsi ukaxeiya ne tutsima ne
kakaima ne tewatsir+ pa+ haineni hk+
ts+ ar+.

Y+ k+mana weniu niuyutaxata
yuyetuani ts+r+ kename ts+ m+k+ ya
y+ni kiekari ayani kename me itataiya
ts+ m+k+ Xxeniu utatame tsi uy+me
xeik+ar+ mana  memeih+anikekai
kename taipa memi tataiyakekai.

Entonces mana mutatsunax+ Haramara
tatsunax+ tats+r+ neu una, uwapa+tta

Par+yatsie ti tsunax+ yu tser+eta, yu

utata, hix+apa xeniu me waniu

neyekatei teteimama m+k+ kakaima.

M+k+ k+tsiyar+ mati'enix+ m+k+ ts+

xeniu warukwiner+ xeniu tsipuriki
ts+r+, ts+pur+k+ r+ waruwiya luego

r+ mik+ xeniu sarampiéon m+k+ xeniu
r+ wakuruxi ts+ r+ waru kwine tar+

kename etsa tewiyar+.

M+r+ xeniu anam+k+ Kauyumari
xeniu muyeikakai tam+k+ wahamat+a
muyeika kawitsari hepa+ hau’etsati
waxeiyat+.

Nunuts+ weniu mutataiyar+e hakewa
r+ pe yeika tekwau tanmaiwewe ts+
neka tixa+ te uxeni teten weir+ekuni
m-+r+ xeniu xeyutapur+ekuni
xeyuitiekuni.

Entonces r+mik+ mana meteniweirieni
ts+ ts+tere me m+k+ mana matike
weniu tak+ weniu mana memauyu
tapur+ xemieme ts+ ya metenuyur+eni
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“Si, ya me encontraron migtsima mis
kakaima mis tewatsi Si asi lo dicen,
pues ni modo.”

El mismo se entregé porque ya sabia
gue iba a hacer diekari. Ellos lo iban

a quemar de cualquier manera, pero no
lo consumio el fuego, porque lo querian
aventar al fuego.

Entonces salté a Haramara y derrumba,
luego llegd a Par+yatsie [en Wirikuta],
luego a su derecha, a su izquierda y por
ultimo al centro, donde estaban sus
teteimamgsus madres], susakaima

En ese lugar sali6 el humo que los
castigo, contrajeron tsipuriki
[probablemente rubéola], luego
sarampion. También los castigb su
kuruxi conetsa[granos en la piel] como
persona [las enfermedades eran
personas.

En aquel tiempo ya existia Kauyumari,
andaba con ellos en logawitsari
[cerros con figuras de ancestros y sus
herramientas].

“¢Donde estéa el nifio que quemaron? No
sabemos nada de él y ya estamos
cansados. Le tenemos que matar un
venado, después nos vamos a confesar
para limpiarnos” [dijo Kauyumari].

Entonces se fueron de caceria, ahi
dejaron eltak+ [cuerda de palma en la
gque hacen un nudo por cada pecado
confesado], le hicieron nudos y se



y+ k+mana mey+akaik+
ku’eniet+.

ma’ayu

Manr+k+ pai p+ta menatiyune tapa+

mana Tatutsi Tunuwame weniu wa
uweni mana kayeix+a huk+a me mana
Tustunuwame, makumane k+a me
Nakawe makaka k+a ke re’ane mana
meteniuweiya muwieri meniu kaxeiya
xemie k+mana ts+ yu heima
yameteniun+ani.

Yu naime xeniu me m+k+ m+
Kauyumari kaniuyur+eni Kauyumari
weniu ni wiyar+ weniu m+k+ tewiyar+
m+k+ xeniu muneikatsina  ts+r+
waruhayewa.

Meniu ket+k+ne yu nait+ Xxewit+
um+me ts+ uy+me tateiyari m+k+
kakauyari, Maxa Kuaxi waik+
manaku’uni yu yat+t+ xeniu mana ya
tiuy+ku xeniu m+r+ mekaniu wikieni
yunait+ aix+ waruyur+eni.

Hik+r+xi ts+tar+ Xxekeneutater+wa
mana ta xeniu memuyu'ut+ta me
m+teukar+taxi teukar+tamete
mekanitatexieni tsi  xeniu = m+k+

tatuts+ma xewit+ m+k+ heitimaime.

Manaketa xeniu mete hetine m+k+
tatewatsi ma’inier+e m-+k+
yameteutait+ kename memeyutatexi
per+tset+ Xxeyur+ene +r+ nunuts+
xemutatexi hik+ta ena yaxeik+a m+k+.

Ke xeniu mets+ ke hepa+ m+k+ tiyani
ya me kaniutiyuani kename kehepa+.

limpiaron. Fapido hicieron es< porque
entre ellos mismo se entendian.

De ahi se fueron a otro lugar, donde se
encontraron el uweni de Tatutsi
Tunuwame, por ahi abajo donde esta
Tustunuwame [Tatutsi Tunuwame],
donde estd Nakawe hacia abajo. Ahi
hicieron la caceria y encontraron el
muwieri con el que se defendieron [de
la enfermedad].

Kauyumari fue quien cur6 las
enfermedades de todos y los dejé libres.

Todos se levantaron, nadie murio.
Tateiyari, kakauyarj Maxa Kuaxj
todos ellos se levantaron. Asi él los
libré de los problemas que surgieron.

“Ahora si pénganle un nombre” [dijo
Kauyumari]. = Entonces unos le
propusieron, pero nadie acertdé. Los
tatutsima tampoco encontraron un
nombre adecuado.

De ahi salieron otros con &tewatsi
Ellos decian que no podian ponerle
nombre al nifio por la flecha.

Entonces ellos le dijeron dénde iba a
salir [el sol].



Teteimateni hep+ xeik+a mem-+tixiraxi
tserieta, utata, hix+apa para xeniu
m+k+ yu her+e metineni k+ hek+a
pa+’i mekaniyur+eni.

Mer+k+ xeniu x+ka kaniutahek+are
yat+t+ per+ts+ yapa+t+ tiuy+ku
m+k+ meteutikwikwine ke ta
hetsiemieme xatiwaruyur+eni ts+r+
heiwa x+a pa+ tekatenakwiniweweni
tetekwewiyar+eka  kename muwa
muwieri hait+akate keme hait+akate
kemehaine kuruxite mana meneikwewa
yu in+ar+.

Tekatehiawaruwani mer+k+ m+k+ ya
tiu hek+ar+x+ mana kexeniu m+k+ yu
iyar+ mana meniu kukweni Kkuruxi
Wexika arike tset+ m+k+ meni'axe
y+k+mana mey+akai.

Kani’aneni xeniu ik+ ya katiniuhek+are
m+k+ takwe xewit+ m+k+ itawewieme
pa+’i kani'aneni mekar+k+ xeniu.

Karik+ts+ m+k+ aix+ timanaxi ya

utait+ tamitsi xeik+ta wana Teupa
m+k+ aku xeniu meteu’uweni aku maxa
me muwi

Mets+ nait+ mamewe kename weniu
mete utimawax+ weniu m+k+
meteu’uwi luego its+ memukukwei

Manats+r+ meneuyu ti iti, maneuyu
tapur+ ir+ kename meta wewieni
muwieri  hait+takate keme haitika
kwiniya +r+ya. Entonces m+k+ ts+
memi in+ataxi meteneukaxeir+
m-+k+k+ xeniu yu heima meniu kuniani.
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Luego lo subieron a la derecha, a la
izquierda, en el centro, para que asi
saliera a la altura que ellos querian. Asi
lo hicieron.

Asi surgid después de los problemas
que enfrentaron. Por eso a nosotros nos
pasa igual, porque nuestrmuwieri
hait+akate ["plumas que van adelante”

o varas de mando] asi lo quiere, los
kuruxite [varas de mando] esperan
recibir ofrendas.

Asi nos han platicado. Asi surgi6 eso y
ahi tomaron su corazorkuruxi, de
Wexika, que ellos encontraron después.

Asi es, asi surgi6 éste, nadie lo hizo, asi
es.

Entonces él acomodd bien mientras
hablaba tamatsi [‘nhuestro hermano

mayor’] y ahi en Teupa fue donde
cazaron el venado.

Pues ahi esta el lugar donde lo
sacrificaron y donde tomaron last.

Pues ahi quemaron sus cuerdas con
nudos para limpiarse de los problemas e
hicieron una flecha para la enfermedad.
Porque asi lo ordenaron lasuwieri
hait+akate Entonces intentaron cazar
con esa flecha, lo lograron y con eso se



defendieror

M+k+ yameteniunua no m+k+ xewit+ Ellos asi se defendieron como un solo
mara’akame xeik+a mara’akame

154



El origen del fuego y el Sol
Version 1
José Cayetano Medina y Julio Carrillo Cayetano

Donde naci6 la lumbre fue en San Blas, esta uneacaiei, un cerrito grande, de ahi salian
chispas como cuando quiere poner la lumbre, cugndoe prender los cerillos, asi sale
una chispa, asi salia. Pero en ese tiempo estabapa’i mismo dijeron unos: “¢Qué sera
es0? Vamos a asomarnos a ver qué es”. Se asomaaienpn las chispas adentro de la
cueva: “Pos éste se me hace que va a ser lumbre”.

Buscaron una piedra blanteka otro que se llamtautsiu [eslabon] y ury+axuka
0 yesca que sale adentro del corazon de los pelosndino. Juntaron palos, le dijeron a
uno que golpeara kekacontra eltautsiu la chispa le cay6 a la yesca, ahi se vio el humo
que ya estaba prendiendo. Pusieron la lumbre, awimlefia y ya prendié. Mas antes con
eso lo prendian, porque eso habia salido alldale®los de nosotros eso cargaban, no
habia cerillos, con eso ponian la lumbre.

El Sol naci6 en Teupa, donde estd el lugar sagriadde la lumbre pasd en
Yuwikaite [al poniente de Xeutari, region baja yces del universo huichol, donde
empez6 el recorrido de los antepasados]. Cuandkak@uyariestaban ya en San Andrés
igual sali6 en Teakata, igual sali6 como alla. EsolTeakata ya fue después, cuando ya
sali6 el Sol. El Sol ahi en Teupa, a un laditdlssea T+ameta.

En T+ameta habia gente, habia una sefiora llamagdaWiiaari ahi en T+ameta,
con familia, con hijos. Waxi Wimari tenia un niflos de mas antes, era gente, pero no
sabian dénde se iban a quedar, ni en qué se ibanvartir. Gente asi como de tecolote,
como nosotros le decimos, por a’i salid, por a'ioy® cantar: “Uh, uh, uh, uh”. Una
persona dijo: “¢,Qué se oye por a'i? Yo lo voy aangtorque estd por a'i haciendo ese
ruido”. El tecolote, cuando vio que le queria pegjaitro, le dijo: “Espérate, no me mates,
primero entiéndeme lo que yo te voy a decir, dediearte. Mire el nifio que esta ahi, el
hijo de Wimari, ése va a ser el Sol, va a ser noelbs, por eso estoy diciendo esto. Si lo

toman en mal y si no lo van a hacer pos matenme”.
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Ahorita el tecolote es un animal, pero mas antegente. El que lo queria matar se
llamaba Paritsika, que cargaba flecha, le queria utha flechazo. Cuando le estaba
apuntando le dijo: “Lo que va a hacer usted, lo tpuestoy diciendo, es que le digas a
Waxi Wimari que tiene un nifio que ése va a seél &ntonces Paritsika llegdé de ahi y
le dijo a Waxi Wimari: “El pajaro que canta alldpauik+ri, dice que el nifio que tienes va
a ser nuestro dios, va a ser el Sol”. El nifio estdruchando y dijo: “Si, yo también me
siento que yo voy a ser el Sol”. Le dio mucho gwtoifio, asi empez6 a brincar, le dijo a
su madre: “Aunque tl no quieras, mama, pero y@giavser, porque ya siento que si yo
voy a ser”.

De ahi se fueron a ese lugar llamado Teupa, hay piedritas, entonces de ahi
todos los demés que andaban le dieromuwierj su flechita y el arco. [Al mismo tiempo
gue Paritsika apunté con souwieri hacia los cinco rumbos, el nifio salté a cada lugar
sagrado.] Primero le hicieron a la derecha, Xapamg, entonces el nifio brincd a ese
lugar; luego le dieron a la izquierda, donde estardCGordo, Hauxamanaka; de a'i pa’
abajo, donde esta San Blas [el narrador sefal@ laacis]; de a'i pa’ arriba [sefialdé hacia
enfrente], Wirikuta. El andaba brincando asi, emésncuando le hicieron asi pa’ el cielo,
hix+ata, en el centro; entonces brincé y se sumié pa’cabsg hundié ahi en Teupa.
Dijeron que ahi iba a durar cinco dias adentro ya\&alir. Entonces a los cinco dias ya
gueria salir, entonces los demas se dijeron: “Agque¢n es el que va a adivinar, qué es el
gue viene, como se va a llamar”.

Estaba un conejo, pero que mas antes era huidtdh lguajolote y codorniz. Esos
tres eran, preguntaron a ver quién le atinabaatheog a poner un nombre a ver quién es,
cémo se va a llamar ése que va a salir. Entoncgerie del conejo dijo: “Ese va a ser
Tawexika”. La codorniz dijo: “Ese se va a llamary@a’. Por dltimo el guajolote, que
estaba en un cerrito bafiandose en la tierra, yadou#a a salir el Sol dijo: “Tau”.
Entonces ya cuando sali6 el Sol dijo: “Tau, Taw'Télasta que salid y alto llegd. Por eso
el guajolote tiene la cabeza asi, pelon porquest&ol se quemo.

Ahi mataron un becerro, un borrego, luego busceesrado, un jabali, chivo, por
eso nosotros con ehuwieri nosotros le damos la sangre al Sol, para que ,cama
sabemos si se la come o no, pero la flecha quielend eso le dieron para que se cuidara,

porque creo que habia muchos animales, viborassgue querian comer a él, al Sol.
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Entonces cuando salio el Sol, pues los quemé caalet, estaba fuerte el calor, estaba
todavia bajito en ese tiempo. Luego esos mismosaqdaban, Paritsika, Maxa Kuaxi y
Kauyumari, lo hicieron subir para arriba, para e hiciera grande. Pero ésas, las
flechitas, se las dieron para que se cuidara, guaeasi alguien lo quiere comer le da un
flechazo. Por eso hay estrellitas, ésas son lasig®del Sol, lo estdn cuidando. Por eso en
las ciudades hay policia del gobierno, porque élt®oe policia que lo defiende, al
gobernador y al gobierno también.

Todas las estrellas son flechitas y policias, coameh a una vibora que quiere salir
a comerlo entonces ya la estrella baja y lo matal emar, alla donde vivimos nosotros, en
los pefiascos, porque dicen que quiere salir urtaavipquiere tener alas y va a volar hasta
llegar alla. Por eso tiene a la policia, para qatema los animales que se lo quieren comer.
Esa estrella que le dicen el lucero es el relajakotros, porque mas antes no habia reloj,
entonces ese lucero que sale era que se levamgangrano, la gente mas antes, entonces
viendo ese lucero ya se levanta, quiere decir quguyere amanecer, ése es el reloj de la

gente de nosotros, de la mas antigua, pues.



El origen del fuego y el Sol
Version 2
Cristébal de la Cruz

El Sol es un patron de este mundo, entonces tieaégblar el Sol para que haya maiz y
aguas, matar toro y llevar velas a San Andrés, elesth la virgen; al centro, Los Cajones
o Teupa, donde nacio el Sol, ahi es un pedregdl hemdo, hay unos pozos, ahi es donde
se meti6 el Sol. En ese tiempo era serpiente eamiesio el Sol entre la lumbre.

Més antes, cuando todavia no habia gente de neshabia gente... otros. Primero
nacié el hombre, debajo de Santa Catarina, en roy@resta feo, hay unos pefiascotes.
Pero el Sol vino hasta el mar, ahi bajo entreatigitierra y ahi salio.

Donde naci6 la lumbre se llama Teakata, de esehabla gente y lo vieron. En ese
tiempo no habia sol, ni lumbre, a puras oscuraakam Entonces lo vieron y fueron a ver
ahi. Lo que sacaron lo arrimaron de este ladoeaHios Cajones [Santa Catarina], a un
ladito, estdn unos banquitos parejitos. Ahi pusable, hizo un pozo la lumbre y la gente
decia:

—¢Qué vamos a hacer? Ya salio, pero algo estadalta

—No pos’ a'i ja éste vamos a quemar!

Lo aventd, pero no salié nada, y a aquél tambiérro, Mucha gente se quemaron
ahi, no sali6 nada. Enseguida canté en un pefastecalote: “jAh!, ¢pos’ quien sera?”
Nunca lo habian visto, nunca lo habian oido: “Rashos a matarlo”. Se fueron cuatro o
cinco, traian flechas. Llegaron, cuando estaba letra echar la flecha, le hablé [el
tecolote] como gente: “Te estoy diciendo, te estaydo razon, ¢ por qué estdn quemando
a su misma gente de ustedes? Estan perdiendo miushgo no lo conozco cual es”.

Ahi habia un chiquillo que traia flechas emiglersi [mano izquierda; se refiere a
gue era zurdo], pero sabia flechar bien, y traianpk rojas de aguililla en elyersi era
Sol. “Pos ése es [dijo el tecolote], el que traemas rojas, es el que va a ser el mero
patrén”. Agarré y luego luego [dijo el nifio]: “N@os’ no me agarran” [escap0 y los
demas lo persiguieron]. Entonces dijo: “iNo me ag@rYo solo voy, al cabo ya sé como

esta”.
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El brincé solo a la lumbre y ahi se bajo. Entorioegue salié, humo, se quedé en
los ojos, porque estaban ahi mirando, estaban widfgk humo que salié aqui se quedo,
esa enfermedadxi kuiniya mal de ojo, fue la primera que sali6. Luego,dgunda vez
gue se movid, sali6 sarampion. La tercera vez quanevid salié disenteriaxuria
kuitayari. La cuarta vez que se movié satgipuriki [probablemente rubéola]. La quinta
vez que se movio saliétzg es granos. Entonces se enfermd de eso la gamtmdes la
gente se junto y se limpio con palma que hay ampumi £se se limpid y se alivio.

Entonces ahi estaba oyendo ése, el que metiafcm@tiohces otra vez se ahogo,
nadd. Yo creo habia gente que sabe cantar, éseddautizar y “¢cémo se va a llamar?”,
“terita maikun kietitaug “tewa Tau’, el Sol, asi le pusieron. Ya le pusieron nombre y
salio, pero salié cerquita, pero calor cabroneoédi. Entonces quien se llama Nakawe, que
hizo este mundo, le hablé y le dijo:

—¢Como le vamos a hacer?

—No pos, vamos a traer unos bastones —fueron himsta que se quedd mas arriba.

Nakawe es fuerte, es quien levanto pa’ arriba g ae es el Sol para los mestizos.
Entonces ya hay mundo, ya lo vi todo. Pero tod&ifaba algo, ahi estaba haciendo un
trabajo.

—¢Qué es lo que van a hacer?

—No, pos, vamos a hacer éste.

El Sol ya sabia todo y les mandé decir qué es éovgm a hacer, qué es lo que les
faltaba. El Sol les dijo: “Esto esta faltando, gqaea haber maiz”. EI maiz Nakawe lo traia,
y creo €l no sabia, yo creo el Sol sabia. Entoikteblakaweixnauta yuawimepidele a
Nakawe maiz.

—Entonces yo creo que usted trae ese maiz.

—Si, si trae ese maiz.

Entonces lo sembré el maiz a'i donde esta el coamniacio y si dio maiz. El que
sembré el maiz hablaba como nosotros. Entonceg, t@alije que lo ocupa el venado,
entonces luego luego lo buscé y lo agarré el venadon la sangre le dio todo, haz de
cuenta como me dio las enchiladas [una mujer lbadiaade servir un plato de enchiladas],

entonces quedd muy a gusto, de ahi ya hablaba.



Primero mi padre estaba en Wirikuta, puedes lléwarela que me hizo, ahi se
juntaron y se fueron para all4 y encontrandeuri. En ese tiempo ahi habia gente también
y el Sol @'i lo hallaron y ése va a ser para tedada. Ya que lo hallg, ora si ya hace fiesta
del toro, lo lleva a cinco puntos cardinales: Hamaaaka, Haramara, Xapawiyemeta, San
Andrés, ahi donde naci6 el Sol y el hombre, ah& @i le dan manda, velas, todo. Asi le
dijo en Wirikuta.

Entonces el dios que esta en el cielo ahi tamiidrallé. Entonces vamos aqui a
México porque te vamos a dar todos lo libros, pergus terrenos no estan bien
acomodados. Entonces fue pa’ México, se hizo dlagu la laguna, le dio una flecha en
el pecho, ahi estaba México, la Villa, donde est@ladalupe, el aguila. Salié sangre de la
boca y cayd al suelo. Ahi se juntaron mexicanosinggs, mestizos, todos, tepehuanos,
coras. Ahi se junté la sangre, se hizo tinta, gnsé hizo la letra, con esa sangre, ahi hizo
monedas, el dinero que hay ahora. Por eso ahékdtfuila. También hizo letra con papel,
toda maquina ahi se hizo. El libro que le hizoitealcoras, les dio a Jalisco de San Andrés
—nosotros huicholes—, les dio a los poblanos, porafora hay todo con libros y planos en
todo eso. Ahi se quedoé la mera virgen de Guadajupeajo, es de ustedes su madre, por
eso.

Entonces ya vinieron aqui, llegaron primero a BlejoaUtutawita, ahi llego,
nomas ahi llegé cuando lekuri lo trajo, ahi habia gente y se juntaron en Sarrdsg
hicieron uncallihuey. Por eso nosotros, los poblanos y los coras, haxdesta, porque a
cada quien le dio el dios para hacer fiesta. Entieegpo noméas una palabra se hablaba,
pero cuando se junto la dio a cada quien su leti@s poblanos una letra, coras otra letra 'y
nosotros otra. Por eso nosotros hacemos fiesta.

Yo soy cantador y soy curandero también, pero cuana chiquillo no sabia, pero

cuando fui a Wirikuta yo confiikuri, me empeyoté y eso es lo que me ensefi6 todo.
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El origen del Sol y la expansion del universo

Catarino Carrillo, José Cayetano Medina y JuliorifaiCayetano

Maxakuaxi vino desde San Blas, traia a sus nietassqn Uteanaka, Waxi Wimari y Wiri
Uwe. Se vino caminando, buscando, a ver dénde egafpan o dénde se acomodaban pa’
estar por siempre. Entonces de ahi salieron, begarKiewimuta, alld en lIztalpa, pero ahi
no se le concedi6. Mejor vino buscando a ver ddbae a quedar. Llegaron hasta Kiurita,
de La Guerra asi adelantito, por Santa BarbarasaHiama Kiurita. Pues ahi también
nomas de paso llegaron, pero como no se pudo eganflhasta San Andrés, mirando donde
acomodarse. Entonces de ahi se fueron a T+ametalaaito de Teupa, ahi también no se
pudo.

Maxakuaxi y todos lokakauyarique salieron de San Blas, como Kauyumari,
venian todos juntos. Ellos estaban buscando céaro dbhacer para que pudiera estar un
mundo bueno, para que toda la gente pudiera varisigmpre. Cuando salieron de Yuwi
Kaiki, era lo oscuro, cuando todavia no habiaEotonces de ahi quemaron a un nifio que
traia Uteanaka, pero ese no era el Sol.

De la lumbre salié un tecolote, que le decimmuasgk+ri, que el les dijo que por ahi,
habld, canté en un pefiasco. Uno que se llama Kaerase fue pa’ all, llevaba flechas y
arco, se fue pues pa’ matarlo. Pos que le dijo ‘dld: que hicieron, pues nomas lo
guemaron al niflo, pero no era. Entonces lo queaabmia hacer es pedirle el hijo a Waxi
Wimari. Ese va a ser nuestro Sol, para que ya akirdaglo el mundo”. Asi le pidieron a
Waxi Wimari, pero se los negd, porque ya habiammga® uno. Le dijeron una vez y luego
otra. A la tercera, el mismo nifio dijo: “Yo voy arsal cabo no me voy a perder, yo de
todos modos aqui voy a estar para siempre, padaagitoda la nacion, para siempre”. Y
asi fue, si aceptd. Waxi Wimari dejo que se fuera.

Lo echaron a la lumbre, pero todo le pusieron: detss,matsuwalpulsera de
cuero para disparar el arco], sombrero, arco le&ntonces ya de ahi se fueron a buscar
venado a Ututawita. Si encontraban al venado quieda que si fue cierto [que ese nifio
era el Sol]. Cuando ya salié el Sol estaba muyuilbgel mundo. Nomas que iba a ser

Xapawiyeme donde esta Teakata, por eso dicen quéwddae esta ahi. Luego
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Hauxamanaka estaba en Ututawita, nomas llegabachigjyito a la izquierda. Luego
Kiewimuta iba a ser San Blas y Wirikuta en la SatedPor eso el centro iba a ser ya ahi en
San Andrés.

Cuando salié el Sol habia muchos animales, vibgresplaticaban. Cuando estaba
saliendo ya oian que iba a salir un Sol. Entonaesign bajarlo pa’ comerlo, se ponian alas
pa’ bajar el Sol. Pero cuando salié hiz@tsixi [palo de brasil, con el que elaboran las
varas de mando] yurawe [‘estrellas”], las estrellas salieron por eso #&hohnay, porque
estan cuidando el Sol, para que no se lo comi&argue salid, pasé cerquita el Sol, se
guemaron todos. Algunos dicen que como estabamwiahi unos, por eso algunos ya no
miran, estan ciegos, porque salié cerquita el ¥oluego, algunos estan pelones de la
cabeza, porque estaban durmiendo ahi, por esoaasiquersonas estan bien pelonas de la
cabeza, el dios los hizo asi.

Entonces decia Tatutsi Maxa Kuaxi: “Por qué no maxseotro mas grande, donde
haya mas lugar, una ampliacién, que quedara méslgraTakutsi Nakawe ahi andaba,
entonces Tatutsi Maxa Kuaxi, Tseriakame, Tunuwamge todos dijeron: “pues que haya
un mundo mas grande”. Entonces ya cinco veces digerte hizo asi [el narrador mueve la
mano como sacudiendo el baston de Nakawe] uno,tokss, cuatro, cinco. Entonces le
pusieronuweni[equipal en el que se sientan toara’akatd, ite+r+, abajo en San Blas; lo
mismo hicieron aca en Xapawiyeme; luego lo hiciegardonde le dicen Cerro Quemado;

el otro lugar, Hauxateme, quedé6 ya mas retiradtoriees ya salié bien.



La lluvia, el Sol, las varas de mando y el maiz

Cristébal de la Cruz

El padre aqui esta fue el Sol, entonces le habpadte y le dijo: “este es mi hermano, a
quien quiere llevar”. El Sol dijo que no, por quela conocid. La madre lloraba por que no
lo podria ver hasta los cinco dias. Los cinco disslloré llegé pura agua, nubes, no llego
nifio ni gente, pura lluvia, asi fue. Entonces detesmenta lo mandoé a ese nifio, tuvo un
hermano. Mi padre Sol me estaba diciendbikdli, eshikuli, noméas que lo haga yo lo que
yO ocupo, una cosa que hay pinos, roble y venaddlee hay en el monte y luego parece
gue hay en la sierra. Cinco parece que va a o@&lpatuego una casita que hay alli, ese
que se llamairiki. Yo creo que él no sabia, pos asi nomas los paldss cortd y los hizo
cinco y pues él fue la tormenta.

Entonces cuando llegaron no llegdé gente, no lleaggiennomas puras nubes, puro
lloviendo. Entonces nomas la tormenta se cayo egonalre: “jora si!, ¢ por qué me echg?”
La tormenta le habld, yo creo que era un rayo:dieces ¢por qué me echdé pa’ fuera?, jora
si, te voy a agarra yo asi!” Entonces le dio gste y no lo agarré con ese, fue pura
tormenta, puro rayo, ella pensaba que iba a llsgarijo, pero puro rayo, pura tormenta.
iAh! pos nomas alli se quedd. Entonces el Soljeeatimo es: “este es mi mandado, yo lo
mande, este es no lo conocian ustedes, ese seNanwame”. Nomas alli se quedd,
nacié por alli, cerro del nifio se llama alli, uaguna que esta alli, donde nacié la lumbre,
mas pa’ alla, ahi es el que nacié.

Entonces alli llovié, estaba mojado. “No pos ¢qaéas a hacer?” El era gente
aquella vez: “VYamos a coamilear este monte, Tunwetamue se llame”. Alli es un coamil
Tunuwameta, un monte alto, alli lo hizo un coamelinidos todos en un solo coamil,
poblanos, nosotros, todos y alli se juntdé en uo sobmil. Ya estd el coamil, ya esta
lloviendo, yo creo que ya va a haber vidas, perchaiteba que ibamos a hacer, no lo
hallaba: “No pos pensabamos que éste ibamos a’hkte&ol estaba viendo, el Sol que
mandd una aguila grande, negra, lo mandé pa’ achgja lo vio una gente: “Pos ¢qué
es?” —no lo conocia—. “Pos vamos a matarlo a flem$ia Traia su flecha, le dio un

flechazo, otro y otro y bajo pa’ bajo. “jVamossiguio, no hallé aguila, solo hallé un palo
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de esos brasiles de la vara de mando. Los cortarosus ufias, asi lo cortaron, alli sacaron
una vara que se llama comisario, meramente pueareafiad ese, ése era enfermedad alli
lo sacaron, salié pura enfermedad pero sali6 palmge brasil.

Entonces a la derecha habia un surco largo ddoafiacaron alguacil, una vara
grande y la de en medio sacaron la vara de gob&rnapghh! pos este va a ser, yo creo que
todavia me falta pero ese vamos a hacer, estacueeda todos los reunidos interesados en
saber que vamos a hacer”.

Ese trabajo nomas tenian. “Bueno, vamos alli dast® el coamil”’. Entonces se
reunieron alli poblanaiyersa nosotros derecha, el cora en el poniente, ustes sur,
cada quién agarr6 sus varas. Entonces alli estahaita del mar, lo movio el mar con esa
vara, alli sali6 maiz y salieron viboras de esd wpale vibora azul sali6 maiz aqui en la
mano un grano. En la de en medio, aqui en el diddmco salié. Cinco colores de maiz alli
salio. jAh! pos ora si se sembro alli en el cogpa alli nacio, asi nacié el maiz, son pa’
nosotros, pa’ todos, alli es el que naci6. Todsiaban reunidos cada quién cortaron y
agarraron, agua también agarraron todos, misma pgu&so nosotros después de que
nacimos todos, coras, ustedes, poblanos, nosesda,misma agua que estamos tomando,

maiz y tortilla estamos comiendo. Asi nacio ali, es, asi estamos.
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Las varas de mando de San Andrés Cohamiata

Julio Carrillo Cayetano

Hubo una enfermedad alla en San Andrés, pero cuandbabia las varas en esa
comunidad. Entonces, cuando hay un enfermo, algigae que ir a decirle al curandero
gue vaya a curarlo o a verlo a ver qué tiene. Bda ta gente se enfermaba y salié un
curandero que el dios le decia: “Va a nacer una dar gobernador que éstuwani
alguacil —que es como segundo juez—, luego alcatfiee tienen los de San Miguel
Hueistita, tienen una vara que se llama alcalde”.

El dios le dijo almara’akameque encontraria las varas en un Teuta, que ngdetro
decimos de Upari Mukumani, mas para abajo, en y®ismscos. Emara’akamese
llamaba Juan Carrillo. En San Andrés estuvierogaiias ayunando, sin comer, porque
tenian que hallarlo, si no, no lo hallaban; y adioso dias ya se fueron toda la gente, para
ver si es cierto, a buscarlo a donde estaban.

De ahi fueron a buscarlo caminando yrelra’akamecon sus plumas. De repente
por a'i salen unas aguilas que traen las plumda dela para lanuwieri por a'i salieron y
se sentaron en un arbol. Entoncesata’akamedijo: “Ahi va a ser, ya cayo la sefia”.

Se fueron y ahi hallaron un palo grueso, que yaesdaban formados, uno para
gobernador, otro para alguacil y otro para el dieaHabia tres, y los demas encontraron
varitas chiquitas, lotopiles de todos, del gobernador son dos y los comisano® ahi
hallaron. Tumbaron ese arbol y los hicieron ynata’akameles estaba diciendo: “Este va
a sertatuwanj éste, alguacil y éste, alcalde; los demas: comiseapitan, todos, y los
topiles'’.

Ese arbol se llama brasil, nosotros le decintas Be ahi los hicieron éstos, ya los
trajeron a San Andrés, ya les pusieron listonessyHicieron jicaras a cada quien. El
mara’akameahi ya les dio las varas: “A ti te va a tocar dbegnador, a ti de alguacil, que
es el segundo y el otro alcalde”.

Por eso, si le dan la vara de alcalde, él ya sellaanar alcalde también. Ya cuando
se cambie a otro le va a tocar, y se cambian afi@iGo. De ahi pusieron ldspiles dos

topiles tiene tatuwanj como policias. Cada gobierno que se pone tielieige que lo
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cuidan, cuando por a'i alguien se pelee ellos vaeralos que van a estar vigilando al
pueblo en una fiesta. Laspilescargan una varita con soga enredada, por si selrano

lo amarran y se lo llevan a la carcel.
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2. Comentarios

El Abuelo Fuego y el Padre Sol

El fuego como persona es llamado Tatewarisignifica “nuestro” ytewari “abuelo”. El
origen de este elemento igneo es una condiciérgsiaaon para el nacimiento del Sol. El
Abuelo Fuego es la primera luz en el origen miti8o.personalidad se manifiesta en los
fuegos sagrados de los centros ceremoniales haghpéro no cualquier fogata puede
identificarse con él. S6lo aquellos que se encaergn lugares sagrados especificos o que
se han sometido a complejos procedimientos ritymidsan representar al dios.

La mitologia destaca tres lugares sagrados dondee@p el Abuelo Fuego:
Tatewarita, una cueva cerca de la playa del R&SaenBlas, Nayarit; Teakata, en las tierras
de Santa Catarina; y Teupa, €l lugar donde seoaetajifio que se transformaria en el Sol.
En Tatewarita es el fuego nocturno, de la épocéudéas; en Teakata ocupa un lugar
central en el cosmos y opera como vinculo entr@astlo diurno y la serpiente del
inframundo; en Teupa contribuye a la creacion d¢] |$or lo que se asocia con la época
seca.

El relato registrado por Zingg narra la aparici@nTatewari en el poniente. El dios
del fuego origina un incendio y es necesario doicesb:

Tatevali naci6 en los primeros tiempos. Antes del@gente no tenia fuego. Tatevali
nacié como una chispa muy pequefia en una rocadagonto a la direccion del mar
[...] En los siguientes cinco dias el Fuego volésaa los cinco puntos. Esta vez era
tan grande como uteapdli [disco de piedra], y se estaba quemando brillagteen
[...] Ahora habia fuego, sin embargo, todo el muadgpezd a quemarse, porque el
fuego era muy “delicado”. Esto era algo muy seyida gente rapidamente hizo un
horno en el cual resguardar la parafernalia dek el Fuego. [...] Las flamas se
acercaron a este lugar, causando gran consternaecitm la gente. Ellos pensaron
“¢qué debemos hacer?”. El circulo de flamas crgsié acercd. La gente tird piedras

al fuego, pero hasta éstas fueron consumidasrdreni madera, y también se quemo.



Entonces colocaron uteapali sobre el horno, y encima diedapali encendieron un
pequefio fuego con la esperanza de atraer a las.nAbénacer esto, rezaron a
Nakaweé y a los grandes dioses del mar (agua).

Nakawé escuchos las plegarias y se soltdé la redoelel (vipi), de esta manera
liberando mucha lluvia, que cayo tupidamente. ldalirante cinco dias y noches. El
fuego se apag6 por completo, excepto por el quatabelteapalisobre el horno de
tierra. De esta manera fue el fuego conquistadoyi1998 ¢irca 1937]: 36-37).

Este mito continua con la aventura del tlacuache 6 el fuego: “Abrid su pecho y
escondi6 el fuego en su corazon, luego cerro shopgcse fue a una roca que tiene cinco
hoyos, donde lo enterrd” (ibidem: 38). Lo fue rad@rpoco a poco, de manera que al
quinto dia ya se habia llevado todo el fuego qidsh&os encargados de cuidar a Tatewari
lo persiguieron para recuperarlo: “finalmente loaparon, lo mataron y le sacaron el
corazén de fuego. Pero tan pronto como se fue déegel animal se recuperd y se fue
corriendo [...] Renacié dentro del agujero donde aa&sitado su corazén” (ibidem: 39). El
agujero es la bolsa marsupial donde se refugiarcrsas. Como ya habia sefalado Preuss
(1998 [19074a]: 168], el tlacuache es el animal d&Watri y, por eso, el fuego mismo.

Otras versiones ubican el origen del fuego en Ttaakagar sagrado en la region
oriental del territorio huichol. El elemento ignaparece en el fondo de una barranca y es
domesticado cuando Xurawe Temai, “el joven estieldaflecha y lo envia al fondo del

despefiadero.

Ocurrié que en la noche se produjo un ardor en eonédilas rocas rojas y azules y
una luz surgi6 de alli, desaparecio, brill6 de mugWwego se pago. Los Kakauyarite
[SauriSete] la vieron y dijeron: “¢Qué pasé en meldi las rocas? Vayamos a ver”.
Uno de ellos se levant6 y fue hasta la orilla detdnco para ver qué pasaba. En el
fondo del pefiasco, un hombre viejo estaba acostdoyna roca azul de aspecto
horrible al contemplarla. Tenia sus flechas, unéea, sandalias y un bastén
emplumado del que emana una luz brillante. Al wo,da persona se lo contd a sus
padres y los Kakauyarite dijeron: “¢Cémo haremosa paerlo de cerca? Los

SauriSete, “los que saben”, dijeron: “Yamos a da@a una flecha”. Le arrojaron
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pequefias serpientes que fallaron el blanco y caysio resultado alguno. Entonces
Suravetamai [‘el nifio de la estrella”] dijo: “Mirepadres mios, voy a pararme en el
pequefio pefidn que esta arriba de él.” Y entoncpsise alli, apuntd bien y dispard
su flecha, que cay6 en la roca azul y la tumbadSaucho humo. El anciano rodo
cuesta abajo, por donde las piedras azules y esj@ban regadas. Otras personas lo
levantaron, eran los venados del sur y del norte.nbmbraron su abuelo y lo
colocaron en sillas de madera de huisache, de dgaogote. Lo dejaron descansar y
él brillé. En la noche brillé con tal resplandoregtodos los Kakauyarite presentes
podian mirarse mutuamente y reconocerse. “Nuedtuela nacié” (Preuss, 1998
[1931] 381-382).

Después de la creacion del fuego y su domesticaoisrancestros lo emplearon para crear
el Sol en Teupa. Arrojaron varias personas a dasds esperando que se transformaran en
el astro, pero esto no sucedio. El tecolote seeptésal ver que fracasaron en los diferentes
intentos y les indic6é que sélo el hijo menor de YW&fmari se convertiria en el Sol. La
madre se negd en un principio a entregar a su pjes ya habian sacrificado al hermano
mayor de éste, pero finalmente accedio. El nifio dtaviado con sombreropuwierite
huaraches, arco, flechas y pulseras de cuero parducha con los personajes del
inframundo. Entonces se arroj6 voluntariamenteied®, salté hacia los cuatro rumbos y se
sumergio en la tierra asumiendo la forma de la aibakawe, “en ese tiempo era
serpiente™ La versién registrada por Gutiérrez lo confirmahf [en el inframundo] lo
querian comer muchas serpientes y una gran sezpézot, pero él también era como
serpiente, y corria mucho. Pero no le pudieronthaaga porque habia hecho unas plumas
que lo protegian y que eran como estrellas” (Nawagutiérrez, 2003: 307). La serpiente

del inframundo es el mar donde el Sol se sumergeudiarse en el poniente:

El mar, que, segun los huicholes, estd rodeandoualdo, es considerado por su
movimiento ondulatorio [entre otros aspectos] layonade todas las serpientes, la
gran devoradora, y le atribuyen dos cabezas. Essadumerge al pasar sobre sus
abiertas fauces cuando el dia se hunde en la noldsetinieblas cubren la tierra, y

1“El origen del fuego y el Sol”, versién 2, naracide Cristobal de la Cruz.
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con el sol desaparecen los seres humanos que f@amsisrpiente devora (Lumholtz,
1986b [1902], II: 232).

En el momento en que el nifio salté al fuego en @apgarecieron las varas de mando y
sali6 mucho humo, bajo ésta forma se presentadssttas enfermedades. Los ancestros
tomaron las varas y el Sol los castigd con los g@atentos. Para recuperar la salud
cazaron un venado, hicieron ofrendas y se confes&@blo entonces pudieron tomar las
varas sin correr peligro. La version de Gutiérriee diue cuando el nifio se avento al fuego
de éste salid “un venado con plumas; era un aguitanbién era el corazén del nifio, el
wexikadel fuego” (Neurath y Gutiérrez, 2003: 307). Emedato de “El origen del Sol y las
varas de mando” ldsuruxiy los muwieriteson las astas del venado. El mito dice que los
dioses se las pusieron al conejo, pero no soparfieso y se cay6 de bruces; entonces se
las colocaron a Kauyumari o Wawatsari Ututawi, ®lsdvenado del norte. Este es un
fragmento del mito de la caceria del venado quistragPreuss, el cual el dios venado se

entrega voluntariamente a los cazadores:

[...] Parikuta Muyéka se dispara a si mismo o se fleghar por los cazadores;
ensefia a los dioses como deben corretear a lodog&nan perros para atraparlos en
trampas, y se ahorca con los lazos de la trampabia pide a Hautsitamai, “el
joven rocio que cae” (que es el conegisiu, de la luna), que meta la cabeza en la
trampa. Sin embargo no sabe cémo hacerlo y solamentompe las astas (1998
[1908e]: 278-2795.

Los venados son considerados réplicas de laslasfrgue el Sol y su ayudante, la estrella
de la mafana, tienen que matar al amanecer (ibideh3e explica por qué en el dia dejan
de observarse las estrellas en el cielo. El Sotegpacinco dias después en Wirikuta,
después de la caceria de los venados estrell@ ‘@®ala cueva de Reunari, alla en el Cerro
Quemado. Pero naci6é asustado vy tiernito y todo etnpequemar. Muchos que venian del
mar se quedaron cansados y ahi se quedaron pdr§okles quemo, otros ya no llegaron
y por eso se quedaron atrapados bajo la tierraliifle y Gutiérrez, 2003: 307). Asi se

2 Un relato similar vinculado al origen del Sol seege encontrar en Zingg (1998r§a 1937]: 59-72).
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explica que algunokakauyari no hayan llegado a su destino en el oriente y se
transformaran en los pefiascos que llakwmixi. Otros ancestros se reunieron para esperar

el amanecer y asignarle un nombre al Sol:

Estaba un conejo, pero que mas antes era huiciia f[yuajolote y codorniz. Esos
tres eran, preguntaron a ver quién le atinabaameog a poner un nombre a ver quién
es, como se va a llamar ése que va a salir. Ergdagente del conejo dijo: “Ese va a
ser Tawexika”. La codorniz dijo: “Ese se va a llarffiayau”. Por Gltimo el guajolote,
gue estaba en un cerrito bafiandose en la tierraugado iba a salir el Sol dijo:
“Tau”. Entonces ya cuando salio el Sol dijo: “Taau, Tau”. Hasta que sali6 y alto

llegd. Por eso el guajolote tiene la cabeza akingmrque con el Sol se querho.

Los tres nombres se utilizan para referirse al [g&1o el principal es Tau. Probablemente
éste derive de Tayau que significa “Nuestro Padfelvexika se traduce como “Nuestra
Aguila”.

En el primer amanecer el mundo era mas pequefiastiel pasaba mas cerca de la
tierra. Los ancestros lo acrecentaron hacia lagacwlirecciones, subieron al astro cinco
escalones mas hacia el cielo y lo sujetaron carogiostes. Una de las versiones menciona
gue después del primer amanecer los dioses viaggal@Ciudad de México. Esto vincula el

nacimiento del Sol con los mitos que aparecen saedanda parte.

Entonces el dios que esta en el cielo ahi tamlmémallé. Entonces vamos aqui a
México porque te vamos a dar todos lo libros, perqus terrenos no estan bien
acomodados. Entonces fue pa’ México, se hizo eilaagm la laguna, le dio una

flecha en el pecho, ahi estaba México, la Villandip estd la Guadalupe, el aguila.
Salié sangre de la boca y cayd al suelo. Ahi s¢ajon mexicanos y gringos,

mestizos, todos, tepehuanos, coras. Ahi se junsargre, se hizo tinta, con ése se
hizo la letra, con esa sangre, ahi hizo monedatineto que hay ahora. Por eso ahi
esta el aguila. También hizo letra con papel, todquina ahi se hizo. El libro que le
hizo le dio a coras, les dio a Jalisco de San Andnmdsotros huicholes—, les dio a los

%“El origen del fuego y el Sol”, version 1, relate José Cayetano Medina y Julio Carrillo Cayetano.
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poblanos, por eso ahora hay todo con libros y plaamtodo eso. Ahi se quedoé la

mera virgen de Guadalupe que bajo, es de ustedeadye, por esb.

Como ya se ha dicho antes Tanana (el crucifijorsireseno) y Wexika se identifican con
la virgen de Guadalupe, la madre de los mestizasaiia es apufialada por Santiago en
Reu’unax+ y su sangre se transformé en plata. [Esspparece en la Ciudad de México
con la forma de Wexika, el aguila que se posa sebrmpal. Tanana y Wexika son dos
formas en las que se puede manifestar Tau, eEbaiito de este apartado menciona que
de la sangre del aguila se crea el dinero, la tegfemoderna, los titulos de propiedad y
los planos del territorio. Asi se confirma la idda que el Sol produce la riqueza
econdmica, lo cual no hubiera sido posible sinelsfsierzos realizados por los antepasados

de los huicholes que llegaron a Wirikuta y creabastro diurno.

Las rutas celestes de los dioses

Los huicholes encuentran en la tierra la imagdejeetlel cielo. En un entretejido de mitos
y ritos los lugares sagrados reciben especial itermomo el telon de fondo de los actos
humanos que se identifican como eventos cosmicms peregrinos se desplazan sobre la
geografia siguiendo las cuatro direcciones quetidos caminos celestes del astro diurno.
Estos relacionan los sitios sagrados a travésidadiimaginarias que irradian del centro y
desembocan en los cuatro extremos del cosmos.

Los caminos de los ancestros deificados se concdmeno lineas con cinco
escalones.Por lo que es comin encontrar que los huicholesidén pequefias escaleras
gue segun la creencia sirven para que los diosedapudesplazarse por el cosmos y dar
lugar a los ciclos de la naturaleza. Lumholtz etrdonno de estos objetos en el valle que
separa a San Sebastian de Santa Catarina. A joagat explorador noruego: “La escalera
significa viaje; cada gradan{u’) una etapa de la jornada. Representa en espesialdjes

de Abuelo Fuego y del Bisabuelo Cola de Venadodealda costa al pais déi’'kuli.

“ El origen del fuego y el Sol, versién 2, relatoQtestobal de la Cruz.
® En la peregrinacion a estos escalones tambiés skehomina puertakitenie.
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Cuando se encuentra uno de estos objetos, se quaamarecuerdo de esa jornada, ayuda a
producir lluvia” (1986a [1900]: 96). Zingg encohina de estas ofrendas sobre un altar en
Tuxpan y confirmé la interpretacion de Lumholtz.ilAsmo agregé que, segun sus
informantes, Kauyumari construyd la primera eseafgara que el Sol pudiera trepar por
ella y salir del mar en el momento de su nacimigh@82 [1938], II: 311; 1998c|rca
1937]: 44).

Preuss document6 que los huicholes frecuenteméattteran pequefias piramides

para ofrendar a los dioses, las cuales repressataansito por el universo:

[...] las escalerasnimuique los dioses piden durante los cantos, nogalushuy
bien cémo son los caminos de los dioses, tantagditecciones horizontales como
hacia arriba y abajo. Una escalera del sol quecceé tiene la forma de una
pirdmide de cinco escalones. En un lado sube erasino por el cielo, en el lado
opuesto es por donde baja. Cuando el sol se emausntia cluspide, ha alcanzado el
punto mas alto de su trayectoria (1998 [1908¢]).319

El Sol alcanza la cuspide de la piramide imagina&iigounto cenital, cerca del solsticio de
verano, momento en el que inicia la época de uvias huicholes consideran que las
precipitaciones pluviales dependen de la llegadaSdea su posicion mas alta. En esta
época la fila de peregrinos arriba a la comunidacdh pa celebracion de Hikuri Neixa.
Formando una fila que se identifica como Tatei Wame, han ascendido los cinco
escalones desde el oriente, para precipitarse @anab en forma de lluvia. Esta nutrira los
rios y descendera cinco escalones para retornaraalen el poniente. En los pefiascos
sagrados de Durango observé pequefias escaleraslaantifrendas de barro que suelen
entregar para el viento y la lluvia. Segun mis limfantes, representan los cinco peldafios
gue la lluvia debe escalar para llegar al puntaele@®nde se precipita. Los escalones estan
asociados con los cinco lugares por los que NaravpasO hasta llegar al lugar donde
ahora habit4.

® Los sitios 0 escalones por los que paso la dieda lduvia son: 1. Xiriki Muta; 2. la laguna de dpari; 3.
Tatei Matinieri; 4. Tui Maya'u, y 5. Tsinamakutarp finalmente llegar a Nariwvameta, donde encantos
dioses que le pidieron que fuera su mensajera (rait@do por José Cayetano, Bancos de Calitique,
Durango, 2000).
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Los kawiterutsixj ancianos mas experimentados y sabios de la cdaainson
guienes conocen a fondo los caminos de los di&s#es son simbolizados por el gusano
kawi que, segun la creencia, “trazo el camino que lEw@nocimiento de las misteriosas
palabras de los Antepasados” (Negrin, 1977: 16Qrddk asegura que el térmikawiteru

es ilustrativo de la cosmovision huichola:

Etimolégicamente deriva de la palabra espafiolailti@b pero aparentemente se ha
asimilado a un término huichdawitu, que significa ‘historia’ o ‘mito’. Esta palabra,

a su vez, se relaciona c&aawi, que es el nombre de una oruga o gusano que vive
debajo de la tierra y de quien se dice traza losireas de los peregrinos [...] Las
principales rutas huicholas de peregrinacion, idieg a los santuarios de los cinco
rumbos, tienen un sinnUmero de estaciones y a gadade ellas corresponde un
episodio mitolégico. Asi al recorrer los caminodessn y se aprenden los mitos que,
practicamente, estan escritos en el paisajekawsterutsixise llaman asi porque son
ellos quienes mejor conocen los mitos yn&rika (quincunce) de las rutas de

peregrinacion (2000: 65).

En la peregrinacion, los huicholes visitan a loseatros deificados que se transformaron
en cerros, manantiales o cuevas. A lo largo delireatambién encuentran formaciones
rocosas con forma de dioses u objetos que fueibnadbs por los antepasados miticos.
Estos reciben el nombre dawi o kawixi, probablemente, refiriéendose al camino de la
oruga que describen los cantos d@ra’akame Por ejemplo, al poniente de Xeutari, se
pueden observan la estavak@) y el bule flanautamgde Kauyumari. Cuentan que ahi el
héroe cultural se detuvo a descansar. En el beNabl los diferentes tipos de aves que
pretendia llevar al oriente. Sin embargo, el diesado vio pasar a su mujer que se dirigia
a Xapawiyeme Mirata (lugar a donde van los muertesjonces decidié seguirla y dejo
los pajaros en aquella regién. Se dice que por, ésip mayor variedad de aves en la
costa’ Lo que consideran elanautamees una piedra circular que asoma a un lado del

camino; lawika es un pefiasco que se mira a lo lejos.

" Mito narrado en Xeutari por Catarino Carrillo, iabte de Bancos de Calitique, 1999.
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La ruta del astro diurno se piensa como un camino escalonado de ascenso i
descenso al inframundo. Los huicholes homologan el desplazamiento del Sol en ur
el de un afo. El astro surge de la noche, la época de lluvias, el mar que se €
alrededor y debajo de la tierra, es decir, emerge del inframundo al poniente del te
como todos los ancestros lo hicieron. El solsticio de invierno se identifica con el am
el Sol se encontrara en su extremo mas meridional, donde habita Xapawiyeme. El
de verano se identifica con el crepusculo, el astro llegara al punto mas septentrior
recorrido por el horizonte, donde se encuentra Ututawita y nuevamente se sumel

inframundo por el occidente.

o Jun. 3
Solsticio de Jul. 10
Yerano i 2 Mar. 20 Equin. de Primavera

Solsticio de
Invierno

llustracion 6. Recorrido observable del Sol en un afio (gréfica basada en Aveni: 1991 [1980]: 76).

El mito se presenta como una explicacion de la realidad que trasciende el relato ver
manifestaciones rituales. Se trata de una lectura del universo. Las pirdmides qu
encuentra entre los huicholes son un ejemplo de esta concepcion del cosmos. El ca
se traza de oriente a poniente remite principalmente al desplazamiento diario del Sc
va de sur a norte se asocia con el desplazamiento del astro diurno del solsticio de
al de verano. Las trayectorias en sentido inverso representan el paso por el infran

un dia y un afo.

17¢



Al igual que las pirdmides escalonadas, los cergosmoniales huicholes son una
imagen del cosmos. Para las celebraciones ritealascesaria la presencia de los ancestros
deificados que habitan los cinco rumbos. Se dieeaicanto deinara’akametrae a estas
deidades para mostrarles que se cumplié con lopronisos rituales: “Los cinco puntos
son las huellas que dejaron los dioses; el canteaios cinco rumbos para mostrar que se
cumplié”® Los huicholes en sus ceremonias realizan procesigndanzas circulares en
sentido levogiro alrededor del fuego central. Denena que, siguiendo las huellas de los
ancestros, recorren el cosmos para dar lugar @dlms de la naturaleza, haciendo de cada

celebracién una creacion original.

El universo en expansion

La expansion de la sociedad huichola y la cread@muevos lugares de culto parecieran
romper con la tradicion. Sin embargo, para los hnles este fendmeno no es nuevo, los
mismos ancestros lo iniciaron y es parte del orgenuniverso. Los mitos dan cuenta de
un cosmos que se expande a partir de un puntoateamnpliandose paulatinamente. La
tierra se crea por encima del océano original, @hdo subterrdneo. Esto se incluye en el

mito del diluvio:

[...] las aguas del mar, que eran como serpientessaieron de sus limites e
inundaron la tierra. Al correr las grandes coresnde agua por la tierra, el mundo se
rompié. En la region media las aguas levantararatoa desalatecinco veces, hasta
gue alcanzo la parte media del cielo, al que gofimadel sonido del trueno.

Ahi se quedo la canoa por cinco dias, mientraiefleaty las montafias se cubrian de
agua. Luego se traslad6 directamente hacia el terigrara después regresar e ir
directamente al occidente, luego al norte, y eliisigte dia al sur, donde no pudo
llegar al fin del mar, faltdndole cinco horas. Bstascuro en la direccion del sur,
porque el Sol no llegaba tan lejos. Asi que Nakanek6 el mundo.

Después de esto la canoa regres6 al centro del ciehde el Sol naci6. Aqui se

guedaron todos, pero en cinco horas fueron bajadastierra [...] De esa manera

8 José Cayetano, Bancos de Calitique, 1999.
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habian caido a la parte media del mundo, que Hsddamedida por Nakawe. Esto
estaba en lo alto de una gran montafia, cerca da Satarina. La canoa fue movida
por Nakawe al centro exacto del mundo. EI mundor&recho y acrecentado por
Nakawe durante el diluvio (Zingggzifca 1937]: 148-149).

En Bancos de Calitique registré otra version de esto, la cual relata que al concluir el
diluvio los limites del cosmos se encontraban neasacdel centro, el Sol pasaba mas cerca
de la tierra y quemaba con mayor intensidad. PoiMesxa Kuaxi pidié a Takutsi Nakawe
gue alejara cinco pasos los extremos en los cymtmios cardinales. Es ese entonces,
Haramara se encontraba en Kiewimuta, cueva sagradigtalpa, en la ribera del rio Jesus
Maria; Wirikuta estaba en La Soledad, un pobladstz® en la sierra de Tenzompa,;
Xapawiyeme se hallaba en Nariwame Muyewe, uno sl&ulpares donde habita la diosa de
la lluvia del oriente, cerca de Teakata; Hauxamarsgkubicaba en Ututawita y el centro en
San Andrés.

En ocasiones la creacion del universo y su exparseddescriben a través de los
actos de hilar y tejer. El huso se homologa comwido, la hebra que se tuerce y devana
en él recuerda las hazafas de los ancestros pextiesnos del cosmos en el origen mitico:
“Takutsi puso todos sus pensamientos, su sabidenia) huso. Hilar es como recordar lo
que paso antes —la historia, las costumbres—. Cluse toda esta sabiduria gira alrededor
del mundo [...] el huso es el mundo girando [...] Takhizo el huso, y cuando uno hace
hilo es como dar vida” (Schaefer, 2003: 145).

Para formar la tela, las tejedoras sujetan, poexiremo, el telar a su cintura. El
otro lo atan a un arbol para mantener tensa lanidi. Mujer y arbol representanais
mundiy el centro del cosmos, donde convergen las cdagociones. El universo se recrea
en la estructura del telar: “Los hilos de color@)anantenidos en el lado producido por
una de las varillas de calada, son el mundo supdéw® hilos de color oscuro, mantenidos
juntos por la otra varilla de calada, son el infsaho” (ibidem: 150-151). De manera que
la manipulacién de las dos varillas de calada gerque se entretejan los hilos, donde las
mujeres iniciadas reproducen las visiones proddetaontacto con el universo mitico que

se establece a través del telar, muchos de eéosifidados commierika.

°“El origen del Sol y la expansion del universadrmacion de Catarino Carrillo.
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En este caso el mundo se teje imaginariamenteuahcy entrelazar la trama con
los hilos de la urdimbre. De manera similar alrteentretejen tiras de hoja de palma para
elaborar los petates. Preuss registra un mito equel se narra cémo los ancestros
deificados crearon el mundo a partir de cinco pstajue extendieron en las cinco

direcciones:

“[...] nuestros padres y nuestras madres extemlisus petates en medio del agua.
Los extendian en el sur, en el norte, en el orj@rtee| poniente y en el centro. Los
petates empezaron a crecer y asi fue como el mesdgpandié hacia el sur, hacia el
norte, hacia el poniente, hacia el oriente y hadiaentro. En medio del agua
crecieron nuestras madres, Haiyurdme [‘la nubecgeee”], Utianaka [la diosa del
Maiz], Utsimavika [‘la que cuida al maiz’], Naarmé [la diosa de la Lluvia del
Oriente”], Kiewimuka [la lluvia de occidente], Sapigéme [la lluvia del sur] y todos
los Kakauyarite [que son, mas que nada, deidadé&ssd®rros]. Empezaron a crecer
todas las personas que existen, es decir, lossdies&n nacidos, asi como TimusSare,
un personaje que es el fuego y prepara un coamd pembrar maiz [también se
llama Uatakame, “el sembrador de maiz”]. Takutdid\e, al quedarse sola, también
empez06 a crecer. Asi origind su mundo, este munger®r donde ahora vivimos.
Asi fue como lo hicieron nuestras madres. Creci@gmnencima de su mundo, pero
nacieron en Tatidpa (Preuss, 1998 [1931]: 377).

De acuerdo con la informacién del etnélogo prusidnonuxawe prepard su coamil sobre
el mundo creado por los dioses. El primer sembréddtaba de su coamil como si se
tratara de un petate (ibidem: 378). De manera quamitear implica recrear el

acontecimiento de la creacion, tejer la superfigiemundo. El retorno de la peregrinacion
a los lugares sagrados incluye la preparaciéon @ahdoPoco antes de iniciar la fiesta del
peyote los peregrinos —formados en una fila, catupauxaen el rostro y un machete en la
mano— acuden a los campos de cultivo. Ahi realidanmanera simbdlica, la tradicional

tumba, roza y quema: cortan un poco de hierba grhaarios montones a los que les
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prenden fuego. Al terminar, se retnen alrededamdeozd® donde hacen algunas ofrendas
para pedir suerte en la siembra y comen un popeyeate.

Asi como la tumba, roza y quema es asociada celaltmracion de petates, danzar
mitote es una manera de tejer wsikuri y crear el cosmos. Los coras elaboran cruces
romboides muy similares a las de los huicholesreEaste grupo vecino de lesxaritari,
Preuss documenté un canto que describe la creagbmundo a partir de utsikuri.
Cuenta que “Nuestra Madre” hizo a los dioses deddlg y los dej6 en medio de una
laguna. Estos empezaron con su quehacer: se ocumibsagua y regaban la tierra.
Entonces se acordaron de su madre y su hermanor iflayestrella de la mafana), los
llamaron y pidieron que los sacaran de ahi. La matksatdo su cabello para que
ascendieran al cielo. En las alturas los dejaroa gae vivieran con las nubes. Cansados de
estar colgados en las alturas, tomaron tierraierbit una bolita. Al terminar llamaron a su
madre, ella le pidi6 sus flechas al hermano magaren las coloco en las direcciones
norte-sur y este-oeste y las amarr6 en medio conudo. La diosa madre se arrancé un
mechdn de cabello y lo teji6 como tsikuri; tomé la tierra y los cabellos y los colocé
encima de las flechas. Entonces dijo a sus hiérense encima de esto”. Se pararon ahiy
empezaron a pisarlo con los pies para estirarloMbdre bendijo la nueva creacion y la
llamo “mundo”. Les dijo: “Aqui van a quedarse”. Athéjo a los dioses, plantas, animales y
todo lo que hay sobre la tierra (1998 [1908b]: 258).

Entre los huicholes no encontré una narracion expliy verbal como la anterior.
Sin embargo, elementos de ésta se pueden encompi&ritos en el ritual. En la danza de
Hikuri Neixa, la fila de peregrinos representa wwpiente de nubes. Las ofrendas
comunmente incluyen algodon o lana, los cuales amologan con las nubes, son
peticiones de lluvia. Parte fundamental de la cereandel peyote es la danza, la cual
consiste en avanzar, golpeando vigorosamente &l sor los pies, para visitar los cinco
rumbos marcados con puntas de pino. Los desplaatoaidestacan la forma de quincunce
gue para los huicholes tiene el mundo. De hechos gmrecen emular la trayectoria que
dibuja el estambre en usikuri. Podemos decir que con esta danza el mundo se teje

imaginariamente alrededor del punto central, atkjda de él mas en cada una de sus

9 Todo los coamiles tienen un pozo cubierto cotepario una simple roca. En éstos se depositan las
ofrendas como bolitas de masa, carne de venadxs, Viglaras y flechas.
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vueltas, a manera de un espiral. Mitos y ritos nasiten al origen del universo

cosmogonico y la expansion del universo es partsstie

Las varas de mando

Las autoridades de las cabeceras comunales sadp@s de las varas de mando. Las
kuruxi, también conocidas comits+ (“baston”) o muwieri hait+akate(“las plumas de
chaman que van adelante”), son palos rectos, largislgados de brasil con listones de
colores amarrados a uno de sus extremos, los csmlesnsideran las plumas dalwieri

En el mismo extremo presentan una cruz talladanlBtero de encargados puede variar
dependiendo de la comunidad. Los que se encuetdramayor recurrencia seatuwanio
gobernador, alcalde o juez primero, alguacil o jsegundo y los comisarios, éstos ultimos
representan alatuwanien las rancherias de la comunidad. Cada una dautasidades
puede contar con un topil, que funge como mensgjealicia; y unaenancheencargada
de barrer el centro ceremonial y preparar alimentos topiles son coordinados por un
capitan.

Para los huicholes, el poder de las varas de mamdoiende su labor politica y
administrativa. Son concebidas como seres capaedwiddar salud, buenas cosechas,
suerte en la caceria pero, sobre todo, éxito eradtizidades comerciales y habilidad
politica, o bien, pueden provocar enfermedad psigirda inmolacion de reses, chivos o
borregos. Son seres poderosos y temidos. Las sanagncestros deificados, que trasmiten
a sus poseedores su caracter de persona sagradeapdcidad divina de gobernar. Con
respecto al caracter sagrado de las varas Zinggnabsjue “en las ceremonias que
acompafan a la toma de posesion de los nuevooharms, realmente se rinde culto a los
bastones [varas]. No sélo se les ofrece incienselgs, sino que ademas las mujeres se
arrodillan delante de ellos y se santiguan exaatéengual que delante de los santos”
(1982 [1938], I: 108).

Segun Catarino Carrillo las varas de San Andrésa@ddta aparecieron en Teupa,
cerca de Santa Catarina, donde el hijo de Waxi Wisgasumergi6é en el inframundo para
transformarse en el astro diurno. El pasaria citias debajo de la tierra antes de aparecer

en el horizonte. Cuando salt6 sali®6 humo, éstdacemfermedad. Los ancestros tomaron
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las varas de mando y contrajeron diferentes padecios. Para remediar sus males
confesaron sus transgresiones sexuales fuera demmaio, por cada falta hicieron un
nudo en una cuerda de palntakf). Las cuerdas las restregaron por su cuerpo para
“limpiarse” y las quemaron. Entonces partieron acdgeria del venado. A su regreso
ofrendaron a las varas la sangre de la presa grlmgisanar: “Por eso a nosotros nos pasa
igual [nos enfermamos], porque nuestnowieri hait+akateasi lo quiere, lokuruxite
esperan recibir ofrendas”. Posteriormente, apareti8ol y el guajolote le asigné un
nombre: Tau! En otra versién del mito se dice que las vargsresentaron con la forma

de un aguila negra:

El Sol estaba viendo, el Sol que mandé una aguiladg, negra, lo mandé pa’ aca
pa’ bajo, lo vio una gente: “pos ¢qué es?” —noolvocia—. “Pos vamos a matarlo a
flechazos”. Traia su flecha, le dio un flechazorooy otro y bajé pa’ bajo.
“iVamos!”’, siguid, no hall6 aguila, sélo hallé ulp de esos brasiles de la vara de
mando. Los cortaron con sus ufas, asi lo cortéitinsacaron una vara que se llama
comisario, meramente pura enfermedad ese, ésenferanedad alli lo sacaron, salio
pura enfermedad pero salid puro palo de brasil.

Entonces a la derecha habia un surco largo die allicaron alguacil, una vara grande
y la de en medio sacaron la vara de gobernador [Enfonces se reunieron alli
poblano [tepehuanesiiyersa nosotros [huicholes] derecha, el cora en el paeaje

ustedes [los mestizos] en el sur, cada quién agagéaras?

Una segunda generacion it tuvo origen en un momento en que la enfermedadjaa
buena parte de la comunid&dDtras versiones cuentan que lluvias abundantearancel
poblado o que aparecieron muchos lobos que seanoehiganado. Entonces los dioses se
presentaron en las visiones oniricas denama’akamey le indicaron que debia encontrar
las varas de mando, en éstas se habian manifetaddioses para terminar con las

calamidades que los aquejaban. El relato de “Lassva@e mando de San Andrés

1 «E| origen del Sol y las varas de mando”, narraaié Catarino Carrillo.
124 a lluvia, el Sol, las varas de mando y el mafetato de Cristobal de la Cruz.
134 as varas de mando de San Andrés Cohamiata’aciar de Julio Carrillo.
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Cohamiata” menciona que l&siruxi aparecieron cerca de Upari Mukuméhionde se
cree que el Sol descansa cinco dias alrededor astic® de invierno. Ahi los
sanandresefios esperan el amanecer para dar initéo ceremonia del cambio de
autoridades. Se cree que en ese momento renaeh elas varas de mando. Los vientos
y el frio invernal sugieren a los huicholes quastto diurno esta barriendo y limpiando el
mundo.

Los mitos y los rituales asocian el origen de lasas con el nacimiento del Sol.
Segun la creencia, las varas soniyaki (corazén) del Sol, no fueron creadas por los
hombres, ellos s6lo modelaron aquel elemento diviehgalo de brasil. En palabras del
mara’akameJosé Cayetano: “Las varas fueron hechas por el Soktienen al mundo,
parecen de [palo] brasil, pero son dioses”.

Los dioses con que se identifican las varas soradeny aguilas. Segun los
huicholes los venados se transforman en aguiles @scapar de los cazadores. En las
procesiones del cambio de varas o autoridade&ulai se llevan amarradas en un solo
atado y para el camino de regreso se desamaraacu@edo con la exégesis nativa, las
varas deben atarse porque en esa época, a firmlaBag los venados se aparean y los
machos combaten. Estos Ultimos suelen quedar emados por las astas. Al atar las varas
se representa dicho enfrentamiento entre los dieseados. De hecho, las astas de los
cérvidos son consideradas sagwieritey kuruxite

A cada vara le corresponde el nombre de un ancésifioado. Por ejemplo, en San
Andrés,tatuwanies Maxa Yuawi, el “venado azul’; alcalde es Kvxiiwe, el “aguililla
negra”; alguacil es Kuixi Xure, el “aguililla rojaCada una de la$s+ pertenece a un
centro ceremonial de las distintas rancherias gofooman la comunidad. De las varas que
nacieron en Teupdatuwanies deltukipa de San José, el alcalde es de San Miguel y el
alguacil de Cohamiata. De las que aparecieron c@ganda generacidtgtuwanies del
tukipa de San Andrés, alcalde de Las Guayabas y algegsto nuevamente en
Cohamiata. Esto tiene algunas implicaciones, aatigatnte el gobernador Unicamente se

asociaba con la rancheria de San José, actualnuen#io le toca el gobierno a la vara de

14 Elupari es un banco o taburete sin respaldo y de baséarirt)pari Muu Kumani significa “lugar donde
esta el banco”.



Tateikie y otro a la de San José. Lo mismo sucedemnalakuruxi de alcalde, un afio le
tocara a San Miguel y otro a las Guayabas.

El cargo dura un afio y se asume a principios deogrepartir de entonces se
impone el poder del astro diurno. El gobierno dedieidades solares sélo se interrumpe en
dos ocasiones. La primera es durante la Semana,Sarndo las autoridades de la
cabecera son vencidas temporalmente por los saldddbinframundo, los judios. La
segunda es durante la época de lluvias, cuandeavol mesa de la Casa de Gobierno
donde despachan los encargados, la cual no seevaeivstaurar hasta el tiempo de la
cosecha.

Las deidades ocupan un lugar importante en la gortion politica de los
huicholes. El gobierno tradicional esta conformpdohombres encargados de custodiar a
una deidad especifica. En estos casos los anceskdgn asumir la forma de una vara de
mando, una jicara o alguna imagen catolica. Eshjstas son la potestad rectora y
coactiva de los dioses, que trasmiten a sus cuosto#lis decir, los individuos que son
designados como autoridades adquieren la jeragjd@ar envestidos como guardianes de
una deidad, que deberan homologar.

Para los huicholes existe una identificacion esigaificado y significante, por lo
gue rechaza la posibilidad de representar a siwestios, en tanto personajes del culto y
portadores de poder politico. Para los huicholesl&dades no se representan, pues “[...]
ahi donde nosotros vemos una relacion de meraeseptacion’, para el mito existe mas
bien una relacion delentidadreal [...] La imagen no representa la ‘cogsja cosg no
sélo la representa sino que opera como ella supétidola en su medio presente”
(Cassirer, 1998 [1925]: 63). Los hombres u objetmsustituyen a la deidad, sino que se
colocan en una relacion de igualdad y la hacereptes

Los dioses son parte de la sociedad, pero no camlguier otro miembro, sino
como autoridades y chamanes. Los hombres se egnipallos gracias a la iniciacion que
proporciona la participacion en las ceremoniagiesdas como cargueros, donde adquieren
el “don de ver’ onierika, “mediante la practica del (auto) sacrificio y ldeausteridad,
participando en peregrinaciones, velaciones noagjrayunos y demas formas de bldsqueda
de visiones” (Neurath, 2000: 63). Asi, el individs®transforma emara’akameo chaman,

con la capacidad de comunicarse con los ancestros.
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A simple vista pareciera que las fiestas y lasnufas se hacen en honor de objetos y
fendmenos naturales, sin embargo, el pensamietitm resegura que se realizan para las
deidades que estos personifican. La personalidathbla y dispersa en diferentes
elementos que se atribuye a los dioses es partsmaldendencia a socializar todos los
elementos de la realidad. Pero esas relaciones lemitnbres y cosas son entendidas por los
huicholes como si fueran entre hombres y diosexjwifinalmente podemos observar que
también se trata de las relaciones entre individDesmanera que los mitos y los rituales

legitiman a las autoridades tradicionales.

[...] nosotros le damos la sangre al Sol, para queacp..] pero la flecha que le
dieron, eso le dieron para que se cuidara, poreee que habia muchos animales,
viboras que se lo querian comer a él, al Sol [..tp Bsas, las flechitas, se las dieron
para que se cuidara, para que si alguien lo qu@areer le da un flechazo. Por eso hay
estrellitas, ésas son las policias del Sol, lonestégdando. Por eso en las ciudades hay
policia del gobierno, porque el Sol tiene policiee do defiende, al gobernador y al
gobierno también.

Todas las estrellas son flechitas y policias, coameh a una vibora que quiere salir a
comerlo entonces ya la estrella baja y lo matd emae, alla donde vivimos nosotros,
en los pefiascos, porque dicen que quiere salivilmaa y quiere tener alas y va a
volar hasta llegar alla. Por eso tiene a la pqligésa que mate a los animales que se

lo quieren comet>

Las autoridades como reflejo de los dioses per&anaain orden impuesto en la antigiiedad
gue describe el mito. Es asi que en el pensamieativo las cosas que siempre han
existido deben permanecer. Por eso observamos mud somento de la muerte los
rituales borran la individualidad del fallecido,rpese restaura la continuidad al igualar la
muerte con el nacimiento dentro de la colectivids$personalizada de los ancestros
deificados (Bloch y Parry, 1994 [1982]: 11). Losertos que no alcanzaron la iniciacion

son enviados al poniente del universo, region dexl frente a la region solar, donde se

5«E| origen del fuego y el Sol”, versién 1, nar@eide José Cayetano Medina y Julio Carrillo Cayetan
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transforman en fuente de fertilidad sin negar sistenxcia. Los chamanes se dirigen al
oriente, donde acompafian al astro diurnos enagadtoria.

Mientras que la muerte de un adulto requiere derdspectivos rituales, para un
infante no sucede lo mismo. La diferencia radicdasrelaciones sociales que los adultos
entablan con el grupo y el peligro que implica tisdas. Si se aceptara la muerte como el
fin de la vida, las autoridades que asumen el padegstral no podrian influir en la vida de
los hombres. Por eso la negacion de la muerte ebrfio de la existencia va acompafada
de una reafirmacién de la vigencia de las autoadadadicionales y la permanencia del
orden impuesto por los ancestros deificados.

El pensamiento mitico huichol niega la muerte cbprepdsito de construir una
fuente de fertilidad inagotable, que toma formal@n ancestros. En ellos la vida y la
muerte se fusionan, haciendo del fallecimiento wocgso ciclico de renovacion. La
autoridad se funda con base a los patrones otasgaalolos dioses, por lo que con la
llegada de la época de lluvias pierden su podeedin tiempo el cielo es inundado por la
serpiente del inframundo y el universo entero ftangor el desorden, la anarquia y el
crecimiento desenfrenado que caracterizan a latmyea las fuerzas del poniente. Con el
cese de las lluvias las autoridades renacen foidale e imponen su autoridad que remite al
orden, la domesticacion y las fuerzas solaresrikhte.

Con la regeneracion de la vida se recrea el orderalssobre el que se basa la
autoridad tradicional. La disociacién de la muesteial y el término de las funciones
fisicas niegan la idea de un “tiempo lineal” paratguirla por la de un “tiempo circular”,

como una serie de ciclos que se repiten constanteme

Nuevos hogares para los dioses

Los huicholes son una sociedad en proceso de agpatesritorial, el cual se intensificd
con la Cristiada entre 1926 y 1929. Durante elladgafcristero algunos huicholes salieron
de Jalisco y se refugiaron principalmente en lostéeios Nayarit y Durango. Guadalupe

Benitez, habitante de Colorado de la Mora, Nayar¢cuerda que de nifia vivié en San

1® Colorado de la Mora se fundé el 12 de agosto 84 1Actualmente cuenta con 87 ejidatarios y alreded
de 250 habitantes.
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Sebastian, pero tuvo que dejar su hogar duran@rittiada. Segun cuenta, un hombre
llamado Mezquite asesinaba a la gente y la colgaldas caminos: “En su casa el cuatrero
tenia un corral con diez mujeres y dormia afuerea pagilarlas, ahi fue donde lo
sorprendieron y lo asesinaron. Sus ejecutores faron la cabeza y una pierna para
presentarla al gobernador’. Relatos similares sed@u encontrar en las comunidades
huicholas de Durango.

Los dioses, como miembros de la sociedad, acompafibs huicholes en la
conformacion de nuevos asentamientos. La crea@dmndrancho, en el que se construye
un xiriki para la deidad tutelar del grupo que ahi habiteedp ser el inicio de una
comunidad. Estos tienden a crecer y ramificarseantde a su vez otros ranchos.
Posteriormente, si el crecimiento es ordenado,oskig requerir la construccion de un
tukipay una cabecera para organizar a todo el conjunto.

Los huicholes, al dejar sus poblados de origendiseancian de sus centros
ceremoniales. Se cree que el abandono de losestyabvoca que los dioses envien la
“flecha” de la enfermedad. Asimismo, al no realizar ceremonias religiosas se interrumpe
el intercambio con los dioses, en el cual los halehentregan sus ofrendas a cambio de las
lluvias y la fertilidad. En otras palabras, se ¢ida creencia de que sin los rituales no se
presentan las precipitaciones pluvialBe. manera que, para seguir rindiendo culto a sus
deidades, buscan la presencia divina en la geagrdliévan sus dioses a las nuevas tierras
gue ellos ocupan.

Para la deidad tutelar del grupo construyen un l@ngm éste colocan una jicara y
una flecha dedicada a la deidad que ahi habitar@&cBsiones, es necesario transportar el
fuego sagrado o algunas piedras portadoras deestanalidad divina. Estos se traen del
templo al que pertenecieron para dar continuidadiié de la deidad tutelar y, a través de
ella, celebrar también a toda la familia primigerdesi, los nombres de los centros
ceremoniales corresponderan a los templos quengeiteel grupo. Frecuentemente, las
comunidades se componen de personas que proviendistohtas rancherias, por los que
en el nuevo asentamiento “habitara” una configdraparticular de dioses tutelares.

Las cabeceras se edifican Unicamente cuando seohfrmado un nuevo
asentamiento y el nimero de habitantes requiere rgpi@sentacion ante el gobierno

municipal. Los representantes seran los encargdeltss varas de mando, objetos rituales
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gue son considerados dioses. Los huicholes norogest iglesias, aquellas que pueden
encontrarse en las comunidades fueron erigidatopanisioneros catolicos. No obstante,
es comun encontrar que en los pueblos de reciemt&ion adquieran imagenes catdlicas
y las identifiquen con algun ancestro deificado.

La creacion de varas de mando para una nueva caljesde exigir que se imite el
procedimiento por el que fueron concebidas en taucodad de origen. Por ejemplo, en
Durango cada una de las comunidades huicholas tiermentro politico y sus autoridades
fueron —como ellos mismos lo expresan— “copiadaSate Andrés”, comunidad de la que
proviene la mayoria de los huicholes que habitaaldarritorio de Durango. Para que las
autoridades surgieran como tales requerian deiséeagia de las varas de mando, de un
origen mitico que justificara su procedencia yitlealtes que legitimaran su poder.

En Bancos de Calitique hay cuatro varas princip&dswanij juez primero, juez
segundo y capitan. Su origen no es muy distinttedhskuruxide San Andrés. Segun Luis
Cayetano, las varas de Bancos fueron hechas atswgegte la primera peregrinacion
comunal que organizaron. Elara’akameque las hallo, Santos de la Cruz, vio las agyilas
las serpientes igual que Juan Carrillnata’akamesanandresefio), pero las encontré en
Brasiles, pueblo huichol ubicado al sur de HuazamaAt parecer, antes de encontrarlas
Bancos tenia un comisario que representaba al gat@r de Tateikie, posteriormente,
nombraron un juez, distancidndose del control igolitle la cabecera, y, por ultimo,
crearon las varas y el cargo de gobernador. Sinaggaob las varas de Bancos no han
adquirido el estatus que tienen las de San Angrésd, vez éste sea el siguiente paso que

los huicholes de Durango vayan a dar.

Aunque las varas de ambas comunidades tienen ganosimilar, presentan una
diferencia fundamental. Se dice que laguxite de San Andrés son las Unicas que
“hablan”, se les adjudica el poder de comunicarse los mara’akatepor medio de los
cantos y el suefio. Las de Bancos podrian “habte’o para que esto sea posible creen
necesario llevarlas a Tateikie y a la Basilica deadalupe, en la ciudad de México,
“porque en ese lugar estan todos los santos y tadasras”. Como Preuss observo entre
los coras, “no solamente los seres humanos hablabjén los sonidos de los instrumentos
musicales son ‘palabras’, los animales cantananhapllloran; flores y animales gritan. La

eficacia de algunos instrumentos ceremoniales sefissta en el hecho de que ‘hablan
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(Preuss 1998 [1913]: 330]. Las palabras son esgm@sion repentina de codmo deben
hacerse las cosas, “el modo magico de pensar’,squadquiere con el “don de ver’,
nierika.

El culto que los huicholes de Durango rinden aviass de mando de San Andrés
no implica subordinacion politica, sino una fe congn las deidades. Ldsiruxi no
simbolizan el poder o al gobernador, son mas quplses representaciones de las deidades,
son seres poderosos y temidos, “son el corazérSdEl Por esta razén, las deidades
tuvieron que manifestar a umara’akame por medio de suefios, su deseo de hacerse
presentes en Durango, como lo habian hecho en IS #\

Los huicholes han llevado sus deidades tutelales auevos lugares de residencia,
asi la reproduccion de las comunidades huichola® @la par con la dispersion de los
dioses sobre el territorio. Los hombres tienen sideel del favor y la indulgencia de los
ancestros, estos Ultimos tienen necesidad de laendafs y de los sacrificios de los
hombres. Por esto, aun cuando se han construidmsliggares de culto para las deidades
tutelares no se olvidan los antiguos. Sin embdagnuevos centros ceremoniales no son
necesariamente considerados por los miembros danitesiores. Asi, las comunidades

jaliscienses perciben mayor nimero de ofrendasnfisis que los de reciente formacion.

La reproducciéon de patrones culturales entre lashbles que habitan fuera de las
comunidades jaliscienses presenta diferenciasfisigiivas con respecto a éstas ultimas.
Las nuevas poblaciones huicholas han fundado sogigsr espacios rituales y en la
mayoria de los casos cuentan con autoridadesitvadles. La organizacion social y ritual
se ha conformado con base en la tradicion, perbiéamha sufrido transformaciones como
respuesta a las diferentes condiciones que enfrenta

Otro ejemplo de lo anterior lo podemos encontraZgacua, colonia huichola de
artesanos dentro de la ciudad de TépiBe dice que el terreno sobre el que ésta se
construyd era un cafaveral. José Benitez y unaisidharmanos sofiaron que ahi debian
construir un centro ceremonial, ya que “por ahiapas los kakauyarité en la

peregrinacion primigenia. EI gobernador de Nayapteticion de los artesanos dond cinco

7 La colonia fue fundada el 22 de octubre de 1988Jpeé Benitez Sanchez, Rutilo Benitez, Seferimaz Di
Benitez, Eutimio Diaz Benitez, Martin Diaz Benité&sgac Flores, Nicolas Rosario y el difunto Javier
Carrillo. Entre sus habitantes también se puedeorgrar algunos coras, mexicaneros y tepehuanes.
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hectareas donde se instalaron las primeras famiisisholes que ya vivian en Tepic y
buscaban un sitio para realizar sus celebraciaiggosas. Posteriormente, llegé gente de
otras comunidades serranas.

En un principio los habitantes deseaban crear anaunidad independiente, donde
no pudiera intervenir la policia de Tepic, per@lfinente tuvieron que circunscribirse a esa
jurisdiccion. No obstante, cuentan con sus propiggridades que ellos mismos distinguen
como “civiles y tradicionales”. Dentro de las aidades civiles esta el presidente de accion
ciudadana que coordina, por un lado, a un tesouergecretario y los vocales; por otro, al
juez primero y al juez segundo. En las autoridamadicionales esta, por un lado, el
Presidente de la comunidad y su secretario; potre] eltatuwanio gobernador tradicional
con un capitan primero y un capitan segundo al mateltres topiles. Segun su propio
conteo, la comunidad tiene ciento cuarenta y cifanilias, los jefes de éstas son los
responsables de elegir a las autoridades en labdesam

El centro ceremonial comunal es llamado Tatei Harano X+tatakua (“elote
tierno”, de ahi el nombre de Zitacua). A difererd@aotrogukipa, este templo sélo alberga
una jicara a la que algunos identificaron como iT#ieyakame y otros como Tatei
Niwetsika. Esto implica que solamente hay un caexukurikame pero es apoyado en sus
obligaciones por tre¢enanches Los responsables de celebrar las fiestas en rdtoce

ceremonial comunal son los jicareros de los pawSculares.

De entre las variantes en el ritual destaca l&fude la Semana Santa con Hikuri
Neixa, la fiesta del peyote. La celebracién ingligueves de la Semana Mayor, los judios
aparecen tiznados a la usanza de los coras y ebtwelo detuki colocan las imagenes de
Cristo y la virgen de Guadalupe. El viernes, arla de la mafiana, levantan a los santos e
inicia el canto de Hikuri Neixa con su respectiaazh, la cual no concluye hasta la noche

del sdbado. Al terminar, los judios organizan uteltmn musica de mariacheros.

Las nuevas comunidades huicholas reproducen swipag&n en condiciones
sociales y territoriales distintas a las de suswuodades de origen. Adecuan su esquema
cognitivo al territorio que ahora ocupan. Podemesirdque los nuevos asentamientos
huicholes como los antiguos se reinventan constartee como comunidades. Asi, se

pueden encontrar muchas variantes de un mismo ritéia) organizacion social, pero con



un mismo objetivo y significado. Incluso han encadd nuevos lugares sagrados. Se trata
de procesos que apuntan a un desarrollo partidelasyal no implica que sean menos
auténticos ni que dejen de pertenecer al grupocévikarika. La religion huichola no es

estatica y en la transformacion esta la condic®aulpersistencia.
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Conclusién

La mitologia huichola narra las andanzas de losedicen la creacion del universo. El
origen se caracteriza por ser un tiempo de osaigdaumedad abundante. Las plantas, los
animales, los astros y los hombres se nos muesiran seres sociales. La humanidad es la
forma general que toman todos ellos y no existeblpmas de comunicacion. A lo largo
de la primera peregrinacion, la unidad indiferedaide los dioses da lugar a la diversidad
y la diferenciacion. A su vez, la comunicacion oréd es sustituida por un nuevo tipo de
alianzas e intercambios.

Las diferentes formas que los dioses pueden aslapéenden del contexto en el que
estos se presentan. Por ejemplo, Kauyumari esyatgen el registro botanico, en el
zooldgico es el venado y la estrella de la mafianal @strondmico. Estos elementos no
existen con anterioridad a la deidad. Tienen sgearicuando Kauyumari se convierte en
ellos, de manera que la transformacién de los dieseun acto de creacién. El peyote, el
venado Yy la estrella de la mafiana son una misndadlen los mitos, comparten un origen
humano, pero de alguna manera perdieron las cesdictes que fueron retenidas por los
hombres.

Todos los dioses emergieron juntos del ponientenpezaron a diferenciarse al
encontrar su lugar de residencia en uno de losocinmbos. Kauyumari se queda en
Wirikuta; mientras que Santiago, su contrapartenaercha hacia el poniente y se queda en
las planicies de la costa nayarita. Nariwame séa@a el oriente y se convierte en la
lluvia. Con su partida rompe el dialogo con susrgsdquienes s6lo pueden comunicarse
con ella a través de Ekateiwari, su hermano m&orMadre, Waxi Wimari se retira al
poniente y se transforma en la piedra blanca deB&em

A la vez que Nariwame se separa de su familiaesel@ila comunicacion entre los
dioses de levante y los habitantes de la regiébnankds Unicos medios que los huicholes
heredan para comunicarse con los dioses son lasdafs y los cantos del chaman o
mara'akame En el mito del primer sembrador, la madre de Wtate no respeta a su

nuera y la obliga a trabajar. Entonces, al prepararxtamal se quema todo el cuerpo, ya
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que ella misma era el maiz. Esto deteriora la i@amon los dioses del inframundo, a partir
de entonces Watakame tendra que trabajar paraesbdéémrano sagrado. Los huicholes
dicen que el conflicto con la madre del maiz enativo por el cual ahora ellos tienen que
sembrar para conseguir el grano. El matrimonioendisuelve, pero la esposa del primer
sembrador pierde sus atributos divinos. Lo misnuede en el mito del diluvio cuando

Watakame quema la piel de la perra negra, éstassfarma en mujer y deja de proveer
magicamente las pequefias tortillas que sorprenuente satisfacen el apetito de su
compafnero.

Asi se establece la diferencia entre hombres yediosos conflictos antes
mencionados explican la razén por la cual los halé&h no pueden comunicarse
directamente con los dioses y deben trabajar gatemer el maiz. Sin embargo, heredaron
la tradicion agricola y ritual. La siembra del grasagrado y su consumo son parte de los
paradigmas que marcan la religion nativa. Los lemiason el principal medio de
comunicacion con los ancestros. El cultivo del ns#ilo pueden realizarse si se llevan a
cabo las ceremonias pertinentes y los rituales uex@n celebrarse sin la siembra del
mismo.

La diferenciacién étnica también se explica en ltlogia. Se dice que en un
principio todos los hombres eran huicholes y hablala misma lengua. Unas versiones
cuentan que los ancestros detkiwari son los dioses que no lograron llegar o permanecer
en Wirikuta. Otras mencionan que dejaron de sechioles al no acatar la ley de
reciprocidad y omitir las celebraciones ritualeambién se dice que los dioses repartieron
a cada grupo sus tradiciones y sus lenguas: “Ronesotros, los poblanos y los coras,
hacemos fiesta, porque a cada quien le dio elghos hacer fiesta. En ese tiempo nomas
una palabra se hablaba, pero cuando se juntd la dawla quien su letra: a los poblanos
una letra, coras otra letra y nosotros otra.”

En el relato acerca de los instrumentos musicaesmga como Kauyumari hizo la
musica de los cinco grupos étnicos de la regionla®ionidos de cada una de las cuerdas
de lakanari. La huichola fue la quinta y la méas bella. De estmera se establece una

jerarquizacion en la que los huicholes se consideeaederos de los valores supremos y la

! Cuarta parte, “El origen del fuego y el Sol”, vérs2, relato de Cristobal de la Cruz.
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tradicion mas “auténtica”. Sin embargo, la riquezandémica no formaba parte del legado
gue recibieron de sus ancestros.

La mitologia describe la creacion del universo a ldmgo de la primera
peregrinacion. En el trayecto los dioses se tramsfton en cerros, cuevas, rios,
manantiales y el mar, entre otros. Algunos ancedtggaron a la tierra del peyote y otros
se quedaron en le camino. Asi se establecierorufyeres de culto y los limites del
universo cosmogonicwixarika. A través de los rituales los huicholes se ideatif con
los dioses y participan en los acontecimientosodiglen peregrinando como lo hicieron
sus ancestros. Las ceremonias son una maneraateareal momento de la creacion,
permiten modificar la mitologia e incorporar nueetamentos.

En la peregrinacion ritual nada es llamado poresdadero nombre, a cada objeto y
a cada persona se le asigna uno nuevo. Los peyege homologan con las flores, las
estrellas, el peyote y el venado. De esta manera@ai&a la inversion simbolica de la
realidad y se retorna al origen mitico, antes d&limiento del Sol, en la noche de los
tiempos. El camino de los peyoteros en direcciGente los conduce a presenciar el
nacimiento del Sol en Wirikuta. Ahi obtienen el gy el cual también se homologa con
los cuerpos celestes y el cérvido. En la recolecd®l cacto sagrado los peregrinos cazan
al peyote asumiendo el papel de la estrella matytinyudan al astro diurno en la caceria
de las estrellas venados que, segun la creencinlehata al amanecer. En el camino de
regreso a casa los peregrinos viajan con direaigmoniente y conducen al Sol hacia su
muerte y transformacion. Entonces la fila de pemegrse identifica con Tatei Nariwame,
diosa madre de la lluvia del oriente y aspecto hoso de la serpiente de inframundo.

Durante la peregrinacién un anciano se queda a chrda gente que permanece en
la comunidad. El, de la misma manera que el ligelod peregrinos, conserva una cuerda
con nudos y van desatando uno por cada dia quehaata su regreso. A cada nudo
corresponde un conjunto de sitios sagrados y uaj@asitico. En el centro ceremonial el
anciano narra dicho episodio, mientras los peregrio viven en el trayecto. Los huicholes
reconocen un gran namero de lugares sagrados, #&dldssordenados con relacion a los
puntos cardinales, reflejo de una clasificacionittaial similar a la observada en las lineas
del sistema de ceques del Cuzco (véase Wachted,[1986]; Zuidema, 1995).

19

[#}]



El sistema de ceques consiste en caminos queainratil centro y conducen a las
cuatro direcciones, los cuales se representabémsequipus. Una cuerda representaba un
camino y un nudo a una huaca, o lugar sagrado €/mad 1982a: 445-446; 1882b: 207).
Incluso, Zuidema (ibidem) asegura que el sisten@edaes proyectado en el paisaje era en
si mismo un quipu. De manera que la observaciotodes los ceques desde un centro
implicaba que una persona ubicada en el templ&aletenia “un libro abierto” frente a sus
ojos. En el territorio huichol no es posible obsenos caminos sagrados desde un solo
punto, sin embargo, la manera en que estos sesegpam y organizan resulta muy similar.
Las cuerdas se tuercen para representar el razaeitbs dioses y los nudos se asocian con
lugares sagrados. Los peregrinos recorren los camancestrales hacia las cinco
direcciones y en el paisaje seleccionan alguncardisg donde se construyen adoratorios o
solamente se realizan ofrendas, para narrar lesdips de la mitologia.

Los huicholes encuentran en la tierra la imagelejeetiel cielo. De manera que las
rutas de los peregrinos, el Sol, las estrellaslipl@a son metaféricamente las mismas. Los
lugares sagrados son el telon de fondo de ceremapia se identifican con eventos
cosmicos y meteoroldgicos. La mitologia y el ritesah experiencias sociales en las que los
huicholes se apropian de percepciones especifiravés de los conceptos generales que
dicta la tradicion. Se trata de medios para ordenks hombres y a los objetos que les
resultan relevantes de acuerdo con las categaiiasates.

El uso de conceptos convencionales, en contextopirieos, somete los
significados culturales a revaluaciones practi@aa pdecuarse a la realidad (Sahlins, 1988
[1985]: 136). La reproduccion de la mitologia yriélial implica la modificacion de los
mismos, de las categorias que ordenan el munderteed.osmara’akate seguros del
importante lugar que losixaritari ocupan en la creacion y en el mantenimiento deEwna
estacional, incorporan personajes foraneos y lddugios tecnoldgicos occidentales,
subrayando el estatus superior de los ancestrokdles.

La incorporacion de elementos no es azarosa, astatrefiida a un campo
especifico cuyos limites son trazados por la tiddiceproducida por la propia ejecuciéon
de ritos y la narracion de mitos. En estos se ammpluna amplia red de relaciones que
asocia elementos y significados en términos decdogue y metonimia. Al yuxtaponer

distintos signos y simbolos se define el contedielon campo semantico particular.
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Segun Lévi-Strauss, los mitos se transforman pervilas sin dejar de existir: “La
de la elaboracion novelesca y la de la reutilizacidn fines de legitimacion histérica. Esta
historia, a su vez, puede ser de dos tipos: redmisa para fundar un orden tradicional en
un lejano pasado, o prospectiva, para hacer deasaldo el primordio de un porvenir que
empieza a esbozarse” (1979 [1971]: 253). En lo®sriuicholes que he presentado no
encontramos una elaboracion novelesca, sino madifines que apuntan a la legitimacion
histérica. En algunas ocasiones se mencionan nué&wgares sagrados y centros
ceremoniales para legitimar a las autoridadessledenunidades de reciente formacién en
el pasado mitico. En otras, se acentla la partidipade los ancestros huicholes en la
creacion del universo, de los artilugios tecnoldgiy la rigueza econdmica; asi como la
importancia de los rituales para producir las Hsvy despedirlas para las cosechas. Esto
altimo se manifiesta en oposicion a la actitedvari que privilegia el enriquecimiento
individual y el utilitarismo.

La reproduccion de la tradicion es fundamental fateansformacion de la misma.
El ritual es parte esencial del procedimiento cae ge fundan los nuevos centros
ceremoniales y las autoridades tradicionales. Etaseseremonias los cantos del
mara’akamereproducen la mitologia y la modifican. Los pemegg en sus recorridos
acceden a la iniciacion homologandose con los @mosey las estrellas. La iniciacion
otorga la facultad de interpretar el entorno makegncontrar nuevos lugares sagrado y
reformar las categorias culturales, adaptandoseaas condiciones y dando continuidad a

la tradicion.

*k%

Los huicholes emplean, en términos generales tégaoeateiwari para referirse a los seres
humanos que no son indigenas. En la mitologia empasecen representados por las
figuras de san CristObal, Santiago, Tamatsi TeiwWaawi, Cristo muerto, el Sol nocturno

y la estrella de la tarde. San Cristobal es elrdeaewixi que trasladd a los ancestros de
Hai Mutiu a la costa de San Blas. Uoswixi son los antecesores de los huicholes que se
caracterizan por ser una “raza de salvajes” quieitdiea en cuevas, ademas de tener una

enorme estatura y una sexualidad exacerbada. Edeutas relatos de Zingg se dice que
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“tenian sus manos y pies al revés” (198i8ch 1937]: 177). De esta manera se les asocia
con el origen mitico, en el que destaca la feddidlesenfrenada de Nakawe y la inversion
del orden natural de las cosas.

Santiago es el personaje que apufala a Tananarégwdd/idonde la sangre cayé al
suelo y se transformo en plata y oro. El santitgdhpor lo que habia hecho y se quedo de
manera definitiva en Santiago Ixcuintla. Se cree par esto en dicha ciudad de la costa
nayarita “abunda el dinero y los bienes precioséséste poblado acuden los huicholes
para trabajar en los cultivos de los mestizos cfmaleros. Buena parte de las ganancias
obtenidas en los jornales se gasta ahi mismo aelgddr productos que no se encuentran
facilmente en la sierra y bebiendo cerveza condaica de los mariacheros tradicionales
gue, en muchas ocasiones, también son huicholelsuggan un ingreso extra.

La riqueza minera que se cre0 con la sangre dendama estaba destinada para los
huicholes. Kauyumari llevd los minerales a la alpinexicana para cedérselo a los

mestizos y ahi se hizo el dinero:

Entonces fue pa’ México, se hizo el aguila en ¢miten, le dio una flecha en el pecho,
ahi estaba México, la Villa, donde esta la Guadglgb aguila. Salié sangre de la
boca y cay6é al suelo. Ahi se juntaron mexicanosringgs, mestizos, todos,

tepehuanos, coras. Ahi se juntd la sangre, setimiteg con ése se hizo la letra, con
esa sangre, ahi hizo monedas, el dinero que haw.aRor eso ahi esta el aguila.

También hizo letra con papel, toda maquina ahize’h

Un huichol dibujé la imagen del aguila, perotaiwari o un charro mestizo se la quit6 o le
tomé una fotografia. A partir de entonces, la inmadel 4guila aparecera en los simbolos
de las autoridades mestizas: las monedas, los sditoales y la bandera nacional. Lo cual
representa la pérdida del poder politico y econdmpar parte de los huicholes.
Otros relatos cuentan que Kauyumari cre6 el gasadazacatehaukuxg, pero €él

no pudo domarlos, por lo que se los entregd alrehaestizo que lo acompafaba, quien
demostré ser mas diestros en la monta y la garadeste personaje es Tamatsi Teiwari
Yuawi, “Nuestro Hermano Mayor el Vecino [Mestizo}k ", quien también es conocido

2 Ibidem.
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como el Charro Negro. Algo parecido sucedié coaratlo y la silla de montar que hizo
Kauyumari, estos los elabord con zacate o tierralgpgue se rompieron, el mestizo los
perfecciond y el héroe cultural definié que éstebidn pertenecer taiwari. Después, el
dios venado y el charro marcharon a la Ciudad deiddédonde eligieron la comida que
formaria parte de su dieta. El mestizo se apropimsl mejores productos.

Las imagenes de Cristo se asimilan en términosrgkesecon el Sol, pero éstas
corresponden a diferentes facetas del astro, pgudose les otorgan diversos nombres. En
Santa Catarina y San Andrés Teiwari Yuawi se ifieatcon dos pequefios crucifijos a los
gue llaman Xaturi ltsipe y Xaturi Chumpe, respeatiente (Neurath, 2002a: 302;
Gutiérrez, 2002: 92). Estos se asocian con el &tlimo, es decir, con el astro en su paso
por el inframundo. En ambas comunidades tambiéregosin Cristo grande al que
denominan Xaturi Ampa, que se identifica con eldoino.

Asimismo, Teiwari Yuawi es la estrella de la tard, aspecto trasgresor de
Paritsika, la estrella de la mafiana. Paritsikaleatifica con el crucifijo que los huicholes
llaman Apaxuki 0 santo Domingo, el hijo de san Jo&#virgen de Guadalupe. Durante la
Semana Santa huichola, los judios lo acosan yrdendzerte bajo la forma de Cristo, a
quien los huicholes también llaman el Nazarenoesmte morir la estrella de la mafiana
logra escapar temporalmente de sus perseguidaneseasio la forma de Teiwari Yuawi
(Neurath y Gutiérrez, 2003a: 334-335). Preuss (1962-166, 1998 [1908a]: 210) registra
un relato similar entre los coras. Se dice quehlesnanos Hatsikan (la estrella de la
mafana), y Sautari (la estrella de la tarde) pgrte dos caminos distintos en una carrera.
Hatsikan comete una infraccién sexual o le obsefipias a una muchacha, por lo que se
transforma en Sautari.

Santiago también se identifica con la estrella ®d8pa, por su conducta
transgresora y el lugar que ocupa en el cosmosidiuiEl rifie con Paritsika y apufiala a
Tanana, crucifijo que representa a la virgen ded@upe. Posteriormente huye hacia el
poniente donde se establece. Paritsika permaneeka@iente y elige su residencia en La
Soledad (Xurera), el lugar donde se encontrabakWaiantes de la expansion del mundo.
Los huicholes acuden a la costa, la tierra delsireérasgresor, en busca de dinero y las

diversiones que ofrece el mundo mestizo; mienteaspdregrinacion a Wirikuta se



caracteriza por las practicas de austeridad, ldnabsia sexual y la busqueda de la
iniciacion chamanica.

San Cristébal, Santiago, Tamatsi Teiwari Yuawis@rimuerto, el Sol nocturno y la
estrella de la tarde describen el estereotipo @mdigdelteiwari. Se trata de personajes
transgresores asociados con el “salvajismo” origiMmestran una actitud que les hace
atender desmedidamente al interés personateisiari es rico porque se apropio del
ganado y la tecnologia creada por los ancestrahbles. En los mitos aparece como un
plagiador e incluso un ladron que se enriquecenasatar la ley de reciprocidad. Los
relatos registrados por Zingg (1998ir¢a 1937]: 151, 244) mencionan que toda la
humanidad desciende del primer sembrado y la pemggra, pero unos de sus hijos
robaron comida de las tierras de Tumuxawe y coresamilos primeros frutos sin celebrar
los rituales correspondientes. Esto trajo como exumencia la separacion de huicholes y
teiwari.

Los huicholes hacen ofrendas a los dide@sari para tener éxito en las actividades
de caracter capitalista e individualista como laagkeria, la muasica mariachera y el
comercio. La Semana Santa es el momento adecuadaeyan esta celebraciéon muere
Cristo y se manifiesta como el Sol nocturno. Logsds de levante sélo fomentan las
actividades comunales de subsistencia y reproduc8as representantes son Paritsika,
Cristo vivo, el Sol diurno, la estrella de la maignKauyumari, el dios venado que se
transformé en el peyote, quien destaca por serldamibenévolo.

El nacimiento del Sol representa el triunfo defl@szas igneas del universo huichol
sobre la fertilidad acuatica con que se asociarelesientogeiwari. Con este evento se
produce la oscilacion entre el dia y la noche,casho entre la época de secas y la de
lluvias. También aparecen las varas de mando quamtas autoridades tradicionales de
las cabeceras y representan el poder del astroodiltas varas se identifican con los
ancestros y transmiten su personalidad divina engsi se encomienda su custodia. De
manera que dicha responsabilidad esta reservaddgsamiciados. Entre los argumentos
gue legitiman el poder de las autoridades trada@mdestacan la negacién de la muerte
como el fin de la existencia y del cambio en lditién.

Los huicholes piensan que la muerte es el pasacapfeere al difunto propiedades

nuevas y la personalidad transformada continlaxisteacia. Se niega la muerte como el
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fin de la existencia con el propdésito de constwnia fuente de fertilidad inagotable, que
toma forma en los ancestros y las autoridadesctoadiles. Si se aceptara la muerte como
el fin de la vida, las autoridades que asumen @ pancestral no podrian influir en la vida
de los hombres. Por lo que dicha negacion va addada@ade la reafirmacion de las
autoridades tradicionales y la persistencia detmmithpuesto por los ancestros deificados.

Las varas de mando nacen y mueren con el astroodin la época de lluvias el
cielo es inundado por la serpiente del inframundel yiniverso entero transita por el
desorden, la anarquia y el crecimiento desenfreqadocaracterizan a la muerte y a las
fuerzas del poniente. Con el cese de las lluviasalatoridades renacen fortalecidas e
imponen su autoridad que remite al orden, la ddozsbn y las fuerzas solares del
oriente. Con la regeneracion de la vida se redreaden social sobre el que se basa la
autoridad tradicional. La disociacién de la muesteial y el término de las funciones
fisicas niegan la idea de un “tiempo lineal” parstiuirla por la de un “tiempo ciclico”.

Las autoridades tradicionales son las responsaalesantener el orden impuesto
por los ancestros. Son ejemplo de un modo de d@&lan tipo de conducta y de una manera
de comprender el universo. Asimismo, ellas orquekdatransformacion de la tradicion,
pero consideran que su fin Gltimo es el de persewar su ser, seguir como lo instituyeron
los ancestros, por la simple razén de que Kalsauyariasi lo hicieron”. En la mitologia
recogen eventos recientes y los incorporan ensadmaremoto, puesto que en la medida en
gue algo no ha existido siempre, ese algo esiilegia su juicio. La conformacion de
nuevas comunidades es un evento incontrolable demfzortancia que cuestiona la
capacidad del orden social para gobernar la viddosemiembros. Por lo que en los
poblados de reciente formacion resulta indispersaiégrimir viejos argumentos
mitoldgicos, adaptandolos a un entorno diferentdpe que se niegue la discontinuidad del
grupo social. El mito se transforma para incorporaevos aspectos dentro del conjunto
narrativo, mas que para recoger hechos con exactituque predomina en el cambio es la

persistencia de la tradicién.



Glosario

Apaxuki: crucifijo que consideran hijo de San Jgsda virgen de Guadalupe, también
identificado como Santo Domingo.

callihuey de nahuattalli (casa) y huey (grande), templo, “Casa Grandikga también se
utiliza para referirse al centro ceremonial.

coamit tierras de tumba, roza y quema.

coamilear desmontar arboladas silvestres.

Ekateiwari, Tamatsi: “Nuestro Hermano Mayor, elimec(mestizo) Viento”, dios del viento,
hermano mayor de Nariwame.

etsa “granos”, enfermedad que se manifiesta por nmdtde pequefios tumorcillos que nacen
en alguna parte del cuerpo y a veces crian pus.

Hai Mutiu: “La Nube Parada”, también llamada “Teemala” lugar al otro lado del mar de
donde vinieron los ancestros huicholes.

haimuwieri nubes emplumadas.

Haik+ Munieya: Rio Chimaltita.

Haik+ Yuwi: Ri6 Jesus Maria.

hakuitsi diarrea.

Hakut+a: cerro sagrado cerca de El Maguey de S2miz donde los ancestros encontraron la
madera para los primeros instrumentos.

Hakuyaka: toro mitico que habita el inframundo,césdo con la lluvia.

Haluwasini, Tatata: vara de Alguacil y autoridadaleabecera comunal.

Haramara, Tatei: “Nuestra Madre el Mar”, el Océaaifico.

Haramara Mamaya: “La Mano de Nuestra Madre el Mastero entre San Blas y la Isla del
Rey.

Hatuxame: Rio Chapalagana.

haurite postes que, segun la mitologia, sujetan el @gl@as cuatro direcciones y el centro.

hauxa madera flotante.

Hauxamanaka: “el lugar de la madera flotante”, €€&ordo en Durango, lugar sagrado en el
extremo septentrional del universo huichol.

haxari. bolitas de maiz tostado y molido.

Hayukarita: la rancheria de San José en San AQréamiata.
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hewi (xi): antecesores de los huicholes que se descrilveo uoa “raza” de gigantes “salvajes”
gue habitaban en cuevas.

hikuri: peyote lophophora williamsi).

Hikuri Neixa: “La Danza del Peyote”, celebracidéfigiesa también conocida como “la fiesta
del esquite” o “la fiesta del maiz tostado”.

hix+apa el centro.

hix+ata: el Oriente, arriba, en lo alto.

huaute: amaranto.

huku: pino, arbol de la familia de las abietaceas.

iku ta+rawime(pl. tata+rawi): maiz rojo.

iku taxawimgpl. tataxaw): maiz amarillo.

iku tsinawime(pl. tsitsinaw): maiz pinto, también usaoipitu.

iku tuxa maiz blanco.

iku yuawimgpl. yuyuaw): maiz azul.

ite+r+ : aspecto de los dioses que establece un lugaadagara ahi recibir sus ofrendas.

its+: baston o vara.

its+kate autoridades del centro politico, portadores deséaas de mando.

its+ muxixi baston de otate que porta Takutsi Nakawetgikliaki sus raices dan la forma de
los cuernos y el hocico de un animal

iyari: corazon.

+ra: “el ave perezosa”, personaje mitico que seeatd con Tumuxawe y se transformé en
pajaro. // Adjetivo para los individuos negligentésscuidados o flojos.

+r+: flecha.

+ta: palo de brasil.

kaitsa sonaja de guastecomate usada por los nifiosfiestia del tambor.

kakaima nombre genérico de los ancestros deificados.

kakauyari(pl. kakauyaritg: nombre genérico para los ancestros deificadogares sagrados.

kanareru persona diestra en tocarkianari.

kanari. instrumento musical de cuerda similar a la viauel

kararu: corral.

Kararu Mukumani: “lugar donde se encuentran losades”, valle cerca de La Cumbre donde
el héroe cultural Kauyumari encerré a sus animatela época mitica, también llamado
Wawi Kuraru.

kariuxa: nogal, arbol de la familia de las yuglandaceas.
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katsariano: casa de gobierno de la cabecera comunal.

Kauyumari, Tamatsi: “Nuestro Hermano Mayor Kauyuirgrque no conoce su nombre”, dios
venado y héroe cultural de los huicholes.

kawi (xi): pefiasco con forma de algun ancestro u objetaaquite al origen mitico.

kawiteru (pl. kawiterutsix): miembro del consejo de ancianostsauxirika en el centro
ceremonial.

Keyasta: Rosarito, Nayarit, donde naci6é el maindaay amarillo.

kiekari: rancheria, aldea, comunidad, mundo.

kieri: planta psicotropica del géneSolandra

Kiewimuka, Tatei: deidad de la lluvia que habitacleeva sagrada en lztalpa, cerca de Jesus
Maria.

Kiewimuta: territorio donde se encuentra la cueagrada de Tatei Kiewimuka.

k+puri: aspecto inmaterial y esencial de los seres vivos.

kuixi: variedad de 4guila no identificada.

Kuixi Teiwari: “Aguila Vecina”, deidad que se maeété en la vara de capitan de San Andrés
Cohamiata.

Kuixi Xure: “Aguila Amarilla’, deidad que se man#i® en la vara de alguacil de San Andrés
Cohamiata.

Kuixi Yuiwe: “Aguila Negra”, deidad que se manifésén la vara de alcalde de San Andrés
Cohamiata.

kuka chaquira. // Centro de las jicaras. // Las flarestrellas de los collares.

Kuka Tuxame: “Chaquira Blanca”, el Rio Chapalagaratuxame.

Kuka Xureme: “Chaquira Roja”, el Rio Chimaltita @ikt Munieya.

Kuka Yuawi: “Chaquira Azul”, el Rio Jesus Maria aiki Yuwi

Kuka Yuwi: “Chaquira Negra”, el Rio San Pedro o Husika.

kupaima maiz morado.

kupieri. Aspecto esencial de los antepasados present®setudgares sagrados y centros
ceremoniales. // Varas utilizadas para sacralizirego.

kuruxi (te): varas de mando. // Las monedas acufiadas coguéh.&// Cruz de madera con
monedas mostrando el 4guila, que se ofrendan dagares sagrados.

kutsara ojo de agua.

Kutsaraupa: manantial sagrado en Wirikuta.

kutsie el Oriente, arriba, en lo alto.

kuxari: tamo o polvo que se desprende de las mazorasgiaharla.
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Kuyaurika: Rio San pedro.

mara’akame(pl. mara’akatg: chaman, curandero, cantador.

mats+wa pulsera de cuero para proteger las mufiecasti&a ebn arco.

Mawarixa: “fiesta del toro”, celebracion ritual Enque se ofrenda un toro en sacrificio.

maxa venado.

Maxa Kuaxi, Tamatsi: “Nuestro Hermano Mayor Colavmado” deidad que se manifesté en
una piedra y habita en Los Cajones cerca de Talgrajficado con Tseriakame.

Maxa Taxa+ye: Venado Amarillo.

Maxa Yuawi: “venado azul’, deidad que se manifesida vara de gobernador en San Andrés.

Maxa Yuwi : Venado Negro.

Muheak+a: parte oriental, alta y luminosa del urgeehuichol.

muik+ri: tecolote.

Mukuyuawi: “El que esta azul”, deidad del norte@sda con Ututawi y Teiwari Yuawi.

mume frijol.

Mume Tewiyari: “la persona frijol”.

Mu'utame: Isla del Rey, en San Blas, Nayarit.

muwieri (pl. muwierit§: vara ceremonial con plumas, instrumento magiae girve para
establecer contacto con los ancestros deificados.

muwieri hait+akate “los muwierite que van hasta adelante”, o “lesuwieri que salieron
primero”, varas de mando.

muxa borrego.

Muxata: topdénimo huichol para San Pedro IxcataryaNa

MUXIXL cuernos.

Nakawe, Takutsi: “Nuestra Abuela Nakawe”, diosariel de la fertilidad.

nanautamebule grande para contener liquidos.

nanawata nahuas o mexicaneros.

Nariwame Muyewe: lugar donde habita la diosa ddlugia Nariwame, también llamado
Nariwameta.

Nariwame, Tatei: “Nuestra Madre la Mensajera” nifie se transformé en la lluvia, hermana
menor de Ekateiwari e hija de Waxi Wimari.

Nariwameta: lugar donde habita Nariwame, cerca ale Sndrés, también conocido como
Nariwame Muyewe.

neixa mitote, danza circular alrededor del fuego deckrgtros ceremoniales.

Neux+ coras.

204



nierika: “don de ver”, privilegio de los iniciados que stte en conocer la “verdadera”
estructura del mundo en forma de quincunce. /Aflimsento para ver”, espejo, cuadro
de estambre; ofrenda circular elaborada con dedgealas, que convergen en el centro
y son unidas con estambre, en ocasiones formagd@s.

niwetari. paso, escalén, escalera.

Niwetsika, Tatei: “Nuestra Madre el Maiz”, cargo Ide centros ceremoniales que sélo puede
ser ocupado por una mujer quien portara el maatnyismo, tiempo lo representara.

niyerst mano izquierda

Paritsika: ancestro deificado asociado con Santmibgo, Apaxuki. //Tukipade La Soledad,
de la rancheria sanandresefia de San José y paiilarfale Bancos de Calitique.

Paritsikatsie: lugar de residencia de Paritsikegacde la Soledad.

Pariya Tek+a: “El Cerro del Amanecer”, cerro sagraé Wirikuta también conocido como
Reu’unax+.

Reu’unax+: “el que se derrumbd desgajé, o rompi&eErro Quemado en el desierto de San
Luis Potosi, cerca de el Real de Catorce, tammé@onado como Paritek+a, “Cerro del
Amanecer”.

tachalote: del ndhuatchélot| ardilla.

tai: el fuego.

ta+rawime maiz rojo.

tak+: cuerda de palma en la que hacen un nudo porpes@alo confesado

Tamatsi: nuestro hermano mayor.

tananamaancestros deificados asociados con las imagenékcas.

tapakwiniya enfermedad caracterizada por dolor de pecho y brazo

tapeiste mesa empalizada de otate.

tatei : “nuestra madre”.

Tatei Matinieri; Agua Hedionda en San Luis Potasinbo a Wirikuta, por donde pasé
Nariwame después de abandonar a sus padres.

Tatei Neixa: “La Danza de Nuestras Madres”, tambii@sta del elote” o “fiesta del tambor”.

Tateikie: “La Casa de Nuestra Madre”, la comunidad pueblo de San Andrés Cohamiata.

tateikietart gentilicio de los habitantes de San Andrés, Kegei

Tateikita: rancheria de San Miguel Huaistita en Sadrés Cohamiata.

Tatewari: “Nuestro Abuelo el Fuego”, dios del fuego

Tatewarita: cueva cercana a la Playa del Rey enBas) Nayarit, donde naci6 el fuego,

también conocida como Tatewari Muta Hak-+rixe.
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Tatsinati: santito de la iglesia de San Andrés.

tatutsima “bisabuelos”. // Nombre genérico para ancestmoddos ockakauyari

tatuwani vara de mando que encarna a Maxa Yuawi. // Gabemtradicional, principal cargo
del centro politico.

Tau: el Sol.

tautsiu eslabén de hierro acerado del que saltan ch@pd®car con un pedernal.

tawaiya mareo o borrachera.

Tawexika: “Nuestra aguila”, el Sol.

taxawime maiz amarillo.

Tayau: “Nuestro Padre”, el Sol.

tayeiyar: “nuestra tradicion” o “el costumbre”.

Teakata: centro ceremonial y lugar sagrado enretaealel universo huichol, donde habita el
Abuelo Fuego.

teiwari (pl. teiwarixi): vecino, mestizo, no indigena.

Teiwari Yuawi, Tamatsi: “Nuestro Hermano MayorMgcino Azul”, crucifijo de San Andrés
y ancestro deificado que habita la region septamtidel universo huichol.

teka pedernal, piedra que da chispas al golpearseic@slabon.

tepari. disco de piedra que generalmente lleva grabados.

Teupa: sitio sagrado donde el hijo de Waxi Wimarag0jo al fuego para transformarse en el
Sol.

teuyupariiglesia

Teuyupani Kate: conjunto de pefiascos cerca dehoafimadalajara en Bancos de Calitique,
identificado con la catedral de Guadalajara.

tewainurixi nifos que se someten al rito de paso en TateaNei

T+akari: la laguna que representa el segundo escplé ascendié Nariwame para llegar a su
lugar de residencia.

T+ameta: lugar sagrado cerca de Teupa y ranchosdimtestros cundo nacié la lluvia y el Sol.

t+kari (k+): la noche.

t+karite: la época de lluvias.

t+kiema la milpa cuando espiga y desprende su poleikigari.

Tsan Hotse: “San José”, imagen de la iglesia deABdnés.

tsaraketi sargento, vara de mando que encarna a Witse figiveargo de la cabecera de San
Andrés Cohamiata .

tsaruxt hormigas arrieras.
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tsauxirika mara’akameprincipal del centro ceremonial, cantador y, eastanes, duefio del
patio.

Tseriakame: “el que esta a la derecha”, deidadmldita la regidbn meridional del universo
huichol, tukipa

tserieta el Sur, la derecha.

tsikuaki el viejo de la danza, payaso ritual. // Comezdicazon que se padece en el cuerpo.

tsikuri (pl. tsikurite): cruz de madera con hilado de estambre en forenaothbo, también
llamado por los huicholes “ojo de dios”.

tsina cedro.

Tsinamekuta: sitio sagrado en Wirikuta asociadolaahosa de la lluvia Nariwame.

tsinari : atole agrio con huitlacoche, sal y chile.

tsinawime maiz pinto.

tsipuriki: enfermedad caracterizada por una erupcion de hmangequefias y rojas,
probablemente rubéola.

tsut+a el Poniente, abajo.

Tuapurie: la comunidad o el pueblo de Santa Caa&unexcomatitan.

tuapuritari: gentilicio de los habitantes de Santa Catarina.

tuaxa roble, arbol de la familia de las fagaceas.

Tui Mayeu: lugar sagrado asociado con la diosadevia en el camino a Wirikuta.

tukari : el medio dia, la época de secas.

tuki (pl. tukite): templo circular de base circular u ovalada.

tukipa “donde esta duki’, centro ceremonial.

tumari. pinole mezclado con agua, los huicholes sueleendérlo para alimentar a la diosa de
la lluvia, Nariwame.

Tumuxawe: el primer cultivador de maiz, también hoado Watakame y Titsika.

Tunuwame: “el cantador”, Venus en su manifestaciomo la estrella de la mafana, centro
ceremonial de la cabecera de San Andrés y patididarde Bancos de Calitique. Se
dice que es una piedra que porta el jicarero danminombre en Tateikie.

tupir+: topil, cargo menor de la cabecera comunal.

Tutekuiyo: santo de la iglesiateuyupanien la comunidad de San Andrés Cohamiata.

tutsima bisabuelos.

Tutsipa: topénimo huichol para Tuxpan de Bolafios.

tutu: flor.

tuxa blanco



tuxawime maiz blanco.

Tuxa Teiwari: “El Vecino Blanco”, deidad que se nfiesté en la vara de capitan, en San
Andrés Cohamiata.

uainaruxi danzantes de la iglesid@uyupanien San Andrés Cohamiata.

Uka (ratsiy mujer, hembra.

uki: hombre, varon.

ukiyari: anciano varon, jefe de familia extensa.

ukutsi(pl. ukitsiema: abuelo, término que también se usa para lastaosaleificados.

upari: banco o asiento sin respaldo y de base circular.

Upari Mukumani: “Lugar del Banco”, sitio sagradoegos huicholes consideran el asiento del
Sol en el solsticio de invierno.

utata el Norte, la izquierda.

Uteanaka, Tatei: diosa madre de las mujeres maiz.

Ututawita: sitio sagrado al Norte del universo hoi¢c cerca de Bernalejo, donde habita
Yu'umutame.

uweni equipal con respaldo, asiento dehra’akamey las principales autoridades del centro
politico, también se elaboran miniaturas como afesra las deidades.

Uweni Muyewe: “Lugar del Equipal”, la comunidad Bancos de Calitique, Durango.

uxa taxa+yeraiz de color amarillo de la que los huicholegarten un pigmento para elaborar
pinturas faciales.

uxama maiz rojo.

uxi kuiniya enfermedad de los ojos no identificada.

wak+r+: tepehuan.

wanierika “nierika de barro”, figura de barro con cinco receptacuwoslos que se coloca
algododn, se ofrenda como peticion de lluvia.

wapt: cabeza de calabaza.

Watakame: primer sembrador, también llamado Tumexawitsika.

wati itenie purificacion ritual, limpiar el pecado.

Waut+a: topdénimo huichol para San Sebastian Tep@sadn.

Wawi Kuraru: “Lugar de los Corrales”, sitio sagraald®oniente de Xeutari, donde Kauyumari
hizo cinco corrales, también conocido como Karaukinani.

Wawatsari Ututawi: “el que lleva las astas del den&Jtutawi’, dios venado del la region

norte, también llamado Mukuyuawi y Teiwari Yuawi.
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Waxi Wimari: “Milpa Nueva” deidad que se transford la piedra blanca de San Blas, madre
de Nariwame, Ekateiwari y del nifio que se arrojd eapa para convertirse en el Sol.

Waxiewe: piedra blanca de Haramara en San Blasaritayambién nombrada Waxiewe
Mayewe o Waxiewe Manatiwe.

Wexika: variedad de aguila no identificada asocieaia la virgen de Guadalupe y el ave que
aparece en el escudo nacional mexicano. // El Sol.

Wexika Wimari, Tatei: diosa del cielo diurno, lagen de Guadalupe.

wika: estaca, baston sembrador.

Wimakuaxa: fiesta del tambor.

Wirikuta: tierra sagrada del peyote en el desieatd?oniente de Real de Catorce, San Luis
Potosi.

Wiriuwe: el primer hombre que visité Wirikuta, heano de Maxa Kuaxi.

Witse Teiwari: “Halcdn Vecino”, deidad que se mantb en la vara de sargento de san Andrés
Cohamiata.

wawe huaute, amaranto.

wawe tewiyari “la persona amaranto”.

wixarika (pl. wixaritari): huichol.

Xakurtu: crucifijo de la iglesia de San Andrés Quieta, antepasado identificado con Teiwari
Yuawi y San Cristobal.

xapa chalate, el arbol de la lluvia. // Planta dedenilia de las agavacea&gavaceap

Xapawiyeme Mirata: lugar a donde van los muertbsyiadel territorio cosmoginico huichol.

Xapawiyeme, Tatei: “Nuestra Madre el Arbol de lantih”, deidad que habita el extremo
meridional del universo huichol, el Lago de Chaadeel estado de Jalisco.

Xarukax+: San Lucas de Jalpa, Durango.

Xatsitsarie: topénimo huichol para Guadalupe Ocotan

xatupari tiestos de barro.

Xaturi: crucifijo, Cristo.

Xaturi Ampa: crucifijo grande asociado con el Siokdo.

Xaturi Itsipe: pequeiio crucifijo de Santa Catagoa se identifica con Teiwari Yuawi y el Sol
nocturno.

Xaturi Chumpe: pequefio crucifijo de San Andrés spi@entifica con Teiwari Yuawi y el Sol
nocturno.

xawelero persona diestra en tocamxiaweri

xaweri instrumento de cuatro cuerdas que se toca canaan similar al violin.



Xeutari: La Cumbre, cerro que divide la region @aate la luminosa, cerca de Santa Cruz del
Guaybel.

xewa flor de calabaza. // Venus como la estrella dedfiana.

xiriki (pl. xirikite) : adoratorio, templo menor.

Xiriki Muta: lugar sagrado asociado con la diosalaldluvia, primer escalon que ascendi6
Nariwame después de abandonar a sus padres.

Xitaima: elote al que le han empezado a creceiidess sedosas o pelos que brotan de la parte
superior de la mazorca.

Xiu: encino, arbol de la familia de las fagaceas.

Xiuteanaka. “Lugar de Encinos”, Cerro sagrado cde&uiz, Nayarit.

Xuitsi : Cerro sagrado al Oriente de Ruiz, Nayarit.

xukuri (pl. xukurite: jicara.

xukuritame(pl. xukurikatg: “jicarero”, cargos del centro ceremonial, podade una jicara.

xurawe estrella.

Xurera: La Soledad.

xuria kuitayart “excremento rojo”, enfermedad en la que se evaangre del vientre, diarrea
dolorosa con mezcla de sangre, probablemente digent

xutsi calabaza, planta curcubitacea.

Xutsi Tewiyari: “la persona calabaza”.

xuturi (pl. xuturite): figuras de animales en barro que se ofrendaa padir las lluvias.
/lestrellas o flores que se colocan a las velas @agacrificio del toro.

xuxut grillo.

y+axuka yesca, por lo general se trata del corazén dshen

yuawi azul.

yuawime el maiz azul.

Yurameka, Tatei: “Nuestra Madre el Retofio”, diosdadlluvia y la fertilidad.

Yurianaka, Tatei : “Nuestra Madre la Tierra”, diakala tierra.

Yuwi Kaiki: regién baja y oscura al poniente deivanso huichol.

Yu'umutame: “El Venado de la Izquierda” o “la gemddo”, ancestro deificado asociado con
el Norte, su principal lugar de residencia es Whiltg también lo nombran

Yu'umutame Muku Yuawi.
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