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Introduccioén.

Los ciudadanos de la modernidad,
los consumidores de la violencia como espectaculo,
los adeptos a la proximidad sin riesgos,
han sido instruidos para ser cinicos
respecto de la posibilidad de la sinceridad.
Algunas personas haran lo que esté a su alcance
para evitar que las conmuevan.
Qué facil resulta, desde el sillon, lejos del
peligro, sostener un talante de superioridad.
Susan Sontang.

La escalofriante y lacida narracion de Sontag, leersayocAnte el dolor de los
demas, nos permite situar el momento histérico en el gas encontramos: no sélo las
escenas de guerra, tortura, muerte y violencia &gecuales los ciudadanos de la
modernidad muestran indiferencia en el mejor dectss, morbo complice en el peor;
sino también las escenas de pobreza, hambre, daspénto y conflicto ante las cuales
permanecen incélumes.

La capacidad de asombro del ser humano esta gdaysano le conmueve ni un
nifio de la calle pidiendo limosna con mona en mamajn migrante expuesto a sus
cazadores racistas como presa facil, ni un indigecarcelado y sin posibilidad de defensa
por no hablar espafiol, ni un homosexual muerto csoltado de la homofobia, o una
mujer violentada en su intimidad, asesinada yditeente aventada en el llano por sus
agresores.

La violencia es el comun denominador de la humahitd® ha existido sociedad
humana donde esté ausente. Por su parte, su pacgncano, el conflicto, forma parte de
las relaciones intergenéricas, constituye una dsirdergue permite el devenir mismo de la
historia. El conflicto como expresion de las coditaiones, sin embargo, no
necesariamente deviene en violencia: ¢qué mecanigitiden para que esto suceda? ¢es
posible la irrupcion de un conflicto ausente dderioia?

Cual confabulacion perversa, en la Montafia de i@teise conjugan casi todas
estas condiciones adversas generadoras de miradieréntes, de actitudes impéavidas:
hambre, pobreza, migracion, discriminacion, cotdlicy violencia, que parecen

reproducirse en un circulo del eterno retorneestapatoria.

1 S. SontagAnte el dolor de los deméasMéxico, 2003, Alfaguara, p. 129, 146 pp.



En la tesis de maestria titulada La experiencigiosia en la construccion de la
identidad étnico- religiosa en la Montafia de Guerrteie posible indagar, como su nombre
lo indica, acerca de la experiencia religiosa, kgureas comunidades, expresada en sus
ceremonias y rituales, herencia del periodo prénisp, asi como los procesos de
sincretismo religioso, no homogéneo, como prodwi#ola evangelizacion durante el
dominio espafol.

Desde aquella investigacion comencé a penetrarl emuado de las iglesias
evangélicas de corte historico y pentecostés, asiocaquellas denominadas como
paraprotestantes, especialmente los testigos adedleBsa primera incursion me permitio
poner atencion en los conflictos suscitados parsegtocesos de conversion y disidencia
religiosa que se quedaron en el tintero como unealide investigacion fructifera y
necesaria de trabajar.

Esta investigacion de tesis de doctorado se gista pn la posibilidad de retomar
aquella capacidad de asombro, eventualmente pérdelamanera que permita una
construccion problematizadora, sin concesiones ain&cia mental, a la mirada
complaciente o aduladora, propia o ajena; erafjuella donde el imperativo ético sea su

hilo conductor, el alma que la guie y anime.

La Montaiia de Guerrero. Regionalizacion.

Ubicada en la parte noreste del Estado de Guertardjontaiia de Guerrero
comparte limites con los estados de Oaxaca y Pyetila la Costa chica, la Zona Norte y
el Centro de Guerrero. La Montafia es una regiondelohabita una poblacion
mayoritariamente indigena, que alcanza el 70%atal: tme phaa (tlapanecos), fiu saavi
(mixtecos), nahuas y mestizos viven y sobrevivealkn

La Montafia de Guerrero constituye una de las 6hZsya & regiones geograficas
gue, segun el autor que se consulte, integran regidn de Guerrero. Asi, segun el

Proyecto de Aprovechamiento Integral de los Resumdaturales (PAIR), la Montafa

2 La division tradicional sefiala la existencia @&rh caliente, Costa grande, Centro, Costa claddpntafia

y el Norte. Algunos autores como el caso del PAJRegan Filo Mayor y Acapulco como otras dos regsone
en funcién de sus caracteristicas peculiares, @qué no estarian integradas en las regiones ioadies
arriba mencionadas.



comprende 17 municipios. Para la residencia derdeuPaduria Agraria en Tlapa, los
municipios ascienden a 20.

Los 17 municipios identificados por PAIR son: Agae, Alcozauca, Alpoyeca,
Atlamajalcingo del Monte, Atlixtac, Copanatoyac, alac, Huamuxtitlan, Malinaltepec,
Metlatonoc, Olinala, Tlacoapa, Tlalixtaquilla, T&pXalpatldhuac, Xochihuehuetlan y
Zapotitlan Tablas.

La Procuraduria Agraria agrega a la lista anteBomunicipios méas, a saber:
Ahuacuotzingo, Chilapa y Zitlala. Para algunos ®taatores se deberia anexar también el
municipio de Copalillo.

Sin entrar en mayores discusiones y dado que lpsriercias de conflicto que
estudio forman parte de la Montafia segun todasddéisuciones mencionadas, presento la
integracion de la Montafia segun criterios converaes.

Municipios que conforman la Montafia de Guerrero.

Division Geoestadistica Municipal
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002 Ahuacuotzingo 045 Olinala

004 Alcozauca de Guerrero 063 Tlacoapa

005 Alpoyeca 065 Tlalixtaquilla de Maldonado
009 Atlamajalcingo del Monte 066 Tlapa de Comonfort

010 Atlixtac 069 Xalpatlahuac

020 Copanatoyac 070 Xochihuehuetlan

033 Huamuxtitlan 072 Zapotitlan Tablas

041 Malinaltepec

Considerada como una de las regiones del pais eyaras carencias, de muy alta
marginalidad, indices de migracion elevados, siander enervantes, presencia del ejército
e impunidad, la Montafia de Guerrero, es escenarisesteros conflictos sociales, donde
confluyen disputas de corte politico, pugnas potidaa y diferencias por adscripcion
religiosa. Segun las estimaciones del Consejo Natie Poblacién (CONAPO), 50 de sus
comunidades son parte de las 100 localidades gak&mbito nacional ocupan tlnroso
lugar de muy alta marginacion.

La conjugacion de estas condiciones hacen de lanremaldo de cultivo para la
emergencia de conflictividad social, que no se eGiessolo al ambito de las comunidades
0 municipios, sino que requiere explicarse tamleiémazén del escenario estatal, donde la
existencia de cacicazgos, que han ejercido su domircontrol en distintas regiones,
inciden de manera notable en dichas circunstancias

Una de las expresiones de las relaciones desigussé&s marcada por la
discriminacion de la que han sido objeto los ciad@ad de esta region. Para muestra un
botén: el Programa de Desarrollo de la Regién deldatarid, a diferencia de los otros
programas de la entidad, en lo referente al rulotres desarrollo politico, desconoce
existencia alguna de participacion politica. Mugh@blemente se piensa que una region
con mayoritaria poblacion indigena requiere soOlgpd®ramas para la subvencion de la
pobreza extrema, antes que otorgar a sus poblaglegetatuto de ciudadanos.

Heredera de una cultura politica en donde el comaggd, el paternalismo vy el
clientelismo imperan, en Guerrero y, la Montafiapanmticular, en las elecciones para
gobernador, celebradas el 6 de febrero del 2005¢olapra de votos mediante el

ofrecimiento de despensas, material de construcgidmsta seguros ofrecidos a los

% Programa de Desarrollo de la Regién MontafiaGobierno del Estado de Guerrero, disco compacto,
México, 2001- 2005, p. 3.



estudiantes en las primariass cambio del voto a favor del Partido Revolucianar
Institucional, contintia siendo una realidad.

Esta cultura politica, desafortunadamente, no ieatpra del PRI. El Partido de la
Revolucion Democratica (PRD) reproduce algunosopas heredados del PRI, tales como
el voto corporativo y el ofrecimiento de cartonescgrveza a cambio del voto a favor de
este partido.

Cuando en el discurso oficial se habla de la bidguwe un equilibrio en el
desarrollo regional de la entidad, la existenciadde polos contrastantes Acapulco y la
Montafia lo desmienten. A uno de los polos se Iwauna autopista de primer mundo,
gue hasta el sol ha tomado su nombre, del otro Hadoencontramos con una region de
abrupta geografia, que cuenta en su haber congahde municipio mas pobre de la
nacion: Metlatonoc.

Ademas, a causa de la implementacion de politicegicas que ponderan el
desarrollo macroeconémico por sobre las econongiadidres en las cuales se da una
atencion marginal a la poblacion campesina e imgigesgiones como la Montafia, entre
muchas otras, al parecer, constituyen espacios paaniten resarcir culpas
gubernamentales mediante programas de subvencitm pobreza extrema como el
Programa Nacional de Solidaridad (Pronasol), elgfma de Apoyo al Campo

(Procampo), Progresa u Oportunidades.

Esbozo de la economia regional.

Como agravantes, la riqueza con la que cuentayi@rres extraida para el beneficio
de particulares y su transferencia a otras regidredss el caso de la madera, desarraigada
de los bosques de la Montafa alta que, ademassddbcal, es explotada por compafias
madereras cuyas plantas aserradoras se localizataea y Chilpancingo. Cuentan con
bienes forestales los municipios de Zapotitlan dgbhtlixtac, Malinaltepec, Metlatonoc y

Acatepec.

* En las Ultimas elecciones para Gobernador llevadabo este pasado 6 de febrero de 2005, el RRidf
Pdlizas contra accidentes entre alumnos de escoigtdisas de Guerrero que se haria efectiva ent@isan
candidato ganara. Renato Davalos, Misael HabaeaisJSaavedr&e enredan Comercial América 'y PRI
sobre seguros en GuerrerpLa Jornada, Estados, Jueves 3 de febrero de (85,



El tejido de la palma es una actividad en muchasuoadades Na savi (Moxtecas) y
Me phaa (Tlapanecas) de la montafia alta, sin emplargxistencia de intermediarismo en
todo el proceso productivo provoca la transferedeiazalor, especialmente a la region de
Tehuacan, Puebla, lugar de comercializacion dprioductos.

Mientras salen a pastorear sus animales, junt@gdnf de la cocina, en su

caminar a la cabecera municipal, en sus ratosslioera de sus casas de teja y piso
de tierra, no es dificil verlos tejiendo sombredespalma. Esta actividad artesanal
representa un ingreso complementario a la activatgdcola. Aunque la palma
llamada mixteca puede ser encontrada en la reiorién se dedican a tejer con
palma real que compran en Tlapa.

La produccion cafetalera en la parte alta se danenicipios como Metlatonoc,
Malinaltepec y Tlacoapa, asi como en la parte égdfamunicipio de San Luis Acatlan,
perteneciente a la Costa chica. La crisis del baféncidido de manera profunda en los
beneficios que pueden obtener de su cultivo, aumatio existencia de intermediarismo
concentrado en San Luis Acatlan, Marquelia y Azoyu.

La agricultura practicada en la region es la ppakactividad a la que se dedica su
poblacion, es de autoconsumo, ya que las condgialee erosion del terreno y lo
accidentado del territorio derivan en un escasdingiento en la mayor parte del territorio
de la montafia.

Debido a las lacerantes condiciones en la que vawen pobladores éstos han
requerido migrar para obtener, en otros lugaregudoen su terruiio no encuentran. Aunque
la mayor parte de los migrantes son temporaleshasusalen a los Estados Unidos durante
largos afios, otros van a Culiacan, Sinaloa, Solam, California, Michoacan, Morelos,
Jalisco, Colima o Nayarit para emplearse como jerna agricolas, albariles o, en el caso
de las mujeres como empleadas domésticas.

Durante el ciclo otofio- invierno 1998- 99, Metlai6rfue el municipio con mayor
porcentaje de migracion de la region: 12.47% deahiacion salid fuera a buscar su

sustento. Lo siguid Tlapa, con 7.58%, mientras éwatepec no contd con ningun

®C. Rangel Lozand,a experiencia religiosa en la construccion identitria de los pueblos indios de la
Montafia de Guerrero, Tesis de Maestria, FCPyS- UNAM, p. 27, 282 pp.



habitante que saliera fuet@e la entidad, la Montafia ocupé el segundo luigspués del
centro.

Debido al problema de desempleo y a que la mayde ke la poblacion de la
Montafia se dedica a la agricultura, la migraciorcdnastituido una alternativa viable que
les permite ganar el sustento para su familia gl@aso de los migrantes al vecino pais del
norte, generar recursos que, via las remesas,itagest fuentes importantes de ingresos
para la region.

Otra actividad importante es el cultivo del conocidaiz bola o amapola. En este
cultivo, la regidn ya no solo es productora, simerdualmente procesadora de la droga en
talleres clandestinos e, incluso, consumida pamredg de los jévenes de la region.

La manifestacion de conflicto en la sociedad indégde la Montafia de Guerrero
nos permite enfatizar las condiciones particulgrespermiten su irrupcion en un contexto
adverso de desigualdad, pobreza y diferenciacittaralj que no necesariamente implica
hablar de pluralidad en términos de reconocimiartodiversidad.

Conflicto social y relaciones de poder.

Cuando decidi estudiar el conflicto social quenmpe desde la dimension religiosa
en la Montafia de Guerrero aun no lograba vislumlagrarticulaciones inmediatas y
mediatas que entraflaba. Con vocacion pacifistesgb@nque el conflicto y la violencia
constituian un mal social casi andmico en el mégloxo espiritu funcionalista.

Interrogarme, entonces, sobre el conflicto y lalenoia que puede generar
constituia una necesidad vital de primer plano:rr gpeé existe el conflicto? ¢por qué
resolvemos nuestras diferencias con violencia? &amnces plantear una pregunta que se
antojaba como previa: ¢qué es el conflicto?

No sospechaba que estas interrogantes apenasagpanti de un enorme iceberg
en donde confluian contradicciones y condicione®sas, por lo que la manifestacion de
conflictividad social no podia ser explicada eremgéar en si misma, sino articulada por

procesos de diversa magnitud.

® Datos tomados del Programa Nacional con Jornakgogolas, de la Secretaria de desarrollo So@al d
GuerreroTabla de Registro de migracion por municipio y desto, México, 1999. (off set)



Por lo que la presencia de los conflictos no pugderarse cual hecho incomodo,
sino que constituye una expresion de las difersreisstentes entre los seres humanos, que
necesitan dirimirse y, muchas veces, estallar.

Es asi que hablar, en ocasiones, de prevencitordéctos puede ser inconsistente
toda vez que el conflicto es parte inherente destecsedades humanas, mas aun: “... a
veces es importante que se generen conflictosdaara conocer puntos de vista diferentes,
intereses y contradicciones internas en la vidmbpgolitica.”

En este punto he necesitado detenerme y reflexamracuidado. Diversas son las
motivaciones que forman parte del conflicto coremtacion visiblemente religiosa. El
estudio del ejercicio del poder y del dominio p¢iendon desentrafiar procesos de conflicto,
insuficientemente explicables considerando sotbrtension religiosa.

Al parecer, una constante se expresa no sélo pabténcion del poder y con él la
supremacia politica y econdémica, sino también séficacion de la superioridad sobre el
otro, que suele y necesita ser visto copdobaro o salvaje Curiosamente, cuando los
conflictos irrumpen al interior de las comunidatiessdiferencias politicas o religiosas son
esgrimidas como portadoras de valores que el gampggonico asume como mejores Y,
especialmente, en el orden religioso, como verdader

¢Me estaba acercando al problema? esta pregweigafestmar parte de las noches
de obsesivos desvelos de quien decide asumir weidénm poco comun y, ademas, percibe
la mirada inquisitiva cual espejo por elegir un &eireterodoxo. El reto consistia en
persuadir que el conflicto religioso en comunidamel$genas de la Montafia de Guerrero
constituye un problema ineludible, que necesitadégtse con el mismo interés y pasion
con que se aborda la autonomia indigena, los menios sociales o la pobreza y la
exclusion social.

En este proceso me di cuenta que estas problesi&itaaban parte no sélo de una
misma realidad, sino que no podian soslayarseiesiaiun abordaje serio y articulador del

problema que habia elegido.

" Rodolfo, Stavenhagen. Conciliacién de conflictoslerechos humanos en comunidades indigenas, en
Resolucién no violenta de conflictos en sociedadiesligenas y minorias Oswald, Ursula, México, 2004,

El Colegio de Tlaxcala, Consejo Latinoamenricanargestigacion para la paz, UAEM, Fundacion IPRA,
Fundacion Ball, Instituto Tlaxcalteca de Cultur@p2, p. 63.502 pp.



Los retos se multiplicaban cuando se trataba dediestcomunidades nahuas, me
paa o fiuu savi cuyas diferencias se dirimian gtaeb religioso pero que, ademas, si bien
ejercen relaciones de poder en su interior, nottoysn el centro explicativo del conflicto
y la violencia, ya que su condicion de vulnerahbiicen el &mbito nacional, las ha colocado
subordinadas a un poder mayor.

Se perfilaba ya la problematizacion que permitavanzar con paso firme en la
investigacion o eso parecia: ¢cuantas veces recesjtesar al punto de partida y
redimensionar el problema desde otra perspectad® etorno se antojaba como un nuevo

comienzo que hacia interminable la tarea asumida.

Problematizacion del conflicto social.

La emergencia de los que se han denominado fogus em distintas latitudes de
nuestro pais, especialmente en el sur, se ha twodstcomo parte de la agenda que los
gobiernos tanto estatales como federal han requetieinder, no por una preocupacion
auténtica, sino porque su irrupcion ha rebasadudras antes no previstas.

Destacan de manera central los conflictos de aaragtrario en los que la disputa
intercomunitaria por extensiones de tierra ha tleva situaciones extremas, que no ha sido
posible subsanar mediante el didlogo y la negamiacUna de las soluciones que el
gobierno federal emprendi6 a principios del 2004, destinar 150 millones de pesos para
buscar comprar la tierra en disputa y, despuéspensar econdOmicamente a quien perdiera
o cediera la tierrd.

Aunque se ha privilegiado el dialogo como una tsgia viable para la solucion de
los conflictos, desafortunadamente, no solo laafdké habilidad y conocimiento de la
cultura prevaleciente en las sociedades indigesiag, el involucramiento de grupos de
poder gubernamentales, quienes tienen interesesaygor los recursos naturales que se
disputan o por la negligencia en la que han indaren los procesos de reparto y deslinde

agrario, dificultan y complejizan la busqueda deaones efectivas a los conflictos.

8 Los focos rojos son una construccion del Estaderée para referirse a los conflictos suscitadasymtivos
agrarios, de limites de tierra que irrumpen endsea@bmunidades.

° Matilde PérezCritica Lopez Barcenas soluciones monetarias de SRAconflictos agrarios La Jornada,
20 de Julio de 2004, p. 14.
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Es en estados como Chiapas, Oaxaca y Guerrero dandeupcion de estos
conflictos ha sido recurrente y que constituye rbjgma emergente necesario de abordar.

La conflictividad social, manifiesta en disputasaaigs puede estar articulada con
diferencias politicas y/ o religiosas, las cualesspresan en homicidios, linchamientos,
encarcelamientos y expulsiones.

Los conflictos de caracter partidista se han a@swren los ultimos tiempos,
especialmente cuando la comunidad vive divisionesnas entre partidarios como el PRI
y el PRD. Esta situacion ha provocado la divisidtieefamiliares, autoridades tradicionales
y vecinos, al punto de llegar a la conformaciomekegaciones municipales independientes
de la comisaria municipal. Aunque estas divisiomass sido evaluadas como conflictos
provenientes dekxterior, los cuales se inoculan en comunidades con uensistde
representacion totalizador de si misrifals, cierto es que también son expresiones de las
contradicciones que se dan en los ambitos regipyastatales, asi como de la existencia
de diferencias en la propia comunidad.

Las encarnizadas pugnas partidistas por el actgsnlar en los &mbitos locales, en
muchas ocasiones, constituyen reflejos de las suchue se esgrimen en los ambitos
regionales, estatales y nacional.

La emergencia de conflictos de caracter agrariguelos que se manifiestan con
mayor visibilidad como producto de diferencias idg&as, ya sea religiosas o politicas,
no pueden ser evaluados s6lo como conflictos &®hebn raices historicas que se expresan
en el &mbito local. Es necesario observar lasudatones que tiene con las politicas
implementadas por instancias del gobierno, la thdtatencion a estos problemas y el lugar
gue los pueblos indios han ocupado en el imagimaadonal, construido por las élites en el
poder.

Los procesos de cambio religid§cen los individuos, principalmente en quienes
migran al pais del norte o al norte del pais ymo#s traen lduena nuevale regreso a su
comunidad, constituyen también motivos de dispatalémbito intracomunitario debido a
gue quienes han cambiado de religibn se niegamtnoar con las cooperaciones a la

comunidad y la participacion en las fiestas conauias.

19 Comunicacién con Pierre Beaucage, tutor de la.tesi
! |os conceptos de cambio religioso y conversiéarsaebordados en el capitulo referente al Marcaceor
en el marco general del concepto cambio social.
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Probablemente estos cambios son expresion tanddedencias que se viven en la
comunidad, que emergen en forma de disidencia texgutoridades tradicionales y, como
otras veces, promotoras del cambio.

Como se ha planteado, la visibilidad que adquiarednflictividad social puede
expresarse de distintas formas. Al mismo tiempoesgglica, insisto, no solo por las
relaciones de poder que se ejercen al interioradecbmunidades o municipios, sino
también porque estan articuladas con las condisianes prevalecen en los ambitos
regional y estatal.

En esta investigacion, se indagan las formas ersgueanifiesta la conflictividad
social a partir de las experiencias de comunidddade su expresion ha sido manifiesta, al
mismo tiempo se apuntan las condiciones que perhdblar de conflictos latentes.

Esta categorizacion responde a la necesidad dengiist los rasgos que se
presentan antes de la emergencia de un conflisteclales pueden ser explicados en la
manifestacion de distintos signos, tanto de caré&oiguntural como historico.

Los elementos coyunturales se asocian con cirqurigta inscritas en el ambito
nacional o estatal como la irrupcion del Ejércitipdtista de Liberacion Nacional (EZLN)
o del Ejército Popular Revolucionario (EPR) enidiss entidades, o la alternancia en el
poder a nivel federal (Partido Revolucionario lugtional, PRI, por Partido Accion
Nacional, PAN) o estatal (PRI por Partido de ladétesion Democratica, PRD).

En el plano estatal, la emergencia de organizasi@oeiales como el Consejo
Guerrerense 500 afios de resistencia en 1992, edefdode Pueblos Nahuas del Alto
Balsas, frente a la construccion de obras de istinagtura como la Presa de San Juan
Tetelcingo, la conformacion de la policia comumdtagn la Costa- montafia de Guerrero,
son procesos que muestran la existencia de cowvitlial social en ambitos locales o
municipales.

Todas estas manifestaciones, a su vez, responideaxgresion de inconformidad
frente a signos de descomposicion del tejido sockll mismo tiempo, estas
manifestaciones nos hablan de un reposicionamigolitico por parte de los pueblos y
organizaciones de corte indigena quienes han ocobreyor visibilidad en el escenario
nacional.
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Los signos que aqui denominamos histdricos estéruhlados a procesos de larga
duracion, que han acufiado las condiciones panaulpacion de conflictividad social con
otras caracteristicas. La disputa por la tierrpuede entenderse sin remitirnos al reparto
agrario y las formas como se llevo a cabo. La guwieion de planos de los territorios
comunales, por parte de las instituciones gubemtaies en el contexto de la dotacion en
los afios treinta del siglo pasado ha incidido epuigna que ahora es visualizada como
focos rojos

Estas disputas representan también problemas ealesstresultado de intereses
politicos y economicos de grupos hegemonicos eratolitos local, regional y estatal,
mismos que han incidido en la generacion de odmige eeomunidades, cuya expresion

inmediata se da en el ambito local.

Reformulacion del tema de investigacion.

En razén del proceso que ha seguido mi investigas® ha constituido como una
exigencia el cambio del titulo que originalmentenide al iniciar el proyecto:
Multiculturalismo, pluralidad religiosa y conflicto en México: Retos y perspectivas en
sociedades indigenas. La Montafia de Guerrero.

De este primer enunciado, en donde aparecian ceegmmo multiculturalismo y
pluralidad religiosa, inconsistentes para reflejesentido de los hallazgos encontrados, he
pasado a otro mayormente alusivo y que incorposamir de las comunidades frente a las
Instituciones de gobierno que intervienen pargplrente solucion de los conflictd€n
nuestro pueblo no mandan ustedes, aqui manda el pae”: Disidencia, cambio
religioso y conflicto en la Montafia de Guerrero.

Algunos de mis objetivos apuntaban, entonces, lesgaumbo y, en el proceso de
la investigacion, fueron resueltos parcialmentesgadescartandolos o redefiniéndolos.

En uno de ellos se planteaba:

Generar una propuesta sobre las posibilidadessre@econstruccion del
multiculturalismo en nuestro pais precisando lafereincias que planeta la
coexistencia de sociedades multinacionales y pidis*?

12 C. Rangel Multiculturalismo, pluralidad religiosa y conflicto en México: Retos y perspectivas en
sociedades étnico — rurale?rotocolo de Investigacion, Doctorado en estud@mgicos y sociales, FCPyS-
UNAM, Septiembre del 2001.
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En efecto, el debate sobre multiculturalismo, tanbega hoy dia, puede ser
enganoso si se pretende enunciar como una rea@id&dque vive la sociedad nacional. Es
decir, cuando se afirma que Meéxico es una nacioitiauliural estamos obligados a
comprender al multiculturalismo como una nocion eyeete desde el enfoque liberal, que
concede la existencia de multiples culturas ereso,ero que plantea limitaciones para el
ejercicio pleno de las culturas que dice reconocer.

El asunto mayormente polémico estriba en la coremien de que el Estado
nacional se esgrime como la autoridad garante dgiédodenomina protecciones externas,
referidas a las relaciones que establecen las rag;oon la sociedad mayor, mientras se
muestra escéptico en relacién con las restricciantesnas, en aras de la solidaridad del
grupo o la pureza cultura.

En esta linea argumentativa, el escepticismo de likkan frente a lo que él
denomina restricciones internas que son las quenmfa comunidad a sus integrantes y
gue alude a la defensa irrestricta de los derecldgduales, no logra problematizar cuales
son los limites entre los derechos individualessydolectivos, cuando la pertenencia del
individuo a la colectividad define parte de su tobad.

Ademas, pienso que las restricciones internas @aratudir a una concepcion
donde tradicion es sinbnimo de permanencia eneeipid, al suponer que los cambios
sociales no se han manifestado en estas colectegdaminorias étnicas.

Un asunto especialmente controvertido es el plankeavalidez del modelo
multicultural en forma univoca, para sociedades, esnbargo, disimbolas entre si. La
posibilidad de situar cada experiencia particuapg a la incorporacion de una necesaria
reflexion histérica, ya que en el caso de Méxicopesciso pensar en las politicas de
homogeneizacion que han buscado la integraciomyilasion de las minorias étnicas a la
nacion, como una construccion imaginaria desdéligs criollas en los siglos XIX y XX.

Ahora bien, la reciente experiencia en lo relatevda controversial Ley sobre
derechos y cultura indigena, aprobada en el 2@ jrhpugnado por organizaciones y
municipios indigenas, planteando mas de 300 coamtsas constitucionales, que

cuestionaron desde el procedimiento en que fugpambadas por las legislaturas locales,

13 W. Kymlicka. Ciudadania multicultural. Una teoria liberal del derecho de las minoriasEspafia, 1996,
Paidés, p. 16.
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hasta consideraciones como las limitaciones a Hee lideterminacion, acotandola a
comunidades cuyo caréacter de entidadnterés publicdas redujo a instancias protegidas
por el Estado, sin otorgarles personalidad prdpmael fondo del debate se encuentran, en
efecto, las restricciones que plantea el Estadorespecto al reconocimiento pleno del
multiculturalismo en nuestro pais.

Siguiendo a Kymlicka, la construccion del EstadeiNiaal como unidad territorial
y linguistica, se encuentra desconectado de lalaglpor lo que emerge la necesidad de
pensar a la nacion como una entidad multinacidres. nuevas formas de reorganizacion
del Estado deben ser analizadas a la luz de lassestaciones de los grupos nacionales y
colectividades al interior de un Estado democratico

Desde esta posicion, no queda claro el lugar cjios gsupos o naciones emergentes
ocuparan al interior del Estado multinacional, meiodificar sus estructuras institucionales:
¢seguira siendo la mayoria étnica y cultural, ka ejerce la violencia legitima, quien dicte
las politicas de reconocimiento hacia las minogtagcas en lo relativo al territorio, al uso
de los recursos, la lengua, el sistema normatidogyado de autonomia que les otorgara?

Si en el plano nacional el concepto es polémico,cabe duda que buscar
acomodarlo a realidades regionales o estatales @rnaso de Guerrero o la Montafia,
resulta, francamente, fuera de lugar. Enunciafd@ddontaiia de Guerrero es multicultural,
parece indicar que en ella confluyen distintasuca#f, sin reflexionar acerca del contexto
donde fue acufiado, asi como la perspectiva pokititzaque responde en cada sociedad
nacional y regional.

Por lo que, mas que definirlo como un concepto emaslor o progresista, se
requiere sea ponderado a la luz de cada experidisiposible que un Estado- nacional
reconozca la diversidad cultural y haga uso de daiom de multiculturalismo para
legitimarse y perpetuarse en el poder. En otroescds nacionalismos, en aras de cierto
discurso multicultural, pueden legitimarse procedesxclusion hacia quienes no forman
parte de la sociedad nacional hegemofiica.

Es por ello que debe ponerse cuidado en el usosi@enecion, ya que denota

ambiguedad, en tanto puede estar referida a urohsmdial, a un modelo politico o una

14yéase Ledn Olivéiulticulturalismo y pluralismo , México, 1999, Paidés — FFyL- UNAM.
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ideologia®® Si alude a una politica de promocion de las difeigs étnicas y politicas no
significa la construccion de una sociedad pluralte& bien, multiculturalismo y pluralismo
se presentan como nociones antitéticas, ya quieralipmo alude a la defensa de un valor
propio: el del disenso y la diversidad, valores quentualmente enriquecen a la sociedad
liberal*®

La necesidad de rigurosidad con los conceptos mimaten la critica de Sartori, al
plantear que el pluralismo requiere de un anaéiglsaustivo, tanto de caracter historico
como politico. La idea- no el concepto- de plurabisse encuentra en el contexto de las
guerras de religion del siglo XVII. Por lo que eincepto esta estrechamente ligado a la
tolerancia. Asi, mientras la tolerancia respetaresl ajenos, el pluralismo defiende un
valor propio: el del disenso y la diversidad, amdéosquecen a la sociedad liberal.

La defensa de este autor a la democracia libezahase patente cuando explica
como, hasta el siglo XVII, la diversidad es vistano causa de desordenes, mientras que la
democracia se fundamenta en el disenso y la dilztsi

Gracias a esto, fue posible ponderar el encuadreedepertinente para el estudio
del conflicto donde el tema del multiculturalismebéh ser abandonado para dar paso al
abordaje de la Montafia de Guerrero desde la coafoém de las identidades comunitarias,
el cambio religioso y los procesos de discriminadi@cia los pueblos indios, en razén de
su inferiorizacion, debido a su situacion de desldad y diferenciacién con respecto a la
sociedad mestiza regional y nacional.

Otro de los objetivos que me habia planteado ayuti construccion inicial del
proceso de investigacion y originalmente decia:

Ubicar las formas particulares en que se presémiandicto en sociedades
étnico- rurales y como es asumida por los sujetxstgres insertos en él. Ya sea de
caracter agrario, economico, disputa por recursagrales, pertenencia politica,
control y ejercicio del poder municipal, comunitatbienes y valores simbdlicos y
espirituales’

5 F. Colom.Razones de identidad. Pluralismo cultural e integreién politica, Espafia, 1998, Anthropos,
316 pp.

16 G. SartoriLa sociedad multiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y extranjeros Espafia, 2001, 139 pp.
7' C. Rangel LozandVulticulturalismo, pluralidad religiosa y conflicto en México: Retos y perspectivas

en sociedades étnico — ruralerotocolo de Investigacion, Doctorado en estugiokticos y sociales,

FCPyS- UNAM, Septiembre del 2001.
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Este objetivo se reformulé en razon de la acotaciéhtema de investigacion,
primero ubicando la region de estudio en la Mon@éi&uerrero y segundo precisando a
los sujetos y actores como lideres, grupos antegsniisidentes e intermediarios. La
segunda parte, a la que se refiere el objetivdpge® en razon de las formas como el
conflicto se presenta. Existen, en efecto, art@akes entre las distintas dimensiones de
caracter econémico, politico, cultural, engarzadatrechamente en los procesos de
conflicto estudiados.

Mientras, otros de los objetivos particulares que mplanteé entonces se
complementaron con el ya expuesto:

* |dentificar las formas como se expresa el cotdlien pueblos indios,
reconociendo los motivos principales, los enemigdss bienes en disputa, que
son defendidos por los actores sociales insertés en

* Analizar por qué la disputa de bienes materigles simbdlicos suele
manifestarse en el terreno religioso.

* Dar cuenta de los principales conflictos sus@tagor motivos religiosos
en sociedades indigenas (San Juan Chamula, Chigmasjuilpan, Hidalgo;
Atlamajalcingo del Monte, Guerrero) y aquellas coidades donde se han
logrado construir procesos de respeto y toleramtigiosa.*®

El primero de ellos logro trabajarse, especialmahfgonderar la percepcion de los
grupos antagoénicos con respecto a los motivos pitrges en disputa. En relacion con los
enemigos, las formas como desenvolvieron los aiofi estudiados, permitieron
vislumbrar que éstos no soélo se refieren a la caadny autoridades frente al grupo
disidente, ya que se pondera el lugar que los dmacios asumen en el conflicto.

El segundo objetivo planteado fue reformulado etmagiscurso de la investigacion,
toda vez que la disputa de bienes, ya sea mategadesimbdlicos, no necesariamente se
manifiestan o dirimen a partir de las diferencigdigiosas. Esta dimension puede
concatenarse con la disputa por bienes agrarimndacpertenencia a diferentes partidos
politicos. ElI cambio social, que incide en la eeqisia de diferencias al interior de una
comunidad, donde se mantienen relaciones cerrpdasle inducir a la irrupcion de un
conflicto social intracomunitario. El detonadoretge conflicto puede situarse en el terreno

de las diferencias politicas o religiosas.

18 Ibidem.
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El tercer objetivo especifico fue resuelto parceite. Una vez ubicados algunos
procesos de conflicto que desembocaron en despk@amy expulsion, se logré su
abordaje especifico teniendo como referente la reqp@a de San Juan Chamela, en
Chiapas, por considerarse un caso paradigmatiestddendmeno.

Sin embargo, en esta investigacion no se dio cudmtaxperiencias de conflicto
exitosas, es decir, aquellas donde el resultadm feé logro de la convivencia en la
tolerancia de las diferencias religiosas. Si bgenconoce una experiencia de este tipo en la
comunidad nahua de Ahuatepec, aqui no fue abordEsdaes, precisamente, una de las

limitaciones de esta tesis, no trabajar algunarépaa con estas caracteristicas.

Interrogantes de investigacion e identificacion dexperiencias a estudiar.

Estudiar los conflictos sociales donde la motivaadiéligiosa aparece con mayor
visibilidad me acercaba a la existencia de alguefesentes como el de San Juan Chamula
en Chiapas. Este conflicto, ampliamente difundido, el que los evangélicos fueron
expulsados de San Juan para asentarse en la dad8@dn Cristobal de las Casas, cobré
tintes politicos, ya que los cacicazgos afiliadbsPRI, ante la presencia de grupos
disidentes y la necesidad de no perder el comgglerian mantenerlos fuera del radio de
accion de la comunidad.

Las interrogantes de mi proyecto de investigacitantpaban: ¢cuéles son las
formas en que se manifiesta el conflicto étniconawitario y religioso en nuestro pais y en
particular en la montafia de Guerrero? ¢como ideantifos conflictos de caracter vertical
gue se enfrentan entre el Estado y la sociedat cowi aquellos de corte horizontal, es
decir interétnicos o intercomunitarios? ¢cuandodigputa por bienes materiales y/o
simbdlicos adopta el ropaje de un conflicto rebgioétnico y cultural que aparentemente
oculta su verdadero rostro?

Si bien estas interrogantes de investigacion aigas situaban algunos nudos
problematicos y ejes de analisis a seguir, no ifue Isasta la realizacion del acercamiento
con los conflictos que fue posible la acotacionpteblema.

El proceso de acercamiento a los conflictos rediggoen la Montafia de Guerrero
me permitio rastrear los posibles casos a estuBlignificé ponderar aquellos donde el
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desenlace habia sido violento y los grupos diseend tuvieron otra opcion sino salir de
su comunidad para establecerse en la ciudad da.Tlap

Detectar estas experiencias fue posible, tanto lporevision de archivos de
Tlachinollart® como por la platica con sus integrantes, como iAdeMartineZ’, quienes
me permitieron situar la existencia de tres cotoiccuya visibilidad religiosa aparecia de
manera nitida:

Los procesos de conflicto suscitados en Yuvinaain Juan Puerto Montafia de
Metlatonoc y Tlacotla de Xalpatlahuac son repregeras de las tres etnias presentes en la
Montafia de Guerrero: me phaa (tlapanecos), fuusextecos) y nahua respectivamente.
Se trata de conflictos cuya ubicacion en el tierspdia dado en distintos momentos. El
primero en la década de los 80, mientras los aliwsuno a finales de la década de los 90 y
el otro en el 2003. Los tres estuvieron acompafiddasncono politico aunque de distinto
grado. En el caso de Yuvinani, estamos frente eouflicto politico partidista y, en el de
San Juan, ante un conflicto politico por el conti@ll liderazgo de la comunidad. Tlacotla
se caracteriza por ser un conflicto religioso ee tp negacion a participar en la vida
comunitaria explica su emergencia.

El abordaje de los conflictos religiosos en la Mdiat de Guerrero no ha sido facil,
no sélo por la entendible reticencia de los inviddos, quienes, al vivir un proceso de
conflicto con sus familiares y vecinos se sienteadidos en su intimidad al rememorar los
acontecimientos que culminaron en el desplazamienexpulsion de una parte de la
comunidad, sino también porque ha sido complical@ldr las dimensiones involucradas

y puedan explicar el fendmeno en toda su compkbjida

¥ Tlachinollan A.C. es un organismo no gubernameteaflefensa de los derechos humanos de los pueblos
indios de la region, su origen data de mayo de 1884l capitulo correspondiente a las Institucspse hace

un apartado especial sobre esta asociacion.

% | a hermana Adelina Martinez, es religiosa de lm@afiia de Jesus donde realiz6 sus estudios eny1987
comenzo con su postulantazo. Fue entonces quedlesitdiar la licenciatura en Antropologia, deladsus
intereses y orientacién. La carrera la finaliz61687, mismo afio en que entré al Juniorado. Paréncan
con su tesis y su trabajo como religiosa solicitta @rovincial su traslado a Chiapas. Una vez que s
discernié, tomaron la decision de que se fuesel@adahuac, en la Montafia de Guerrero. Estandaehbio

su tema de tesis sobre la peticion de lluvia elosepueblos nahuas de esa region, investigacida goe
ahora se encuentra trabajando. Al mismo tiempagarsncia del parroco Antolin Casarrubias, colalzord
Tlachinollan. Entrevista realizada el dia 5 deiseire de 2003, Tlapa, Guerrero.
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Si en un primer momento de la investigacion pehs®rlicto como resultado de
pugnas locales por el poder, habia que seguir bdsgaistas que permitieran situar en su
justa dimension los conflictos a los que me enéleat

Las entrevistas con las personas que habian estamlacradas en el conflicto, ya
fueran autoridades comunitarias, vecinos, por usréepo, pastores, lideres religiosos o
politicos pertenecientes al grupo desplazado, par comenzaron a dar frutos y pautas de
investigacion sugerentes.

En ese momento fue cuando se maduré y se logramuban claridad el problema
de investigacion.Fueron los conflictos intracomunitarios, generadospor disputas
religiosas, los que estudiariaSin embargo, ello implico la ponderacion de prosefonde
intervienen la situacion de pobreza de las comudeislala existencia de liderazgos, las
relaciones de poder desiguales, que se establada sociedad mestiza, la discriminacion
y las formas de resistencia de caracter defensinmestrategia comunitaria.

Un hallazgo de investigacion que empez6 a peréilats manera notable es la
discriminacion como una forma de violencia insibn@l ejercida contra los pueblos indios
como una constante planteada a veces de manerdadye otras tantas, de manera
matizada, no porque la discriminacion sea una rem/esino por el significado que entrafa
en el discurso y practicas de los funcionarioslenamento de explicar las razones de la
irrupcion de los conflictos. Esta percepcion mepdgias de andlisis importantes.

Al mismo tiempo, descubri los nuevos discursosriisoatorios cuya expresion
sutil puede ser resultado del posicionamiento queutidades y organizaciones indigenas
han comenzado a asumir en el contexto del V Cernteren 1992, y la irrupcion del
EZLN, en 1994,

Otra constante en los procesos de conflicto arddzafue la incursion de
funcionarios de distintos niveles perteneciente§lapa o Chilpancingo, asi como de
Tlachinollan y la Diocesis de Tlapa. Si bien sueméncion es percibida como una
alternativa de intermediacion a los conflictos,pies de entrevistar a los funcionarios, me
di cuenta que su participacion no constituia Uneree una estrategia para dirimir los
conflictos y ayudar a su solucion.

La cuestion era mucho mas compleja, especialmeraedo, por la falta de tacto,

los representantes gubernamentales iban a las abexes con el grupo desplazado no
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catolico suscitando reacciones de desconfianzaseodmunidades. Asi es como la falta de
acceso a formas de justicia y reconocimiento autwra son necesarios para una mejor
comprension de los conflictos.

Paralelamente, era indispensable, para comprehdenficto religioso, estudiar el
cambio religioso, asi que una de las primerassareasistié en avanzar sobre este asunto.
Ya habia ubicado los momentos en que otras iglésiain hecho acto de presencia en la
region, ese tema lo investigué en mi tesis de Maeshhora habria que continuar esa
bdsqueda para detallar los acontecimientos queitenon el cambio y la forma en que se
fueron consolidando en la region.

De la mano de estas reflexiones y una vez detestldoconflictos que habian
desembocado en procesos de desplazamiento deléipaldisidente, me encontré frente
a otro proceso muy cercano a este, me refieroexgalsion. Alguna de las interrogantes
gue me planteé era la pertinencia de reconocedouss podia hablar de desplazamiento y
cuando de expulsion.

De forma parecida al conflicto, estos conceptog@es son tan elasticos que han
sido utilizados para entender procesos socialeémtis entre si. Es evidente que los
procesos de desplazamiento, a causa de guerrasmslniele baja intensidatison distintos
a aquellos casos de expropiacion por la constmad@obras de infraestructura federal y
diametralmente disimiles a las experiencias queyestalizando. La falta de rigurosidad en
la utilizacion de estos conceptos, o quiza, lasided de construir conceptos pertinentes ha
constituido un dilema en el acercamiento a losgsos que estoy trabajando.

Diria, junto con Sergio Bagu, que, en efecto, moadtoma ha podido dar muy bien
cuenta de lo individual y lo espacial, mientras dedo relacional y lo temporal no. Asi, los
conceptos con los que trabajamos han sido recar®c@bmo permanentes y no

relacionales entre si.

2L E| concepto ha sido Gtil para explicar los prosede militarizacion expresado con la presenciaage |
Fuerzas Armadas y los cuerpos policiacos, asi clamexistencia de grupos armados irregulares como
paramilitares, parapolicias y grupos de civiles atas. Cfr. corEl cauteloso encanto de la discrecion.
Las mujeres indigenas en el contexto de la militamacion en México documento presentado por las
ONG’S de mujeres en coordinaciéon con la Coordirmti@cional de Mujeres Indigenas ante la ONU en la
sesidn celebrada en Ginebra, Suiza, el mes de gglid998. Ademas, el trabajo coordinado por Witold
JacorzynskiEstudios sobre la Violencia. Teoria y practicaMéxico, 2002, CIESAS- Porrla, recupera este
concepto para explicar los procesos que se desataspués de la irrupcion del EZLN en Chiapas.
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En esta investigacion, los conflictos devienen evcgsos de desplazamiento o
expulsién en poblaciones rurales e indigenas canouganizacion socio-politica ubicada
en el tiempo. Esta apropiacion del concepto leiemnfin sentido articulador al todo social,
por lo que no se trata de conceptos aislados emtraunque requerimos engarzarlos
explicativamente.

El léxico de los idiomas occidentales esta preftgl@alores absolutos v,
por tanto, atemporales, que hacen dificil la exprediel del investigador que
trabaja con valores relacionales y temporales. Hstta de imprecisiones y
ambigiiedades la prosa cientifica, en una magmjte los autores no perciben
porque no se detienen a medir la distancia quéeesigre lo que quieren decir y lo
que realmente dicef.

Paraddjicamente, a la luz del conflicto como ejicalador de analisis, ha sido
posible, primero, tomar distancia con respect@gas concepciones acerca de la identidad
comunitaria y, segundo, ir esbozando una caraatéz significativa, resultado de las
experiencias a las que se enfrentan las comunid&segfecto, el principal argumento
sustentado por una de las partes, para explicafrion del conflicto es el desacato a las
normas comunitarias como parangon de la identidddsipueblos indios.

El desplazamiento de las minorias religiosas, @sdnvieron que asentarse en la
ciudad de Tlapa, ha planteado la emergencia deasumymunidades religiosas. El estudio
concluye que los disidentes de Tlacotla, YuvinaSay Juan Puerto Montafia forman parte
0 construyen comunidades religiosas, ya sea coroleaae poblacion o iglesias, cuyas
caracteristicas son: el sentimiento subjetivo déepencia a un todo, la cohesion social, su
sectarismo, la reproduccion de relaciones cerradasrespecto a quienes pueden formar
parte de su comunidad o de su iglesia, la exisdedei liderazgos, algunos de caracter
profético, la identidad centrada en referentegiodbs que se sustentan en la Biblia, el
cuestionamiento a las leyes civiles y al gobieasd,como su relativa independencia con
respecto, incluso, a otras iglesias evangélicas.

Se habla del grupo Testigos de Jehov4, la autodeadm iglesia mixteca y la
comunidad Nueva Filadelfia. Puede decirse que oawula de ellas constituye una

comunidad religiosa, en tanto el sentido de su s@&laentra en la promesa de salvacion vy,

22 Sergio, BaglTiempo, realidad social y conocimientpMéxico, 1999, siglo XXI, p. 65, 213pp.



22

se comparte una misma identidad, cuyo sentido pdialoestriba en la pertenencia
religiosa.

Al mismo tiempo, los integrantes de estas comumggovienen de comunidades
pobres, con altos indices de marginalidad. Estaasin sugiere que, si bien, el
desplazamiento significa una experiencia dolorosa pos disidentes, la posibilidad de
vivir en Tlapa les permite acceder a oportunidadiesmas de vida con menores carencias.

Esto no implica que los disidentes que forman paeteestos grupos religiosos no
continien migrando por la falta de empleo en Tlajdgunos de ellos se dedican a la
albaniileria, al empleo informal como comerciantedbw@antes, y otros, cuentan con su
propia tienda de abarrotes en la colonia dondenvive

Organizacion de la tesis.

La organizacion de este trabajo de investigacidahivsde en 5 capitulos.

El primer capitulo se refiere al marco teodrico, dorse plantean los principales
conceptos y categorias que explican los conflictos las experiencias de las tres
comunidades abordadas. Asi, se van explicandmloseptos de conflicto, discriminacion,
identidad comunitaria y cambio religioso. Por sigtog estos conceptos se encuentran
intimamente articulados, no sélo en este primeituap sino a lo largo de la tesis. Esto
significa que el proceso de construccion del aisgfiartio de las interrogantes suscitadas
por el trabajo de campo, del cual surgieron loxeptos que le dieran sentido explicativo a
la realidad.

En el segundo capitulo, contindo trabajando e&djeulador de analisis, esto es, el
conflicto, pero ahora en razon de particularizée esoceso en la region de estudio. Aqui se
analizan desde los actores antagonicos, los intkames, las relaciones de poder, el
liderazgo, los motivos y valores en pugna, la magny el escalamiento del conflicto,
hasta los distintos tipos de conflicto que se praseen la Montafia de Guerrero.

El capitulo tercero se organizé a partir de laggriones que los funcionarios
tienen sobre las comunidades nahua, me pha y fiiuEsaa partir del posicionamiento de
las instituciones de gobierno a las que estos dmacios pertenecen y las formas en como
se insertan en los conflictos, como se da luzexistencia de una actitud discriminatoria
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hacia estas comunidades, lo cual permea las egasteue siguen como presuntos
intermediarios para la solucion de los conflictos.

En el capitulo cuatro, se aborda el tema del @anatigioso, planteado tanto en el
ambito nacional como en la region que se estudiagxplican tanto los procesos de
secularizacion como los de cambio de adscripcigiteaias y denominaciones religiosas no
catOlicas. Se analizan los procesos de cambioiastigen la Montafia de Guerrero,
haciendo un recuento tanto de las iglesias protiestaon presencia en la region, como de
las historias que permitieron su presencia. Pouestp, se explican algunas de las razones
por las cuales las personas de estos pueblos leaiddecambiar de religion, cual es la
oferta religiosa y el éxito relativo de estas igles

Se abordan de manera especial, los casos de tmosede Jehova, asi como del
denominado branhamismo, opciones a las que seilssdos grupos disidentes de los
procesos que se estudian en esta investigaciém.eBdbs disidentes de Tlacotla y los de
San Juan Puerto Montafia respectivamente.

Finalmente, en el capitulo, 5 se plantean las eéqpaas de conflicto de las
comunidades Tlacotla, San Juan Puerto Montafia yin#gov correspondientes a los
municipios de Xalpatlahuac y Metlatonoc respectieata. Se estudian las condiciones
sociopoliticas y econémicas que prevalecen endasinidades y los municipios a los que
pertenecen, se da seguimiento a los procesos dikctmronsiderando las posiciones y
percepciones de los grupos antagonicos como deinktancias que fungen como
intermediarias.

Al mismo tiempo, se estudian las articulaciones etvas dimensiones de caracter
politico y agrario que forman parte de los condlécton visibilidad religiosa, se plantea la
construccion de nuevas comunidades de corte redigiormadas por los grupos disidentes
de las comunidades de las que fueron desplazadels.Midmo modo, se hace un
seguimiento de las condiciones que prevalecen eriutbad receptora de las minorias

religiosas: Tlapa de Comonfort.
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Capitulo 1. Marco teérico.

Dicen por ahi los estrategas
gue en la lucha, la mejor defensa es el ataque,

gue para vencer, lo sabio es impedir
gue el enemigo sea el primero en dar el jaque...
y en vista de que acechan fieros tiburones
habra que pertrecharse para a batalla,
me arranco el alma y me maqueo de canalla

y saco los cafiones...
Luis E. Aute.

La configuracion del tema de esta tesis doctoEal: nuestro pueblo no
mandan ustedes, manda el pueblo. Disidencia, cambieligioso y conflicto en la
Montafia de Guerrero, ha transitado por un complejo proceso de elafibrague
permitid la ubicacion de tres momentos importamtgzartir del analisis del conflicto
estudiado: Por un lado la emergencia de un grupigios disidente en las
comunidades, que incidié en la irrupcion de cotdliexpresado en desplazamiento o
expulsion; el segundo, a la intervencion idéermediarios que dio visibilidad al
fendmeno discriminatorio y el tercero al cambioigiebo, su incidencia en la
reconformacion comunitaria y en el surgimiento degnidades religiosas.

Estos momentos, articulados entre si han mosteadedesidad de organizar el
presente capitulo en cuatro ejes de analisis a:shb&l analisis del conflicto, 2. La
discriminacion y la identidad indigena, 3. La idéad comunitaria, el cambio religioso
y la emergencia de un grupo disidente y 4. La idadtreligiosa. Baste aclarar que es,
después del andlisis del conflicto, cuando se padrla discriminacion y la identidad
indigena, dado que el conflicto intracomunitari@ @qui se estudia, se enmarca en un
conflicto mayor expresado entre el Estado Nacign&ls pueblos indios, lo que se
traduce en relaciones desiguales en la Montafaider€3o.

Asi, la identificacion de estos momentos posibilddnfigurar los ejes
consecuentes con las experiencias de conflictoatpoedo en esta investigacion: Las
comunidades de Tlacotla, perteneciente al munidpicalpatlahuac; San Juan Puerto
Montafia y Yuvinani del municipio de Metlatonoc.

La visibilidad del campo de estudio, articulada fmrcategoria conflicto, se
construyé a partir de la identificacion de los aesoy el analisis del proceso que siguio
el conflicto, su escalamiento y desenlace.

La irrupcion del conflicto podia ser explicada sétmmo producto de diferencias

y antagonismos acufiados histéricamente en puebissderadoserrados y aisladgs
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sin embargo, se trata de procesos insertos enogrelad regional y nacional que se ha
caracterizado por establecer una relacion desigudiscriminatoria con los pueblos
indios.

En el espacio estatal, se trata de la existenciardeas de violencia estructural e
institucional generadas por el dominio de los Gos, su impunidad y, cada vez mas,
la militarizacién de las regiones indigenas potepdel Estado.

En un primer nivel, la violencia estructural acaeteen el marco
socioecondémico de una sociedad, en la que la egistéle una diferencial distribucion
de los recursos se expresa en condiciones de esigudles para la poblacion. La
polarizacion social entre una minoria enriquecidang mayoria empobrecida en la
sociedad guerrerense y nacional son elementosipanaria.

Actualmente esta violencia estructural se refeera imposicion de politicas
gue, desde la perspectiva macroeconomica, incidda é&lta de oportunidades de la
poblacion para allegarse de los recursos sufigepdea sobrevivir con dignidad. Una
expresion de esta violencia puede observarse grdossos de expulsion de migrantes,
guienes no tienen otra alternativa sino salir de somunidades para buscar
oportunidades de empleo que ahi no encuentran.

Para Guerrero, la violencia institucional se refial control, coercion y
represion ejercidos por parte del Estado contgoldacion, para imponer su voluntad
en aras del resguardo de sus intereses econdniies®q de caracter particular, esto es,
se hace uso del poder publico para resguardaeg@epersonales. Es por ello que la
violencia estructural y la institucional se artaulcuando, mediante el ejercicio del
poder politico, se incide en la desigual distribudile los recursos.

Una primera hipotesis de investigacion plantea coo® conflictos con
visibilidad religiosa que se dan en el ambito dedamunidades se ubican en un marco
general de violencia estructural e institucionads Lcontradicciones sociales pueden
desembocar en la construccion de comunidades asdigiemergentes que permiten
reposicionar a las personas en un escenario dezaeyt seguridad del que han sido
despojados.

La presencia de estas iglesias de corte Pentecospésaprotestante pueden
generar conflictos en las comunidades por chocar las formas tradicionales de
reproduccion simbolica de la colectividad locataese expresa a través del culto a los
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santos y de varios rituales sincréticos como lésompadrazgo y el de la peticion de
lluvia.

Los procesos de disidencia religiosa encuentrala éteentidad comunitaria su
punto de conflicto, precisamente en aquellos cakmwle la reivindicacion de la
cooperacion y la participacion comunitaria se vaestionadas y cuyo desenlace puede
desembocar en desplazamiento o expulsion.

Cuando el conflicto evidencia las diferencias exigts en la comunidad, ello
nos permite cuestionar la concepcion que la explicao un todo social, homogéneo y
unitario en el que la existencia de disidencia tituy® una amenaza para la estabilidad
y las normas comunitarias establecidas.

Al mismo tiempo, el conflicto intracomunitario exggio en esta investigacion
subraya la posible existencia de mas de dos aatolestivos, algunos de los cuales se
vuelven antagénicos: 1. La comunidad mayoritari&lZyrupo disidente adscrito a un
nuevo movimiento religioso, 3. Las instancias dbigmo quienes eventualmente se
asumen como intermediarios y 4. Las Iglesias @atdlievangélica.

Por lo que la irrupcion del conflicto y su escalamo devela las relaciones que
existen entre las instancias de poder de gobietas gomunidades indigenas, toda vez
gue las primeras son llamadas a fungir como intéiane@s para buscar posibles
soluciones entre las partes en conflicto. Adem&gosien en juego intereses y valores
reivindicados por cada uno, dando como resultade lqucorrelacion de fuerzas
existente inclina la balanza hacia uno de los g@rdagonicos.

Las relaciones de poder ejercidas visibilizan ebfeeno discriminatorio que se
reproduce en los ambitos regional y comunitarieemite a la subordinacion de los
pueblos indios en el contexto nacional en generagjyonal en particular.

Aqui nos colocamos en una tercera forma de vicdemgercida contra los
pueblos me phaa, fiuu savi y nahua. Se trata deioleacia de caracter cultural en la
cual se dan procesos de inferiorizacion del otreagdn de su pertenencia a un grupo
étnico estigmatizado histéricamente. “Esta violares de naturaleza macro-social, pero
incide en la dinamica de los conflictos intraconams, por la interaccion entre los
actores sociales.Esta violencia se expresa en estereotipos negat&cia los grupos

subordinados a los que se les reconoce solo latidades” de las clases subalternas.

! lbidem.
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Interrogar a la realidad desde el conflicto congét asi, un esfuerzo de
pensamiento, valoracion y ubicacién de su perti@eoomo concepto explicativo y
comprensivo. No se trata de arribar a una Teonfeergé del conflictd, necesitamos
plantear interrogantes que articulen el ambito esizcial con el macrosocial, en aras de
conferir mayor precision y rigurosidad a los preasegue se analizan.

El conflicto ha sido empleado para comprender Jiexyse desde las disputas
generadas por la lucha de clases, las diferenni@sgénericas o interraciales; los
movimientos sociales reivindicatorios expresadosgiadicatos, estudiantes, mujeres,
colonos, campesinos e indigenas, hasta los cadla# caracter internacional como las
guerras mundiales o las guerras religiosas, étgiaagntre civilizaciones.

¢, Se habla de lo mismo cuando se refiere un movimsatial cuya demanda es
la vivienda, la salud o la educacion que cuandendenta una disputa intracomunitaria
por la tierra, el uso del bosque, del agua o aguidnde estdn en juego valores y
creencias religiosas?

Cabe preguntarse si todos los tipos de conflictesden ser abordados de la
misma manera, o si por el contrario, cada expresigular requiere de una
metodologia y tipologia especifica. ¢Las manifést@s que envuelven una
inconformidad social de manera independiente aasacter pueden ser denominadas
genéricamente como conflicto? ¢Por qué denomircantdlicto y no violencia? ¢Por

gué conflicto y no enfrentamiento?

El andlisis del conflicto.

El estudio de las sociedades humanas no puede ¢esmomiso del examen de
sus conflictos, caracteristica tan universal quéaelenominado instinto de muefte.
Desde mi perspectiva, este estudio podria ser fadaien aras de distintos propositos.

2 Algunos tedricos han planteado que, independiemtdel cariz que cobre un conflicto, es posible
construir una teoria de los conflictos, donde elflaio pueda ser abordado de manera general addic

a distintos tipos de conflictos, desde los mastélasta los bélicos que involucran a distintasomas,
pasando por las guerrillas o los movimientos arredta Teoria de los conflictos que aqui se expane n
se ocupa de ninguna especie concreta de confldtmes una Teoria del Conflicto internacional, el d
racial, religioso, familiar, juridico o social, &h amplio sentido de esta Ultima expresion. Estanda
del conflicto a secas, que trata sobre el conflectayeneral, y que lejos de ocuparse de ninguresake
especies, trata sobre lo que es esencial a todas gbrque el objeto de sus descripciones esngrgé
conflicto (...)” En Remo. F. Entelmaf.eoria de conflictos. Hacia un nuevo paradigmaBarcelona,
2002, Gedisa, p. 24, 223 pp.

% Aqui se hace referencia al planteamiento freudisndos instintos fundamentales que forman paite de
ser humano, el instinto sexual o de vida y el derteuepresentado por eros y tanatos respectitamen
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Uno, identificado de inicio, seria la necesidacdmprender el conflicto, el por qué de
este proceso en las comunidades y relaciones hgmatia mas estaria planteado en
aras de dar cuenta de las especificidades comdasapresenta en &mbitos particulares.

La connotacion negativa que la nocion de conflgdocece entrafiar, merece ser
abordada en aras de mostrar las distintas tradgisiaque lo han estudidty la
construccion tedrica generada por esta investigacio

Por supuesto, distintos son los angulos de andlisiadiciones cientificas que
han estudiado el conflicto. Asi, en las Cienciasi&@es, su abordaje ha suscitado la
generacion de posiciones que lo colocan como uparexcia negativa, mientras otras
lo han ubicado como procesos necesarios e inhsranés sociedades que, ademas, han
permitido el avance hacia la formacién de la ciaada y la construccion de formas de
convivencia incluyentes de la pluralidad.

Desde la perspectiva de la Sociologia, en autdédsgos como Max Weber, las
relaciones sociales estan dadas por una orientat@oneciprocidad que puede ser
negativa o positiva, ya que entre los hombrestedblesen tanto relaciones de amistad y
confianza, como de enfrentamiento, las cuales explial conflicto, por lo que las
relaciones sociales no son pacificas por naturate@a aun, es posible que la paz sea el
desplazamiento de los antagonismos hacia otro plano

Para quienes ven en el conflicto signos positiwsambio social, la ubicacion
de la cooperacion y la armonia constituyen la cdéira de la moneda, cuyo balance es
necesario en una suerte de dinamica social, derengne el conflicto es considerado
como parte inherente a la estructura social, masrgue los tipos de conflicto valorados
negativamente tendrian que ser eliminados medmatesos de cambio estructural.

La preocupacion se ha situado en el mantenimieatta ebstructura social y la
necesidad de que los individuos se ajusten aRdl@cia que la paradoja se planteaba en
términos de: ¢ Cambio social o continuidad?

En este contexto, la permanencia del orden soc&uaria al conflicto, desde
Durkheim, como un elemento mas bien de anomia Isddiantras, y siguiendo esta

* Para la Sociologia Norteamericana clasica quessmié como reformista, el conflicto fue valorado
como “... realizador de funciones decididamente p@sit En particular, el conflicto proporcionaba a
esos socidlogos la principal categoria explicatdeianalisis del cambio social y del “progresaderaas
que el conflicto fue una categoria central de ds®ermas, valorado como parte constitutiva de la
organizacion social, en Lewis A. Coska funcion del conflicto socia] FCE 12 edicion, 1961, México,
p. 14- 16, 214 pp.

® Freund, JuliarWeber: La Sociologia comprensivaenintroduccion a la Sociologia México, Quinto

sol, 327 pp.
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linea de reflexion, Parsons, a decir de Coser, “viseinducido a observar que el
conflicto tiene consecuencias primordialmente destras, desintegradoras vy
antifuncionales. Considera al conflicto sobre tamwmo una enfermedad...” Otros
autores como el caso de Lundberg, plantearian@umhflicto se considera como algo
basicamente disociativo, puesto que se caractgs@a una “suspension de la
comunicacion entre las partes contrapuestas (...) Iporque el conflicto es
antifuncional®

Sin embargo, estas dos tendencias se ubicabanaaimidad de analisis mayor,
ya sea en el marco de sociedades regionales onalsaque daban cuenta de procesos
generales antes que ponderar sus especificidadetap@flexion sobre el conflicto. De
manera sugerente, algunos otros autores estudaituacion de grupos minoritarios
como los judios, concluyendo, en un primero momestbre la necesidad de una
militancia en defensa de la manutencion de su iidtht

Para Coser, en estos autores existe, sin embarggyreocupacion tendiente a
buscar las formas de reduccién del conflicto, ya gs ponderado como un fenébmeno
destructof

Asi, desde esta perspectiva, la emergencia delli@onfmanifiesta las
contradicciones inherentes a toda sociedad humma@s aun, una sociedad no
conflictiva es inexistente, toda vez que las relaes de poder forman parte constitutiva
de éstas.

Por su parte, aunque no como centro argumentaivema de la justicia y el
orden civil, desde la Ciencia politica, refiereahflicto, ya sea como un acto irracional
0 como la posibilidad de enriquecimiento del oradvil y normativo mediante el
consensd.Es decir, el conflicto, mas que ser situado comdemémeno anémico o
irracional, ha sido valorado como un medio parardoda convivencia entre las
personas.

Siguiendo la linea de reflexion Hegeliana en cquts&cion con el analisis de
Hobbes, Enrique Serrano hace una propuesta planésaestos términos:

® Ibidem, p. 27.

" Para Coser, “Lewin es partidario de una posicidlitamte, y subraya la necesidad de emprender
resueltamente actividades de conflicto, con obgtomantener y asegurar la existencia del grupo”,
Ibidem, p. 26.

8 La tendencia prevaleciente (...) es hallar “caueesahciliacion” y ajuste mutuo, mediante la redéici
del conflicto” Ibidem, p. 27

° E. Serrano GémezFilosofia del conflicto politico. Necesidad y cdimgencia de orden social
México, 2001, UAM- Iztapalapa/ Porrda, 354 pp.
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Que los conflictos politicos son una condicion saca para la formacion
de los individuos como ciudadanos, ya que en eltosolo esta en juego un
antagonismo de intereses particulares, sino tamhida lucha por el
reconocimiento, la cual se traduce en un procesocodénua ampliacion del
orden civil, asi como de perfeccionamiento de lasstituciones vy
procedimientos que se utilizan en ese orden pacepar los conflicto®.

Si los conflictos permiten el avance hacia un ordei incluyente, se impone,
en rigor, una paradoja: ¢Por qué la creacion danoms que ponen reglas de juego en
los conflictos bélicos han sido desobedecidas p@ngs en la correlacion de fuerzas
asumen un poder mayor e imponen sus condicionem lpdenes son menos
poderosos?

Si las relaciones de poder representan formas itgivsts de intergénests
entre los seres humanos, probablemente la respléggta es que, en el devenir
histérico, ante una situacion de conflicto, se iegun nuevas estrategias, instituciones y
normatividad acordes con cada sociedad.

En la discusion de ponderar el bien coman sobrenteseses particulares de los
individuos que ademas son diversos, divergentdantgan disensos, de lo que se trata
es de lograr establecer normas de convivenciaafles trespetemos. Los intereses que
cada uno defiende nos llevan a la discusion deidha por el reconocimiento, que
constituye el centro neuralgico de las relaciongsdnas y que se explica en el proceso
de construccion de la identidad.

Si la definicidn identitaria, personal y colectis® establece en razén del otro,
sin el cual no se tiene sentido de si mismo, da eacesidad de reconocimiento donde
el nosotros se ubica como un antagonista frentesaotros. Para que los otros
reconozcan al nosotros, en la amplia experien@#iica, se han dado procesos de
imposicion en donde la subordinacion hacia lossotbliga al grupo subordinado a
situarse como inferior e impide su pleno reconoeita.

Cuando los integrantes del grupo subordinado ysaceptan esta posicion,
entonces se da una lucha por el reconocimientopegumite la afirmacion identitaria, la

% pidem, p. 15 — 16.

1 para muestra un botén: El caso de la guerra del@&stUnidos contra Irak evidencié que la ONU
quedaba rebasada entonces, quien impuso sus aovedicifueron los Estados Unidos como pais con
mayor poderio en el ambito mundial.

12 para Sergio Bagu, la intergénesis se refiere alagiseres humanos somos producidos, generados,
construidos solo en interaccion con otros seresahos) en sociedad. Cfr. S. Baguempo, realidad
social y conocimiento México, siglo XXI.
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cual contiene al conflicto como proceso necesaiditerenciacion frente al otro en su
formacion histérica como pueblo, clase, etnia cegén

La posibilidad del reconocimiento puede establegazgando tanto el nosotros
como los otros, admiten su mutua existencia, qued@uwerse cristalizada, en lo
inmediato, en la normatividad que rige al Estadoidtadonde estén insertos.

Es por ello que el conflicto suscitado en el ambiteacomunitario impone una
doble légica: primero la lucha por el reconocimede las culturas indigenas en el
ambito nacional y segundo, la lucha por el recan@sito de las diferencias religiosas
al interior de las comunidades. Ambos niveles ddisia deben incluirse si se pretende

rigurosidad en el tratamiento del conflicto en edades indigenas.

Discriminacion e identidad indigena.

La construccion de la identidad de los pueblosomdha estado marcada
histéricamente por la explotacion econdmica, la idaoion politica primero y la
exclusion social y la discriminacion, después. idio estuvo ligado no sélo a una
confusion de caracter histérico constituyé el hedhnegable desde el cual el
conquistador nombré al otro desde una relacionegemonia y dominio.

El racismo se ha expresado mediante el marcajasdinkeas de color, donde los
criterios que privan son de caracter bioldgico |jtipo. Esta delimitacién de fronteras
raciales se ha dado entre regiones (RepublicadiesinRepublica de espafioles), etnias
y culturas, con el objetivo de separarlas y neatidas a partir de su diferenciacion.

Recordemos la nocion de castas del periodo de @omim espafiola, donde se
crearon o inventaron razas con la finalidad de toirsfronteras de diferenciacion
entre los grupos, en aras de subrayar la supadracial de los espafioles, quienes se
encontraban en el eslabon de arriba, en relacibootros grupos. Es evidente que
dicha superioridad es planteada en razon del cefdre mas blanco, mejor. De ahi la
invencion de razas como castizo, mestizo, pardeiso®m lobo, negro o moreno para
denotar e inferiorizar al otro, lo que justifica trato discriminatorio contra el o los
grupos prejuzgados.

Por lo que la revision histérica de la construcadentitaria, siempre paraddjica,
de los pueblos indios, permite, por un lado, deaéat las estrategias que los actores
han utilizado para revertir la identidad que losrtegado y estigmatizado. Pero al

mismo tiempo, se trata, a decir de Wieviorka, da violencia de caracter simbdlico,
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donde las categorias que las elites dominantesitilemdo para nombrar e inferiorizar
al otro, han sido introyectadas y asumidas poisefithinado.

Ya en las notas antropologicas del afio de 1938arideo Paucic caracterizo a
los mixtecos de la Montafa a partir de criteriamnadas de caracter y moral:

Hurafio (vive montaraz) humilde y sumiso, tenaz jafwm Fisicamente
muy resistente. Vicios: alcohdlico en las fiest&aracteristicas fisicas:
Laboriosos, sobrios, artistas, graves, medidosddmcia: Encastillarse en sus
montafas, refractario al progreso mestizo, desasdaor el clima frio y por la
creencia de que el agua que corre es dafiitfa)...

La posibilidad de hablar de racismo, estribaritajuente en la existencia de un
vinculo entre los atributos fisicos y sus carastéméelectuales y morales, tal como lo
vemos expresado en la cita, no exenta de cardiasipositivas, que no obstante ello,
nombra al otro con autoriddd.

Es por ello que la identidad indigena es sumameoiepleja, toda vez que,
asumirla en su caracter reivindicatorio, sueleesmérse al estigma que ha prevalecido
durante tantos siglos y que ha sido incubado ygaaa en la estructura de la sociedad
mexicana.

Asi, el ser indio, se sitla en la discusion queokgmnizaciones indigenas han
generado con respecto a la pertinencia de reiandit concepto indio, que en su
momento fue dado por los colonizadores y que abonatituye uno de los ejes de la
lucha indigena para ser reconocidos en la difegenci

Las voces, los discursos de integrantes de calades y organizaciones
indigenas en Guerrero expresan esta paradoja: didb icomo posibilidad de
empoderamiento, frente al indio como nocion int&ada de la discriminacion y el
estigma:

Nosotros somos originarios del territorio, pero traséan como si fuéramos de
segundo, de tercer nivel...

Nadie ha hecho nada por nosotros los indigenas

¢Por qué nos tratan asi pues? Si nosotros sonaapitg ellos vienen de afuera
¢Por qué hay tantos atropellos en la Montafia? Egigrespeto al derecho
ajeno: ¢Por qué nosotros los indigenas no alcarizaste derecho?

¢, Quién decide sobre nuestros recursos? Si nosmnss originarios de hace
cientos de afios y no tenemos derechos sobre nuesta ¢Por qué no
podemos hacer uso de nuestros recursos?...

3 Archivo PaucicMixtecos, registro no. 93, 305.897, Chilpancingo, Guerrero.
% Michel, Wieviorka.El espacio del racismpMéxico, 1992, Espafia, Paidds, 274pp, p. 18.
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Entra el ejército con el pretexto de que hay drog&n Juanacatlan no hay, ni
pinche marihuana sembramos, pero el ejército gritece lo que quiere, cogen
chilacayote, ejotes sin pedir permiso: ¢Por qué?

La gente tiene derecho a conocer lo que tenenarse tierecho a caminar por
sus pueblos.’

En la Montafia de Guerrero, no es dificil escuchiana a los pobladores
mixtecos del Municipio de Metlatonoc se les nomboeno guancos, sucios, los mas
pobres, pero también los que han estado olvidadaarginados, los que sobreviven en
la pobreza extrema.

Esta situacion desigual en la que viven los pueibldi®s, me permite ponderar
gue, en este tipo de conflictos, la complejidad enanalisis de su irrupcion,
escalamiento y resolucion, debe poner atencidma érnervencion de la sociedad global
y nacional, presentes a través del Estado, de lésidgcatdlica y de las iglesias
protestantes representadas en los intermedianmms gxclusivamente en los grupos en

conflicto.

La identidad comunitaria, el cambio religioso y laemergencia de un grupo
disidente

El analisis del conflicto como categoria articulagoermite abordar la
probleméatica de la identidad comunitaria y pondezbrlugar que el cambio de
adscripcion religiosa juega en este proceso. Ninase de hacer una lectura causalista
gue indica que del cambio religioso es consecuetieida emergencia de conflicto
social; se trata de plantear las distintas imbiicess que suceden en medio de
situaciones de conflicto.

La irrupcion de conflictos pone de manifiesto l#eréncias y, eventualmente,
los cambios que viven las comunidades indigenas.

La presencia de grupos disidentes en las comursdaulede ser explicada no
sOlo como producto de cambios sociales, econdnyicadturales que se expresan en
ambitos locales, sino también como procesos geoerad la sociedad nacional, e

incluso, en el ambito global, en las que la pérdidasentido plantea la busqueda de

3 participacién de los integrantes de la Mesa 2éfensa de nuestro Territorio, erFero Estatal por

la defensa de nuestros derechos y de nuestro patomio como puebloscelebrado los dias 30 y 31 de
julio del 2004 en la Ciudad de Chilpancingo, Guerreas participaciones que aqui transcribo, son de
campesinos del pueblo de Ayutla, donde el Ejémmiiwé sin pedir autorizacién a la comunidad, bajo e
argumento de que siembran droga.
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referentes que resignifiqguen la existencia y preisetie los seres humanos, de su estar
en el mundo.

Es posible que los cambios que presenciamos, seeaarécter contingente y se
hable entonces de la emergencia de milenarismosolstante, se requiere explicar
cuales son las condiciones particulares con ques eatevos milenarismos nacen, asi
como las formas en que se expresan los cambiodesjugucen.

Otra dimension de analisis interroga en qué camks los cambios inciden en
la emergencia de conflictividad, o si el confliptamduce los cambios, o tal vez se logre
con el conflicto la permanencia. Esta no es ungymea ociosa o necia, toda vez que
para algunos teoricos el motor de la historia estéstituido por el conflicto, del cual,
en sus ultimas consecuencias, derivara el cambialso

La identificacion de mudltiples determinaciones, iaqusmo, las condiciones
sociales y econdmicas en las que viven los puebtbes de la Montafia de Guerrero,
las relaciones desiguales establecidas con ladsatieegional y estatal no india, la
emergencia de disidencia en las comunidades, loioa de adscripcidbn a otras
iglesias, el reposicionamiento de los pueblos mdo el referente nacional como
producto de su emergencia en 1992 y 1994, las srpels o desplazamiento de
poblacion no catdlica como desenlace del confladostituyen las dimensiones a las
gue prestamos atencidn en esta investigacion.

La discusion sobre la identidad comunitaria, relerl territorio, la lengua, las
normas, formas de gobierno, sistema de cargostafieeligiosas requiere ser estudiada
a la luz de los cambios que se suscitan a partiradizripcion a estos nuevos
movimientos religiosos.

Mucho se ha discutido sobre la identidad de lasucisades indigenas. Ya en
los inicios del siglo XX, dominaba la idea de intgal indio a la nacibn mediante
procesos aculturativos y de mestizaje. Hoy end#istacan posiciones fundamentalistas
y esencialistas, que valoran a la comunidad ero tanétenden continuar con la
preservacion rigida de sus usos y costumbres; ragnpor otra parte, encontramos
posiciones que cuestionan la defensa de la cudtitas pueblos indios y la demanda de
autonomia que en diferentes latitudes de nuestsdhaa enarbolado.

Més alla de posiciones aduladoras o detractoras, squn poco Utiles para
comprender la complejidad de las comunidades aaditnes de conflicto y cambio al

interior de una sociedad que hasta hace muy peowpt les habia prestado atencion,
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es necesario situar en su justa dimension los camosretos en los que se dirimen
cotidianamente.

Hasta este momento se han identificado algunoseptos importantes a definir.
Uno es el de cambio religioso y, otro, el de cosiger religiosa. El cambio religioso es
parte de un proceso anclado a la situacién soadesiza de las comunidades y de la
sociedad, asi como con la existencia de lideradgosorte politico que permiten la
generacion de liderazgos proféticos.

Asi, el cambio religioso se refiere a la adopciémdevos referentes religiosos
por parte de integrantes de comunidades, grupestgres de la sociedad nacional. En
las ultimas décadas, la sociedad mexicana ha vestl cambio en amplios sectores de
la poblacion, rural e indigena, urbana y clasesiasedjuienes han dejado atras su
adscripcion al catolicismo para asumir éstas @ligs™°

Al mismo tiempo, el cambio religioso permite acenca de manera especifica a
una experiencia que se da en el &mbito de lasidchdilidades, esto es la conversion
religiosa. La conversion religiosa es el cambioafigacion religiosa, en este caso, el
cambio de adscripcion de un catolicismo particidala pertenencia a una iglesia
pentecostés o paraprotestante. Este cambio sup@nesarientacion en la vida de las
personas, quienes, ademas, lo asumen como el censtovida intima y privada.

Asi, se requiere realizar una distincién entre dgangbconversion religiosa. El
primero apunta a los procesos de adscripcion oshkgdiferenciados en el ambito de una
sociedad nacional en la que la poblacion mayaaitese adscribe, nominal o
formalmente, a una sola religion, en este casaatalica. La conversion religiosa
sucede en el &mbito de las individualidades corspuesta a situaciones de crisis que
supone una imbricacion mutua establecida con ebiaraligioso.

Por lo que una segunda hipétesis de investigagtabkece que: La generacion
de conflicto social y su escalamiento en comunigadeligenas, parece estar
intimamente relacionado con procesos de cambi@lspceligioso que se plantean en

diversos planos de realidad:

1 Para Gilberto Jiménez “... la proliferaciéon de lastas en México (...) es una de las respuestas
posibles a la situacion de privacion y anomia pcada por la penetracion violenta de la modernizacio
capitalista, con saecuela de dislocacién, desarraigo y migraciémiestral” En Identidades religiosas

y sociales en MéxicoGilberto Jiménez (coord) México, 1996, IFALAISNAM, p. 19, 266 pp.
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Primero. La situacion economica que prevalece cdaunidades, incide para
algunos de sus integrantes, en la necesidad damyigeventualmente, adoptar nuevos
referentes culturales, religiosos y sociales enulgares de recepcion.

Segundo. La adscripcion a nuevas iglesias se egpandla Montafia con el
trabajo proselitista tanto de misioneros como tkgirantes conversos.

Tercero. La adopcion de nuevos referentes religigerece responder a una
nueva racionalidad que deja vislumbrar el accesmaa mejor calidad de vida. Por
ejemplo la disminucion del alcoholismo y la violenmtrafamiliar.

Cuarto. La existencia de liderazgos politicos yiaes en confrontacion dentro
de las comunidades constituye un caldo de cultixapipio para la irrupcién de
conflictos que pueden adquirir un rostro religigém politico.

Quinto. El choque entre la nueva ideologia adopyada sus practicas frente a
las formas socioculturales que son la base de paodaccion simbdlica de la
comunidad.

¢Cual es el peso que la adscripcion a nuevos médsreeligiosos tiene en el
cambio social que se genera en las comunidades/&samente, en qué incide este
cambio sobre la difusion de la nueva fe?

Veamos, en esta reflexion se ponderan las situagiooncretas que se viven en
las comunidades, esto es, si realmente se genereesps de cambio social en ellas o,
por el contrario, ante la inconformidad que caugaienes cambian de religion, se
genera un conflicto social cuyo desenlace a mesedmaduce en el desplazamiento o
expulsion de los disidentes, que a la larga implamabién un cambio en la propia
configuracion social de la region.

Es posible que el cambio religioso, como respugstavivencia de situaciones
nuevas, incida en procesos de secularizacionaiantde las comunidades, de manera
gue los disidentes propugnen por su participacivrelesistema de cargos de caracter
politico, no asi en los referidos a lo estrictareeneligioso y esto sea aceptado en la
comunidad-’

La secularizacion en este contexto serd entendia® @l proceso en el que se

da una separacion entre los cargos de orden digiccivil- politico. Esto es, no es

7 Existe la experiencia de la comunidad nahua deafémec pueblo, Tlapa, donde ha sido posible que los
evangélicos ocupen cargos politicos como el de €amni municipal. Cfr. Rangel, Lozano, Claudia.
experiencia religiosa en la construcciéon de la idédad étnico- religiosa en la Montafia de
Guerrero, Tesis de Maestria en Sociologia, México, 200 B ¥ UNAM.
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necesario, para llegar a ser comisario municipebmisariado de bienes comunales o
ejidales, haber cumplido con algun cargo de cardetgioso. Ahora bien, existe una
amplia discusion acerca de los procesos de seadain que han experimentado las
sociedades en el sentido de adoptar un pensandentorte cientifico y racional para
explicar la realidad. A nivel historico, se refiexréa separacion entre las esferas politica
y espiritual y la necesidad ingente de su separaeid la emergencia del Estado
modernc?®

... el reclamar persistentemente la disociacion dmutaridad municipal de

los “sistemas de cargos”, los nuevos grupos red@goprovocan también, de
rebote, un efecto de secularizacion o, mejor, dgz&cion de lo politico-
social, lo cual hace posible, ademas, el pluralisawal y religiosd?

En esta perspectiva, lo religioso no desaparewe (gie se reorienta para formar
parte de la esfera individual. Aunque el cambi@i@to es asumido como una suerte de
transgresion a las normas comunitarias, lo que iG@mdsta en juego es la correlacion
de fuerza entre grupos cuyo antagonismo se dinmeg plano religioso.

La emergencia de un grupo disidente nos colocadrdeoncepto importante a
definir. El disenso forma parte de la discusionre@ Estado democratico, la existencia
de pluralidad de pensamiento y del disenso es lan da la democracia que, ademas,
supone la emergencia del ciudadano que interpglerge sus derechos como tal.

Para autores como SartSriel pluralismo afirma que la diversidad y el disen
son valores que enriquecen al individuo y también aiudad politica.

Disentir en el contexto de las comunidades aquidestas significa pensar
diferente, adoptar una creencia religiosa particuigercerla en circunstancias adversas
y contrarias al grupo mayoritario. Esta discusioa leva al problema de la tolerancia y
el ejercicio de la dignidad de la persona:

La tolerancia no es acerca de la posibilidad de apexistan cuerpos de
creencias, doctrinas 0 conductas opuestas entes scerca de las personas en
tanto que detentadoras ellas mismas de una cagad@&anaginar y practicar

18 para Daniéle Hervieu Leger es necesario recomsigeconcepto mismo de secularizacién en términos
de pérdida religiosa, por lo que: “... no se trataudeproceso de desaparicion de la religion en una
sociedad, sino de un proceso de recomposicién adidioso, en el seno de un movimiento mas vasto d
redistribucion de las creencias, en una sociedga incertidumbre es condicién estructural” En Poat u
sociologia de las nuevas formas de religiosidaglings cuestiones tedricas previas, en Gilbertonimé

op cit, p. 31.

¥ G. JiménezEl debate actual sobre modernidad y religiénen Ibidem, p. 13.

# G, SartoriLa sociedad multiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y extranjeros op, cit, p. 19.
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ideas y costumbres y de proseguir fines y proyed®osida que puedan ser
opuesto$’

En este sentido, el cambio social y la emergeneiard grupo disidente, aqui
planteado, incorpora nuevos problema a la comunidadue, eventualmente, puede
llevar a la creacion de nuevas reglas y oportuislgghra asumir comportamientos
antes inexistentes.

La irrupcion del conflicto responde a la existenggadiferencias al interior de
las comunidades, paraddjicamente, concebidas cotitades homogéneas.

,Puede hablarse en sentido estricto de la exiatedeiuna comunidad en
conflicto? Una primera lectura de autores clasamao Max Weber, quien definié a la
comunidad como la existencia de un sentimientotiatecjue liga a los participantes
con el todo, supone la preponderancia del bien oogynéon ello, la integracion de las
partes con ese todo. El conflicto apareceria comanionimo de comunidad, ya que,
ésta dejaria de ser en tanto la existencia del mism

Desde otra perspectiva las relaciones de compatgnoonflicto constituyen la
posibilidad de fortalecimiento de los lazos comannis.

Comunidad o nuestros hermanos, en lengua Tu’un Base dice no ta’an yo,
mientras que para los me’pha responde a la padedwaatha ginga’a y para nombrar a
todos los pueblos se habla de axuajl’ mba’a’.

Comunidad también se usa para nombrar a un grupfardidias indigenas
organizadas que viven en un poblado, comparterefeaty la trabajan en comun y
cuentan con sus propias autoridades, las que nimnpaestas.

La comunidad como tipo ideal, presupone tambiénefjlogen comun es el bien
individual. Al no existir contradiccion, los sergse la integran trabajan por el bien
comun, que es el suyo propio. Por lo que a declruit Villoro: “...en la comunidad,
en cambio, se eliminaria el conflicto, puesto gquid$ incluirian en su propio interés el

de la totalidad ?

2 £ SalmerénDiversidad cultural y tolerancia, México, 1998, FFyL- UNAM, p. 31, 119 pp.

22100 Aniversario de Tlachinollan, A.Encuentro Estatal de Pueblos, Autoridades y Organaxiones
Indigenas. Agenda minima para el Desarrollo integrade los Pueblos Indigenasll y 12 de Junio de
2004, Tlapa, Guerrero.

% Comunicacién personal con Jaime Garcia Leyvagiatee de la Academia de la lengua mixteca. El
me explico las diferencias entre habitante, pueabtatorio y lengua, como deben ser nombradas.

2 Luis, Villoro. El poder y el valor. Fundamentos de una ética poléa, México, 1997, El Colegio
Nacional/ FCE, 400 pp.

% |bidem, p. 360.
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La interrogante que sugiere esta aproximacion @&olaunidad seria: ¢una
colectividad en situaciones de conflicto deja deceenunidad, toda vez que el sentido
de su existencia se ve fragmentado? Mas aun: perdagcomunidad prevalezca: ¢se
requiere defenderla de quienes ya no desean tradmajéo que se concibe como el bien
comun? O al contrario: ¢cuales son las condicigrfastores que imperan e inciden en
aquellos individuos para que se constituyan enmupayque, aungue minoritario, es
disidente y cuestiona los valores comunitarios?

Ademas, desde esta valoracion tedrica, para queomaunidad se realice
plenamente se requiere que el individuo presteesticg®d de manera voluntaria como
un acto en que él se realiza también. Se quieem@at que, en esta construccion ideal
de la nocion de comunidad, se necesita estudiar @odado las experiencias
particulares de comunidades en el &mbito de sabdsdaacionales mayores, que la
abarcan y complejizan el panorama planteado.

En efecto, dentro de una comunidad se puede, srdarareservar su cohesion
social, imponer a sus integrantes la participagitonooperacion forzosa o, por lo
contrario, tomar la decision extrema de expulsguianes se niegan, o bien, permitir
gue sus integrantes lo hagan de manera voluntamdipertad.

La polémica estriba tanto en la nocion de comundglasl prevalece como en el
sentido que se le da a la cooperacion y partichpadile parece que en su sentido ideal,
en efecto, el acto voluntario de servir puede cuetda realizacion del individuo y la
comunidad. Este servicio es resultado de la leglach que adquieren los usos y
costumbres en una comunidad. Ambas nociones sonpreadidas como las
regularidades que caracterizan toda relacion so#éisil, el uso esta referido a la
persistencia de un grupo mediante la reproduccemmh practica, la cual se hace
costumbre con la rutina.

La caracteristica esencial de estas dos regulasdadsos y costumbres,
reside en el hecho de que no son obligatorias, mpeestan garantizadas
exteriormente por una sujecion, es decir, que é€ivituo las observa
libremente, por comodidad o porque encuentra wrést’

Aunque el respeto al orden por seguir la costunmdupone una mayor

estabilidad comunitaria que si se ejerce de maoblgatoria, lo cierto es que la

obligatoriedad para asumir un cargo es resultadendecuerdo que se toma de manera

% . Freund. p, cit, p. 158.
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tacita y legitima, desde el momento que forma pddelas normas que rigen la
comunidad.

Es cierto, sin embargo que, en la experiencia dehaslcomunidades de la
Montafia, cada vez con mayor frecuencia existe fiocondad para asumir los cargos.
Esto indica que, para algunos de sus integrantesereicio se ha convertido en una
pesada carga de la cual buscan deshacerse en esaesoposible.

Esto puede significar el desplazamiento del sendieborden y la identidad
comunitaria, en los que la tradicion y el valorl@eooperacion pierden legitimidad y
validez ante la disidencia religiosa para traskela la dimension de la creencia de
orden afectivo, que sitia la revelacion religiosanc centro del sentido de la nueva
comunidad religiosa india emergente.

Por otra parte, los defensores de la perspectbeasdi del Multiculturalismo,
como Will Kimlincka, han advertido sobre lo que dennanrestricciones interngsa
las cuales el Estado- nacion, al que estan adsaében poner atencion, en aras de
velar por los derechos de los individuos que eantente pueden ser pisoteados por
una determinada comunidad étnica. Esta perspediinagmbargo, es peligrosa, toda
vez que califica con valores occidentales las ferommunitarias de organizacion social
y se erige como defensor de los derechos indivedualando, con dificultades, logra su
respeto en las sociedades donde gobierna.

Pero la comunidad es inestable y arriesga contisngemcaer en dos
escollos antagonicos. El primero es el individuatisel valor de las libertades
individuales se pone por encima de cualquier senada colectividad: celoso
de sus prerrogativas, el individuo se opone a todigacion a favor de una
mayor igualdad. EI modelo “liberal” de asociaci@sulta incompatible con la
comunidad. El escollo opuesto es la absorcion diedatad individual por las
exigencias colectivas. Al convertirse el servicio e@accion y el don en
imposicion; el individuo es aplastado por un tode gleberia dar sentido a su
vida. Porque la comunidad solo existe alli dondkacservicio del individuo es
ala vez esfuerzo de su identidad y una realizguligma de su vida persorfal.

El sentido de pertenencia a la comunidad de oggeace desdibujarse cuando
algunos de sus integrantes optan por cambiar dgorely adoptar asi, otros valores,
gue, de inicio, cuestionan los valores religiosaesque los comunitarios.

Esto es importante y nos lleva a la formulacibnuda tercera hipétesis de

investigacion: el cambio religioso no supone ladjgx de la identidad comunitaria,

T bidem, p. 363.
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antes bien, se estd ante la emergencia de una adude libre adhesiéh una
comunidad religiosa indigenen construccion.

Desde esta perspectiva, es necesario abordartielcsda identidad y los valores
que estan en juego entre los antagonistas delictonfevangélicoS y comunidad

¢Jcatélica?

La identidad religiosa: ¢, catolicos versus evangébs?

Me parece que, cuando se habla de conflicto poiva®teligiosos, se debe
poner cuidado al estimar que la identidad predomégue se pone en juego entre
ambos antagonistas es la religiosa. Si bien paravangélicos esto es bastante claro, en
el caso de la comunidaatolica la adscripcion al catolicismo debe ser matizada.

Por una parte, la incidencia de la Iglesia catédicacomunidades indigenas ha
sorteado diversas dificultades. Una vez establesdia sociedad novohispana, uno de
los principales problemas a los que se ha enfrerttadsido tanto la renuencia de los
sacerdotes a residir en las comunidades indigasasomo la distancia que necesitan
recorrer para llegar a ellas. Ademas, duranterdésssiglos de dominio espaiiol, no logré
consolidar un clero indigena debido a su negataa pa formacion sacerdotal de
indigenas en Seminari8s

Recordemos que, en muchas comunidades, la realizdeipeticiones de lluvia
y ceremonias de agradecimiento por las cosechas astladas a referentes religiosos
anteriores al periodo de dominacion espafiola. lEgtoque la adopcion del catolicismo
se diera de manera sincrética.

Al mismo tiempo, la presencia de los sacerdotescasional, en tanto son las

comunidades quienes se encargan de la administrgoddganizacion de la parroquia

28 Estoy de acuerdo con Pierre Beaucage cuandoigeeqde “La adhesion-conversién es un gesto
individual libre mientras el grupo es minoritarisuqque habria que ver si es tan libre por partasie
esposas de los conversos). Pero, cuando el griggélico ya es mayoritario, como en pueblos de
Guatemala, el mismo control social obliga a losjies a adherir” En efecto, parte de mis reflexiones
finales plantean el riesgo de estas comunidadiggosgls en términos del control que ejercen sobse s
adeptos. Comunicacion personal, mayo de 2006.

# Se opta por llamarlos tal como ellos se autodefineomo son identificados por los demas integsante
de la comunidad. Al mismo tiempo, se pone ateneidrios evangélicos por tratarse de la adscripcion
religiosa que mayormente se adopta en la regidestilglio y que esta referida a dos de las expeagnci
de conflicto que se abordan en esta tesis. Pa@selde los testigos de Jehova, se trabaja enaadp
especifico en el capitulo 3 sobre cambio religioso.

% R, Ricard.La Conquista espiritual de México, Ensayo sobre ehpostolado y los métodos
misioneros de las 6rdenes mendicantes en la Nuevap@fia de 1523- 1524 a 15/®1éxico, 1986,
FCE, 491 pp.
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gue tienen bajo su custodia. Sin negar que la ldboalgunos sacerdotes y regiones
pastorales ha sido notable, pensemos en el casa D&cesis de San Cristobal en
Chiapas o la de Tehuantepec, en Oaxaca, digamda tglesia catélica no sélo ha sido
poco sensible hacia la cultura de los pueblos sydmno que, frecuentemente, la ha
cuestionado y denostado de manera severa.

Para el caso de la Diocesis de Tlapa, aun cuandoeasna linea pastoral de
inculturacién del evangeftben aras de recuperar experiencias culturales dearias
de los pueblos indios, el que se trate de una Bi®ake creacion muy reciente (1992),
asi como la existencia de inercias y posiciones@wmadoras entre algunos de sus
sacerdotes, dificulta por el momento pensar enxéb é&elativo de su labor de
revangelizacion.

Me parece que el referente identitario en las codaules indigenas esta dado
por lo que se ha denominado como identidad cormimita

En el caso de las fiestas patronales no debe destas6lo como un proceso
puramente religioso o catdlico, ya que la peregidmtade hermandades, peticion de
milagros, favores o reliquias, estan anclados a wmegineria religiosa popular,
sustentada en procesos sincréticos en las quéetaadia sabido ser flexible al aceptar
parte de esta cultura popular religiosa, a riesgpeatder feligresia si actia de manera
ortodoxa ante la manifestacion entusiasta de psghdomunidades.

Las fiestas constituyen espacios de intercamblectti@o, no soélo entre los
vecinos de la comunidad, sino entre comunidadesajtravés de las hermandades, un
grupo de autoridades y algunos vecinos, vienereseptando al santo patron de su
comunidad, correspondiendo asi a la visita quesahteeran los de la comunidad
receptora.

La fiesta patronal es un espacio en donde se mnédos lazos comunitarios e

intercomunitarios, pues alude a relaciones étrédasluso interétnicas. Es por ello que

3 La inculturacion del evangelio es definida compdsibilidad de hacer una lectura de la ritualidad

los pueblos indios a partir del texto biblico, ngetando los paralelismos existentes. Cfr. C. Rangel
Lozana op, cit, Tesis de Maestria.

¥ va se ha abordado la nocién de identidad comuajtgrie se encuentra referida a una serie de normas
en las cuales, en el discurso, impera el bien copumsobre el individual; asi, gran parte de las
actividades civiles de introduccion de serviciosnstruccion de caminos, de escuelas, comisarias,
delegaciones y reparacion de los templos catééisasumida como una labor colectiva; lo mismo siced
con la cooperacién para la fiesta patronal: la peiée de invitados de comunidades vecinas, su
hospedaje y alimentacion que corre a cargo del kayoo y, eventualmente, de los vecinos.
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su realizacion va mas alla del ambito religiosdlat para situarse en un plano de
identidad colectiva y reciprocidades.

Es en la procesién cuando los tiempos se superpaegos catolicos y
oraciones en nahuatl, acompafados por bandas e ,welos estandartes bailando en
circulo al lado del patréon festejado. Puede verda ¥irgen de Guadalupe, al Sr.
Santiago Apostol, a Martin Caballero y a San Martmdos ellos representando a cada
una de las comunidades visitantes, que ahora gemfly se encuentran en este espacio.

... las imagenes de los santos adquieren un serntigorativo y ellos
en si representan a todo el pueblo, por lo que esagpnar simboliza el
desplazamiento de toda la comunidad hasta el menteunion (...) el caracter
rotativo de la celebracion y el peregrinaje de #&@tos recuerda a los
participantes que forman parte de un todo mayoedebfor del cual se
identifican y fincan sus relaciones socidfes.

Es necesario reflexionar porque estos espaciostitociss como formas de
integracion y cohesion comunitaria pierden su denpara quienes se han convertido a
otra religion: los evangélicds

En el caso de los testigos de Jehova, los evangélicermanos o cristianos,
como ellos suelen autonombrarse, la identidad dglorde la comunidad, que no
comparte sus creencias, es identificada como cajghientras ellos tienen claro que su
negativa a participar y cooperar con la fiestaquet proviene de los valores religiosos
por ellos adquiridos recientemente. Un cuestionatoieecurrente es el que apela al
planteamiento biblico en términos @elorar a los idolos representados por las
imagenes de los santos. Al parecer, es contunéerggsiculo que suelen repetir, una'y
otra vez, cuando de establecer divergencias caralo$icos se trata:

Nuestro Dios esta en los cielos; Todo lo que gh&decho. Los idolos
de ellos son plata y oro, Obra de manos de hombiesen boca, mas no
hablan; Tienen ojos, mas no ven; Orejas tienen, moasyen; Tienen narices,
mas no huelen: manos tienen, mas no palpan; Tiei@sn mas no andan; No
hablan con su garganta. Semejantes a ellos soneguies hacen, y cualquiera
que conffa en ello$.

3 . Bravo.Territorio y espacio sagrado en Las peregrinacionegeligiosas: Una aproximacion En
Garma, Carlos y Roberto Shadow (coords) México, UAdthpalapa, 1994, p 45.

% Aunque falta ver cual es el uso o abuso que s t@ndo algunos lideres o caciques apelan adss us
y costumbres en nombre de la comunidad para pegséoquienes no participan o se constituyen en una
disidencia frente a la autoridad, lo que signifizsa amenaza no sélo a valores comunitarios sino,
eventualmente, a intereses personales en una podtiea y de sustento del prestigio.

% santa Biblia Antiguo y Nuevo Testamento Antigua version de Casiodoro de Reina (1569) $teld

por Cipriano de Valera (1602) Otras revisiones: 2186909 y 1960, Salmo 115, México, 1960,
Sociedades Biblicas Unidas.
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El hecho de que quienes migran puedan adoptarumamneligion sugiere que,
tras una larga estancia, se da un proceso de @gsade su comunidad y la eventual
adquisicion de valores distintos a los que platgemlectividad. Pero, ¢qué sucede con
parte la poblacion que después de recurrentesgsoses decide cambiar de religion?
¢Por qué no todos los que migran cambian de refigiks la respuesta a las lealtades
gue le deben al lider ahora evangelizado? ¢Puedessiesta al cambio que esta
viviendo la comunidad? ¢Es mas bien la soluciomauietudes existenciales, la
posibilidad de reformular sus relaciones familidegss del alcohol?

Como vemos, son multiples las respuestas que aranale interrogantes
planteamos, aunque no existe una sola de ellasgaeldengamos que cefirnos para
comprender lo que sucede, no obstante, todasneltadan elementos de analisis dignos
de abordar.

Aqui se ha reflexionado en los principales concepte la tesis en forma
articulada. Conflicto, discriminacion e identidaghna, me phaa y na savi concatenadas
con la identidad comunitaria y religiosa, especélte los cambios que se presentan en
cada una de ellas y cdmo se inciden mutuamente.

En el capitulo siguiente, se trabajarda en arasodgrender el conflicto social
como un todo en el cual se articulan las divergpsesiones que permiten visibilizar no
solo el conflicto por motivos religiosos, sino allpe que, entretejidos, proporcionan
una vision mas completa de la realidad.
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Capitulo 2. Dimensién del conflicto social en la Matafia de Guerrero.

En el capitulo antecedente, se ha abordado elicdonomo eje articulador de
analisis, en éste trabajaré en razén de ubicaint@ngion del conflicto social en la
Montafia de Guerrero. De lo que se trata, es deealalos distintos ambitos por los que
discurren los conflictos y que, eventualmente, piara la construccién de una tipologia
del conflicto.

El conflicto social generado como respuesta adasliciones de desigualdad que
prevalecen en las comunidades indigenas y que@esaxen procesos organizativos
contestatarios al gobierno, forma parte de una reequ@a construida por los
guerrerenses en distintas regiones del estado.

Una larga tradicion de organizacion armada y paljtiexpresada en grupos
guerrilleros y organizaciones sociales, ha sidosicemada como respuesta a la
existencia de férreos cacicazgos que se han dispetgoder politico y econémico del
estado.

El conflicto social, desde esta perspectiva, sgasgtomo una posibilidad de
lograr el cambio social, el reconocimiento de ladedania, el acceso a mejores
condiciones de vida, la autonomia, la construcd@mproyectos alternativos de justicia,
equidad y desatrrollo.

Otra dimension del conflicto social, que se masiBeen pugnas comunitarias,
constituye experiencias que, a diferencia de lassamencionadas, se sitian en el
terreno comunitario, en el cual los adversariogisetifican con quienes practican una
religion distinta, se adscriben a una posicion tgalipartidista contraria, o con los
vecinos, con los que tienen pugna por limitesetesti

Si bien el terreno donde se dirime el conflictodestinto, es probable que, en
ocasiones, la visibilidad de los grupos en pug@atpk un alcance mayor, cuando las
diferencias por tierra, posicion politica o relggose sitian en un plano no solo
inmediato, acotado al ambito comunitario o regipr&aho que también han sido
generadas por politicas estatales desde el andutonal.

No obstante, el abordaje de la dinamica que sigueanflicto comunitario
evidencia las articulaciones existentes con laedades regional y nacional en las que
se encuentra inserto. Se esta hablando, en pondiila distincion de dos dimensiones:
La primera de caracter vertical, desde la cuabalflicto se explica por las relaciones
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entre el Estado federal, los poderes local y/o oipal y las comunidades y pueblos de
la Montafia de Guerrero. La segunda dimension, nedsde caracter horizontal, es la
gue se explica fundamentalmente por las relaciené® comunidades y pueblos o al
interior de estos. Sin embargo, esto no significa gmbos tipos de conflicto - el vertical
y el horizontal- se presenten de forma clarameifgeethciada entre si.
Si bien los conflictos étnicos con frecuencia amfia a un grupo étnico
contra un estado etndcrata es decir, un estad@meontrolado esencialmente
por una etnia mayoritaria 0 predominante que pugdecer una hegemonia
cultural sobre el resto de la nacion- hay casosaidlicto étnico horizontal
entre dos 0 mas grupos en los que el centro golitc esta involucrado
directamente o sélo lo esta marginalménte.

Ahora bien, cuando se habla del conflicto comuinitar ya sea vertical u
horizontal- puede hacerse referencia al conflictecgado entre dos comunidades o el
qgue irrumpe entre dos grupos antagonicos al imtdeaina comunidad o aquel donde se
enfrentan dos etnias en una region interétnica ctamidontaiia de Guerrero. Puede
hablarse entonces de distintos tipos de conflictigrcomunitario, intracomunitario o
interétnico.

La condicion de cada conflicto requiere de unaaém particular, ya que no es
lo mismo enfrentarse a un conflicto por disputdad@erra, que aquellos de naturaleza
politica, religiosa o su combinacion. Los actoresponsables en la generacion de los
conflictos no estan solo constituidos por las padéectadas directamente, ya sean
comunidades, grupos religiosos, organizacionesal®bd pueblos indios. Las razones
trascienden el ambito local y los actores involdasase encuentran también en d&mbitos
suprarregionales.

En el caso de conflictos intercomunitarios, la ppotdn de amenaza de la
comunidad se establece con la comunidad vecingnquonstituye el enemigo de la
disputa, ya sea por la posesion de la tierra, dtwsto de los recursos naturales, la falta
de cooperacion en faenas y fiestas religiosas,aelb® de valores culturales y
religiosos, la busqueda de independencia politita paternidad en la fabricacion de
artesanias, situaciones todas que tienden a conaplej campo de estudio cuando se
manifiestan en forma articulada.

Los problemas de reparto de las tierras, suscitgoms una burocracia
incompetente y corrupta, los intereses del naodrén la region, aunada a las redes de

! R. StavenhagerConflictos étnicos y Estado NacionaMéxico 2000, Siglo XXI, p.17, 396pp.
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tradfico de influencias de funcionarios del gobiesstatal, ejército y policia municipal,
los intereses de empresas y particulares en bogqeesirsos naturales; la incidencia de
Iglesias de diferente signo por continuar con sligresias o evangelizar a la poblacién
son procesos en donde estan involucrados tantgramtes de pueblos y comunidades
como autoridades y lideres en distintos nivelesagmitudes.

Empero, es necesario estar atentos a no caer eleainen rigida, en la cual se
afirme que todo conflicto suscitado en el planaaeg o comunitario es producto de
fuerzas hegemonicas, ya sean municipales, estatalescionales que provocan el
conflicto en comunidades esencialmente armoniosas.

Reiteramos que es importante explicitar los distimiveles de conflictividad,
dado que se corre el riesgo de comprenderlos soOtoocparte de relaciones
interculturales al interior de una region. Una Ueatde este tipo ocurre cuando la
opinion publica atribuye los conflictos intercomtamios a diferencias y odidsbaleso
disputas ancestrales.

Si los odios intercomunitarios o interétnicos ptegan a lo largo del tiempo,
hace falta comprender por qué afloran en determagyadomentos historicos, mientras
gue en otros se encuentran latentes.

A propésito del analisis y estudio sobre los cotds étnicos en el orden
mundial, Stavenhagen realizé un cuestionamientomeeyarece util también para el
caso de la conflictividad intracomunitaria que gstbordando, bajo las reservas
necesarias, por supuesto.

Los conflictos étnicos no son inevitables, perogaco son eternos;
aquellos que escriben o se refieren de manera istm@ los “odios tribales
ancestrales” como la supuesta explicacion de urflicton por lo general
muestran mas ignorancia que conocimiento de tabhdin. Los conflictos
étnicos se desarrollan a partir de situacione®riss especificas, se originan
debido a diversas circunstancias particulares gasniy su construccion se debe
a ciertos intereses particulares de idealistas eblados, visionarios y
oportunistas, lideres politicos y diferentes “intediarios étnico$.

En razon de desmenuzar los componentes que eveetual forman parte de los
conflictos y de su esclarecimiento puntual a pattrlas experiencias que aqui se
abordan e identifican, se consideran: los actaresganicos y las relaciones de poder, el

2 R. SavenhagerConflictos étnicos y Estado nacionalen Revista Estudios Socioldgicos XIX: 55,
México, 2001, COLMEX, p. 4.
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liderazgo, los motivos y valores en pugna, las gmones de los actores sobre el
conflicto y la magnitud de la confrontacion (enfi@miento armado, homicidios,

agresiones contra la vida o las posesiones, despilezto o expulsion) culminacion y la

situacion actual del conflicto.

Actores antagonicos, intermediarios y relaciones daoder.

Para la identificacion de los actores antagénicosue conflicto, pareceria
suficiente con que ellos se asuman como una dpddss en conflicto y ubiquen al
grupo al que se enfrentan como el antagonico.

Si en los conflictos que estamos abordando seifidant dos antagonistas: los
evangélicos y la comunidjdante el proceso de escalamiento y la intervendéatros
actores provenientes de instancias del gobiernaesenfiguran el escenario y los
actores protagonistas del conflicto. De pronto,gebierno, representado por sus
funcionarios, deja de ser simple espectador o rdedjgara situarse como un tercero en
conflicto y, en ocasiones, como uno de los antag@asi Quienes estarian situados en lo
gue Entelman plantea como multiplicidad de actocesndo se habla no solo de la
existencia de dos grupos en pugna en una situdeibipolaridad, sino cuando existen
mas de dos grupos involucrados.

Entre estos dos grupos involucrados en un confiidtacomunitario, se plantea
una correlacion de fuerzas en razon del nimeraddptes, el lider que los representa
(Autoridad comunitaria/ Lider religioso), la fuerda su discurso en las actividades
proselitistas y el apoyo de instancias exdgenasarhunidad.

No obstante que en uno de los casos estudiadogsate que el liderazgo era
muy fuerte y que logré que la mitad de la comunidadadhiriera a la nueva religion,
ello no impidio su desplazamiento hacia la ciudad dpa.

En esta investigacion, ha sido dificil encontraelimediariospuros, es decir
aquellos que se sitian en medio del conflicto pgialar a resolverlo sin tener intereses
0 motivaciones asociadas a una de las partes atagoEs por ello que se complica
abordar el concepto de intermediario, aun cuandesés se autoidentifiquen como
tales.

% La comunidad se refiere a la poblacién que estéesacuerdo con la disidencia religiosa que haldeja
de formar parte de ella. Esta es la manera comgrigss antagénicos se identifican entre si.
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Cuando los funcionarios del gobierno son llamados yna de las partes,
normalmente los evangélicos, con la intencion de s@an respetados sus derechos
religiosos consignados en la Constitucion, casndeediato son vistos con desconfianza
por el resto de la comunidad. Esto sucede no sotolgs relaciones que se han
establecido con los poderes regionales y estailes,porque ademas las autoridades
parecen situarse en apoyo a los evangélicos, ys@ueonsiderados como el grupo
minoritario y por ello méas vulnerable. Esta sitdacios coloca en desventaja frente a la
comunidad, ya que cuando su intervencion tieneesgcs hacia los evangeélicos, casi
automaticamente se convierten en los adversarios.

Si ademas con el escalamiento se llega a situacaoele el gobierno, haciendo
uso de su fuerza, amenaza a la comunidad no evamggita 6rdenes de aprehension o
encarcela a las autoridades de la comunidad, s dpg ésta se organice y defienda sus
derechos comunitarios, el respeto a sus normaanizagion vy territorio para impedir
gue las autoridades regionales o estatales agrawgederechos.

Esa situacion reposiciona el conflicto con respectu inicio, ya que ahora el
antagonista inmediato, los evangélicos, parece illigagse para ser situado en los
funcionarios del gobierno.

La comunidad asume y enarbola una caksaueblo es quien decide y su ley
debe ser respetadaEn situaciones de conflicto, una constante, potepde los
integrantes de la comunidad, es el caminar conperiée y en unidad de cara a las
agresiones que ellos perciben como externas, @aswoeran su identidad comunitaria.

Asi, la pertenencia comunitaria, en primera ingggncla pertenencia étnica, en
razon del sistema de fiestas religiosas que estlezios de union indigena, se presentan
como preocupaciones preponderantes en las acaom@endidas por la comunidad.

En estas coyunturas, la razon se valida no sélt@remnos historicos,
sino por el consenso comunitario. Quienes vienanoceepresentantes de la
autoridad, deben plegarse a las condiciones queueblo impone. En la
comunidad, sus leyes pierden fuerza; en ella gaeblo quien decide y se
constituye como soberano. Aqui, la autoridad comuai si manda
obedeciendo, a pesar de los funcionarios mestizgsngs no entienden la
concepcion de autoridad de las comunidades ind$gena

* Sanchez Serrano, Evangelina y Claudia Rangel lotars paradojas de los usos y costumbres en los
pueblos indios de Méxicpen Sandoval Forero, Eduardo y Manuel A. Ba€zggstion étnica, culturas,
construccién de identidadesMéxico, 2004, UAIM/ALAS/ EI Caracol, p 288.
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La reivindicacion de la identidad comunitaria, aldeamenaza del gobierno en
un plano regional, se sitia, ademas, en un esoemasior de lucha por la autonomia de
organizaciones indigenas en el plano nacionalukd & permite posicionarse en un
lugar distinto.

Como todos estos actores estan insertos en algimemio del conflicto y
establecen relaciones de poder que se traduceorexiacion de fuerzas entre ellos, es
importante reconocer qué sucede al momento dedagemcia del conflicto.

Las relaciones sociales que establecen los adtorekicrados en el conflicto,
esto es, los grupos de la comunidad confrontadedideres que representan a cada uno
de ellos y los intermediarios o terceros involuogdson importantes en aras de
reconocer coOmo se sitlan y como pretenden sedsgueente a los otros.

Bajo la premisa de que el conflicto forma partelake relaciones sociales, es
menester considerar al poder como parte de sudestauiones sociales, a saber:

El poder aqui estara planteado como la oporturd@aidiponer la propia
voluntad contra todas las resistencias. Por lootamb es solo de naturaleza
politica, sino también econémica, doméstica, reig

Esto puede develar, en parte, las relaciones derppee se establecen entre
ellos. Como se ha explicado ya, los pueblos in€iiosl @mbito nacional, han constituido
el sector mas vulnerable de la sociedad mexicamauk municipios estan concentrados
los indices de mas alta y alta marginacion, sugoidrh requiere migrar para sobrevivir
y han estado subordinados a las decisiones de taddEmonoétnico que ha querido
insertarlos en la vida nacional a partir de pagieccorporacionistas.

Lo anterior explica las relaciones desiguales éstalas entre el Estado, la
sociedad nacional no indigena con los pueblos yuoadades indigenas.

Guardando la debida distancia con experienciadridas como el esclavismo, la
servidumbre y la subordinacion de castas, que salizadas por Scott, la forma de
dominacion que operan en estas sociedades “...oemsisia institucionalizacion de un
sistema para apropiarse del trabajo, los bienessy skervicios de una poblacion
subordinada®

Ahora bien, ambos grupos enfrentados forman partea dociedad indigena. La
irrupcion de conflictividad en estas regiones ld@ giercibida por los Gobiernos federal

®J. Freundop cit, p. 162.
® James, Scatt.os dominados y el arte de la resistenciééxico, 2000, Era, p. 19, 314 pp.
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y estatales comfocos rojosa los que es preciso atender; sin embargo, lasioakes
desiguales y discriminatorias hacia los pueblosogghpermean el interés que puedan
brindar éstos para la resolucion de los conflictos.

La ideologia que legitima la actuacion de las addoles gubernamentales se
sustenta en la razén de Estado, en el ejercicimdabpolio legitimo del poder y en las
ideas de superioridad e inferioridad que imperareeras elites y los grupos
desfavorecidos. Los pueblos indios constituyen, @iora, ese sector de la poblacion
inferior, al que se puede dominar y explotar a la vez deiedar desde una posicion
filantropica y asistencialista. De ahi que, cuaretdaman sus derechos, son percibidos
con temor por las esferas gubernamentales.

El conflicto que se produce en la lucha por el mecimiento de sus derechos
como pueblos indios, constituye también la luchagb@econocimiento de su identidad
cultural que durante siglos ha estado definida coma relacion de dominio que ha
gestado un reconocimiento unilateral y desigual gerera una paradoja: ¢coémo crear
las condiciones que permitan el reconocimientoadeliferencias religiosas en el plano
comunitario, respetando la normatividad nacionataderancia religiosa cuando este
mismo orden desconoce su existencia como pueldassih

Liderazgo.

Entre los actores involucrados, es necesario stl@s lideres, toda vez que ellos
constituyen los sujetos que diriggiman linea controlan al grupo al que representan.
Ahora bien, habria que distinguir entre los lideyee son reconocidos por el grupo y
aquellos que no.

Las experiencias estudiadas en esta tesis permt@ar distintos tipos de
lideres. Unos, los que sustentan su autoridad dnrfdnacion legé) esto es, en virtud
del estatuto, por lo que el lider o autoridad egidb o nombrado y el servicio forma
parte de su organizacion. Este tipo de dominacgif eonstituida por la autoridad
comunitaria, quien es reconocida por las parteagénicas. Al mismo tiempo, son
reconocidos como autoridades dentro del sistemanatoso. A saber, los comisarios

" Recordemos, ademas, que la posibilidad de legisi@establecimiento de las relaciones con elcsat
fue una concesion que el Estado hizo privilegiaméilglesia catblica como su principal interlocato

8 Aqui se hace alusion a la tipologia Weberianan@oadentifica los tres tipos puros de la dominacié
legitima: legal, tradicional y carismatica. Welidgx. Economia y SociedagMéxico, FCE, p. 706.
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municipales y, en su ausencia, los segundos oolmgsariados de bienes comunales 0
ejidales.

Por otra parte, se encuentran los lideres del gngpoatdlico, que responden
muy bien a la tipologia dearismaticos algunos de los cuales tienen fuertes lazos de
representatividad en su comunidad y un discurgevidacion religiosa atractivo.

... facultades maéagicas, revelaciones o heroismo, rpodelectual u
oratorio. Lo siempre nuevo, lo extraordinario, lanoa visto y la entrega
emotiva que provocan constituyen aqui la fuentded®cion personal. Sus tipos
mas puros son el dominio del profeta, del héroerguey del gran demagogd.

Como tipos ideales o puros, no encuentran paraogdsecuente en la realidad,
pero si son utiles para comprender las fuentesod@ndcion principales en las que se
sustentan. Al mismo tiempo, estas pueden intriecansla realidad, por lo que podemos
encontrar combinaciones en donde predomine unandeion carismatica que, puede
ser también legal.

La busqueda de alternativas religiosas les conéerasgo carismatico necesario
para convencer de la necesidad de adscribirs@aaption. Este liderazgo puede no ser
reconocido fuera del grupo religioso, aunque en deolos casos que se estudian,
encontramos una concatenacion entre liderazgo yagaismatico.

Aqui se hace necesario analizar la correlacionudgzés que establecen los
grupos en pugna, asi como el tipo de liderazgosquaantea en cada uno de ellos, toda
vez que la fuerza de las autoridades comunitag@ssircunstancias especificas, radica
en la asamblea comunitaria, mientras que el lideraeligioso puede estar legitimado
por la revelacion divina y la buena nueva que cotapan el pueblo, especialmente con
aquellos que han aceptado la nueva fe y la red@lagi mismo tiempo, se ve reforzado
por un discurso que enfatiza la identidad religipeao no se olvida de ciertos referentes
culturales, por lo que podemos hablar de la emergede unacomunidad religiosa
india, aquella conformada por los evangélicos.

La autoridad emanada de la comunidad y algunassvedeesus autoridades
tradicionales como el Comisario, los principaldsesy mayordomos, al verse vulnerada,
plantea la emergencia de un poder que se hace Isacitx el grupo no catdélico, quien se
ha revelado contra las reglas comunitarias.

° Ibidem, p. 711.
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El comisario y el presidente municipal son acta@ga labor de intermediarios
suele ser paradodjica e incomoda. Por un lado, deloawar las decisiones que la
comunidad tome, algunas veces, en boca de algided. Por otro lado para las
autoridades del gobierno, son los responsablesi@guier acto de agresion o violencia
gue se desate en la comunidad.

A diferencia de la concepcion que priva en los iom&rios de gobierno sobre el
trabajo que debe asumir la autoridad comunitanaste caso, el comisario debe acatar
las decisiones que se tomen en asambleas o resniéhees su representante y
eventualmente su vocero. Mientras para el gobiewalquier acontecimiento puede ser
imputado a la autoridad de modo que €l sera regptege lo que suceda, tanto asi que
es posible que lo encarcelen por actos que la @ébldaya cometido.

Este dilema ha llevado a estudiosos a plantear camdictivo el rol de las
autoridades comunitarias:

El presidente debe actuar en términos de conseosoperacion al tratar
a sus conciudadanos. (...) No puede ordenar a lakad#@nos hacer algo, ni
impedirselos, pero no obstante el gobierno supdsiacresponsabiliza de los
actos realizados por dichos conciudaddfios.

Esto no impide que, en momentos de escalamienteaiglicto, el comisario
logre persuadir a la comunidad de frenar el impglse lo lleva a la agresion contra los
adversarios. Aun asi, la comunidad puede tomardacasion muy importante aun en
ausencia de la autoridad, a la que después roéificy debera adherirse estando o no de
acuerdo.

Al mismo tiempo, es posible que la comunidad apaleomisario en una
situacion critica, como su encarcelamiento, dest@rte que la solidaridad y sentido
comunitario se manifieste de manera nitida en mévsate escalamiento de conflictos
intracomunitarios.

Aqui puede ser util el concepto de poder acufiadoEptelman, en razon del
conflicto, la amenaza y la oferta incorporadosta peoceso. Para este autor, el poder de
los actores en conflicto es entendido como el ‘lwoty) de recursos de cualquier indole
de que dispone cada actor, o cree disponer, pacanar su objetivo™

19p . Adams Denno€onflictos por tierras en el Valle de OaxacaMéxico, 1990, CNCA/ INI, p. 185,
239 pp.
1 Remo Entelmarop, cit, p. 125.
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Esta concepcion, si bien emana del propio procesticto, limita la posibilidad
de una visibilidad mayor en la que estan insermassalctores en los planos regional,
estatal e incluso nacional, que se han explicadogue es util para comprender el
proceso interno inmediatamente visible del cordli@s decir, el de su emergencia o
irrupcion’

Ademas, él explica que en este juego, aparecea eedociacion distintos tipos
de recursos de los que se valen los actores: lasamas y las ofertas, ademas de la
persuasion, las alianzas, la autoridad moral y rektgio. Estos ualtimos, valores
altamente estimados en las comunidades indigenas.

¢Cuales son los recursos utilizados por los actonesvez que el conflicto
irumpe? el grupo disidente ya no coopera con datd religiosa ni en los cargos
comunitarios valiéndose del recurso discursivoidjao planteado en el articulo 24
Constitucional sobre libertad y tolerancia religios

Por su parte, la comunidad utiliza la necesidadagegarse a las normas
comunitarias como principal argumento contra losidentes, cuando el conflicto
comienza a escalarse. Las amenazas se dan endakz@ondicionamiento sobre la
parcela agraria que se tiene en comunidad y, sylse de tono, se habla de expulsion.

Cuando los intermediarios entran en accion, lasnazes de la comunidad se
entablan, ya no solo contra el grupo evangélicalelige, sino contra los funcionarios
del gobierno, a los que amenazan con quemar, linchencarcelar si entran a su
comunidadapoyandoa los disidentes. Su recurso argumentativo ensoaganta contra
el gobierno:En nuestro pueblo no mandan ustedes, manda el puebl;,En dénde
podemos situar el conflicto? ¢Como se van acomad&sdactores en este ejercicio de
relaciones de poder?

Motivos y valores en pugna

Si bien existe coincidencia entre algunos estugiosolos conflictos en términos
de concebirlos como la expresién de la incompatl de objetivos de los actotés
me parece que la expresion objetivos esta refarida supuesto racional, estructurado

12 En efecto, Entelman supone erréneamente que msteexéstructuras de poder, que éste puede ser
amoldado al gusto de los actores y son las estasclas que precisamente establecen las reglasedel
Comunicacion personal con Pierre Beaucage, Maygdas.

13 Cfr. Remo Entelman, Kriesberg y Howard Ross Cultura del conflicto. Las diferencias
interculturales en la practica de la violenciaPaidos, Estado y Sociedad, Espafia. 1995, 317 pp.



55 |

por parte de los actores, mientras que considesardlores y motivaciones que estan en
juego, permite vislumbrar un campo de andlisisajiende la complejidad del conflicto.

Como motivos en pugna, se distinguen los bienegmakgs y simbolicos. Los
primeros estan constituidos por la tierra, los rexsinaturales, bosques, manantiales, los
bienes de la Parroquia, etc, mientras que los dioasécomprenden aquellos valores de
caracter religioso y cultural.

En el caso de los valores materiales, se trataodespnes tangibles que es
posible repartir o dividir. Es por ello que a primerista, la solucion a este tipo de
conflicto parezca sencilla. Un caso ilustrativocaando existen diferencias por limites
territoriales entre dos comunidades. La solucioe gl gobierno ha dado es la del
dialogo entre las partes en conflicto pero, si @dlega a ningun acuerdo, entonces se
divide o reparte la franja en conflicto entre lasnanidades. Sin embargo, como los
valores que estan insertos en este proceso no&@omsteriales o concretos, sino
también simbolicos, especialmente el que el teiwitoepresenta el vinculo con los
ancestros, se complica la solucion del confliatocdial significa que no sélo el poder,
entendido en términos politicos, esta en juegajugase involucran valores queridos y
apreciados por los actores en pugna, los cualesngsl perfilan su identidad y la
defensa que hacen de su sentir, incluso como pam@stos valores en relacion con los
otros, lo cual les permite sustentar y definirsue términos ontoldgicos.

Otros autore’§ centran la atencion en el control de materialeases o recursos
simbdlicos, siendo la propia cultura la que defjue bienes son escasos y busca los
mecanismos para su adquisicion y control.

Si bien la pugna por la tierra, la explotaciénaebbosques y el agua constituyen
algunos de los recursos que pueden considerarasossao solo su falta o escasez son
motivo de disputa, también cobra significado swwvalmbdlico, ya que son el sustento
de la comunidad, patrimonio de sus hijos y espaagsados donde se realizan rituales.

Es por ello, que, en el conflicto deben visualiggento los elementos que Ross
denominaconductualescomo losperceptualesespecialmente cuando, ponderando el
analisis intercultural, lo que esta en disputal esler simbdlico que se le atribuye a los
bienes materiales, como las creencias, valoresiralds y religiosos, que estan en
disputa y son defendidos por los grupos en pugna.

4 Ross, Howardpp, cit, p. 58.
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Percepciones de los actores sobre el conflicto.

La necesidad de diferenciar entre las percepciptesonciencia que los actores
asumen sobre el conflicto es ponderada como négesarazon de que la conciencia
implica tener claridad sobre la incompatibilidadadgetivos con el otro actor en pugna,
mientras la percepcion:

...es el contenido con que acceden a nuestro itddies datos externos
relativos a fendmenos tales como conductas, ae8tudpretensiones,
intenciones, riesgos o amenazas.

El abordaje del conflicto, que pone el acento guelspectiva ya sea perceptual o
conductual, o aquella que las recupera a ambasjtperalorarlo como un proceso cuya
dinamica no es del todo previsible, si se consiéérgar que los actores dan a los
bienes en disputa en circunstancias o coyuntupec#isas, por lo cual pueden asumir
una actitud de agravio o amenaza hacia los valguesidos, que merezca la pena
entablar una lucha con el grupo del cual se siesrtgnazados.

Inclusive, el grado de escalamiento al que se dledesde un altercado verbal
hasta la violencia fisica, estd estrechamente ldoucon la percepcion de amenaza
asumida en condiciones historicas especificas, ctanemergencia de pueblos y
organizaciones indias, quienes han puesto en #locdal debate nacional la demanda
de autonomia y libre determinacion. Esto los colrrain momento de mayor defensa
de su cultura y valores comunitarios.

Por otra parte, la recuperacion de nociones coméico manifiesto o latente,
son Uutiles para comprender esta concepcion inreifdrida a la conciencia y a la
percepcion, ya que mientras el conflicto manifiestth dado como un hecho innegable
por las partes 0 grupos en pugna, esto es, quesaatiares reconocen claramente la
existencia del conflicto como una realidad, el Gotf que aqui denominamos como
latente tendria que ver con un momento anteriocual, aun cuando estan dadas las
condiciones que haran irrumpir al conflicto, esigalvia no se manifiesta y es probable
gue pueda no manifestarse si se dan las condicipreepermitan detenerlo.

La magnitud y el escalamiento del conflicto.

* Remo. F. Entelmamyp, cit, p. 89.
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Una vez reconocida la existencia del conflicto josr grupos en pugna, se han
sentado las condiciones que permiten asumir makgnidad en razon del camino a
seguir. Son muchos los elementos que interactGastenproceso. Por una parte estan
los valores que cada actor defiende y el gradoladebilidad que se permitan con
respecto a ceder o no en ellos.

En el caso de pugnas religiosas, cuando hablamosldees tanto materiales
como simbolicos defendidos, por una parte se pongiego el respeto a las normas
comunitarias, los usos y costumbres, el tequioemday la cooperacion, por otro los
valores del grupo disidente en términos del respdés nuevas creencias adoptadas: la
existencia de un solo Dios, la negacion de lososarttel diablo y su presencia en las
fiestas, del alcoholismo; se trata de la negac®nod valorecomunitariosa los que
antes se adherian.

Esta pugna de valores tanto simbdlicos como méerigouede ser mas
acendrada si se trata de una adhesion de caraceroglista o fundamentalista, propios
de las religiones y de algunas concepciones quendieih el apego irrestricto a las
normas comunitarias. Ambas posiciones impiden wrerdo entre los antagonistas,
guienes entablan una lucha a muerte por la detensas respectivos valores.

Sin embargo, ademas de los valores, se encuemisarelaciones sociales, de
parentesco, de vecindad, de compadrazgo que puedstir entre los actores ahora
enfrentados. Estos puntos de confluencia son lespgsibilitarian llegar a un acuerdo,
ya que se trata de elementos de colaboracion grdpatibilidad.

En la realidad es muy dificil encontrar una relaaie conflicto que se
dé aislada de toda otra relacion entre las misrads$ Ello se evidencia por el
solo hecho de la existencia de un contexto so@akrd del cual las partes
conviven (...) En consecuencia, es muy probable gogan otras relaciones
dentro de cada uno de esos grupos, o al menogggart intereses coincidentes
vinculados por ejemplo a la repercusion que ellmafproduce en el contexto
social de que se trate.

Las relaciones econdmicas, sociales y afectivas mjartienen entre si los
integrantes de una comunidad han sido situadagdesgue se denomina la teoria de
los vinculos cruzados.

% |bidem, p. 111.
'H, RossOp, cit, p. 68- 69.
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Esta consiste en plantear que la existencia dellescruzados en los que todos
mantengan algun tipo de relacion entre si, yaaadiar, de vecindad, de compadrazgo,
de religion o partidista con el todo incidira eregante la irrupcion de un conflicto, se
buscaran las estrategias para resolverlo, dadaripatibilidad de intereses.

No sucedera asi si, al contrario, se trata de idaale caractereforzantesque
estan constituidos por las relaciones que se nmamtisolo con algunos integrantes de la
comunidad. Esto puede ser sugerente cuando pensamds formacion del grupo
evangélico al interior de una comunidad, cuya d&bn identitaria esta dada de manera
primordial en razén de la iglesia o el grupo rekg que, aun manteniendo vinculos
cruzados con otros integrantes de la comunidadimg®ne sobre sus afectos y
definiciones; mas aun ¢qué tal si las diferenca®xistentes con quienes mantienen
relaciones se expresan en el proceso de camimossP

El planteamiento que habla de los vinculos refdemag cruzados, sin embargo,
no ha sido compartido por todos los estudiosoxaeflicto. Si bien existe acuerdo en
reconocer la existencia de motivos la rivalidad pmnes escasos, de prestigio o de
posiciones de poder, se difiere en la idea de @gigriupos o comunidades intimamente
relacionados que muestran una tendencia a redamsentimientos hostiles, a la larga,
inciden en la acumulacion de tension y, por endéa éntensificacion del conflicto.

Si el conflicto se presenta en un grupo que hadaminsistentemente de
evitar la expresion de sentimientos hostiles, derana mayor intensidad, (...)
porque el conflicto pretenderd tan solo resolvercu@stion inmediata, que
provocO la ruptura. Todos los agravios acumuladogya expresion no se
permitid anteriormente, pueden surgir cuando lasiocase presente. (...) En
consecuencia, cuanto mas intima sea la cohesidgrged, mas intenso sera el
conflicto®

Entonces, la magnitud que adquiere un conflict@sasituar tanto la conciencia
adoptada por los actores, los valores que estquego y las relaciones que entre ellos
han establecido. Al mismo tiempo su escalamientop@sble cuando, en sentido
inverso, los valores esgrimidos y defendidos pdaamo de los actores se ponderan por
encima de las posibles relaciones de cooperaci@mypatibilidad existentes.

En términos de los recursos o acciones que caddeitas actores emprende en
la dinamica del conflicto, es posible valorarlosltativamente para reconocer el grado

o nivel de magnitud que cada accidn presenta peoto a las demas y tener la certeza

18 Lewis, CoserOp, cit, p. 174- 175.
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de que el conflicto se acerca a un momento deas@aito mas algido y, por lo tanto
grave. ¢Cual es la trayectoria que puede seguiomdlicto que se analiza en esta
investigacion?

En el inicio de un conflicto que por el momento mwamosreligioso manifiesto,
los primeros sintomas son el cambio religioso de familia nuclear, quien comienza
por no querer cooperar en los gastos para la festdica, para terminar, en muchas
ocasiones, negandose a participar en actividashalya sea religiosa o civil.

A ello sigue el que las autoridades comunitariasnionen a los disidentes a
seguir cooperando, quienes argumentaran que qusegenr haciéndolo, pero sélo en el
terreno civil. Los desacuerdos empiezan cuandeséb rde la comunidad no acepta que
algunos de sus integrantes tengan lo que elloghearcomo tratos especiales.

Como esta situacion continte, y puede prolongaastalhvarios meses o afios, es
posible que alguna de las partes busque apoycsttuaiones de gobierno, las Iglesias
evangélicas, la parroquia, diécesis o en el catdgrderechos humanos.

Esto, en una primera instancia, puede ayudar arllagun acuerdo en el que
ambos se comprometan y cedan en sus posicionegudoeventualmente podria
calificarse como desescalamiento del conflicto |@orintervencion de terceros. Sin
embargo, la falta de cumplimiento en los acuerdos s mas de las veces son
impuestos por la poblacion mayoritaria de la comaaiy por lo tanto son desestimados
por el grupo evangeélico o paraprotestante, planteavamente los desencuentros y
entonces se manifiesta lo que se ha denominadscalaeniento del conflicto, cuando
comienzan amenazas de encarcelamiento, expuldi@sta linchamiento, si contindan
en su actitud.

Por supuesto, el nivel mas algido que alcanza afliicm, como el que se esta
describiendo, es cuando las amenazas se cumpletonces el grueso de la comunidad
decide expulsar a los disidentes, algunas veceandaclos utensilios, ropa y
pertenencias de sus casas y destruyéndolas.

Otros momentos de escalamiento del conflicto seseptan cuando, ante la
intervencion de terceros, funcionarios o abogaldssiisidentes son presionados a salir
de la comunidad, argumentando que el territoricddogstan es de la comunidad y, por
lo tanto, deben acatar las normas y reglas det.l&ggonces los pueden amenazar con
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encarcelamiento o linchamiento, lo que puede cusgliependiendo de la dinamica y
desenvolvimiento que adquiera el conflicto.

Cuando los disidentes actian legalmente contralamidades comunitarias, se
puede decir que ya se esta en la meseta mas bhttandiécto, especialmente cuando se
actla y se levantan 6rdenes de aprehension comégrantes de la comunidad y sus
autoridades hasta llegar al encarcelamiento. Edto a la intervencion de autoridades
externas a la comunidad implica un rompimiento afeléaltades que se juegan en su
interior, por lo que, ambas situaciones, la agred#la mayoria de la comunidad contra
los evangélicos y después, la intervencion extelegrminan el que se esta en el punto
mas algido del conflicto.

Puede decirse que las agresiones mutuas plantgamtonde no retorno, esto es,
gue las posiciones se tornan irreductibles y yaxiste posibilidad alguna de llegar a un
arreglo que satisfaga a ambas partes. El grupo nteyo de la comunidad no accedera
a que el grupo disidente regrese a vivir en la ¢codad, pues habiendo salido, perdera
sus derechos como integrante de la misma.

En aras de abordar algunos de los motivos pordakes se suscita un conflicto
tanto de caracter intracomunitario como interconauiu, se trabajaran los conflictos
agrarios, los politicos, las diferencias por laeds& de los usos y costumbres
comunitarios y los religiosos. Debe aclararse quaen, aqui se hace una especie de
tipologia del conflicto, entre estos existen estascrelaciones y no se encuentran de
manera “pura” en la realidad, toda vez que la cejigad de las sociedades indigenas
supone su entrecruzamiento en razén de multipkesrdimaciones.

Conflictos agrarios y de lucha por recursos naturas.

Entre los motivos mas recurrentes de pugnas intemdaarias e
intracomunitarias que me permiten realizar una @mntipologia, se encuentran las
pugnas de caracter agrario por la propiedad sa@weparcelas y el territorio. Estas
disputas pueden expresarse tanto en su caractiealeomo horizontal.

Para su comprension, deben considerarse distirddables tales como: la
ubicacion (cercania o no de los mercados regiorale® Tlapa u Olinald), calidad de
la tierra (riego o temporal), si cuenta con recsiisaturales a explotar (bosques, minas
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de arena o piedra, manantiales) y el valor simb{l& permanencia de los antepasados,
la persistencia de idolos en los montes sagrados).

Al mismo tiempo, debe considerarse la sobreposid@planos de los territorios
comunales por parte de las instituciones guberntaiesnhacia los afios treinta, una vez
gue se dio el proceso de dotacion y restituciotieteas a las comunidades indigenas,
gue muchas veces fueron planeados en los escsitoen lugar de visitar las
comunidades y conocer fisicamente sus limitesg@sb los argumentos de las partes
afectadas sobre su legitima posesion de la tEgamportante destacar que en aquellos
afos, la técnica para la medicion de terrenos @gtalbo desarrollada, situaciéon que
dificultaba este proceso, especialmente en regianeslentadas como la Montafia de
Guerrerg®®

Autores como Jean Meyer Jr, sostienen que el gabiégvo a cabo una tactica
gue consistié en dividir a los campesinos en famsdostiles e irreconciliables, lo cual
le garantiz6 el control sobre la tierra y la ledilédectoraf’

En la region, los procesos de negociacion del gobieon cada pueblo ahi
asentado provocaron que, en el caso de los Naym&s$, marcha la reforma agraria, se
les dotara con ejidos, a pesar de que muchas deetesss ya contaban con duefios a
través de titulos primordiales, invalidados jurdgiente por las administraciones de la
época.

En efecto, las disputas por la tierra entre comaded indigenas, representan
problemas ancestrales acufiados por interesescpslily econémicos de grupos
hegemodnicos en los ambitos locales, regionalestatadss que han incidido en la

9 La modernizacién en el proceso de medicion deries fue posible en el marco de la reforma al
articulo 27 constitucional en 1992. En aquel momentINEGI utiliz6 la geodesia y la medicién via
satelital, especialmente en regiones como la MantifiGuerrero debido a lo escarpado del terremo. Cf
E. Sanchezla conformacion de la estructura agraria mexicana ylos espacios territoriales de los
pueblos indios en la Montafia de GuerrerpTesis de Maestria en Sociologia, FCPyS- UNAM, it#x
2001, 237pp.

2 Ademas explica como “... el conflicto agrario enftemal campesino sin tierras contra su vecino con
tierras, ya fuera pequefio propietario tradiciomalgulo o ejidatario, y al pequefio propietario 0 noero
(miembro de una comunidad india) contra el ejidat&! programa agrario fue miope, ya que hizo sgie
multiplicaran indefinidamente los antagonismos rosfudebido tanto al colapso de la sociedad
establecida como a la reforma. Hubo también otiementos humanos comprometidos —el arrendatario,
el aparcero, el peon, el ganadero némada-. Lodictosf de clase, raza y cultura hicieron furor,ay |
disputa religiosa ciertamente no ayud6 a apacigtlasentimiento popular” en J. Meyer la
reconstruccién de los afios veinte: Obreg6n y Calles Ann, Timothy, John, Womack Jr, etldistoria

de Méxicq Espafia, 2001, Critica, p. 245, 436 pp.
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generacion de odios entre pueblos y comunidadga, &presion inmediata se da en el
ambito local.

Asi pues, a decir de historiadores como Tomas Bwsite, |la valoracion de las
politicas agrarias a través del reparto agrarice ggnderarse con cuidado, ya que no
necesariamente expresan como y quién doté lasmdjeasi como el tipo de tierras
repartidas, ya que:

muchas dotaciones de tierras no resolvieron ela red problema
campesino y fueron realizadas mas bien con finesod&ol y enajenacion de
los movimientos campesinds.

Asi es como la competencia por la tierra en el @ordwmunitario, se expresa en
disputas tan violentas en las que la muerte de esimgs indigenas a manos de
integrantes de la comunidad vecina provocan unuloirwicioso interminable de
venganzas y hostilidad crecientes. COmo indicadae®hagen:

Si bien los conflictos (...) son en gran medida gdméos e implican
abierta hostilidad y animadversion intergrupal, é@tuencia toman la forma
de competencia por recursos econdémicos y politiess,como por bienes
colectivog?

Cuando el territorio comunal cuenta con bosqueg coadera es utilizada por
sus habitantes a partir de un estatuto comunal gxptada por alguna empresa
maderera con permiso del gobierno, la competencraegte bien colectivo puede
generar un conflicto vertical.

Mientras, si en una comunidddlegan avecindados o se ha estipulado que el uso
del recurso forestal pertenece a la cabecera npahigy los vecinos de otras
comunidades emplean el recurso sin contar conrglipe que marca el estatuto, por ser
avecindados o no pertenecer a la comunidad, estergeonflictos tanto intra como
intercomunitarios de caracter horizontal, los csigleobablemente, puedan ser resueltos
en el seno mismo de las poblaciones.

Al mismo tiempo, la disputa por apoyos economicos\@ la ofrecida por los
programas Procampo y Progresa, implementados @ul@nsexenios de Carlos Salinas
y Ernesto Zedillo respectivamente, las peticiorededtilizantes, mayores recursos para

2L T, Bustamantela reconstruccion, enHistoria General de Guerrero, Volumen. IV.Revolucion y
reconstruccién México, 1998, INAH/Gobierno del estado de Guerk¥gH, p. 274, 311pp.

2pidem, p. 35.

2 Me refiero al caso de Copanatoyac, municipio cogaria de poblacién Nahua, las comunidades que
forman parte de esta son tanto nahuas como mixtecas
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servicios publicos como escuelas, iglesias, canafasbasquetbol, comisarias y
delegaciones municipales son, en gran medida, dug@tconflictos potenciales entre
comunidades y pueblos indios.

En el caso de los conflictos agrarios, la poteradl de un conflicto puede ser
revertida cuando las comunidades involucradas em@re un arreglo entre ellas.
Petlacala y Tenango Tepexi, comunidades nahuangerentes a Tlapa, lograron llegar
a un acuerdo sobre la tierra en pugna mientrabastn litigio: cada una se quedd con
el 50%, lo mismo ha sucedido con los vecinos Alpetey Coachimalco, ambas
comunidades nahuas del Municipio de Tlapa.

Otra fuente de conflicto lo constituye el acapaeantt de tierra por parte de
caciques que, en el caso de la comunidad que estegfidendo, Tenango Tepexi,
cuentan con 60% de tierra e impiden a los vecimotaclefia y pastar animales. El
problema comenzo por las diferencias econdmicas pokibilidad de comprarles la
tierra a comuneros necesitados, a pesar de laiioijztesd legal de hacerlo, todo lo cual
ha redundado en beneficio de algunos y en detromdeltresto de los integrantes de la
comunidad.

El conflicto tiende a ocasionarse cuando la retaeitre los grupos (...)
es asimétrica, cuando uno de ellos tiene el pooléiqp mientras que el otro o
los demas se excluyen de éste, o cuando el grupestd¢us mas alto (por
ejemplo un terrateniente de etnia especifica) ¢éaxplooprime a una “subclase”
étnica. También hay posibilidades de conflicto ceoarun grupo étnico
especifico se introduce en el territorio econondiemtro y compite con este por
los mismos “bienes colectivo§®.

La irrupcion de conflictos por tierra, paradéjicantee ha dado pie a comprender
la configuracion de las comunidades indigenas caltamente solidarias en razon de la
defensa de su territorio:

En realidad, la condicibn necesaria para el mamienio de
comunidades altamente solidarias no es simplengc@ntrol sobre las tierras
del pueblo, sino la activa oposicion a otras coohathés, basada en la lucha por
la tierra (...) El conflicto es una consecuencia @edmpetencia por la tierra
entre comunidades locales organizadas colectivafrent

4 R. Stavenhagemp, cit, p. 36.
% p, Adams Denno<onflictos por tierras en el Valle de OaxacaMéxico, 1990, CNCA, INI, p. 16,
239 pp.
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Esto a diferencia de los conflictos intracomunitaren los cuales la emergencia
de disidencia plantea un desajuste al interioradeoimunidad y, entonces el conflicto
deviene en ruptura y pone en riesgo su existenmmanen tanto ideal de convivencia
armoniosa y solidaridad.

Conflictos politicos.

En los conflictos tanto inter como intracomunitarian ambito se expresa en las
diferencias partidistas entre los militantes deti®@ Revolucionario Institucional (PRI)
y el Partido de la Revoluciéon Democrética (PRDYlalk casi nula presencia del Partido
Accion Nacional (PAN) en la region, y la existenkistérica de oposicion en Alcozauca
con el Partido Comunista Mexicano (PCM) y ahorgRD.

La presencia de partidos politicos, ademas, camgstiin fuerte condimento,
cuando la disputa por el poder politico en la codach y el municipio les permite
controlar la decision sobre el acceso y el destetos recursos econdémicos.

Por ello, los procesos de atomizacion al interierlas comunidades son una
expresion cotidiana en la Montafia de Guerrero. ibtegrantes del partido politico
minoritario pugnan por crear su propia delegaci@mioipal, a fin de tener acceso a los
bienes que originalmente controlaba el PRI, parde una comunidad se divide en dos
centros administrativo- politicos: la Comisariaydelegacion municipal.

En las comunidades nahuas cercanas a Tlapa, haglavisiones internas de los
partidos en el &mbito regional son transferidaasacomunidades, cuando los lideres
provenientes de la cabecera, Tlapa, instan a lbsmés de su partido a votar a favor
de cierto candidato por pertenecer éirlaa correcta Este aspecto plantea la existencia
de conflictos tanto horizontales como verticaledatvez que estan interviniendo desde
el ambito regional e, incluso, estatal en proceslextorales para la presidencia
municipal, las diputaciones, senadurias tanto dectex local como federal.

Asi, la disputa partidista se expresa en el comteobienes comunitarios tanto
materiales como simbdlicos. En Tenango Tepexi,alada de musica perteneciente al
Partido de la Revolucion Democratica (PRD), quetalmen con instrumentos nuevos
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gracias al apoyo del INI, fue despojada de estoglpBomisario Municipal del PRI, que
contaba con mayor fuerza en la comunitfad.

Hasta los Santos y bienes de la Iglesia son invedias en estos conflictos. Para
ilustrarlo mejor, se puede poner el ejemplo de mgaaen donde el archivo, candeleros
y floreros pertenecen al grupo afiliado al PRI, mhigas que el sahumerio, la campana y
el sello los tienen quienes militan en el PRD. lsastancia a las fiestas de las
comunidades vecinas se hace por separado, ya daeoadido politico cuenta con su
hermandad, estandarte y banda propias para asisdirfiesta patronal. Como es de
esperarse, al llegar a la comunidad, que tambi@msgentra dividida, cada hermandad
es invitada a comer por su respectivo partido.

En otro nivel, una explicacion para comprender tflictos politicos
intracomunitarios estd dada en la imposibilidad lake comunidades en asumir las
diferencias internas, debido a su conformacién centes corporativos pertenecientes al
partido en el poder, el PRI. Esto ha incidido epdecepcion en la cual se identifica el
ser indigena con militar en el PRI y ser catéliBor supuesto que el proceso de
corporativizacion iniciado por Cardenas contd @sdondiciones para arraigarse en las
comunidades indigenas.

En el ambito municipal, la posibilidad de accedéysarecursos econémicos, las
diferencias étnicas y el prestigio que confiere te@@r el control sobre un conjunto de
comunidades constituyen motivos de disputa entre cebecera municipal y una
comunidad que busca acceder a ser municipio. Entipst de conflictos, esta presente
su caracter tanto vertical como horizontal.

La creacion de nuevos municipios en la Montafiaesada irrupcion previa de
conflictos. En esta region son de reciente creaéatepec y Cochoapa que pertenecia
a Metlatonoc. Al mismo tiempo los pueblos nahua3 elmalacatzingo han propugnado
por lograr su independencia de Olinala. En estees;das condiciones que estuvieron
presentes en la disputa son de caracter partidis¢aetnica y de lucha por el control de
la cabecera.

Las diferencias politicas entre el PRI y el PRDlieap, en parte, la separacion
de Cochoapa de Metlatérfictambién la competencia de tiempo atrds entre ambo

% platica con el Sr. Ramén Pefia, del pueblo de Tendepexi, el dia 1° de septiembre del 2002 en
Tlapa, Guerrero.
2"En el capitulo 5 se aborda este conflicto.
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pueblos por mantener la cabecera municipal endasgunvolucra tanto el control de los
recursos como el prestigio.

Mientras que, en el caso de Temalacatzingo, estepte la pertenencia étnica,
dado que ellos reivindican su identidad nahua y elhm la labor artesanal que es
acaparada y reconocida a la cabecera mestiza dal®liademéas del acceso a los
recursos que la federacion destina a los municipios

Otro caso que es interesante, es el de la dispartadipta e interétnica en
Copanatoyac, donde conviven Nahuas y Mixtecos. bhecera esta habitada
predominantemente por nahuas y ellos son quiead&itnalmente han controlado el
municipio a traves del PRI; sin embargo, en lasasd@es para Presidente Municipal de
1998 un mixteco, perteneciente al Consejo guerser&00 afios de resistencia indigena
y popular, se postuld por el PRI, aunque era siagae del PRD. Aun asi, los nahuas
militantes del PRI prefirieron votar por el PRD esque por un mixteco. Este es un
caso ilustrativo de pugna interétnica que alude eanflicto horizontal.

Conflictos por usos y costumbre§®

Otra dimension de conflictividad, concernientesarielaciones intracomunitarias,
son los usos y costumbres, la prestacion de sermitZ comunidad, como mayordomias,
topil, sacristan o Comisario municipal, que debeaseimida por todos los integrantes
mayores de edad de la comunidad. En la actualidaths actividades han sido
cuestionadas por algunos de ellos, quienes ya t@m elspuestos a trabajar en los
cargos, en pugna con la comunidad, avalada poastasidades, que muchas veces
ejerce coercion para forzarlos a cumplir con diatargos.

Una arista importante de analisis esta constitpatda tension que presentan los
derechos de la comunidad para controlar y tomasidees que atafien a individuos o
grupos de ellos, quienes se manifiestan en coatesths disposiciones.

Esta es una reflexion que ha sido planteada poresitjue se ubican dentro de la
teoria del multiculturalismo en su veta liberal, cagintrar su atencion en la tension
derechos colectivos versus derechos individualesdel se cuestionan las restricciones

8 Sj bien considero que el concepto usos y costwsntebe ser tomado con cuidado debido a que esta
altamente ideologizado, su uso es comun en lagmidades y entre los estudiosos de estas culturas.
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internas que la colectividad impone sobre los idios, no asi aquellos reclamos que
hacen en sus relaciones con el extefior.

Sin embargo, debemos estar atentos a las lecturasdgsde sociedades
occidentales se hacen a sociedades distintas, qgaezsos en el riesgo de imponer
valores culturales a comunidades cuya logica skcexg@ partir de otros referentes.

Esto no invalida la reflexion, toda vez que endasmunidades los individuos
apelan a sus derechos cuando no quieren asumiamdato de la comunidad, que
muchas veces puede estar respaldado por sus ad&sidjuienes, a nombre de la
comunidad, imponen sus decisiones para hacer gwalpecan sus intereses.

Tal es el caso de Atlamajalcingo del Monte, catzeeeunicipal de la region.
Cuando un musico de la banda de esta poblacioro qgasnbiar de religion, la
comunidadlo encarcel6 bajo el argumento de que las leyesunianias asi lo
establecen, ya que el ser musico es un cargocwtadi importante para las fiestas
religiosas de las comunidades. El musico en prodesoonversion religiosa aparecio
muerto en Tlapay la percepcion es que sus vetnogtaron por resentimiento.

En algunos casos, la exigencia para que las peysmmaplan forzosamente con
un cargo, mayordomia, o trabajo se enfrenta compasibilidad o el cuestionamiento
de las personas para asumirlo, aunque estas edkigepaeden ser producto de
situaciones asimeétricas, en las que se busca ein@osobre las personas para que
permanezcan subordinadas al control de la autqrizigd el argumento del respeto a los
usos y costumbres comunitarios.

En esta linea de reflexion, la paradoja estribagee, al pertenecer a una
colectividad, el individuo puede dejar de ser sugd existencia propia, para integrarse
a una entidad mayor que eventualmente le sujetaloRpue es importante ubicar si la
tension individuo- colectividad puede explicarnasnhanifestacion de conflictos con
respecto a los grupos tradicionalistas quienesy ledj argumento de los usos y
costumbres, el trabajo comunitario o la fiestaqradf, entran en conflicto con aquellos
grupos que cuestionan el sometimiento politico sadg a una comunidad madre, o
guienes, por conversion religiosa, dejan de presavicios religiosos y participar en la
fiesta.

29 W. Kymlicka. Ciudadania multicultural. Una teoria liberal del derecho de las minorias Espafia,
1996, Paidds.
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La expresion del conflicto es producto de relacsode poder al interior de las
comunidades, que pueden manifestarse en distimendiones de la vida cotidiana. El
sometimiento de un grupo de individuos bajo el argoto de los usos y costumbres
comunitarios, en algunos casos, puede explicars@ cda expresion de poder que
ejercen las autoridades sobre quienes cuestiosdratiiciones comunitarias.

Conflictos religiosos.

En este apartado, abordaremos las peculiaridadeprgsentan los conflictos en
gue la mayor visibilidad se sitia en el plano feig, aun teniendo como telén de fondo
otro tipo de disputas. Este tipo de conflictividsacial encuentra como escenario el
ambito comunitario, por lo que se habla de dispitacomunitaria.

Aunque las disputas religiosas son un motivo denasicafiejd la fuerte
proliferacion de iglesias no catdlicas en regiamneales e indigenas como la Montafia y
su capacidad de convencimiento entre la poblab@nncidido en la generacion de
conflictos, aun cuando su origen puede ser de rdtaraleza. Estos procesos han
provocado desde encarcelamientos, quema de bibtigacion de los derechos agrarios,
hasta desplazamiento o expulsiones de la comudeladigen.

Los cambios que viven las comunidades y puebldesmuantean la adopcion de
referentes culturales y religiosos que incidenasnidentidades indigenas, por lo que la
pugna religiosa constituye un detonante de comidad que adquiere una logica propia
y puede ser explicada, en el terreno del cambidurall por los valores y las
identidades.

A diferencia de los conflictos intercomunitariosn éos que los grupos
antagonicos estan constituidos por dos comunidades el conflicto al surgir al interior
de la comunidad, plantea un posicionamiento diterde los grupos en disputa.

Mientras que la defensa del territorio frente aclasiunidades vecinas parece ser
una tradicion heredada de fechas que se remongariatio de la dominacién espafiola,
disputas que eventualmente les confieren identaado pueblos que se diferencian
entre si, en el caso de los conflictos intraconauiois, la percepcion de ruptura frente a
la generacion de disidencia, ya sea politica @ioda, pone en peligro la existencia

%0 Si bien los cambios a otras iglesias se han daddedfines del siglo XIX, y los conflictos han esta
presentes desde entonces, es a fines de la dézd®&@, cuando se registra una nueva oleada daacamb
religioso en la regién. No obstante, los procesesexipulsion por motivos religiosos en las Ultimas
décadas, pueden ubicarse en los ochenta.
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misma de la comunidad, por lo que cuando integsadéela comunidad que cumplen
con un cargo como el de musico, pedidor de llupigcipal o mayordomo deciden
cambiar de religion, la comunidad puede hace vsalemormatividad mediante la
coercion para impedir esta conversion.

La adopcion de una religion distinta puede provazambios en los usos y
costumbres comunitarios, los cuales replantearrgid® de las creencias que vienen
practicando.

En Ahuatepec puebiy el pedidor de lluvia cambié de religion integrése a la
Asamblea de Dios y sus vecinos quisieron linchalmque sin conseguirlo. Sostenian
gue la falta de lluvia fue ocasionada por la cosigerdel pedidor. Esta creencia se basa
en la idea de que los procesos de conversion asfigde aquellos integrantes que
cumplen cargos centrados en el bienestar de lamdadicomo el de mayordomo, el
pedidor de lluvia o el musico, provocaran un desibgio que sera dificil reconstruir, de
tal manera que esto puede explicar la presion pargtener cierta cohesion y unidad
comunitaria®?

El cuestionamiento del sentido comunitario evidenas diferencias internas vy,
entonces, la comunidad es vulnerable frente anlstancias de gobierno, ante quienes
muestran sus debilidades. Ademas, estaba siendadeiude represora y de atentar
contra los derechos religiosos de la disidenciague recoloca el conflicto en otra
dimension.

En un taller organizado por Tlachinollan sobre redoy costumbrédque unen a
la comunidad, los participantes, de los pueblosuagme phaa y fiuu savi, ubicaron
como las principales fuentes de division los pa#igoliticos, las religiones y los
caciques. Sostienen que, cuando en las comuniéxisa una sola religion, no habia

31 Ahuatepec pueblo, es una comunidad nahua peitatea Tlapa. Se denominan pueblo, debido a que
en una colonia cercana a la cabecera municipanseentra otra parte de la comunidad que, debido a
pugnas por tierras, se trasladaron alla, autonardbsg Ahuatepec ejido. La narracion de este pramso
encuentra en la tesis que realicé en la Maesttéard@, Rangel Lozand.a experiencia religiosa en la
construccién identitaria de los pueblos indios dealMontafia de Guerrerg Tesis de Maestria, FCPyS-
UNAM, 2001, 282 pp

%2 En la revision del trabajo, mi Tutora la Dra. MaEugenia Garcia Ugarte, puso atencion en esta
situacién, con la que concuerdo y plantea elemeatdgosxplicacion de la reticencia de la comunidad po
aceptar que estos personajes importantes paranian@ad, cambien de religion, a diferencia, quis,
vecinos que no han cumplido cargos centrales qasazen al bienestar comunitario.

3 Taller organizado por el Centro de Derechos huméfiachinollan A. C” efectuado en la ciudad de
Tlapa en Junio de 1998.
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desunion. El principal problema es la falta de epapion por parte de quienes profesan
una nueva religion.

En el plano comunitario, los pleitos que se genemarel plano individual y
familiar pueden irrumpir por diferencias ideologiooliticas y/o religiosas, por
rivalidades amorosas, envidias, rumores, chismescuysaciones de brujeria. Estas
disputas pueden ubicarse en una dimensiéon de mayionidad, dado que estos
conflictos se generan entre hermanos, conyugesuboras, padre y madre e hijos,
primos, compadres, etc, que, sin necesariamentactedzarse como conflictos
privados, debido a que en las comunidades exigelifnsa linea entre lo privado y lo
publico, tocan sentimientos y emociones, todassedla el plano de relaciones que
suponen cercania y entendimiento.

En el caso de los conflictos religiosos, ademas)eleesidad de quienes han
asumido una nueva religion de convencer a la gimi@dscribirse a esta nueva opcion
comienza precisamente con la familia. Cuando nealsg cometido, es visto como un
fracaso, la tarea de promocion debe ser tenadpppre si un integrante cercano no se
convierte, puede ser motivo de amenazas sutilesirectals que inciden en la
profundizacion de las diferencias existentes.

Como decia ya, la estrecha relacion entre la vidaagea y la publica, en las
comunidades indias, admite la injerencia de lasralades en los conflictos familiares,
por lo que el trabajo del comisario municipal ylo principales de la comunidad es el
de instar a los disidentes a cambiar su posturéawr de la cooperacion. Si no lo
logran, entonces la determinacion de sancionadad@expresarse en su expulsion.

Sin embargo, las diferencias religiosas tienen ipiaé formas de manifestarse
en cada comunidad. En algunas, después de un prdeesonflicto violento, han
llegado a acuerdos donde los integrantes de iglesiaatolicas pueden formar parte de
los cargos comunitarios civiles e incluso participa las fiestas patronales. Tal es el
caso de Ahuatepec pueblo que hemos referido antes.

En otras, las personas que se han convertido safreenazas constantes por
parte de los integrantes de su comunidad, tal emsd de la Sra. Antonitfade la

3 La Sra. Antonina Martinez es una vecina de Chégreet, perteneciente a la Iglesia Bautista con sede
Acapulco y Chilpancingo. En su comunidad han coitdr el templo y realizan campafias de
evangelizacion en los barrios anexos, En el afi@, 2@thtaban con una feligresia de 40 personasuaung
este nimero se ha reducido, ya que llegaron aOse®I&tica con los Sres. Antonina Martinez y Miguel
Tapia, de la Iglesia Bautista, Chiepetepec, Tlape Mayo del 2002.
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comunidad de Chiepetepec. Las agresiones que ttidosufesde su conversion en el afio
de 1980, por parte de su hermano, que es catdi@mmen como telon de fondo un
problema referente a la posesion de un solar @utdis

En Ahuacatlan, comunidad néhuatl perteneciente alnicipio de
Temalacatzingo, una familia se afilié a la Iglesi@ngélica cristiana por medio de una
de las hijas, que trabajaba en Yautepec, Moretwsad esta opcion, induciendo a su
familia a participar en ella. El conflicto llegonauertes, que provocaron que la familia
saliera de la comunidad desplazandose a Tlapauaualgunos han podido regresar
después de algun tiempo a su comunidad de origen.

El proceso de desplazamiento o expulsion de susumioiades constituye una
expresion de conflictividad, en que la perteneacima Iglesia no catolica representa la
principal argumentaciéon de quienes deciden o se feemados a salir de sus
comunidades.

Es preciso destacar que la percepcion de los actorgougna, sobre las causas
gue originaron los conflictos, suelen ser distirgasrazon del lugar que la identidad
juega en esta percepcion. Asi, para las autoridadewunitarias defensoras de las
tradiciones del pueblo la identidad colectiva pugselevalorada como la razén principal
para castigar a los disidentes religiosos; mien¢qas para estos ultimos, la nueva
identidad religiosa es la razén para defender sactle a practicar la creencia de su
eleccion.

En este capitulo el analisis se centré en el adafldestacando los principales
elementos que lo explican como son los actoresinkesmediarios, las relaciones de
poder, los motivos y valores en pugna, las peroepsi, la magnitud y el escalamiento
del conflicto. Estos elementos son trabajados ldade procesos particulares en la
region de estudio. En la segunda parte, se estuolatipos de conflicto con mayor
incidencia: agrarios, politicos, religiosos y psos y costumbres.

Una vez que se da un proceso de escalamiento wiictm las dificultades por
detener o solucionar las diferencias parecen Isjahiate esta situacion, eventualmente,
intervienen en el conflicto funcionarios de gobgertuya labor estriba en asumir la
intermediacion entre los grupos en pugna o antagéniJustamente de esto trata el
siguiente capitulo.
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Capitulo 3. Percepciones mestizas desde el podeisatiminacion y atraso en los
pueblos indios de la Montafia de Guerrero.

El analisis sobre los conflictos sociales en la tda de Guerrero me ha
permitido conocer las percepciones que, de Mixietlagpanecos y Nahuas, plantean los
mestizos asentados en la capital de Guerrero, &luipgo, y en Tlapa, ciudad rectora de
la region de la Montafia.

Funcionarios medios, sacerdotes y profesionistag;hos de ellos con raices
indigenas, coinciden al percibir que parte de lapli@aciones para entender la
conflictividad en la region se debe a la ignoramgida que viven los pueblos, entendida
como la falta de educacion escolar o religiosausegea el caso, que incide en estas
situaciones.

Vinculada la ignorancia a cierto atraso y/o lejariaarraigo a susisos y
costumbresal indigena de la Montafia de Guerrero se le lpgrcion sus matices, como
una imagen de retraimiento, volcada hacia el pasaw escultura inmovil ante el paso
de los afios.

¢Quiénes son los indigenas de la Montafia de Goetetrsiglo XXI? ¢Como los
miran los mestizos que conviven con ellos cotidiagrate? ¢Cuéles son las razones por
las que tienen conflictos intra e intercomunité?igdda incidido la lucha indigena en el
ambito nacional para un cambio de percepcion hasigpueblos indios? ¢Continta la
discriminacion y el racismo hacia ellos?

Estas interrogantes me permiten reflexionar scdngelcepcion y las soluciones
gue las instituciones gubernamentales, religiosks yYOrganismos no Gubernamentales
(ONG’s) plantean de cara a los conflictos socidlasconcepcion que prevalece sobre los
pueblos indios incide tanto en la generacion ddlictvss como en las estrategias que
implementan para solucionarlos.

Una veta de analisis fructifera, la discusion solarediscriminacion, dara
oportunidad de ponderar las formas en como se iestafel prejuicio, las relaciones
desiguales y la construccion de las identidadesogmmoducto de relaciones sociales que
han sido cimentadas histéricamente desde un pumtarnque: la colonizacion del
continente americano, que dio pie a una serie stdigaciones para dominal otro, a
los pueblos originarios asentados en estas tierras.
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¢Qué condiciones culturales han permitido la peemeia del pensamiento
discriminatorio o racista que se manifiesta enelgacion y en tendencias hacia formas de
agresion y violencia abtro? En sentido inverso y complementario es necesario
preguntarse: ¢cuales son las condiciones actualdaseque la reivindicacion de lo
indigena en distintos planos incide en la forma@no ahora se presentan los discursos y
acciones discriminatorios contra los pueblos ir?lios

Estos planos se sitian en distintos niveles. Erlaglo nacional, la irrupcion del
EZLN en 1994 y la Conmemoracion del V Centenarid @2 han puesto en la mesa del
debate el lugar que los pueblos indios han ocupadoel espectro nacional,
cuestionandolo y enarbolando la bandera de Ilanant@ y del reconocimiento a sus
culturas.

En el plano regional, la generacion de algunasreqaas reivindicatorias, como
la organizacion del Consejo Guerrerense 500 afosesistencia indigena, negra y
popular, en el contexto del V Centenario, la resisia de los pueblos Nahuas del Alto
Balsas de Guerrero, frente a la intencion estatabdstruir una presa hidroeléctrica en su
region. En 1995, la organizacion de la policia comauia, de cara a la creciente
inseguridad que vivian los pueblos indios de lat&dglontafia de Guerrero, la creacion
de una ONG en la Montafia en aras de defender leshites humanos de los pueblos
indios, como el caso de Tlachinollan y, mas reemnte, el interés por crear una
Universidad Indigena en Guerrero, muestran signesrealvindicacion y eventual
empoderamientode los pueblos indios.

En estos términos, estos procesos que se méganifies los planos regional y
nacional: ¢como son generados o apropiados enletoade la vida comunitaria? Esta
pregunta es necesaria para conocer si las expe@searganizativas han nacido como
producto de las necesidades comunitarias y hadadaivirtud de proyectarse mas alla
de su cotidianidad o para constituirse en temdsa dgenda nacional o si s6lo han sido
expresiones locales o0, en su caso, emanadas daeptap nacidas en ambitos mas
amplios, sin ningun tipo de proyeccion en las codagtes y, por supuesto, en las
regiones donde estan insertas.

! En este trabajo, el concepto de empoderamienfgend en nuestro pais, seré entendido 1° comgrel lo
de situar la discusion del tema indigena en la rdesdgebate nacional, 2. la reivindicacion de stucaly
derechos como pueblos indigenas en el espectronahgi 3. el ubicar la demanda por la autonomiaocom
autodeterminacién en sus formas de gobierno.
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Una vez planteadas las formas como se han susciesios procesos
reivindicatorios de lo indigena, es necesario pasdas relaciones sociales que se
establecen en los ambitos, tanto comunitarios cagmnales, situando el lugar que los
pueblos indios ocupan en el imaginario de lastigionales, de las que se habld en un
inicio, como al examen de las propias relacionesakEs en el marco de la estructura
socioecondémica regional e, incluso, nacional.

Es, en el ambito de las relaciones interétnica® enéstizos e indigenas en donde
el empoderamiento indigena causa molestias e indided entre los grupos
gubernamentales, funcionarios medios, dirigentkgiosos e incluso defensores de los
derechos humanos gubernamentales, para quienesagposible obviar las experiencias
organizativas de los pueblos indios, ni negar &sindicaciones e impacto que han
generado en el espectro nacional e incluso intemnalc

Hoy, las formas en que se manifiesta la discrimérabacia los pueblos indios no
pueden ser tan descarnadas como en el pasadadranitiacion adopta un nuevo rostro,
expresado en discursos matizados, contradictoriatenegados. Mientras el pasado
indigena ha sido glorificado por los gobiernos fatlg estatal, en aras de la construccion
nacional, se ha asistido a una permanente negdeidimdio vivo. Sin embargo, este
indio, subordinado y discriminado, no esta dispuestseguir en el olvido. El indio
incbmodo reaparece en el escenario como protagonisente a esto, el discurso
discriminatorio gubernamental lo coloca como ilegaéspetuoso de la Constitucion, de
las garantias individuales y de los derechos husano

A los indios de la Montafia se les percibe como asecieacios al cambio,
apegados a sus usos y costumbres, pero tambiéndssoonfiados y con proyectos fuera
de la ley, a los que habra que reintegrar al liimarco legislativo. Tal percepcion es
una expresion de los miedos que geneadrel

Desde la perspectiva psicoanaliticapteb causa pavor y fascinacion, por lo que
la idea de que el racismo procede del rechaatr@lde una intolerancia a las diferencias,
debe ser cuestionada en tantoo#o suscita animosidad, es, de hecho, el propio
inconsciente, la reaparicion de lo reprimido, éeldr a lo muertpya que lo extrafio esta
en nosotro$.

2 Michel, Wieviorka.El espacio del racismpMéxico, 1992, Espafia, Paidos, 274pp
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Numerosas son las teorias y los marcos explicattuss dan cuenta de los
procesos de discriminacion, segregacion, racismaokencia. Algunos de ellos han
insistido en la situacion de inferiorizacion como trtatamiento discriminatorio contra el
grupo prejuzgado. Al mismo tiempo, la diferenciacgbcial vinculada a la desigualdad
es una expresion que tiende al aislamiento y,asoscextremos, a la expulsion o el
exterminio®

La conflictividad social, expresada en el marcdalgida comunitaria, no puede
explicarse, insisto, como producto soOlo de lascretes intracomunitarias, es también
expresion de las relaciones sociales, el lugarepias comunidades y pueblos indios
ocupan y han ocupado en el espectro regional ymakciAlgunas de las interrogantes
gue suscitan estas reflexiones sobre los procesasfetriorizacion y desigualdad hacia
los pueblos indios permiten dos niveles de abordaje referente a las relaciones
establecidas entre los pueblos indios con la sadietbminante regional y, el otro,
relativo a las relaciones intracomunitarias corpeet a quienes adoptan una nueva
religion.

¢cConstituyen las expulsiones, por aparentes motretigiosos, formas de
violencia o segregacion por parte de la comunidagemonica indigena hacia una
minoria? ¢Son, mas bien, procesos en que la dedensa cultura expresa una forma de
resistencia comunitaria indigena como respuestadestriminacion que han sufrido por
parte de la sociedad hegemonica no indigena? aleokan adoptado una nueva religion
son percibidos como enemigos o traidores que atesnoentra la vida comunitaria?

Quienes han cambiado de religion pueden ser vesio® individuos o familias
gue ponen en riesgo ciertos principios y normadigide la comunidad, como el tequio, la
cooperacion y la faena, actividades que eventudaémes han conferido una identidad
como pueblos. De esta manera, la agresion, queaedtagida a los mestizos, se vuelca
hacia quienes son sus iguales y han dejado detae$p®e principios comunitarios.

La idea sobre el empoderamiento indigena, puedeitaysen el plano
comunitario, procesos riesgosos en donde el pers@mesencialista se coloque como
parte del discurso reivindicatorio de lo indigemagando, a su vez, las diferencias en su
interior. Esto ultimo debe tomarse con cuidadoateelz que, si bien el retorno al pasado

% Ibidem.
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suele presentarse como un recurso discursivo iatyatd cierto es que su reivindicacion
también puede estar encubriendo relaciones de partercomunitarias como regionales.

En este mismo tenor, quienes adoptan una nuevgérelpueden hacerlo como
una forma de diferenciarse de aquellos vecinosnulifaes con quienes han tenido
problemas o conflictos de otra indole, ya sea@apropiacion de recursos o tierra, y con
ello expresan parte de su inconformidad, integré@@oun grupo o Iglesia distinta.

En el andlisis sobre la discriminacion que se ha pianteando como eje
probleméatico y, a la vez, articulador para la sefie sobre la conflictividad social, la
coexistencia de dos formas de racismo hacia loslgsiendios, el racismo de diferencia 'y
el de desigualdddnos coloca en un escenario complejo: ¢como sEbpey proyecta
este doble racismo en las relaciones interétnig@isaeomunitarias, en los pueblos indios
de la Montafia de Guerrero? ¢Como incide esta paécen la generacion de los
conflictos y en las estrategias de solucion quefeetiian?

Hasta aqui se han planteado algunos conceptostanpes para el andlisis de las
percepciones de los mestizos hacia los pueblossndino es el referente a las relaciones
interétnicas y los otros dos aluden al conceptdinzgs e indigena.

Relaciones interétnicas: mestizos e indigenas.

Como ya se ha sefialado, los procesos de constudeita identidad pasan por la
filiacion del otro, en tanto dan sentido de penmeie propia. Es por ello que las
relaciones interétnicas permiten comprender de marigurosa y amplia la vision
construida por los dos sujetos insertos en est@monsoceso: mestizos e indigenas.

Ahora bien, ambos conceptos se refieren a unarcoogin histérica que data del
periodo de dominacion espafiola. En tanto el seo ifug una construccion para nombrar
al conquistado por parte de los espafioles; el pdmaceestizo fue una construccion que
inicialmente estuvo referida a la mezcla biologiaacial de dos grupos: los espafioles y
los indigenas; empero, es preciso pensar en la@ecta del uso de estas categorias y sus
definiciones en el México del siglo XXI.

Por lo pronto, ambas categorias han sufrido precdsaedefinicion en razon de
los periodos historicos de los que se habla, adempé@®cen como entidades monoliticas

* El racismo de diferencia se refiere a las difeiemnculturales que se manifiestan en el plano de la
identidades étnicas; mientras el racismo de dédsigdaplantea la situacién economica en la que se
encuentran las sociedades indigenas, situadaserekinas bajo de la jerarquizacion social mexacan
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gue hacen mencion de grupos homogéneos. Nada mak stanto los mestizos como
los indigenas, en la actualidad, constituyen gr@iogos heterogéneos, jerarquizados y
con una vitalidad interna que los distancia sigativamente de la génesis en la que
fueron creados.

Parece, que el sentido definitorio de ambos coonsepecesita recuperar la
pertenencia cultural y, especialmente, la autogusén de quienes hoy se autodefinen
como indios 0 mestizos. Para muestra, un botondewwer tan resbaloso este ultimo
concepto que algunos estudiosos, prefieren redegirdlos como loso indios

Evidentemente el ser mestizo o indigena no estéidefa ninguna idea de pureza
racial o genética. En sentido estricto, la poblagitexicana es mestiza en tanto somos
producto tanto de mezclas bioldgicas como culteran embargo, habra que matizar
esto Ultimo, ya que, cuando ciertas poblacionesasacterizan por realizar trabajo
comunitario, hablar una lengua indigena, particgrafiestas patronales y, especialmente
asumirse como indigenas, tanto de manera indivichrab colectiva, permite hacer una
distincion identitaria, definitoria de la pertenenindigena.

Es probable que en la experiencia de algunas colades que originalmente eran
indigenas, hayan existido procesos de mestizajgage, generados por el intercambio
intenso, tanto econdmico, cultural y politico carpbblacion mestiza y ello haya incidido
en el transito que les permita autoadscribirseoyaamo indigenas sino como mestizos o
no indigenas.

No obstante, habra comunidades que, aunque se hastanincididas por el
influjo de los intercambios y las relaciones corsdaiedad dominante, hayan defendido
de manera vigorosa su identidad indigena, lo daakga su autoadcripcion como tales.

Los indios de hoy son tan diversos como la exisdede grupos étnicos que
reconocemos: huicholes, fiuu savi, hilahfiu, chagdabales, mames, tzeltales, nahuas,
tzotziles, amuzgos, etc. Esto nos permite pondariaiea de etnia indigena como un solo
grupo homogéneo. Es por ello que también la idadté&tnica se refiere a la esfera de las
percepciones y, entonces, de la subjetividad, @oue la autoadscipcion permite hablar
de un sentimiento que se entiende y se vive ashacomo indio.

Antes se ha hablado de la intergénesis como uneptmale creacion en el
intercambio con los otros. Tal vez sea el concejgoetnogénesis el que permita
comprender los procesos de construccion y recarcstm de la identidad étnica, no solo
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como el a&mbito de lo que se decide y se hace posblo también de aquello que es
impuesto por el otro y es asumido a riesgo de maesmnocido, mas aun, de no ser
valorado por el otro.

Por su parte, lo que conocemos como mestizos ocentima amplia gama de
individuos y colectividades con posiciones econ@sicomo filiaciones politicas,
ideoldgicas y religiosas conocemos. El mestizo, @worategoria de analisis, da la
oportunidad de hacer una distincién con respedbds andios en tanto creacion historica,
como de ponderar el peso politico ideologico que ten el proceso de construccion
nacional.

En efecto, las politicas incorporacionistas, quschban integrar al indio a la
nacion, estuvieron referidas a la creacion de wadés nacion mestizo, producto del
crisol de grupos étnicos que permitio acceder aeterente identitariscuperior, donde
podia conjugarse la recuperacion del pasado gtorindigena con un proceso de
blangueamiento racial, cuya herencia se retomal@sdesparioles.

Los mestizos han logrado ocupar un lugar predongnan la sociedad nacional,
al grado de representar la identidad nacional mesicEs por esta misma razon que el
mestizaje fue un proceso asumido también por apiettmunidades indias que vieron
una alternativa benéfica en el cambio de adscripcidun manteniendo ciertas
caracteristicas comunitarias.

Al mismo tiempo, se ha hablado de procesos de diasizacion o ladinizacién
como respuesta a las presiones que la sociedageittédde sobre las etnias indigenas,
cuya respuesta ha sido el abandono y negacion iderstidad debido a la discriminacion
a la que han sido sometidos.

Ahora bien, cuando se habla de mestizaje en losidnarios de gobierno, se
explica en razon de las relaciones de poder gestablecen con los pueblos indios. Esta
posicion los coloca en un estadio sigperioridadcon respecto a los indios, maxime si
pueden intervenir en la resolucion de conflictamgoitarios.

Asi, en lo sucesivo, abordaremos los distintosuilssxs que lideres religiosos,
funcionarios medios y profesionistas adoptan da @alos conflictos sociales, mismos

® La desindianizacion o ladinizacion se entiende aden pérdida de aquellos atributos culturales que
permiten asumir la identidad o pertenencia a umaucidad o a un pueblo indigena. La vergiienza por
hablar un dialecto, tener un color de piel o useeén de manta por ejemplo, fueron caracteristicas
asociadas al ser indio; todo o cual incidi6 endaesidad por cambiar o asumir una cultura mestiza q
permitiera una aceptacion de los otros.
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gue estan cargados de un fuerte sentimiento dis@iario, donde la desigualdad y la
diferencia forman parte de este proceso.

Hacia una radiografia de las instituciones intermetrias en los conflictos.

En aras de profundizar en la conflictividad sogaherada en comunidades con
presencia de pluralidad religiosa, es preciso avatliugar que juegan instituciofiete
gobierno como la Subsecretaria de Asuntos Religjdas Comisiones de Defensa de los
Derechos Humanos tanto estatal como regional, lagaeion regional de gobernacion y
las iglesias, tanto catolica como evangeélicasphcsts, pentecosteses y paraprotestantes,
asi como organismos no gubernamentales de defenks dierechos humanos (ONGS)
como Tlachinollan.

Si bien la incidencia de estas instituciones y iggciones, en la resolucion,
intermediacion o escalamiento del conflicto soeiallas comunidades se presenta en
diferentes momentos, es desigual y apunta a laardeolas atribuciones que cada una
asume, salvo las iglesias, quienes toman partidsyfeligresias, en mayor medida las
evangeélicas y en, menor medida, la Iglesia catOlicalas las demas se asumen como
intermediarias en la resolucion de los conflictos.

Lo cierto es que su incidencia, como hemos vistoegamayor a la que ellas
afirman. Por parte de las instituciones del golmieexiste la atribucion asumida de hacer
valer las normas y legislacion vigentes, lo quectalsca en una situacion de poder sobre
las comunidades indigenas, subordinadas a los nilesigstatales y con dificultad
parahacer valer sus derechos.

De acuerdo con Andreas Wimmeestudioso de los conflictos en el orden
internacional, en términos de lo que el denomNoavo realismqy la intervencion de las
instituciones para prevenir y solucionar conflictes necesario considerar algunos
elementos tales como la complejidad, esto es Iexio@es interinstitucionales que
intervienen en contraste con otro tipo de confiadjoe se delimitan a un solo campo: la
heterogeneidad interna de los grupos, la intend@iaentre los distintos actores, los
liderazgos que ejercen entre ellos y las relacial®epoder. Enfatiza, en términos de la
politica, la necesidad de asumir modestia en |& gapacidad de intervencion y su

® A lo largo de este capitulo se iran ubicando tigemes de cada una de las instituciones mencisnada
" A. Wimmer. Resolucién de Conflictos. Hacia un nuevo realismaonferencia impartida en el 1IS-
UNAM el dia 26 de Mayo de 2004.
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efectividad, ya que, entre otras cosas, se desenrsus efectos a largo plazo, ademas de
gue la intervencion suele ser exitosa ocasionakment

Esta nueva modestia, referida a las institucionesigtervienen en los conflictos,
permitird avanzar en su capacidad de aprendizajespecificidad de caso, sin embargo,
no impide comprender que los mediadores en lodictms se encuentran limitados por
sus propias reglas, sus intereses institucionaidsodogias, (luchas por el poder, efectos
electorales, busqueda de posicionamiento politpoy,lo que su intervencion esta mas
determinada por estas luchas, que por la necedeladevencion real del conflicto y del
sufrimiento humano.

En esta busqueda de prevencion del conflicto, aster apunta que es necesario
modificar las reglas y los incentivos. El traba@ektos organismos puede ser exitoso en
razon de que su intervencion no se de en el cantiexcticlos electorales, el contar con un
presupuesto independiente y realizar evaluacideeststicas.

Una constante en el discurso de los distintos @nacios, algunas veces directo y
otras tantas matizado, es la idea de que entrepueblos indios, la existencia de
ignorancia como sinonimo de analfabetismo, mondisrgo y cierto atraso, los conduce
a una suerte de reproduccion infinitesimal de thayreducida al espacio comunitario,
repetitiva y sin cambios sustantivos.

Eso es lo que esta ocurriendo (...) si uno sedeajas niveles, ustedes ven
aqui Tlapa como se pudiera haber visto México hagiatitantos afos, no
hablemos de 1910 o antes, asi vemos nosotros eotasnidades, atrasadas,
COmMo Nos vimos nosotros antes y facilmente se demmpular, no tienen otra
forma de vivir mas que esa, hay gente que no tarmirla primaria, hay gente
gue no sabe hablar, hay gente que... -¢,Qué ha&eBsedebajo de la sombra? —
Ah pues es mi abuelito, esta enfermo ya se va & mgl que le han hecho? —
No pus nada, necesitamos dinero para llevarlo arcHlstan esperando que se
muera, no tienen otra forma de vida, saben queaesrndesarrollarse y morir,
nada mas, en esa esfera, nada’mas

Si bien las dimensiones que se involucran en estaepcion sobre la vida
indigena hacen énfasis implicito en las condiciotespobreza, falta de servicios de
salud, educacion, e incertidumbre frente al fumdas que se debaten las comunidades,
el atraso parece ser atribuido a los propios psgbloando su situacion no se explica por

8 .

Ibidem.
° Entrevista con el Lic. Jorge Rodriguez, Delegadgi®hal del Gobierno de Guerrero en Tlapa, el 1° de
agosto de 2003, Tlapa, Guerrero.
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un mero autoaislamiento: si se asumen parte de aggamentaciones como validas, es
necesario preguntarse: ¢cuales son las condicestegturales que explican esta suerte
de atraso, aislamiento, ignorancia y arraigo caltdesmedidos? ¢ellos han decidido vivir
en la pobreza por gusto?

En este tenor, la diferencia cultural explica, eangmedida, la situacién de
pobreza en la que sobreviven los pueblos indiogjugael lugar que han ocupado en la
sociedad nacional ha estado, sistematicamentgramte a los grupos o clases sociales
subordinadas. Los pueblos indios, como sociedadeisotas, constituyen parte del
campesinado empobrecido, carente de medios dejarabaon una economia de
autosubsistencia que, en el caso de la Montafiauéeré®o, los obliga a emigrar como
jornalero agricola, albafil en los campos del nde€ pais o hacia el vecino pais del
norte.

Esta situacion de subordinacion, que en distintommemtos ha sido util para los
grupos economicamente poderosos, debido a la doiing explotacion que han
ejercido sobre los pueblos indios, es justificadaiante procesos de discriminacion que,
desde la perspectiva del andlisis sobre los datamtes sociales y culturales del
prejuicio, tiende a racionalizar el lugar que cgd&n ocupa en la sociedad regional o
nacional, segun sea el caso.

El prejuicio es aqui la expresion directa de relaes sociales estructurales, que
pueden describirse en términos de clases o, mas déeestratificacion. A los
miembros del grupo dominante, el prejuicio les adremateria con la que
racionalizar su postura, que él fundamenta y péapeieolégicamente™.

El trabajo que realizan los funcionarios de insasestatales o federales, en su
permanente convivencia con los pueblos indios, dolecaria, eventualmente, como
portavoces de los sentimientos y percepciones guodiedad no indigena manifiesta
hacia esta poblacion incomoda. Estas percepciomessen encuentran exentas de
contradicciones, en las que convive una suerte afginsientos discriminatorios,
mezclados con cierto paternalismo, compasion yietipio de un orgullo reprimido.

El reconocimiento de que la Montafia es una regiénlad mas marginadas
culturalmentede México, parece explicar la necesidad de queleiegho federal ponga
mayor atencién, aun bajo la justificacion de suamgento. El que los pueblos indios
miren a las instituciones del gobierno y a las mbegnamentales como espacios de

19'M. Wieviorka.Op, cit, p. 119.
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caridad publica para resolver sus problemas innmegjiano solo es explicable por su
grado de marginacion: ¢cual es, sino, la cultotéiga que se ha practicado en el medio
rural? El paternalismo aparece como una forma enetjGobierno ha buscado paliar los
problemas de los pueblos y busca cubrir sus reapdickades.

Paraddéjicamente, cuando los pueblos indios se zayapara enfrentar problemas
como los de inseguridad en sus municipios y regiot@mo el caso de la Policia
Comunitarid’, entonces, aunque sigan concibiéndose como mduagineulturalmente,
son cuestionados por plantear mecanismos que qb@setande la normatividad nacional.

La mayor parte de los funcionarios entrevistadajgmon a colacion el tema de la
policia comunitaria para explicar las formas en @si& organizacion viola los derechos
humanos, esto segun la perspectiva de la Comisgiatdf de Derechos Humanos
(CEDH), o para destacar practicas comunitarias spieontraponen a la legislacion
nacional, por lo que recurrentemente se hablagigstos y costumbremo una practica
incémoda con la que se enfrentan en su quehadiucmnal.

Para la mayoria de ellos y desde una vision fostsalklel derecho, la Policia
comunitaria esta al margen de la Ley. Planteanauando se cometen violaciones, ellos
juzgan a los detenidos, los condenan y encarcElaBecretario técnico de la CEDH se
pregunta: ¢como hacerlos entender? el procesamtesyleno produce resultados a corto
plazo. Para él, no es posible que las decisionks solucién a los problemas de la
comunidad sean asumidos por ellos. llustra la Gitnade la muerte de un joven padre de
familia, y critica el que sean los Sefiores anciapdenes deciden a quien dejar la
herencia de las tierras.

En el caso de la Coordinacion Regional de Derethwsanos asentada en Tlapa,
la percepcion de ilegalidad en la que actia eg@naacion es similar:

... un vecino del municipio de Malinaltepec, faariés de una persona que
fue detenida de manera arbitraria por parte deli@nmunicipal, se puso a

1| a Policia comunitaria nacié en los municipiosS#n Luis Acatlan y Malinaltepec en el afio de 1995,
como respuesta a la ola de asaltos y violaciondsaddas de delincuentes contra los vecinos de estos
municipios. Al inicio de su experiencia como pal&icomunitarios, cargo que se incorporo al sistdena
cargos comunitarios, los delincuentes eran rensitidlo Ministerio Publico para ser juzgados ahi; sin
embargo, eran dejados libres a cambio de dineiipldsspueblos integrantes de estos municipiosjg él
principio de la Asamblea, decidieron que, a paeirsus usos y costumbres, estos delincuentes derian
juzgados. La reeducacién, consistente en una létin los principales de los pueblos y en la raeaiin

de trabajo comunitario, ha sido la estrategia pmjar los indices de delincuencia en la regién. Sin
embargo, esta forma de justicia regional ha sidstmmnada por las autoridades, bajo el argumentpude
estan fuera de la ley y de que sus formas de afitale justicia son medianteabajos forzadosy la
existencia dearceles clandestinas.
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disposicion de la policia comunitaria. Esta polies& conformada por personas
gue no dependen de la administracion publica, @mcamente son personas que
fungen como autoridades, pero no tienen una encaia@ide tipo oficial que se
les atribuya esto. Los familiares de la persona fgeeprivada de su libertad,
manifestd que el sindico municipal habia dado teewra una carcel clandestina
gue tienen para que asumiera una pena que €l ntésimgpuso por el delito de
violacién, aun cuando es un delito grave, el sindio tiene facultades para
cometer ese tipo de actos o para sancionar o imgumreas que le compete
exclusivamente a la policia judicidl.

A pesar de que las corporaciones policiacas norsbkaben juzgar con justicia a
los delincuentes, sino que también cometen arigittades contra aquellos vecinos de las
comunidades que son sospechosos de sembrar eesrvpottar armas 0 pertenecer a
algun grupo guerrillero, pueden estar legitimadasses acciones por el hecho de ser
avaladas por la legislacion nacional. Paradgjicamdas comunidades organizadas en la
policia comunitaria son catalogadas como arbisaidegales.

El trabajo de la policia comunitaria no esta birermmal. Es una actividad
gue realizan dentro de las mismas costumbres, sjagermitido, se da, se hace.
Mal porque estan violando los derechos y las gasmdividuales, tienen que
estar amarrados, trabajos forzados, no es muy igacelstrabajo forzado, de eso
podemos hablar, pero si no estan de las autoridegales...

. Su ambito, su funcién es casi la misma de dlos se instalan en
Tribunal, all4 esta lo malo, esta bien que cuidantérrenos, los caminos, traten
de conciliar ahi, pero ya que les pongan una péosigue detienen por dos afos,
a veces porque me cae mal, que lo detengan y loenpe trabajos forzados. El
método bueno es que les estdn dando consejoshailitan, y tienen no se
cuantos tendran, tienen tribunal y no se a cu&entencian, pero tienen algunas
personas detenidas, algunos se rehabilitan y eti®igen a caer'?

El que los pueblos y comunidades me pha y fiuu lmasguen estrategias para
enfrentar la delincuencia en su region, si bierdpwser vista como una actividad loable y
valida, generada como parte de sus experienciaargtanas, encuentra limites cuando
se enfrenta a la rigida vision de la normatividaational. Al mismo tiempo, esta
experiencia permite cuestionar las formas de haagsticia de las corporaciones
policiacas, asi como considerar las violacione®saderechos humanos en las que
incurren.

12 Entrevista con la Lic. Alma Rosa Merino Cortésal€oordinacién Regional de Derechos Humanos en
Tlapa, Guerrero el 1° de agosto de 2003.
13 Entrevista con el Lic. Jorge Rodriguez, ya citado.
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Para la encargada de la Coordinacion Regional decBes Humanos (CRDH) en
la Montafia de Guerrero, el hecho de que no sergegsdenuncias ante estas autoridades
responde al analfabetismo y a la marginacion, rstaolte que, al mismo tiempo, los
vecinos de estas comunidades si van a la Coordmacdenunciar casos de violacion a
las garantias individuales, como el caso de lxj@otiomunitaria que se ilustré antes.

Por su parte, para el visitador agrario, ir a lankdéa alta es bonito, ya que le
permite conocer a los mixtecos y los espacios emji® habitan. El considera que el
analfabetismo y el monolinglismo de las comunidades esta subregién, como
Metlatonoc, Atlamajalcingo del Monte y Alcozauaapiden un acercamiento con ellos,
ademas de la desconfianza a los programas guberteese

En estas comunidades le ha sido mas dificil trabdgbido a que la gente de la
parte alta estd mas arraigada en términos del cwmepto de los servicios y las
costumbres, mientras que en la region de la Cafiada,gente es mas civilizada, es mas
dificil que quiera hacer su cargo de manera getufavor de la comunidad™

Este arraigo cultural en la Montafia Alta se explgsgun el entrevistado, por la
poca migracion que existe, mientras, en otras cafades, la migracion a los Estados
Unidos ha permitido un cambio de mentalidad, qoe&l@éen el dejar atras las costumbres
comunitarias. Si bien el cambio es bueno, el problele los conflictos religiosos es
delicado, porque, quien ha migrado, cambia deiégliy, al querer imponerla en su
comunidad, no va a ser aceptado y tampoco sedeatso.

Mesurado en sus opiniones, el director de norntitd/ide la Subsecretaria de
Asuntos religiosos de Chilpancingo considera quenexesario adoptar una posicion
menos cuadrada con respecto a las costumbres de los pueblossindiopesar de
considerar la cultura de los pueblos indios emitéys deidiosincrasia.

Los conflictos méas dificiles son cuando nos eneontis que se
contraponen los usos y costumbres con lo que diestro derecho vigente, eso
complica la atencion del conflicto. Nosotros no gmds llegar como Gobierno
estatal a una comunidad y decir esto va a seradadr se acabd y tenemos que
entrar en un marco de negociacién y de diaf8go.

14 Entrevista al visitador agrario Lic. René Nepomugernsitador de la Procuraduria Agraria de la zona
Montafia Alta. Tlapa, Guerrero el dia 31 de Juli@de3.

15 Entrevista con el Lic. Marco Antonio Montero, Oiter de Normatividad de la Subsecretaria de Asuntos
Religiosos de Guerrero. Chilpancingo, 17 de may20e3.
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La Subsecretaria de Asuntos religiosos en Chilpangjo®

Esta Subsecretaria comenzo a funcionar en abril9®8, pero no fue sino a
instancias del gobierno de René Juérez Cisner@9{2005) que se crea.

Al parecer, es la primera en el &mbito de losdestale la federacion. En marzo
del 2000, el Gobierno del Estado de Guerrero duéctin Convenio con el entonces
Secretario de Gobernacion Diédoro Carrasco, lo pgeemitid6 establecer lazos de
cooperacion con la federacion.

Durante el afio que va de 1999 al 2000, se tralmaydase en una politica interna
gue les permitié capacitarse y comenzar a cona@csitlacion de los llamados asuntos
religiosos en esta entidad.

Mantener la gobernabilidad y la paz social medianteel dialogo: politica de
Estado.

Aunque los asuntos religiosos son exclusivamenteatepetencia federal, la
legislacion delega a los estados la facultad pargif como auxiliares de la Secretaria de
Gobernacion; sin embargo, la Ley de asociacionBgiagas y culto publico, en su
articulo 28" sefiala que es la Secretaria de Gobernacién ldaipesasumir la facultad de
resolver los conflictos suscitados entre asociasaogrligiosas.

Lo cierto es que la emergencia de un numero comaditiede conflictos, por estos
y otros motivos, ha rebasado las posibilidadesctieaaion de la Secretaria, dado lo cual,
ha sido necesario delegar a los ambitos estatatedrabajo. Asi, entre las atribuciones
encomendadas a esta Subsecretaria encontramos:

Las atribuciones que tenemos es dar orientacigal la las iglesias,
agrupaciones 0 asociaciones religiosas. (...) naesulttn para recibir
notificaciones de las iglesias en cuanto a los @@nde estatutos, de sus
representantes, apoderados legales, asociadass deotificaciones que quieran
hacer a los mismos estatutos, de la adquisicidnetes inmuebles. Cuando ellos
quieren adquirir en propiedad, pues en ese sefdglpodemos atender. En la
promocion de la Ley de asociaciones religiosas Iyo cpublico, a través de
talleres, en la atencién de los conflictos queeggstran por motivos religiosos.
Basicamente esas son las atribuciones que tenemos.

18 Entrevista realizada al Lic. Marco Antonio MonteRirector de Normatividad de la Subsecretaria de
Asuntos religiosos en Chilpancingo, Guerrero, alldf de Mayo del 2003.

" Es a partir de las reformas constitucionales d216n materia religiosa, que se reafirma la sejfara
Iglesia- Estado y la libertad religiosa. Se habtlgd@stas modificaciones, de manera puntual, eapdtulo

4, referente al cambio religioso.

18| ey de Asociaciones religiosas y Culto publiciario Oficial de la Federacion del 15 de julio H992.

19 Entrevista con el Lic. Marco Antonio Montero, yitada.
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Esta subsecretaria no puede otorgar registrosigléasas, es trabajo especifico de
la Subsecretaria de Poblacion, Migracion y AsurRe$igiosos en el ambito federal,
aungue asume un trabajo de asesoria a las asoeis@aoando éstas buscan registrarse,
integran los expedientes y los turnan a las oficicantrales de la Secretaria de
Gobernacion. Una vez que el proceso ha terminalla propia Secretaria quién entrega
a la Asociacion su registro, la Subsecretaria dip&itingo solo hace acto de presencia.

Hasta ahora, se han registrado alrededor de 648ila®ociaciones en el &mbito
nacional’ En el caso de Guerrero, a la fecha de realizat#la entrevista, llevaban la
cantidad de 216 asociaciones religiosas con damieijal en Guerrero. De estas, 90 %
forman parte de las distintas Diocesis en el Estaleesto corresponde a Asociaciones
religiosas no catolicas, 5% a las denominadasiggesvangélicas y el otro 5% a las
denominaciones judaicas. A decir del Director dernhdividad, entre las primeras
encontramos a las Asambleas de Dios, maVvimiento pentecostainientras que, entre
lasjudaicas,se comprende a los Testigos de Jehova, la Luxlaedo y los Mormonés,

En la Montafia de Guerrero se encuentran, ademés d®cesis de Tlapa con
namero de registro 2177, la Iglesia Apostolica @ota con domicilio en Xochistlahuaca
registro 4461, la Iglesia Evangélica Bautista EloFde la Tempestad en Malinaltepec
nimero 5055 y la Iglesia Independiente Getsemariijapa, con el registro 5269

Esta Subsecretaria, ademas del Subsecretario,acwemt dos Direcciones:
Normatividad y Gestion y la de Informacion y Essida. Ambas forman parte del
organigrama de una instancia que cuenta con unrmdrde 7 integrantes.

La actividad mas complicada para ellos es la deeeptdrse a conflictos por
motivos religiosos, toda vez que éstos se dan pdgpantemente en la Costa chica y la
Montafia de Guerrero, a pesar de que la poblaci@ratddica se concentra especialmente
en Acapulco. Estos conflictos religiosos son dgtidos por ellos a partir del
reconocimiento de las partes involucradas, asi:

Hay conflictos propios de la Iglesia catolica p@mplo, cuando se dan
estas disputas de Mayordomias, Fiscalias o Juataicas en algunos lugares

2 Urrutia, Alonso. Rechaza el titular de Gobernacién dobles discursos’La Jornada, 1° de junio de
2004, Politica.

2L Al parecer, el considerar a estas denominacioeesalde la opcién judaica, se debe méas a unai@nest
de conjuntar en una todas aquellas que cuentanpooa feligresia, mas que corresponder a una
clasificacion adecuada y seria de las iglesiamom@aciones religiosas.

22 pagina web de la Subsecretaria de Asuntos rafgids la Secretaria de Gobernacion, México.
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gue tienen diferente concepcion, por el poder ewdod por la representacion
politica de un lugar, siempre como que hay grupopugna. Hemos encontrado
gue se asocian grupos con algunas partidistasgjpomplo PRI- PRD o algun

otro partido que pelean o disputan la mayordomies por lo que significan para
la comunidad

A decir de Marco Antonio Montero, otros conflictes la Zona Norte y la
Montafia, se registran por la utilizacion de temglas no son de su propiedad vy, por
supuesto, aquellos que ellos ubican como de iBtodéa religiosagunque precisan que
mejor seria llamarlos ddiferencia religiosaya que se dan especialmente entre los
pueblos indios de Guerrero. Esto no significa @uatblerancia sea una caracteristica de,
como los llamanuestros hermanos indigengs que puede verse hasta en paises como
Francia, aunque en menor escala, a pesar de gueeaiba los derechos humanos.

Sin embargo, explica que los conflictos mas dégih los que se enfrentan, son
aquellos en los que se contraponen los usos yrmbsts con la legislacion vigente, por
lo se buscan mecanismos de negociacion y dialoe ks partes en pugna. Para llegar a
un acuerdo, subrayan que el papel que ellos ej@seh de mediadores y que no pueden
llegar como gobierno estatal a las comunidadesrtr g2 una visibncuadrada No
obstante, sefiala que:

... es muy dificil hacer entender, por ejempl@ gdnte de la Montafia o a
la gente indigena de la Costa Chica y sobre todo apepten que hay otras
expresiones religiosas distintas a la de la may&sas son los que se complican
un poquito mas, pero que hemos ido resolviéhdo

A pesar de que dicen fungir como intermediariotosrconflictos, lo cierto es que
es la aplicacion de la legislacion vigente la latpoe estan encaminados a asumir. Como
puede percibirse en su discurso, subyace unaqgaopfaiternalista, cuyo objetivo es que
los indigenas entiendan, a pesar de reconocer n&raposicion existente entre los
derechos colectivos y las garantias individuales.

Sin embargo, muy distinta es la percepcion de @gierepresentan a las
comunidades en torno a la vision de la Subsecaet@dra las autoridades comunitarias,
esta instancia es cercana al grupo minoritfa$odecir, a quienes profesan una religion
distinta a la catolica.

Z Entrevista con el Lic. Marco Antonio Montero, yitada.
2 bidem.
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Lo anterior me permite realizar algunas reflexiongsr un lado, aunque se
enfrentan a conflictos no entre asociaciones oaag, sino entre una asociacion religiosa
y la parte mayoritaria de una comunidad eventualeneatdlica, esto al menos en el
ambito local, tienden a redefinir y tensar las gielaes entre el gobierno y la iglesia
catOlica, toda vez que esta Ultima suele estar ee&sa del grupo mayoritario de la
comunidad.

La Iglesia catdlica representada, por la Diocdgsi$lapa, quien ha asumido como
linea pastoral la teologia indigéfhde ha permitido encontrar puntos de confluencia c
las comunidades. Mientras que, por otro lado ysaipde su debilidad, los no catolicos
buscan en la nueva legislacion formas de reposiaci@nto en los que muchas veces el
gobierno suele estar presente casi como su aval.

Ademas, se encuentra un vacio en la legislacioentég que soélo ubica la
existencia de conflictos entre asociaciones red@go no asi entre asociaciones y grupos
mayoritarios de una comunidad indigena nominalmeat@licos, a los que no es posible
denominar en lo absoluto como asociacion religiosa.

En esta Legislacion, se plantea el procedimienelbra de seguir la asociacion
religiosa que se sienta afectada, a partir dedsgmtacion de una queja.

Il. La Secretaria recibird la queja y emplazardaaotra asociacion
religiosa para que conteste en el término de leg dias habiles siguientes a
aquel en que fue notificada, y la citara a unaguwte avenencia, que debera
celebrarse dentro de los treinta dias siguientgs (...

lll. En la junta de avenencia, la Secretaria exdnaria las partes para
lograr una solucion conciliatoria a la controversiaen caso de no ser esto
posible, la nombren arbitro de estricto derecho, y

IV. Si las partes optan por el arbitraje, se ségeirprocedimiento que
previamente se haya dado a conocer a éstas; erc@aBario, se les dejaran a
salvo sus derechos para que los hagan valer antibonales competentes®..

Aun mas, si las instancias correspondientes se agfpega este derecho al
momento de dirimir conflictos religiosos en comwauds indigenas, el arbitraje no seria

% |a Teologia India, es una tendencia que surgicoqumpuesta de las Didcesis pertenecientes a ié@Reg
Pastoral Sur, conformada por Chiapas y Oaxaca,eyhgusido recuperada por otras Didcesis donde la
poblacién indigena es mayoritaria. Una de sus ipafes lineas de evangelizacion se refiere a loetjae

han denominado inculturacion del evangelio paraesthblecimiento de una Iglesia autoctona. La
inculturacion se refiere a la busqueda de elemawrt@gosos en las culturas religiosas indigenaseafa

los de la cultura cristiana, lo que permita unaucalreligiosa auténtica en los pueblos indiosnsicesidad

de devaluar las practicas religiosas que han p&wmcomo el ritual de peticidon de lluvia. Endais de
Maestria, trabajo con detenimiento este tdpico.

% | ey de Asociaciones religiosas y Culto public@iario Oficial de la Federacion del 15 de julio H992.
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una decision que las dos partes asumieran — eb griporitario que forma parte de una
asociacion religiosa y el resto de la comunidatque, debido a la forma en como son
percibidos por los funcionarios mestizos, son aflogenes ponderan o no la necesidad de
su arbitraje.

En un segundo nivel y continuando esta linea déisa)éel gobierno no solo
ideolégicamente esta cercano al grupo minoritérdg el argumento de que lo considera
debil. En efecto, al encontrarse frente a comumgathdigenas, quienes se han
reposicionado en aras de ser reconocidos en suzadode gobierno y cultura, se
constituyen como actores incomodos, aun cuando asuedces sus reivindicaciones no
necesariamente coinciden con las demandas dedanipaciones indias de avanzada —
léase Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EY, Congreso Nacional Indigena
(CNI), Asociacion Indigena Plural por la Autonon{f@NIPA)-. Suelen anclarse casi
mecanicamente a ellas y esto complica su trabajo caando reconocen que una de las
partes tiene la razén

Es que vamos en defensa del mas débil, pero pagsmosotros... por
ahi se dice que un buen negociador debe dejarfeshiés a las partes en
conflicto, nosotros no nos cargamos con quien tgmkerecho, con quien tiene la
razon, porque sabemos del otro lado esta otro gjupose siente celoso de ese
apoyo gubernamental que esta recibiendo el grupontario. Buscamos que los
dos grupos queden satisfechos, no sé si realmeniplamos esa expectativa,
gue dejemos un buen sabor de boca, pero con eleshaépho de saber que se
mina todo riesgo a la violencia, para nosotrosaéisfactorio?’
En una visidon que, no obstante su discurso, porlderarmatividad constitucional
por encima de cualquier otro argumento, a pesgudda discusion sobre los derechos y
la cultura indigena esta vigente, esta Subse@eada@ anteponer el dialogor sobre las
leyes, la ley penal incluso, aunque el conflictquadra connotaciones violentas, ya que,
de otro modo, se plantea, quedaria la percepci@uees| apoyo fue rotundo para la ley,
por lo que se busca mediar el asunto, que lasspguexlen satisfechas.
El tema de los usos y costumbres constituye justteria otra cara de la moneda,
toda vez que es el argumento que puede legitin@s comunidades, pero que, al mismo
tiempo, introduce un elemento de desgaste en eépoode dialogo, ya que, por un parte,

estan las leyes y, por la otra, el interés colectiv

%" Entrevista con el Lic. Marco Antonio Montero, yitada.
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Sin embargo, el asunto del Convenio 169 de la @iT el que se reconoce el
derecho de los pueblos a practicar su cultura y egieuna legislacion de orden
internacional suscrita por el Gobierno mexicano, n@ es reconocido por esta
Subsecretaria como una Ley, sino mas bien comeaurso al que los pueblos indigenas
apelan cuando se sienten presionados, o cuandeigwenseguir sus demandas.

...cuando los indigenas se sienten presionadasgralo quieren conseguir
sus demandas, apelan al convenio 169 y esta lagegite del derecho mexicano
positivo: ¢Qué pasa? Es o mismo con los usos tymdses, pero tenemos que
encontrar el punto de en medio, porque para seosclgQué le interesa al
gobierno? Mantener la gobernabilidad, la paz spailatosto que sea (...) No
gueremos la violencia en las comunidades por metiglgiosos o agrarios, pero
muc:ha|1258 veces se dan a pesar de la atencion quedkagarte del gobierno
estataf.

La necesidad de que los grupos en conflicto lleguacuerdos entre si es valorada
como una labor que el Gobierno requiere atendesda tosta, la necesidad de ser
flexibles con respecto a las culturas indigenasasconcesion que debe hacerse frente a
la obstinacion de las comunidades por hacer vakdsrechos comunitarios.

Sin embargo, en esta suerte de reflexiones, todavésta muy lejos de reconocer
y respetar los derechos comunitarios. Constituyés Imen una situacion incomoda que
parece dirimirse en espacios ajenos, en donde desstencia de las autoridades
comunitarias en ser escuchados se antepone agioa \@rtical de cumplimiento cabal
de las Leyes.

Especialmente en la atencion de conflictividad doase dirime el respeto a los
usos y costumbres frente a la diferencia religiesaguando las instancias de gobierno
pueden tomar una distancia mayor, subrayando ggienkansion donde se da el conflicto
es de caracter interno y el papel de las instinggofederales o estatales es el de
mediacion.

No obstante, aun cuando se reconozca la complejiddd conflictividad social,
en la que intervienen distintas dimensiones tad@socla agraria o la politica, no se logra
descentrar el problema en términos de continuarpéndolo como una pugna interna,
producto de la incapacidad indigena.

¢ Se trata entonces de conflictos por Intoleraradigiosa, como la Subsecretaria
los clasifica o en ellos confluyen otras dimensgogee tienden a complejizarlos?

% Entrevista con el Lic. Marco Antonio Montero, gitada
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Curiosamente, de cara a conflictos de distintanbsoia, cada Subsecretaria
dependiente del gobierno de Guerrero puede enesarg@ asunto, si las circunstancias
coyunturales asi lo requieren, aunque esto no fe¥erea una suerte de coordinacion
intersecretarial, sino a la emergencia con querecuos conflictos.

Esta situacion, sumada al vinculo que eventualnesrten con sus homologos en
otros Estados de la federacion, como el caso dep@hbj les permite afirmar que en
algunas ocasiones, se les coloca el apellido osligen aras de no reconocer conflictos
politicos o agrarios en los que los gobiernos negeasumir una mayor responsabilidad.

...saber cuando estamos ante un conflicto religiodsta es una
interrogante que a mi me ha parecido interesante,sg¢ ha planteado, incluso
ante la Secretaria de Gobernacion, estamos enCesmdo estamos ante un
conflicto religioso, en el caso de los TestigosJédova en Yerba Santa, yo
pregunto: ¢es un conflicto religioso o educativa? sabemos donde empieza lo
religioso, y cuando termina. Es ahi donde debe rhalma coordinacion
institucional®

La Comision Interinstitucional como estrategia parasolucionar los conflictos.

Asi es como, ubicar una estrategia que permitaetarse a los conflictos con el
objetivo de solucionarlos, no es un asunto sencylfo que no existe una regla para
tratarlos. La idea, para la Subsecretaria, es ¢macai equilibrio, buscar el punto medio.
Asi convocan a la realizacion de mesas de diadms cuales asisten los representantes
de los Ayuntamientos, ya sea el Presidente Murlioigd Sindico, los actores principales
involucrados, los apoderados legales de las asowoex: religiosas, los sacerdotes de la
parroquia, y, en ocasiones ha llegado a partidifsenhinollan.

Méas adelante, el Director de Normatividad menciatr@as instancias que se
involucran en este proceso de solucion de conflictmmo el caso del Centro de
Derechos Humanos, ubicado en Chilpancingo, y qe@ateucon una representacion en
Tlapa, la Delegacion Regional de Gobernacion guear@cer, duplica funciones, ya que
se encuentran dos en Tlapa, y, por supuesto, lawis@dos Municipales de las
comunidades. Todas estas instancias son denomi@adasion Interinstitucional

2 |bidem. Aqui el entrevistado se esta refiriendmaconflicto suscitado en la comunidad de Yerbagan
Acatepec, donde los hijos de Testigos de Jehovasjgen a la escuela, se niegan a saludar a detzan

a cantar el Himno Nacional, debido a sus creenéiate esto, las autoridades escolares expulsatos a
nifios de la escuela. Fue entonces cuando han teuigdntervenir tanto la Subsecretaria de Asuntos
religiosos como el Juridico de la Secretaria dec&eldn Publica para que los nifios sean aceptadek en
siguiente ciclo escolar.
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Como es de esperarse, el papel que se adjudic&@issacretaria es no solo de
intermediario, sino como la instancia que coordogtrabajos para la solucion de los
conflictos, incluso cuando quienes conocen y cueata informacion de primera mano
de las comunidades en conflicto, como las relasiaue se establecen entre los grupos
religiosos en su interior, son las institucionesndadas en la Ciudad de Tlapa.

No obstante, la Subsecretaria, especialmente einfosnes® que envia a la
Subsecretaria de Poblacion, Migracion y Asuntosgi®sbs en el ambito federal, se
anota el crédito logrado en las negociaciones dogregrupos en conflicto, aunque no
siempre alcance el mejor desenlace.

Al mismo tiempo, antes de decidir ir al lugar dehfticto, se pondera el grado de
gravedad y, si es necesaria su presencia, ya @peensay bien que, una vez escalado el
conflicto en las comunidades indigenas, la preasedei funcionarios del gobierno, sin
importar el &mbito de su competencia — regiondgtals y hasta federal-, suele ser mal
recibida por las comunidades, tanto, que en ocesiggueden encarcelar bajo el
argumento que ahi son las leyes locales las queranpy todos los visitantes deben
respetarlas.

Normalmente la gente, los agraviados, recurren sa Delegados de
Gobierno o de Gobernacion y ante ellos presentamcanformidad. Ellos ya
saben, tienen ubicada su oficina donde puedenquegarse y a través de esta
delegacion se informa aqui a Chilpancingo, a lac&dada de Gobierno y es asi
como lo canalizan. Ya después tenemos contactdosagagraviados, vienen, nos
exponen su problematica, nosotros valoramos siieoavir 0 no ir, porque a
veces eso también puede ser un detonante, tenemastar convencidos que no
va a haber riesgo para ninguna de las partesgcgmadis con quienes nos pueden
ayudar y asf es como se van programando la atead@sconflictos”

Una vez que se asume la coordinacion en el pradesesolucion del conflicto,
dependiendo de su evolucién, es que, dicen, vasiuaorando a diferentes instancias de
Gobierno, ONG'’s, o Iglesias.

% En la revision de los expedientes correspondientes conflictos conformados por la Subsecret@eia
Asuntos Religiosos, se identificaron cartas enwa&obernacion, asi como recortes de peridédicodedo

el éxito se atribuye a la propia Subsecretaria, edomfan de anotarse puntos politicos a su favoroco
funcionarios eficientes.

3 Entrevista realizada a Marco Antonio Montero, Bioe de Normatividad de la Subsecretaria de Asuntos
religiosos en Chilpancingo, Guerrero, el dia 1 Mdgo del 2003.
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Para cada caso, se prepara un expedfetque le dan un nimero de folio, en el
cual se incluye una ficha técnica ubicando el ipaonflicto, un diagnostico, los actores
involucrados y una cronologia denominada evoluciéhconflictq que da cuenta del
proceso que ha seguido el conflicto desde que coimen

La mayor parte de los documentos que contienenelpedientes son cartas
oficiales en las que se encuentran involucradamtlis tipos de autoridades: desde las
comunitarias hasta las regionales, estatales kisiae, en un caso, federales. Incluyen
también las cartas que los actores involucradosnesron a ellos, tanto por parte de los
evangeélicos, los catdlicos, las autoridades mualiegpcomo de los apoderados legales de
los evangélicos.

Estos expedientes contienen minutas de acuerdebradbs entre las partes, ya
sea en las comunidades, como en Tlapa. Finalmentegrporan recortes de reportajes
salidos en la prensa estatal sobre los conflicposiiendo énfasis en aquellos que
reivindiqguen la actuacion oficial como negociadgrareiteramos, solucionadora del
conflicto.

Es importante decir que existe un sesgo en lamr#oidn que la Subsecretaria va
recopilando en sus expedientes, toda vez que kcipacion de otros organismos o
instituciones en el proceso de intermediacion €l@dachinollan, o Diocesis de Tlapa) se
incluye marginalmente y solo cuando su presenaa freevitable mencionarlas a lo largo
de sus explicaciones.

No obstante, la relacion que se mantiene con lad3ié de Tlapa es considerada
buena. A reserva de que el Obispo dé su opiniomnai que es la “Diocesis
consentida® y que el intercambio de comunicacién es permantant® con el Obispo

% El acceso a este expediente me permiti6 conogsgrelecepciones (contradicciones, discursos densgado
discriminacion, falta de comprension de los hecldissursos reivindicadores de los usos y costumbres
indigenas) de los funcionarios hacia los confligasregiones indigenas. Esto es posible debidedaqu
mayor parte de los documentos son cartas oficietesas que estan involucrados distintos niveles de
autoridades, desde las regionales, estatales rastan caso, federal: el jefe de normatividad de la
Subsecretaria de migracion y asuntos religiosogatgkrno federal, el Gobernador del Estado de i@uger

el Presidente de la Comisién Estatal de Derechawardos, el Secretario de Gobierno de Guerrero, la
Secretaria particular del Gobernador, el Subse@etie Asuntos religiosos de Guerrero y el delegado
regional de Gobernacién residente en Tlapa.

% Por supuesto, las jerarquias entre las instanom@snismos y autoridades que intervienen en estos
procesos de negociacién estan bien establecidalsdéscurso. La Subsecretaria se asume como éléesla
mas alto, quien coordina los trabajos. Puede eeteadlesde la perspectiva de un Estado laico, mtledo
las relaciones Estado- Iglesia y sus ambitos dgpetancia parecen nitidos; sin embargo, llama lec&ia

que, a pesar de su lejania, son los que mendadacigrueden tener de los conflictos y la realidatitiana

de las comunidades en esta region, pero quienesi@@amente, dan orientacion.
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como con los sacerdotes. Cuando requieren oriéntase les llamarsi la Subsecretaria
necesita saber como estan las cosas, asi lo hacen.

Sin embargo, las relaciones no siempre han sidtiades, ya que, en los propios
registros de la Subsecretaria, entre los actoreduicrados, asientan el nombre de un
sacerdote, sefialando, ademas, que éste avalapal deupobladores contrarios a los
evangélicos?

Lo mismo sucede en la relacion con Tlachinollan, qg@e, en algunas
declaraciones del Subsecretario en medio de uricdonén la comunidad de Capulin
Chocolate, en la Costa Chica de Guerrero se plaputec! director de este organismo no
conocia la postura de todas las partes involucradas conflicto, aludiendo con ello a
los que profesan la religion no catdlica.

Como hemos visto, debido a la complejidad que Batralos conflictos con
apariencia religiosa, en las experiencias que tesia analiza, la eventual solucion del
conflicto ha llegado sélo cuando el grupo religiosocatélico se desplaza o es expulsado
de su comunidad. ¢Como es percibido esto por lse8uitaria? ¢Realmente se ha
llegado a una solucion?

Efectivamente, salirse de su comunidad, cambidcabdente su forma
de vida de una comunidad de la Montafia e irsecablacera municipal de Tlapa
implica un cambio de 180 grados, brutal, pero fivaite si los Evangélicos, los
Testigos de Jehova en su momento fueron amenazamosu comunidad y

deciden irse porque asi lo han determinado ponea;zprg?ias, nosotros vamos a

respetar eso, aun cuando pueda verse como unsoasad;

Se reconoce que el proceso de desplazamiento sy €aso, de expulsion que
sufren quienes pertenecen a otra religion, reptasena situacion grave o0, en sus
palabras, un costo social alto. Sin embargo, asalificultades que entrafia llegar a un
acuerdo entre las partes, el cambio de lugar deeresa de los no catolicos es visto, en
ocasiones, como una decision mas o menos volum@eallos toman. Aunque es cierto
gue fueron presionados para salir por parte d& s la comunidad, al mismo tiempo,

% Entre los actores que se mencionan en la fichaxfeddiente correspondiente al conflicto de Sam Jua
Puerto Montafia de Metlaténoc, se incluye el nondetesacerdote, ademas en el diagnéstico que hace la
Subsecretaria se dice que se trata de un conflictointolerancia religiosa cuyos protagonistas resta
representados por un grupo de pobladores catd@ieds comunidad avalados por el sacerdetpediente
RM18 San Juan Puerto Montafia, MetlaténocEn el analisis de los conflictos se trabajaréleaontenido

de las cartas contenidas en los expedientes regisad

% Entrevista realizada a Marco Antonio Montero, ada.



95 |

Su negativa a cooperar en actividades civicas @drablar de su inconformidad con las
condiciones que imperan en su comunidad.

De manera sugerente, apuntamos como, en la exparida San Juan Puerto
Montafia, la existencia de fuertes liderazgos cpo&stos entre si, aunada a la
imposibilidad de convivencia entre los grupos, aeigu connotaciones tales de
confrontacion, que el lider del grupo evangélicoidie desplazarse vy, tal vez, continuar
con su poder en condiciones menos adversas para él.

Mientras que, para los Testigos de Jehova en Téacgtienes ademas tenian
menos fuerza por tratarse solo de 3 0 4 familizesioh agredidos de manera frontal, lo
cual habla de un proceso de expulsion, toda vez ejos buscaban regresar a su
comunidad aun cuando las circunstancias eran tetddémadversas para llegar a algun
tipo de acuerdo.

La valoracion que la Subsecretaria de Asuntos ioebg hace de estas
experiencias, es que, a pesar de que en San Jiavdogélicos tuvieron que salir, lo
cierto es que sus condiciones son mucho mejorealifue

... en el caso de Tlapa, sé que tienen una colonevdegeélicos que se
fueron para alla, entonces yo ahi me pongo a peglas valoraron donde van a
tener mejores condiciones y mejor calidad de \VitlaTlapa, porque sus peores
condiciones son en San Juan Puerto Montafia, hasta que aterrizara el
helicoptero tarda un poco, pues ya se imaginaraagteste del terreno. Qué
bueno que hay un cambio, yo en lo personal veohayeun cambio, pero para
mi, mejord la calidad de vida de los protestarites.

Desde este razonamiento, es claro que, aunques eredmciaciones y mesas de
dialogo entre las partes en conflicto no llegamacuerdo consensuado y en realidad el
desenlace es el desplazamiento o expulsion de dosatolicos, estos ultimos, sin
embargo, logran una mejor calidad de vida yendiwiaa Tlapa, lo cual redunda en una
valoraciénpositivade la solucion del conflicto.

La Delegacion Regional de Gobernacion en Tlapa.

Aunque esta delegacion estaba asentada en Chilgandue en 1986 cuando se
constituyé en Tlapa. Su creacion responde a lasiagk de hacer mas eficiente la
funcién del gobiernd. La Delegacién depende de la Secretaria Gener&ateerno.

% bidem.
% Entrevista al Lic. Jorge Rodriguez, ya citada.
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Entre sus principales atribuciones, se encuentde lsondear la vida sociopolitica de la
region, considerando todo procesod#scomposicion soci@xpresado por la presencia
de conflictividad social, politica, agraria o réhiga, por lo que esta abierta a captar las
demandas de la poblacion.

En el estado de Guerrero, se cuenta con 7 delegacidMontafia, Centro, Costa
chica, Costa grande, Acapulco, Tierra caliente yaZNorte.

Ademas, es una oficina receptora de demandas gpeblacion plantea, que
pueden ser desde problemas por usos y costumistsdoaflictos de cualquier tipo, por
lo que su trabajo es percibido como de interme@ilmdCuenta apenas con un personal
compuesto por 5 agentes de gobernacion y el Dededadire los agentes esta un
abogado y tres agentes que hablan las lenguas Meritaiia, a ellos les corresponde
atender 17 municipios.

Su delegado, el Lic. Jorge Rodriguez, aclara qua éslegacion no es un
organismo como Gobernacion, en el sentido de eacsagle servicios de inteligencia o
de espiasLa oficina en la que estan instalados no cuemala® condiciones de equipo
necesarias para la labor que les han encomendado.

Para esta delegacion, el conocimiento de la gdagad la region se pondera
como central para realizar una labor eficiente. Waa que tienen conocimiento del
conflicto y el lugar donde se suscitd, dependietelotipo de conflicto, es que se ponen
en contacto y turnan el asunto a la instituciomespondiente.

Como la mayor parte de las Instituciones de gobidmente a los conflictos, el
lema con el cual trabajan es el dialogo y la coawdn:

Consideramos que el dialogo y la conciliacion esélodo mas efectivo
para evitar problemas legales, para evitar proldejmadicos que en la (...) se
aplica la Ley y a veces se quedan residuos, denquse aplicO bien y nos
enfrentamos aqui siempre con usos y costumbressesaestro reto, de que se
aplique la Ley, se tiene que aplicar, pero siemmpwe encontramos de que
estamos afectados a las comunidades indigenasctite

La estrategia que siguen es llamar a todas lasgarvolucradas, instalan una
mesa de trabajo y hacen un llamado al dialogo vitareproblemas. Segun el conflicto
del que se trate, se lee la Ley y pueden levantaitss siempre que no la contravengan.

Aun cuando el conocimiento de la region por pagiedelegado regional, viene de

tiempo atras, ello no impide que en su discursar@flina alocucion discriminatoria, que

% Entrevista con el Lic. Jorge Rodriguez.
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cualifica racialmente a los pueblos. Mientras los phas son futuristas, los Nahuas son
mas progresistas y castellanizados, los Nu sawWliatércos como les dicen por acéd”,
tienen una mentalidad del ahora, del presente, @&ldmser mas ignorantes.

Ellos tienen un precedente asi, lo de hoy, el rodxtao son mas cerrados,
ellos siguen viviendo y no quieren dejarse gobeuhgarse imponer leyes, leyes
blancas, castellanas. Ellos siguen con sus costsmbe vende a las mujeres, no

se casan legalmente. El Tlapaneco, a pesar deaquméin son desplazados, son

un poquito mas entendidos, también son mas videniEl Nahuatl es
diferente..>®

La interiorizacion de la discriminacion hacia loslips se expresa cuando los
otros, los diferentes, son caracterizados. Ell@apaqui, ya no como sujetos de accion,
sino como objetos que pueden ser definidos, casdidis. En cambio, el mestizo no es
incorporado en esta caracterizacion. Sélo hastealento en que, a pregunta expresa, se
le plantea: ¢y el mestizo como es?, seguida de gtra es violento?, la respuesta
consecuente es:

El mestizo se adecua a la Ley, sabe mas (...) blad@mcon mas gente y
es mas abierto, culturalmente lo es. .... Aqui 8y oerrado, yo voy a ser como

mi paﬁ)é, me voy a emborrachar, me voy a casaraueyper tantos hijos, no tiene
mas...

La Comision de Defensa de los Derechos Humanos dstado de Guerrero.
(CODDEHUM).

La Comision Estatal de Defensa de los Derechos Homan Guerrero se
establece en 1990, el mismo afio cuando se creanasion Nacional de Derechos
Humanos (CNDH), durante el sexenio de Carlos SalileaGortari (1988- 1994) como un
organismo publico autonomo que, sin embargo, depeled Estado Mexicano, cuya
funcion, paradgjicamente, es la de vigilar la acitiiadel propio ejecutivo en materia de
violacion a los derechos humanos.

Su principal tarea, la de la vigilancia de los deos humanos, nacié en realidad
con pocas posibilidades de accion, ya que soOlozeeal emite recomendaciones a las
distintas instancias de Gobierno. Una vez que s$& gaeja y el seguimiento con sustento
en pruebas, la autoridad amonestada podra o muragicha recomendacion.

% Entrevista con el Lic. Jorge Rodriguez.
“0 Ibidem.
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Las Comisiones estatales, igual que la CNDH, fuem@adas desde los poderes
regionales, subordinadas a ellos y, de manera ypeote, a veces actian mas para
encubrirlos que por defender las violaciones gs@listintas autoridades ejercen contra la
ciudadania.

En Guerrero, es bajo el mandato de José FrancisizoNRassieu, que se emite el
Decreto de Reformas y Adiciones a la ConstituciolitiPa de este estado, para crear la
Comision:

...CcOMO un organismo con personalidad juridica yipaimio propios; de
integracion plural, con la participacion de la sded civil; dotado de autonomia
técnica y operativa, con relacion directa con &llar del Poder Ejecutivo y sin
intermediacion alguna, para efectos de comunicagiduaxilio material, pergin
estar sometido a su mandd*

Ademas de la creacion de la CODDEHUM, se instaladancia del Ministerio
Publico radicada, en la Comision, la cual conocetdda violacion a los derechos
humanos que, se presuma, cometan servidores Eildicales.

De manera incongruente con la labor que debierarcesj la Agencia del
Ministerio Publico en Tlapa, es cuestionada porcfitollari?, que afirma que, los
encargados de la procuracion de Justicia, incugreacciones de omision y dilaciones
gue son contrarias a la imparticion pronta de gissta la que los ciudadanos tienen

derechd®

Las violaciones de los derechos humanos en la Moitade Guerrero desde la
6ptica de la CODDEHUM - Guerrero™.

A decir de esta Comision y en voz de su Secretédoico y de capacitacion, en
regiones como la Montafia de Guerrero, debido &janik, es donde se cometen mayor
namero de violaciones a los derechos humanos yedgattaddjicamente, existen menos
guejas, al parecer porque sus usos y costumbregdatorios de los derechos humanos.
Precisa que, en las comunidades indigenas, seredaicolaboracion colectiva y sino es

I Comisién de Defensa de los Derechos Humanos dafi&sle Guerrerd,ey que crea a la Comision de
Defensa de los Derechos Humanos del Estado de Guer y establece el procedimiento en materia de
desaparicion involuntaria de personasMéxico, 2002, p.24, 68 pp. (Las cursivas son Jnias

“2 Tlachinollan, como ya se ha planteado, es un Gsganno Gubernamental de defensa de derechos
humanos en la Montafia de Guerrero, al cual nosrafes de manera detallada més adelante.

* Tlachinollan, Octavo Informe anual, Junio 2001-yM&£002.Guerrero: El Quiebre de la Justicia
disco compacto.

“ Entrevista realizada al Lic. Miguel Angel Sebastfios, Secretario técnico y de capacitacion de la
CODDEHUM- Guerrero, el dia 15 de agosto del 2008lpancingo, Guerrero.
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asi, las personas son encarceladas. De entra@g,edito es violatorio a los derechos
humanos.

Por lo que, contundentemente, los usos y costumiieelas comunidades no
pueden ser reconocidos, mientras sean violentad®sdérechos humanos. Asi, la
insistencia en cambiar sus practicas remite, @a€@omision, a un problema histérico de
mestizaje. Lo que se necesita es elevar el gradoltiea en las escuelas para socavar el
analfabetismo, que es grande en esta region.

Refiere que, en algunas comunidades de la Montadiando alguien se ve
afectado y presenta queja ante la Comision, esidet@or el Comisario Municipal por
no realizar faenas y cooperacion, por lo que engranconflicto con el resto de la
comunidad. Entonces se pide que intervenga el Goiai® de bienes ejidales, ya que
buscan quitarle sus derechos agrarios, le pidepagee lo que debe, de otra forma ya no
le permite regresar. A su regreso debe asumirdogos comunitarios y si no cumple, lo
encarcelan.

Para esta Comision, hablar acerca de derechostigofe@n términos de las
comunidades, es referirse a los derechos a la @duacy a la salud, pero no es posible
gue vayan en contra de las normas establecidasciitarmenos que los pueblos indios
aleguen cudles son sus reglas. En definitiva, paraic. Angel Miguel, los usos y
costumbres de las comunidades son violatorios, aom&ue no contravengan la
Constitucion’

No obstante que en el discurso, la CNDH hace unaideracion especial a los
grupos vulnerables por su situacion de pobreza ygimecion, destacando que la
vulnerabilidad coloca a quien la padece en unaditn de desventaja en el ejercicio
pleno de sus derechos y libertades funcionarios a cargo de los derechos humaos,
la Montafia de Guerrero, parecen olvidar esta peemis

La Coordinacion Regional de Derechos Humanos en Tga. Su mision: el
apego a la legalidad y el concientizar a las comutades.

> Entrevista al Lic. Angel Miguel Sebastian Rioscrggario técnico y de capacitacion de la CEDH, en
Chilpancingo, Guerrero el dia 15 de Agosto de 2003.
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En Guerrero, fueron creadas, ademas de la Comt@oBerechos Humanos a
nivel estatal, 6 Coordinaciones regionales: Costadg,Montafia de Guerrero, Costa
chica, Acapulco, Norte y Tierra caliente durantedéos que van de 1996 a 1998.

Entre las consideraciones para constituir dichasdioaciones, estan la solicitud
gue hace la CODDEHUM, asi como las estadisticagudf@s y denuncias de violaciones
a los derechos humanos de los ciudadanos de lasesgle Guerrero.

Sus funciones a decir de su articulo cuarto son:

a) Asesorar técnica y juridicamente a particulamg®rmar, orientar y
formular los escritos de quejas o denuncias de raaratuita.

b) Recibir quejas y denuncias.

c) Investigar en el lugar de los hechos y en cemeodetencion y arresto.

d) Servir de enlace con las oficinas centrales paseguimiento de las
guejas y denuncias hasta la resolucion correspatedie

e) Difundir en toda su jurisdiccion las funcionesld Comision y de las
actividades que ha venido realizando.

f) Organizar conferencias y diversos eventos canoses organizados
para una mayor cultura de los derechos hum#nos.

En contraste, estas coordinaciones cuentan apemasulc personal de 11
integrantes, entre el Coordinador, los visitadoaegjliares, asesor, secretarias, velador e
intendente, que pretenden atender, en el caso ddolgafa, una region con 17
municipios. Ademas, desde su creacién hace 8 haasntado con 6 coordinadofé&s
decir, el cambio de coordinaciéon se da casi anudgbndo que supone inestabilidad,
desconocimiento y poco compromiso con la arduarlgbe necesitan asumir.

Ademas, una seria limitacion es que su competesstéaacotada a la region, por
lo que esta se restringe a las autoridades estayal@unicipales, no asi a aquellas
autoridades de caracter federal, como el caso jéetit. En caso de quejas contra esta
corporacion, ellos no estan en facultad alguna giaaa instrucciones, solo para turnarla
a la CNDH, aunque si puede realizar algunas ditigsny apoyar la labor de la CNDH.

Entre las tareas que realiza, esta el darse a em®como Comision y el
organizar talleres y conferencias que promuevancaulftara de los derechos humanos.
Sus estrategias son las de salir a las distintasicinlades de la region y aprovechar los
foros que otros organismos del estado tienen parssus platicas. Este es el caso de

“6 Comision de Defensa de los Derechos Humanos tied@&sle Guerrermp, cit, (las negritas son mias).
" Ibidem, p 48- 49.

8 Entrevista al Lic. Francisco Javier Luna Alarcémo€linador del Centro Regional de Derechos
Humanos Tlapa el dia 11 de Junio de 2004. Tlaperréio.
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reuniones como las que organiza el programa Opdedes, en escuelas, desde
primarias hasta del nivel superior, que se encaern Tlapa.

Los temas de las platicas dependen del tipo déoad por lo que aquellos muy
elaborados como “Los derechos humanos de las @sonm Virus de Inmunodeficiencia
Adquirida (VIH)”, el Juicio de amparo o el derecAbdesarrollo no son impartidos a
campesinos. Para ellos se piensa en aspectos lgsnéealos derechos humanos, como
son las garantias; mientras que para jovenes astadidel nivel medio o superior, se
imparten platicas con temas mas elaborados.

Las premisas sustantivas de este razonamiento son:

Primero. Se aprovechan tribunas ya organizadaseeror una institucion del
Estado y no de manera autbnoma, como tendria querlbhaun organismo con estas
caracteristicas.

Segundo. Los campesinos tienen un pensamiento esirepl lugar de que los
temas correspondan en efecto a las necesidades=ogupiaciones de cada auditorio, se
tendria que pensar en funcién no sélo del auditwioo de la organizacion social
comunitaria.

Tercero. Supone que temas como el de las garamdiggluales no son complejos
0 no elaborados, sin embargo, desde la Optica deCamision de Estado, constituyen
temas centrales especialmente en comunidades magiggqué pasa con el caso de los
derechos colectivos y de tercera generacion, asentlos temas que imparten?

Ademas de los talleres, cuentan con un prograntadie que puede escucharse
todos los martes por la radiodifusora La Voz déMiantaiia, que pertenece al extinto
Instituto Nacional Indigenista (INI), ahora denoado Programa de atencién a los
pueblos indios. Este programa esta en funcionamignsegun su evaluacion, ha tenido
una buena recepcion por parte de la gente, adengsegtransmite en las tres lenguas
gue se hablan en la region.

También imparten cursos de capacitacion a sensdaiblicos, como el caso de
la policia preventiva o suburbana, quienes estadisposicion de los Comisarios
Municipales.

Sin embargo, debido a lo limitado de su competemtiando se trata de impartir
cursos a la Policia Judicial o al Ejército o dahieauejas en su contra, es la Comision
estatal en su defecto o la propia academia deotaupaduria la que se encarga de dar los
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cursos y habria que ver qué tanto son de promad@dmna cultura de los derechos
humanos.

La Montafa y la violacion de los derechos humanosapa la CRDH de Tlapa.

Si bien para su actual coordinatfdos problemas mas graves de la Montafia son
la pobreza, la falta de infraestructura, como casjimedios de comunicacion, formas y
medios de produccion (sic) y la emigracién al nomenciona también el alto indice de
criminalidad como un problema derivado de la enttodmacion (sic) es decir, afirma, se
trata de la adquisicion de malos habitos por pdeequienes emigran. Eso da como
resultado la organizacion de bandas, de cholos,squecélulas de pandilleros que se
dedican a la delincuencia, tanto en la Ciudad @épdalkomo en las comunidades de la
region.

Para él, la descomposicion social incide entonnda generacion de inseguridad
publica. Asi, la intervencion de la autoridad pewatrarrestarla deviene invariablemente
en violacion de los derechos humanos:

porque nosotros solamente conocemos de actos tidosepor
servidores publicos, o sea la criminalidad, lardeiencia comun no es materia
de nuestro conocimiento es materia del conocimidetda autoridad del fuero
comun, del ministerio publico, los ayuntamientos Nosotros intervenimos al
recibir una queja de alguna persona que ha sidadé@en sus derechos humanos
por parte de un servidor pablich.

En consecuencia con el anterior razonamiento: glsac de la violacién a los
derechos humanos en la Montafia, es producto del iattice de criminalidad y
delincuencia de sus migrantes, quienes adquierémsrhabitos en los Estados Unidos?
¢deberia ser la labor de las Comisiones regionatgences, atender mejor las causas,
esto es, dedicarse a atacar la delincuencia?

Para una de sus visitadoras Alma Rosa MeTia,Montafia es de las regiones
mas marginadas culturalmente de Guerrero, por éolglgente acude a pedirles apoyo
econOmico, que no es su labor, sino del Gobierdea& quien debe encargarse de eso.

Ellos deben darse cuenta de cuales son los priasipeoblemas de la gente de las
comunidades de la Montafa:

* Ibidem.

% Ibidem.

°! Entrevista realizada a la Lic. Alma Rosa Merino,l& CRDH, Tlapa, Guerrero el dia 1° de agosto de
2003.
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... donde es un conjunto de dialectos, por lo misangdnte... dada la
ignorancia que hay por las cuestiones juridicasrestodo como defender sus
derechos. es por sus propias costumbres, estos pueblos sgrcefosos en el
sentido que se les respeten sus costumbres y amdacwsas costumbres son
anticonstitucionales, creo que hay forma de guartte concientizaa esa gente
para que de alguna forma sus costumbres que temg#m apegadas a la
legalidad, pues alguna orientacion de cuales seai®rconsecuencias si ellos
hacen las cosas por si, la defensa de los dereehas personas.

Si la percepcion y discurso discriminatorio haes ¢omunidades indigenas de la
Montafia prevalece en los funcionarios que cotidisrde se relacionan con ellos, esto
sugiere, de entrada, una falta de sensibilidad no@miento acerca no solo de las
comunidades, sino de las discusiones que, en alomecional, se estan dando con
respecto a los derechos y cultura indigena, cugasaddas apuntan justamente a una
valoracion distinta de sus culturas, sus lenguas, mp dialectos, y una relacion no
colonialista, ni, en su defecto, paternalista, si@@econocimiento a su cultura.

Para la CRDH, la ilegalidad en la que viven las aokiades de esta region se
expresa en que se hacen justicia por propia masiosea dan casos de torturas y
linchamientos. Esto se explica también por la @#taonciencia de las autoridades. Ellos,
al parecer, actuan asi porque piensan que no $edesjusticia y entonces lo hacen al
margen de la legalidad, ya que castigan de la foymezellos creen correcta.

Por eso la CRDH levanta el acta y, si las autoadaztbmunitarias 0 municipales
estan involucradas, porque no obstante fungir cBresidentes municipales o Sindicos,
han participado en hechos violentos aunque no ageraalirecta, se levanta la queja de
oficio y estan pendientes del seguimiento de cada.c

Por su parte, el Coordinador regional coincide &fiakar que, quienes cometen
mas violaciones a los derechos humanos son lagsidates municipales: Presidente
Municipal, Sindico, Regidores, Comisarios y losrpos de las policias preventivas
municipales, quienes constituyen el sector de dergs publicos que mas vulnera los
derechos humanos. Muchas veces, asegura, lo hacegnorancia de sus funciones,
porque no saben el limite o el alcance de susté®g, no tanto por mala fe.

Cuando algun servidor publico es denunciado, diEdmente levantan el acta

correspondiente o acuden a la comunidad para recafmemacion y, si es el caso,

% Ibidem.

%3 Aqui la funcionaria tiene en mente la experiencganizativa de la policia comunitaria, muy cuestita

por la mayoria de los funcionarios entrevistados ka que me refiero en el capitulo de percepciones
mestizas desde el poder.
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solicitan medidas precautoriapara evitar que se sigan violando los derechosathom
No obstante, ambos entrevistados destacan queusoridades que actian en el marco
municipal o comunal quienes vulneran mayormentedi®chos humanos, a pesar de
gue, paradojicamente, quienes cometen mayores abusia Montafia estan constituidos
por corporaciones policiacas y el ejército.

El abuso de autoridad fue la figura tipica mas mece y a la vez la que
mayor numero de formas mixtas presentd. Los datesgsicamente referian los
guejosos sobre esta figura se centraban en el engpleesivo de la fuerza
publica, agresiones fisicas e insultos, principali@mepor Policias Preventivos
municipales, de la Policia Judicial del Estado lyEjército Mexicano’>

No obstante, la CRDH si logra visualizar que laslagiones a los derechos
humanos mas graves en la Montafia, son la privéleigal de la libertad, el allanamiento
de morada y el cobro indebido de alguna contriby¥i@demas, saben que la policia
judicial es la que comete mas violaciones, a pgsaser una instancia que pertenece al
Estado.

Aseguran que, en la Montafia, el problema es quexigie una cultura de la
denuncia, por lo que a ellos no les llegan muchi@gag o denuncias de las personas, a
diferencia de Tierra Caliente. Segun la hipétesislad visitadora, la CRDH no recibe
muchas quejas, quiza porque, aunque si existeaciookes, lo que sucede es que, como
existe un “mayor indice de analfabetas, ello in@deque se den mas casos de maltrato
fisico, torturas, amenaza,; la gente, dada esac&tyaio presenta quejas, ya que esta con
el temor que van a tomar represalias los policias”.

Sin negar que, en efecto, el temor a denuncias @dicias es una realidad no
sOlo presente en sociedades indigenas, se not&jorpdternalista, segun el cual los
pueblos indios, por ser analfabetas, encuentrasutiffdes para asumir una cultura de los
derechos humanos que, por cierto, tampoco ha sjplazade incorporar las concepciones
gue los pueblos pueden aportar a partir de susrierp®s culturales, debido a la
estrechez de los espacios en los que se desenvuieidle segun esta vision institucional.

% Se trata de una solicitud que la Comisién de #esbumanos gira a la autoridad municipal a filjoe
este, a su vez, gire una instruccion al Comisanmibipal, en caso de que se estén violando loschese
humanos de alguna persona de la comunidad.

% Tlachinollan, Octavo Informe anual, Junio 2001-yM&002.Guerrero: El Quiebre de la Justicia,
disco compacto.

% Este asunto sera tratado de manera independiefteeee, debido a que se trata, segun el Coordinado
de violaciones a los derechos humanos que se afeal marco de las comunidades indigenas y
supondrian, otro tipo de manejo.

" Entrevista realizada a la Lic. Alma Rosa Merirmcitada.
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Son los pueblos indios quienes deben ser capasitadouna cultura de los
derechos humanos, cultura que sin embargo, insigtba reconocido en sus premisas las
formas en que los pueblos indios entienden la gasticonciben a la naturaleza o
entienden la idea de autoridad, con todo y lasraditciones inherentes presentes en
cualquier sociedad.

No se trata, quiza, de que la raquitica labor @aéza esta Coordinacion regional
haya sido incapaz de sumergirse en la grave prabiesnde violacion a los derechos
humanos de la Montafia, el problema parece redu@rda marginacion cultural,
ignorancia, la falta de conciencia y la ilegalidah la que actdan los pobladores de la
Montafia.

Para muestra un botdén: el cobro indebido de algam&ribucion, se refiere, en
efecto, a las cooperaciones para la realizacidred®s patronales o para la construccion
de edificios publicos. Para el caso de las fiestasto las cooperaciones como la
asignacion de un cargo constituyen, para el Coaddin Regional, decisiones que se
toman de manera unilateral, no obstante que, anc@cion, afirma que es la Asamblea,
maximo érgano de autoridad de la comunidad, latgoma esa decision.

Se violan los derechos humanos cuando las perspreaso asumen el cargo que
la comunidad en asamblea les confiere, son eneda=| se les priva o de sus derechos
agrarios o de algunos beneficios de programas gabentales y cuando se les expulsa 'y
son despojados por la comunidad.

Sin negar que es preciso revisar y cuestionarodiasals en que las autoridades
comunitarias y eventualmente la comunidad ejeroencton contra los individuos, surge
de nuevo esta interrogante: ¢cuales son los limitée los derechos colectivos y los
individuales, entonces? Para el Coordinador regidaaolucion es la conciliacion y el
ejercicio de intermediacion; sin embargo, de inmdafirma, coincidiendo con mas de
uno de los funcionarios entrevistados:

... pero siendo sincerass una manera que ellos utilizan para abusar
porque hablamos de que ya no existe una cultuis panen contacto, digamos,
con el mundo occidental, entonces cuando a vese®levienen hacen uso de la
legislacion nacional, guando les conviene son autbnomos y tienen sus ugos
costumbres, tienen también un doble juego A veces también es cierto que
desafortunadamente, las comunidades indigenasntars@autas o tan inocentes
como a veces se piensa en muchos lados ¢no?, niekdas son personas que
han tenido educacion, tienen su formacion profedida acuerdo a las directrices
del sector oficial, llegan a sus comunidades watrate transformarlas, pero a su
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vez hacen uso de sus derechos y de sus usos ynbosi) si pero es un doble
: 58
juego...

Si, en efecto, las pugnas por el poder politicoeefsicciones al interior de una
comunidad pueden expresarse por medio del camimams® como la experiencia de San
Juan Puerto Montafa, lo cual redunda en el degpmjos pocos beneficios que tienen.
Este doble juego del que hablan distintos funciosaha sido una forma de resistencia
frente a las relaciones desiguales de poder commiestizos, sin negar que también
algunos lideres pueden valerse de este discursmasnde continuar con el control del
poder politico local, que les otorga la aparentestemcia de cierta homogeneidad
comunitaria.

Ademas, la existencia de cacicazgos o liderazgdasnomunidades no es una
cuestion solo enddgena. Esto es, la posibilidagugeellos asuman el poder y el control
de las decisiones que se puedan tomar en su coadunales un hecho aislado, ya que
cuentan con vinculos con los poderes regionaléataéss, e incluso, en muchos casos
federales, que hasta hace muy poco los sostenfanepacer el dominio a cambio de
favores politicos, como el voto a favor del PRI pariodos electorales, otorgandoles
apoyo con programas gubernamentales.

En la visién, tanto de esta Comisién Regional catmda CNDH?®, el asunto de
los liderazgos en las comunidades indigenas seracem una légica perversa de
adquisicion del poder en aras del interés indivigoa el enriqguecimiento, cuya dindmica
es exclusivamente local.

Es por ello que la tesis que afirma que las conad@d indigenas son cerradas y
aisladas les cae como anillo al dedo, toda vezeguéa fuente de explicacion de un
sinnimero de problemas tales como los conflictasraxg, politicos o religiosos, los

*8 Entrevista al Lic. Francisco Javier Luna Alarcémo€linador del Centro Regional de Derechos
Humanos Tlapa el dia 11 de Junio de 2004. Tlapasréw. (Las negritas son mias).

% En un documento de la CNDH a propésito de las lsignes indigenas en los altos de Chiapas, sostiene
que la organizacion politica, socioeconémica ygietia de los Chamulas se caracteriza por ser egrrad
centralizada y relativamente aislada. Al mismo femaunque reconoce que la demanda por la autonomia
debe ser escuchada y atendida, es necesario penerda para que no se convierta en una camisa de
fuerza para los indigegaademas “...de que el remedio no resulte peor geafermedad, que en vez de
liberar conduzca a una mayor opresion sobre Idgends, y que en vez de resolver los conflictasrmas

y externos, lleva a la agudizacion de los conflicdm las comunidades, municipios y regiones in@dgen
No hay peor liberacion que la que lleva a un d@atiejin salida.” EifEl problema de las expulsiones en las
comunidades indigenas de los altos de Chiapas y ldsrechos humanos. Segundo InformeCNDH,
México, 1995, 123pp, p.88.
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desplazamientos y las expulsiones, vision que esras instituciones gubernamentales
de responsabilidad alguna.

No solo eso, ya que de cara a la reivindicaciotadmitonomia por parte de las
organizaciones indigenas, esta demanda resultani@maproducente cuando, segun su
propia explicacion, tiende a reforzar la cerraz@sjamiento comunitario o regional. De
este modo, el botin que obtienen determinados grppditicos en el poder estatal o
nacional, por sus vinculos con liderazgos locaesye acrecentado no solo en periodos
electorales, sino también son Utiles para socagadémandas de los pueblos indios.

... Claro esta que dentro de sus mismas comunidagisten gentes de
ellos mismos que abusan de si mismos, o sea Ide §ieeres, los redentores, las
gentes que van y hacen plantones alla y negocianmsyimientos, ellos se
enriquecen y las comunidades siguen igual, esepest#ema que se ve®.

La vision de la Diocesis y los parrocos de la regio

La Diocesis de Tlapa es la mas joven del estadédudgrero, pues se creo el 25 de
mazo de 1992, y las parroquias adscritas a el estuadas basicamente en la Montafa
de Guerrero, quiz4 por la conmemoracion del V Gemrte y el vuelco de los discursos
oficiales hacia los pueblos indios, incluida laekjh. Lo cierto es que, antes, la Montafa
no fue considerada como sede dioce$ana.

En el discurso por haber sido erigida como Diocesés destaca “la alegria
desbordante manifestada en todos especialmentesaviixtecos, Nahuas y Tlapanecos
expresada ademas en sus ritos musica y daffzas”.

Las parroquias a ella pertenecientes son: TlapscaRadel Oro, Huamuxtitlan,
Xalpatlahuac, Xochihuehuetlan, Olinala, San Lucddlixtac, Zapotitlan Tablas,
Tlalixtaquilla, Tlacoapa, El Rincon, Cualac, Maliepec, Alcozauca, Coapanatoyac,
Chiepetlan y Atlamajalcingo del Monte. La mayor tpade estas, a excepcion de El
Rincon, San Lucas, Pascala del Oro y Chiepetlémesponden a cabeceras municipales
de la region.

% Entrevista al Lic. Francisco Javier Luna Alarcon.

> Aunque esta region fue atendida por la Didcesi€litapa, lo cierto es que fue “considerada com® un
de las Di6cesis mas dificiles por su extensiérasescde sacerdotes, de elementos y su escabrosldad...
comunicaciones malas y escasas. Contienen fuetielsos indigenas, asi como un importante grupo
negroide.” Archivo Paw, PAUCICDivisién Territorial Eclesiastica, Volumen 59, Chilpancingo,
Guerrero.

2 Documento de la Didcesis de Tlapdlapa, Guerrero, 1996.
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A mediados del siglo XIX, cuando fue erigida la €88is de Chilapa el 26 de
Enero de 1862, su circunscripcion se formo corepatie los territorios del Arzobispado
de México y el Obispado de Puebla. A este ultimdepecian las Vicarias foraneas y
Parroquias sufraganeas, algunas correspondiembegue conocemos como Montafia de
Guerrero tales como: Alcozauca, Huamuxtitlan, Matepec, Olinala y Tlajga

Una segunda Didcesis fue creada en Acapulco, ed d@5el papa Pio Xf*

Para el Obispo de la Diécesis de Tlapa desde suafion, Alejo Zaval®, los
conflictos en la region se explican por un probleteagnorancia religiosa que prevalece
entre los pueblos indios. Esta ignorancia es attl#yien parte, a la falta de recursos de la
iglesia catolica, ya que no cuenta con un sistem@a@estructura que permita una amplia
instruccion religiosa, ademas compara su situamdnla del gobierno, que cuenta con un
sistema educativo que puede abarcar a la pobldeidaregion.

Son conocidas las pretensiones de la iglesia cat@or lograr que, en la
educacion publica, se incorpore educacion religi&alo lograran, contarian con la
infraestructura de la Secretaria de Educacion @IBEP) para introducir la formacion
religiosa que ellos quieren.

En esta vision, aunque la iglesia parece respdirabe por la ignorancia
religiosa de los pueblos, éstos quedan sustra@s posibles sujetos de conocimiento y
generadores de cultura, toda vez que es la igesiae se asume como dadora de esta
instruccion. Se podria realizar una analogia carotecepcion bancaria de la educacion:
unos son agentes pasivos o receptaculos del coleodomy otros agentes activos y
portadores del mismo. En este sentido, se plamteantimiento discriminatorio implicito
en el discurso.

Por otra parte, con referencia a la infraestruatorala que cuenta la iglesia, una
de las polémicas demandas que ha planteado, embé@ébdnacional, es su intervencion en
el sistema educativo mediante la imparticion decadidn religiosa, como una asignatura
pendiente que debe ser una decision tomada pgraldes de familia y no soélo por el
Estado laico.

& Archivo Paw, PAUCICDivision Territorial Eclesiastica, Volumen 59, Chilpancingo, Guerrero.

® |bidem. Cfr. Rangel, Lozano, Claudiza experiencia religiosa en la construccion identitria de los

pueblos indios de la Montafia de GuerrerpTesis de Maestria, FCPyS- UNAM, 2001, 282 ppeEia

investigacion se explica el proceso de ereccida @#dcesis de Tlapa.

% El Obispo Alejo Zavala Castro fungié como cabezdeddidcesis de Tlapa desde su creacion hasta el
2006, afio en el que ha sido designado como obspmBidcesis de Chilpancingo.
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Son ignorantes de la religion otra, e incluso dealdlica, hay obstaculos,
carecemos de muchos medios. En dos dias clasestatpiismo, celebraciones,
el sacramento y la instruccion. El Estado tienai@ss, nosotros solo algunos
grupos que son minimos. Tendriamos que armar umactsa muy seria de
instruccion religiosa, nosotros por ejemplo damomgra comunion y damos
diez platicas: Deben asistir... poco a poco powepnaimiento y por demostrarles
que les conviene eso, con cosas practiéas.

No obstante esta percepcion, el propio Obispo lanaxido, en diferentes
momentos, la profunda religiosidad que acompaidas aueblos indios como producto de
su herencia mesoamericana. Inclusive, él acomp#ds @ueblos en rituales como el de
peticion de lluvia y el de agradecimiento por lasexhas, oficiando en ocasiones misas y
presenciando las ceremonias. La Diécesis de |amegiomueve lanculturacion del
evangelioe incluso es posible afirmar que la linea pastgua asume es cercana a la
teologia indigena.

Aunque la permanencia de esta forma de religiostsaecuperada por el Obispo
como favorable para los pueblos, de cualquier fomsiste en la necesidad de ser
ilustrada, y esta es una tarea solo atribuibleglédaia catodlica.

El que para el Obispo la ignorancia sea un elememgortante para comprender
los conflictos, no impide la incorporacion de otrafiexiones, una de las cuales hace
referencia a las pugnas de poder que se estaldeaerrior de las comunidades. El que
las parroquias sean administradas por las comussgdadpartir de un sistema de cargos
donde los Sacristanes, el fiscal y la Junta dgl&sila Catolica son parte del proceso, es
un factor de acceso al poder por parte de grupes apanderando la pertenencia a un
partido politico, se apoderan del control de lagzpria, de la organizacion de las fiestas
y del suministro del aguardiente, mezcal o cervgma, eventualmente genera ganancias
para quienes lo administran.

Las capillas es una tradicion, ellos administrdosysacerdotes subimos a
celebrar. Ahora los fiscales y la junta de la Iglesatdlica son un medio de
poder. En la cuestion politica luchan por el cdrdmla capilla y es por partido.
Ellos saben que si la comunidad tiene la comisati capilla, tienen todo el
poder. Ahora hay un avance y un retroceso de esen&s tienen control de un
partido, no dejan entrar al otro, es un medio daerobpolitico y econdmict’

Ya sea que abanderen una causa politica o inclteiggosa, existe la percepcion
de que es el acceso al poder politico de partesigriupos que estan en pugna, el que

% Entrevista realizada al Obispo Don Alejo Zavalaps, Guerrero, en dia 1° de agosto de 2003.
" Entrevista realizada al Obispo Don Alejo Zavatacijada.
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prevalece sobre la pertenencia religiosa. Sin egabatras de esta percepcion, esta el que
la administracion de la parroquia este a cargoadecbmunidades indias, parece ser un
obstaculo contra la armonia comunitaria ¢ Es acasdag comunidades en conflicto por
el control de la parroquia muestrsinincapacidagara administrarla?

El cambio religioso parece no estar siempre vimtula una decision de caracter
espiritual, sino a la necesidad de escapar detalamie sobre los individuos o familias
ejercen quienes mantienen el poder. Estos, a supuerlen argumentar la permanencia
de los usos y costumbres para continuar con estEcp de la autoridad.

En esta linea de reflexion, el sacerdote que jiradraMetlatonoc durante 12 6 13
afos y que ahora ha sido removido a la parroquidapanatoyac, el sacerdote Nicolas,
mixteco, originario de la comunidad de Vicente Gewier del municipio de Metlaténoc,
confirma que es la ignorancia de la gente la qoelénen el cambio religioso, ya que son
engafados y se van por interés economico.

La ignorancia de estos pueblos parece estribafnsey parroco, en que son
analfabetas, no saben hablar el espafiol y no wsaputadora. Esta situacion los hace
presa facil para las iglesias no catdlicas quemade los convencen dandoles dinero a
cambio, la interrogante subsecuente seria: ¢nadedislo lo mismo con respecto a la
iglesia catdlica? ¢estos pueblos no han sido fiéegano ya para ser convencidos, sino
en un largo proceso de evangelizacion, para impemer la fuerza una religiosidad
distinta?

La estrategia de las iglesias no catélicas, tardteptantes como paraprotestantes,
en términos de buscar resolver las dificultadesdieotas de las personas, darles
esperanza y sentido al diario caminar, han resukadosas para muchos de ellos. Creer
gue es el dinero el que los hace acercarse aigksms supone una mirada inmediata:
¢gueé sucede cuando son estas mismas comunidadesas! quienes envian diezmos a
las denominaciones a las que pertenecen?

En el ambito religioso, la ignorancia se debe a queesar de asistir a misa, no
saben y la iglesia necesita realizar un arduo jwalile evangelizacion en las
comunidades, mediante platicas para el conocimieiitico. Sin embargo, encuentran
grandes obstaculos en el camino, ya que, afirrpasar de realizar propaganda mediante
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la radio, la campana, el aparato de sonido, leegentlificil y no va, ya que no les llega al
corazén?

Paraddjicamente, la existencia de una culturaiosiéganterior parece ser también
un obstaculo para la iglesia catdlica, quien seeatd a una cosmovision que, aunque
desintegrada en gran parte por la guerra de cdaguisevalece en los pueblos de esta
region: ¢es la ignorancia religiosa, la fuerzawgecseencias o los procesos de resistencia
frente al enemigo lo que explica el arragysus tradiciones?

El sacerdote explica que el problema radica enajigiesia mete a la fuerza algo
a lo que la gente no estid acostumbrada. No adogafanisto, ya que ellos adoran a la
piedra. A la ostia no le dan importancia, ellogeston la imagen. A pesar de 500 afios
de evangelizacion, la gente cree a su manera,maegoion parte del ruido, el viento, los
cerros, por eso van a los cerros altos a rezar psi@ntienden. El puede entenderlos
porque es de la regién y respeta sus costurfibres.

Igual que el Obispo, el parroco incorpora otrosmeletos para comprender el
cambio religioso y los conflictos sociales. Si biem todos los municipios indigenas
prevalecen los usos y costumbres y en Metlatonsteeain mas arraigo, quienes migran
y traen nuevas ideas no son bien vistos en la coladna menos que cooperen con
cartones de cerveza y aguardiente; si tienen dyeqmoyan, la gente los quiere, aun si
son de otra religion. La paradoja estriba en quaesi el alcohol es un instrumento de
control y poder, al mismo tiempo constituye un nexfiée cultural importante, dado que el
del aguardiente es un rito que se le ofrece aieati

Asi, para el sacerdote, el control del alcoholeeregion explica algunos de los
problemas, ya que la existencia de caciques, estlad comunidades, quienes cuentan
con el apoyo de la gente en periodos electoraleslicdona los votos a cambio de
cerveza.

A pesar de tener una percepcion en la cual laréggmia, la manipulacion y un
arraigo a los usos y costumbres son una constarga discurso, sefiala la existencia de
un despertar de la gente indigena, que se tradugeeeellos ya no votan por los partidos
politicos en funcion dedpoyoque éstos les ofrecen, aunque tomen los apoyoseque
brinden.

2§ Entrevista al parroco Nicolas, de la parroqui&€dpanatoyac, Guerrero, el dia 2 de agosto de 2003.
Ibidem



El Centro de Derechos Humanos: Tlachinollan A. C.

Creada hace ya 11 afos, en Mayo de 1994, y ubieada ciudad de Tlapa,
Tlachinollan se ha constituido casi en la Unicgainsia alternativa para la defensa de los
derechos humanos en la region de La Montafa y saraaterizado por buscar cercania
con la cosmovision de los pueblos indios.

Su consejo consultivo esté integrado por persoabmddio académico, religioso
y de organizaciones sociales, tales como Alejo [Ba€astro, Obispo de la Didcesis de
Tlapa, Ofelia Medina Torres, Presidenta del Fidmiso para la Salud de los Nifios
Indigenas, Yolotl Gonzélez Torres, Doctora en Apbiogia del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, Mario Martinez Rescalvayvdstigador del Instituto de
Investigaciones Sociales de la Universidad AutonateaGuerrero, Roberto Cabrera
Solis, Representante Regional de la CIOAC y Ant@asarrubias Rivera, Parroco de
Xalpatlahuac.

Abel Barrera, coordinador desde su fundacion, eaniropdlogo sensible a las
necesidades de los pueblos indios. Si bien esibepser favorable ya que es una persona
conocedora de la region, plantea el problema d® firesencia sera indispensable y si
otr@s podran relevarlo en la presidencia o se tiatan cargo de caracter vitalicio.

En su inicio, Tlachinollan fue impulsado por unigo de investigadores, quienes
apoyaron de manera decidida su formacion. En agoaiento, fueron estudiantes de la
Universidad Iberoamericana (UlA), plantel Leon Gajaato, asi como pasantes de la
Universidad Auténoma de Guerrero (UAG) quienes me® su servicio social,
comenzaron a atender a la poblacion de la regide,ngpcesitaba ser asesorada en la
violacion de sus derechos humanos. Incluso ganargmemio de Derechos Humanos
Tata Vasco.

Si bien la movilidad de los integrantes de Tlacham ha permitido una
renovacion constante del personal, esto ha incigdola carencia de formacion de
cuadros permanentes en la regién. A Ultimas fechlgginos de ellos han decidido
guedarse a vivir ahi, mientras que el vinculo ygrencia a la re@odos los derechos
para todos ha permitido que, algunos cuadros formados eterah de los derechos
humanos en otras latitudes, sean compartidos édré©NG’s, aunque sin crear una
permanencia en Tlachinollan. Si en un inicio sispeal era de 5 prestadores del servicio
social, actualmente cuenta con un personal de2fjd habla de un crecimiento relativo.
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No obstante, si en sus objetivos iniciales bustéabdarmacion de promotores de
derechos humanos entre los integrantes de las ¢dades e inicialmente fueron creados
comités en algunas de ellas, éstos no han log@dmbdarse como se esperaba:

la intencion era formar promotores comunitaries Derechos
humanos, pero la formacion de estos pues eraoumaéion académica, de tipo
de un estudiante que tiene que conocer cualegsdayles, eso de algun modo es
bueno, pero para alguien que vive en su comunidasd apenas estudid la
primaria, que tiene otras prioridades para sobireyilo metes en un rollo de que
conozca los derechos humanos, en algin momentguliagara que tenga un
conocimiento mayor, pero también le crea crisielesentido de decir bueno esta
bien, pero esa carga mia, formar promotores siinw@lucramiento de la
comunidad, dejarlo solo, genera crisiS...

Se trata pues, de una organizacibn compuesta cassue totalidad por
profesionistas y estudiantes no indigenas, a psajue en las comunidades existen
personas preocupadas por los derechos humanogjyeerm se reconocen como cuadros
posibles de formacion.

Si en un principio Tlachinollan se conformo a patt cuatro areas: capacitacion,
difusion, investigacion y asesoria juridica, ahougnta con cinco: direccion, juridica,
educacion, difusion e internacional.

En un inicio, su labor se centraba especialmentéa esrganizacion de talleres
abocados a temas como derechos indigenas, delreeimasos y agrarios; asi como a la
defensa juridica de quienes solicitaban su apoyesenrubro. Probablemente, en aquel
tiempo, el trabajo absorbiod casi en su totalidadsapocos integrantes, lo cual les impidié
avanzar en otras tareas que les permitieran un magance, tanto territorial como de
reflexion de la realidad social en la que estaarins.

Actualmente, su trabajo ha conseguido ampliarsdigimtos niveles, aunque ya
no considera el area de investigacion de maneraciig@. Asi, desde su propia
perspectiva, sus estrategias se centran en:

...capacitacion y profesionalizacién, la defensonaidjca (asesoria
juridica, organizativa y técnica) y la defensa gnd la construccion y
fortalecimiento de alianzas, el cabildeo a nivetiomal e internacional y la
incidencia en politicas publicas. Ademas del fedahiento institucional, la
sistemat7ilzaci(')n de informaciota mediaciéon en conflictos la gestion y la
difusion.

" Entrevista a Abel Barrera, coordinador del CedzaDerechos Humanos Tlachinollan A.C. el dia 9 de
febrero de 2004 en la ciudad de Tlapa, Guerrero.
" pagina principal de internet de Tlachinollan, AJ&s negritas son mias).
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El que en un inicio la mayor parte de sus integamstuviera constituido por
licenciados en derecho, debido a la demanda ced&ahsesoria de caracter legal,
constituyd una limitacion, pues el abordaje dertdbf@méatica de la regién de la Montafia
era insuficiente, toda vez que prevalecia unawid@& derecho positivo sobre el derecho
consuetudinario, prevaleciente en las comunidades.

Al mismo tiempo, el lograr situar la defensa de desechos humanos como su
estrategia de accion ha permitido incidir en lastrtcion de esta cultura entre sus bases.
Me parece que hace falta ampliar la perspectivlbgmerechos de tercera generacion,
referidos a los derechos colectivos para lograr cor@secuencia cabal en regiones
indigenas del estado de Guerrero. Esta meta, sibargo, supera la labor de
Tlachinollan, cuando sabemos que los derechosendgyse sitian en una discusion
mayor, ubicada en el &mbito nacional.

. entre los logros de Tlachinollan, resalta el lvedbe que se haya ido
arraigando en la poblacion el que existe instangiae pueden ayudarle a
revalorar su cultura, idioma y ante todo sus deredtumanos, yo creo que es
admirable esta forma de como la gente va entenaliqod tiene derechos, sobre
todo los mas desprotegidos. Todavia en la Montayapoblacion totalmente
vulnerable que no habla espafiol, que no tiene dipara llegar a Tlapa, que no
tiene apoyo de nadie’?.

Por lo que se asume mas bien como una instanceca@®pafiamiento en los
procesos de organizacion de los pueblos indiossemuente con el discurso que la
Di6cesis de Tlapa plantea en la labor pastoral we p@rrocos. Asi, se apoyan las
iniciativas que van surgiendo entre las comunidaglgsueblos, en términos de la
reafirmacion de sus identidades y la eventual coosn de la autonomia en algunas
regiones.

Tlachinollan ha pasado por momentos dificiles, egmente durante la
coyuntura del asesinato de Digna Ochoa, defenserdedechos humanos del Centro
Agustin Pro, quien llevaba a su cargo el casmsl&€ampesinos ecologistas de la Sierra
de Petatlan y Coyuca de Catalan, quienes fueraraliesados, amenazados de muerte de
tal forma que su coordinador tuvo que ser protegaovigilancia personalizada.

Su voz en la defensa de los derechos humanos Istiotiaelo la actuacion de

instituciones e instancias pertenecientes al gobien las comunidades indigenas de la

2 Entrevista a Abel Barrera, coordinador del CedgcDerechos Humanos Tlachinollan A.C. el dia 9 de
febrero de 2004 en la ciudad de Tlapa, Guerrero.
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region, especialmente han sido sefialados el gérda policia como corporaciones que

mayormente violan los derechos humanos en la Mantasto los ha ubicado como un

blanco vulnerable, al asumir que la actuacion éefihollan es contra las autoridades, en
lugar de entender que su labor estriba en la defém$os derechos humanos.

En el contexto de la irrupcion del EZLN y el enddmoiento de las demandas de
caracter indigena por organizaciones politicasegrrgleras como el EPR que han puesto
en alerta al Gobierno, quien ha ejercido su awddridontra las comunidades que son
sospechosas de ser bases de apoyo de estas argai@galos gobiernos guerrerenses y
su larga y conocida tradicion de caciquismos, @mian e impunidad no se han tentado
el corazon cometiendo abusos de poder, detencawh#ésarias y tortura:

...después del 94 cuando surge Tlachinollan (...) seobdviamente una
barrera de contencion social (...) ahi empezarondess de tortura, empezaron a
detener a maestros, a campesinos, y ahi fue dasdéros pudimos documentar
esos casos, pudimos denunciarlos juridicamente,nte ds medios de
comunicacion de que se empezaba a dar nuevamergatidm de detenciones
arbitrarias, tortura y ante todo una guerra de in&gmsidad..”®

Si al principio su labor se ejercia en la regionlaléontafia, con el paso del
tiempo, se ha extendido de tal forma, que ahorataueon representacion en otras
latitudes del estado de Guerrero, especialmenteaciesu labor de defensa de los
campesinos ecologistas de la Sierra de Petatlanyuda de Catalan, asi como de los
pueblos de Ayutla de los libres, que han sido atms@or el ejército bajo el pretexto de
la posesion de armas, el cultivo de plantas iBcigapertenecer al Ejército Popular
Revolucionario (EPR).

También el ser considerados asesores de la Potinianitarid®, la organizacion
de seguridad publica y justicia comunitaria surgidda Costa- Montafia de Guerrero a la
gue se hizo alusion ya.

Esta expansion les ha permitido mayor presencisofmen el marco regional o

estatal, sino incluso nacional e internacionalateedz que el conflicto de los campesinos

” Ibidem.

" Esta organizacion se asume como Consejo Regianalutoridades Comunitarias (CRAC). Véase:
Sanchez Serrano, Evangelifize la organizacién comunal a la creacién de la seguad publica en la
Costa- Montafia de Guerrero. La experiencia de la gizia comunitaria, en Alvaro Arreola y Verdnica
Camero (coords).a Sociologia Hoy en la UNAM(Tomo Il), México, 2003, FCPyS- UNAM. Esteban
Martinez CifuentesLa policia comunitaria. Un sistema de Seguridad tiblica Comunitaria Indigena

en el Estado de GuerrerpMéxico, 2001, INI, 85 pp.
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ecologistas trascendio las fronteras cuando fuseorencarcelados. Entonces recibieron
premios y el apoyo de personalidades del ambigsnational.

Los casos que han llegado a Tlachinollan van desdacion ilegal de la libertad,
violaciones sexuales, asesinatos, abusos de adorithsta conflictos intra e
intercomunitarios. Entre las autoridades respopsablke la violacion a los derechos
humanos hay desde autoridades comunitarias comisa&oos, sindicos procuradores; en
el ambito regional y estatal presidentes municgaghelicia municipal, policia judicial,
policias preventivos y, en el ambito federal, ér@jo mexicano.

No obstante su contundente labor, Tlachinollan padel sindrome del
paternalismo, porque sus bases en la region sdaasveomo menores de edad, son
tratados cual hijos o hermanos menores. El lengpaesmplean para hablar con ellos en
talleres y reuniones de trabajo es, no solo sendiho simple en aras de hacerse
entender.

Esta herencia colonial practicada especialmente Ipoglesia catélica y los
sacerdotes y religiosos, ha sido dificil de supetada vez que la relacion de
subordinacion en la que estan colocados las comdesly pueblos indios incide en una
relacion desigual, donde la discriminacion, esta de caracter condescendiente, es una
caracteristica que se reproduce en la relaciohosoimdigenas de la Montafia.

Desafortunadamente, esta relacion es asumida poasapartes, Tlachinollan y
pueblos indios, quienes aceptan el papel de sutamidn frente a los profesionistas que
los asesoran y quienes estan legitimados por sugi@s y conocimientos adquiridos en
las universidades.

Este cuestionamiento ha sido asumido por su prgoedinador, quien reconoce
la existencia de esta vision a proposito de losi€@snade Derechos Humanos que no han
podido constituirse:

... aunque uno tenga buena fe y buena voluntad reod#eger una vision
paternalista y medio colonialista, entonces es claniglesia que dice: “Yo voy a
llevar el evangelio para la liberacion de los pehrentonces esta bien, pero
mientras tu veas a la persona que le vas a daremsaje como un ente pasivo,
COmo un ente, como Si No pensara, como si no laubagacidad de comsprender,
obviamente que entonces estas en un plan todavia @y colonialista.”

Como se sabe, el tema de los derechos humanaodoheesiindicado por un ala de
la Iglesia catolica progresista, que ha asumida kgior como parte de su estrategia

™ Ibidem.
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pastoral. Asi es como algunas Diocesis han comkiitGentros de Derechos Humanos
dependientes de ellas.

Si en un inicio Tlachinollan era un centro de cemamas bien secular, con el paso
del tiempo ha fortalecido su relacion con la Diggete Tlapa. Es importante sefalar
como su coordinador fue formado como seminaristaimo que después abandono para
ingresar a las filas de la Escuela Nacional dedjmtogia e Historia (ENAH) y estudiar
antropologia. La cercania con la Dibcesis es wsiblo solo en el discurso de su
coordinador y las acciones que emprende; puedee tarsbién en sus aniversarios,
cuando se ofrece el informe en una misa de ac@&d@ratias, ex profeso, realizada en la
catedral de San Agustin en Tlapa.

Al mismo tiempo, es en estas celebraciones anuakesdo se muestra de manera
nitida la cercania de Tlachinollan con la lineaqras de la inculturacion del evangelio
establecida por la Di6cesis. En el 11avo anivessatbdos sus integrantes se sometieron
a un rito de purificacion y a que les realizarara Umpia, como se hace en las
comunidades indigenas. Ademas, entre las ofrengapigsentaron fueron incluidos el
sombrero de palmay el rebozo; el XI Informe, dizcala patena.

A lo largo de la misa, se hizo referencia a la eoad de vida de los pueblos de la
Montafia de Guerrero, a sus raices, al respetosdessis y costumbres e identidad como
pueblos, a la justicia y, por supuesto, a los deretiumanos.

Aunque la busqueda de comprension a las cultudigenas de la Montafia puede
constituir una genuina preocupacion para muchosuddantegrantes, no ha implicado su
valoraciéon cabal, toda vez que estos rituales ddégacion pueden ser practicados en el
contexto de una misa de accion de gracias, sinnqaesariamente sean vividos como
parte de las creencias y valores en los que seaform

Aunque el discurso de Tlachinollan en voz de Aberr&a, habla del
acompafamiento a las organizaciones sociales dedBaielo cierto es que en muchas
ocasiones Tlachinollan ha asumido un papel cergsalecialmente en la organizacion de
reuniones con miras a la constitucion de un freot@in, aglutinador del movimiento
social en la entidad.

Los acuerdos que se toman en estas reuniones,esa@pciones, son cabildeadas
entre los lideres de las organizaciones indigemas gespués ser votadas sin mayor

8 El 11avo aniversario se celebr6 el 10 y 11 dealdai2005 en la ciudad de Tlapa, Guerrero.
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discusion por el pleno, conformado por las baseapdgo. Este sindrome constituye ya
un mal propio de la izquierda que requiere de cuesmiento y reflexion.

Parte de la labor a la que ahora se avoca Tlathimade refiere a la
intermediacion que necesitan asumir frente a losflictos tanto inter como
intracomunitarios, que se suscitan de manera oéidiana en las distintas regiones a las
gue han expandido su trabajo.

Intermediacion ante conflictos y compromiso social.

Una postura critica sobre la posibilidad de intelim&on de los conflictos, por
parte de este organismo no gubernamental, es atkntpor su coordinador, quien
reconoce las dificultades que entrafa la interncgthiade conflictos religiosos, toda vez
gue el hecho de formar parte de la diocesis deallitapubica como un actor a favor de la
comunidad identificada como catélica. No hay mé&ediabla de una consecuencia con la
religion que dicen practicar. Aunque en el proagge sigue el conflicto los argumentos
gue se esgriman puedan ser de caracter seculdieralo a la identidad ciudadana como
parte del deber hacia la comunidad por parte desteds integrantes.

Para Abel Barrera, los grupos antagonicos buscadosl u asesores que los
apoyen y defiendan su causa en el proceso de @egoticon la finalidad clara de ganar.
Aqui no estan a discusion los argumentos que ka pdrte esgrima para defender su
causa, lo importante, como en todo conflicto, esydstar, destruir al otro. Dificilmente
los antagonistas piensan en la necesidad de irdeaoien, si lo piensan es siempre y
cuando los intermediari@suman compromiso con una de las partes.

Esta posicion, en efecto, plantea severas compivag para la resolucion de
conflictos para quienes de manera consecuente esesgpm como intermediarios.
Desafortunadamente, las condiciones en que se dan conflictos religiosos
intracomunitarios no permiten la intermediacioni yngponen la incondicionalidad con
alguno de los grupos, o lo que es peor, su actoa&scclaramente a favor de alguno de
los grupos antagonicos por intereses ideologiquditicos.

Ganar o perder, desde la perspectiva de la conmpatg rivalidad puesta en
juego por los grupos, al parecer, constituyen laisas opciones posibles, no existen
medias tintas ni posibilidad de cooperacion. Gapara las autoridades comunitarias se
da en dos tiempos: 1. Lograr que el grupo disideodgpere en términos de lo establecido
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por las normas comunitarias. 2. Si no lo hace,ree®, la consecuente expulsion del
grupo disidente.

Para el grupo disidente, ganar se traduce en: Tolperar con la comunidad o 2.
No cooperar en las actividades de caracter rebgaeolico. Es en la correlacion de
fuerzas establecida entre los grupos antagoOnicdss yintermediarios o terceros en
conflicto, cuando se define el desenlace.

El gran desafio para los intermediarios es, en t@felouscar mecanismos
pertinentes para la reconciliacion:

. aqui mas bien es como conciliar, cobmo mediar, egienuy dificil
porque no es un trabajo de corto plazo, no esalrajip de una platica, no es un
trabajo de un actor, son varios actores, variasancgs y COmpromisos
diferentes De nada sirve que algunos estemos mediando, ynmsdablandar
esta parte y conciliarlos, sino tienes tu tambiéregpaldo de quienes tienen el
poder, ese es un gran problema adhdmo crear pues mecanismos de
reconciliacion. El gran problema son las autoridades, no lesasgereconciliar,
no les interesa construir una nueva relacion dasr@artes en conflicto, porque
cuesta concertacion y son intereses politi€os.

La interrogante subsecuente es pensar si existercoladiciones politicas que
permiten una intermediacion que busca la recoe®lmentre los grupos, en donde la
l6gica por ellos asumida supera la racionalidad mueve a los antagonistas o, en su
defecto, pensar en la viabilidad de crear nuevadicimnes para la reconciliacion.

Al parecer, hasta el momento y desde la experiedeiaste Centro de Derechos
Humanos, en voz de Abel Barrera, la estrategia diatee para la intermediacion de
conflictos esta dada primero por la inminente akaoon uno de los grupos. Una vez
creada la confianza necesaria en la comunidadnesdoes posible tomar algun tipo de
distancia y, eventualmente, ponderar alguna salugige vaya mas alla de la loégica del
ganar/ perder.

Una ventaja relativa para la eventual intermediaparte del supuesto de que los
grupos antagoénicos han perdido el control sobmaflicto, lo cual los lleva a buscar
apoyos externos incondicionales a su causa. Eesttoia en pensar sobre la posibilidad
de que en ellos exista la facultad real de interacgh y busqueda de reconciliacion.

Asi, poner atencion al papel, conocimiento y pesitepes que los funcionarios y
organizaciones asumen con respecto al conflictonipe una evaluacion del lugar que

" Entrevista a Abel Barrera, ya citado. (Las negr$an mias).
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ocupan con respecto a los pueblos nahuas, me ph@dauysavi y si son reales
intermediarios de los conflictos.

En la percepcion de Abel Barrera, ambos grupogganteos son intolerantes, lo
gue nos permite plantear algunas interrogantes:

... hay intolerancia reciproca, de los catdlicos lpacer cumplir con las
obligaciones comunitarias, pero también intolerampmr parte de los disidentes
religiosos que se cierran al didlogo, que descalifiy se burlan de las creencias
catdlicas, entonces entra el conflicto.

¢ Se trata de un conflicto social o religioso? canger las pasiones que se juegan
en este tipo de conflictos puede ser util en araslad creacion de estrategias de
intermediacion y reconciliacion entre las partexigie correspondencia entre el discurso
y los argumentos que esgrimen los antagonistasic@ctuacion, con su sentir? ¢es la fe,
las creencias religiosas el motivo principal ddigputa? ¢es la concepcion que prioriza la
comunidad sobre el individuo?

Entonces se hace necesario abordar, en el ambitortacional como regional, los
procesos de cambio religioso que permitan compreongdegprocesos de secularizacion y
aquellos referidos al fendmeno concebido como metarlo religioso o de cambio en las
sociedades indigenas.

8 Ibidem.
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Capitulo 4. Cambio religioso en la Montafia de Gueero.

Fe, brota la espuma de mis horas con tu andar;
mira la lluvia como crece en tu esbeltez,
y ahora no tengo ni una estrella en quién sofiar.
Mi fe, yo creo en ti, ta no te iras;
mi fe, ni un sin querer, ni un ya no estas...
Alberto Tosca.

A partir de la década de 1980 México ha experintentan cambio notable en el
espectro religioso. Si hasta aquel momento podianase que la mayor parte de la
poblacion se asumia como catodlica, ahora esa afiomao puede hacerse con facilidad.

Han sido dos los procesos que permiten explidarasnbio religioso. Primero, el
proceso de secularizacion que se ha manifestada sgparacion del Estado y la Iglesia,
mismo que ha permitido que cada uno de estos mderavoque a los ambitos politico y
espiritual, respectivamente. El otro proceso esliséancia que la feligresia adscrita al
catolicismo ha tomado con respecto a la Iglesidlicat Esta distancia se ha manifestado
tanto en la ausencia de la practica religiosa, cemta falta de obediencia con respecto a
temas polémicos como la sexualidad con la proldibidel aborto, del uso del condon y de
la homosexualidad, por mencionar algunos.

No ha sido facil para la iglesia, ya que esta tamalistancia de la sociedad, con
respecto a la institucion eclesial, ha incididouea suerte de desconfianza por parte de su
feligresia. La falta de habilidad social para adg®t a las nuevas condiciones que impone
la realidad han colocado a la iglesia, en un lugadtmodo en el referente de los
mexicanos.

Sin embargo, esta falta de habilidad de la iglea@a los signos de los tiempos ha
sido contrarrestada por su inteligente estrategiétiqa al reposicionarse en el orden
juridico que le otorg6 personalidad y con elloredtablecimiento de las relaciones del
Estado mexicano con el Vaticano en 1992.

Al mismo tiempo, se enfatiza la tolerancia y libdrtreligiosa que los individuos
pueden ejercer. Esto es, se afirma la pluralidagiosa como un valor de la democracia
gue México asume.

Si bien una lectura fina de estas reformas ubicaria Iglesia catdlica como la
principal interlocutora del Estado en su busquedhst@ante por reposicionarse en el ambito
nacional; el reconocimiento juridico a otras igdesha permitido que ellas encuentren los
intersticios para situarse en una posicion mendsevable. De hecho, el argumento de
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contar con un numero de registro ante Goberna@drnnuchas situaciones, les permite
ampararse. Otro tanto sucede con el articulo 24t@ocional, al que los individuos apelan
en momentos de crisis y violencia en las comunislade

En el espectro nacional, el éxito que han tenitiesigs y denominaciones religiosas
protestantes, evangeélicas, paraprotestantes yqostades, en sociedades tanto urbanas
como rurales, muestran el alejamiento de la padmiacon respecto a la iglesia catolica.

Por tal razon, esta institucion, reconocida por lamepsectores de la poblacion
mexicana, ha necesitado que los liderazgos asummosacerdotes y religiosos, trabajen
en aras del fortalecimiento de la iglesia catolilaiesgo estriba en la satanizacion que, en
ocasiones, han hecho de otras iglesias frente deBgeesias, lo cual, en momentos de
conflicto, mas que calmar los animos, incita lagsignes y la violencia.

Por una parte, es posible hablar de una reconfadmae las creencias religiosas y
de la existencia de procesos de secularizacionéachly, al mismo tiempo, es importante
estar atentos a los procesos particulares que cahanidad, region o estados de la
republica plantean. Lo cierto es que podemos afitenaxistencia de un cambio religioso,
gue se manifiesta, con distintas magnitudes, enddéx

Este cambio puede ser explicado por multiples deteciones, tanto de caracter
histérico y social como por la necesidad de asuma racionalidad que responda al
imperativo de las personas por alcanzar un meyet de vida y encontrar sentido en un
mundo de creciente incertidumbre.

El marco juridico, la ley reglamentaria de Asocia@nes y culto publico y la
iglesia catolica.

Una vez aprobada la Ley de Asociaciones Religigsaslto publico en 1992, hacia
falta elaborar su reglamento, que no fue plantsauohasta el afio 2003, es decir, 11 afios
después.

En el reglamento de esta L'epe destaca el articulo 28, que limita la presenci
oficial de funcionarios en actos de culto publi@enque puedan asistir a titulo personal. La
ambiguedad del articulo estriba en los criterios lqabran de prevalecer para distinguir en
gué momentos se trata de la asistencia de caddiciat y cuando es a titulo personal.

! El Reglamento de la Ley de Asociaciones religioseslto publico fue publicado en el Diario Oficidé la
federacion el 6 de noviembre de 2003.
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Mé&s aun, para algunas otras igleSiés determinacion del caracter oficial de una
autoridad deberia estar determinado por el tiemy@dyre su funcion publica, al mismo
tiempo, la libertad religiosa y la laicidad del &b por reservar al ambito personal el
ejercicio de las convicciones religiosas.

En relacion con los requisitos para ser reconoadaso asociaciones religiosas, se
afirma la necesidad de que éstas cuenten con ute fagaigo entre la poblacion donde
estan ubicadas:

Las pruebas que acrediten que la Iglesia o agrpaeligiosa cuenta con
notorio arraigo entre la poblacion, tales como inestiales o documentales
expedidas por las autoridades competentes...

Define como notorio arraigo: ...la practica inintenpida de una doctrina,
cuerpo de creencias o actividades de caracteiasdigpor un grupo de personas,
en algun inmueble que bajo cualquier titulo utjlipesea o administre, en el cual
sus miembros se hayan venido reuniendo regularnpanéecelebrar actos de culto
publico por un minimo de cinco afios anteriores présentacion de la respectiva
solicitud de registrd.

En lo relativo a las atribuciones y responsabil@ade las autoridades, si bien se
afirma la libertad de los individuos para ejercarpkactica religiosa de su eleccion, se
sefiala que, frente a la existencia de conflictos, las autoridades quienes intervendran
para su resolucion, apoyadas en los principiosoddistriminacion e igualdad ante la Ley.

En la atencion de los conflictos por intoleran@lgiosa se privilegiara la
via del dialogo y la conciliacion entre las pargesycurando en su caso que se
respeten los usos y costumbres comunitarios eo éstbds no conculquen derechos
humanos fundamentales, particularmente el de étiete creencias y de cufto.

Esta disposicion, como un circulo vicioso, empiepasiderarando la situacion
particular de los usos y costumbres comunitariag pegresar donde comenzo: la libertad
de creencias y de culto, por lo que carece dedeldrpara tratar los complejos casos de
conflicto suscitados en comunidades indigenas.

Desde una perspectiva rigida, la aplicacion deylaéberia ser expedita en casos de
intolerancia religiosa, en lugar de privilegiad&logo y la conciliacion, ya que, se afirma,
esta libertad de conciencia exige respeto y noilkation. La libertad no puede ser objeto

2 Pronunciamiento de la Iglesia del Dios vivo, cohamy apoyo de la verdad La luz del mundo, A. R.,
Intolerancia religiosa: Un flagelo persistente. Obarvaciones al proyecto de Reglamento de la Ley de
asociaciones religiosas y culto publicd.a Jornada, 25 de Agosto de 2003, p. 15.

3 Ley y reglamento de Asociaciones religiosas y culpmiblico, México, 2003, p. 29.

* lbidem, p. 44.
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de negociacién, ya que es un derecho inherentalig@dad humanaAl mismo tiempo,
este reglamento plantea como actos de intoleraekgosa aquellas formas de distincion,
exclusion, restriccion o preferencia, sustentadmetivos religiosos, los cuales podran ser
investigados por el Ministerio Publico.

En lo relativo a los procedimientos de conciliacgrarbitraje, solo se prevén
aquellos casos donde una asociacion religiosa esidsye afectada en sus intereses
juridicos por otra asociacion religiosa. En ningaomento, considera las pugnas que
puedan suscitarse entre autoridades comunitamagpg pertenecientes a la comunidad o
comunidades. Esto habla del desconocimiento y Eguidica que desatiende la situacion
prevaleciente en regiones rurales del pais.

Se afirma, también, el cumplimiento de la separatifesia- Estado y el caracter
laico del Estado, especialmente en términos dduaaeion que este imparte.

Sin embargo, esta ley reglamentaria ha sido discuteriamente por amplios
sectores, tanto de la vida politica como religidsehapais, tanto por iglesias no catolicas
como por partidos politicos. Algunos cuestionan @gsela iglesia catolica la principal
interlocutora del Estado y, al mismo tiempo, saltas los intersticios que le permitiran
una mayor injerencia en asuntos publicos.

De manera sostenida, son las iglesias evangéliosenes han manifestado su
preocupacion por la preferencia que el presidenterie Fox (2000 — 2006) y algunos
funcionarios tienen por la iglesia catdlica. Entidtes momentos, han propugnado por el
fortalecimiento de la laicidad del Estado, no @oetlucacion religiosa en las escuelas, por
el alto a la intolerancia religiosa y el respeta soberania e independencia nacionales.

Ya como una tradicion, las iglesias no catélicadizan una marcha en defensa del
Estado laico en el marco de la conmemoracion dellici@ de Benito Juarez. En los
pronunciamientos de algunos pastores de las iglesiangélicas, resaltaron, en voz de
Abdias Pérez Landin, el caracter laico, afirmands g

... El alfabeto debe sostenerse en el aula escal&iplia y los rezos, a los
templos; que no se equivoquen, porque nosotrogu&blo cristiano evangeélico,
somos y seremos los primeros garantes de que serygeeste principio
irrenunciable junto con la histdrica separaciénEsthdo y las iglesids.

® Pronunciamiento de la Iglesia del Dios vivo, cohamy apoyo de la verdad La luz del mundo, A. R., ya
citada.

€ J. Antonio RoméarRespeto a Estado y educacion laicos, demandan 5 milangélicosen La Jornada, 22

de marzo de 2005, p 39.



12t

Otro de los asuntos que mayor intranquilidad heatde® es el referente a la
presencia de funcionarios en actos de culto pubBfm mas, se afirma que el actual
gobierno ha violado la separacion entre el Estad® iglesia catolica, establecida en la
Constitucion.

Se recuerda, por ejemplo, cdmo, en su toma de iposeacto de caracter
eminentemente politico, el ejecutivo mostré un iijac Por su parte, el Secretario del
Trabajo, Carlos Maria Abascal, en un acto ofical,la bendicion a los trabajadores.

La iglesia catdlica, en voz de sus prelados, hafestado inconformidad en varios
de sus articulos, pone especial atencion en lgalmn al derecho de libertad religiosa en
el ambito educativo y reitera la necesidad de quelas escuelas publicas, se impartan
clases de religion como un derecho de los padrésntiéa. Estos ultimos, asociados en la
Union Nacional de Padres de Familia (UNPF), afirquee, con la educacion laica en
México, se violento el derecho de los padres aditegue se imparta a sus hijos clases de
religion, al considerar que éste es un derecho hamaaturaf

De manera sintomética, Lazaro Pérez, Obispo dey&ejapresidente de la
Comision del Episcopado para la doctrina de larFel 003, sostuvo que no es del interés
de la iglesia catdlica buscar una relacion privddg con el Estado, a pesar de que la
religion catdlica cuenta con el mayor numero deptmie lo Unico que reclaman es “... un
derecho natural esta por encima de toda religiésecsocial o posicion econémica.”

En efecto, los temas sobre la intervencién deglesias en distintos @mbitos de la
vida politica, social y cultural del pais generassipiones diversas y encontradas. El
terreno, que poco a poco han ganado las iglesasyélicas en distintas regiones, supone
hablar de un proceso de cambio religioso, operadto ten los referentes culturales de las
personas, como al interior de las institucionegiosas.

Cambio religioso en comunidades originarias y adsgcion a nuevos referentes
religiosos.

7 J. Antonio RomarExigira el PRD que se analice reglamento sobre Lale Asociaciones Religiosasa
Jornada, 29 de septiembre de 2003, p. 19.

8 L. Poy Solanolnsiste la UNPF en que se impartan clases sobreigibn, en La Jornada, 16 de marzo de
2005, p. 50.

° J. Antonio. RomanQuedara reglamentada la ley de asociaciones religms; la jerarquia catdlica
insatisfechg en La Jornada, 4 de agosto de 2003, p. 7.
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Los procesos de cambio de adscripcion religiosga@nunidades originarias, en
México, necesitan ser analizados en el contexjoraeesos de cambio social en los que se
articulan transformaciones en el ambito tanto catatio como global.

Una discusion que ha atravesado los estudios $obreambios sociales operados
en las comunidades originarias ha puesto atencidaserelaciones entre identidad, cultura
y aculturacion. Se afirma que la identidad de es@mmunidades se expresa en sus
tradiciones ancestrales y que estos cambios planpeocesos de aculturacion que se
expresan en la asmilacion y pérdida identitaria.

Sin embargo, es preciso realizar una lectura nrées diel cambio de identidad.
Autores como Gilberto Gimén¥zhan construido una tipologia en la que se diféaenc
entre procesos de transformacion y mutacion dddatidad. Si bien la transformacion
implica un proceso adaptativo y gradual al intederas relaciones que se establecen entre
dos culturas, la mutacion alude a una alteracistastiva del sistema cultural.

Dentro de la mutacion se encuentran formas deettifgacion. Es esta dltima la que
me interesa, ya que el cambio alude a un procestifel@nciacion identitaria por la via
religiosa. En la diferenciacion, se habla de dosgsos: el de proliferacion y el de division.
La division es entendida como la escision de umaucedad. En los casos que estudio, ésta
se expresa a través del desplazamiento o expuldéngrupo no catdélico, que,
eventualmente, forma una comunidad religiosa noexaconstruccion.

Sin embargo, en la construccion de esta nueva ddamdireligiosa, coexisten
rasgos identitarios de la comunidad de origeneaifgo que se toma distancia de aquellos
vinculados especialmente con la fiesta patronal.

El avance de las iglesias de corte pentecostaloeiredades indigenas, ha sido
resultado de su habilidad por adecuarse a las @onds culturales de las comunidades
donde se insertan. Frecuentemente, estas igleséediemen formas de organizacion
similares a la cultura de las comunidades indigaabes como la presencia de un grupo de
ancianos, la realizacion del servicio religioso lengua indigena, las ceremonias de
peticion de lluvias e, incluso, la feligresia deéassiglesias forman parte de los cargos
comunitarios

G, GiménezComunidades primordiales y modernizacién en MéxicoenModernizacion e identidades
sociales Gilberto Jiménez y Ricardo Pozas (coords) Méxi€®4, 11IS- UNAM/ IFAL, 183 pp.
! Este tema fue abordado centralmente en la teditadstria en Sociologia. Op, cit.
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Este cambio religioso puede explicarse como lagl€da de sentido ante
realidades inéditas o en crisis, mismos que pemnaites individuos encontrar razones para
continuar adelante. Asi es como podemos distingutire conversion y cambio religioso
pues, mientras el primero opera en el referenteitheal de las personas, el segundo alude
al cambio que se manifiesta en el referente sabdeide éstos se insertan. Ambas
dimensiones, como es de suponer, se encuentraraiménte articuladas.

La adscripcion de algunos integrantes de las caades al pentecostalismo
plantearia dos manifestaciones iniciales. Por uwto,leel lugar que las religiones
individuales cumplen en circunstancias especifieadas que la necesidad de adaptarse a
los lugares donde migran, incide en la adopciérud@ creencia que se encuentra en
sintonia con este cambio. Por otro lado, este aamddigioso es una respuesta a los
procesos de secularizacion, cuyo desplazamientta deligion institucional permite la
exitosa insercion de estas nuevas formas religiosas

Sin embargo, el hecho de que estas nuevas manifesta religiosas aparezcan
como mercancias o productos que pueden ser corssinyiddesechables plantea su
fragilidad como producto de procesos de seculddma@anomia religiosa, crisis y también
la necesidad de adaptarse a las condiciones deladwerlaboral, en el que la Unica
alternativa para los pueblos indios, de cara abagqza extrema, estriba en el trabajo como
jornaleros agricolas.

De todos modos, el protestantismo sectario puadeastcularmente afin a
una situacion de crisis, de desestabilizacion sattioral, de ruptura (...) La
referencia al “Espiritu Santo” y la experienciawteDios inmediato que interviene
concretamente en la vida de los hombres, puedercesfrrecursos simbolicos
congruentes en una situacion de cambio y movilidajiEl pentecostalismo, como
forma de lo religioso emocional, permitiria vivit eambio reaccionando a la
anomia religiosa mediante recomposiciones movies;arias y provisionales. En
este sentido, seria eminentemente caracteristit sigiacion de lo religioso en la
modernidad?

El brio con que los adeptos a estos nuevos moviaserligiosos asumen su nueva
creencia permite pensar que la defensa a ultranta Biblia, como libro sagrado y guia en
su caminar asi como la religiosidad que acabarddptar, puede situarlos en una actitud

fundamentalista, en donde los argumentos esgrinpdosa comunidad no sélo dejan de
coincidir con sus creencias, sino que pueden pi@senabiertamente enfrentados entre si.

12 3- P, Willaime Dinamica religiosa y modernidad en Jiménez, Gilberto (coordjlentidades religiosas y
sociales en MéxicpMéxico, 1996, IFAL/ IS —-UNAM, p. 47 — 65, p 63
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Al mismo tiempo, la adopcion de nuevos referentdigiosos puede ser respuesta a
la necesidad de continuar manifestando su singaldry una forma de resistencia cultural,
ahora como comunidades religiosas emergentes. Nm®sl que sean los grupos mas
vulnerables de la sociedad mexicana quienes muoesiagor disposicion por adscribirse a
las iglesias pentecosteses Esto supone la poaibili construir proyectos alternativos
desde el nuevo referente religioso. Aunque tamiséncorren riesgos si plantea la
reproduccion de formas corporativas en que la niaydeba sujetarse a los designios
divinos, ahora en voz del lider quien, como intetiaeo, tiene la capacidad y habilidad
para conocerlos.

Estas formas corporativas, ahora situadas en dextonde las comunidades
religiosas emergentes, plantea el riesgo de adap&amueva religiosidad en razon de la
lealtad que se debe al lider, a que se forma darsel familia, a que este hace una promesa
de salvacion o a que se continda con la tradic&fodmar parte de una comunidad en la
gue el supuesto bien comun, esta vez sustentadios etesignios divinos, prevalece por
encima de los intereses individuales.

En efecto, el cambio religioso suscitado en el éntmunitario y la emergencia
de comunidades en las que el referente religioscosstituye como el centro de su
organizacion plantea modificaciones en la corrélaae fuerzas politicas locales. Esto
sucede tanto al interior de la comunidad de origemo en la que esta en construccion, el
sentido corporativo no se pierde, al contrarimydes a reforzarse. Al mismo tiempo, este
cambio religioso explica los cambios de racionalidgue permiten acceder a un
pensamiento individual que cuestiona las relaciamesunitarias para, entre otras cosas,
buscar acceder a mejores condiciones de vida&nlgto familiar.

La posibilidad de mejorar su calidad de vida, uea gue han dejado de cooperar
con la fiesta de su comunidad y destinar ese diaarta educacion de los hijos, en su
alimentacion o en el mejoramiento de la casa, adldgcogimiento de una racionalidad
distinta, que tiende a enfrentarse a la raciondlglee ve, en los usos y costumbres y en el
trabajo comunitario, el sentido de la colectividad.

Iglesias no catdlicas en la Montafia de Guerrero.
Cuando se habla de iglesias no catdlicas, normaémsa busca integrar a las
iglesias protestantes, tanto aquellas consideradddricas como las de nuevo cufio,
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denominadas como pentecostales 0 neopentecostategps adeptos se les conoce como
evangeélicos. Ademas de estas denominaciones, estquellas consideradas
paraprotestantes o iglesias independientes conedtigos de Jehova.

Acerca de la tipologia de los grupos religiosos,esnaitil la realizada por autores
como Carlos Garma, quien las clasifica asi:

1. Iglesias protestantes histéricas o denominalgena
2. lglesias protestantes pentecostales.

3. lglesias independientes separadas del protesstent
4. Espiritualismo Trinitario Mariano.

5. Nuevos movimientos de espiritualiddd.

Para las experiencias estudiadas en esta invastigase estara hablando de las
iglesias protestantes pentecostales y de las indep#es separadas del protestantismo.

El pentecostalismo moderno, que nacié en 1906 enAmgeles, California, fue
rechazado por las iglesias protestantes histércagcir del mismo autdt esta tendencia
se origino por la reelaboracion del protestantipmoparte de la comunidad afroamericana
en Estados Unidos.

Posteriormente cred sus propios espacios y fuetaepor la familia confesional
evangélica estadounidense, lo que permiti6 el neobm de otra tendencia llamada
neopentecostal, la cual si consiguid penetrar srptancipales denominaciones como la
presbiteriana, la bautista, la congregacionalméaodista>

Esta situacion permite hablar de un proceso deepesitalizacion del campo
religioso protestante, en el que se ha presentaadlexibilizacion de las distintas iglesias
protestantes histdricas, que han sido imbuidaglpoentecostalismo.

El pentecostalismo llegd a México pocos afios desmle® sus inicios en
California. Fueron los braceros mexicanos quiemssuwbrieron el atractivo de las
congregaciones multirraciales™.

De manera sugerente fue en regiones del norteadglgpinicios del siglo XX en

donde se establecen las primeras iglesias peragefistomo en Chihuahua, Sonora, para
después establecerse en la ciudad de México en d®21as Asambleas de Dios en la

colonia Morelos.

3 C. GarmaBuscando el espiritu. Pentecostalismo en Iztapalagy la ciudad de México México, 2004,
UAM Iztapalapa/ Plaza y Valdés, p.58, 324 pp.

14 ¢. Garmaop, cit, p. 65, 324 pp.

15 C. Martinez Garcid&l evangelicalismo estadunidensen La Jornada, 4 de enero de 2006, p. 17.

6 C. Garma, op. cit, p. 68- 69.
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En la Montafia de Guerrero, la primera incursionpetestantismo histérico de la
cual se tiene registro, se remonta a fines deb sijX, hacia el afio 1895 cuando, en
Ahuacatitlan, se dan conflictos entre catélicosotestanted’

Los procesos de conversion religiosa, en estamatpdestudio, frecuentemente han
venido acompafados de disputas entre quienes aandeiareligion y el resto de la
comunidad.

En el contexto del Convenio entre la Secretari&dlecacion Publica y el Instituto
Linguistico de Verano (ILV), bajo el gobierno dezbé&o Cardenas, se ubica la llegada de
los presbiteros, Dr. Lemley y su esposa, a la caadnde Tlacoapa. En 1944, ellos se
fueron a vivir al Chirimoyo; sin embargo se preaanpugnas con el sacerdote, por lo que
se reubican en Malinaltepec.

La presencia de Iglesias historicas y pentecostsda region, es continua desde
1952, cuando llega la Iglesia de Dios de la PrafexiCoachimalco. No obstante, son
expulsados por la comunidad, por lo que se trasladBlapa en 1972. Desde entonces, han
constituido iglesias en los municipios de Ahuacunggz, Chilapa y Xalpatldhuac, en
Xalatzala, perteneciente a Xalpa, Tenango TepeXildea, Cuba Libre e Igualita.En esa
misma década, otra filial de la misma iglesia hagelabor proselitista en Ahuatepec
pueblo.

En 1969, es establecido el Internado para Nifiodgptglesia Bautista, procedente
de Texas, Estados Unidos, cuyos representantetasamilia MacCoy que, para 1971,
suben a Tototepec. Esta iglesia ha establecidondeshados en la cuidad de Tlapa, uno
para nifios y otro para nifias, procedentes de ta pta de la Montafa, especialmente de
Metlatonoc, Malinaltepec, Tlacopa y Atlamajalcindgd Monte, municipios considerados, por
el Consejo Nacional de Poblacién (CONAPO), comaltiey muy alta marginacion. Cuenta
con feligresia en los pueblos de ZilacayotitthnAdamajalcingo del Monte, Huehuetepec,
Plan de Guadalupe, de Malinaltepec, Axoxuca, Tla@dirimoyo y Yuxinipa,
pertenecientes al Municipio de Acatepec.

Aunque en los testimonios no se establece fechaspreal parecer, hacia fines de
los sesenta principios de los setenta, en Tlappresentaron problemas con los bautistas,
ya que a partir de su campafa de evangelizacidesseuso de querer robar y quemar al

7 Archivo PAUCIC, Volumen 59, Chilpancingo, Guerrero.
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Sr. Del Nicho, el Santo patrono de Tlapa, por le fueron perseguidd8.Se les queria
linchar cerca de la presidencia de Tlapa, puessshdbia puesto plazo para que se fueran.
Ellos se comunicaron con el General Medina, detigéy él llamo a los federales para
impedir que los lincharan y fue entonces cuandetae se calmb.

Su contraparte, es decir, la Iglesia Bautista Nedjose asentdé en 1977,
extendiéndose a la comunidad nahua de Chiepetepegrando la construccion de su
templo en 1984. En ese mismo afo, la Iglesia @natiUniversal Apostdlica de Jesus
Pentecostés comienza su labor en el municipio deai@doyac, logrando influencia en
Cuautololo y Tlaquetzalapa, asi como en Tenamazppdeneciente a Tlacoapa, y
Huamuxtitlan.

La Iglesia Evangélica Cristiana, establecida akgar en 1970, se ubica en la
ciudad de Tlapa para después extenderse haciaukislog de Cahuatache, Guadalupe
Tepayac y Malinaltepec, asi como en el pueblo naleuAhuacatlan, en Olinal4, hacia el
afno de 1982.

Por su parte, los Testigos de Jehova cuentan cligrekda en Tlacotla y
Xalpatlahuac, en los pueblos de Coyuxtldhuaca, AswpChimaltepec, Ixcunatoyac,
Cerro Azul y Cruz Verde, pertenecientes al municighe Alcozauca, asi como en pueblos
como Xitopo de Ahuacuotzingo y el Tejocote de Malliepec.

En 1992, la Asamblea de Dios comenzo su trabajblagma. A ella se han acercado
migrantes, tanto nahuas, fiu savi y me’pa, provégsede la Montafia. Los primeros en
escuchar el mensaje son oriundos de Tenango Tgpkai Soledad, que trabajaban en
Veracruz y Morelos como jornaleros. Asi ellos stdion predicadores de Acapulco,
aunqgue el pastor actual es de Tlaquetzala. La Asand® Dios cuenta con misiones en
colonias del centro y la aviacion en Tlapa, asi@@n Ahuatepec pueblo y Coyahualco,
perteneciente a Alpoyeca.

Lo que es importante destacar en la presente amajrque podemos ubicar desde
los afios setenta, es la fuerte proliferacion desegtesias en regiones rurales e indigenas,
como la Montafa, y especialmente su capacidad deeocimiento entre la poblacion,
situacion que incide de manera sugerente en larggar de conflictos, en los que el
elemento religioso puede manifestarse como larnasavisible del conflicto.

18 pjatica con el Pastor Daniel Romero de la Iglesmts@mnani, Tlapa, el dia 22 de marzo del 2003.
19 Entrevista al Sr. Raymundo Barragan, integrantidglesia evangélica Lirio del Valle, el dia 3 mayo
del 2003 en Tlapa, Guerrero.
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En la actualidad, el avance de los pentecostali@aasgnificativo en relacion con
otras iglesias, como el protestantismo histéricogpemplo.

A pesar de que los censos del afio 2000 no conternpkalectura mas fina de este
avance, lo cierto es que los protestantismos coar@a una poblacién del 3.1%, mientras
gue la hegemonia la continda teniendo la Iglesiélica, con un porcentaje del 92.95%.
Sumando la poblacién que se adscribe a una reldjgiimta a la catélicd ésta asciende a
un porcentaje del 5.2%.

Debe destacarse que el mayor numero de adepios protestantismos, se
encuentran en municipios como Tlalixtaquilla y Xwstlahuaca, con 9.6 y 8.3%
respectivamente. El primer municipio es mestizogntmtas que el segundo cuenta con
poblacion tanto tlapaneca como mixteca y sale délmetro que presentan los municipios
con predominancia de poblacion indigena.

En otro nivel, Tlapa, la cabecera de la region, tarAajalcingo del Monte,
municipio habitado por tlapanecos y mixtecos, caerton porcentajes del 4.7 y 4.1%
respectivamente. Este ultimo ha planteado confiddd entre quienes profesan una
religion distinta a la catdélica y los principaled gueblo en la cabecera municipal.

Por su parte, la religion catélica cuenta, en Méi@pec, Alcozauca, Xalpatldhuac,
Zapotitlan Tablas, Tlacoachistlahuaca y Metlatonoan porcentajes por encima de la
media regional que es del 92.95%. Se trata de mpiwsceminentemente indigenas y
situados tanto en la Cafiada, como en la parté@l@Montafia de Guerrero.

El recuento de una historia: el arraigo del pentecstalismo en la Montafi&".

La llegada, hacia la década de los treinta, deegpriveniente de los Estados
Unidos primero y de Puebla después, estd marcadanficas narraciones donde el
encuentro de los misioneros cgente buenareceptiva a la nueva religion, abierta y
hospitalaria, constituye una constante en estarlaste conversiones religiosas.

2 segun los Censos del INEGI, entre estas religiessian: Protestantes, biblica, judaica, otigiéal y no
especificado. SINBAD, 2000, pagina web: www. inggh.mx.

2l Una parte importante de este relato se susteri@meartrevista al Pastor Daniel de la Iglesia Irteliente
Getsemanhi. Es importante destacar los detallesdefubicar momentos, afios, personas y situac@anes
largo de ésta. El Pastor Daniel se mostrd6 emocmaadontar la historia de su Iglesia, las difiad#s que
vivieron para construirla y la posibilidad de quieantar su historia, otros pudieran conocerla.
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Las misiones provenientes de los Estados Unido®epanon su trabajo en el siglo
XIX. El propésito de estos misioneros consistialigmndir sus creencias religiosas, para lo
cual se organizaron en sociedades de voluntariesigjaban a distintos paises.

En el caso de México, a partir del ultimo tercid digllo XIX arribaron
misioneros metodistas, presbiterianos, bautistasoggregacionales, (...) Un
antecesor de todos fue James Thomson, quien llégéacion mexicana en 1827,
auspiczi?do por la Sociedad Biblica Britanica y Bxjera, con el fin de distribuir la
Biblia.

La llegada, en 1937, del Dr. Juan Lemley y su esp@nbos misioneros
evangélicos provenientes de los Estados Unidosnypeomiso del gobierno federal para
establecerse en Tlacoapa, esta marcada por la lagegala de un vecino del Chirimoyo
gue, un dia de plaza, le vendié mameyes y le dff@lbiergue en su casa:

...Un dia domingo llego alla y estaba plazeando,damicha chirimoya,
parece que fue el tiempo de abril o mayo, yo destmm creo que en 1938, abril
porque hay mamey, entonces salié a la plaza y érdcan puesto donde venden
mamey, ahi esta sentado el hermano Eduardo Cade| €hirimoyo pero tiene su
huerta en Tlacoapa. Entonces llego el americanpy d

- Buenos dias mi estimado ¢como vale su mamey?

- Entonces agarré un mamey grande, de primera gleesdijo:

- Lo regalo para usted.

- Oiga Seiior ¢ Usted vive aqui?

- Yo vivo alla en el Chirimoyo, pero yo tengo caspli, tengo huerta, yo
puedo hacer algo.

- .Y porque?

- Porque su corazon es muy bueno, yo vengo conmmiiesido y usted me
regalo un mamey. Después de la platica, empezaaieano:

- YO soy un misionero, pero aqui en Tlacoapa méazaron, que la
organizacion me dijo que podia venir para aca, @O nNo es misionero
evangélico, es misionero catélico.

- No tengas cuidado, si quieres hospedaje en nai yagengo aqui un...
Entonces ese Juan Lemley, americano ya no quise 8enté ahi, le dio silla en su
puesto y ya después que el hermano terminé de venda tarde, le dijo:

- Mire, si gusta, yo te invito a mi ca$a.

Segun esta narracion, la familia del profesor Edlu&ano del Chirimoyo, acepto la
palabra de Dios sin dificultades, incluso fuerdmablar con la autoridad de Tlacoapa para

pedir ser aceptados en su nueva religion.

2 . Martinez Garcid.os misioneros en La Jornada, 20 de julio de 2005, p 18.
23 Entrevista al Pastor Daniel Martinez, de la Igl€sesemanhi, en Tlapa, Guerrero el dia 3 de semtEem
del 2003.
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La labor de los enviados del Instituto Linguisti® Verano, cuya sede se ubicaba
en Cuernavaca, fue importante en esta regién d®apea, a decir del propio Pautiga
gue, desde 1944, decidieron residir ahi duranteses que van de enero a mayo.

El éxito que tuvieron estos primeros misionerosdpuexplicarse en la labor de
caracter social que realizaron entre la pobla@shgcomo en su decision de establecerse a
vivir con ellos, lo que permitié el establecimiertte lazos de confianza y union entre los
misioneros y los conversos.

Asi, entre las labores que realizaron, destacaoriratacion de un medico, hijo de
la sefiora encargada del Colegio evangelista dep&tuingo, que proporciona servicio
médico gratuito, incluyendo las medicinas y la pkgion, en Tlacoapa, de un hospital
rural. Al mismo tiempo, reunieron un archivo lingtido del idioma tlapaneco, asi como
material etnografico y geogréfico de la region aums por el servicio geografico del
Estado y la construccion de un campo de aterrizaje.

A fines de diciembre de 1945 mandaron acondicionarpeligrosa faja de
aterrizaje (330 por 45 m) llamada “del gringo”,edrP. Lagunillas del lomerio alto,
situado a 7.5km al norte de Tlacoapa, entre lamabeas de Maata-cele y del
Izote®

Todas estas actividades, como se sabe, fueroniste$ o solo por la Didcesis de
Chilapa, quien de inmediato puso manos a la obra gantrarrestar la labor evangelista,
sino también en el ambito federal, pues fue mugtueada por un grupo de antropélogos
progresistas, quienes calificaron el trabajo d&1 omo penetracion imperialistae parte
de los Estados Unidos, quienes, afirmaban, a p#gtimcentivos economicos, buscaban
influir en la poblacién. Lo cierto es que, en Tlapa, tuvieron una buena recepcion, a pesar
de las condiciones adversas que enfrentaban.

Aun cuando en aquel tiempo era aun mas dificil emaocampo fértil para la labor
misionera, lo cierto es que la entonces ranch@li€hlirimoyo, conformada por la familia
del Sr. Eduardo Cano, acept6é que Juan Lemley s#acmea vivir ahi, en la punta del cerro.
Esto ocurrié hacia los aflos 1955- 1958, momentdesque contaban ya con el campo de
aterrizaje, por medio del cual se transportaban@dlonia Buenavista, en Cuernavaca, en
donde se encontraba su centro de operacionesdg desual, venian sus familiares.

# Estaciones misionales catélicas entre indigenasn La Montafia de Guerrero, Vol. 745, AP917.273
MON, Archivo Paw, Paucic, Chilpancingo, Guerrero.
% bidem.
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El conflicto no tardé en llegar. Las ranchefigsertenecientes a Tlacoapa y los
mismos habitantes del Chirimoyo, se organizarontraoduan Lemley. Primero fue un
misionero catdlico y después un lider de la calaegarenes se unieron con el fin de que el
misionero protestante saliera de la comunidad. pst@ocd que Lemley tuviera que
radicar en Cuernavaca por algun tiempo.

A decir de Paucic, durante el conflicto, Juan Lemjlesu esposa fueron vejados y
amenazados e incluso se les acuso de ser contistbande oro, porque, se decia, extraian
el metal y lo sacaban por medio de la avioneta. fAsi que, en 1958, tuvieron que
trasladarse a Malinaltepec.

Los esposos desarrollaron una labor muy discreteorécida por los
salarios altos que pagaban, gratificacion y curesagratuitas. El buen ambiente
gue supieron crearse, les atrajo la animadversgbrcara de Tlacoapa. Algunos
vecinos comenzaron a vejarlos y amenazarlos, tatale expulsarlos.... Hubo
choque abierto y en 1958 se trasladan a Malinaitépe

Este conflicto cuenta con antecedentes importarjeg, se remontan a las
postrimerias del siglo XIX. Ya desde entonces,daBeceras de Tlacoapa y Zapotitlan
Tablas se encontraban en pugna por el control dertaunidad de Apetzuca, debido a los
impuestos que se recababan, por el paso de garagtr,ren el camino que iba de San
Luis Acatlan a Tlapa, via Totomixtlahuaca.

Aderezado a este conflicto, la emergencia de uncazgo en el periodo
posrevolucionario y el control de las explotacioriesestales de 1948 a 1958 se ven
alimentados por la pugna entre Juan Lemley y eloparde Tlacoapa. Los conflictos
acreditan una dura critica de Paucic, quien eapcémo la labor de la Iglesia catolica no
se limitaba solo al trabajo religioso, sino:

. aprovecha y fomenta las desavenencias locales gi@nzar al grupo
gue considera propio para garantizar sus inter@sespoco se circunscribe llevar
a cabo su “mision” dentro del ambito de la circuipeon, sino la ha extendido a
los poblados vecinos del Municipio de Zapotitlarblaa (....) Lamentablemente
interfieren en esta forma con la accién gubernaahgrdhondan los problemas que

% Tales como la del Capulin, Sabana, Ahuehuete, Qaemipa Chirimoyo, Llanorata... informacion
obtenida de la entrevista realizada al Pastor digldaia Getsemanhi, el dia 3 de septiembre de3,2Dpa,
Guerrero.

2" Estaciones misionales catdlicas entre indigenasn La Montafia de Guerrero, Vol. 745, AP917.273
MON, Archivo Paw, Paucic, Chilpancingo, Guerrero.
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por su propia indole son de muy dificil solucidmer@ coordinacion beneficiaria
notablemente a toda la regith.

La decision de la Diocesis de Chilapa, al incorp@acurato de Tlacoapa las
comunidades de Apetzuca y Barranca Pobre y clausude Zapotitlan, planted no sélo la
toma de posicion de la iglesia al interior del ¢iotd entre Tlacoapa y Zapotitlan, sino, en
efecto, abonod elementos para suscitar una mayonfimenidad entre las partes en pugna.

Finalmente, a decir del propio Paucic, la misiétoliza enviada por la didcesis de
Chilapa, después de la salida de Juan Lemley, camiél| apoyo tanto de las autoridades
de la cabecera municipal como de la mayoria dedomos.

Aun cuando Lemley tuvo que salir del Chirimoyo, cbapa, fue Eduardo quien
tomo la estafeta de la mision, sus hijos pudiesindgar gracias al apoyo del propio Juan
Lemley, quien los llevd a Cuernavaca donde estadialistintas profesiones. Al morir
Eduardo, la obra quedé abandonada. Sin embargalamre sentadas las bases para
permitir la construccion de alguna otra iglesiai, Amcia el afio de 1991, se levantd una
organizacion en Tlacoapa: La Iglesia TlapanecarderoPentecostés, a la cual acuden los
vecinos del Chirimoy4’

La labor misionera continda: misiones y persecucites en Tlapa Yy
Huamuxtitlan.

En 1955, misioneros provenientes de Puebla llegardtapa con el afan de ganar
almas para Dios. Llegaron de Puebla en un autolethd& Roja. Era un dia domingo
cuando comenzaron a repartir folletos en la plataercado.

en aguel tiempo no habia ningun evangélico empallanada, nada,
solamente la religion catélica que estaba a caggardsacerdote que su nombre
responde a Miguel Reza Miranda, parroco de Tlapagpérsona que recibieron el
folleto lo fueron a entregar al sacerdote — heraowbido ese folleto y no se de que

% |bidem, Si bien es importante destacar el lugas gupropio Alejandro Paucic ocupd, primero como
Delegado del Departamento de Educacién Indigeria Btontafia de Guerrero y después como funcionario
del Servicio Geografico del Estado, es interessudeayar como la critica al liderazgo de la Iglesitélica y

el servirse de su posicion politica e histéricatdan el ambito nacional como en el local, lassitmo una
fuerza politico- religiosa que ve por sus interésdependientemente de las consecuencias quelscict
tenga en los conflictos religiosos. Por otra pddegoordinacién de la que habla entre el gobigria
Di6cesis para esta problematica, es ahora unaapagailidad con sus asegunes, toda vez que cadadies
sigue viendo por sus intereses en términos dekipasimiento politico que logran después de abonarse
triunfosaparentes en la resolucién de conflictos.

%9 Entrevista realizada al Pastor Daniel Martinezadéglesia Getsemani, el dia 3 de septiembre de3,200
Tlapa, Guerrero.
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habla, de la religion de Jesucristo, entonces sthtd Sacerdote: No reciban ese
folleto porque es del diabf8.

Fue entonces cuando tocaron las campanas de $aiglen el fin de llamar a las
personas para expulsar a los evangeélicos fueréftwssuerte, ellos se anticiparon tras el
momento que comian en la fonda, entonces, saliemola Flecha que sale a las 6 pm.
Salieron de Tlapa rumbo a Izacar de Matamoros.

Este incidente, sin embargo, no sego los animdesdaisioneros provenientes de
Puebla. Por el contrario, alimento en ellos el detgedar a conocer la palabra de Dios en
aquellas tierras guerrerenses. En efecto, el tatm@jlas misiones estriba tanto en la tarea
de proselitismo religioso y en la insistencia deel® como eje de su labor evangélica. Es
por ello que, al afio siguiente, volvieron 5 misi@se comisionados por su iglesia.
Llegaron a Huamuxtitlan, almorzaron y se acercaram puesto de sandias, les gustaron
tanto que decidieron comprar mas. Ya no llegardtapa, mejor se regresaron de nuevo a
Matamoros.

De nuevo, en los afios subsiguientes, 1957, 58ye8flesO0 un misionero de la
Iglesia del Divino redentor de IzUcar de Matamorasguio la misma estrategia, buscar al
vendedor de sandias, al que ya se le habia hatiatibpalabra de Dios pero, en aquella
ocasion, no conto con suerte, a decir del PastoieDano le llegé el momento, habria que
esperar para una mejor oportunidad, tener paciencia

Como se observa, los misioneros de estas iglestandser receptivos a Iegnos
o sefalesdivinos, esto significa que no siempre existen rf@gjores condiciones para
realizar su labor evangelizadora, éstas debereseiblas, intuidas.

Asi fue como, hacia 1962, 1964, terminando de aarpse arrimda un puesto de
sandia, se hizo amigo del vendedor del puestotizatan:

- Ando buscando a un sefior que es muy bondadosndids sandia a los
misioneros, le dio el afio, y no lo puedo encontrar.

- Pues yo soy el que vendia la sandia.

- ¢ Como te llamas?

— Moisés Guzman y si gusta...

— Mire yo soy misionero y estoy hospedado en hateie yo vengo
sembrando la palabra de Dios, que la salvacioredecdsto vino a ofrecer hace
2000 anos, dice, y yo soy comisionado de la Igldsidivino redentor de Puebla

- No se si usted gusta...
- Si, dice

% Ibidem.
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- Si gusta, yo te invito aqui a mi casa, acabandeedder el domingo, al
atardecer vamos a mi casa, yo Vivo lejos, de alpael, se fueron, se hicieron
amigos, y asi comenzé la obra evangélica, ahi epueblo de Santa Cruz,
Huamunxtitlan®

En esta narracion es interesante poner atencidoseaspectos miticos que le dan
coherencia y sentido, las manifestaciones diviteapersecucion y las dificultades en el
camino forman parte de la labor evangélica, tottolelconfiere una legitimidad que solo
puede emanar del poder divino.

Aunque el misionero fue bien recibido por la famitlel vendedor de sandia, y
comenzd a construir la labor de la iglesia duramies dos, tres afios, pronto se suscitd un
conflicto con el resto de la comunidad, quienesi¢aron una demanda en contra ante el
Ministerio Publico; lo acusaron de dividir a la pexdion de Santa Cruz. El momento de
mayor conflictividad seguia el mismo patron: sedpma en el contexto de la fiesta
religiosa de la comunidad. Se les cuestionaba pofaitaban a los usos y costumbres
comunitarios.

Mientras se daba el proceso de averiguacion y #&esos, el misionero estaba
hospedado en un hotel, él oraba a Dios todas [@sesppidiéndole ayuda. Cierto dia tuvo
la manifestacion de Dios mediante un suefio, undevdeciaNo tengas miedo, temor, yo
estaré contigo y yo pelearé por tu causa.

¢Qué sucedio el dia cuando tuvo que atestiguar elnfeggente del Ministerio
Pablico? ¢Qué fuerzas se manifestaron que logribenarlo de su dificil situacion?
Veamos el dialogo:

Agente del MP: - Oiga Sefior: ¢,De donde vino Usted?

Misionero: -Yo soy del estado de Puebla, soy mesiony me estan
acusando, no sé qué se puede arreglar...

Agente: — Déjame, dice, voy a llamar al Teniente.

Teniente: - ¢En qué le puedo yo ayudar?

Agente- Mire, quiero que comente sobre el asuntestie amigo porque lo
esta corriendo el pueblo de Santa Cruz, lo acusdrader division alla.

El Teniente dice al Misionero: - ¢Pues qué quisted?

Misionero: — Yo soy una persona que vengo del esdadPuebla, pero mi
labor es colaborando en la carrera de Dios.

Teniente: - ;Ah si? ¢ TU eres hermano entonces?

Misionero: — Soy hermano de la fe de Jesucristo.

Teniente: - No tengas cuidado, yo también soy heomastoy aqui
trabajando con el gobierno, pero tengo fe en Dmostengas cuidado, se va a
arreglar.

% Ibidem.
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Al momento, llegd un grupo del pueblo de Santa Cilegaron el
comisario y los principales.

Agente: — Ahora si, ya llegaron las personas, &xgliquen: ¢qué quieren?
alla esta el Teniente.

Comisario de Santa Cruz: — Mire sefior, ahi estalggehte, queremos que
este Sefor que esta sentado aqui, que ya no vhgélar la palabra de Dios,
porque esta haciendo division con el pueblo y mgsrde deja de hacer y deja de
cumplir usos y costumbres.

Teniente: - ¢ Qué dice el Secretario?

Secretario: — Yo soy Secretario.

Teniente: - ¢ Usted es el Comisario?

Principal: - Si yo soy Principales, pues.

Teniente: — Sefor secretario: ¢No ha oido la Gaogin politica?, ¢Y qué
dice el articulo 247

Secretario: — Pues dice que es libre la expresion.

Teniente: - Entonces: ¢Y por qué estdn ustedesMiséh sefores: el
hombre que vive en México, en suelo mexicano, le® lide expresion religioso,
politico, sociales, sindicato, todo tiene el decety por qué ustedes estan
haciendo impedimento a esta gente.

Comisario: — No sefior, simplemente ese sefior ya aipagar a usted, por
eso ustedes estan hablando mal, pero nosotrosquefemos, jque se vaya;j

Teniente: - Sefiores: ustedes estan al revés, ggieesan que este hombre
(el Comisario) est& haciendo bien, ustedes mab, perdo pueden impedir, porque
es la orden de la secretaria de Gobernacion, gquéslderno de Benito Juarez,
reformé la Ley de la reformiBaqui no se va a resolver nada, lo vamos a resolver
en su pueblo, vamos a platicar con mucha gente, gae sepa qué comision
desempenia.

Sefor agente, queda pendiente, voy con todos Idadss a hablar alla,
dame el visto bueno.

Inmediatamente le dio el visto bueno y se fuerdd, dego el Teniente,
ordend y dijo: — Muchachos vamos todos y llegaién tocaron las campanas, se
reunieron todo el pueblo, comenzo6 a decir: - S€fmnisario Municipal: Vengo a
dejar a este amigo, porque €l es misionero y cialgosa que €l puede pasar aqui
en esta la cafiada, nosotros tenemos la orden tigacaslas gentes renuentes y lo
vamos a colgar a ustedes... Nadie puede impedir] nmismo Gobierno, y asi
quedé el hermano Cruz Gil, hicieron un tempfS...

El templo pudo construirse hasta 1964. En estaciam, se destaca el elemento
religioso de donde resultd que el Teniente, contorad, podria tomar la decision con
respecto al destino del grupo de gente que sertignde religion. Se identifico con ellos,
lo cual les permitig, incluso, construir su temploomenzar a realizar labor religiosa. Para

% Entre los derechos ciudadanos y la fe religio€adles son los argumentos principales para defesder

creencia religiosa? ¢A que se apela mas alla geofsia religiosidad y la fe en Dios cuya posibitides

gr;ayor? ¢Cudl es la incidencia de Dios, sus designformas de presentarse a la defensa del horatfed
Ibidem.
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estas iglesias, los signos expresan la confianz®ies precisamente en momentos de
adversidad.

La perseverancia de Cruz Gil y su labor misionerareTlapa.

Para los misioneros, la semilla del Sefor ya esteb@rada, pero la labor que les
esperaba era aun mayor, ya que les hacia faltgelzar Tlapa, por lo que Cruz Gill
decidio ir a aquella tierra hasta entonces inhaggdévantar la obra

Una vez en Tlapa, llegd al Hotel Jiménez, ubicadtaecalle Hidalgo, a un lado de
la Presidencia Municipal, pero no tardé mucho ghigue la Sefiora, esposa del duefio del
Hotel, era muy religiosa y cercana al sacerdotdudgr. En cuanto supo que Cruz Gil era
misionero, lo insto a salirse, sin importarle ggeitara por los dias que estuvo hospedado.

Se fue... buscé otro lugar para hospedarse, llegimees al Hotel Juarez. El duefio
era Conrado Basurto, hombre lib&tahi catélico, ni evangélico, quien le dio un buen
recibimiento, incluso lo conmin6 a predicar la patade Dios. Asi fue que comenzo su
labor con los vecinos de Tlapa, ellos eran homtbeesomercio, funcionarios publicos de la
Comision del Ayuntamiento, el Supervisor de la zdada escuela del Gobierno estatal, un
zapatero...

Predicar la palabra entonces era una labor mugildiispecialmente porque se
trataba de una poblaciéon donde el arraigo del icawlo era mayoritario, por lo que se
enfrentaban a la renuencia de quienes perteneciala a@glesia catdlica. Estas
complicaciones, sin embargo, venian acompafadasradenstancias valoradas por ellos
como oportunidades caidas del cielo. Precisamesttefiee lo que le sucedié a Cruz Gil
cuando, al tomar el autobus para Puebla, encon&kdrién Benitez, de Huipila, Tlapa,
quien le ayudo con sus maletas. De inmediato lonexd. Entonces, él le pidido que le
hablara de la palabra de Dios, estaba avido deleada, lo necesitaba, por lo que lo invitd
a su casa, hablo con su familia, su tia, y susiws@obre este encuentro fortuito.

Todo parecia una feliz coincidenciaTfa, dice, llegd Misionero y habla muy
bonito, vamos a escuchar la palabra de Dios. AigiDdfa Felicitas Leon le gusto y dio su

% Debe subrayarse la forma en c6mo el Pastor idEntiflas personas, no sélo desde la pertenetiigimsa:
Catolico, evangélico; sino desde la posicion puaitiiberal, conservador y la connotacion en téoside la
apertura que estos pueden dar a quienes no sdic@Rto
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85 Corria el afio de 1965 cuando

permiso para que se hiciera culto en una casitdegia
comenzaron a hacer culto alla, en la calle de Merel

Al comienzo, se reunian 5, 10 personas pero, cpasd del tiempo, ya no cabian
en la casita, la labor crecia y, con ella, la ndeglsde un espacio méas grande. Asi fue como
rentaron un cuarto en la calle Guerrero, se llamddson del Sur y ahi realizaban el culto.
Todos eran vecinos de Tlapa, pero provenientedstiatds comunidades de la Montafia:
de Malinaltepec, de Ahuacatitlan, de TomochaparGaleuatache...

Una vez levantada la obra, el misionero Cruz Ghedia irse. Fue entonces, en
1966, cuando tomo la estafeta un pastor tambiémeprente de Puebla, de San Nicolas
Tolentino.

Mientras tanto, el ahora Pastor Daniel comenzdnarse Dios, se encontraba en el
camino de preparacion como dirigente, realiz6 dagtabores:

Primero se bautizo en el nombre del Padre, delyHiel Espiritu Santo, ya
a ser obrero de la Iglesia, hacer misiones, atepdesitar a los enfermos, a los
hermanos, a desempefiar cargo del templo, y asiganente.®

Asi fue como, de 1968 a 1970, Daniel fungié comstdtade la Iglesia. El dirigia,
pero predicaba un profesor. Tomo un curso por spadencia con una iglesia asentada en
Veracruz, esto fue en 1972. En los siguientes 2fs,afiino de nuevo un Pastor que
permanecio alrededor de 20 o 25 afios.

Durante todo ese tiempo levantaron misiones en asudomunidades de la
Montafia. La labor fue ardua, perseverante. Asideton en Mezquitittan y Ahuacatitlan,
del municipio de Tlalixtaquilla; la Soledad y Axaal de Tlapa; Cualac; Olinala. La
construccion del Templo en Tlapa se hizo en 1970.

No todo fue facil, ya que aquel pastor, al pareeggrcié el camino y se cayo la
mision: “... hubo un detalle de su vida... de su matrin, de su esposa, por ese motivo se
cay6 toda la misién y cada quien buscé la manemd® vivir...”’

El que estaba de pastor no vivia de acuerdo c@iblé&, era muy celoso con su
esposa y sus hijos y la dejaba encerrada con llavgplpeaba. La gente se entero y

® Entrevista realizada al Pastor Daniel Martinezitada.
% Entrevista realizada al Pastor Daniel Martinez;itada.
¥ Ibidem.
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acordaron que saliera de la iglesia. Argumentahgnega importante un pastor que fuera
consecuente con la palabra de la Biblia y predicaneel ejempld®

El reconocimiento juridico de la Iglesia Getsemargn Tlapa: 1994.

Debido a que el pastor Leonardo se llevdé consgoddcumentacion de su
pertenencia a la Iglesia de Matamoros, Pueblas éll@eron que comenzar de nuevo para
ser reconocidos, pero ahora como una iglesia comaila en Tlapa. El trabajo no fue
facil, ya que necesitaron realizar muchas diligem@n distintos lugares, primero para ser
reconocidos y, segundo, para que el Sr. Danielsfl® era obrero de Dios, pudiera ser
reconocido como pastor.

Fue entonces cuando llegaron del Instituto Nacial®alEstadistica Geografia e
Informatica (INEGI) para realizar los censos cqyagslientes. Preguntaron por el Pastor y
la documentacion de su iglesia. El sefior Danielasid que estaba en Matamoros vy, al
parecer, le dijeron que eso no era correcto, yeetBastor deberia estar en el mismo lugar
donde se asentaba el templo. Ademas, para regul&izituacion de su iglesia, necesitaba
la documentacion que lo avalara. Esto los pusapeietos pues no sabian a donde acudir,
acostumbrados al liderazgo de pastores provenieletd2uebla. Sin embargo, se llamo6 a
una asamblea para decidir qué camino seguir endasg planted que estaban a punto de
cerrarles su iglesia, que deberian ir a Gobernguéda solicitar asesoria. Ya en la Ciudad
de México, en la Subsecretaria de Gobernacionpreguntaron cuanto tiempo llevaban
como iglesia, a lo que contestaron que aproximadsm28 afios. Este argumento fue
suficiente para decirles que ya contaban con siestedlo que necesitaban los documentos.
El problema es que ya habian ido a Matamoros aitsolos sin obtener una respuesta
favorable y ellos no querian tener ningun pleito ebpastor y la iglesia madre, ya que eso
podria traerles alguna maldicion.

Entonces la Secretaria de Gobernacién canceléoekego y, en el contexto del
reconocimiento juridico a las iglesias y denomioaes religiosas de 1992, les solicitd que
reunieran los requisitos para que se constituyeoamo una nueva iglesia. Entre otros, la
documentacion del templo que finalmente consigsidhrepticiamente, con la iglesia
asentada en el D. F., situada en la calzada Mistetas actas de nacimiento del
representante legal y de él, quien se encargat@aidkesia, asi como la antigiiedad.

% Entrevista al Sr. Raymundo Barragan, integrantiadglesia evangélica Lirio del Valle, el dia 3 Mayo
del 2003 en Tlapa, Guerrero.
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Fue asi como consiguieron la constitucion dglésia denominada Getsemanhi. y
el, como presidente de la asociacion religiosadla la formacion de la mesa directiva,
compuesta por presidente, secretario, tesoreradl v8in embargo, hasta la fecha, después
de 10 afos, no ha habido cambios en la mesa #aeckebido a que el pastor teme que
gente inexperta entre sin saber asumir el cargo.

Su feligresia fluctia entre 50 y 70 personas, minago, sélo son miembros activos
50, ya que la labor proselitista tan activa en @Jdma inducido a que muchos de ellos
cambien de iglesia. Es lo que algunos han denomircadho una especie de itinerario
espiritual en la feligresia.

Una estrategia para no continuar con pérdida dgrdsia es el organizar una
escuela biblica donde imparten materias de histgride fe. También hacen labor
proselitista entre la gente, le hablan de la palate Dios pero, si les dicen que son
catolicos y no les interesa conocer su Iglesi@steategia consiste en decirles que eso no
importa, que su objetivo es dar a conocer sobsalleacion.

Ademas, cuando viene gente nueva a conocer Getegrspastor Daniel les pide
una carta de traslado, que consiste en una esgeqgermiso, que otorga el lider de la
iglesia a la que pertenece, con la intencion demer conflictos con otras iglesias.

De nuevo han comenzado a levantar la obra, as@rtidistintas misiones:

Ahorita empezamos a hacer la de Francisco | Madgetelante de Nuevo
Amanecer de Metlatonoc, en Igualita, Xalpatlahuaoemos otro, ahi esta
establecido un Templo, pero también era gente dgetros y solicitan que vayamos
a hacer culto ahi, ya hemos ido. Luego tenemosdsepcia en Huehuetepec del
municipio de Atlamajalcingo del Monte, alla son abfi? personas, pero son gente
gue habla Tlapaneco, ya después tengo uno en la Closa en el Guayabo de
Tecolapa no hay problemas, La ascension, Chihuajmeason migrantes.

Como puede valorarse, la historia aqui contadatgdadistintas dimensiones de
reflexion que permiten distinguir entre la historeal y la perspectiva mitica, siempre
presente en una narracion que busca dar sustéagitiynidad a la obra evangelizadora de
la iglesia a la que se representa. Se destacatifiaslitades que entrafia el trabajo de
hormiga, que como misioneros, deben asumir, lasi¢ae de levantar la obra y sembrar la
semilla del sefior entre los habitantes de una pidlael ser receptivos a las sefales
divinas, el saber que la persecucion es inherelgerasion, la perseverancia y con ello la
posibilidad de consolidar su iglesia en la region.

% Ibidem.
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En las experiencias de conflicto abordadas aqupeldenencia a una iglesia o
denominacion especifica, con un cuerpo doctrindiquéar, permiten comprender de cerca
los procesos de ruptura que, en distintos nivekeplantean con la comunidad de origen de
la cual son desplazados o expulsados.

Es por ello que cada experiencia nos remite ald#p@rde los grupos religiosos a
los que se adscriben para entender las formas dgpgeae el conflicto en cada uno de
ellos.

En la experiencia de Tlacotla, su adscripcion s & estigos de Jehova. Mientras,
para San Juan Puerto Montafia se habla de su aiSergp distintos referentes religiosos.
Primero a la Iglesia Getsemani, ya abordada vy, eposhente, a una corriente
neopentecotés, conocida como Branhamismo, que ®meombre del pastor que la
encabezo.

Los Testigos de Jehova y su critica al poder mundano.

Si algun versiculo de la Biblia define parte derdasmas en las que se rigen los
Testigos de Jehov4, esta seria la méas indicada:

Someétase toda persona las autoridades superiamegiepno hay autoridad
sino de parte de Dios, y las que hay, por Diossidm establecidas.
De modo que quien se opone a la autoridad, a éblesido por Dios resiste; y los
que resisten, acarrean condenacion para si mi§mos.

La actitud que esta agrupacion religiosa ha tonwastorespecto del Estado puede
ser atractiva a los grupos mayormente desfavoreca las comunidades indigenas,
guienes tienen que migrar para buscar estrategiasodrevivencia frente a la falta de
incentivos en sus comunidades de origen pues swibges a estas propuestas religiosas,
donde se da un alejamiento de la vida politica coomsecuencia de una percepcion de que
el mundo material es pecaminoso y se encuentra fdel orden divino, postura que
encuentra especial adhesion en aquellas iglesigss cereencias, de corte milenarista,
suponen el fin del mundo, lo que demuestra lagatienes mundanas.

Los testigos de Jehova encuentran su origen a flaesiglo XIX, en 1870, en
Pennsylvania, cuando Charles Taza Russell comenpéedicar la salvacion bajo la
obediencia a Jehova. Esta religion es de cortenanilgta, pues creen que el fin del mundo
se acerca Yy, mientras tanto, su labor es la p@dicagresiva del evangelio. Se distinguen

“0 Carta a los Romanos, capitulo 13, versiculo 1Nu&vo Testamento, Santa Biblia, p. 1049.
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por seguir de manera rigurosa una serie de nosaasjones y prohibiciones establecidas
gue deben acatar. A diferencia de las iglesiasepestales, los Testigos de Jehova se
caracterizan por la formalidad, seriedad y ordenque llevan a cabo el servicio religioso
y la predicacion.

Llama la atencion que esta rigurosidad pueda eramgmintos de confluencia con la
obligatoriedad con la que en algunas comunidadéigenas se exige la cooperacion y el
cumplimiento de las normas y el servicio estabtec#l mismo tiempo, los testigos de
Jehova son criticos de la procacidad en la quesenguelven las fiestas patronales.

Esta prohibido votar para elegir a sus gobernaptestar servicio militar,
ocupar puestos publicos de eleccion en los golserpertenecer a un partido
politico, sindicato o agrupacion civil (...) celebfastividades como cumpleafios,
Navidad, Ailo Nuevo y Pascua, aceptar transfusideesangre o dedicar mucho
tiempo a las artes o la cienéfa.

Uno de los principales problemas que han enfrentagidestigos de Jehova en
diferentes comunidades en el ambito nacional, da precisamente la expulsion de los
nifios de las escuelas por no rendir honores ardela, por lo que en abril del 2003 la
Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH) emiti@ recomendacion general
dirigida a los gobernadores y al secretario de &an publica para que salvaguarden los
derechos de los nifios testigos de Jehova en etsistscolar. José Luis Soberanes resalto
que de junio de 1991 a marzo de 2003 se recibietfryuejas de nifios agraviatfos

El agravio contra los nifios consiste en que lesderpinscribirse en el sistema
escolar, mientras no cumplan con los deberes avien Capulin Chocolate, comunidad
perteneciente a la costa chica de Guerrero, secgasirado estos incidentes.

Enmarcado en un conflicto mayor, el representartdod testigos de Jehova ha
tenido que solicitar a las autoridades que se exanbs nifios de realizar el saludo a la
bandera y entonar el Himno Naciohal

Al mismo tiempo, la creencia de que el fin del mnurgk acerca incide en la
necesidad de guardar obediencia a las leyes diwindsvar a cabo la predicacion o
publicacion entre los conocidos. La adoracion dereah a cabo las comunidades como

“L P Fortuny Loret de Mold.os Testigos de Jehova: una alternativa religiosagga enfrentar el fin del
milenio en Religiones y Sociedad. Expediente Conflicto lertmcia, México, 1997, Secretaria de
Gobernacion- Subsecretaria de Asuntos religios8s, 27 pp.

*2 CNDH: ilegal, sancionar a nifios que se niegan a herchonores a la bandera Victor Ballinas, La
Jornada, Lunes 19 de mayo de 2003, p.19.

* Jests Saavedra Lezan@atélicos de Guerrero expulsan de escuelas a nifiestigos de JehovAEn La
Jornada, 25 de Septiembre de 2004, pag. 32.
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parte de sus tradiciones, es concebida como ur@iqardsana, debido a que siguen el
mandato de los hombfés

El estudio de la Biblia es muy importante paraslfmor lo que su asistencia a una
serie de reuniones les permite prepararse parargafrel fin del mundo, para ser buenos
predicadores e incluso estar dispuestos para afrpatsecuciones.

Debido a lo peculiar de su doctrina, los testigeslehova han tenido que buscar
estrategias que les permitan ayudarse y cohes@marso grupo religioso. Insertos en
comunidades indigenas cuyos lazos de union suelemwy fuertes y ante la emergencia
de conflictos por cambio religioso, tejen redes tpsearticulan entre si. Asi, el grupo de
testigos pertenecientes a una comunidad sabe aguetaocucon el apoyo de aquellos que
estan en el municipio, en la capital del estadn kaeciudad de México.

Dentro de las agrupaciones de Testigos de Jehoyasé.implementan
redes de intercambio que disipan la inseguridathkae la vez que se unen los
integrantes para enfrentarse a los cambios queescan la sociedad, fomentando
esa reciprocidad a traves de las redes socialadasalentro de la agrupacion. De
este modo, las redes de parentesco, amistad, coezgad y vecindad, son una
especie de estrategias informales que permiterewobra la clase marginal y
buscar vias de progre$o.

Para los Testigos de Jehova provenientes de Tdaga@thora asentados en Tlapa, la
necesidad de buscar lazos de unién entre ellogdityesel sentido de su sobrevivencia
como grupo religioso. Debido a que representanminaria religiosa en la region, ademas
de tener en comun una pertenencia a comunidadigeiras, ante diferencias y el eventual
estallamiento de conflictos, se ven en la necedigatjer lazos de solidaridad entre ellos,
como veremos en el capitulo siguiente.

Por otra parte, muy similares en términos de stagsmo y distancia con respecto
a las iglesias pentecosteses, los evangeélicosmdusa Puerto Montafia se han adscrito a
un referente religioso particular, éste es el cdsolos seguidores de un pastor
estadounidense de nombre William Branham. Son m@dos por este grupo, con sede en
Estados Unidos. De alla les envian folletos disidbs por “Grabaciones La Voz de Dios”,

“ Entrevista a Doroteo Procopio, Testigo de Jehapalsado de Tlacotla, el dia 4 de mayo del 2008pd]|
Guerrero.

*® Julieta. Arcos Chigo y Rall Romero Bstrategias proselitistas de Testigos de Jehova gtélicos de la
renovacion carismatica en Masferrer K, Elio (comp)Sectas o Iglesias. Viejos o Nuevos movimientos
religiosos México, 1998, Plaza y Valdés, p. 187, 557 pp.
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provenientes de Jeffersonville, Indiana. Se tragaddcursos predicados en 1963 por
William M. Branham en un tabernaculo de su mismmine.

Neopentecostalismo: el surgimiento del Branhamismo.

La tendencia neopentecostés conocida como Branmanmacio en el afio de 1947
en Berksville, en las montafias de Kentucky, Estadoglos. Su fundador, William
Branham, se consideraba a si mismo como un prafedeado toda su vida por
acontecimientos de corte sobrenatural. Este mowtmise caracterizoO por el don de
saneamiento y su sentido carismatico.

Su primera obra de sanamiento la realizé6 con agedan angel. Consistié en la
curacion de una mujer de cancer en 19diéagro que le otorgdé una fama que se propago
rapidament®. La sanacién constituyd un referente, en bogadiades del siglo pasado en
los Estados Unidos, catalogado por su engafidgydal sustento racional.

Sin embargo, desatd mucha polémica a su alredegpecialmente por la toma de
distancia que hizo con respecto a las iglesiasepesteses, de las cuales se escindio.
Efectivamente, el nacimiento de un profeta puedmtplr el anuncio de una doctrina
religiosa de nuevo cuio, que se asume conerldadera.

Las creencias del Branhamismo se centran alred#midas ensefianzas y
revelaciones de su fundador, especialmente “Lalaeid® de los siete sellos” y
“Las edades de las siete iglesias”. No creen €frilddad y consideran que la
Iglesia no cuenta con la revelacién completa deciisso?’

Es por ello que su doctrina ha sido concebida coeapentecostal, cuya influencia
tuvo un impacto contundente en esta tendencia.

La primera incursion de esta corriente a Méxicaahg 1956, cuando el reverendo
Branham visito la ciudad de México para llevar accana campafia de evangelismo y
sanidad divina, respaldado por el Comité de evarigelde las iglesias evangélicas del

Distrito Federaf®

% José A Holowaty. Branhamismo: Wiliam Branham, en pagina de Internet: www.

radiodifusi6namerica.com.py.

“Jjosé A. Holowaty. Branhamismo: Wiliam Branham, en pagina de Internet: www.
radiodifusibnamerica.com.py.

“8 Documento de bienvenida por el Hermano Alfredo Gorélez Dominguez en P&gina de Internet:
WWW.centrosmisioneros.com.mx
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El centro de su mision en el Distrito Federal csiisien la sanacion divina, esto es,
la posibilidad de curar a las personas de las mefdéades que los aguejaban a través de un
intermediario quien cuenta con las cualidades pacarlo.

En México, su fundacion data del afio 1969, cualimsalespués de la muerte de
Branham. Cuenta con varios centros misionerosildlistios en distintas latitudes del pais.
Entre ellos, se encuentran uno en Acapulco, Gueryeotro en Coahuila. Ahi tienen
tabernaculos presididos por hermanos o pastoresliguan a cabo los trabajos de
adoctrinamiento. Estos tabernaculos, que puedesidmyarse como obra consolidada,
fueron establecidos en la década de los novemdasiel primero el que esta ubicado en el
Distrito Federal, que data del 27 de abril de 198@ntras que el que esta en Acapulco se
fundo el 25 de julio de 1998.

Su doctrina pone especial atencion en los librdsAgecalipsis, que atienden al
sentido milenarista de esta corriente neopentdcdssapor ello que parte del discurso
manejado por quienes se adscriben a ella, ponderadesidad de ser salvos antes de la
llegada del fin del mundo: “Antes que caiga la bamdstaremos arriba. El fin del mundo
llegara en este milenid®.

Para Paulino, William Branham es considerado colnddtieno profeta, quien murio
en 1965.

Como se observa, esta opcion religiosa, si biea namo una iglesia pentecostés, a
medida que pasa el tiempo, plantea una distinadnrespecto a otras denominaciones del
mismo corte. Esto es muy claro en el discurso, 6lo de Branham, si no del mismo
Paulino, que toma una distancia con respectoiglEsas pentecosteses ubicadas en Tlapa,
lo que si bien no ha implicado situaciones de oofl si se enfatiza su distincion y
separacion entre ellas.

En este capitulo se realizé un analisis de ladinasocioreligiosa en la Montafia
de Guerrero, especialmente se puso atencién esmrddic religioso como un proceso que
forma parte de una realidad emergente. Estos nuefentes religiosos inciden en las
formas como las personas reorganizan sus creerigiasas de vida y expectativas. Es
importante destacar que la promesa de salvaciégid& por estas iglesias resulta atractiva
no solo para quienes migran, sino también paranalyde sus familiares que se convencen
con estas otras opciones.

49 Platica con Paulino Galvez en la comunidad delElfi el dia 24 de marzo del 2005.
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Al mismo tiempo, estas opciones religiosas se taaan por asumir cierta
independencia con respecto a otras iglesias déasiperfil, siguen una serie de normas
estrictas y rigidas y son proclives a construir goiglades religiosas de caracter sectario.

Es precisamente en el siguiente capitulo dondedab®itas experiencias de cambio
religioso que suscitaron conflicto y procesos dpuésion y desplazamiento religioso de
quienes decidieron cambiar de religion: me ref@rblacotla, San Juan Puerto Montafia y
Yuvinani, comunidades nahua, fiuu savi y me pha diédntafia de Guerrero.
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Capitulo 5. Procesos de expulsion religiosa en ladvitafia de Guerrero.

Los conflictos de orden religioso, y eventualmeptditico, algunas veces
devienen en expulsiones y desplazamiento de l@g@oh disidente. Esta minoria suele
asentarse en Tlapa, ciudad rectora de la region.

Precisar el uso y la diferenciacion de ambos cdosepdesplazamiento y
expulsion, permitira el abordaje adecuado paraebgseriencias que se abordan a
continuacién. Aunque no existe acuerdo con respetaodefinicion de estos conceptos,
lo cierto es que se trata de severas experienaraggpienes las padecen.

Para activistas como Onésimo Hiddlgms procesos de expulsi@puntan a
experiencias en las que los conflictos religiopoditicos y econdmicos estan presentes,
mientras que el desplazamiento es abordado posttuito Interamericano de Derechos
Humanos como:

...los desplazados son toda persona que se ha ViBgada a migrar
dentro del territorio nacional abandonando su Idedl de residencia y sus
actividades econdémicas habituales, porque su sidmtegridad fisica o libertad
han sido vulneradas o se encuentran amenazadadp debla existencia de
cualquiera de las siguientes situaciones causadaselphombre: conflicto
armado interno, disturbios o tensiones interioremlencia generalizada,
violaciones masivas a los derechos humanos u@tamstancias emanadas de
las situaciones anteriores que puedan alterarevenltdrasticamente el orden
plblico?

Me parece que el concepto de desplazamiento,defaria necesidad de migrar
y cambiar de lugar de residencia, corresponde exiasriencias que se estudian en este
trabajo de investigacion. Si bien en los tres casesse abordan se registran situaciones
de desplazamiento, cada uno plantea particularddaae permiten una mayor precision
para la necesaria rigurosidad analitica. Asi, esibp que, en experiencias de
desplazamiento, las personas hayan decidido haese la situacion de mutua
animadversion en su comunidad, por lo que hablatedplazamiento voluntario podria
adecuarse a estas condiciones.

Al contrario de esto, si las condiciones en las gueonflicto se desarrolla se

tornan insostenibles debido a la emergencia deilidadt abierta que deviene en

! Hidalgo, OnésimoRetorno sin futuro o retorno a la dignidad, CIEPAC, Chiapas, Mayo 2002,
ciepac@laneta.apc.arg
2Cfr. Ibidem
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homicidios por parte de los grupos, se estariaahdbl de desplazamiento forzado por
una de las partes.

Aunque el desplazamiento forzado esta muy cercda@@pulsion, es el abierto
desalojo de la disidencia el que logra caractdazpor lo que el concepto de expulsion
se refiere a la agresion fisica y verbal contradisglentes, acompafiada del desalojo de
sus pertenencias y bienes, y cuya intencion sgedali destierro.

Los desplazamientos y expulsiones que se ilustnaesee trabajo se refieren a
experiencias donde los disidentes migran a la diul#aTlapa. Sin embargo, existe una
gran cantidad de desplazamientos menores en dstodmunidades de la Montafa,
algunos de los cuales se caracterizan por serat@spientos al interior del propio
municipio, por lo que pocas veces son registradwsopganismos publicos, sociales o
privados. Ademas, en ocasiones, se trata solmddamilia nuclear o extensa que no
parece un caso significativo en estos procesos.

Expulsiones y desplazamiento de Evangélicos y Tegis de Jehova a la Ciudad de
Tlapa, Guerrero.

Fuente: Elaboracion de Olivia Esparza en base@epos de desplazamiento en la
Montafia de Guerrero1995- 2001.
043. Metlaténoc
San Juan Puerto Montafia se desplazan a Filadz)fid.
Yuvinani se desplazan a la Col. Benito Juarez. 1995

069 Xalpatlahuac.



Tlacotla son expulsados y se van a la Col. La Pali9@8.

066 Tlapa de Comonfort.Colonias donde actualmente se asientan los hadstant
después del conflicto:

Col. La Palma.

Col. Filadelfia.

Col. Benito Juarez.

A continuacion me refiero a las experiencias depldgamiento y expulsion
objetivo central de esta investigacion.

De las tradiciones comunitarias a la intolerancia eligiosa. La expulsion de
los testigos de Jehova en Tlacotla, Xalpatlahuac.

Antes de narrar los acontecimientos de enfrentadmiesniscitados entre la
comunidad de Tlacotla y las familias pertenecientes a lostifles de Jehova, haremos
una necesaria introduccion a las condiciones soor@emicas, la vida religiosa y los
procesos de cambio religioso en Tlacotla y Xalpaidde. Esto permitira situar la
problematica y concatenar las varias dimensioneseptes en este proceso, que culmino
en la expulsion de tres familias. Inicialmente agste refugiaron con los Testigos de
Jehova situados en la cabecera municipal de Xalpst para, posteriormente,
desplazarse definitivamente a la colonia La Palrbé&zada en la zona periférica de la
ciudad de Tlapa.

3 A lo largo de este capitulo, se haré referendis aonceptos de comunidad, pueblo, cabecera rpanhici

y municipio. Aqui me interesa acotar que es el eptcde comunidad, abordado en el marco tedrico al
gue me estaré refiriendo en este capitulo. Es itapter subrayar que comunidad puede estar refesds a
limites, esto es, situar a una localidad, barmiancheria como comunidad significa hablar de lpsdajue

sus integrantes establecen entre si. Entoncesneegtm se refiere tanto a sus limites como a la
reproduccion de formas de vida donde las partegseonstituidas por un todo. “Llamamos comunidad
de una elacion social cuando y en la medida quede.ipspira en el sentimiento subjetivo (afectivo o
tradicional) de los participantes de constituirtotio” Max Weber citado por Luis Villord&l poder y el
valor. Fundamentos de una ética politicaMéxico, 1997, El Colegio de México/ FCE, p. 35904fp.
Mientras, pueblo es un concepto que puede seraddi con dos acepciones: la primera referida a la
localidad y sus pobladores. La segunda plantea m@yoplejidad, toda vez que se refiere a un grupo
étnico, por ejemplo: pueblo me pha, pueblo fiu sapueblo nahua. En este caso, siempre vendra
acomparfado de tales especificaciones. El munitifsda organizacion politico- administrativa quevsi

de base a la division territorial de los estadosadederacion. (...) El 6rgano ejecutivo de gobieded
municipio es el ayuntamiento, cuya autoridad maxasal presidente municipal (o alcalde), seguido de
los regidores y los sindicos” en Agustin Avila (ajoGuia de asistencia legal para los pueblos
indigenas México, 2000, INI, 195 pp. Es la cabecera murikip sede de estos poderes y funciones.
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El municipio de Xalpatlahu&dcuenta con una poblacién de 11, 687 habitantes, la
mayoria hablantes del mixteco y nahuatl, estol&§.68 % de la poblacion es indigena.
En este municipio el 55.8% de la poblacion es abalfr, mientras que 98% no cuenta
con servicios de salud, a pesar de la cercania dablecera con la ciudad de Tlapa, a la
gue se llega en 45 minutos en una camioneta deseadejor conocida conmmasajera
El 70 % de la poblacion es bilingle, mientras e¥@€estante es monolingie.

El 35.56 % trabaja en el sector primario y no geEnsiingreso alguno, se produce
maiz, frijol, chile, arroz y de frutales, sandiango, durazno, pera y aguacate.

Por su parte, la cabecera de Xalpatlahuac, dondejeria de la poblacion es
nahuatl, cuenta con 3856 habitantes de los cub#s % son analfabetas, es decir 10%
menos que a nivel municipal. Mientras el 85% emdiie, sélo el 15% monolingie.
Esto significa una diferencia representativa capeeto a las comunidades que forman
parte del municipio de Xalpatldhuac.

En tiempos de secas, se dedican al trabajo de somshde palma, canastas de
tortilla, cucharas de madera y vasijas de baraioghn metates y tejen gabanes.

Para confeccionar la palma, llega una camionetaepente de Tlapa y de
Tehuacan, Puebla, quién les vende la palma a Zp&®os el ciento, a su vez, ellos les
venden los sombreros a unos 25 pesos la docenquagio le ganan mucho. En las
comunidades, pequefios comerciantes son los quéealylos sombreros por medio de
un trueque que realizan a cambio de productosysoc veces por refrescos.

Debido a la infertilidad de la tierra, s6lo siembiaara autoconsumo, maiz y
frijol. En la cabecera, la propiedad de la tiers mivada, mientras que en las
comunidades se trata de ejidos o bienes comunales.

El municipio de Xalpa, como la llaman en la regi@std compuesta por
poblacion mixteca y nahua; la cabecera es NaHuoatte las comunidades que forman
parte de ella, son mixtecas: Platanar, Yerba S&udn, Martin, Amatitlan, Zacatipa,
Cahuatache, Jilotepec, Tlaxco, Tlahuitlatzala, yMietoria; mientras que son nahuas:
Tlacotla, Tlayahualco, Igualita, Cuba libre, San NicolaZoyatlan.

* Indicadores Socioeconémicos de las Localidades d@?8 y mas de hablantes de lengua indigena
por Municipio, Fuente: INEGI, X1l Censo General de poblaciérivenda, 2000.

INI, Direccién de Investigacion y promocién cultliraBAl. Base de localidades y comunidades
indigenas, 200Diferencias entre Municipio y cabecera.



154

En la cabecera, cuentan con dos primarias, unandaga y un Colegio de
Bachillerato, desde 1995, al que asisten tambiéengs de las comunidades de
Xalatzala, Zacatipa y Tototepec, entre los que sumés de 180 alumnos.

La construccion de aulas en las escuelas de lagridades es una labor donde
la Presidencia Municipal pone al albadil y el malermientras que la comunidad
coopera con la mano de obra. Para planear las pblidisas, se realizan reuniones a las
gue asisten los comisarios, asi como representatde€onsejo de Planeacion y
Desarrollo Municipal (COPLADEMUN) y del Comité ddaReacion del Desarrollo
(COPLADEG), en las cuales se proponen las obraseunecesitan.

En lo referente a los servicios de salud, en Xalgate un Centro de Salud, y
clinicas rurales en algunas comunidades, como dlgx&erba Santa, a donde son
enviados enfermer@s de la juridisccion de Tlapapdablacion también recurre a los
meédicos tradicionales y parteras: “porque cuandmlfos no se curan con pastillas, es
que necesitan de una limpia para que se cure”.

Sin embargo, para contar con estos servicios, ldapdn de las comunidades
necesita ir a la cabecera municipal de Xalpatlahyecue en ellas no hay médicos y la
enfermera llega a ir pero con dificultades.

La migracion a Nueva York ha permitido, a sus padbtas, construir sus casas
de concreto, asi, en el centro de la cabecera liga X&s notorio observar gran cantidad
de casasle material.Lo mismo sucede en comunidades como Cuba Libreajdecir
de su expresidente municipal, es una ciudad boh#ata con arquitectura, ademas
porque contratan ingenieros provenientes de Tdapa proyectar sus casas.

Una vez fuera de la comunidad, su estancia suelerarse por 6 o hasta 10
afnos, generalmente salen los hombres de la familiaces acompafnados de sus parejas,
por lo que son los nifios quienes se quedan aldoida sus abuelos.

La adquisicion de prestigio de una comunidad, grdorno del Santo patrono, a
guien dedican la fiesta. En el caso de Xalpatlésmdrata de un santuario religioso que
celebra al Santo Entierro, con presencia fuera derr€ro. Al mismo tiempo, la
construccion de casas de concreto es también oo dig prestigio para sus habitantes,
lo mismo que el acceso a servicios como la corgtrncde aulas y de clinicas u
hospitales.

® Entrevista al exPresidente Municipal de Xalpatiihen el periodo de 1996 a 1999, el dia 7 derfebre
del 2004, Xalpatlahuac, Guerrero.
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Xalpatlahuac, santuario religioso catdlico.

Xalpatlahuac es un lugar importante en tanto esiderado Santuario de la
region. El Sefior del Santo Entierro es visitado personas que vienen de Puebla,
Morelos, Estado de México, Oaxaca, Monterrey yrdisimo Guerrero. Su celebracion
principal se realiza el tercer viernes de cuaredorade una feria, vendimia, toros y
peregrinaciones multitudinarias coronan el festégmto el municipio como la parroquia
se benefician de los ingresos que deja la fiebpjraero por cobros por el uso de suelo
para comerciantes y la segunda por venta de ratiquiimosnas.

Para esta celebracion, el Santo Entierro cuentarnagordomias y con la Junta
de la Iglesia catdlica. Este Santo, venerado eggi@n, tiene en su haber ganado vacuno
gue se emplea Unicamente para su celebracionpopgud, su llamaddesorosolo es
administrado por la Junta de la iglesia catolica.elSta organizacion, la Diécesis y su
parroquia no tienen nada que decidir.

La Junta de la iglesia catdlica cuenta con un abque es trabajado todo el afio
para festejar y realizar quema de cohetes. La maeion de la fiesta es asumida tanto
por la presidencia, como por la Junta catélicasydoho barrios del pueblo. De ahi que
exista una colaboracioén politica, social y religios

La historia del origen de esta Junta es interesdab®do a que ha sido una forma
de lograr independencia con respecto al clero yiradtrar los bienes del Santo Entierro
desde la colaboracion comunitaria. Una versiontpiague la Junta se fund6 en 1869,
como producto de la injerencia de las autoridadeles en los intereses de la Iglesia,
mientras otra apunta a que su origen data de 1927do, en el contexto de la guerra
cristera y la persecucion religiosa, fue el proggmerdote quien la fundo para que el
pueblo administrara sus bierfes.

Ambos momentos constituyen coyunturas importantetag cuales se definen
las relaciones Estado- Iglesia. La primera aludeeabdo de la desamortizacion de los
bienes de la iglesia, que permite pensar en lasitaek de que fuera la comunidad,
asentada en la cabecera, quien asumiera la ad@ondst de estos bienes, en un
momento donde la iglesia se ve vulnerada. Miergtees en 1927, durante la irrupcion

® Daniéle DehouveE| tequio de los Santos y la competencia entre merderes México, INI/ DGP-
CNCA, Presencias, 1975, p.203. 378 pp.
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de la guerra cristera, los sacerdotes, principakengronen en alerta a la poblacién con
respecto a la persecucion religiosa que vivian.

A decir de Daniele Dehouve, es en el periodo dé018 1930 que se van
integrando nuevos cargos al sistema, como el cada dunta catdlica y el Presidente
Municipal; asi como la emergencia de numerosas rdayaias, como la de la fiesta del
Santo Entierro que ademas, sustituye a la fiestésSae Pedro, santo patrono de
Xalpatlahuac.

El cargo de presidente municipal es consideradamowargo politico. De hecho,
cuando la comunidad de Xalpatlahuac fue elevadagorde cabecera municipal, el dia
de su eleccion recibia el bastdon de mando por patteacerdote, aunque después esta
costumbre dejo de realizarse, debido a la exisiedei un grupo anticlerical que
cuestionaba tal tradicidh.

Se apunta que son alrededor de 20 o 30 mayordamX¥alpatlahuac, quienes se
cambian anualmente. Ademas, esta el Tlayacanqia,dgl pueblo, y los principales o
ancianos, quienes han cubierto todos los cargos.

Si bien para la autora estas transformaciones sisteina de cargos explican su
deterioro, otros lo fortalecen, al considerar quedencia de la comunidad esta dada por
la permanencia del sistema. Sin embargo, me pag@eese trata mas bien de cambios
generados por procesos que se viven en el ambdionah y regional, mismos que
inciden en la vida comunitaria.

Xalpatlahuac comienza a tener un lugar destacaed &@mbito regional, primero
como cabecera municipal y segundo, como santugigaso y centro de peregrinacion.
Ambas condiciones la llevan a asumir un lugar pnemie en la dinAmica regional, lo
gue la apremié a realizar cambios en su vida cotiauugni

Si bien se puede estar de acuerdo en que, durérgeriedo colonial, los
simbolos que le conferian identidad a la comunetadvieron dados tanto por la iglesia
como por la alcaldia, pues el Santo patrono apmrme@mmno un tétem que le conferia
nombre y sentido a la existencia de la comunidad preciso pensar esta construccion
de la identidad en términos de cada momento histori

Si Xalpatlahuac ha adquirido un lugar prominentele@mbito regional debido a
lo milagroso de su Santo, esta atribucion tamb#nsitho conferida por las comunidades

" Ibidem, p. 206.



157

gue forman parte del municipio. Asi es como semgumen los juegos de poder entre
ellas, aunque también se da la posibilidad de zefotos lazos de intercambio
intercomunitario y ser portadoras de un santuar®sg extiende y proyecta mas alla del
ambito propiamente regional.

También habria que ponderar la dimension de lgdeque el dar ofrendas y
regalos al Santo Entierro, constituye una posiiidie redencion, de obtencion de
milagros, que escapa de intereses solamente nh@derisino que constituye la
adquisicion de prestigio con respecto a las demdsicidades.

Y aunque en sus calles de terraceria es comuniftes jugando, cerdos, su
excremento y basura, lo que habla de un problem#asa grave, en 1999, los
principales de la cabecera prefirieron limpiardahfada principal de oro de la iglesia a
limpiar sus calles.

Al mismo tiempo, Xalpatlahuac es una cabecera garab secular antigua, a la
cual le corresponde atender las comunidades deepetn, Zacatipa, Tlacotla, Xalatzala,
Zoyatlan, Santa Cruz y el centro del mismo Xalpatic®

La otra cara de la moneda: el tesoro del Santo Emetro y su
administracion.

Las percepciones economicas que recibe anualmefsm® Entierro, ascienden
a 600 mil pesos por los milagros que se le atribufs por ello que, de todas partes, le
llevan reces, dinero, limosnas, regalos.

Para la administracion del dinero, cuentan conamit&, ademas de la existencia
de una cofradia que da, al mayordomo, la cantigatiOjd 000 pesos para que lo utilice
en la fiesta, s6lo que requiere invertirlo y deeolla misma cantidad.

El Santo Entierro posee 75 reces que le han sgilagas por los ganaderos de
la region. Al parecer, todas estas ganancias ninsertidas, sino guardadas y utilizadas
para la construccion, mantenimiento de edificiobgigsos, como la iglesia y las
parroquias de los barrios que componen la cabecera.

La inversion para la fiesta es grande, ya que anvéa bandas de musica de
distintas comunidades, hermandades, jugadores stpudtdol, y a todos ellos deben
darles tanto alojamiento como alimentacion, aded&dos gastos referentes a los

8 Entrevista realizada al parroco Antolin Casarmsibfalpatlahuac, el dia 12 de febrero de 1997.
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cohetes, castillos, toritos, jaripeo; algunos dedoales son asumidos por la Presidencia
Municipal y otros por la Mayordomia.

La Presidencia cobra, por uso de suelo a los coamées, alrededor de 30 pesos
por metro cuadrado, pero, si se trata de ponenfitable cantina, entonces suele
cobrarse al menos lo doble.

Para el festejo del nombramiento del Mayordomdulata presta una cantidad de
10 mil pesos que se utiliza en refrescos, aguasligrcompra de palma, misma que
tienen que trabajar y regresar al finalizar el &fio.

Asi es como el acceso a cargos relacionados camnténistracion del tesoro del
Santo Entierro, plantea una suerte de competeec@icter politico, como en el caso
de la Presidencia Municipal, incentivada por ehafé lucro. A pesar de que no siempre
se reconozca asi, bajo el argumento que en baseusds y costumbres, la comunidad
es la que decide el destino de este tesoro, a2 o la inversion para la fiesta sea
mayor a lo percibido durante ella.

Debido a que la fiesta del Santo Entierro constituga de las actividades mas
importantes, la apertura de caminos para los Geeoperegrinos que acuden a ella ha
sido una de las obras que la Presidencia Muniepamido con la colaboracion de los
ciudadanos de Xalpatlahuac.

Cambio religioso.

En la cabecera municipal de Xalpatlahuac, el camddigioso se ha hecho hacia
iglesias evangélicas como aquellas denominadaspnoseatantes. El 95 % de su
poblacion es catdlica, no obstante, 71 personasadseriben a alguna religion
protestante, mientras que 59 personas dicen fquarée de religiones consideradas por
los censos como no biblicHs.

° Entrevista al ExPresidente Municipal de Xalpathihen el periodo de 1996 a 1999, el dia 7 derebre
del 2004, Xalpatlahuac, Guerrero.

19 Censo Nacional de Poblacién y Vivienda 2001. Datsegun religién por Municipio. En el caso de
las religiones no biblicas, se trata, en efectoagleellas religiones que sustentan su fe en dodomsen
elaborados por la misma agrupacion, como es eldmfms Testigos de Jehova o paraprotestantisnaess. V
el capitulo referente al cambio religioso.
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o sin
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Catolicos
95%

Fuente: Porcentaje de poblacion catolica y no icat@n la Cabecera de Xalpatlahuac. Elaboracion de
Olivia Esparza en base al Xll Censo General de ddabi y vivienda 2000Xalpatldhuac localidad,
Centro de Informacion Chilpancingo, INEGI.

El municipio, en su conjunto, presenta cifras b@staimilares, ya que 95% de
la poblacion se considera catdlica, mientras qué&%l restante entra dentro de la
categoria no catélica o sin religiéh.

Sin embargo, segin Antolin Casarrubiaparroco de Xalpatlahuac hasta el
2002, tan solo en la cabecera habria 20 familizgiantes de alguna iglesia no catélica
y, en cada una de las comunidades que atiendersgpia, 1, 2 y hasta 3 familigs

A pesar de que el proselitismo religioso es cemiaah las iglesias no catdlicas,
como el caso de los testigos de Jehova, quiendssincuentan con obispo en la
cabecera, su avance no es tan contundente, dada geeir de Adelina Martin&z el
cambio religioso suele darse también a la invexsigte un retorno al catolicismo, que
puede ser explicado a la luz de draméticos aconiectos coyunturales.

En 1998, la muerte de algunas personas del bareéo Atlacomulco,
pertenecientes a la iglesia evangélica, provoc@glieran la celebracion de una misa y
un novenario, en su barrio, con una mayoritari@@ason no catolica; la muerte de una
sefiora, quien promovia el cambio religioso, se emica ligada a su militancia priista e

1 INEGI. XII Censo General de Poblacién y Vivienda 20Q0Centro de Informacién Chilpancingo,
Guerrero, México.

12 Entrevista al parroco Antolin, ya citada.

13 Es importante acotar que muchas veces por tea®pdrsonas pueden no decir ante el censor su real
situacion religiosa. Al mismo tiempo, debemos abdersr que las comunidades atendidas por la paeroqui
de Xalpatlahuac son menores al nmero de comursdguie corresponden al municipio, por lo que si
consideramos, a partir de los datos del parroce,aaqala familia cuenta con 7 u 8 integrantes, laasum
ascenderia a 160 personas en la cabecera mas rsbAgsede las comunidades lo que sumarian 272, lo
doble de lo que nos dicen los censos.

14 Entrevista realizada a la hermana Adelina Martiniz la compafiia de Maria y perteneciente a
Xalpatlahuac, el dia 5 de septiembre del 2003 apall
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incluso, algunas voces, la adjudican a un grupajasticiamient® que llega a irrumpir
en la region. Lo cierto es que la adscripcion iesg esta vinculada a otros
acontecimientos de caracter coyuntural, de militangartidista que inciden en las
decisiones para cambiar o retornar a la religioaragen.

Dentro de las lineas pastorales de la DiocesislajgaTen general y aquellas de
la parroquia en particular, se hace el trabajo pardrarrestar la fuerza de las iglesias,
denominaciones o0 sectas religiosas que han irrumpid el ambito comunitario y
constituyen una competencia para la iglesia catdlislgunos de los principales
argumentos de los parrocos y religiosas son elegti@s iglesias no catolicas atentan
contra la comunidad, dividiéndola y poniéndola &sgo aunque, al mismo tiempo,
reconocen que la existencia de un vacio y la lu@oilde estas iglesias ha permitido que
la feligresia, eventualmente catdlica, se inteegsestas nuevas opciones religiosas.

.... YO COMO parroco veo que es un mal en cuantoiesean en un
grupito, y ya no quieren participar de los sensajme la comunidad siempre ha
necesitado. Desde ese punto de vista es malo gée ds/idiendo a la
comunidad, que se esté negando a ser parte denlan@ad; si fueran mucho
mas abiertos, si dijeran: Bueno, nosotros tenemestra manera de entender la
religion y ya, pero la comunidad es sagrada y t@segue jalar..., pero ahi esta
precisamente el problema, porque dividen, mejor spi®ayan, yo siento que
hacen mucho dafio a los pueblds.

El centro de la discusién, para los conversos) esspeto y tolerancia hacia las
diversas creencias a las que se adscriben, argongemet invariablemente esgrimen
recurriendo a la Constitucion mexicana. El debatelgtolerancia religiosa, para los no
catdlicos, versus el debate por el respeto a la emmunitaria recuperado tanto por
autoridades comunitarias, como algunos sacerdotedigiosas, esta presente en los
momentos de mayor conflictividad.

Quienes estan por el respeto a la vida comunitdican que el derecho a
profesar cualquier religion no esta en contraditadn la cooperacion comunitaria.
También se habla de como algunas comunidades exargrienes no son catolicos, de
la cooperacion para la fiesta religiosa, ya que eshtradice sus valores religiosos,

aunque, al mismo tiempo, continien cooperandoa®adtividades de caracter civil.

> En la década de los noventa, después de la apagpciblica del EPR en Guerrero, la irrupcién de
Grupos autonombrados de ajusticiamiento hicieromparicién en algunos municipios de la regién, su
discurso se centré en luchar a favor del puebleferso.

16 Entrevista al parroco Antolin Casarrubias, yaddta
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A decir del Ex Presidente Municipal de Xalpatldhuan la cabecera existe
mayor tolerancia con respecto a la existencia deopas no catdlicas. Para la
organizacion de las fiestas, ellos no son requegola cooperacion. Esta apertura, muy
posiblemente, se deba al lugar ocupado por Xalpsdl@ al ser cabecera y su cercania
con Tlapa, lo que le permite mayor aceptacion desesambios. También el ser
Santuario religioso, con una amplia participaciposibilita que algunos adopten una
religion distinta, sin menoscabo de su dinAmicksifiestejos.

Ademas, en la cabecera, los hermanos, como conackrs conversos, Si
participan en actividades civiles, como la escodi&aconstruccion de caminos y, a pesar
de que algunos vecinos se inconforman, se plantealips también tienen derechos y
respaldo de la Ley. Otro asunto importante es gyadpiedad de la tierra es privada,
mientras que en las comunidades no, por lo qué pringer caso existe un proceso de
individualizacion que permite mayor autonomia pasgpersonas.

Tlacotla.

Tlacotla es una comunidad nahua perteneciente ricipio de Xalpatldhuac. Es
considerada, por el Subcomité de regiones pri@itadel COPLADE&, como una
localidad de alta vulnerabilidad. Su poblacion foara 1995, de 245 habitantes, de los
cuales 51% es analfabeta, mientras, el 24 % eslmgiie. Ninguno es derechohabiente
a servicios de salud.

De las 42 viviendas con las que cuenta la comuniadienen techo de material
de desecho y laminas de cartén, 38 son de pisdeda ¥ 31 sblo cuentan con un
dormitorio?®

Su fiesta principal se celebra el dia de la Condepcel 8 de diciembre y
acostumbran, en reciprocidad con las comunidadesag invitarlos a su fiesta
patronal y visitarlos cuando los demas celebranfisatas. En su mayoria, sus vecinos
son comunidades mixtecas como Zacatipa, mienuaslap Unicas nahuas son San
Nicolas Zoyatlan y Tlayahualco.

En Mayo del 200%, los habitantes de Tlacotla construian una Iglesiva por
medio de cooperacion tanto de mano de obra, comodatero. Justamente en la

" COPLADEG, Subcomité de regiones prioritarig®egiéon: Montafia. Localidades con alta
vulnerabilidad . Condicion: Poblacion mayoritariamente indigerg86l

8 INEGI. XIl Censo General de Poblacion y vivienda 20Q0Centro de Informacién Chilpancingo,
Guerrero.
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Comisaria colocan una lista con los nombres deilcfadanos y los meses en que han
cooperado para la obra de la iglesia.

Tanto los fiscales encargados de la iglesia comanayordomos son cambiados
anualmente, a ellos se les sugiere que asumargel £élo si quieren y pueden hacerlo.

Quienes migran, lo hacen a los campos de CuligS#raloa. La cooperacion
para la comunidad la hacen con mano de obra. &smes posible, entonces lo hacen
por medio de dinero que envian.

Al parecer no tienen problemas de limites agracms poblaciones vecinas v,
para el afio 2003, aun no habia llegado la Proctieadgraria para aplicar el Programa
de Certificacion de Derechos Ejidales (PROCEDRréfcar sus tierras.

Segun estadisticas del INEGI, en 1995 el totaladpablacion era catdlica, a
pesar de la existencia de algunas familias pertemes a los Testigos de Jehova,
guienes fueron expulsados de su comunidad en 1998.

Los origenes: ¢ problema social o intolerancia religsa?

La conversion religiosa de Doroteo Procopio emiel @e 1990 cuando tuvo que
migrar de Tlacotla para trabajar de albafiil en Ad@p donde vivid tres afioscpnocio
la verdad,es uno de los probables momentos que explicamraleazo del violento
desenlace donde fueron derribadas las casas dledtigos de Jehova, se les encarceld y
finalmente se les expulsé de su comunidad de arigen

La negativa a dar servicio, el no cooperar en @edes, como la reunion de
caminos, las mayordomias y las costumbres comiastaprovocé el enojo de la
mayoria de la comunidad, quienes se preguntabgrorgué estos dos ciudadanos
gozaban de privilegios que el resto de la comunidadpodia soslayar: ¢por qué
nosotros si tenemos que trabajar mientras ellosHra?la interrogante que parece
preguntarse por el estatuto de ciudadania de qagjaban de participar y cumplir con
las reglas comunitarias.

Para la Sra. Quirin®, su esposo, Doroteo Procopio, fue impulsor del é@amb
religioso en Tlacotla, cuando se convirti6 en Tgstile Jehova y, al regresar a su
comunidad de origen, comenzé a predicar la palebrasus vecinos. Aunque formé

19 Entrevista al comisario Municipal de Tlacotla & @ de Mayo del 2003 en la comunidad de Tlacotla,
Xalpatlahuac, Guerrero.

2 platica con la Sra. Quirina, desplazada de |a oatad de Tlacotla, en la Col. La Plama, Tlapaj@! d

22 de marzo de 2003.
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parte de los cargos comunitarios, como la mayordpealiser musico y hasta comisario
municipal, una vez convertido a los testigos, daoaétla mayordomia y la cooperacion

para la fiesta catélica, aunque estaba de acuerdtacooperacion en asuntos del orden
civil como caminos, escuelas y obras publicas.

Desde la posicion de quien fuera el Comisario Mpaicen el momento del
conflicto™, a los Testigos de Jehova se les dijo que nosserésionaria para asistir a la
iglesia, que era posible seguir contribuyendo eotobperacion, a lo cual, sin embargo,
se negaron. El problema para los Testigos erabpdedse iria esa cooperacion? ¢para
comprar sillas a la comisaria o para aguardiecigafrillos para la fiesta patronal?

El cuestionamiento al sistema de cargos, al datmajo de muasico que implica
desvelos, alcoholismo y enfermedad, a las mayom@mngue entrafian sacrificio y el
gasto familiar para la fiesta patronal; incidiemmel animo de Doroteo Procopio, quien
encontr6 en la nueva religion una forma de descsggde las responsabilidades
comunitarias. Esto, aunado a la falta de oporaded en su comunidad, la migracion y
el encuentro con una alternativa, podrian ser etgaicacion de los inicios de este
conflicto.

Desde la perspectiva opuesta, seria que la coaperael trabajo y la
participacion en los cargos comunitarios, como realaesestimados por la mayoritaria
sociedad nacional, proclive a un pensamiento sedntiividualista y egoista, son ahora
asumidos por integrantes de las comunidades emsweaigratorios y de conversion
religiosa. La generacion de conflictos se explisando la comunidad, quien sustenta
parte de su identidad en el sistema de fiestas mibanias, percibe, en el abandono de
estas préacticas, el riesgo de desarraigo de stidddrcomo pueblo nahuatl.

No fue un problema religioso, sino de trabajo dodeala comunidad.
Ellos desde el afio de 1991 no querian dar seryicoaperacion para el camino,
tanque y mas en cuestiones religiosos; ellos sab@agy se les explico la
necesidad de que pagaran impuestos. Ellos aceppalgan cooperacion para la
construccion de la comisaria municipal, pero noapalr aguardiente y los
cigarros. La gente se estaba alborotarfdo...

2L Entrevista al Profesor Marcelino Policao Melgarejcomisario municipal de la comunidad de

Tlacotla, el dia 3 de mayo de 2003, en Tlapa.

2 Entrevista al Profesor Marcelino Policao Melgarejcomisario municipal, autoridad a quien le
correspondié asumir el conflicto en Agosto de 19®@lizada en Tlapa, Guerrero el dia 3 de mayo del
2003.
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A decir del ex Comisario Municipal, la comunidadabs de acuerdo en que
practicaran la religion que quisieran. El problessribaba en su negativa a cooperar en
las actividades de la comunidad. Cuando plantegus colaborarian solo en las
actividades civiles y no en las religiosas, s@mito un recibo de comprobacion del
destino de su cooperacion, la comunidad cuestiompmuée se les tendria que dar
mayor importancia a ellos, si solo eran tres famsili

En el terreno de lo civil, el argumento del com@anunicipal de Tlacotla se
centr6 en que los testigos debian cumplir como adlados. No era una tarea de
mayordomo, asi tenian la obligacion de dar de cares jugadores de basquetbol que
venian de la comunidad vecina. Al mismo tiempa;aghcter comunal de la propiedad
les presionaba a participar con la comunidad, iedéigntemente de la fiesta religiosa,
ya que no les decian que debian ir con velas,amquas en la iglesia.

... Aunque aqui, nosotros les ddbamos ecoraisionpara que les dieran
alimentacion a la gente que nos iba a visitar yuisieron, entonces nosotros,
decian, estamos en nuestro derecho, porque ehdene es de ellos, estan
ubicados, es comunal y es del pueblo, si no quiengonces, que agarren sus
cosas y se vayan, asi es comofue.

¢Por qué negarse a cooperar para la fiesta patsoésta supera los limites de la
fe catdlica para situarse en las relaciones colmuast y étnicas que refuerzan su
identidad? Tal es la probable interrogante queesada incomprension del grueso de la
comunidad ante la negativa de tres familias a sg@uticipando en las actividades del
pueblo.

Sin embargo, para Doroteo Procopio, la Biblia, con&xima y Unica autoridad,
plantea en Mateo capitulo 24, versiculo 14 queebe deguir las ensefianzas de Dios y
no el mandato de los hombres, por lo que las t@s deben dejarse atras. Asi, ellos
estan preparados para ser perseguidos y odiadwosaesbién lo dicta la Biblia al
proclamar que los que en Dios creyeran, seran osliadsi estan ciertos que su
encarcelamiento y expulsion es prueba de lo que Qudere para ellos, ya que él sabe
porqué hace las cosas.

¢Por qué apoyar con la fiesta patronal si se qn&bla ley de Dios? Aungue es
necesario obedecer a las autoridades y las leyanagtas por el gobierno, cuando se

Z Entrevista al ex Presidente Municipal de Xalpatiihen el periodo de 1996 a 1999, el dia 7 derfebr
del 2004, Xalpatlahuac, Guerrero (las negritasnst@s).
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presenta el dilema entre las leyes divinas o lsslele los hombres, no existe ninguna
duda sobre el tipo de accion a asumir.

Para la concepcion evangeélica (y cristiana en gbnkx Biblia es el
centro productor de sentido a la que los sujetoyarsos se someten, pues se
trata de los “designios de Dios”, y de esta manergeso simbolico de la
palabra plasmada en este texto “sagrado” represantardad del mundo, la
explicacién de la vida y con ella su sentifio.

¢Cuales son las razones inherentes a cada una deylanentaciones? ¢Cuéles
son las motivaciones que mueven a cada una dealtsspenfrentadas a defender su
propia verdad y negar las razones del oponente? @ comenzd a escalarse el

problema hasta llegar a las agresiones mutuasfantitares y vecinos?

El escalamiento del conflicto.

Si bien desde 1990, afio de conversion de Dorotecopio, se comenzaba a
percibir un desinterés para la cooperacion comugjtao es sino hasta 1998 cuando se
dan los brotes de inconformidad comunitaria.

El Comisario Municipal, atendiendo a la molestiaadgunos integrantes de la
comunidad, entre quienes se encontraba un prindgdllacotla, Don Dario, padre de
uno de los conversos, les informé de la necesidadued ellos colaboraran. Ante su
negativa en apoyar en las actividades de la figsti@nal, integrantes de la comunidad,
y a nombre de ella, decidieron encarcelarlos, wraque se entregd un oficio a Tlapa,
planteando el caso, a lo cual se les responditenvio del Sindico del municipio de
Xalpatlahuac. El Sindico estuvo de acuerdo en eatzatos para después liberarlos con
la condicion de que debian salir del pueblo enlanopde 15 dias.

Entrevistado por elDiario de Guerrero, el Sr. Antonio Dircio, Sindico
municipal, asumio su postura frente al confliclogy Testigos de Jehova. Para él:

... los testigos de Jehova son intolerantes, se routtalos simbolos
religiosos de la mayoria de los mexicanos y, lo @gipeor, se niegan a realizar
trabajos comunitarios y enfrentan con burla la tidex nacional que es la
Bandera Nacional y el Himno al que no acatan rpets y, como si esto no

24 K. Y. Covarrubias CConversién religiosa y familia: entre la construc@n de las identidades
individuales y el efecto de descolocacion sociaRdflexiones a partir del referente empiricd en
Cambios religiosos globales y reacomodos local&€pvarrubias, Karla y Rogelio de la Mora (comps),
México, 2002, altexto, p. 87, p 77- 101.
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fuera suficiente (...) el subprocurador mantiene amados al alcalde y al
propio sindicd®

Una vez escalado el conflicto, las partes involdasa que fueron llamadas a
rendir cuentas por las autoridades estatalespffijsu posicion. Era claro que debian
encontrarse argumentos de caracter civico, aqugllesa su juicio atentaran contra la
identidad nacional.

El 30 de Mayo de 1998 se cumplio el plazo. Eseldimayoria de la comunidad,
hombres, mujeres, gin@s llegaron a las casas de los Testigos, separaduos tsus
trastos colocandolos a la orilla de la carreteeaapdespués derribar uno a uno los
solares de las tres familias. El 1° de junio seowigforzados a refugiarse con otros
integrantes de la misma religion que viven en Xiddpaac, no sin antes subrayar que
pondrian una demanda por tales sucesos.

El asunto lleg6 hasta el Gobierno estatal, quiemptio el resarcimiento de los
dafios por medio de la reconstruccion de las cdsasHacion por medio de una
indemnizacién de $20, 000.00 pesos. Fue entoncasdouvisitaron la comunidad
autoridades provenientes de Tlapa: un agente deistdiio publico, un perito de la
Procuraduria de Justicia del Estado (PJE), el apddele ellos y un representante de la
Comision Regional de Derechos Humanos, acompafantis inconformes, con la
finalidad de medir el terreno donde estaban lagscas

La comunidad estaba preparada, no aceptarianradande los protestantes, ni
de las autoridades que venian con ellos. Una viezoshaprehendieron, encarcelaron y
amenazaron con quemarlos, si no se iban de unaabuen soOlo esperarian al
Comisario, quien llegaria de un momento a otrolagyasolina para someterlos.

En medio de este caos, fue cuando se llegd a werden el que se levanté un
acta que establecia el no regreso de los Testigadeldova. Dicha acta se firmé de
conformidad entre las partes, aunque dificiimerdeig ser de otro modo en una
situacion extrema de sometimiento para una dedds$

Asi fue como en primera plana,@hrio de Guerrero consigna la noticia:

Testigos de Jehova expulsados de la montafia, hayages tensiones. Cerca
de Xalpatldhuac secuestraron a varios dirigentes ligiosos y de derechos
humanos Tras dos dias de amago, plagio e insultos, laameaide ayer fueron
liberados algunos lideres religiosos, empleadosMiaisterio publico y un

% Testigos de Jehova expulsados de la montafia, hayages tensionesArturo Catalan, en Diario de
Guerrero, Chilpancingo, Miércoles 3 de junio de8.99
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visitador de la Comisién Estatal de los Derechasdnos que permanecian en
poder de habitantes del poblado de Tlacotla delicipio de Xalpatlahuac en la
region de la Montafia de la entidad, luego de guedecidos lugarefios los
retuvieran por la fuerza y los declararan persdmas gratas” en la zona,
exigiendo su salida inmediata para evitar que fudmachados “... por su
impertinencia de insistir “evangelizar” en su doara los que desean seguir
siendo catdlicos”, habria expresado uno de logetites que se negaron a ser
identificados’

En una reunién posterior, entre el grueso de lauoatiad y un ciudadano de los
Testigos de Jehova, se acordd dar un plazo des%pdia que abandonaran la comunidad
o serian desalojados a la fuerza.

De cualquier forma, los Testigos de Jehova intégpois una demanda contra el
Comisario Municipal y el Sindico de Xalpatlahuatoscuales se les giraron érdenes de
aprehension y, el 8 de agosto, fueron encarcelatiodlapa. La poblacion de la
comunidad, hombres y mujeres, bajaron para apoyariGomisario se le dejo libre un
dia después. El conflicto se desbord6 y la comahi@aojada y temerosa, planted
incluso que se les matara, porque no iban a degasar por ellos, que era ahora o
nunca.

La posibilidad de un acuerdo, para este momen&ijngposible. El argumento
del grueso de la comunidad era gelepueblo es quien decide y su ley debe ser
respetada. Al contrario, para el mes de noviembre de esenmiafio, se giraron érdenes
de aprehension a 55 integrantes de la comunidatknem participaron en el
encarcelamiento de las autoridades provenientesstidio. La comunidad con apoyo de
su apoderado y con la asesoria del Centro de deyéctmanos Tlachinollan, ampararon
a 15 de ellos, aquellos que apoyaron y participamivamente en el encarcelamiento de
los funcionarios y Testigos de Jehova.

Como respuesta a estas acciones, en alguna ocagdas hijos de los Testigos
de Jehova fueron al pueblo, aprovecharon paraestsny encarcelarlos durante 8 dias.
Un dia, incluso, dejaron de darles de comer y bghles amenazaban diciéndoles que
los iban a colgar.

La gente de la comunidad, a decir del Comisarioiaipel responsable en aquel

tiempo, estaba molesta y temerosa de lo que pudiecader, asi que estuvieron

% Testigos de Jehova expulsados de la montafia, hayages tensionesArturo Catalan, en Diario de
Guerrero, Chilpancingo, miércoles 3 de junio de8199
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vigilando en los caminos y velando en el monte mherdas noches por cualquier
situacion que pudiera presentarse.

La condicionante era que la comunidad liberariasahijos de los Testigos de
Jehova, siempre y cuando éstos retiraran la acusagie mantenian las 6rdenes de
aprehension. Los testigos decian que lo harianpseeyncuando les permitieran regresar
a la comunidad y les pagaran por sus casas quarhdbfribado. EI comisario no se
comprometid a esto, argumentando que la decisdasiaesn la asamblea comunitaria,
gue él no podia decidirlo solo, por lo que los iDest retiraron la demanda y la
comunidad, a su vez, liber6 a los muchachos quialesizarcelado.

En esta intrincada sucesion narrativa, un probleos salta a la vista es la
confrontacion entre derechos y garantias indiveki@lue emanan del Estado liberal
mexicano, de cara a los derechos comunitariosgrsiasios y definidos por los llamados
usos y costumbre®munitarios.

Por un lado, la defensa de la ciudadania, comonsgto enfatico para los
Testigos de Jehova, y su derecho a practicar igirelque desean, garantizada por el
articulo 24 Constitucional y, por parte de la coiad, el reconocimiento al derecho
consuetudinario, que garantiza el respets@s y costumbressi como la continuidad
de practicas que sustentan la identidad comunitgriaegulan los derechos y
obligaciones, también ciudadanas, estipulados @mbito comunitario.

Una constante, por parte de los integrantes deofausidad, es el caminar
siempre conjuntamente y en aparente unidad deadasaagresiones que ellos perciben
como externas 0 provenientes de elementos enddggnesvulneran su identidad
comunitaria y eventualmente, étnica y religiosa.

Ubicar el lugar que las identidades de caractemcdaario, étnico y/ o religioso
juegan en los conflictos, es central en razon del@@r el peso que ocupan cuando se
dirimen pugnas donde el elemento religioso apacenemayor visibilidad. Si se realiza
una lectura entrelineas, se avizora coOmo la perté@mecomunitaria, en primera
instancia, y la pertenencia étnica, en razon d&mia de fiestas religiosas que estrechan
lazos de union indigena, se presentan como preciomes preponderantes en las
acciones emprendidas por la comunidad.

Un primer planteamiento nos llevaria a afirmar tpu@resencia de iglesias no
catdlicas, en el ambito de las comunidades natsugmne la desestructuracion de las
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identidades comunitarias y étnicas, en ese oraeashun quiebre en la pertenencia a la
religion catdlica, ya que, dentro del sistema redig, sobreviven elementos anteriores a
la evangelizacion cristiana, como el caso de lagipees de lluvia y la presencia de
referentes nahuas en las fiestas patronales caolic

De la presencia del maligno o la fuerza comunitaria

¢, Qué fuerzas ocultas, diabdlicas, seculares o dtanias se manifestaron en la
irrupcion del conflicto? A decir de Paulino Proampiue el maligno quien estuvo con la
comunidad para que los persiguieran, lo que suaadiblacotla lo muestra claramente.
La ley civil se puso en contra de la ley divinaasgposible participar en dos misas: una,
la del demonio y otra, la misa verdadera. ParaTlestigos, la Biblia condena las
tradiciones, en consecuencia, se debe actuar tegaluntad de Dios.

Por su parte, la comunidad se unio en aras degeasti irreverencia de los
Testigos. En este caso, las reglas comunitariasagnadas y quien las inflinga requiere
de un escarmiento. Aqui, la voz de la comunidadiize escuchar por encima de la
autoridad. Cualquiera que se acerque para cuesebeacarcelamiento a los Testigos,
derrumbarles sus casas y presionarlos a salirdentanidad, es amenazado con no salir
vivo de ella: ¢quién se atreve a cuestionar lassidees comunitarias? ¢quién puede
contra la unidad de la comunidad?

La rebeldia contra la autoridad gubernamental megeaser privativa solo de
alguno de los grupos en pugna. Ambos, los Testigodehova y la poblacion de la
comunidad, en palabra de sus portavoces, arreroetdra ella. Para los primeros, Dios
establecera el reino de los cielos en la tierra parntar el sistema politico que, por
cierto, afirman, no es conforme al proposito desDio

Para los segundos, las tradiciones comunitaria® ggir encima de las leyes
nacionales, asi, el territorio de la comunidadr&sguardado contra cualquier autoridad
gue quisiera acercarse y cumplir las 6rdenes dehapsion contra el comisario y los
otros 55 ciudadanos de Tlacotla. Los integrantes lalecomunidad estuvieron
resguardando de noche los caminos, que fueron édoips con piedras y tablas con
clavos. Decian: “aqui nadie entra y si entra, epeeo no sale de aqdf”

2" Entrevista al excomisario municipal de Tlacotld@momentos del conflicto, ya citado....



17C.

Si la comunidad violo las leyes, fueron las quaresiscritas: ¢ quién dice que la
comunidad no cuenta con sus propias leyes, lagsuambién son respetadas, aunque
no estén escritas?

Aunque con importantes diferencias, pues mientgslgs Testigos de Jehova
son las tradiciones y la autoridad comunitaria @ria que arremeten, para la
comunidad, y después del escalamiento del conflstm las autoridades estatales:
policia judicial, ministerio publico y gobernaciéantra las cuales se confrontan.

Un afio después del momento mas algido del conflicto de los Testigos de
Jehové, Angel Mosso, tuvo que desplazarse a Téadetido a la muerte de su Mama.
Sin embargo, en una carta que se le envia, seittgargue, por exigencia de los
ciudadanos de Tlacotla, se le da un plazo de 3padiasque se retire de la comunidad:

. como autoridad municipal de este pueblo cumplo ebdeber de
comunicarte y me deslindo de responsabilidadesuantc a las acciones que
tome el pueblo en tu contra. Sabes muy bien quedsencia causa malestar
entre la comunidad, toda la gente estd decidigel&zar acciones fuertes para
sacarte de la manera que ellos decidan (...) tesatimediatamente para evitar
hechos lamentables (...) yo cumplo con mi deber ypdate a la autoridad
municipal y regionaf®

La subsecretaria de Gobernacion intervino solididaal Presidente Municipal
gue se sensibilicen y lo reciban. Al mismo tiemgetuvieron a otro de los Testigos,
debido a la realizacién de actos de proselitisniedos vecinos.

Los otros actores: ¢ intermediarios, incitadores ogsponsables?

Si para los otros actores que presenciaron y roatigrano en el conflicto, su
participacion fue la de fungir como intermediarioajy lejos estan de la percepcion que
de ellos tienen los dos grupos en pugna. Ambogeatiao en sus versiones sobre el
conflicto, pero estan de acuerdo que, mientraglésia catolica, representada en esta
ocasion por el sacerdote Antolin, la hermana Adelnen otro nivel, el centro de
Derechos humanos Tlachinollan, estuvieron de pdetda comunidad de Tlacotla,
Gobernacion y el Ministerio Publico estaban deepdé los Testigos de Jehova.

8 Esta carta esta firmada por el Comisario Muniogmaturno, el dia 15 de junio de 1999, lleva cqgiea

el Sindico de Xalpatlahuac, para el Delegado regide Gobernacién de Tlapa y al Antrop. Abel Barer
de Tlachinollan, para su conocimiento. RM -2 TlegoMunicipio de Xalpatldhuac, Subsecretaria de
Asuntos Religiosos, Chilpancingo, Guerrero. Es ingpue destacar como, en esta carta, la decision
emana de la comunidad, mientras que el Comisarinidipal cumple con el deber de informar. En un
sentido estricto esta situacién se refiere al maoledeciendo que lleva el titulo de esta tesis.
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...como le digo viéndolo desde las dos partes, pasatros Tlachinollan
y la hermana Adelina estaba siempre con nosotrtss otra parte lo que es
gobernacién estaba, asi debe de ser, estaba mésquastion juridica pues se
basa en ess.
¢Cuales son las percepciones de cada uno de estossainvolucrados en el
conflicto?

...yo siento que los usos y costumbres, a nivétligo no estdn muy
reconocidos, porque con este problema de Tlacuila, la ley, obviamente que
perdian, llevaban la de perder las 52 familiasy gp@?, porque si hubo una
agresion a propiedad ajena y hubo un atento emecdatsu vida, privacion de la
libertad y varias situaciones, ante esto, deredhaosanos no tenia mucha
efectividad. Creo que lo que si nos apoyo aquiduks9 de la OITdonde se
habla de la naturaleza de los pueblos que sonsaissyucostumbres, la creencia
propia de cada pueblo. Al hablar de creencia propiaestoy hablando de
catolicismo, sino de lo que es la religion y espalidad indigena, es una
costumbre que han dejado los abuelos, parte debpeanto, sentimiento de la
cultura indigena y desde el 169 fue que se pudargparte de la costumbré®..

Por su parte, los Testigos de Jehova, en una @aet&nviaron al Subsecretario
de Gobierno de Guerrero, aseguran:

Tanto la autoridad de Tlacotla como de Xalpatldhwaaifiestan que no
tienen miedo a las autoridades, pues tienen elcapey Antropologo Abel
Barrera, quien les ha dicho que continien con taguas a lo suscritos y que
tienen que mantener y cuidar las costumbres déll@

Cierto 0 no, este parrafo es muy revelador, por perde, de la presencia de
Tlachinollan en la region de la Montafa, y, poraptevidencia el lugar en que los
testigos ubican a este centro y a su director, plva no queda duda: Tlachinollan no
era un intermediario, era un actor mas en el pooces

En el caso de quien fungia como Presidente Municypal Sindico de
Xalpatlahuac, su actuacion y percepcion ante elflictmm fue mas bien tardia,
especialmente en el caso del Presidente, ya qe¢ranmento de mayor tension entre
las partes, €l no estaba enterado del problemaygueabia llegado a manos de la
Procuraduria. Agentes de esta instancia, una v@Zuguon encarcelados los peritos del
Ministerio Publico de Tlapa, iban armados haciacdtila, buscando al Sindico para
subir.

29 Entrevista al excomisario de Tlacotla, ya citada.

% Entrevista a la hermana Adelina Martinez, ya eitad

31 Carta del dia 22 de junio de 199Bxpediente RM-2 Tlacotla Municipio de Xalpatlahuac,
Subsecretaria de Asuntos religiosos, ChilpanciGgerrero.
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Cuenta el Presidente que, en ningin momento, ebkMiio Publico le consulto
sobre las condiciones que prevalecian en Tlacosabyeron a dicha comunidad sin
notificar a las autoridades municipales. Entonaes participacion se dio cuando el
Subprocurador le preguntd por el Sindico y, a pesaque él le decia que era el
Presidente Municipal, parecia no importar que feérapresentante del pueblo.

Joaquin Alvarez o ¢como se llama el de la Costaléabprocurador de
la Montafia? llego, trajo 7 patrullas, dice:

-Mira pues Presidente: ¢ A donde esta el Sindiam®syaba sentado ahi
con un sefior

- No, le digo, esta en su casa, hasta antes dercmiue, le digo.

- Pues mandelo traer, rapido, rapido orale..

— A ver Poli, le digo en mi dialecto, si esta, ddgque venga aqui, yo
quiero escuchar qué es lo que le va a decir efiter Se

- ¢Y qué se le ofrece, le digo, yo soy el Presa®hinicipal.

- No, no, no, yo quiero hablar con el Sindico, ptepte pues, llego y asi
nosotros como estamos, le digo:

- Sefior, pues si quiere... ¢0 qué hay pues, porge@tmado a la gente?

— No, dice ¢no sabes? dice, ¢que la gente deststiin esta detenida
ahi?, le digo:

-No, porque a mi no me consultaron.

- No, dice, pues ese problema lo originaron ebbogno, dice.

- Pero ahora no sé el sindico como le va a haoeneyvoy a ir con...

- Mira, vienes armado y ellos estan armados ¢ dvade ir a dar?, no,
no, no, no seior.... le dije que se quedara él, yvgya el Sindico, entonces el
Sindico los fue a sacar y ya los trajo aqui, porguellos no los dejé que
subieran. Entonces vienen armados, enfrentamipatgue ellos estan también,
ya cerraron la carretera aqui, habian puesto teogcomo sé qué tanto sin
avisarme a mi.%

Después de los enfrentamientos mas dificiles ¢sdrpartes, esto es, el destrozo
de las casas de los Testigos de Jehova, su expylsiencarcelamiento de funcionarios
del Ministerio Publico en Tlacotla. EI Gobierno asat, por una parte la Comision de
Derechos Humanos de Chilpancingo y la SubsecretigiaGobierno de Asuntos
religiosos, enviaron dos cartas al Presidente Mpalicle Xalpa, la primera fechada en
septiembre de 1998 y la segunda el 6 de agost®@@. En una de estas misivas, se
hace una recomendacion para que sancione y regukctbacion del Comisario

%2 Entrevista al ExPresidente Municipal de Xalpatiithan el periodo de 1996 a 1999, el dia 7 deriebre
del 2004, Xalpatlahuac, Guerrero.
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Municipal de Tlacotla y, en la otra donde, se apalaarticulo 24 de la Ley de
Asociaciones de culto publicd.

Aqui vemos diversos niveles de actuacion y reconiecito hacia instancias
locales, municipales, o estatales que pueden rdspdanto a las relaciones politicas
establecidas entre grupos de poder, como al nwelefos representado, dado que
Xalpatlahuac, al ser cabecera indigena y adoptaiposicion de mayor cercania con la
mayoriacatolicade la comunidad, le da atribuciones con respecivas instancias de
gobierno de caracter mestizo.

Segun cuenta el entonces Presidente Municipagmdimue esta instancia fungié
en el conflicto fue bastante limitada en relaci@n da Subsecretaria de Asuntos
Religiosos de Chilpancingo, el Ministerio Publice dlapa o la propia Parroquia
asentada en Xalpa.

Por su parte, la entonces oficina de asuntos osbgi en proceso de ser elevada
a rango de Subsecretaria, tenia su propia versidoschechos. Segun el expediente del
conflicto, el diagndstico de esta instancia era:

...un conflicto de intolerancia religiosa, motivadmrpla autoridad
municipal, surgido en 1998 por negacion de Test@mslehova a cooperar en
fiesta religiosa catdlica, motivando con ello quertp de la comunidad,
encabezados por el Comisario Municipal, decidiesgrulsarlos?

Es importante subrayar el énfasis que a lo largasieartas que se incluyen y en
donde participan distintos niveles de gobiernagsponsabiliza al Comisario Municipal
de los acontecimientos y escalamiento del conflisituacion que busca confirmar la
decision de encarcelarlo.

Esta Subsecretaria incluye, entre los actoresadlicto, tanto a los Testigos de
Jehova como al Comisario Municipal y su suplenteohstante, en lavolucion del
conflictoque para ellos comienza el 23 de mayo de 199&:f&a@a que fueron privados
de su libertad dos Testigos de Jehova y que dietemdion obedecio a la instruccion del
Sindico Procurador de Xalpatldhuac y la del Conuddunicipal de Tlacotla.

Es relevante la denuncia que realiza el MinistBablico del distrito de Morelos
ante la Comision de Derechos Humanos de Tlapamnacdel Presidente Municipal de

% Expediente RM-2 Tlacotla Municipio de Xalpatldhuac, Subsecretaria de Assinteligiosos,
Chilpancingo, Guerrero.
3 |bidem.
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Xalpa, el Sindico Procurador y el Comisario Muratide Tlacotla, a pesar de que el
Presidente, hasta ese momento, parecia no corigmeb&ma.

En el punto més éalgido del conflicto, esto es efl@mayo, se plantea que son el
Comisario Municipal, el jefe de la policia rurall@®0 personas quienes destruyeron y
saquearon viviendas de tres familias pertenecieateos Testigos de Jehova.
Inmediatamente, el 1° de junio de 1998, acudenagolla un agente auxiliar del
Ministerio Pudblico, un perito de la Procuraduriaidial del Estado y un visitador
regional de la Comision de Derechos Humanos enal lpompafiados por los jefes de
familia perjudicados en su propiedad, con el olgeto

...practicar inspecciones correspondientes y dar de lak dafios
ocasionados a las tres viviendas para que el pentitiera su dictamen de
avaluo; sin embargo fueron detenidos y privadosudébertad 6 horas, siendo
liberados por el Sindico, después de comprometarseo regresar a la
comunidad y a que los miembros de la secta abaratoeapuebld®

En este complejo entramado, el hecho de que elidonge agravara de tal
forma hasta verse involucrados distintos funciasartanto regionales como estatales,
también incidié en su propio escalamiento.

Si bien las pugnas entre las partes aparentemerde&n en el ambito local,
una vez que sali6 fuera de este ambito a los psdegionales, en aras de testificar los
hechos suscitados en Tlacotla, incurren en faltacte y desconocimiento de la version
de quienes expulsaron a los Testigos de Jehova.ciEstinstancia los involucrod, ya no
sOlo como presuntos testigos, sino como funciosadiel gobierno a favor del grupo
disidente, en un momento en que la efervescenciaummibaria se encontraba en su
mayor apogeo.

No es gratuito que en una reunién en la Comisarimidipal de Tlacotla,
celebrada en octubre, tanto el agente del M. Ppagimepresentante de la Comision de
derechos humanos de Tlapa no asistieran.

La vida en Tlapa.

Una vez en Tlapa, el terreno para su solar le®ddkt000 pesos, sus casas son
de concreto y cuentan con agua y luz. Los habsgamigran a los campos de Sinaloa y
esto les permite allegarse recursos para mantesies Eamilias en una situacion menos
desfavorable que en Tlacotla. Ademas, les es @ogilbl servicio religioso sin mayores

35 |hidem.
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percances y a escuchar la palabra de Dios en nfaolas Mesas con todos los que
pertenecen a los Testigos de Jehova. Ademas, esstéinproceso de construccion de su
salon del reino.

A decir de la Sra. Quirina, su situacion ha mejoran Tlapa, porque afirma que,
en su comunidad Tlacotla:

... la vida es muy triste, la pura tortilla y fljjono teniamos nada, una
casita y no mucho porque alquildbamos terreno panabrar. Aqui llevamos
tres afios, pero ya no pensamos regresar, estagmoadui porque sabemos lo
que tenemos>2

Aseguran que ellos no extrafian su comunidad, T&cqtie estan mejor en
Tlapa, ya que cuentan con agua para lavar. Silaisituacion de expulsion a la que se
vieron sometidos los Testigos de Jehova fue sewatrara estas familias tienen una
condicion de vida menos desfavorable que en su cmiad de origen.

Es decir, existe una modificacion de su vida quaica un reposicionamiento en
el espacio donde conviven; al mismo tiempo, la aigjan de una nueva identidad por
ellos construida y asumida, les ha dado certezasipitidad de eleccion en el marco de
lo religioso.

Un afio después del conflicto de Tlacotla, en el2fii), se suscitd otro conflicto con
cariz similar al de esta comunidad. Me refiero a aan Puerto Montafia, comunidad
me pha (tlapaneca), perteneciente al municipio déatbnoc, del que a continuacion
hacemos un acercamiento.

Metlatonoc, el municipio mas pobre de la Montafia el pais.

% platica con la Sra. Quirina, desplazada de la oidad de Tlacotla, en la Col. La Palma, Tlapa,ial d
22 de marzo de 2003.
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Fuente: SEDESOL, 1995.

Metlatonoc, del ndhuatl metatito de metal, antedadereacion del estado de
Guerrero, formaba parte de Puebla y del distritdldpa. Cuenta la historia mitica de
los mixtecos o Nu savi que, en Achiutla, estanmostes, uno merito frente al otro, y
gue de una caverna, emerge un rio que pasa estoofomontes. Un dia, esas aguas
fecundaron a dos arboles de los cuales nacierdroobre y una mujer. Ellos fueron
los primeros de donde nacieron los mixtecos. Cuamhtaban con cierto nimero de
hijos, se dispersaban para hacerse duefios deras tijue les parecierd...

No lo sé de cierto, pero quiza esta historia e&plina de las razones por las
cuales los nahuas dicen que los mixtecos buscamdieprse para ganar terrenos,

37 Archivo Paucic, AP. 917.273.4 MUN, Reg. 747, Mods, Chilpancingo, Guerrero.
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hacerse de ellos. Eso es lo que los hace difergnpes supuesto, lo que a los nahuas no
les gusta de los mixtecos.

Metlatonoc, municipio con una mayoritaria poblacidixteca, cuenta también
con poblacion tlapaneca, como en el caso de laumidades de San Juan Puerto
Montafia, Juanacatlan y Francisco | Madero. Su pibf& asciende a 30,039
habitantes y su grado de marginalidad es severtl B% de la poblacion es analfabeta,
y 69 % es monolingle. 98.6% no cuentan con ses/m@salud. Debido a que 76.6% se
dedica al campo, el mismo porcentaje no percibeegtgalguno, salvo en los casos de
migracion.

Mientras, para el caso de la poblacion asentadia eabecera municipal, las
cifras son menos drasticas. De una poblacion w¢all974 habitantes, el 44% es
analfabeta y el 38% es monolinglie.

Para llegar a la cabecera municipal de Metlatodesde Tlapa, se requiere viajar
de 4 a 6 horas en camiones de redilas que salda,readrugada, rumbo al municipio
mas retirado de la region. La dispersion de lagmbh se ilustra cuando sabemos que
cuenta con 154 localidades, entre comisarias, a@elmwges y rancherias. Sus viviendas
son de adobe y piso de tierra, de las cuales S®%uentan con agua, drenaje ni luz.
Muchas de estas rancherias donde vive la genta cercsu parcela para cuidar la
siembra y pastorear a sus animales.

El camino de terraceria que comunica a MetlatomocTdapa data de 1979, sin
embargo, entre sus pobladores, se recuerda alléeniibIgualita, que en épocas de
lluvias crecia a tal grado que les impedia el ma3Jdapa, situacion que segé muchas
vidas, por lo que los pobladores de

... Alpoyecatzingo se habian convertido en un jpuelxperto para
cruzar el rio, pero también la gente, para quesdstoeran el favor de cruzar,
habia una recompensa a manera de trueque: yodespds, pero ¢tu qué traes
de alla? ejotes, lo que da la Montafia. Asi, efaglaban a pasar a las personas
a partir de un trueque por productds.

% COPLADEG, Subcomité de regiones prioritarig@egion: Montafia. Localidades con alta
vulnerabilidad. Condicion: Poblacibn mayoritariamente indigen896. En 2005 la poblacién de
Cochoapa se independiz6 de Matlatbnoc y constitung cabecera municipal, por lo que los datos de
Eoblacién son anteriores a ese afio.

° INEGI, Metlaténoc municipio y localidad, XIl Censo General de Poldiacy vivienda 2000, Centro de
Informacion Chilpancingo,

“0 Entrevista con Presidente Municipal Sadl Riverdj®8 de febrero de 2004, en Tlapa, Guerrero.
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Por esta misma razon, los pobladores de esta rgggferian, hasta hace no
mucho? ir a comercializar sus productos en Coicoyan deltaes, Oaxaca, a pesar de
la lejania, porque les daba seguridad en el laigge.v

En la actualidad, la falta de caminos entre laswodades continda siendo una
de las prioridades planteada por la autoridad nipadicya que la posibilidad de lograr
un desarrollo completo que incluya salud, educac#uuiere de la construccion de vias
de comunicacion. No se trata solo de proyectaesauiollo desde las oficinas, porque
trasladar el material necesario para construia@structura para la poblacion requiere
de caminos.

Entonces primeramente para que se desarrolle Ketlathay que
aperturarle una via de comunicacion, un caminonpavtado, entonces a partir
de ahi hablariamos de un desarrollo real, y niairfuera real, porque también
tiene sus ramales y hay que acondicionar esos oaffiin

A decir de los censos levantados por el INEGI eariel 2000, s6lo 134 personas
estaban fuera del municipio por migracion, estmi@a 4.5% de la poblacién. Sin
embargo, hablamos de un municipio con alto gradmideantes, debido a las lacerantes
condiciones en las que viven. Migran a ciudadesoc@uiiacan, Sinaloa; San Quintin,
Baja California o Chihuahua. Los enganchadoress favarlos a tierras del norte, se
encuentran en el conocido rio Jale, en Tlapa, yupa modica cantidad, los llevan hasta
alla.

La migracion también se da al vecino pais del nateiudades como Nueva
York, Los Angeles y Texas, en las cuales se deditarampo, como meseros o en el
trabajo que encuentren. En sus condiciones, seefamalabras de George Blh
aquellos que se dediquen a las labores que noequies ciudadanos norteamericanos,
como lo han venido haciendo desde siempre.

El rezago en este municipio se ilustra por la fdkatierras fértiles, por lo que
sOlo siembran maiz y frijol para el autoconsumajgae cuentan con frutales como
durazno, mamey, mango, platano y café. A pesaod&aiccon bosques, no disponen de
las condiciones para explotarlos, ya que estanmosnde empresas aserraderas, que se
benefician de la madera que extraen.

*1 En 1985, seglin datos proporcionados por el Presidldunicipal de Metlatonoc.
“2 Entrevista con Presidente Municipal de Metlatéiyacgitado....
3 Presidente de los Estados Unidos de Norteamérica.
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Carecen de servicios de salud, los cuales soOlteexén 6 comunidades, aunque
no siempre cuentan con el personal necesario, eoéaicos y enfermeras, pero segun
informacién de la enciclopedia de los municipiosGieerrero, cuenta con 21 unidades,
concentradas en su mayor parte en la cabeceraipalpicuna perteneciente al Instituto
de Seguridad Social al Servicio de los Trabajadde¢&stado (ISSSTE.

Por otra parte, la situacion de las escuelas etordbfe, ya que algunas
comunidades no disponen de la infraestructura naimmientrabajo: pizarron y butacas. Si
guieren seguir estudiando la secundaria 0 masral&sitan trasladarse hasta Tlapa o
incluso a Chilpancingo para realizar estudios sapes.

A pesar de que, por su situacion de pobreza, Metiat se ha visto beneficiado
con inversion tanto estatal como de fundacionesejperas, tanto el grado de atraso en
el que se encuentra impide que esta inyeccionragalse vea cristalizada en una mejor
calidad de vida para sus pobladores. Al mismo t@&rgexistencia de algunos lidetes
guienes, en ocasiones, se benefician con las iowes apropiandose de lo mucho o
poco que llega, con el argumento de que elloslmajaron y se lo han ganado a pulso.

Otro de los problemas de estas inversiones p@anlaracion de proyectos en las
comunidades, es que no estan planificadas de acwerd las necesidades y, mucho
menos, con la participacion de la poblacion, payde el dinero se malgasta o se queda
en el bolsillo de unos pocos, muchas de las ve@estnos o los que han llegado a
profesionistas, que se benefician de manera pdrsonances, el proyecto termina.

Asi, se han implementado proyectos de confeccidsillds y mesas de tejido de
palma, financiados por el gobierno estatal, sin agd estos proyectos no siempre
involucran a la comunidad en su conjunto, a veeeata de proyectos individuales o
familiares. En palabras de su presidente municiell Rivera, o que sucede es que la
marginacion del municipio genera mayor corrupcion.

En las comunidades de Metlatonoc, también se dedida siembra de amapola,
mejor conocido comanaiz bola.Si bien en otras zonas de la Montafia puede ser

4 Enciclopedia de los Municipios de México. Estad® @uerrero.Metlatonoc, Centro Nacional de
Desarrollo Municipal, Guerrero, México 2001, p. 5.

5 En la region a estos liderazgos suelen llamarseleisazgos, en momentos algunos de ellos se asumen
como Caciques de la costumbre, sin embargo, neo®sst hacer una diferenciacién importante en
términos de que los Caciques con mayudscula sorll@sjupie cuentan con intereses tanto econémicos
como de control politico, que en base a ello mamdaiar a aquellos lideres o caciques menores ai@amb
de canonjias, puestos en el poder regional. Eegiam existe el caso de Celso Villavicencio, uriquae
importante que controla la distribucién de cerveaalemas ha ocupado puestos de poder politicosy com
el de Presidente Municipal de Tlapa.
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redituable en términos econdmicos, aqui no tanteentvhs que en el vecino
Malinaltepec el kilo de amapola puede venderseatast $20,000 pesos, en Metlaténoc
apenas se vende a $4,000 o $5,000 pesos, quitdlp@nia. Ni siquiera esta arriesgada
labor no es rentable para sus pobladores.

En alguna poblacién de esta region, se encuenti@onatorio de procesamiento
de amapola, lo cual resulta mas redituable aurg peresgado para sus habitantes.
Ademas, los jovenes comienzan a ser no soélo prodis;tsino consumidores de la
droga?® El precio de la cocaina puede ser de hasta $40,860,000 y van a comprarla
a estados como Guadalajara, Michoacéan y Sinaloa.

La distribucion de cerveza en esta zona de la Mienés infaltable. Asi, desde
Tlapa, se controla su comercializacion que es@gocde urcaciqueque lo suministra
a la poblacion quién, a falta de incentivos y pavaperder la costumbre, la consume
compulsivamente. En efecto, aunada a su dolorosaiaudad, el alcoholismo
completa el cuadro de calamidades de los pobladerésetlatonoc.

Si se trata del apoyo de Oportunidades o Procampdgda la poblacién se ve
beneficiada. Oportunidades le llega, aproximadaeait70% de la poblacion y son las
mujeres quienes reciben el dinero, en efectivoa @atheses, alrededor de $800 o $1000
pesos para el estudio de sus hijos. Sin embargoca&siones, esa cantidad es gastada
para emborracharse, tanto hombres como mujeresm#@sie cuando gente de
comunidades vecinas llega alla,dastumbrees brindarles un carton de cerveza que
pueden o no compartir, pero que deben terminaesgoi de ser mal vistos por los
demas.

A decir de su antiguo parroco, Nicolas, no sélgusel consumo de aguardiente
se refiera a un ritual para pedir a la tierra yaadéidad una buena temporada. El
consumo de cerveza también esta vinculado a ieer@sondmicos, ya que es lo que
mas deja. La compra de votos y simpatias esta laigawcon el ofrecimiento de cartones
de cerveza a la poblacién, pues es suficientegeaarar adeptos sin importar, a veces, su
militancia politica.

6 Informacion obtenida de algunas fuentes que haitlderelacion estrecha con los pobladores del
Municipio de Metlaténoc, y que, por razones obvsse verteran aqui.
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Es por ello que, la negociacion de los politicoslaleegion, se establece con
estos llamados caciques o cabecillas, ya que dlpweta y se realiza una especie de
trueque de venta de conciencias a favor del paofidial*’.

La presencia de otras religiones, las cuales eabnémte inciden en la decision
de sus feligresias para que dejen de tomar alceboktituye una amenaza para los
llamados caciques a quienes no les conviene este cambio cuandoicanph
impugnacion de la fiesta religiosa y, con ellmégativa a consumir cerveza.

Cultura politica: ¢ resistencia o lealtad politica?

Inmersa en los procesos de corporativi$ireustentado en parte por el uso que
hacen los politicos y lideres del sistema de cargsscooperaciones, los castigos y
encarcelamientos a quienes no obedecieran sus toanda Metlatonoc, la adhesion al
partido tricolor era, hasta hace muy poco, un mangae se cumplia sin chistar, debido
a las amenazas y castigos con los que se repriguigéeaes osaban no votar o votaban
por un partido opositd¥.

Ademas, la posibilidad de asumir un cambio poljtiea lo referente a las
elecciones de caracter partidista, no es facilioid corporativo por PRI ha sido, hasta
hace muy poco, en este Municipio, casi una costargbe se ha incorporado a la vida
comunitaria a la manera de los propios carfoa/otar por un partido de oposicién
puede representar un alto costo politico en loreete a la vida organizativa del
Municipio:

. esa es la vida organizativa de Metlatonoc, tiena organizacion
social, su identidad, pero también cuando lleg@ashbio del que estamos

" Entrevista realizada al Lic. Jorge Rodriguez, gide regional del Gobierno de Guerrero en la ciudad
de Tlapa, el dia 1° de agosto del 2003.

“8 Se habla en términos de la existencia de unarayftalitica corporativa y represora de las disigenc
Max Weber distinguia entre comunidades cerradasbigrtas. La comunidad cerrada facilita la
reproduccion de practicas que atentan contra l&idacindividual, valiéndose de algunos elementos
culturales como el castigo, el voto unitario ay@j la carcel, lo que permite interrogarnos: ¢cémuive

la emergencia de disidencias en las comunidades@aypartidistas o eventualmente religiosas, asta e
cultura politica y las tradiciones comunitariasdea en la actuacion unitaria de la misma. Ahooa, la
emergencia de partidos de oposicién, la actuac@munitaria es corporativa, la comunidad en su
conjunto vota por el PRD, vy, ¢en los casos de efisid religiosa?, los conversos son castigados o
encarcelados como decision también unitaria derfauaidad.

9 Entrevista y platica con vecinos y autoridadeldmmunidad de Yuvinani, febrero 2004.

¥ En alguna ocasién, celebrandose un Taller orgdaipor Tlachinollan, cuando las personas de las
comunidades reflexionaban en torno a las autorgladquienes consideran tradicionales, apuntaban al
Presidente seccional del PRI como una de ellas
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hablando... hay una resistencia, yo como voté p&Rdldebo morir votando
por el PRF!

Sin embargo, la cultura politica que se ha praaticgontinia reproduciéndose
en la actualidad, aun a pesar de que se opte ppartido de oposicion como el PRD,
por lo que no es dificil encontrar que los lidemsno antafio, comprometan los votos
de su comunidad, aunque ahora sea a favor de $&capo

Como en gran parte de las poblaciones rurales dig, @l momento de las
votaciones, era una practica comun que una pegspasiera a tachar todas las boletas
a favor del PRI. No hace mucho, en la eleccion paesidente Municipal de 1987, se
ponia cerca de la casilla el logotipo del PRI gara supieran por quién debian votar. El
voto no era secreto, por lo que, si se votabaetifero se aconsejaba votar por la
oposicion, encarcelaban a la gente y, cuando letgbora de cerrar las casillas, alas 5
de la tarde y aun faltaba gente de votar, la madab traer con la amenaza de
castigarla, a pesar de que ya traian su litro dardgente.

Mas aun, al momento de votar, cada ciudadano digadb a cooperar con 1.00
peso para llevarlo deremioextra a la autoridad ganadora. Estas monedake\abé la
comision hasta la cabecera, caminando, aunqueakeauhuy dificil, debido a lo pesado
gue era trasladarlas. Sin embargo, preferian lmaoglque cuando alguno fuera de la
comunidad a Metlatonoc, tenia la garantia de qué& dsen tratado y no habria
repercusiones de ningun tipo.

La pugna por la cabecera municipal: Metlatonoc y Cohoapa.

La competencia por asumir la cabecera municipakevietlatonoc y Cochoapa
ha sido una constante a lo largo de su historienwex Si hasta 2005 Metlaténoc fue
cabecera, Cochoali@onserva el control de las tierras de gran partasicomunidades,
debido a la posesion de los titulos que las ampafdmora, Cochoapa se ha
independizado y formado su propio municipio.

Un conflicto latente entre los habitantes de angmdaciones, el mantener el
control de la cabecera municipal, ha sido, adeprasyovido por el gobierno del Estado
de Guerrero, en aras de recuperar el poder pembdcel PRI en este municipio y

*L Entrevista al Presidente Municipal de Metlatéryacgitado

2 E| Municipio de Cochoapa el grande se cred poretiemo. 588 el 21 de noviembre del 2002. Sin
embargo, no fue sino 3 afios después cuando sedati forma oficial. Guerrero, Secretaria Geneeal
Gobierno.
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estando cerca de las elecciones, deja de ser ntbaseramente local para situarse en la
dimension de los intereses regionales y estatales.

Si bien prevalecen distintas posiciones con respeeista pugna, lo cierto es que
aun cuando se afirma que existe resistencia de gaas comunidades, la fuerza que el
PRI ha tenido durante tantos afios permite que afgudideres de la region estén
interesados en que siga gobernando vy, la separpoidita de Cochoapa, se presento
COMO una opcion quiza no deseable, pero si ategoéra algunos.

El reciente municipio de Cochoapa cuenta, en l&aala, con mil seiscientos
habitantes. Segun la visién del Presidente Muni®ips&a blsqueda por dividir al
municipio en dos, Metlatonoc y Cochoapa, implicasia exterminio, toda vez que
responde a intereses partidistas y, en ningun mimmsarge de las necesidades de la
poblacion, ademas, en términos de los recursosoatoas, significaria dividirlos en
una region donde la pobreza es enorme, lo quedenptomizar los recursos:

...lo que le corresponde a Metlaténoc hay que giidbor eso les decia,
gue hay que dividir la mitad de la tortilla, o seg.el municipio esta rezagado,
esta marginado, pues es hundirlo mas en la maigmaes una lancha que esta
en una playa, pero se esta hundiendo y en lugquelee rescate o se saque lo
gue se pueda sacar, se le esta echando mas batqyese hunda mas pues,
eso es lo que estan haciendo, yo siento que lasdades en este caso juegan
doble papel: el papel de gobernar, el poder deenanta ideologia, el proyecto
politico que ellos representart...

Este conflicto nos permite reflexionar en razoridam torno a la articulacion de
las relaciones de poder como en términos de suotafigiad: ¢se trata de un conflicto
meramente coyuntural, en donde las pugnas passdistscan reposicionarse en el juego
electoral que viene? ¢Se trata de un conflicteadgalduracion, en donde la pugna por
mantener el control municipal viene de tiempo ayrahora es promovido por el poder
estatal?

Esta division municipal habla de pugnas partidistas el contexto de las
elecciones realizadas el 6 de febrero del 2005iddeb la fuerza del PRD en este
municipio, pero se suma a una pugna que tienesrdioricas anteriores, por la
competencia que entre Cochoapa y Metlatonoc héidesida cual es ahora utilizada por

el poder partidista para su provecho.

%3 Debe considerarse que esta entrevista se realiZébeero del 2004, un afio antes de la notificacién
acerca de la division de los dos municipios.
* Entrevista al Presidente Municipal de Metlatényacgitado.
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La insercion de partidos politicos en las comuradadonstituye una de las
principales inconformidades manifiestas desde dlifids voces de organizaciones
indigenas regionales y nacionales. Se dice queiséeacia de partidos politicos en las
comunidades ha generado procesos de division es.€sb mismo sucede con la
insercion de iglesias no catolicas, las cualesgaeneonflictos y division no deseables.

Esta vision, paraddjicamente, es compartida tamp ljgleres y sacerdotes
progresistas como aquellos caciques tradicionslstquienes no les interesa socavar el
poder del PRI o de la iglesia catdlica en las cadades. Al parecer, el problema estriba
en que la identidad indigena encuentra su reflejolee existencia de una vida
comunitaria en donde todos comparten la misma caisiba y valores.

Si bien existen matices e intereses distintos ela amo de estos sectores,
parecen compartir la idea de mantener una vida citaria de caracter ecencialista, en
donde la manifestacion de disidencia constituypealigro para su sobrevivencia.

El valerse de argumentos, donde tanto la reprodnoge la vida comunitaria
como la continuidad del sistema de cargos, lasaBereligiosas catdlicas y la toma del
poder politico constituyen la esencia impide recendos cambios que las comunidades
viven y la posibilidad de que otras alternativasfévorezcan.

Si la existencia de un solo partido o una sol@id@ii se adecua a la concepcion
de la aparente manifestacion unitaria de las coshawleis, impide ver como la entrada de
un partido de oposicion permite cambios favoral@ds comunidad, no solo por la
posibilidad de disentir, sino por la posibilidadasimir un pensamiento abierto a otras
formas de pensar y mirar el futuro.

...también tenemos que aceptar que llegan losdpartiy llega esta
oportunidad de luchar, de algo hay que agarramrseIpehar, se dice que en la
guerra y en el amor todo se vale, y yo digo quepladidos, y en especial
Metlatonoc, el PRD es un espacio donde la genteezinja participar y que a lo
mejor en unos cuantos afnos, dependiendo del poogettpartido, la discusion
que se tenga:>.

Ademas, el control por el municipio responde a Usdueda por dominar la
explotacion maderera en la region. La comunidaditaltepec, ahora perteneciente a
Cochoapa, posee un territorio de bosque codiciado pgarticulares y diversos
funcionarios de gobierno. Asi, la implementaciérudgprograma denominado Maiz por

%5 |hidem.
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bosque busca acaparar los bosques, en su progbdi@nen un acuerdo poco benéfico
para la comunidad.

En otro ambito, la pugna por controlar la prodowalemaiz bolacruza por los
intereses de distintas personas, desde el ejéragita funcionarios del gobierno y, por
supuesto, el narcotrafico. Esto explica, en un grachportante, las divisiones
municipales que no necesariamente benefician elasinidades, solo a algunos lideres
gue se sirven de intereses creados para su p@piargencia.

Para entender estas divisiones, es necesariorfgsnea funcion de las pugnas
gue en diferentes etapas de la historia han vadbos ahora municipios: Metlatonoc y
Cochoapa, llamado el grande.

El conflicto en perspectiva historica.

Si como se afirma, estamos de cara a un conflettaida duracion, se requiere
de un rastreo historico para dar luz sobre la cyanactual de caracter partidista,
anclada en el &mbito estatal, que puede valerte mleggna ancestral entre Metlatonoc y
Cochoapa para abonar a favor de sus intereses.

En el contexto de la ereccion del estado de Guerree reconocen, en el afio de
1850, las municipalidades pertenecientes al Distde Morelos a saber: Tlapa,
Atlamajalcingo del Monte, Malinaltepekletlatdbnoc y San Vicente Zoyatlan.

Ya desde finales del siglo XIX, se dieron procesndas que las comunidades
buscaban conformarse en nuevos municipios. En 1B83pueblos de Zitlaltepec,
Chilixtlahuaca, Llano grande y Buenavista, del mijgo de Metlatonoc, Mixtecapan de
Malinaltepec, y Huehuetepec de Atlamajalcingo dehk lo quisieron hacer, pero les
fue negado en la sesion de la Camara de diputados! argumento de faltarles fondos
para atender los servicios. Esta resolucion, sibaego, no hizo que desistieran de su
objetivo los comisarios municipales de estas codadss, quienes aun insisten. A pesar
de ello, se les niega.

En 1902, el ejecutivo estatal presentd un proydethey Organica de Division
Territorial en la que al municipio ddetlatonoc, le corresponderian las comisarias de
Cochoapa Almoltepec, Zitlaltepec y San Miguel, asi come éntonces subcomisarias
deYuvinani, Chilixtlahuaca, Llano grande y Ojo de pescado.
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A pesar de que Metlaténoc figuré como cabecera cipadidesde fines del siglo
XIX, es en el siguiente siglo cuando, en el and@#¥4, se le suprimid ese caracter para
anexarlo al municipio de Alcozauca. Mientras, lan&aria de Cochoapa pasoé a formar
parte del municipio de Tlapa, a decir de Alejaridanicic:

La Ley NUm 59 Organica de Division Territorial, deismo dia, se
encarga de precisar la dispersion de las comursdaaddorma poco meditada,
pues crea dos enclaves, agregandolas a las yareeist>°

Esta situacion continuo algunos afios hasta quenero de 1947, se cre0 el
municipio deCochoapg al que pertenecierorCochoapg San Lucas y San Miguel
Amoltepec, que pertenecian a Tlapa, IxtolomichAzauca, Yucundata $anJuan
Puerto Montafia de Atlamajalcingo del Monte.

Para fines de ese mismo afio, en septiembre, seléadste municipio para
rehabilitar el de Metlatonoc, integrando Cochoapasyque formaron parte durante de
esa municipalidad, durante escasos 9 meses que ghulie intereses responden estos
cambios de comunidades, creacion de nuevos mursgypiehabilitacion de otros?

Ambos, Metlatonoc y Cochoapa constituyeron, a deeilPaucic, cabeceras de
cacicazgos mixtecpsgiuienes en la época prehispanica pagaron triblés mexicas y
los apoyaron en contra de los yopes- tlapanecasaditazgo mixteco de Cochoapa fue
el mas vasto de Guerrero, que cuenta con la pragiedmunal de tierras de diez
comunidades, situacion que le ha sido muy favomee@n razon de los recursos
provenientes del usufructo de tierras, cuotas d¢op0, licencia para cortar madera,
cooperacion y serviciok.Y se insiste, ancestralmente contrario al de Nteritzc.

Por su parte, Metlatonoc fue un cacicazgo quetsyétial de Cahuafafa, hacia
el periodo de la Revolucion Mexicana, con gentevgm@énte de Juxtlahuaca, Oaxaca,
quien asumié el mando de Metlatbnoc. Ademas, seammtaron con la familia del
Obispo finado de Chilapa que era de Alcozauca.

Las diferencias que han mantenido ambas poblacigilegan la lucha por el
poder en la que se han enfrascado durante mughpdid_a dimension politica se sitia
como el eje que permite entender el conflicto. ta esmension, se articula la recepcion
de recursos econdmicos que les otorga la federa@dh como el prestigio y
reconocimiento que logran en el &mbito regional.

% Archivo Paw Paucic, Montafia de Guerrero, Chilpagaj Guerrero.
>’ bidem.
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Las relaciones que se mantienen entre las comwsdan siempre se distinguen
por ser armonicas, al contrario, la competencidadnisqueda de prestigio y el control
politico, forman parte de su memoria historicaculados con intereses regionales y
estatales que, como ya se apuntd, en muchos manesgohan valido de estas
diferencias para sus intereses particulares.

Incluso la siguiente historia, en parte sustenfamtael mito y en parte por la
realidad, acerca de las relaciones entre Metlatgriaevinani, nos acerca a entender los
lazos y pugnas que se establecen entre las condesidauchas veces con el propdsito
de buscar erigirse como comunidades madre, quentisubordinadas a las demas.

Metlatonoc y Yuvinani: una historia de encuentros ydesencuentros.

Cuenta la historia que fue Yuvinani quien fundé Isnoc®. Yuvinani se
formd por migraciones de mixtecos provenientes draCa quienes, por situaciones de
trabajo o por decision de jefes de grupo, decidigesidir ahi. Su origen data de hace
1300 o 1500 afios.

Hacia el siglo XIX, vivian alrededor de 10 o 15 fi&s, sus casas eran de palos
secos Yy bejucos tejidos con techos de zacate. T aniéaria Antonia como su lider, ella
era una mujer soltera.

Al mismo tiempo, habia un grupo de pastores queeshcaban a la cria de
ganado, especialmente caprino. En ese entonceg) U@ tal Guillermo Bracho,
proveniente de Puebla, junto con otros, habiandoaaates por Tehuacan, por Oaxaca,
por Juxtlahuaca, hasta que llegaron a Yuvinani.cdimocié a Maria Antonia, de quién
se enamoro.

Los hombres que venian con él se quedaron en larddad, prestando servicios
como el de Topil, comandante, mayordomo y se iategr a ella. Por esas fechas,
Guillermo Bracho miraba desde lo alto del cerrenfe a Yuvinani. Desde ahi, divisé un
llano favorable para vivir, ya que contaba comgrantidad de agua y valles, mucha
pastura, por lo que decidio irse para alla, conemgio a Maria Antonia, quien,
enamorada de él, convencio a algunos de la contipdea trasladarse a aquel lugar
gue ahora se conoce como Metlaténoc.

%8 Relato narrado por el Presidente municipal de &fiitoc, ya citado.



18€!

Sin embargo, no toda la comunidad de Yuvinani sevewocio de migrar a
aquellas tierras. Algunos resistieron, como 2 asis, otros se fueron, pero continuaron
visitandose, animandose entre si para regresgypEndo que por qué se habian ido si
Yuvinani estaba bien para vivir.

Maria Antonia y Guillermo Bracho se separaron yn @llo, Maria Antonia,
enojada, decidié regresarse de nuevo a su comurigashformd a su gente de esta
decision. Al principio, la gente pens6 que estalah de la cabeza: ¢por qué decidid
regresarse si con tanto ahinco los convencio pseaai vivir a Metlatonoc? pero ¢quién
podia entender en aquel momento el duelo y laiéglaamorosa que ella habia vivido
con Guillermo Bracho? Asi, los que le fueron fiedesegresaron con ella, otros no.

Al llegar a Yuvinani, se mostro arrepentida y devailos organizo. La primera
tarea que se puso fue la de comprar las campaaagug en Metlatbnoc habian
cooperado para ello y Yuvinani no podia quedarse afsi, los pobladores de Yuvinani
se pusieron a trabajar duro: comenzaron a tejebsoos, a bordar huipiles, servilletas,
vender pieles y todo para lograr su cometido.

Al fin reunieron los recursos que eran administsgolor la propia Maria Antonia,
de manera que ya estaban en posibilidades de cola@mpana, y asi lo hicieron; sin
embargo, después de la muerte de Maria Antonianafghabitantes de Metlatonoc se
fueron a Yuvinani a convencerlos de que llevararatapana para all4, argumentandoles
gue ellos eran hijos y nietos de los abuelos darnéam, que por qué se habian regresado
dejandolos all4d. Todo esto convencido a Yuvinaniaplévarse la campana, incluso
ayudaron a hacerlo entre ambos: Metatonoc y Yuvirtes por esto que la campana
grande se quedd en Metlatbnoc y no en Yuvinanidaltede era originaria y que con
tantos esfuerzos la habian comprado.

Como se puede observar, la competencia entre cdades vecinas se encuentra
en los mitos fundacionales que las sustentan, $mmique la importancia de participar
en los cargos o servicios comunitarios, lo que ieomflegitimidad a quienes deciden
integrarse a una comunidad. Ambas cuestiones sgaresutes para entender los
conflictos, toda vez que el arraigo y la reprodoiccile las tradiciones inciden en la
molestia de algunos personajes en las comunidades.

Mientras que la competencia, tanto en los ambittya como intercomunitarios,
explica la importancia de asumir con dignidad laggos, asi como las mayordomias,
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gue en muchas comunidades constituyen el eje d&ldacotidiana. Ademas, en esta
historia, se presta atencion a la importancia siicéo@ue tienen las campanas para las
comunidades, sugiere el sentido de unidad e iceht| causa de su repigqueteo.
Significa, en los momentos mas algidos, aquellogicturales, una sefal de que sus
integrantes necesitan concentrarse para afromgurdamente una dificultad

También se habla de la union de poblaciones emrdeaina mitica relacion de
pareja. Destaca la figura femenina, que aqui asumeapel protagonico para la
conformacion de una comunidad. Si bien para la talmadecisiones se busca el
consenso entre los habitantes, la existencia éealigos supone la aceptacion de una
guia que permite su constituciéon, como comunidadaéusqueda de un territorio que
les confiera sustento como tal. Se pone atenciomaemlacion entre Metlatbnoc y
Yuvinani, porque esta ultima refiere ademas, uno cagracomunitario de pugna
partidista y religiosa que se abordara adelante.

Cambio religioso en Metlatonoc.

Segun los Censos del INEGI en el 2000, el 95.8%udpoblacion era catdlica,
mientras que 287 personas se adscribian al protisste y 26 al paraprotestantisriio.
Anotamos que, curiosamente, 454 personas no cueataninguna religion. Se habla,
pues, de un 4 % no catdlico en un municipio dontlepréstamo de servicios
comunitarios se guarda celosamente. Los conflioids severos, en esta subregion,
estan dados por la negativa a participar en diosyal inclusive llega a la amenaza,

expulsion e incluso muerte.

Catolicos
82%

No catdlicos o
sin religiéon
18%

% Para el INEGI, las clasificaciones de pertenengiigiosa son ubicadas como: catélicos, protessante
biblicas y judaicas, ofra religion y sin religid®ara efectos de esta investigacion, se ubicardnilidisas
como los Testigos de Jehova y las Judaicas emutstede paraprotestantismo.
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Fuente: Porcentaje de poblacion catélica y no icat@n el municipio de Metlaténoc. Elaboracion por
Olivia Esparza a partir del XII Censo General ddlBaén y vivienda 2000Metlatbnoc municipio,
Centro de Informacion Chilpancingo, INEGI.

Por su parte, de manera alusiva, la poblacion dmaliecera de Metlatbnoc se
asume como catdlica en un 90.7%, mientras qued% 8s no catolic¥.

No catélicos o
sin religion
9.3%

Catdlicos
90.7%

Fuente: Porcentaje de poblacion catodlica y no icatéén la cabecera municipal de Metlaténoc.
Elaboracion a partir del XIl Censo General de Rablay vivienda 2000Metlaténoc localidad, Centro
de Informacion Chilpancingo, INEGI.

Cambiar de religion, en las comunidades de Mettatpoonstituye una decision
dificil de tomar si, ademas, se vincula con laaaiehes de poder que se establecen entre
caciques, quienes requieren de la participaciofiestas para el consumo de cervezay
aguardiente.

Para muchos funcionarios y habitantes de la regidando se habla de
cacicazgos en este como en otros municipios deodatdfa, no se refieren a aquellas
personas con mejores condiciones econOmicas, dleamtsu posicion para fines
politicos o se dedican a la comercializacion dedlabl, sino de aquellos que tienen un
papel importante en su comunidad, de caracterqmlitreligioso. Se trata de cacigues
gue resguardan las costumbres, lideres, que arldepla defensa de las tradiciones,
tienen incidencia en la designacion de los conasari

Los caciques, les afecta mucho, ya que tienen majgadas los usos y
costumbres. Estamos hablando de 5 fiestas anua@manas comunidades, los
gue se benefician de las fiestas, se beneficiandogrciantes, no son grandes
fiestas las comerciales. ... los caciques poné&oalisario, ahi en la Comisaria
es donde llegan las procesiones, ahi les invitacoga, ahi se nombran a
Mayordomos: te toca a ti darle de comer a est@spondencia, le llaman ellos,
de todos los que vienen a esa fiesta: Te tocaale de comer a jugadores de

0 INEGI, Metlaténoc municipio y localidad, X1l Censo General de Poldacy vivienda 2000, Centro de
Informacion Chilpancingo.
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Basketball donde hay torneos, darle de comer anlosicos, regularmente son
los Caciques los que mandan todo &kto.

La continuidad de estas tradiciones es fuente glerisad comunitaria. Quienes
se sienten confundidos y reticentes al cambio, psom aquellos que logran guardar
distancia frente al cambio religioso que se vivéasrcomunidades.

El cambio religioso se percibe como una alternatjua ejercen libremente
quienes asi lo deciden, la que no implica necesarnige un conflicto y la eventual
expulsion de los conversos, frente a la posibilidashegociacion. Lo cierto es que, en la
vida comunitaria, es muy dificil entender que lasrspnas cambien de religion,
especialmente cuando el cambio se percibe comompimiento con normas referentes
a la cooperacioén y al servicio comunitario.

Entonces ésta es la situacion que tenemos en a&gpueblos del
municipio de Metlatonoc, y yo pienso que desde dueg es facil, porque se
esta rompiendo con toda una comunidad: ¢como edblgogue yo esteé
trabajando y el otro no?, por lo que si lo dejaél gue no haga nada, mafiana
van a ser dos o tres, esta comunidad va a degerdeatolica, nunca va a dejar
de practicar sus costumbres, entonces lo que feliager es correrld?.

En efecto, en estas comunidades, las personasegaéejan de las practicas
comunitarias son percibidas como ajenas al ordenedfe sentido, puede ser Gtil el
concepto de relaciones cerradas, planteado por\WMeber, en el que el rompimiento
con las normas puede excluir, limitar o sujetavi@ies no las obedecen. La posibilidad
de cambio religioso se ve limitado en tanto rompe la cooperacion comunitaria. Es
por ello que estas relaciones cerradas responcezoaes sustentadas en la tradicion, en
la emotividad o en el calcufd.

La experiencia de cambio religioso en la comunia&an Juan Puerto Montafia
permite observar de cerca las formas como estaiorks operan y como la
emergencia de una comunidad religiosa, generadzod#icto y el desplazamiento de la
poblacion conversa, nos sitla de nuevo ante relasioerradas, pero ahora provocadas
por la religiosidad y la emotividad.

Pasemos ahora a un primer atisbo de las condicsmmégles de esa comunidad que se
autonombra la puerta de la Montafa.

¢ Entrevista al Lic. Jorge Rodriguez, delegado rejiclel Gobierno de Guerrero en la ciudad de Tlapa,
el dia 1° de agosto del 2003.

2 Entrevista al Presidente Municipal de Metlatényacgitado.

% R. NisbetLa formacion del pensamiento sociol6gico,Argentina, 1996, Amorrortu, p. 113, 233pp.



De las revelaciones al encuentro con la tierra proetida: la expulsion de los
evangélicos de San Juan Puerto Montafa y el nacimit® de Nueva Filadelfia.

En el 2001, San Juan Puerto Montafia vivio un adofliEl lider Paulino Galvez
logré convencer a la mitad de la comunidad parabiande religion. Fue entonces
cuando se manifestaron los primeros problemas.

La situacion llegé a un momento de algidez insalskenlas amenazas hacia el
grupo disidente, conformado por los evangélicoseautaron. Fue en la fiesta mayor, la
del Perpetuo Socorro cuando la pugna se desbordé.

Ya antes, Paulino habia sofiado que deberian irte ademunidad antes de que
hubiera algun muerto. Los suefios son signos divjuiesdeben seguirse. Entonces fue
cuando decidieron irse y buscar la tierra prometida

Las amenazas contra los evangélicos incidieroraatetision de desplazarse a
otro lugar, por lo que, en este caso parece paténgablar de desplazamiento forzado,
gue roza los limites de la expulsion.

Lo mismo que en el caso de los Testigos de Jehevdadcomunidad de
Yuvinani, los evangeélicos de San Juan se trasladatas afueras de la ciudad de Tlapa,
gue los acogio.

Pero antes de la narracion de esta experienciardicto, echemos una mirada a
San Juan.

Una mirada a la puerta de la Montafia: San Juan Pug¢o Montafa.

Partiendo desde la ciudad de Tlapa y después de&3 lde recorrer sinuosos
caminos de terraceria, de pueblos nahuas, tlapsngcmixtecos como Igualita,
Lindavista, Juanacatlan y Francisco I. MaderoJesgal a la puerta de la Montafia: San
Juan. Desde el centro de la comunidad, puedenadseisa lo lejos las comunidades y
rancherias desde las que decidieron migrar loartegps de San Juan, hasta llegar a un
lugar menos airoso y frio.
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A decir del excomisarf8, ahora ya no es como antes, porque antes la @obrez
era mas canija, antes se sufria mucho, hastaeg dll fertilizante; no tomaban leche,
ni los desayunos que ahora los chamacos si puedw®nr,ttampoco habia posibilidades
de ir a la escuela, tenian que trabajar desde ghiioe, sefialando a dos nifios que
Curiosos se acercan a la platica.

El comisario que ejercié su periodo en el 2003ntaieon 75 aflos y muestra
orgulloso la credencial del IFE que recién le hatregado, platica que antes hacian
sillas y tejian sombreros con la palma que tragsdd Tlapa, antes la tenian que traer
cargando desde alla. El tuvo que migrar frecueméena Culiacan, Sinaloa, pues no le
guedaba de otra.

Segun los censos, esta comunidad conto, en 1985umra poblacion de 545
habitantes, mayoritariamente indigena y un porgema analfabetismo del 80%. Sin
embargo, de acuerdo con el Censo General de poblgcvivienda del afio 2000, su
poblacion asciende a 762 habitantes, de los ceb&4% son analfabetas, significa que
existe una diferencia notable, con respecto a &gsdde 1995, esto es, del 16%. Los
dltimos censos sefialan que la poblacion monoliregiidel 2495, que demuestra una
diferencia importante con respecto a la situacioba de las comunidades que forman
parte de este municipio, donde el 71% solo habigua indigena.

Después de los acontecimientos en los que unaggriécativa de la poblacion
se desplazo a la ciudad de Tlapa por motivos oslgg, hoy dia la comunidad cuenta
con 160 ciudadands.

Se trata de una comunidad que fue fundada en 1934.habitantes eran
pobladores de la comunidad de Tuxtepec, Zilacdgotiy, debido al frio viento que
sopla en aquel lado de la montafia, decidieronattaste a lo que hoy es San Juan.
Aunque querian situarse en tierras mas bajas, engeseedores de bienes ejidales,
decidieron subir por temor a que la vecina comuhid&teca de Yucunduta los quisiera
invadir.

% Desafortunadamente, en esta ocasién, mi nulo doieto del me phaa impidi® comprender mas lo
gue el comisario si pudo platicarme en espafiol.i€oi Sr. Ernesto Guzman Garcia. Platica realighda
dia 6 de febrero del 2004 en San Juan Puerto Mantéétlatdnoc, Guerrero.

% INEGI, Metlaténoc municipio y localidad, Xl Censo General de Poldacy vivienda 2000, Centro de
Informacion Chilpancingo.

% Con ciudadanos se refiere a los padres de farfiizevista con el Excomisario municipal Zeferino
Catalan, en el 2000. La entrevista se realiz6 @lédde febrero de 2004 en San Juan Puerto Montafia,
Metlaténoc.
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Se dedican al tejido de palma para la elaborac&silths y sombreros. Estos
altimos son vendidos apenas a $20 pesos la dotaneonfeccién de sillas e incluso
mesas en base a pedidos, se ha logrado debido@iguan con motores, esmeril para
dedicarse a la carpinteria. Sin embargo, este ptoge realiza de manera individual vy,
aunque la comunidad se involucra en el trabajayrnalg se dedican al tejido de la palma
y otros a la carpinteria. Cada silla es vendid&4fhpesos y es llevada hasta Tlapa. Alla
el revendedor lo vende en $50 o hasta $55 pesos.

En algunas otras comunidades, se dedican a lacoidriede huipiles y carpetas
gue les son dificiles de vender a precio justoidted la lejania y falta de caminos.

La mitad del pueblo migra y sale la familia comaldta mitad del afio que se
guedan en San Juan se dedican a la siembra de fmjgiz,grande, calabaza y
chilacayote, que sirve para autoconsumo de ladigsmios destinos de migracién son
Baja California Sur, Chihuahua, Colima, Jaliscoa®a, Ciudad Altamirano y Morelos.

En Culiacan a donde van a trabajar al corte dm{te, pepino, chile, calabaza, o
elote, se les paga a $70 pesos el dia por tareaeglieen, pero eso depende de la
cantidad que hagan al dia. La jornada dura de & 4rpm, con una hora para comer. Si
salen a trabajar a Baja California, el jornal lg@ahasta $120 pesos, es mejor, pero el
traslado hasta alla es de 5 dias, mientras a Qiteidan 3 did5

Aunque a partir del 2005 esta prohibido que losiinenores de 15 afios
trabajen, siempre lo han hecho, los contratan gga@ger el chile que ya no sirve y se
les paga la mitad que a los adultos.

Un encargado de la comunidad sale a Tlapa y ddsdemandarun mixtopara
llevarlos a los campos del norte, el patron esrmgpega el traslado asi como las tres
comidas durante el viaje.

San Juan pertenece al programa Jornaleros Agride®daa hacerlo requiere que
al menos el 50% de su poblacion migre. Formar phrteste programa puede dar ciertos
beneficios. En reuniones que realizan con las catades, manifiestan sus propuestas
en razon al presupuesto. Los apoyos se dan emtdsstrubros, como vivienda y

" Datos obtenidos de la entrevista realizada a Nafarales Polanco del programa Jornaleros Agricolas
el dia 22 de marzo del 2005 en Tlapa, Guerrer@régrama de Jornaleros Agricolas se instal6 enaTlap

en 1994. Su objetivo es el de dar algin apoyo enggimigran a los campos agricolas del Norte. Es po
€so que, inicialmente, se atendia a los migramteSireloa para después hacerlo en sus comunidades d
origen.
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saneamiento, aulas para educacion, equipo médioterdacion y abasto. Para contar
con credencial de jornalero, sélo necesitan undaftoaber salid®

En la comunidad cuentan con bienes comunales glefidlos cuales datan de
1934 y que han sido certificados por el Program@eigificacion de Derechos Ejidales
(PROCEDE).

Aunque tienen un centro de salud que cuenta paaattm un enfermero y una
enfermera, asi como con un técnico en atencionagpima la salud, han existido
conflictos con el médico que antes estaba ahi.rBkeguersion de algunos vecinos de la
comunidad, lo que sucedia es que el médico eradiarry se metia en las casas para
pedir tortillas a las seforas, y esto es una dedteespeto para los esposos, por lo que, en
una reunién comunitaria, decidieron que salierapdeblo®® Ahora esta en la vecina
comunidad de Cochoapa.

En San Juan, cuentan con una escuela primaria yuisiren estudiar la
secundaria, necesitan irse a Tlapa, ya para estsdigeriores hasta Chilpancingo, la
capital del estado.

La eleccion del comisario municipal.

Platican que antes el proceso para elegir al comisaunicipal comenzaba
desde el 28 de octubre. Toda la comunidad se eabanén el campo santo visitando a
sus muertos, a donde llevaban atole y chilate. &amismo era que se propusieran
varias personas y entonces se votaba por algura,qesde hace 12 ¢ 13 afos esto ha
cambiado, ahora se hace la reunion en la Comisaufacipal y tanto hombres como
mujeres cuentan con voz y voto. Se levanta la @saude 2 o 3 candidatos y de ahi se
elige al ganador.

Este cambio se debe a que antes la gente se eaftaiyeay alborotaba, por lo
gue han preferido que ahora se haga el primerrdgorde noviembre y esta prohibido
tomar, ya que, al que lo haga, lo sacan de la AEmnigue comienza a las 8 am y
termina a las 2 pm. Si un ciudadano no asisteg saulta con 50 pesos, aunque haya
estado trabajando en la parcela.

% |bidem.

% Otra version apunta que existian pugnas entrelahos enfermeros de la comunidad y el médico. Al
parecer, el primero, es un lider importante quavesinvolucrado de manera directa en la presiérsque
gjercié contra los evangélicos, quienes ahora v@vemlapa.
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Las votaciones no son por partidos politicos ppeva el caso del Presidente
Municipal, si. En la eleccién del 2003, aseguraa gumayor parte de la comunidad
voto por el candidato del PRD, originario de Yuvin®icen que, aunque €l pertenece a
la iglesia evangélic&, no importa, siempre y cuando cumpla con las pramgse hizo
durante su campafa. Por ahora se encuentran ocupbitando el lugar para construir
un auditorio bajo el auspicio de la Presidencia iipal, aseguran, que, hasta ahora, no
se le ha visto que queme las iglesias o los Sgnéssan a la espera de que cumpla con
sus promesas, después de un afio como Presidenitgpdun

Las comunidades Me phaa de esta region tienenaagpies para conformarse
como sede de una cabecera municipal que les peadmaistrarse independientemente
de los mixtecos, ya que dicen sentirse discrimipggor éstos, cuando asisten a la
presentacion del informe de la Presidencia Municigpaien lo hace en lengua fiu saavi
para después presentarlo, de manera rapida, efiobspdemas de que, para llegar a
Metlaténoc, necesitan al menos 4 horas caminando.

Asi, quieren conformar su municipio con las comades de San Juan Puerto
Montafia, Zilacayotitlan, Francisco | Madero, Hudbpec, Juanacatlan, El Rosario,
Benito Juarez, Santa Cruz, San Miguel Zapotitléant® Maria Tonaya, San Pedro
Acatlan, y varios anexos, como San Mateo, Lindawdiluevo Amanecer.

En algunas ocasiones, los procesos de atomizaa@émuhicipios, e incluso
comunidades, responden a la necesidad de allegacsesos econdmicos y lograr
independencia con respecto a los pueblos cabé&teor ello que una parte de la pugna
entre comunidades se explica asi.

Cambio religioso y liderazgos politicog?

En San Juan, el cambio religioso se dio de martewgpta y sin concesiones, ya
gue la mitad de la comunidad decidiéo cambiar dgiéel, guiados por su lider, quien se
encargaba de gestionar con autoridades centraieelpadesarrollo de la comunidad.

0 El exPresidente Municipal de Metlaténoc, Sall Riyees pariente de la familia que se encuentra
viviendo hoy en Tlapa y que pertenece a la iglBsiatista y a la denominada Iglesia mixteca, quienes
salieron de su comunidad por motivos politicosligiasos. El caso fue tratado en el apartado amtesin
embargo, a decir del propio Presidente, él no asg#lico, lo que sucede es que la gente lo asonia ¢
esta iglesia por sus familiares.

™ La narracion de este caso se sustenta principneenia platica con el Sr. Paulino Galvez, lidetal
comunidad desplazada de San Juan Puerto Montafilatdhec, el dia 21 de marzo de 2003. La mayor
parte de su platica esta permeada por elemenig®osek y biblicos que va alternando con la nadraci
del proceso de expulsion de las familias, quiehesaase encuentran en las tierras de Atlamajatlagra.
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En el Censo del 2000, justo antes del desplazamidatpoblacion catolica
ascendia al 81%, mientras que los no catolicoeseptaban el 18.3%. Este es un dato
significativo si consideramos que, ya para ese &kxistian serias pugnas con la
poblacion conversa:

No Catélicos 18.3%

Fuente: Porcentaje de poblacion catélica y no icat@n la comunidad de San Juan Puerto Montafia,
Metlatonoc. Elaboracion de Olivia Esparza a paidir X1l Censo General de Poblacion y vivienda 2000,
Metlaténoc municipio y localidad, Centro de Informacién Chitgango, INEGI.

La capacidad de incidir en una parte importante laepoblacion esta
estrechamente relacionada con el lugar que su didgpaba en términos politicos, a
pesar de que, ahora la comunidad que se queddlga@monoce como tal.

Si la importancia de los liderazgos en las relazsone poder articulan el
cumplimiento de los servicios comunitarios con@dgr politico, es posible entender el
porqué el lider de San Juan Puerto Montafia tuvigcElencia en la gente de la
comunidad para su conversion religiosa y, al misimmpo, fuera presionado por las
autoridades comunitarias para salir, esto expes@ién la pugna entre liderazgos por
el control de la comunidad.

En efecto, el liderazgo de Paulino sigue presentevez que los desplazados se
han asentado en Nueva Filadelfia, Tlapa. Aungquicél que cualquiera puede hablar a
nombre de su comunidad, lo cierto es que el donyiiontrol que ejerce es evidente, no
sOlo en el discurso, sino en la firmeza de los rmagntos que esgrime, incluso en
aquellos denegados:



19€!

Yo represento al grupo, pero no tengo autoridadeselios, yo solo
tomo la palabra, puedo ser el mas pequeffo...

Los origenes.

Paulino Galvez era un lider reconocido en la comamhiSan Juan Puerto
Montafia. Fue presidente de la union de ejidosmetor comunitario, gestiond
programas de Diconsa en 1982, trabajo en el Foadmmal del Instituto Nacional
Indigenista (INI) y, en su comunidad, cumplié6 camds los cargos requeridos: fue
rezandero, fiscal, curandero y comisario municipgclusive €l promovia la
construccion del templo catdlico, solicitando apoyola didcesis de Tlapa y hasta el
Obispo lo consideraba su amijoComo lo dice el propio Paulino, él era catélico de
hueso colorado

Y aunque los vecinos que quedaron en San Juanaafimue ellos no lo
consideran un lider, reconocen que, cuando Pafu@d-iscal de la comunidad por los
afos de 1995 o el 96 se encargo del trabajo der@ygen para la construccion de la
iglesia, y gestiond los recursos con un religiose genia desde Alemania.

El siempre buscé a Dios, pero fue hasta que tradajids campos de Culiacéan,
Sinaloa, cuando lo encontrd. Lleva ahora 8 afiogodear parte de su Iglesia, su
conversion data de 1998, un afo antes del conftimosu comunidad.

Si" él fue el primero emuscar a otrg fue el primero que se convirtié a otra
religion, porque antes de él no habia; entoncescdsa por casa y los convencio,
especialmente convencio a la gente débil. Entonaefan misa cada domingo y jueves,
daban una limosna con la que €l se quedaba.

Su liderazgo le ha permitido el convencimiento denamero significativo de
integrantes, esto es, 250 personas aproximadanmaata , menos que casi la mitad de la
comunidad, quienes en un principio se adscribiesoria Iglesia independiente
Pentecostés Getsemani, radicada en Tlapa, y cwsforpess Daniel Romero. Despueés,
una vez suscitado el conflicto, Paulino decidicasarse y adscribirse a la asentada en
Sinaloa.

2 platica con Paulino Galvez, lider religioso, el 84 de marzo del 2005, en la comunidad de Nueva
Filadelfia, Tlapa, Guerrero.

"3 Entrevista con el Obispo de la Di6cesis de Tldejp Zavala, el dia 1° de agosto del 2003, erettes
obispal, Tlapa.

" Entrevista a Excomisario municipal en el momergbadnflicto. Zeferino Catalan, el 6 de febrero de
2004, San Juan Puerto Montafia, Metlatonoc, Guerrero
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¢Qué fue lo que llevé a Paulino a cambiar de deiigi¢,Por qué, siendo tan
fuerte promotor de la religion catolica, decididntaar?

La encomienda para él encargada cosmoiente,era la de ganar almas para
Cristo, podian ser 20 o 40 almas. El sustento tiecesnetido estriba en que el mundo
gue es material se acaba, sin embargo, lo espintaatiene fin. Resalta en su
personalidad una autocritica a su soberbia de @ntafi

Yo fui lider, autoritario, pero era una basura pergne creia mucho,
aungue nunca maté a nadie, ni por sembrar estupeteg, que ellos se
mataran, pero yo buscaba a Dié3...

¢Retomar el redil era su busqueda? ¢ Acaso el padato de una enfermedad?
Lo cierto es que ahora estad convencido de que muagspalcanzan el camino de la
redencion, por lo que su trabajo es arduo y difdl que para él son muchos los
llamados, pero pocos los elegidos. Para llegay adetiebe caerse en las tentaciones del
mundo: no hay baile, cerveza, joyas, indumentagaqeativa ni aguardiente, se debe
ser fiel a estos preceptos, pues de otro modosizaga.

En la mente de Paulino ha quedado atras el desémnu® cerveza y ahora en
Filadelfia cuentan con luz eléctrica, porque haveitido su esfuerzo al no comprar
cervezas, quiza esto les posibilit6 comprar 2 leatietra en su comunidad. Al salir de
ahi, tuvieron que dejar huertas de durazno queaammipueden vender porque se trata
de terreno ejidal.

Los vecinos de San Juan saben que sus familiaresiyos, radicados en Tlapa,
no los querian porque fumaban y bebian en lasa§eg®tdemas dicen que ellos son
limpios porque no queman cuetes y que los critmanue gastan dinero en vano para
las fiestas, por eso fue que se salieron de Sam paejue no les gusf8.

Los suefios de un profeta.

Paulino sofi@ que recibiria una herencia de su padre que notarale
preguntaban que si queria que se la llevaran eo can burro, con lo cual él se enojé e
hizo caso omiso. En otro suefio, se le presentaaiyigmas por asuntos agrarios, sofid

S Entrevista con el predicador Paulino Galvez, ecolania Nueva Filadelfia, Tlapa, el dia 21 de roarz
del 2003.

"% Platica con el excomisario de San Juan al mondeitoonflicto: Zeferino Catalan el dia 6 de febreeo
2004, San Juan Puerto Montafia, Metlatonoc, Guerrero

" Entrevista con el Predicador Paulino Galvez, é@dmnia Nueva Filadelfia, Tlapa, el dia 21 de roarz
del 2003.
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gue la comunidad lo rodeaba y se abalanzaban églestando a punto de morir. Otro
mas le revel6 que, debajo de una nopalera y unypam&rcano a Tlapa, la gente
realizaba culto a Dios, era el encuentro con lgati@rometida. La decision estaba
tomada, era necesario salir de la comunidad anteshgbiera humillaciones o hasta
homicidios. Mientras tanto y coincidentemente, pasible comprar 6 ha de terreno
ubicadas en el mismo lugar del suefio.

La revelacion era clara y asi salieron de San BPuanto Montafia para instalarse
en un terreno a las afueras de Tlapa, al que dexaoom, miticamente, Nueva Filadelfia.
A él se fueron a vivir entre mayo o julio del 20&L.nombre proviene de la Biblia, en
revelaciones del Apocalipsis, capitulo 3, versictijague retoman de las creencias de
Branham, donde se menciona Filadelfia como parta géptima era.

Tal como la creencia en el profetismo de Branham, s explico en el capitulo
anterior, en el caso de Paulino se presenta siacggtado por él, ya que al suefio lo
considera soOlo como un aviso de Dios. Los suefiogewelaciones representan
manifestaciones divinas que deben ser llevadab@ & profeta es un mensajero de
salvacion para el pueblo al que guia.

Siguiendo a Max Weber, quien explica que el prodetisferencia del mago o del
sacerdote, sustenta su legitimidad en la revelapgmsonal. El profeta es concebido
como un portador de carisma, cuya mision se cerir&l anuncio de una doctrina
religiosa o de un mandato divino. Ademas de agtamias a su don personZl.

Ambas caracteristicas, la revelacion y el cariss@ manifestaciones que
detenta el guia de esta comunidad religiosa. Maslas revelaciones mediante suefios
le han otorgado legitimidad como profeta y en &dlastenta su autoridad.

El profeta es sobre todo, (...) un instrumento mesié de un dios cuya
voluntad anuncia (trdtese de una orden concre@mund norma abstracta), que
exige por encargo divino la obediencia como debarai(profecia ética); o es
un hombre ejemplar gue sefala a los demés coropiogjemplo el camino de
la salvacién religiosa.’?

En el caso de este liderazgo religioso, con adtates de liderazgo politico y
de gestion para su comunidad, se habla de unaaatca que acataron sus seguidores
en el contexto del eventual estallamiento del etdmmiento con la comunidad.

8 M. Weber.Tipos de comunidad religiosaenEconomia y SociedadMéxico, FCE, 1999, p. 356, 1237
p.
& Ibidem, p. 361.
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Asi, el significado de las revelaciones divinas e suefios confirmaron la
decision de 30 familias procedentes de San JuartoPMentafnia, Metlatonoc, de salirse
de su comunidad e irse a vivir a Tlapa. Cada uralde desembolso 3, 500 pesos para
hacerse de su terreno, que fue designado mediansornteo, es decir, a partir del
mandato divino. Cada diligencia realizada por Paulo su comunidad encuentra
paralelismo con la Biblia, el reparto de tierrasy pjemplo, esta basado en el pasaje
biblico porqué Josué lo hace también.

De la revelacion de Lucifer al respeto de las nornsacomunitarias: la
irrupcion del conflicto.

Antes de que la gente decidiera comprar un pedaz@ita en Tlapa, existia ya
una amenaza para Paulino. Un espiritu maligno w&aeara causar confusion en la
comunidad. Era un espiritu que predomin6 entonces.

La agudizacion de las diferencias entre los veciteoSan Juan se expreso justo
en el contexto de la fiesta religiosa de la VirgehPerpetuo Socorro, que celebran el 27
de enero, ya que los presionaron para que sessab@éte su negativa a cooperar con la
celebracion de la fiesta y por escuchar la masiséiana amplificada.

Asi, desde fines de diciembre de 1999 y enero @e02existen acusaciones
mutuas, en las que aparecen especialmente lasciactes del sacerdote Miguel
Oyorzabal, quien afirmaba a la feligresia catdlieda comunidad:

. como en las Iglesias evangélicas o protestaseses paga por
engafar a las gentes, que la buena nueva de @sstm libro extranjero e
incluso le pregunté a Paulino si conocia la Bilgiegunta que a decir de él, lo
intimid6.%°
En esa misma carta, se plantean otras denuncias semo el haber sufrido
agresiones: golpes, insultos como palabras obsgelaasbligatoriedad a tomar alcohol,
e incluso intentos de violacion a una mujer porehaambiado de religion. Ademas, el
dia de la fiesta, Paulino denuncio que fue privdelta libertad, dafiaron su vivienda con
el corte del suministro de servicios publicos y aazas del sacerdote quien, una vez

gue fue detenido Paulino por g@lupo catolicode la comunidad, encabezada por el

8 carta que dirigen los evangélicos al Director sim#os religiosos de Chilpancingo Javier Batadijael
8 de marzo del 2000, expediente del conflicto deJs@n Puerto Montafisletlatbnoc RM- 18.
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comisario municipal, lo agredié rompiendo la Bibfrente a él y lo impugnd por
practicar otra religion.

Estas imputaciones, sin embargo, fueron contradgichar el Comisario
Municipal, quien solicito la intervencion del dedetp de Gobernacion en Tlapa, con el
fin de esclarecer los hechos por los cuales loag&l@os los acusaban, por lo que los
evangélicos fueron citados para exhortarlos a norgar hechos falsos, e incluso se le
pidi6 a su lider que ofreciera disculpas publmashaber hecho una denuncia falsa.

Aunque si cooperaban para caminos, no lo hacianl@aglesiaellos fueron los
gue buscaron el problem&@ecian que las autoridades de la comunidad l¢abzor el
servicio de luz y de agua y no era cierto. El canusrelata que tuvo que ir a Tlapa y a
Chilpancingo con Miguel Catalan y Joaquin, ambascppales de la comunidad.

En este proceso de escalamiento del conflicto, uesasiente interesante la
actitud que toman las autoridades comunitariastdr@nlas autoridades del gobierno
estatal, toda vez que, un afio después, esto eseen del 2001, responsabilizan a las
autoridades de los enfrentamientos que pudierarfestarse sino actian con celeridad.
Asi, en una carta que dirigen al gobernador der@éwgrafirman que ni el Subsecretario
de asuntos religiosos, ni el delegado de Gobemamd@reocupan por la resolucion del
problema, a pesar de que se ha pedido su intebrerilbrayan:

Si no lo hacen, los responsabilizamos de un erineiehto sangriento,
porque por medio de la fuerza vamos a sacar auasgelicos de nuestro
puebld?

Al mismo tiempo, al mes siguiente, envian una cddalade anexan la relacion,
firmada por 188 vecinos de la comunidad que norgonieambiar de religion. En ella,
confirman que, de no intervenir las autoridadegmgusticia por su propia manqpr
medio de la fuerza fisica vamos a desterrar y aasate nuestro pueblo a los
evangélicos.Piden también apoyo para que el Obispo intervengde solucion
favorable, finalmente, reiteran su negativa a asdptreligion evangélica en el pueblo y
confirman la defensa de su propia religién y costas:?

A decir del pastor Daniel Romero, la gente de lawaodad comenzé a
calumniar a Paulino asegurando que es un false@targf no adora a Dios. Para este

8 Oficio dirigido al Gobernador, suscrito por el dsamio Municipal, el Fiscal y el oficial del regist
civili de San Juan, el dia 29 de enero del 2001gedigpte de la Subsecretaria de Gobernacion,
Chilpancingo, Guerrero.

82 Oficio de febrero del 2001. Expediente RM- 18. Sadvetaria de Gobernacion, Chilpancingo, Guerrero.
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pastor, el problema se centra en las diferencl@gagas cuando, al referirse agante
de alla, la identifica como lgente catélica®™

Este conflicto provoco la necesidad de llamar absBaretario de Asuntos
religiosos de Chilpancingo y al Obispo de Tlaptayagiion que no calmé los animos v,
presionados por el grupo catdlico, los evangéladmsdieron salirse de su comunidad.
Inclusive, en febrero de ese mismo afo, fue firmataacta en la que se comprometen
a no realizar actos de proselitismo con los int#gsde la comunidad, ni a escuchar
musica en altavoz y el cierre del templo. Estoaeeten la reunion a la que asistieron el
Obispo, el Centro de Derechos humanos Tlachino#amliputado local del PRI y el
Secretario de Asuntos religiosos de Chilpancingo.

En el acta, se plantean 12 puntos, entre los qdestaca la obligatoriedad de los
evangélicos de asumir el sistema de cargos, lasnah@mias, la cooperacion, el servicio
social y el respeto a las costumbres y tradicideds comunidad.

En entrevista concedida a la prensa, el entoncesestetario de asuntos
religiosos, Jesus Vargas Vargas, explica la labafizada por la instancia a la que
representa en aras de lograr la tolerancia rekgemtre la poblacion de San Juan.

... quien les sefialé que la administracion actuaésartoda la poblacion
sin distingos de credos y salvaguardando sus dmsechero también
protegiendo los usos y costumbres de las comursdadéena&’

A pesar de este acuerdo, los evangélicos lo vialaontinuar induciendo a las
personas al cambio de religion y porque ya no aportooperacion para las
mayordomias.

El cuestionamiento que hace el Pastor Daniel edagiasos y costumbres no
puedermmetersecon la ley, dado que ésta sefiala que no se piidarca cooperar en la
fiesta religiosa, ahi, segin su concepcion, es @ldod usos y costumbres no son
importantes, y debe aplicarse la ley.

Al mismo tiempo, se cuestiona la validez del deveahla libertad de culto,
asentada en la Constitucion y sobre las garamnttimiduales, que son pisoteadas en las
comunidades.

8 Entrevista realizada al pastor de la Iglesia eébcm Getsemani, Daniel Morales, el dia 22 de mdezo
2003, en la colonia Monte Sinai

8 Catolicos y protestantes de Metlaténoc firman unaminuta para el respeto mutug en Diario de
Guerrero, 13 de febrero del 2001, p. 8.
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... hosotros confiamos porque a la mano de nosbagsina ley que se
llama la Ley de Asociaciones religiosas que reforBdinas de Gortari,
entonces confiamos ¢verdad? Hay libertad, perogesel &entonces también
cuando Benito Juarez reformé la Ley, la Constitugidlitica, el articulo 24,

130, donde habla de que hay libertad pues, la parspie quiera, por eso
confiamos®
Los intermediarios.
Las amenazas hacia los evangélicos hicieron qoe bascaran ayuda en Tlapa.
Asi, fueron con el delegado regional de Gobernaeibesta ciuda®f.Se les respondié
enviando un oficio para que respetaran a quierefegaban otra religion. La respuesta
de la comunidad adscrita a la religion catélicadoatundenteEn nuestro pueblo no
mandan ustedes, aqui manda el pueblo.
El 8 de febrero de 2000, en medio del conflicterdn llamados tanto el Obispo
como un enviado de la Subsecretaria de Asuntggsasdis de Chilpancingo paagudar
a dirimir el problema. La comunidad de San Juarcdihs el aval del Obispo para colgar
a Paulino.
En el expediente de Asuntos religiosos de Gobelnase encuentran 2 cartas
dirigidas al Presidente Municipal de Metlatdbnocdende destacan palabras como:

Con respeto a la autoridad municipal, se soliaiténgervencion ante el
Comisario Municipal de San Juan Puerto Montai& dd garantizar respeto a
garantias individuales de Paulino Galvez quien deiduprivacion de la libertad
y sufrir dafios a viviendd

Sin embargo, al parecer, el Presidente MunicipaMédatonoc no atendié las
recomendaciones.

En el momento en que el conflicto comenzo a esm|&sto es, en el afio 2000,
tanto evangélicos comeatolicos apelaron a la Delegacion regional de Gobernacion,
ubicada en Tlapa para que interviniera en el pmcé&s al afio siguiente que la

Direccidon de Asuntos religiosos de Chilpancingees@volucrada en el conflicto.

8 Entrevista realizada al Pastor de la Iglesia eéticay Getsemani Daniel Morales, el dia 22 de mdezo
2003, en la Colonia Monte Sinai

% Entrevista al Lic. Jorge Rodriguez, ya citado...

87 Oficio dirigido al Presidente Municipal de Metlatic por parte del Lic Vargas, Director de Asuntos
religiosos, el dia 25 de febrero del 2000. Expediele la Subsecretaria de Gobernacién, Chilpangcingo
Guerrero.
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La percepcion y evaluacion que esta Direccion ledwe el conflicto puede
observarse en la organizacién del expedi&ree, donde llama la atencién una ficha que
incluye: municipio, localidad, religion, actoregghdstico, cronograma y antecedentes.

Para esta Direccion, los actores involucrados ses: integrantes de la iglesia
evangélica Getsemani, el Comisario municipal, ete8te y dos Principales
pobladores de San Juan, todos sefialados por su@ofpesar de que un argumento
infaltable en las comunidades es que todos soomeaples de las decisiones que toman
de manera colectiva. Incluso, algunos comisariosvese rebasados por su propia
comunidad que como autoridad debe obedecer laum8nlque acuerden.

En el diagnostico que hace la Subsecretaria, satepta

Conflicto por intolerancia religiosa, protagonizagor el Comisario
municipal y un grupo de pobladores catélicos deolamunidad avalados por el
sacerdote Miguel Oyorzab®l.

A continuacion, viene la narracion cronolégica o &contecimientos, entre los
cuales se subraya la adecuada participacion deullseSretaria en la solucién del
conflicto. Para sustentar este logro, en una deddss, se informa de la intervencion
del Lic. Jesus Vargas y su participacion para coeadiciones de diadlogo entre los
pobladores y con ello, evitar la agudizacién deifiocto.”

La estrategia que se plantean en esta carta fue:

... hacer notar a la comunidad que ella en si misarasps usos y
costumbres indigenas, eran la prioridad para eligdab del Estado, pero
haciendo conciencia de que no se pueden coartachier fundamentales de
libertad religiosa, transito y de posesiones piagay haciendo notar al grupo
evangélico que si bien tiene libertad religiosa,nesesario aceptar que en
comunidades indigenas como la suya se tiene quer €h sumo cuidado a la
hora de proponer otra opcion religiosa". ..

En una primera lectura de esta carta, puede natarssfuerzo de intermediacion
entre las partes, toda vez que se logran recupesaargumentos que ambas han

esgrimido durante el conflicto, enfatizando el lugae el Gobierno asume con respecto
a cada una de ellas. Lo interesante en el argunhacia los evangélicos es que resalta

8 Se hizo mencién de estos expedientes en el aap®ulPercepciones mestizas desde el poder:
Discriminacion y atraso en los pueblos indios delémtaiia de Guerrero.

8 Ficha del conflicto en el expedienRM- 18, Subsecretaria de Asuntos religiosos, Chilpangingo
Guerrero.

% Carta dirigida al Dr. Alvaro Castro Estrada, Diién General de Asociaciones religiosas, susctita p
Jesus Vargas, el dia 14 de febrero del 2001.

% Ibidem.
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la distancia que toman con respecto a la comuniadue no seria extrafio, sino
porque, cuando se le habla al denominado grupagyéliea de la comunidad, el discurso
es de mayor acercamiento, en términos de condideraomo prioridad para el
Gobierno.

Ya en otra parte del trabajo, se planteé como efiselrso de los funcionarios
mestizos, existe un trato discriminatorio oculto &, mismo tiempo, un aparente
reconocimiento a las formas comunitarias. Al pareeste discurso podria responder a
la actual coyuntura, donde las organizaciones émdg de diferente signo se han
empoderado y logrado colocar sus demandas conm® gelrtiebate nacional.

En esta misma carta y a manera de una posdataogugcerca a la concepcion
gue prevalece entre los funcionarios medios cqrerds a los pueblos indios, se acota:

La comunidad tiene 300 habitantes tlapanecos. Lgeres no hablan
espafnol y los hombres muy dificilmente (...) se dalia actividades agricolas
y a la crianza de animales para el autoconsuma;audiciones de vida son de
extrema pobreza, se trata de wwnmunidad socialmente cerradaacia las
relaciones con los tres niveles de gobierno, pajule sus creencias religiosas
vienen a constituir una de las principales centaalés de su existencia social y
justificacién individual..??

Aqui, al parecer, se busca hacer una descripcidiasdeondiciones en las que
vive la poblacion de San Juan que, describe de pasiificil que para la Subsecretaria
resulta asumir una intermediacion en dicha comuhidalificada como cerrada a las
relaciones con el Gobiern&n ella sobresale su labor, atribuyéndose la swludel
conflicto y, por otra parte se constata que sedstéara a una comunidad simple, toda
vez que la vida religiosa constituye el mecanisumaldmental de su funcionamiento.

Aunque en el proceso de intermediacion fueron rdagi las instancias que
participaron en las mesas de didlogo, como la Biéade Tlapa, con la presencia del
Obispo, de Tlachinollan, de la Delegacion regiodal Gobernacion en Tlapa y la
Subsecretaria de Asuntos Religiosos. Esta ultimeneta una actuacion preponderante
al atribuirse la solucion del conflicto que, comimnes, llegd incluso a oidos de la
instancia federal correspondiente.

Es el propio Director de Normatividad de la Substgifa de Asuntos religiosos
en la capital del pais, el Lic. Francisco Javiengatez quien, en un acuse de recibo de

la carta enviada el 14 de febrero, reconoce:

9 |hidem. Las cursivas son mias.
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Su atinada intervencion en el conflicto de intatera religiosa en San
Juan Puerto Montafia entre un grupo de catélicos ygupo de vecinos
evangélicos que han retornado de los Estados Udeldibrteaméricd

En la aparente solucion del conflicto, que tern@ncel desplazamiento del grupo
evangélico de la comunidad, intervinieron distintasrzas politicas que actuaron no
necesariamente buscando su efectiva intermediacion.

En este caso, el hecho de que los dos gruposdasattel conflicto solicitaran la
intervencion del Gobierno, una vez que éste fuealado, apelando e incluso
responsabilizando a las autoridades de la Subaeieretn el ambito estatal por lo que
pudiera ocurrir y llegando a oidos del Gobernacmigco el problema en otro nivel.

Si bien puede ser cuestionada la efectividad dbhjo que se le encomienda a la
Subsecretaria, también puede ser utilizada potigode como un punto a favor del
gobierno estatal en turno, especialmente en el mtmmen que el conflicto es del
conocimiento del gobierno federal.

No es gratuito que los dias subsiguientes, durnteismo mes de febrero, en
los periédicos que circulan en el estado carddice, Diario de Guerrero y el Suse
destacara, al menos en los primeros dos, la valesar de la Subsecretaria en la
solucién de este conflicto, notas que, por supué&stoon incluidas en el expediente.

La persecucion como un mandato divino.

Como ya se ha planteado, la persecucion por parsiccomunidad, es vivida
como un acontecimiento que deben asumir sin desgsya que queda asentado en la
Biblia, enExodq cuando son expulsados los judios y Moisés leslzeficamino para el
encuentro con la tierra prometida.

Mas aun, los vinculos con Dios se afirman, entres wmhficil se presenta la
situacion que enfrentan, el desprecio y la persécugue sufren legitiman su posicion
como pueblo de Dios.

El pastor Daniel, aunque coincide con esta postmrasu sentido espiritual,
sustentada en la palabra de Jesucristo, explicegpeeocupante, ya que quienes estan
adscritos a otras iglesias también son mexicanus gxtranjeros, por lo que insiste en
gue deben ser respetadas sus garantias individuales

93 Oficio dirigido al Lic. Jesus Vargas Vargas, Substario para Asuntos religiosos de Guerrero eld9
febrero del 2001.
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Los que se quedan.

Si una faceta central del conflicto es el procesodeésplazamiento de los
evangélicos, quienes decidieron irse a la ciudadlaea, hace falta plantear qué sucede
con los que se quedan que, aunque no viven unac®itu de destierro, no
necesariamente significa que vivan la certidumhre gventualmente les da la vida
comunitaria, especialmente si los que se quedafasthares de los que se van. Este es
el caso del unico hermano de Paulino y su fanglie decidieron no cambiar de religion
y se quedaron en la comunidad.

Soy hermano de Paulino, soy creyente catdlicoetios estd mi madre,
mis 13 hermanos a los que voy a visitar, pero stdoquedé yo. Yo venero a
todos los santos y al Sefior todopoderoso. Pere di®n una cosa y yo otra.
Me han invitado varias vece$!..

No solo se respira un aire de incomodidad entreseomos, quienes se hacen a
un lado cuando Antonio habla de lo dificil que It s/ivir asi, lejos de su madre y con
la presion de su hermano por cambiar de religidrergle ha dicho que el no cambiar
puede provocarle enfermedades e incluso la muerseisiseres queridos.

Decian que si no me cambio, se iba a morir algenmid hijos, pero yo
me sostuve >

No es solo eso, ya que ha sufrido de graves endaties después de escuchar
las palabras de Paulino. A pesar de la fuerza sledastion, él se resiste a dejar atras sus
creencias, dice que deben respetarlo, asi coms és$peta a ellos.

Me han llegado pruebas, me han dicho que me voyearear y si me he
enfermado, pero yo no les creo... No es facil deupo cambie de religion, yo
venero a la Virgen, a los santos y si al rato remmyryo creo que es el castigo
mas grande?®

En este caso, la revitalizacion de la creenciaiprep importante, de cara a la
afirmacion de los otros, quienes cuestionan la gda se lleva. Entonces se busca
sentido para sostener la religion, las costumbuestignen el amparo de los ancestros, a

diferencia de las nuevas creencias.

% platica con Antonio Galvez Félix. Hermano de PaulBalvez, el dia 6 de febrero de 2004, San Juan
Puerto Montafia, Metlatbnoc, Guerrero.

% |hidem.

% |hidem.
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Sin embargo, las contradicciones emergen cuanduoafjue, si bien ellos viven
en mejores condiciones en Tlapa, porque tienesarmpueden comprar en Tlapa, a
diferencia de él, se siente tranquilo, ya que e@ofaunidad cuentan con su capilla y van
arezar.

A decir de Paulino, aunque su hermano y otros fareg quedaron en San Juan
no se les puede obligar a cambiar de religioneti@mmos y amigos que han llegado a
Filadelfia y se les recibe.

Nueva Filadelfia: Una comunidad religiosa en constrccion.

“No somos colonia, sino comunidad Nueva Filadeffia¥ asi es, no solo
porque, al llegar a esta comunidad- colonia, pasetiearse a San Juan Puerto Montafia.
Pues, atendiendo a los conceptos de comunidadgioreexisten puntos de confluencia
interesantes de anotar. Mientras comunidad sereefida idea de unidad, la religion
provee de estabilidad, de cohesion social, espeerde del mantenimiento de normas
gue permiten la integracion comunitaria mediantpdsibilidad de compartir creencias
comunes.

En una comunidad religiosa como Nueva Filadelfea,vida cotidiana y lo
sagrado estan intimamente articulados, el sengdta éxistencia esta imbuido por el
mensaje de salvacion, la vida proba y el asumioseocpueblo elegido por Dios. Ser
comunidad es sindbnimo de ser templo, iglesia, pudblDios, hasta de ser fanatico de
Cristo.

Soy criado del sefior, pero sélo una cuarta partegipersonas alcanza
el camino, de esos solo el 50% y de esos soOlgotro. No debe haber baile, ni
cerveza o0 aguardiente, ni joyas, ni indumentania, ree debe usar el vestido
largo...%®
En Nueva Filadelfia, pareciera que la vida no esy mlistinta que en su
comunidad de origen, por lo menos en los referantes oportunidades de empleo, ya
gue una parte importante de ellos sale a trabdgamaloa, Baja California, Chihuahuay
Sonora, durante un afio o afio y medio. De Nuevddifla salen juntos, tanto hombres

como mujeres y hasta alguna familia que esta iatkegpor 4 0 5 miembros.

" platica con Paulino Galvez, lider religioso, ed @4 de marzo del 2005 en la comunidad de Nueva
Filadelfia, Tlapa, Guerrero.

% Pplatica con Paulino Galvez en la comunidad Nuelad€lfia, el 21 de marzo del 2003, Tlapa,
Guerrero.
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De acuerdo al Programa de Jornaleros Agricolasadéliia es de las
comunidades que mas migran, se rolan para migratepgoradas. Deben hacerlo, ya
gue no tienen terreno para la siembra. A su juglig, condiciones de vida son mejores
que en su pueblo de origen por el acceso al congumalla no tienefy.

En la comunidad de Filadelfia, que es como la ll&aalino, €l se dedica a la
elaboracion de helados que vende en las comunidadesas, mientras que, estando en
San Juan, se dedicaba a la carpinteria y, comayjenia de la poblacién, migraba al
norte del pais.

Asegura que ahora los de Filadelfia ya no sélngadea los estados del norte, ya
gue a los nifios no se les permiten estudiar yjagbsino salen también a los Estados
Unidos, a Nueva York, donde trabajan como empleadagstaurantes, en tiendas y en
la construccion®

En los 5 aflos que llevan viviendo ahi, cuentan etscttricidad y, para
abastecerse de agua, necesitan comprar una pipgar@ter, en marzo de 2005 se
gestionaba para la construccion de un aula poe mBrtJornaleros agricolas aunque a
decir de Paulino, el Presidente Municipal de Tlapaes ha hecho caso, pero ahi los
nifios toman clases.

Igual que en San Juan Puerto Montafa, las mujerededican a trabajar la
palma, tejiendo sombreros que venden a 25 pestxcéna. La visita a la colonia en la
gue viven es casi como trasladarse a su comunidaorigen, especialmente por su
vestimenta y la dedicacion al tejido de la palmas Imujeres llevan vestidos y cabellos
largos, tal y como lo ensefian los libros que lesaende Indiana, Estados Unidos. Este
envio de material lo retribuyen con 200 o 300 pssosestrales de ofrenda.

La situacion de precariedad en la que han vividon® phaa provenientes de
San Juan Puerto Montafia, ahora asentados en Niagealffa, permite suponer que el
proceso de cambio religioso es la respuesta adquieda de redencion, a la par que la
presencia de un fuerte liderazgo religioso.

Es probable que, la necesidad de hallar sentidona wida desfavorable,
encuentre en este cambio, la dignidad de la quesidandesprovistos como indigenas.
La promesa de salvacion les provee de lo que hatidpecomo pueblos estigmatizados

% Datos obtenidos de la entrevista realizada a Niturgles Polanco, del programa Jornaleros Agricolas
el dia 22 de marzo del 2005 en Tlapa, Guerrero.

1% pJatica con Paulino Gélvez, lider religioso el 8#ade marzo del 2005, en la comunidad de Nueva
Filadelfia, Tlapa, Guerrero.
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en el referente nacional. En palabras de Webdralsia de una esperanza de retribucion
hacia los grupos negativamente privilegiados:

Las virtudes ordenadas por Dios son practicadaslgp@speranza de
retribucion. Y ésta es, en primer término, de daraoolectivo: el pueblo como
totalidad debera conocer la exaltacion; sélo astpiel individuo alcanzar de
nuevo su dignidatf*

Asi, los dias de servicio religioso constituyeeitro de la vida comunitaria. La
celebracion suele realizarse en idioma me phaaladimalidad de que, las mujeres,
guienes en su mayoria son monolingiies, puedandamtenToda la comunidad asiste a
los servicios religiosos con un orden implacab& gye, dentro del templo hombres y
mujeres ocupan sus respectivos lugares, ellosaréchay ellas a la izquierda.

Llama poderosamente la atencion la cohesion sagial manifiestan en sus
celebraciones religiosas, pues, una vez terminddseevicio van acomodandose
correctamente afuera del templo para darse un roedmanos y desearse la paz
mutuamente. Todos los asistentes, mujeres, hombmié®s participan de este acfo.

Su negativa a registrarse ante gobernacion corasiggb denominacion religiosa
se explica como respuesta a la preocupacion de mstaados con el nimero de la
bestia, que esta representada por la iglesia catétin sede en Roma. La cabeza de la
bestia es el propio papa. Esta posicion, asumitlzadamente por Paulino, confirma su
pertenencia a los centros misioneros de Branhakhéaaco.

Al igual que los Testigos de Jehova, ponen unamish con los gobiernos vy,
especialmente hacia el papa de Roma. En voz denBadicen ser independientes y no
pertenecer a denominacién y secta alguna, aungisené@mente cuentan con un
registro. Asumen autonomia y distincion con respaaitros grupos religiosos:

secta, que son religiones, grupos denominadoshidero,
mahometano, cristiano- evangélico, asamblea de ldibslel mundo, todas ellas
son sectas. Si Dios le pregunta a que Iglesianesés yo digo que vengo en
nombre de mi padre. Nosotros no tenemos denomimasiinos individuos que
adoramos a Dio¥?

101\, Weber.op, cit, p. 396.

192 asistencia al servicio religioso de la comunidadthdelfia, el dia 24 de marzo del 2005, Tlapa,
Guerrero.

193 platica con Paulino Galvez, lider religioso el 8éade marzo del 2005 en la comunidad de Nueva
Filadelfia, Tlapa, Guerrero.
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Como ya se atisbo antes, aunque este discurso mpadwo por otras
denominaciones de corte histérico, como la Igl8satista, el sectarismo que muestra
este grupo se expresa en su negacion a integrasguna otra iglesia de la region ya
sea evangelica o Pentecostés. Si en un iniciontenifculos con la Iglesia evangélica
Gethsemani en Tlapa, una vez asentados en NuexteFid, decidieron deslindarse de
cualquier otra denominacion, a las que sarcastictniaman evangelicos romanos.

Ademas, la manifestacion de relaciones cerradaseancomunidad religiosa se
evidencia con la prohibicibn de casarse con gen mp pertenezca a Su grupo
religioso.

Por dltimo, se expondra la experiencia de la codadime pha (tlapaneca) de
Yuvinani, también del municipio de Metlatonoc. Estenflicto data de 1990, sin
embargo, en él estan implicadas, de manera maytemvesible, distintas dimensiones,
tanto de orden politico como religioso que a cardeidon se abordan.

Diferencias politicas y desplazamiento forzado: Elcaso de Yuvinani,
Metlatonoc.

En la comunidad me phaa de Yuvinani el desplazamide algunas de sus
familias quienes se vieron forzadas a salir, figpuesta no solo del cambio religioso a
las Iglesias protestantes, tanto histéricas conmiepestales, si no a la adscripcion al
Partido de la Revolucion Democratica (PRD), partidamposicion en la region.

Ambos acontecimientos vinieron acompafnados. Juaceviario, un lider de la
comunidad se adscribié al PRD con el compromistogear el voto corporativo de su
comunidad a favor del candidato a la Presidenciaitiual. En fechas cercanas, la
migracion de Juan a Morelos, provoco su cambireliigion.

De manera similar a la de Paulino, el hecho deJga® Mercenario fuera lider
de su comunidad, incidi6 de manera central enmb@ade sus familiares cercanos de
religion, asi como de algunos de sus parienteRBL P

Este cambio tanto politico como de caracter redigigenero un conflicto en la
comunidad que desembocé en el homicidio de algpeesonas, entre ellos de Juan
Mercenario y con ello, la persecucion de uno dessbsinos.

Paralelamente, otros de sus sobrinos residentescardad de Tlapa por motivos
de estudio, conocieron la Iglesia Bautista de legd¥, a la que se adscribieron durante
su estancia ahi. La muerte de Juan Mercenario re@rtdé en una razon de peso para
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continuar con la construccion de una Iglesia que arientes denominan: Iglesia
Mixteca.

Yuvinani: Expiando en la barranca.

Yuvinani, comunidad mixteca perteneciente al mymicide Metlatdnoc igual
gue San Juan Puerto Montafia fue testigo de un gwode conversion religiosa
importante. Yuvinani contd para el afio 2000 con Haliitantes, de los cuales 51.8 % no
saben leer y escribir, mientras que el 66 % sdtdehal nahuatf.

En el aflo 2000, después de suscitado el confiétt67.8 % de su poblacién es
catdlica, mientras que el resto, es decir, 32.1%ssene como no catolica, de ellos 11%
dicen pertenecer a una lIglesia evangélica, y € 20.se consideran no catoélicos
considerando la tipologia sin religion.

Catolicos J'1CO3
68%

Fuente: Porcentaje de paoblacién catélica y no icatéén la comunidad de Yuvinani, Metlatonoc.
Elaboracion a partir del XIl Censo General de Rablay vivienda 2000Yuvinani localidad, Centro de
Informacion Chilpancingo, INEGI.

Evangélicos
11%

Sin religién
21%

Las fiestas principales del pueblo son dos: Laad¥itgen de Juquila y la del
Rosario. Esta situacion se debe a que desde E88mnunidad se dividié politicamente
en dos: El PRIy el PRD, es por ello que cadadipsttenece una a la Comisaria y la
otra a la Delegacion municipal.

La pugna entre liderazgos politicos y por el cdntte la fiesta patronal
constituye el centro de las disputas entre losganiatas, por lo que no es dificil
encontrar la articulacion entre divisiones polgicke corte partidista con la pugna por
controlar y administrar tanto la fiesta patronalmo los bienes materiales con los que
cuentan, ya sea la comisaria municipal, la Igldeg,sahumerios, la campana, etc. Es

1% INEGI, XIl Censo General de Poblacion y vivienda 20Q@entro de Informacién Chilpancingo.
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por ello, que también en su interior, se dividenifdegrantes del sistema de cargos, ya
sean los principales, fiscales, mayordomos, quiep&s por una u otra fraccion.

La filiacion partidista en estas comunidades estieehamente ligada al
convencimiento hacia los lideres quienes suelerpommeter los votos de su comunidad
a favor del representante de un partido politicie Easegura cumplird con apoyo a la
comunidad, cuando esta se ve engafiada vuelvetiagde origen: el oficial PRI.

La disputa partidista.

Una primera lectur® sobre el conflicto, plantea que el problema coraeron
la division politica de la comunidad entre PRI yOPBon la consecuente construccion
de la delegacion municipal por parte de este ultigi@poyo de la comunidad se volco
hacia el candidato del PRD a la Presidencia Mualdaig Metlatonoc, bajo la promesa
de cambios y el compromiso de Juan Mercenariot HdeYuvinani. La comunidad se
convencié de votar por el PRD, y asi el candidanogla Presidencia Municipal sin
cumplir con lo prometido, por lo que de nuevo lenooaidad se volvié al PRI.

Fue en 1989 cuando la oposicion representada poen&nces Frente
Democratico antecedente del actual PRD, gano lesciehes para la Presidencia
Municipal en Metlatonoc. Entonces llego al podeigeeOrtiz Montealegre, quien fuera
apoyado por una parte importante de la comunidadug@ani, convencidos de hacerlo
por la promocién del voto a este candidato porepde Juan Mercenario, lider de la
comunidad.

Si embargo, el que Juan Mercenario adoptara urggoreldistinta a la catdlica,
fue visto como una traicion de su parte. Al misieonpo, esta conversion fue utilizada
por los contrincantes del PRI para denostar lariglatd de Mercenario, quién se volco a
Su nueva préctica religiosa.

... después de que él llega como parte del ayuatdmiforma parte del
triunfo y después se declara como contrario deblpy@si se declard, vamos a
llamarlo asi, porque empieza a practicar otraid@igentonces la gente lo tomo
mal: - ¢,como es posible que a nuestro dirigent@ende teniamos mas fe, nos
haya traicionado?, ¢nos haya hecho esto? La gentawdnani sinti6 como mal,
como si fuera un balde de agua fri&°..

195 platica con Antonio Rivera Mercenario, sobrino danl Mercenario quién sali6 de Yuvinani por
acusaciones de homicidio a un integrante del PRli@ra comunidad. El 31 de agosto del 2002, Tlapa,
Guerrero.

1% Entrevista al Presidente Municipal de Metlatérsotyrino de Juan Mercenario.
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La crisis de acrecentdé cuando mataron al entoredagtor Juan Mercenario y
acusaran de homicidio a su sobrino: Antonino Rivarde esta situacion €l tuvo que
huir de su comunidad y establecerse en Tlapa, dsspe él lo siguieron otros
familiares.

Conversion religiosa.

En Yuvinani el proceso de conversion religiosa fsible debido a, como ya
apuntaba, la labor evangelizadora del sefior Juasddario, quién tomo la palabra de
Dios cuando se fue como Jornalero Agricola a Caaytke convirtio a la Iglesia
Pentecostés denominada Rey sagrado, trayendo cansiBastor a su comunidad para
gue hiciera labor con ellos. Esto fue en 1988,sap#eticipaba activamente en la fiesta
patronal, incluso era musico de la banda del puydtaloia cohetes, llevaba cartones de
cerveza, se emborrachaba y le pegaba a su espakae$to cambié cuando conocio la
palabra de Dios, fue entonces que insté a su herpama que también cambiara, porque
todo eso que hacian estaba equivocado, no podjair per ese camint”

El hecho de que Juan Mercenario fuera musico, septé una dificultad
adicional al conflicto, ya que este es un cargoatacter vitalicio que no puede dejarse.
Asi que en este caso la conversion religiosa esijida como una traicion para la
comunidad.

El comenzo6 a predicar entre sus vecinos de la cm@dny en sus mejores
momentos alrededor de 100 personas acudian arlosiee religiosos a su cargo, esto
significa la cuarta parte de la comunidad. Su ldberde mucha perseverancia, invitaba
a la gente a que se acercara, predicaba toda It nles daba confianza frente al temor
de quienes no estaban de acuerdo y los amenazaban.

Por su parte, los sobrinos de este lider comuaitaviian en el internado de la
Iglesia Bautista que se encuentra en Tlapa, esfeelmitio acercarse a otra opcion
religiosa y platicar la inquietud a su familia.

Segun la version de quien fuera Presidente Muriadea Metlatdnoc, Sadl
Rivera, Yuvinani fue la primera comunidad del mipi@ en donde se comenzé a
practicar una religion distinta a la catolica. & precursores del cambio, constituye
una dificultad adicional para la poblacién no agodirada a estas expresiones.

197 Entrevista con el Pastor Isadl Mercenario de llssig Mixteca, sobrino de Juan Mercenario, el dia 2
de marzo del 2005 en la Col. Benito Juarez, TiGpayrero.
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Como sucede en todas las comunidades, el problestizalea en que los
conversos se negaban a participar en los servielimgosos, aunque no en los cargos
publicos como el de comisario 0 comandante.

Lo cierto es que en Yuvinani viven aun aproximadaenesO familias que
practican otra religion. Sin embargo los que twneque salir, o hicieron no solo por
presiones vinculadas al cambio religioso, sinolpasucesion de homicidios de ambos
bandos, pertenecientes a partidos politicos. Dénchéas familias que salieron de
Yuvinani son Mercenario, por lo que el conflictamiea tres vertientes reconocidas: La
disputa politica, familiar y religiosa.

Los procesos de conversion religiosa como se h@ éstadn estrechamente
articulados a las migraciones. En todas las expeges que hemos estudiado, una
caracteristica comun es que las personas logrearsiersion religiosa estando fuera de
su comunidad.

La migracion al norte del pais como es a los cangm<uliacan, Sinaloa,
plantea un espacio sugerente de reflexion. Es dalrgnte sus tiempos libres, los
misioneros aprovechan para realizar su labor dggpiticmo.

Van a Culiacan y alla en el campo hay hermanospgsan peliculas en
Mixteco, Nahuatl, Tlapaneco y cuando regresaneiget algo, un sustento. En
Metlatonoc predique al aire libre y me lo agradexie. *°®

El escalamiento del conflictd™.

Al parecer, gran parte de la gente a la que Juaweogio de cambiar de religion
también pertenecia al PRD, asi que fue en el afib986 cuando se suscitaron los
primeros enfrentamientos entre ambos grupos. Hablato hacia quienes practicaban
la religion evangeélica: Los encarcelaron. El lidgi@tanto politico como religioso que
ejercia incidi6 en el temor de la comunidad que \w®mo una parte importante de la
poblacion cambiaba de religion.

Ya existian amenazas de que querian que salierencdenunidad, pero el lider
les decia que no temieran. En una ocasion de semétgioso, quienes estaban en
contra de la iglesia evangélica comenzaron a llegaramenazas, pero Juan les decia

198 Entrevista con Isall Mercenario, ya citada.

19 parte importante de la narracion del conflictdasa en las entrevistas realizadas a Isadl Meiiognar
Pastor de la Iglesia Mixteca en la Col. Benito dmATlapa, Guerrero. Se realizaron dos entrevistasen

el aflo 2002 y otra en el 2005.
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gue no hicieran nada, que se quedaran tranqudéas fpe, en aguella ocasion no paso a
mayores.

La certeza de la importancia del trabajo evangdtizdogra conminar a las
personas para continuar adelante con su creengiaa @esar de las vicisitudes que se
presentan. Mas aun, ya se ha sefialado como lesltifles representan signos divinos
frente a la persecucion y las amenazas.

El sabia que su muerte estaba cerca, lo prespatfacontaba con la certeza de
gue Dios lo salvaria, por lo que continto predicasul palabra durante un afio mas.

La promesa de salvacion opera de distintas formasada cultura religiosa. En
este caso la amenaza de la muerte se mira comoaestasi divino, la labor
evangelizadora, al contrario, debe continuar. Esenees cuando la conquista de las
cualidades religiosas se torna en un imperativoo &piara la persona, especialmente
cuando esta asume el liderazgo de una comunidad.

La muerte de Juan Mercenario sucedio en Tlapa cuéhdstaba construyendo
su casa, no podia ocurrir en Yuvinani, ya que emsiderado como gente notable. Ante
esta situacion las relaciones se tornaron algdkdemor y desconfianza. El temor de
padecer el mismo destino, provoco que de 80 cooseta mitad de ellos decidiera
retornar al catolicismo, ya que ademas mataronr@a @¢ ellos por razones de su
conversion religiosa, asi lo narra Isaul:

Por lo mismo, por lo de la religion. Porque ellehgaban que iban a
seguir matando a la gente, por eso la gente dbtdaregreso con ellos a
participar. Varias personas regresaron cuando amatami Tio. Qué si, qué no,
entonces mataron a otro, fue cuando la gente s&a@@n dos: mataron a mi
Tioy Iar?ente gue todavia estaba estudiando, umaegor eso es cuando se
apartaron:?

De las 40 familias que quedaron, decidieron coms$t templo en los terrenos
gue Juan Mercenario, presintiendo su muerte, lddahdonado para ello. En la
actualidad van a tomar servicio religioso ahi. Rertes de construir el templo también
migraron a Culiacan, Sinaloa y a Chihuahua, tardan regresar antes de que se
calmaran las aguas. Regresaron mucho después.

Fue ese mismo afio al ocurrir el homicidio de Juaando sus familiares
decidieron desplazarse de Yuvinani, ya que noierisas condiciones para vivir ahi. En

los altavoces les gritaban, les aventaban piedrakiso quemaron la casa de uno de

10 Entrevista a Isatl Mercenario, ya citado.
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ellos, esto ocurria en especial con la familiaddeario. Una vez que se fueron, los que
seguian practicando la religion evangélica pudidaxerlo sin tantas dificultades.

La muerte seguia rondando a Yuvinani, ya que sgtatm mas muertes y, aun
estando en Tlapa, la familia era acusada de prdascaSe buscaba quitarles sus
derechos agrarios como integrantes de la comunidgilacion que se dio
posteriormente.

En 1993 se suscitaron de nuevo conflictos ahona emt extranjero que llego a
predicar la palabra y la poblacion que queria cu@usra. El sacerdote de Metlaténoc
cuestiond las creencias predicadas por la Iglesideleostés de Cuautla, hablé de los
mandamientos de la Ley de Dios y de la necesidasktigliar la Biblia no en la forma
en que lo hacian aquellos. Desafortunadamentecetrdsate se enfermd y murio, esto
representd un nuevo elemento de confrontacion, uya lg comunidad culpd a los
evangélicos de su muerte.

Estrategias para la tolerancia: Cémo unificarse sirsalir herido en el intento.

Una vez que salieron de la comunidad quienes pmiam a la familia
Mercenario que practicaba la religion cristianaeytgnecian al PRD. En la comunidad
se quedaron algunos que resistieron a las presipeesjercia el resto de la comunidad.

Se resistian a participar en el Comité de padrefanhdia; sin embargo la
existencia de la lucha partidista PRI- PRD dio eletos para buscar la unificacion entre
los miembros pertenecientes del PRD, quienes ardo tatélicos como no catolicos.

La estrategia del entonces Comisario Municipal 8871fue el propiciar la
importancia de la escuela, quien sélo contaba c@nndaestros de primaria y uno de
preescolar. Esta carencia respondia a que la@hviie la comunidad se expresaba en la
existencia tanto de maestmficialescomo maestrodemocraticospor lo que ni uno ni
otro bando aceptaban que las clases fueran imagantidr un maestro del otro partido.
Esta situacion permitio que el Comisario del PRiliey habia ganado oficialmente las
elecciones en Yuvinani, les planteara la necedgi@adnificarse para asumir las labores
de las aulas.

- ¢Ustedes quieren que resuelva el problema?

-Si, -Ah bueno, entonces primero unifiquense, hegeridad de hacerlo
asi, yo no puedo estar como mediador entre ustedies otros, yo no puedo
entender eso, si quieren la solucion, quieren quiey ayude a resolverlo, pues
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la solucion empieza desde ustedes mismos. Ya clarginte se vio asi, habia
la necesidad de organizar y nos unificamos.

- Dinos que vamos a hacer, hacemos esto de lalascoeperamos en
los trabajos sociales, hay qlue traer un puentpoilemos donde tu quieras de
madera, todo se unificaront:.

La vida en la colonia Benito Juarez, Tlapa.

Desde 1993 los evangeélicos viven en la Colonia tBeduarez de Tlapa
presionados por la situacion que privaba en su natad de origen. A los padres les
costo trabajo dejar Yuvinani, porque es su pueddemas dejaban sus tierras y les es
dificil acoplarse al clima caluroso de Tlapa.

Forman parte de lo que han denomindglesia mixteca a la cual asisten
especialmente gente de Yuvinani y se sostiene gopetacion de familiares migrantes
gue estan en Culiacén, Sinaloa y en Estados Unidos.

Antes de 2005, Isaul fungia como dador de la palaor la Iglesia Mixteca
cuando el Pastor proveniente de Cuautla no podé io decidié asi después de sofiar
gue su Tio Juan le instaba a dedicarse a laboresiglesia.

El aniversario de su fundacion como Iglesia ebeald Mayo, justamente en este
2006 cumpliran 10 afios. Cada aniversario realizenaglebracion en donde invitan a
gente que llega de otros estados de la republiva de la ciudad de México, de Puebla,
y Oaxaca, llegan alrededor de 400 y 500 personasqugdan en el templo y la
comunidad de la Iglesia, que es alrededor de 60idsnles da de comer.

Se debe subrayar como las practicas comunitariasajgeracion, recibimiento y
atencion a los visitantes es similar a las formama lo hacen en la comunidad de
origen. Es por ello, que en el caso de la coloreai® Juarez, podemos hablar de la
existencia de una pequefia comunidad religiosaumdecongregacion con arraigo en su
identidad mixteca.

La concepcion weberiana de congregacion puede tdeenitérminos de la
existencia de un grupo de adeptos alrededor débpagiienes apoyan con alimentos,
dinero y servicios con la esperanza de salvaciéro R diferencia estriba en que en su
definicion, aquellos se unen circunstancialmentpeananentemente para formar la
congregacion. Mientras que la Iglesia mixteca éstdada por familias provenientes

11 Entrevista al Presidente Municipal de Metlatéretpnces comisario Municipal de Yuvinani, el 8 de
febrero del 2004, Tlapa, Guerrero.
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del mismo origen, se trata de la existencia deslai® parentesco comunes que les
confieren una identidad comunitaria.
Vino misionero de Atlanta, es linguista que sabgt@sb y se acerco y
me invitd a su casa para estudiar la Biblia y tcathy Lucas en mixteco y
alabanzas en mixteco. En Metla estuve 2 mesesitapdmme para traducir la
Biblia, aprender tonos altos y bajos y como estobEl misionero me ayudaba
para la traduccion, entonces lo traje a la Igleg@, eso le pusimos Iglesia
Mixtecal*?

El nombre con el que se identifican: Iglesia miatelcabla de la reivindicacion
de su pertenencia a un pueblo indigena. En la latadahan ampliado su margen de
accion, ya que cuentan con feligreses tanto Me gbasw Nahuas, por lo que sus
servicios religiosos, ademéas de hacerlos en me, pbgdacen en espafiol, para que
todos puedan entender.

Una vez en Tlapa, el Pastor Isaul ha realizada latisionera en la Montafia, asi
ha ido a Yuvinani y San Cristobalito. Cuentan coeyentes en Cochoapa, Metlatonoc,
San Rafael y Llano la Yegua.

Esta labor misionera en aquellas regiones es nfigil.disall cuenta como una
misionera de apenas 25 afios y que pertenece edalgAgua fuente de vida eterna”
ha sido encarcelada y amenazada de muerte. Sinrgombeontinda su labor de
predicacion de manera perseverante.

En la colonia Benito Juarez de Tlapa son aproximede 25 familias las que
estan en riesgo de perder sus derechos agrariosopuivir en su comunidad. Ellos
quieren recuperar sus terrenos, aunque no negesataregresar.

En dltimas fechas, 2005, la comunidad ha decidatsizuir un camino por sobre
el solar de Isaul, quién al enterarse de la siiumabia regresado para reclamar que le
tiraron su casa sin su consentimiento. A su regrescomunidad y el Comisario
municipal le aseguraron que la decision estabadareancluso lo encarcelaron durante
20 horas.

El ha buscado asesoria tanto en la ProcuraduriariagiP.A) como del Centro
de Derechos humanos Tlachinollan. La PA le ha dighe la comunidad no puede
despojarlo de sus tierras y mucho menos encamelarl

112 Entrevista a Isatl Mercenario, 2005, ya citada.
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Otra vuelta de tuerca: De los derechos comunitarios los derechos de
propiedad.

El conflicto persiste sobre los derechos de losg#kicos asentados en Tlapa
con respecto a las propiedades que dejaron en afuivin

Todo comenz6 desde aquel entonces, cuando saliEroviuvinani. Pero los
problemas arreciaron en el 2002, fue entonces cudedll fue a Yuvinani a
preguntarles porque habian decidido construir mmrma justo en el solar que le heredo
Su papa y que se encuentra en el centro de la ¢datlirios principales argumentos
fueron por qué ellos ya no vivian ahi, ya no dat@wperacion ni prestaban servicios
comunitarios debido a su pertenencia a otra Iglesia

El fue a preguntarles, tal como la Biblia les emasein buscar incitar a la gente,
preguntandoles por las buenas. Pero el comisgoagde esta era una decision que la
comunidad habia tomado, no él, porque ahi en Yavinanda el pueblo y no las
autoridades, ya que son sujetadas para asumiclesdos tomados por el pueblo.

Entonces fue cuando se reuni6 al pueblo, a losipetes y a toda la gente. Isaul
volvié a preguntarles dirigiéendose a las autoridade manera respetuosa que queria
saber de su terreno, la respuesta que le diergoneeso, que ahi el que mandaba era el
pueblo y no la autoridad. Isaul dijo entonces: €Q@is el que manda esto? puso en duda
la autoridad del pueblo. ExplicO que también suaphpbia prestado servicio a la
comunidad, que habia sido comisario y que entoélcasumia su autoridad y mandaba,
gue no mandaba el pueblo.

Hacemos un paréntesis en la narracion de los agoméatos: ¢ Es la comunidad
la que mandaté al Comisario para despojar de sar solos evangeélicos que ya no
radicaban en Yuvinani? ¢Es el Comisario el queitblia apertura de la calle que a su
vez fue autorizada por el Presidente municipal eédafnoc?

Aqui la solicitud de los evangélicos era que lestnaoan el documento donde se
autorizaba aquella decision. Mientras la comun@aelaba a la decisiébn unanime de los
pobladores. Nos encontramos frente a dos logichis@is, una, la del derecho colectivo
frente al derecho fundamental de propiedad.

Ademas se observan los argumentos esgrimidos p@viangélicos que apelan a
la existencia de documentos escritos que, paradasinidades indigenas carecen de
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importancia. No soOlo porque convienen a sus ingsresino también como parte de su
cultura, donde la palabra dicha tiene mas valod@escrita.

En una segunda visita de Isaul a Yuvinani, se énzaon que el Consejo de
Vigilancia de Metlatonoc estaba en su terreno y keomaquinaria para construir el
camino. A él les preguntdé que donde estaba el germpara hacerlo. Ahi estaban
hombres, mujeres y nifios, todos decian que seaaljae los evangélicos ya no vivian
ahi. Incluso el Comisario Municipal preguntd: ¢ Qués este para que esté mandando
aqui?: Métanlo a la céarcel. Entonces lo llevarohagte del auditorio junto con otro
familiar Tio de su papa. Ahi estuvieron duranté@es.

Llamaron a su papa y él le pregunt6 al Sindicqeio habian encarcelado, la
respuesta fue porque habia faltado el respeto autasidades. Sin embargo antes de
dejarlo salir, escribieron un documento que quegiaa firmara Isaul aceptando que él
habia faltado el respeto, a lo que se nego.

Cuando lo dejaron salir todo el auditorio estalendl por la gente de la
comunidad, a decir de Isaul parecia una fiestagd.lel Comisario y sentencio que
podian ir a Tlapa, a Chilpancingo y hasta Méxiage gstaba en su derecho, pero el que
manda en Yuvinani es el pueblo. A continuacion stabo parte del didlogo que
tuvieron Isaul y el Comisario municipal en aquelmento:

- ¢A poco la ley no es la misma?

- Si pero la ley no trabaja aqui, lo que trabaj®eapie hablan las gentes
gue estan

— Bueno, entonces esta bien, aqui no trabaja la Ley

— No..., asi me dijo

- .Y usted tiene la autoridad de hacerme eso, e 28 horas en la
carcel? sin alimento, tenerme en un lugar os@trene derecho de eso?

- Si porque tu no supiste obedecer a las autorddddea esta bien, ve a
gobernacion, a la Procuraduria Agraria, vete a eajderas...

Entonces empez6 el pueblo a hablar, andale puesequaya bieh*?

En aquella situacion, Isaul decidié acudir a lacBraduria Agraria y con
Tlachinollan para pedirles asesoria. En la ProaufadAgraria le dijeron que la
comunidad no tenia derecho de quitarle su terero, que necesitaban los documentos
gue avalaran dicha posesion. Ahi le dijeron quariera una demanda, que no debian
hacerle eso, haberlo metido a la céarcel. El contaaun acta firmada por la autoridad

113 Entrevista a Isatl Mercenario, 2005, ya citada.
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municipal donde se afirmaba que habia permanediidvd?as detenido, carta que
entonces le fue muy util.

Se envio un citatorio al Comisario de Yuvinanigaé no asistio. Para la segunda
ocasion llegé y también habia interpuesto una ddmargumentando la falta de
servicio en el pueblo y su pertenencia a la Iglesangélica desde hace 16 afios.

Ya la tercera vez se levantd un acta y se pidiopemsacion por los frutales, la
manguera y los arboles que se habian destruiddacoonstruccion del camino. Isadl
tomo fotos de las condiciones como estaba su sdapuso el precio y se dijo que el
pueblo tenia que pagar ya que no tenian deredroa posesion de su terreno. Aunque
la indemnizacion quedo pendiente, la situacion bhedgdo en tranquilidad hasta el
momento.

Aqui son distintos los niveles de analisis del botof que se suscitd
posteriormente. Primero el debate entre derechoslafuentales versus derechos
colectivos. Segundo, los intereses de la comuma@aa construir un camino justo en un
terreno de propiedad privada. Tercero el allangrdpiedad de un particular. Cuarto los
derechos de la comunidad quienes podrian argumexpieopiacion por interés publico.
Quinto, si quien defiende su terreno cumple conofiligaciones como ciudadano en la
comunidad. Sexto, La privacion de la libertad siguanento solido por parte de la
comunidad.

En este caso es posible darse cuenta que se e & una serie de elementos
gue complejizan las relaciones comunitarias enatmde un Estado nacional que se
rige con la premisa del derecho positivo. Si loeedeos de propiedad constituyen la
columna vertebral del liberalismo, es claro qudezecho del individuo esta por encima
del derecho de la colectividad a hacer uso de regaegplad.

También que la decision por construir un camin@epiedad privada se hace
sin previo aviso al afectado, ademas que se lergetpor exigir explicacion a las
autoridades de la comunidad. Esto vulnera su diaghidomo persona moral, cuyo
derecho a la libertad no puede ni debe menoscalaaissomo sus derechos ciudadanos.

Por otra parte, en los argumentos de la comunidashsuentra el que la persona
gue defiende su propiedad lleva 16 afos fueraudelrly ha dejado de cumplir con sus
obligaciones como ciudadano. Al mismo tiempo, @hica que se construyo representa
un beneficio para el conjunto de la comunidad.
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Ambos, tanto el individuo como la comunidad deben respetados en sus
derechos: ¢ Como superar la tension entre el ingividla colectividad cuando se ven
enfrentados en sus intereses?

En este conflicto las articulaciones entre distinddmensiones son claras. Se
trata de un conflicto de caracter politico- relggiodonde los disidentes pierden sus
derechos agrarios en razon de la falta de cumplbmige sus obligaciones ciudadanas y
su no residencia en la comunidad a raiz de un poode desplazamiento forzado.

En las experiencias que se analizan, los disidedgeglen irse a la ciudad de
Tlapa, centro neuralgico de la Montafia: ¢Cualesla®ondiciones que imperan ahi?

¢,Cuales sus caracteristicas?

Tlapa: ciudad receptora de los disidentes.

Como hemos visto, en la narracion de los procesosodflicto que devinieron
en desplazamiento y expulsion, la ciudad de reéapde los disidentes es Tlapa. Esta
ciudad que hasta hace poco tiempo, en la décalbs dencuenta, se caracterizo también
por un clima de intolerancia y persecucion haciemps practicaban alguna religion
distinta a la catolica, ahora se ha convertido rrugar de refugio de estas minorias
religiosas. No sélo eso, ya que en Tlapa han contad la oportunidad de construir
comunidades de caracter religioso.

La expansion territorial de Tlapa, ciudad rectogda Montafia de Guerrero, se
explica en parte, por los procesos de expulsiéasplkhzamiento por motivos religiosos.
Los desplazados se asientan en la periferia deidad. Asi, las colonias Monte Sinai,
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La Palma, Nueva Filadelfia, Renacimiento y Benitoardz, son pobladas por
desplazados de diversas comunidades.

En el caso de Nueva Filadelfia, los evangélicoygmeentes de San Juan Puerto
Montafia, construyeron su colonia debido a la velgalos terrenos ejidales de la
comunidad de Tlatzala, quien a su vez compraratdoenos a Atlamajac, comunidad
aledana a la ciudad.

Al mismo tiempo, feligreses de Iglesias evangélicasenes han sufrido la
agresion en su templo Getsemani han tenido quercoar la Colonia Monte Sinai. Esta
colonia se cre0 gracias a la oferta de un terremgarte del Sr. Felicitas Benitez Leon
integrante de la congregacit.

Otras colonias de recién conformacion, estan iatlg por gente de las
comunidades de Tlacotla, Xalpatldhuac; Ocoapa, @dpgac; San Juan Puerto
Montafia y Yuvinani, Metlatonoc.

Por otra parte ahi también se han asentado dsstifgaominaciones e iglesias
protestantes historicas y evangeélicas, quieneshbeno de Tlapa el lugar donde tienen
sus sedes y organizan el trabajo evangélico qlieaean la Montafa.

En términos de cambio religioso, de la poblacioa gue en la ciudad, el 81.6 %
es catolica, mientras que el 18.3% pertenece aalwrligion no catolica o se asume sin
religion*® Esta cifra es significativa si se piensa que hiaat& poco la mayor parte de
la poblacién se asumia como catdlica.

Catdlicos
82%

No catélicos o
sin religion
18%

Fuente: Porcentaje de poblacion catélica y no icat@n la cabecera municipal de Tlapa de Comonfort.
Elaboracion de Olivia Esparza en base al Xl CeGsmeral de Poblacién y vivienda 2000apa
localidad, Centro de Informacion Chilpancingo, INEG

114 Entrevista al pastor Daniel, en la colonia Moritea§ Tlapa, Guerrero, el 22 de marzo del 2003.
Y5 INEGI. XII Censo General de Poblacién y vivienda 200Centro de Informacién Chilpancingo,
Guerrero.
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La fiesta principal se celebra el 23 de octubreS##ior del Nicho. Es aqui donde
la Diocesis ha construido un seminario para la &mign de sacerdotes con el objetivo
de que estos provengan de la retfion

Lo que hoy se conoce como Tlapa de Comonfort tmhsgtéricamente sede del
poder politico de la region. Desde tiempos preigpd ocupd un lugar preponderante
como cabecera de la Montafia de Guerrero. En el Ilgga hoy ocupa Tlapa se
consolidé el reino Tlappan- Tlachinollan, como aaya de un sefiorio con una
importante extension territoriaf

Tlapa proviene del vocablo ndhuatl Tlachichlopag qquiere decir “pueblo
guemado.” El municipio se fundo en el afio de 185@rerigido el Estado de Guerrero.
A diferencia de los municipios colindantes, detadgpue su ubicacién geografica esta en
la cafiada, el clima es caluroso durante todo el afio

El municipio de Tlapa contd para el afio 2000 coa pwblacion total d&7,346
habitantes, de los cuales el 93.3% de la poblas@m hablantes del Nahuatl y el
Mixteco, en ese orden de importancia. Aunque ela eabecera, donde se concentra la
poblacion mestiza, la ciudad ha vivido un fuerteceso de crecimiento poblacional,
proveniente de la Montafa. El 30.8% es analfabeth83.4% no cuenta con servicios
de salud.

El municipio tiene 73 localidades. Considerandonamero de habitantes, las
mas importantes son: Tototepec con 2,229 habita@Gtaepetepec con 1,890, Xalatzala
con 1,757 y Tlatzalan con 1,117 habitarttés.

La agricultura es la principal actividad econdmida que se dedican sus
pobladores. Cultivan maiz, frijol, chile, ceboljgpmate, papa, cilantro, entre otras
hortalizas. Sin embargo, los habitantes de sus cmiades, el igual que en los otros
municipios de la Montafia, requieren migrar pataeavir.

Por su parte, la cabecera de Tlapa cuenta con 3h&83tantes. De estos, el 19
% no sabe leer ni escribir, mientras el 80.9% fbato. De los habitantes que hablan

18 ya en su obra, Robert Ricard menciona el probldenta falta de consolidacién de la Iglesia catélica
durante el periodo de dominacion espafiola. Unasldirhitaciones para lograrlo fue que no se buacé |
formacién de sacerdotes indigenas, por lo quedagslizacion no logré arraigarse en la poblacién. R
Ricard.La conquista espiritual de Méxicqo México, FCE,

117 Rubi, Alarcén, RafaeHistoria General de Guerrero Vol. Il EI dominio espafiol. Era de los
Habsburgo- Era de los Borb6n México, 1998, INAH/Gob. Del Estado de GuerrerddJ&litores.

118 Centro Nacional de Desarrollo Municipdlapa de Comonfort Enciclopedia de los municipios de
Guerrero, Gobierno del Estado de Guerrero, 2001.
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alguna lengua indigena solo el 5.3% es monolingié¢ ngsto, esto es 94.6% hablan
espafiol y una lengua indigena, es decir son b#@sgionsiderando el total de la
poblacion que habita en la cabecera, el 64.27% sélda espafol, mientras que el
33.8% habla espafiol y alguna lengua indigena y9éb Yestante solo habla una lengua
indigena®®

Como se observa, es en la cabecera de la regiodeddestacan mejores
condiciones de educacion formal, dado que un ptagesignificativo de la poblacion
sabe leer y escribir, habla espafiol y una lengligema, a diferencia de la situacion que
prevalece en las comunidades aqui estudiadas.

La existencia de una jerarquizacion entre los riss$i asentamientos como el
caso de la cabecera, el pueblo, barrio o estansigeto, como su nombre lo indica,
plantea los niveles de importancia en el orderoredi Asi, algunos de estos centros de
poblacion se encuentran subordinados o sometiddos, esta situacion permanece en
el municipio de Tlapa en particular y en la Montaéaliferencia de otras regiones del
mismo estado.

El que Chilpancingo, Acapulco, Olinala, o Tlapadestintos niveles y guardando
su debida distancia se hayan constituido como ead&® centros regionales desde
tiempo atras y la continuidad de estas posicioegsoder explica también las relaciones
desiguales que establecen con respecto a los poétade la Montafia.

Este centro politico es sede de distintas insthes de gobierno, quienes tienen
su lugar de operaciones ahi. Ademas de las instites de gobierno que participan
como intermediarios en los conflictos que se meraricen el capitulo 3, se encuentra la
sede regional de la Procuraduria Agraria, la Camislacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas y el Programa de Jornaleros égsic

El lugar que ocupa esta cabecera, explica porgsefuncionarios publicos
provenientes de estos centro estratégicos, no mibstzontar con similares raices
histéricas, se situen con superioridad con respgdéogente de la Montafia. Ahora se
asumen como mestizos, gente de razon, castellasizgd civilizados, condicion

19 INEGI. XII Censo General de Poblacion y vivienda 20p@entro de Informacién Chilpancingo,
Guerrero. Es importante subrayar que, desafortunaadz cuando se habla de monolingtiismo, se hace
referencia a los pueblos indios hablantes de gulematerna, mientras en el caso de quienes hadilan
espafiol no se dice que son monolinglies, dado tpi@®sna es la lengua oficial del pais y las lasyde

los pueblos indios no son reconocidas por el Estiddoional. Tendriamos que decir que si el 33.8%de
poblacién de la cabecera de Tlapa es bilingligase de un porcentaje digno de mencién en térnueos

la riqueza cultural que supone hablar dos lenguas.
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interiorizada, que da legitimidad a las relaciowes poder que establecen con los
indigenas que a su juicio es gente de costumbegjareal cambio, incivilizada y
atrasada.

Debido a la presunta existencia de guerrilla eredgon, asi como la siembra de
enervantes en algunos de sus municipios, estaccaunta ya con una zona militar, asi
como con una zona habitacional para el ejército.

Ademas la ciudad de Tlapa se ha convertido en ligaecepcion de jovenes de
la Montafa, quienes tienen posibilidad de estugligrachillerato o estudios superiores,
ya que cuenta con una sede de la Universidad PgidagBlacional (UPN) y de del
Instituto Tecnoldgico Superior.

Al mismo tiempo y como resultado de la crisis agd¢ esta ciudad ha sido
centro receptor de poblacibn migrante proveniergelal Montafia. Por lo que el
poblamiento de la periferia de la ciudad ha in@dih su crecimiento desmedido. Estas
colonias ubicadas en los cerros han carecido dec®esr urbanos como electricidad,
agua potable y drenaje.

El poblamiento de Tlapa ha incidido en un proces abnurbaciéon o
conruralizacion, valga la expresion, debido a qseejidos aledafios a la ciudad se han
lotificado. Los ejidatarios han cedido sus derecha®ndido sus terrenos debido a la
presion demogréfica que se ha ejercido en estadilsta presion ha generado que en
el centro de la ciudad, los precios de las caskpartamentos sean sumamente caros.

La colonia Aviacion donde antes existi6 una pisea aterrizaje para la
comunicacion de la region y que se encontraba perigeria, ahora estd completamente
urbanizada, ademas las colonias adyacente seletsfi@gando tambiéen.

De los siete barrios tradicionales e Tlapa: CahitiCuba, El peligro,
Santa Anita, San Antonio, San Diego y San Francistwgen de manera
inusitada en un periodo que va de 1970 a 1990, enweNonias nuevas:
Aviacion, Benito Juarez, Emiliano Zapata, JardinNigos, Lazaro Cardenas,
Loma Bonita, Piramides de Contlalco, San Nicolast&/Hermosa y Tepeyac.
De esa fecha al presente afio se han conformadocdtm@as que se asientan
en los cerros que rodean a Tlapa y que nos hablasehtamientos humanos sin
ningln rasgo urbanistico, que sélo remarcan lasrafitias sociales y la
agudizacion de la pobreZ3.

120 A BarreraTlapa, en la ruta del tercer milenio: de La Montafiaa Manhattan, en Mario O Martinez
Rescalvo (coordYlapa: origen y memoria histérica, México, 2000, UAG/ H Ayuntamiento Municipal
de Tlapa de Comonfort, p. 242, 253 pp.
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Tlapa es lugar donde los migrantes que van al ni@it@ais se concentran en el
rio Jale, donde estan los enganchadores parasalitobuses.

La migracion de los habitantes de la Montafia hgirado, en los dltimos 10
afos, el establecimiento de casas de cambio y bateduido a la recepcion de remesas
gue vienen del pais del norte.

La ciudad de Tlapa es también el punto de encugntcomunicacion para
trasladarse a los distintos municipios que formariepde esta region. Es en el Jale,
donde es posible encontrar la mayor parte de toaresjpgonocido como pasajera para
trasladarse desde Xalpatlahuac hasta Metlaténoc.

Tlapa es una ciudad con mucho movimiento comeraiyidad a la que se
dedica la poblacion mestiza de la region. Comoroectamercial nodal de la region, es
lugar de intercambio entre las comunidades cercpadsnecientes al municipio y los
comerciantes ahi establecidos. Los pobladores vemaeluctos como petates, canastos,
sombreros, huaraches y gabanes. Los comerciantesséstenido un intercambio
desigual con los indigenas de la region cuand@egalratos con ellos.

Hasta la fecha existen comercios que compranetapd” los productos
de los indigenas como el maiz, el sombrero de pahwos, etc., y se practica
la venta de mercancias “fiadas”, es decir, a awg¢géhigando un precio mas alto
por los productos. Se trata de un sistema de eadgadto y de intermediacion
comercial que refuerza la dependencia economicksiéendigenas hacia los
comerciantes que obtienen mayores ganancias, sidwlauna relacion
equitativa y de beneficio reciproco a través dehgadrazgo y de las lealtades
politicas, cuando en realidad se trata de un dencibnialista.”™?*

Si bien las relaciones desiguales entre la pobiatié phaa, fiu savi y nahua con
los mestizos siguen prevaleciendo en Tlapa, eldelsh que esta ciudad ahora sea
receptora de poblacion proveniente de la montafainbidido en una convivencia
cotidiana que ha permitido una relativa aperturaaadn de formas de discriminacion
menos agresivas y directas hacia estos pueblos.

Ademas, la reivindicacion de lo indio en el ambitacional y estatal ha
significado una suerte de recuperacion de la hexendia que necesariamente ha sido
incorporada en el discurso mestizo, especialmertte @lgunos de los funcionarios de

gobierno y comerciantes de la region.

121 pidem, p. 241.
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Tlapa es ahora un espacio de destino para la poblde la montafia y se ha
convertido en receptora de las minorias religiogqae han sido expulsadas por
diferencias religiosas y politicas en sus comuredad

En este capitulo se abordaron los procesos esmecide los conflictos que se
estudian en este trabajo de investigacion. Cadadenellos esta integrado por un
analisis de las condiciones sociopoliticas y ecocésnque imperan en los municipios y
comunidades testigos de los conflictos.

En este sentido es que la comprension del conflctoial con visibilidad
religiosa, requiere de un abordaje articuladortaidd social. Comprender las relaciones
de poder, la cultura politica, la situacion ecordanilos procesos de migracion, la
emergencia de liderazgos, permiten un acercamiamplio de las comunidades de
estudio, enfatizando los procesos de cambio rsligpmr el que atraviesan.

El seguimiento a cada conflicto, subrayando suactaristicas primordiales,
permitid realizar una definicion especifica sobaga uno de ellos, lo mismo sucedio
con las situaciones de desplazamiento y/o exp@sigue sufrid la disidencia de cada
comunidad.
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Reflexiones finales.

Voy buscando la verdad de tanta falsedad
La mentira es obsesioén y falsa la verdad
¢ Quién ganara, quién perdera si todo esto pasara?
Es més facil encontrar rosas en el mar...
Luis Eduardo Aute.

Este trabajo de investigacion surgio de una premzap vital: ¢por qué el conflicto
constituye una experiencia indisociable del senat®c;qué significa que el conflicto
articulado a la violencia sea el comun denominaéolas sociedades humanas? mas aun:
épor qué el conflicto parece constituirse en uga&simano por excelencia?

En esta tesis se ha reflexionado sobre algunasriemp@s de conflicto en
comunidades indigenas con los grados de margingqoibreza mas altos a nivel nacional.
Los conflictos abordados tienen como mayor vigladi las diferencias religiosas y la
ruptura con el orden normativo que rige a las cddases Nahuas, Me phaa y Nu saavi de
la Montafia de Guerrero.

Si bien el estudio del conflicto de manera genéngasido util para comprender lo
gue sucede en esta latitud, ha sido necesario a@nesc con lupa a cada uno de las
experiencias que aqui abordamos.

En esta investigacion se analizan los procesosmiéato desde distintos frentes:

1. Subrayando las disputas, los agravios, los grupasganicos, el

escalamiento del conflicto y los intermediarios.

2. Analizando las percepciones y el comportamiento cada uno de los
grupos antagonicos esgrimen y llevan a cabo ado lde este proceso.

3. Comprendiendo estos conflictos como resultado degsos de cambio
social, especialmente religioso, que se explicaplkamos de realidad
diversos.

4. Atendiendo las relaciones interétnicas que suporiemas de
subordinacion, discriminacion y relaciones de patksiguales.

5. Situando los conflictos en un orden mayor de vickerestructural e
institucional que caracteriza al estado de Guerrero

Este trabajo de investigacion concluye que sugipies aportes para la Sociologia
y las Ciencias Sociales se centran en la ponderaebanalisis del conflicto social para la
explicacion del cambio con cariz religioso. Esgndfica que existe una relacion dialéctica
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donde la emergencia de conflicto resulta de ungsmcle cambio religioso en sociedades
étnicas con caracteristicas en las que el todalsagntrado en la comunidad, estan por
encima de los intereses de los individuos que éocman.

Se afirma que el conflicto suscitado en estasucdades se explica en el marco
de la existencia de una situacion de violenciadhcs inoculada desde el ejercicio del
Estado, federal y estatal, cuya actuacion ha resgom intereses particulares.

La concatenacion de violencia, estructural, insittioal y cultural, expresada en
formas de discriminacion histérica hacia los puglinginarios se evidencia en el discurso
y actuacion que los funcionarios de gobierno esgride cara a los conflictos en los cuales
fungen como intermediarios.

La emergencia de comunidades religiosas étnicasraucto tanto del cambio
social y religioso, como de la necesidad del grdigidente por encontrar un espacio de
seguridad y certeza, en el cual reproduce algwerasteristicas del orden comunitario.

En esta tesis el abordaje del conflicto de ordégioeo significa dar cuenta de un
campo de reflexion que pone atencion en las fowhealsacer justicia en las comunidades
me pha, fiu saavi y nahua, toda vez que la presdeciaievas iglesias es un fendmeno
relativamente nuevo. En este sentido, las comuagla® enfrentan a la necesidad de
asumir formas de resolucion de conflictos religoogweditas, especialmente cuando éstos
rebasan el orden normativo comunitario y se erdirerat la normatividad ejercida en el
ambito nacional.

Asi es como el conflicto, eje integrador de la stigacion, se fue construyendo
paulatinamente a partir de diversos acercamierdndeacrealidad. En esta investigacion la
construccion de las categorias pertinentes nodwoawsi trabajo predeterminado por teorias
originadas en otros contextos sobre conflicto $octambio religioso, identidad
comunitaria o disidencia; al contrario, la idecttion de nuevos referentes no
considerados en un inicio, como el caso de laidigtacion, la migracion y la comunidad
religiosa emergente, han sido resultado del aceecaoncon procesos particulares que se
expresan en la Montafa de Guerrero.

El conflicto en las comunidades de Tlacotla, SaanJauerto Montafia y Yuvinani
son expresiones de la ruptura del orden comunit@@ose suscitan cuando se dan procesos
de cambio religioso en muchos casos como resulfadia migracion de algunos de sus
habitantes, especialmente de aquellos que sordidiersu comunidad. Asi es como en esta
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investigacion se pone énfasis en el conflicto emaico de procesos de cambio social, con
atencion en el cambio religioso, la disidenciajdantidad comunitaria, las relaciones
interétnicas, la discriminacion y las relacionepdder.

El estudio del conflicto se ha situado desde dagperspectivas. Una apunta en el
sentido de que el conflicto es motor de cambioapatra, desde la Ciencia Politica,
explica que el conflicto posibilita la emergenci dudadania, la ampliacion del orden
civil y abona en la construccion de una sociedadapl Otras posiciones estiman al
conflicto como un fenomeno de anomia social, estacemo un fracaso en las relaciones
humanas “naturalmente” pacificas.

En la nueva discursiva sobre el conflicto, se aianerca de la posibilidad de crear
una teoria general del conflicto, independientemdst nivel y dimension en el que este se
exprese, sin embargo, en esta tesis se demuestraelganalisis particularizado del
conflicto, en este caso el religioso, es necesamiwirtud de una serie de articulaciones
diversas, la situacidbn socioeconOmica, la migracitas relaciones interétnicas, la
discriminacion, la conversion religiosa, la disideny la construccion de la identidad
comunitaria, que permiten, una ponderacidbn menobicwsa pero, paradojicamente,
abarcadora del todo social en el marco de socisdad@les con predominancia de
poblacion étnica.

Asi, el conflicto de caracter religioso que irrunmgre sociedades como la montafia
de guerrero, se sitta en un marco de violenciao tamgtitucional como estructural
ocasionada por formas de dominacion y represiomadaoblacion en aras de intereses
particulares por parte de los caciques que habaaioi al poder en Guerrero. Al mismo
tiempo, la falta de oportunidades, la situacidbnpdbreza y la crisis abonan para una
violencia estructural que, se explica en formasvibdencia cultural expresadas en la
discriminacion historica a los pueblos indios aaggntados.

La situacion de pobreza y marginacion, generadagtaciones de poder desiguales
con respecto a las élites del poder y a la socigdestiza perteneciente a las clases
acomodadas y a los funcionarios de gobierno, pafiotenas de violencia que se expresan
en militarizacion, impunidad e imposicion de unesrchormativo inadecuado con respecto
al practicado por estas sociedades.

... la legalidad positiva del Estado coexiste commiag alternativas de
juricidad, con procedimientos paralelos para lalteson de controversias y con
mecanismos de legitimacion distintos de los recmlascpor la legalidad oficial
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gue se expresa en las instituciones del Estadoaplizacion de un derecho
consuetudinario refiere a la existencia de un clpgal preexistente al del Estado
o desarrollado en parelelo a éste.

No solo eso, estamos ademas frente a formas decadesigual a la justicia que
debe impartir el Estado. Si bien el Estado demmoratebe garantizar la imparticion de
justicia a los individuos que forman parte de leidr, desde una Optica que los mira como
iguales, la existencia de severas diferencias Isscjaecondmicas entre los ciudadanos es
el parametro con el cual también se otorgan losoties correspondientes.

Las relaciones de subordinacion a las que hancestaudetidos los pueblos indios
de nuestro pais, que se han traducido en formdssdeminacion y de etnofobia por parte
del Estado y los grupos mestizos socialmente fawos, los ha colocado en una situacion
de vulnerabilidad histérica que contindia reprodudise actualmente.

Sin embargo, el posicionamiento de las comunidgdas organizaciones indigenas
en el marco nacional, que reclaman para si recomecio, respeto a sus derechos y
culturas como pueblos originarios ha incidido es flarmas como la discriminacion se
presenta en el discurso de funcionarios y lidezbgiosos, quienes, aunque en ocasiones
valoran a las culturas indigenas como incivilizadiasapaces e ignorantes, también
reconocen sus experiencias organizativas como ®mitarnativas. Tal es el caso de la
policia comunitaria en la region de la Costa- Mdata la que han emprendido el EZLN
en Chiapas como las Juntas de buen gobierno catasoles comunitarios.

En este sentido, se habla de la irrupcion de fordeadiscriminacion denominadas
como racismo simboalico, ya que, en este caso,iléndécacion indigena no puede ser
ignorada por la sociedad mestiza.

Asi, pues, se ha pasado de los prejuicios declaradormas mas sutiles
gue constituyen un “racismo simbolico” de carasterds muy particulares:
rechazo de los estereotipos burdos y de la distaicion mas aparente, repulsa del
cambio radical por razones ostentiblemente no Iegisentimiento de que los
otros “empujan muy fuerte” y “suben demasiado d&irigracias a una
discriminacién en sentido inverso que perjudicasanhestizos en su provechd...

1 C. Vilas.Injusticia por mano propia: Linchamientos en el Méjco contemporane en Revista Mexicana
de Sociologia 1- 2001, México, 11IS- UNAM, p. 1336l

2 M. Wieviorka, El espacio del racismp México, 1992, Espafia, Paidos, p. 125. Esta cite heferencia
especificamente a la experiencia de los negrost&mlés Unidos, por lo que cambié algunos de losiriés
para trasladarlos a la experiencia de los puebttiss con respecto a la sociedad no indigemestiza.



23¢:

Si bien, la discriminacion hacia los pueblos indasnuestro pais tiene ya un largo
proceso historico de inoculacion, debido a la iotezacion del racismo en la sociedad y en
sus instituciones, en los grupos sociales y losrsamtos que inferiorizan a estos pueblos.
Es posible afirmar que no se trata de un racisnstitucionalizado a la manera del
apartheid en la sociedad sudafricana, donde lamis@acion hacia las personas de color se
tradujo en politicas racistas generadas por ebBsta

Sin embargo, es posible reflexionar en términosumi institucionalizacion de la
discriminacion en el proceso de colonizacion eslaafasi como un esfuerzo por mirar de
manera distinta a los pueblos indios en el permokierior a la Independencia donde hubo
una suerte de valoracion del pasado indigena yniamo tiempo, una negacion del
indigena vivo, al que se requeria integrar a laesad mestiza nacional: ¢hablamos
entonces de un racismo encubierto?

Podemos preguntarnos si la dificultad por elevango constitucional los acuerdos
de San Andrés y en su lugar aceptar una Ley deluesey cultura indigena limitada que ha
sido cuestionada por gran parte de las organizesimigenas, que les niega la autonomia
plena y no los concibe como sujetos de derechorregpmnde a los miedos y a la
permanencia de formas de discriminacion que conaibdes pueblos indios aun como
menores de edad, o en su defecto, como jovenebeldia?

Il.

En nuestro pueblo no mandan Ustedes, manda el puel#s la respuesta que las
comunidades nahuas, me pha (tlapanecas) y fuymasdecas) dan al gobierno y a sus
representantes cuando estos intervienen paradei@olde los conflictos que se suscitan en
el orden comunitario. Esta respuesta puede sepiptada desde distintos angulos.

Puede tratarse de una respuesta como forma deenesds al cambio, de una
estrategia de repliegue que se vale de la defemdasdtradiciones para persistir como
comunidad. La expresion de violencia por ellos g contra quienes son disidentes y
luego contra las instituciones de gobierno, esrespuesta con el objeto de proteger el
unico reducto de construccion y relativa autonaguoi@ ofrece la comunidad.
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O bien, es una respuesta al orden estatal imposdive no los mira como
ciudadanos, por lo que entonces la norma que ditygaase es la que emana del pueblo,
del consenso comunitario, no la que viene desdsaarr

Cada incursion de la justicia ladina parece sdaviesmo una amenaza. La
comunidad mantienen un frente unido contra los efi@s que vienen con
contiendas; cualquiera que sea el crimen, no hebiigbs. Los miembros de la
comunidad normalmente no se acusan unos a otroasantoridades ladinas.

En este sentido, los casos de conflicto aqui addz tienen como comudn
denominador el hecho de haber sido intervenidosajgpma instancia gubernamental. Es
por ello que el conflicto religioso estudiado, davetanto las diferencias al interior del
orden comunitario, como el conflicto existente edrEstado, dada la oposicion entre las
formas de organizacion comunitarias, su normativilka del Estado.

Los conflictos han estallado al entrar en contétaccion estatal (por sus
aparatos o por delegacion a otras agencias) cooulgslios indios; fenomeno que
se repite cada vez que la accion publica se exiesothre un nuevo campo de
intervencion: regulacion de la propiedad, organ@acde la educacion,
estructuracion de sistemas de autoridad, direaddesarrollo, ett.

Sin embargo, una linea de investigacion posiblee deriva de ésta tesis, se sitla
en el analisis de las limitaciones y carenciastgren las comunidades y el Estado para
dirimir y enfrentar conflictos de orden religiodén consecuencia con esta linea, se hace
necesario abordar la posibilidad de buscar fornreagcdonciliacion no sujetas estrictamente
al orden juridico de caracter positivo sustentastospEstado nacional.

Al mismo tiempo, en el contexto del conflicto, fasilias que se integran a una
cultura religiosa evangélica o paraprotestantelaap@l orden constitucional de la
federacion para proteger sus derechos individualesidos a la libertad religiosa. En las
experiencias aqui analizadas los disidentes sermtha grupos religiosos para los que el
orden divino esta por encima del orden politicoEstado.

La construccion de comunidades religiosas de difersigno en la ciudad de Tlapa,
como es Nueva Filadelfia, la Iglesia mixteca y Testigos de Jehov4, se caracterizan por
Su sectarismo, la existencia de estrictas normagn¢ido de hermandad y convivencia, y

3 D. Dorotinsky.Investigaciones sobre costumbre legal indigena emslaltos de Chiapas (1940- 19Y,Cen
Stavenhagen, Rodolfo y Diego lturraldéntre la Ley y la costumbre. El derecho consuetudario
indigena en América Latina,México, 1990, IlI/lIDH, p. 82.

* D. lturralde G. Movimiento indio, costumbre juddiy usos de la ley, en Stavenhagen, Rodolfo gdDie
lturralde.Entre la Ley y la costumbre. El derecho consuetudario indigena en América Latina,México,
1990, III/IIDH.
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el sentimiento subjetivo, ahora de caracter redigiade constituir un todo. Esto es, la
adopcion de nuevas identidades religiosas si biepligd la ruptura con el orden
comunitario del que formaban parte, encuentra pudéoconfluencia para la construccion
de uno nuevo.

Otra linea de investigacion que se deriva de esig,tse centra en el abordaje y
analisis de las relaciones sociales que se gerararerior de la comunidad religiosa
emergente.

Si en el abordaje de la presencia de iglesias grdgraciones distintas en el orden
comunitario ha sido valorado e interpretado contné&s de division, desestabilizacion y
nocivas para la comunidad, en esta investigaciordim se reconoce la incidencia de un
orden mayor en sus sistemas, sino que, en la alaetrganizacion de sus comunidades,
se hacen presentes caracteristicas comunitariasugieren la no ruptura inminente y
absoluta con su cultura.

Por otra parte, la sistemética critica y deslinelestas comunidades religiosas hacia
el orden politico es una constante en su disc#itsagque en ocasiones apelan a el para
hacer valer sus derechos. De la misma forma quedasinidades de donde proceden
cuestionan al gobierno.

En el caso de la comunidad Nueva Filadelfia, end®zu lider Paulino, la Clave
Unica de Registro de Poblacion (CURP) es un regigiie aplica el Gobierno asociado a
los planes de Satanas, quien, al mismo tiempo, @stulado directamente con el
Vaticano. Su aparente independencia con respect@alguier otro grupo o denominacion
religiosa, explica su sectarismo, pero ademas eligsista que no esté registrado como
asociacion religiosa por el Gobierno.

Para los Testigos de Jehova las leyes divinas pstaeancima de las leyes civiles.
Las reglas a las que ellos se adhieren plantedesaicato a los simbolos nacionales. Al
mismo tiempo, en el contexto de diferencias cooosuunidad, la obediencia a la autoridad
divina siempre estara por encima de la autoridad ci

Diferente es el caso de la Iglesia mixteca confdiamngor residentes de Yuvinani.
Por una parte su Iglesia toma el nombre de la etn@a que pertenecen confiriéndoles
cohesion en razén de la identidad étnica. Existeegnnocimiento de la Biblia como el
libro sagrado al que deben seguir. A diferencidodetros dos casos estudiados, su critica
a las autoridades gubernamentales es menos dii@etse recordarse que su eventual
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pertenencia partidista opositora y la defensa dedkrechos agrarios, forman parte del
proceso de conflicto que los ha llevado a asumidisourso que mas bien cuestiona el
mandato de la comunidad como un todo homogéneo.

Estos nuevos modelos de organizacion social, s@ esnstituyendo como formas
de participacibn comunitaria y también de resisteriente al gobierno. La primera se
explica como expresion del cambio social que incgte la reconformacion de las
comunidades. Este cambio esta referido a la neambslé migracion de sus integrantes
debido a la falta de oportunidades de empleo y adeapcion de nuevos referentes
religiosos que confieren de sentido a estas fasnilia

La migracién, sin embargo, no es la Gnica expl@agara comprender el cambio
religioso, ya que éste puede situarse desde nadtigeterminaciones. Carlos GaPma
sefiala como problema el pensar en una explicaadsat unilateral y simple, por lo que es
importante comprender la singularidad de las hadode vida de los disidentes, esto es,
ubicarnos en el terreno de la conversion religiosa.

Sin embargo, la tenue frontera entre el cambiogptaversion religiosa, requirio de
una formulacion consecuente y Util para las experés de conflicto aqui estudiadas. El
cambio religioso al interior de comunidades me pli@asavi y nahuas implica ponderar
procesos de transformacion sociales y politicasueintercambio con la sociedad regional,
estatal y nacional. Mientras que la conversion puegidarnos a entender las razones por
las que, en el terreno de las historias de vidapéasonas deciden cambiar o adoptar una
religion distinta a la que estaban adscritos.

Ambos procesos, el de cambio y conversion religinosa sitian ante la emergencia
de un grupo disidente en las comunidades que,smhantiempo, es producto e incide en las
relaciones familiares y vecinales intracomunitariak cambio religioso, efectivamente,
desemboca en situaciones de conflicto, como lad aeqtudiadas, que, ademas, se
exacerban hasta el limite de expulsar a los digden

La situacion de vulnerabilidad en la que han sdbidy los indigenas, y la
adopcion de nuevos referentes religiosos signifita,sélo una forma de disidencia al
interior de sus comunidades, sino confirma la leipidt de que es una respuesta a la
discriminacion que han padecido como indigenasiyocpobres. Ellos encuentran espacios
de participacion y de resistencia en estas opcimliggsas.

® C. GarmaBuscando el espiritu. Pentecostalismo en Iztapgla y la ciudad de México México, 2004,
UAM Iztapalapa/ Plaza y Valdés, p. 36, 324 pp.
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La nueva religion a la que se adscriben, les praeeeuevas formas de reinsercion
en el mundo. Al mismo tiempo les permite aglutieaga una comunidad religiosa que les
confiere una identidad particular y, eventualmemiantea la busqueda de formas de
autonomia relativa y de autoproteccion frentelektilidad que ofrece el mundo del poder,
la desigualdad y la exclusion social.

Es por ello que los conflictos suscitados en ehg@laomunitario no solo se
entienden desde la perspectiva local o situandasacbmunidades como espacios de
reproduccion cultural cerrados. Si bien en ocasidag relaciones que se establecen entre
sus integrantes pueden ser cerradas, la existdadi@ercambio desigual con la sociedad
mestiza incide en estos procesos de cambio. Aumguegempre estos cambios representan
formas de resistencia activa u ofensiva, si explia reticencia que estas sociedades
sienten con respecto a la sociedad mestiza priadag

[l.

La otra cara de la moneda se expresa en la agiepsgdse ejerce contra quienes han
decidido cambiar de religion. Si bien es necesaxpicitar que la sustancia que conforma
este tipo de discriminacioes distinto al que hemos desarrollado hasta el mpello no
implica que no constituya una problematica progaste proceso, materializado ahora en
aquellos que se perciben como desestabilizadolesisiema comunitario, endeble en el
plano del reconocimiento mas amplio.

¢,Como son percibidos por las autoridades comuestaguienes practican una
religion distinta y ponen en entredicho el sistelagarticipaciobn comunitaria? ¢por qué se
llega al grado extremo de expulsarlos cuando no d¢wanplido con las obligaciones
comunitarias? ¢se esta frente a un proceso deiqwegl intolerancia hacia el cristiano,
hermano o protestante, analogo a las formas deirdisecion que la sociedad regional
ejerce contra los pueblos indios? ¢Cuél es la alaia de esta forma de violencia:
producto de la discriminacion para continuar comefaroduccion de relaciones de poder
comunitaria o una forma de defensa a su sistemartitemo frente a la negacion y falta de
reconocimiento de la sociedad nacional hacia sticp@ridades?

Con la debida distancia, es posible que en el dagpienes cambian de religion, se
pueda hablar de la existencia de un prejuicio eoelios, no sélo por este cambio, sino
especialmente porque ponen en riesgo ciertos piaxique confieren sustento a la
identidad comunitaria como la realizacion de faemeagparticipacion en fiestas. En este
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caso, la agresion estaria dirigida a quiénes senigglales, pero que al adoptar nuevos
referentes los convierte en desiguales.

Asi sucedi6 con los Testigos de Jehova, quienasriuexpulsados por negarse a
cooperar con la comunidad.

Desde la perspectiva de quien fuera el Comisarimidifpal en el momento del
conflicto, se trata no de un problema religiosopsie uno de caracter social. Para él, la
conversion religiosa es posible gracias a la inoeey hasta cierto punto, ignorancia de la
gente. Existe en su discurso también una devaluhadia el otro. Veamos:

Lo que les estan haciendo a Ustedes, yo le de@poalerado de ellos, lo
gue ustedes estan, me molestaba, lo que le hadanpabre gente es que la
manipulan, le meten una Biblia debajo del brazo,meten en la cabeza
mecanicamente lo que tienen que decir y eso leeregieso no se vale. Ustedes se
estan aprovechando de ellos, son gente hasta piarto inocentes, pero como ahi
se dejan llevar por ideas de ustedes, los oyentedess y repiten, pero asi
sinceramente ellos no saben nada, mis paisanosi Wardaria gusto que mis
paisanos estuvieran quizas en alguna Universidadurea parte estudiando,
generalmente hasta yo mismo los podia respetar gs¢nd’

Esta posicion plantea por una parte cierta penspegaternalista interna, que mira
a sus paisanos como gente ingenua a la que edepengmfiar facilmente, sin posibilidad
de contar con un pensamiento propio.

Al mismo tiempo, la agresion expresada en proce®sexpulsion hacia la
disidencia religiosa por parte de las autoridasdesunitarias avaladas por la comunidad,
plantea también una suerte de sentimientos distaonios y agresivos de esta minoria
hacia la comunidad. Lo cierto es que manifiestaesdén hacia esta, a la cual también
catalogan como ignorante, en aras de creerse poggdle una supremacia moral o
espiritual que los legitima para convertir a quéem® forman parte de su religion a la
adopcion de la fe verdadera.

En efecto, la disidencia religiosa se asume comgrepo de elegidos por la
divinidad. El concepto de secta explicado por Webkrde a la existencia de un grupo
sectario en razon de subrayar su diferencia cqrects a los otros, quienes son los no
elegidos.

Esto se planted claramente cuando el lider de ésdigos de Jehova en Tlacotla,
cuestiona las tradiciones que siguen los pueblgsiey son condenadas por la Biblia o

® Entrevista al Sr. Marcelino Policao Melgarejo, &xisario municipal de Tlacotla, el dia 3 de Mayo en
Tlapa, Guerrero.
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cuando afirma que el pueblo estaba dominado pdeonio en el momento en que les
tiraron sus casas y los expulsaron de la comuridad.

Las posiciones irreductibles que ambos actorexai@licto asumen, explican las
dificultades para llegar a un acuerdo en situaciaiee escalamiento severas. El que estas
diferencias devengan en la expulsion o el desplerdam del grupo disidente de la
comunidad, constituye una preocupacion atendidasogoor organismos internacionales
como el caso de la Organizacion de las Nacionegddri(iONU).

V.

La discusion en términos de la intervencion de migyaos externos a las naciones
en aras de velar por el respeto a los derechosrtusmde las personas se ha situado al
interior de dos posiciones: Liberales versus cotaustas.

Si bien los primeros coinciden en que los dereamtisiduales estan por encima de
los derechos colectivos vy, por lo tanto, la inteoién de agentes externos es necesaria
cuando son violados los derechos fundamentalea, cagb de desplazamiento o expulsion
requiere una atencion especial.

Por su parte los comunitaristas defienden la pentga a una colectividad como
parte de la construccion de la identidad de lagmexsasi, todas las culturas deben ser
reconocidas y valoradas como enriquecedoras detespglobal

Esta discusion es sugerente en razon de reflexemaoblema del desplazamiento
por intolerancia religiosa como parte de la ageddala ONU como organismo cuyo
objetivo es velar por la paz y la contencion deflaios en el &mbito mundial.

Asi, en el contexto de la visita del relator esplede las Naciones Unidas para las
personas internamente desplazadas, M. Francois, DemgAgosto del 2002, la Red
Guerrerense de Derechos Humanos presentd un Infesbhre esta situacion en el Estado
de Guerrerd.

Entre las situaciones que generan procesos deadasgento o expulsion se
mencionan aquellas suscitadas por diferenciasioséig. En la presentacion de las

" Platica con el Sr. Paulino Procopio el dia 4 dgavgel 2003, en Tlapa, Guerrero.

8 véase Olivé, LednMulticulturalismo y pluralismo , México, 1999, Paidés- FFyL- UNAM, 252 pp y
Rivera Lopez, Eduard@&nsayos sobre Liberalismo y comunitarismpMéxico, 1999, Fontamara, 162 pp.

° Frente de Organizaciones Democréaticas del Estado d&uerrero (FODEG). En Guerrero, 640 familias
desplazadas; el gobierno y el Ejército, los resploles, México, pagina web, 2002.
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conclusiones sobre desplazamiento, se destacaagumihcipales causas eran: asedio de
grupos paramilitares, conflictos comunales y pygpreel trafico de drogas.
De los motivos que han provocado el desplazamieetopersonas en
Chiapas y Guerrero, se refirio en particular aresyon de grupos civiles armados
gue, segun el diplomatico, "a veces son llamadeoanpultares”, asi como a los
conflictos comunales, algunos de los cuales puedebuirse a laintolerancia
religiosa, a la posesion de la tierra y al trafico de droffas

Sin lugar a dudas, los proceso de expulsion o deapliento interno, forzoso o
voluntario, significan un abrupto y doloroso camipiara quienes lo padecen, los que
requieren abandonar su comunidad de origen pardaase en un lugar diferente, a veces
hostil y desconocido para ellos.

Los desplazamientos caracterizados aqui como deeriancia religiosa han sido
asumidos por las autoridades locales como cordlietodonde los Gobiernos, tanto local,
estatal y federal, tienen poca o nula incidena@agye tienden a explicarse como producto
de diferencias internas en la comunidad, ya que réggesentantes comunitarios al
continuar con su normatividad indigena, dejan afierdos integrantes de religiones no
catolicas.

Sin embargo, debe ponerse atencion especial a tiso® que producen los
desplazamientos y expulsiones ya que cada uno Ide edquiere de un tratamiento
particular. Evidentemente no es lo mismo habladeiplazamiento de poblacion debido al
asedio de grupos paramilitares, que aquella geag@m@dconflictos comunales.

Para el caso de las disputas intracomunitarias dasnaqui estudiadas, los procesos
de desplazamiento pueden verificarse cuando la pae decide salir de su comunidad lo
hace por voluntad propia, a pesar de que hayadixigtesion por parte de la mayoria de
sus vecinos como el caso de los disidentes dentairidad de San Juan Puerto Montafia.
Por lo que se hace necesario hablar de dos tipodedplazamiento: Desplazamiento
forzado y desplazamiento voluntario.

Los ahora integrantes de la Iglesia mixteca, reptas un caso de desplazamiento
forzado, ya que debido a las amenazas de muertesewernian sobre algunos de los
familiares de Juan Mercenario tanto por su pertaagrartidista como religiosa, los llevé a
tomar la decision extrema de salir de Yuvinani.

19 Claudia, Herrera BeltrarEn Chiapas no hay hostilidad armada, pero tampocogz, en La Jornada
virtual, Politica, México, 28 de agosto del 200&s fegritas son mias).
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Mientras que en el caso de los Testigos de Jehevalatotla, se habla de una
expulsion, dado que su desplazamiento fue respadatagresion fisica y verbal, asi como
en contra de su derecho de propiedad. Lo que && lflws el destierro de los disidentes sin
ninguna concesion por parte del grupo mayoritario.

La discusion del conflicto y las formas como evaimente termina, la expulsion o
el desplazamiento, voluntario o forzado, llevanaadlisis de los derechos individuales
frente a los colectivodJna arista importante de analisis esta constitpatda tension que
presentan los derechos de la comunidad para cantyalomar decisiones que atafien a
individuos o grupos de ellos, quienes se manifiestacontra de estas disposiciones.

V.

Asi, es importante ubicar si la tension individeolectividad puede explicarnos la
manifestacion de conflictos con respecto a los g@gupadicionalistas, quienes bajo el
argumento de los usos y costumbres, el trabajo canio o la fiesta patronal, entran en
conflicto con aquellos grupos que cuestionan elesoniento politico y/o agrario a una
comunidad madre, 0 quienes, por conversion rebgidsjan de prestar servicios religiosos
y participar en la fiesta.

Los derechos individuales no solo estan referidios @erechos fundamentales que
deben gozar los individuos dentro de un Estado eectio que se asume como
democratico. Estos se refieren también a la neagsik ser reconocidos en tanto
pertenecen a una colectividad a partir de la auaentidad se construye y cobra sentido.

La construccion misma de la identidad individualla®m comunidades nahuas, me
pha y fiuu savi de la Montafia de Guerrero, estiaasomndisolublemente a su pertenencia
como pueblos, es decir a un referente de carddlectvo y étnico. Por lo que la
realizacion de la persona esta articulada tangodaréccion de su propia vida como a la de
pertenencia a una colectividad.

El que en coyunturas especificas, como las que ae dstudiado en esta
investigacion, los individuos defiendan derechosdamentales como la libertad de
creencia y de propiedad, puede plantear procegesentes de cambio en las comunidades.
Sin embargo, es preciso subrayar el hecho de gest&drente a situaciones donde, para la
identidad de las personas, la pertenencia coleesité@apor encima de la identidad personal
en sentido estricto.
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No so6lo por los conflictos que se suscitan endasunidades y la defensa a ultranza
de las normas que las rigen, sino también por fienda que hacen de la ciudadania en su
interior, lo que nos coloca en otro plano de aiglis

El que los conflictos suscitados en las comuniddide®n a la discusion de la
adquisicion de la ciudadania, es sugerente si &= wn tanto que la lucha por el
reconocimiento de quienes asumen una nueva retlgtbeamplia sus derechos en el orden
civil de las comunidades.

Al mismo tiempo, al interior de la comunidad el ques reglas deban ser obedecidas
nos coloca también en el sentido liberal de ciudi&daSer ciudadano pleno en una
comunidad significa participar en las actividadesapel bienestar colectivo. Desde esa
concepcion, la pertenencia a un credo religios@ dkj ser el centro del debate, lo
importante es cooperar en las actividades de earéieico, no ya religioso.

Sin embargo, una vez que los individuos han degedparticipar plenamente en su
comunidad buscan la conformacion de una nueva tootksdd, esta vez de caracter
religioso, a la cual pertenecer y entablar lazosaleesion entre los individuos que en ella
habitan.

En estas comunidades religiosas, prevalece el ierée la colectividad sobre el
derecho de los individuos, con un riesgo: €l liddfderes de la comunidad pueden ser
ahora quienes impongan su autoridad hacia el desta comunidad en aras de ser portavoz
del mensaje divino. Sin embargo, el grado de catpozacion de estas comunidades
religiosas se enfrenta a las formas de inserci@egtas agrupaciones tienen con respecto
al orden nacional.

Su situacion de minorias religiosas, quienes cbouttades han sido reconocidas
por el Estado, las ha ubicado en una situaciorudeal para el logra de un espacio en el
espectro religioso nacional. Esto puede incidifoemas de sensibilizacion y apertura hacia
la tolerancia y el respeto a otras formas de peiesdém Aungue no es una garantia cuando
en sus discursos impera una posicion fundameistalist

Al mismo tiempo, estas reflexiones no dejan fuerbdgbate los cuestionamientos
de las relaciones de poder que se ejercen aldntde comunidades, muchas veces en
nombre de los usos y costumbres. Ademas, los ctodlicontribuyen a legitimar la
distribucion del poder, por lo que las autoridadesideres buscan el control de los
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mecanismos de disputa para monopolizar las ingtae legitimidad al interior de la
comunidad™

La exigencia de la autoridad comunitaria para qas personas cumplan
forzosamente con un cargo, mayordomia, o trabejenérenta con la imposibilidad o el
cuestionamiento de las personas para asumirlo eikgjancia, en ocasiones, es producto de
situaciones asimétricas donde se busca el dominlwreslas personas para que
permanezcan subordinadas al control de la autqriglgd el argumento del respeto a los
usos y costumbres comunitarios.

La ambigiiedad que puede presentar el tema de desyusostumbres requiere
de su precision y clarificacion en aras de dedoatifun concepto altamente
ideologizado; o bien puede ser reivindicado patamecer los derechos colectivos
de las comunidades indigenas, o legitimar podeseguiles locales y practicas
autoritarias con el fin de deshacerse de grupadetites u opositores al interior de
una comunidad en apariencia homogéfiea.

En esta linea de reflexion, la paradoja estribagee al estar dentro de una
colectividad se puede dejar de ser sujeto de exist@ropia para integrarse a una entidad
mayor que en ocasiones ejerce coercion sobre midod. Esta coercion puede provenir
tanto de la comunidad originaria, ya sea ndhualpha o fiu savi; como de la comunidad
religiosa: Testigos de Jehov4, Nueva Filadelfiglesia mixteca.

Con una salvedad: Si la persona logra su realimac@mo tal en razén de su
pertenencia a una colectividad, cualquiera que ss8a entonces se esta hablando de la
posibilidad de una articulacién consecuente eatrddntidad personal y la colectiva.

La pertenencia a una comunidad y la existencia rae normatividad debe ser
consensuada por la colectividad que la habita. éeér,del hecho de tratarse de usos y
costumbres o de valores religiosos, no implicasdticto apego a ellos. Asi, los procesos
de cambio que se dan en distintos ambitos y qudeincen las comunidades deben ser
evaluadas en aras de una construccion siempre yiggla, auténtica de su cultura. Lo
mismo debe aplicar para las comunidades religigsasestudiadas.

Al mismo tiempo, tanto los derechos fundamental&ésices como los derechos

colectivos de los pueblos originarios deben seormecidos por el Estado, especialmente

11 D, Dorotinsky.Investigaciones sobre costumbre legal indigena evslaltos de Chiapas (1940- 19),Gen
Stavenhagen, Rodolfo y Diego lturraldéntre la Ley y la costumbre. El derecho consuetudario
indigena en América Latina,México, 1990, IlI/lIDH, p. 70.

12 sanchez Serrano, Evangelina y Claudia Rangel lozars paradojas de los usos y costumbres en los
pueblos indios de Méxicoen Sandoval Forero, Eduardo y Manuel A. Ba€agestion étnica, culturas,
construccién de identidadesMéxico, 2004, UAIM/ALAS/ El Caracol, p. 277, 3pp.
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cuando se trata de derechos producto de un dedpmsforico que requieren del
resarcimiento de un dafio de caracter moral hdos. el

VI.

La posibilidad de reflexionar hacia la construccdin formas de conflicto menos
violentas constituye un tema que emana del abodkajeos procesos de conflicto aqui
trabajados.

Quiza una interrogante inmediata estriba en pgwaué las diferencias se dirimen
de manera violenta en lugar de hacerlo por la \e& didlogo y la negociacion.
Evidentemente las respuestas a esta pregunta doplesu

Se ha apuntado ya que las comunidades indigeraadre@tan a un nuevo nivel de
conflicto que precisa de la construccion de fornsasativas y consistentes para su
resolucion. Esto es, la posibilidad de llegar a anaerdo entre las partes antagonicas
pensando en estrategias no sélo de caracter jridic

Quiero destacar de manera particular la recuperad® las experiencias de las
comunidades que han atravesado por situacionesrdicto, o que posibilite la creacion
de estrategias ya sea de prevencion de conflideopercepcion de conflictos latentes o de
arribar a una solucion menos violenta en el deserda estos conflictos.

En términos de apuntalar formas de resolucion adictws, me es util recuperar
algunas alternativas para solucionar una displdatgados por Nader y Todd analizadas
por Deborah Dorotinsky.

1. por coercidon: imposicion de la resolucion de unepsobre otra, usando la
fuerza algunas veces.

2. por negociacion: acuerdo entre dos partes (pe@uasiitua) donde se lega
a algun tipo de compromiso;

3. por mediacion: involucra a un tercero que inteiem la disputa para
ayudar a que los participantes lleguen a un acuerdo

4. por arbitrio: las dos partes consienten en lawetgsion de un tercero cuyo
juicio sera aceptado, de antemano de comun acuerdo;

5. por adjudicacion: se refiere a la presencia de ameto que tiene la

autoridad para intervenir en una disputa, quieramoolas 1partes, y tomar una
decisién con los medios a disposicion e imponexcaptacion->

3 D. Dorotinsky.Investigaciones sobre costumbre legal indigena evslaltos de Chiapas (1940- 19¥Gn
Stavenhagen, Rodolfo y Diego lturraldéntre la Ley y la costumbre. El derecho consuetudario
indigena en América Latina,México, 1990, IlI/lIDH, p. 69.
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En los casos aqui abordados, existe una combindeidormas resolutivas de los
conflictos dependiendo el momento del proceso guelnos coloquemos. Son la coercion
y la adjudicacion las que prevalecen, dado queremamento inicial del conflicto es la
imposicion de la comunidad mayoritaria sobre laarie religiosa la que predomina. No
obstante, el escalamiento del conflicto se exgéato por coercion como por adjudicacion,
cuando los funcionarios estatales se abrogan etlklerde intervenir debido a la posicion
de autoridad que ejercen.

La negociacion ha formado parte de algin momeritprdeeso del conflicto tanto
al interior de la comunidad como en la intervena&terna, sin embargo, cada situacion
plantea un problema diametralmente distinto.

Debido a la situacién de discriminacién que imgeaaia las sociedades indigenas,
poco se ha pensado en que sean las mismas conmemi(idicas y religiosas) quienes
puedan constituirse potencialmente como las erdglgde generen propuestas de solucion
alternativa para resolver los conflictos.

Ademas, el mismo hecho de que sean consideradas camflictivas y agresivas,
abona elementos para adoptar una percepcion negatv o que serian estas las ultimas a
guienes se consultaria frente a la irrupcion ddlictos.

Es probable que el hecho de que la manutenciéna@asicion rigida con respecto
a la defensa de sus valores comunitarios o retigisga una limitante en términos de las
soluciones que puedan dar frente a procesos déctorde esta indole. Sin embargo, es
importante ponderar también, como el sufrimientalglor que han vivido frente al
desplazamiento y expulsion, asi como la agresi®udgarientes y vecinos, represente una
sensibilidad distinta frente a los conflictos. S#blh, en efecto, del establecimiento de
formas de dialogo con presencia de integrantesasiedmunidades que han pasado por
procesos de conflicto.

La soberbia de los grupos en el poder, especiathtentlgunos de los funcionarios
del gobierno que fungen como intermediarios de dosflictos, pero también la
discriminacion positiva de los sacerdotes catOlictiss pastores evangélicos, asi como de
los grupos de derechos humanos, ha impedido queavuéa mirada hacia quienes han
padecido estos conflictos como potenciales medisdde aquellos en los que no forman
parte activa.
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Por supuesto, la valoracibn de los integranteslate comunidades como
potenciales agentes de intermediacion de los ctodli no puede verse como una
posibilidad unicamente local. La necesidad de \estaracion refiere a un restaiiamiento de
caracter historico que, hasta la fecha, no hanegorido como pueblos.

Més alla de la busqueda de un modelo para la m@éalde los conflictos, se
necesita entablar un dialogo respetuoso con loblpsiéndios. Sin embargo, atras estan
siglos de discriminacion y devaluacion que continéamo practicas que son reproducidas
por las elites en el poder.

La posibilidad de caminar hacia un sendero de tespéas diferencias, culturales,
religiosas, étnicas en los distintos ambitos dogstédn presentes, implica un esfuerzo de
comprension hacia el otro: ¢como entablo una Gelage respeto hacia el otro? ¢como lo
escucho? ¢quiero hacerlo? ¢se hacerlo? ¢puetoreslaon el otro? Sin duda el ejercicio
del poder, la ambicién desmedida y el sentido georidad con respecto al otro forman
parte de nuestra realidad actual: ¢ es posible algrer
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dia 3 de septiembre del 2003, Tlapa, Guerrero.
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» Expediente RM-2 Conflicto de Tlacotla, Municipio de Xalghuac.
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