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1.- Introduccidén: La figura de la

abuela

Tened mucho respeto a los ancianos affigidos, a las ancisnas sufridas; y al 4guila, 2l occlote, al

vasalio, tenedle temor reverencial; mirad con respeto a su pobre braguerc, a su pobre capa. En

donde encontréis al pobre anciane, junio, en ¢f camino, le diréis: «Padre mio. Abuelo mio, tio
mios. Y a |z anciana le diréis: eMadre mia, abuela mia, coo tranquilidad, con alegria encaminate,

1o vayss a caerte en algim sitios,

Asi le hablars, luego mostrarin gratitud; asi reconoccrin en ti a uno de linaje, que no te

embriaga, que no te pone orgulloso la nobleza, ef vinculo de descendencis; asf te tendrin temor,

te verdn con respeto.
Huehiretiatolli

1.1 Pistas y huellas.

Después de una grata estancia en la Universidad Nacional Auténoma de México
como estudiante, en este momento se presenta la culminacion de un proceso de gran
valia para quien escribe estas lineas.

La eleccion de un tema como lo es Toci nace por una pasién sobre la historia
prehispénica mexicana; por un tema que aparecié en el seminario de arte prehispénico
de la Dra. Dirdica Ségota; por un sencillo homenaje a las abuelas mexicanas —y en
especial a aquellas abuelas que de una u otra forma influyeron en mi educacién— que
dfa con dia miran con gran afecto y carifio a sus nietos y nietas. El rostro de Toci se
presento ante mi también por mera coincidencia, como aquel individuo que espera a un
amigo en una estaci6n ferroviaria o de autobis y de repente ve pasar a una graciosa
mujer, uno la mira y de inmediato se cuestiona sobre elia... desea saber mds, y se
cuestiona internamente: ;seguirla o quedarse con la duda y recordar el instante de su
aparici6n? Yo me disponia historiar un aspecto del pasado de mi estado natal: Tlaxcala,
y por recomendacién de la Dra. Ségota, revisé algunas fuentes para decidir que tema
historiar, y asi fue como me encontré cara a cara con Toci o Teteo Innan; me sorprendi
que Sahagﬁn.hablaradctmatalTocia&xadaenChiauIﬂnpaﬁ, poblacion tlaxcalteca, y
no dudé, en ella puse mis ojos, as{ comenz4 mi aventura, pensé “seria una bvena
opcién”, sin embargo la diosa abuela me llev6 por otres rumbos muy emocionanies, y al
final no pude resistirme.

Toci, la diosa abuela del México precolombino fue uno de los pilares mds
sélidos donde la cosmovisién ndhuatl se apoyd; en Nuestra Abuela descansaron
importantes aspectos de la politica, la religitn y la vida cotidiana, los cuales deseo poner
en la mesa de discusién para que otros historiadores y piiblico en general los amalicen y
se entable un didlogo. Durante la investigacién fue muy sorprendente que pocos
historiadores se han inclinado por un estudio a la deidad, la mayoria la fija como



“Madre de los dioses” inmolada en la veintena de Ochpaniztli, ¥ de ahi no hay mas. Por
eso creo que esta tesis puede aportar algunos pumtos de vista, y espero haber
desarroliado un escrito sencillo pero digno, capaz de despertar comentarios ¥y

reflexiones.

Pero seguir a “Nuestra Abuela™ no fue un camino facil. En momentos la vi tan
escurriliza e inaccesible. En momentos, cuando realizaba la revisidn histortografica, la
deidad me desconcertaba, cuando parecia tener un indicic y lvego descubria que
también va se lo habia mostrado a Michel Graulich o a Francisco Gonzilez Rul... Sin
embargo habia aspectos de ella ain no bien analizados —y no quiero sefalar que aqui
estd el tema agotado- y eso me motivaba para seguirla cortejando.

Para ilegar a conocer a Toci era necesaric verla a través de las fuentes. Aunque
alguna vez Carmen Aguilera mencioné la existencia de una escultura de este numen; kos
caminos que llevan a Teteo Innan empezaban en las fuentes escritas v codices. Los
indigenas precolombinos y coloniales siempre tuvieron ese nolorio afan de resguardar
su historia y saberes, y pese a la tutela espafiola, pudo legar hasta nosotros algunos
vestigios ese pasado que a veces se antoja lejano.

Son pocos los documentos de origen prehispanico sobrevivientes, de estos
ninguno me pudo apoyar en la reconstruccion de la vida de Toci. El Cédice Borbénico,
por razones las cuales serdn manifestadas lineas mas delamte, sélo me podia auxiliar en
su apartado pintado en la época de la colonia. La imagen identificada por Carmen
Aguilera me generaba muchas sospechas, y tras ciertas sugerencias de la Dra. Dhirdica
Ségota y por un andlisis més cuidadoso, decidi no tomarla como indicio clave. ;Por qué
no localizaba dentro de los vestigios precolombinos una sefial de Toci? ;jPor qué ese
silencio? Con el tiempe vine a descubrir —pero en foentes de origen colonial- que las
efigics de esta deidad eran de miateriales perecederos —madera- o eran ixipriame, por
tanta, seres humsnos mortales. Quienies estudian a fondo a Huitzilopochtli también
padecen esas circunstancias.

Codices influenciados por Ia presencia europea, o transcritos en caracteres
latinos, commieron con mejor suerte y conservaron en sus hojas noticias sobre la diosa
abuela de los nahuas. Las historias de misioneros piadosos como Sahagin, Durdn o
Motolinia, entre su visién renacentista del mundo y su celo catblico, escribieron datos a
cerca de Toci. Pero el problema no estaba solucionado. Encontré variantes entre las
narraciones y una vez mis poté que esta deidad se hacta La mieresante, la dificil... Vaya,
seguir la pista a esta divinidad sc hacia complcjo, 2 momentos daba unos pasos al frente,




pero siempre habia un obsticulo por sortear. No me di por vencido, mas sabia que eso

no iba a ser sencillo.

Al terminar de leer lo mejor posible mis fuentes, me fue necesario sotventar
nuevas interrogantes manifestadas por la diosa ¥ su entorno. La revisién historiogrifica
y la investigacién nvevamente tocaron a mi puerta, pero ahora habia més argumentos
para entablar discusibn con otros investipadores, nuevas dudas, nuevos
cuestionamientos... Toci les mostrd algunos puntos, pero todavia habia aspectos no
analizados. Ahora ella me incitaba a perseguirla de forma més abierta, mas no me hago
ilusiones, con otros hard lo mismec; no obstante, este era mi momento y debia
aprovecharlo. .. tenia la oportunidad de tener més huellas y pistas, asi podia intimar mas
con ella. Asi, concreté un informe m4s o menos detallado, descubri cosas maravillosas,
oiras me hicieron palidecer, otras mds me llevaron a miltiples reflexiones. Las pistas se
hacian mds continuas ;acaso las dejaba adrede?, cada dia habia algo nuevo por
examinar, aunque en ocasiones debia releer mis documentos y reexplorar mis pistas,
mas tuve paciencia. La persecucion durd un poco més de un afio, hasta que decidi: “Era
suficiente, pienso, s¢ lo més elemental sobre 17, sin embarge ella se sonrié un poco
irbnice, no tardara en coquetear con otro, me dije a mi mismo después de mi ingenuo
comentario.

El tiempo me llevé a respetarla, tal vez simpaticé con ella, aunque algunos de
sus actos rayaban en lo sangriento y lo violento. Pero sentia me faltaba algo mas para
llegarta a comprenderla —al menos un poco més- jen quién podia basarme para
entenderta?... emonces surgid un destello, clia es abucla. .. ¥ me hizo voltear a ver a mis
abuclitas, ahora difuntas, pero que en vida me llenaron de carifio y de consejos. Tal vez
recordando a esas nobles mujeres podia tener mayor sproximacién con Toci. Asl poes,
en mi memoria revivi ese momento de mi vida

12 El rostro de ba abuela.

Uno de los roles familiares més importantes ha sido y es el papel de las abuelas.
Gracias a la abuela, una familia tiene su origen. Fray Bernardino de Sahagin en su
Historia general de las cosas de la Nueva Espafia menciona que para los pueblos
nahnas del Aliplano Central I abuela y Ia bisabucla eran consideradas como “digna de
s¢r boada, digna que se ke agradezea el bien que hizo a sus descendientes de nombrarla



por su bisabuela; es el principio de generacitn de linajes™. Pama la colectividad
prehispanica y la actual, la figura de la abuelita se llena de grandes y emotivos
significados, es por eso que centraré mi atencién en una abuela muy imeresante del
México precolombino ;Y quién es aquella que serd mi tema de estudio? Es Toci, que en
nédhuatl quiere decir “Abuela Nuestra”.

Reconstruir la historia prehispdnica ha sido una de las tantas labores existentes
en ia historia cuyo esfuerzo no ha cesado. Se sabe que bos antigucs mesoamericanos
guardaban los hechos historicos gracias a la represemtacion en cédices, algunos
monumentos como ldpidas y estelas, y a la tradicién oral. Otra manera con la cual se
conoce el mundo imdigena ha sido via bos tratados de los cronistas espafioles los cuales
practicamente se centran en estudios sobre la cultura mexica y los testimonios escritos
con caracteres latinos a Jo méis que llegan es a hablamos del poscldsico temprano; falta
mucho por revisar en k2 arqueologia y por lo mismo, pese haber un buen nimero de
textos relativos al pasado mescamericano, resta una amplisimo campo por cubrir.
Ademds sobre lo ya escrito, cada época interpreta ias fuentes segiin sus circunstancias
histricas ¥ es muy sano revalorar y revisar lo ya estudiado con nuevos enfoques v
aporten mas al conocimiento historico.

Sabiendo que el conocimiento es también histdrico, se puede captar un sin fin de
aristas del pasado prehispanico las cuales piden ser explicadas o reinterpretadas, por
tanto, es correcto recalcar que la tarea del historiador 6o se ha concluido.

En esta ocasion deseo manifestar una inquietud la cual he venido desarrollando a
io largo de estos ltimos meses para que sea valorada como hilo conductor, y asi, como
Teseo, apoyado por Ariadna, encontrar un hilo conductor en el camino de investigacion
que permita dar una modesta aportacion.

De mi infincia recucrdo wmas anécdotas awry valiosas para mif y deseo comenzar
mi cxposicién cot umas de ellss. Un dia del afio 1989 mi sbueia paterna: Agustina
Hemnfindez Bafiuelos, indigena nahuatiata de la localidad de San Lucas Cuarhtelulpan vy
avecindada en San Dicgo Metepec, en el estado de Tlaxcala, me comentaba su alegria
por su familia, porque cra muy grande y varios de sus descendientes estaban
progresando; en su plética me afirmaba que ella era como la tierma, de donde emergieron
nueve “matitas de maiz”, las cuales todas ya habfan dado fruto, y de esas mazorcas
saldrian nuevos frutns que una vez fecundados en Ia tierra darfan més mafz; y no sblo

! B. de Sahagin, Histaria general de las cosas de Nueva Espaiia, L X, p. 547.



eso le era motivo de alegria, sino que a su veZ, ¢ sentia muy gusiosa por ver
congmgaiosamsmxvehijosyasusnjetosumnwaellaysucsposo,donsz
Mendieta Garcia.

Mi abuela materna: Paulina Heméndez Pérez también se sentia muy alegre por
que sus hijos y sus muchos nietos la visitaran y decia ser no solo madre de cuatro
véstagos, sino de algumos de sus nietos, por que ella también los cri6. Vivi cuatro afos
en la casa de mi abuela materna, ella me comentd varias historias que hasta que estudié
en la universidad supe que su raiz era prehispanica, y muy gustosa las compartia con sus
hijos ¥ nietos. En una ocasion me dijo a mis escasos diez afos que la luna 1enia un
rosu'odecmejo,yh—illabamuybmﬂtotodaslasnoctmcuandohahéaltumllena,pem
cuandol&egamnlosastronautasalmlélitelepisronsucaritayscladestrompor
esoyanosepwdeverbiene]rosu'odelroedor.Comoestanarr&cién,meoontéouas
tantas, muy sonadas en e! pueblo de donde ella vivio, San Andrés Cuamiipa. Ademds, a
sus nietos les ensediaba a rezar y a creer en Dios, su fervor catélico era sincero, asi pues
deseaba ensefiar su fe a sus descendientes.

Mi bisabuels materna Luisa Pérez Garcia, el tiempo la llevé a convertirse en una
de las parteras de San Andrés Cuamilpa, muy solicitada durante muchos afios. Inclwso, a
Lallagmhdewrvkhsmédia)sahspoblaiontsmas,aimlasmujmla
consultaban. No le gustaban las medicinas modemas, muy segura de si misma decia que
esas cosas no curaban, sino que las verdaderas medicinas “estaban en las plantitas y en
fos remedios”, es mds, aconsgjaba a sus hijas y nietas aprendieran a usar las plantas
nwdichabesyuzmiﬁamasmdemdim&smanplw.ﬂhmmbiﬁmmﬁmmdcm
sin nimero de NAITACIONES.

Wq&mmeeémnﬂﬂocsﬁsmcﬂhshistorhs??ubsiguiaﬁcz&pﬁnm
instancia ellas fueron madres, retomo la analogia de mi abecla paterna, eran la ticrra
fecunda, de la cual sargié una amplia prole; provengo de tna“gran tradicion donde las
familias son extensas, por ko mismo, casi todos los hijos, afin estando casados, viven
wmdcsspad:'esywhnpmelhs,paoahmdnbmaniﬁestanlmutm:spec'n]
r&spedoalpadre(mnoquicmdecirqmlcmﬁﬁmmms).Aﬁnsiguesimdoh
edxmsigucenllgunosmomms“crhndo”ﬂosniao&Adunés,jumdahnb,
son los axis sundis de la familia, son ef centro de reumidn para congregar a la parentela,
la abuela se contenta por recibir a sus descendicates y limpisbe su casa, preparaba la
comida, muy gustosz s¢ ievaniaba temprano para lievar el mixdamal al molino para
convertirio en masa y asi, en su cocina de humo, frente al metlapdl y el metate, preparar
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calientes tortillas, a su lado un molcajete v un tejolote conteniendo una deliciosa salsa, y
en una olla de barro un apetitoso atole, para ofrecerios con mucho caniio a sus hijos ¥
nictos. Ellas —mis abuelas— son las primeras médicas en la familia, pues eran
consultadas cuando un miembro se encontraba enfermo, y sin dudarlo, apenas
escuchaban os sintomas, recetaban los remedios necesarios para conseguir ia sanacion.
Una de eilas fue partera, sabia sobre los secretos necesaros para traer al munde una
nueva vida y su edad y experiencia le daban credibilidad. Las tres mujeres tuvieron a
sus hijos en un petate, asistidas por otras parteras. En breves palabras las abuelas son:
madres, ejes de la familia, educadoras, gente sabedora de medicina, comadronas y
fundadoras de linaje... funciones casi idénticas a las abuelas del México prehispénico.
Una mujer anciana, generalmente madre y abuela, con su enorme caudal de experiencia,
seguramente era la mejor persona para educar a las doncellas. Por tanto al ser madre y
abuela, si se me permite la siguiente expresién empieada por una de mis abuelitas, “es
doblemente mam4™, pues en varias ocasiones coopera en la educacion de los nietos. los
hijos de sus hijos.

En la época precolombina las ancianas educaban a las jévenes para que fuesen
dignas mujeres.

Las hijas de los sefiores eran criadas con mucha disciplina y bomestidsd, y con gran

solicitud y cuidado de sus madres y smas y de sus hermanos mayores. En habsende coatro

aftos ks impondan ¢ ser muy honestas en ¢ hablar y e} andar, y en fa vista y recogimiento,

Muchas punca salian de casa hasta que las casaban, ¥ algunas y pocas veces les llkevaban

al templo, por haberlas sus madres prometicndo en < parto o en algona enfermedad, ¢

foen con mucha compadifa de vicjas, y tan honestas que B0 alzaban los ojos de tierra; ¥ 5

se descuidaban en ello, luego les hacian sefias.”

Es notoria la gran responsabilidad de las ancianas indigenas, ellas eran las

depositarias de la educacién de las jovencitas. Si la imaginacion permite, uno puede
reconstruir mentalmente un momento en la vida cotidiana del México precolombino:
Salisa ias jovencites def templo ¥ ura de ellas Ligeramente observa a un varén por la
calle, aunque foe fugaz ¢ instanie 1o pesd por inadvertido, una de las ancianas la regafia
por su actitud no comrecta. Una scfiorita debfa comportarse ¥ si ea caso de olvidérsele Ia
buena educacion, las ancianas, las que tienen experiencia las reencausaban. El pape! de
la abuela es muy valioso para la sociedad mesoemericana cercana al contacto espaftol.
Se ha hablado de la existencia de sociedades patriarcales y matriarcales. Algunos
estudiosos del género sefialaron la influencia patriarcal eo la caliura indipena debido a
ciertas expresiones y acciones, donde pareceria que la mujer se encucnira encerrada en
un mundo represivo, carecaendo de capacidad de decision y de sstonomia; otra situacion

* A de Zorita, Las seBores de la Nueva Espaiia, p. 63.
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denominada cominmente como “patriarcal” se notaria en la principal actuacion de los
varones en el gobierno. Mas esto no debe ser considerado asi. Lo que si puede subsistir
como patriarcal estaria en la cultura europea y ain subyace en nuestra cultura: “Si
hablamos de religion, de la religion patriarcal donde Dios es hombre, donde Dios no
puede hacer al hombre mas que formdndolo como un artesano por que no puede dar a
luz, por que las diosas si dan a luz, Dios entonces tiene que hacerlo de barro ahi también
hay ideas de diferencia sexual [...]”, he aqui un importante meolio cultural del cual
debemos tener cuidado. En el caso de los pueblos mesoamericanos no podemos hablar
de la constitucién de una sociedad patriarcal absoluta. En Mescamérica el dualismo fue
una concepcién de la vida imperante en todos los ambitos®, fo masculino y lo femenino
no se enfrascaron en luchas viclentas para adquirir la supremacia “En estas categorias
eran entendidas como reciprocamente dependientes y necesarias, en una relacién
complementaria, puesto que la existencia del mundo dependia del juego provocado por
su oposicién”s; en este orden de ideas, ka sociedad era dual, varones y féminas se
comprendieron como complementos, las mujeres no se sentian sometidas aunque para
los ojos occidentales se pueda percibir manifestaciones de sumision. El papel de la
mujer no es otorgado por las caracteristicas bioldgicas, no es el sexe y la edad en si
quienes determinan tas funciones de la abuela, “No basta con nacer biolégicamente sexe
femenino, la sociedad tiene que construir en cada sujeto el género femenine o
masculino. Es decir, la construccidn del género es una constriccion social que se realiza
en cada persona™.

Textos —ademis de los ejemplos de mds amriba— como los Huehuetlatolli o
también llamados Testimonios de la palabra antigua, 1a Relacion de los sefiores de
Nueva Espafia, el Cédice Florentino, la Historia General de las cosas de la Nueva
Espahia, el Cédice Mendocino, 1a Relacién de Tetzcoco, la Relacién de Michoacdn, el
Popol Vuh y algunos otros mitos manifiestan el papel de las abuelas en el mundo
prehispdnico, bdsicamente los mayores testimonios se encuentran en el Altiplano
Central, y especificamente en la cultura mexica. Pasemos a ver qué es lo que nos
cuentan.

3 G. Hierro, “La mujer invisible y e velo de la ignorsacia™, p. 35-36.

* A. Lépez Austin, “La parte femenina del cosmos™, pp. 8-10; M. Grautfich, “El rey solar en
Mesoamérica”, p. 16.

3 A. Lopez Austin, “La parte._.”, op. cif., p. 10.

¢ M. Lagarde, “La multidimensionalidad de la categaria género y del feminismo®, p. 60.
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2.—- En busca de Toci

Estaba un idolo de palo, en figura de mujer ancisna, con la media cara blanca, que ara de las
Dares para smiba, ¥ de 1as narices para abajo, negra. Tenia una cabellera de mujer cogida a su
uso y, encima de ella, unas guedejas de algoddn, pegadas como una corona; hincados 2 los lados
en la mesma §sic] cabellera, unos husos colgabam unos copos de algodén cardado. En Ja una
mano lenia uma rodela ¥ en la otrz, una escoba. Al colodrillo le tenfan puesic un plumaje de
plumas amariitas. Tenfa una camisa corta, con oma orla al cabo, de algoddn por hilar, y sus
naguas- todo e vestido blanco.

Diego Durén, Historia de las Indias de Mueva Espaiia e islas de fa tierra firme

2.1 La ruta: Metodologia y fuentes.

Invite a un recorrido sobre lo escrito por bos cientificos sociales, denotando los
posibles motivos por los cuales varios investigadores han estudiado a la deidad y sobre
cuales expectativas los orillaron a analizarla. Tratando de dar un punto de vista critico
pero sin llegar a ser exhaustivo. Las fuentes emanadas en los siglos XVI, XVII y XVIII
tienen en st haber un importante ciimulo de ideas eristianas, renacentistas 0 neocidsicas,
estos filtros colaron una reaiidad que no puede considerarse como plenamente indigena,
mas scn pumnto obligade para acercarnos al pasado precolombino mexicano. ;Qué fue lo
que orillo a los espafioles y otros europeos a escribir sobre las antiguas civilizaciones
americanas? La respuesta la ofrece concisamemte Luis Villoro: “La necesidad de
comprender la cultura ajena nace de una voluntad de dominio™ . Ante esta “necesidad”,
la critica de fuentes incita a leerlas con sumo cuidado.

Los estndios mesoamericanos son tantos y muchos de ellos de gran valor
académico que enumerarlos seria largo y no es el fin perseguido aqui. Lo cierto, es que
el interés ha llegado a tocar sensibles fibras sobre la antigua religién indigena. No
obstante, falta mucho por hacer. En el campo de la religidn mesoamericana, en
especifico: la sociedad mesoamericana —establecida en el Altiplano Central durante el
pertodo conocido como Poscldsico tardio— gener6 alrededor de una deidad interesantes
cambios los cuales pretendo explicar en esta tesis. La divinidad es Toci. Es en este rubro
donde se centrari la atencién, sin embarpo ks sociedades precolombinas como
sociedades vivas, jamas disociaron lo religioso con los demas aspectos de la vida, asi
pues, procuraré manejar bos vinculos entre los diversos tejidos sociales que se
entramaron ¢on nuestro objeto de estudio.

Para fortuna nuestra, los datos escritos no son las unicas fuentes para conocer a
Toci. Existen varias pinturas —prehispédnicas y coloniales— en donde estd plasmada fa
diosa y con ellas pretendo arrancar el estudio para identificar a este numen.

* L. Villoro, “Sahagiin o los limites del descubrimiento det otee™, p. 16.
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La utilizacién de un método siempre es benéfico. Por eso. a lo largo de estas
lineas consideré Gtil describir qué camino segui para obtencion de mis resultados. Asi,
primero debia saber si Toci tenia otros nombres.

2.2 Los nombres de Ia Abuela.

;Cémo podemos identificar a la diosa Toci? Las fuentes —cronicas, codices y
libros de historia— expresan una gran gama de titulos otorgados a la diosa denominada
generalmente como Toci. Pricticamente todos los apelativos aqui expresados son de
origen ndhuatl, los cuaks serdn traducidos y explicados; y muy brevemente tocaremos
los posibles nombres de esta divinidad en otomi, aunque, de antemano adelanto, esto
permitird resaltar que esta diosa fue una deidad antigua pero los nahuas le dieron un
enfoque muy propio.

Como ya se ha expresado, el primer nombre ha sido el de Toci. cuya traduccion
es “Abuela nuestra™, esta acepcion implica un rasgo sumamente interesante, le concede
un perfil de antigiiedad, pues la inviste como el ser divino méis grande de edad (aunque
los dioses no cumplen afios y mucho menos desarrollan un ciclo vital como los seres
humanos). Ser abuela significa ser obviamente madre y ademés tener niefos, entonces
;Quiénes son sus hijos y quienes son sus nietos? En el capitulo 3 responderé estas
incOgnitas.

Otro de los nombres de esta figura es el de Teteo [nnan®, “Madre de los dioses™.
Creo que éste es el nombre més significative y sin duda el més galardonado, ser madre
de los dioses no a cualquier diosa se le da tal titulo. Le inviste de suma grandeza y le da
gran renombre. Segin las fuertes ella es madre y/o abucla de Huitzilopochtli a peticion
de él mismo, por tanto & es su hijo y sus protegidos, los mexitin son sus nietos. ;Mas
_ Huitzilopochtli mo era o de Coatlicuc? ¢ Y 1o acaso Omecthuat] es tmbién nombrada
- como madre de dioses como Jos Tezcatlipocas o QuetzaleGati? Las fuentes aseguran que
Omecihuat] era la madre de los dioses, ya sca que hayan nacido de ella cuatro o mil
seiscientos dioses, entonces ; Toci ¥ ella son una misma o son dos identidades distintas?
Es sin duda significativo que ambas sean “Teteo lnnan™ mas por el momento esta
interrogante la contestaré en el capftulo 3 de esta tesis.

' CF. B. de Sahagim, Primercs memoridles, p. 4S; Historia__, op. cit, L. I, p. 33; D. Durin, Historia de
las Indias de Nweva Espaiia e blay de la tierra firme, T 1, p. 143; F. Herndader, Antighedades de ia
Nweva Espafia, p. 166; ). de Torquemada, Momargquia imBana, ¥. 111, p. 396; A. de Vetancrt, Teafro
mexicano, p. T2, F. J. Clavijero, Historia amtigua de México, pp. 158 y 138; L. Botwrini, Histaria general
de ia América septentriondl, p. 133.
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Como Tlalli Ivollo”, es decir “Corazén de la tierma™ le concede otra serie de
atributos de gran valia. Estos serian el de ser la tierra misma, la procreadora de los
alimentos necesarios para sus “nietos” los mexicas y ser la tierra implica ser la madre
primigenia. Mircea Eliade asegurd que:

En los conjunios miticos y rituales que bemos repasado. ia lierra es valorizada en

primer lugar porque tienc una capacidad infinila de dar fnio. Por eso. con ayuda del

tiernpo, la tierra-madre se transforma insensiblernente en una madre de los granos. Pero

los rastros de la 1eofania telirica po desparecen nunca de 1a figura de las “madres”, de

las divinidades teliricas. Para dar un solo ejemplo. en las figuras femeninas de la

religién griega -MNémesis, las Erinnias, Themis- se reconocen atribudos originales de la

dicsa madre. Es cwerto que Gea o (Gaia es finmalmente sustituida por Deméter. pere ks

conciencia de la solidaridad entre la diosa de los granos y la tierra-madre no se prerde

emtre kos belencs. Euripides. hablando de Deméter: “Es la tierra... jLidmala como

e 1Y

quieras
Eliade sostiene que los pueblos antiguos primero adoraron a la tiema y la

consideraron la progenitora por excelencia y dadora del sustento, ¥ después surgieron
deidades de la agricultura dejando un poco de lado el culto de la diosa madre, infiriendo
—afirma este investigador— pues. el paso de una actividad de recoleccion v de incipiente
agricultura a una agriculura compleja y bien desarrollada, o si no dentro de este mismo
proceso, las deidades eminentemente agricolas ganaron mayor terreno por sus
funciones en las religiones ancestrales, mas nunca destronaron a la diosa madre. Ya sea
una de las dos opciones o ambas, en México 1a diesa Tlalli Iyollo siguié siendo la
tierra, y no padecia desatenciones por otras deicades como Mayahuel o Chicomecéatl.
Sin embargo una incégnita liega forzosamemte a nuestras mentes ;Y Tlaltecuhtli o
Tlaltéot]l? ; Acaso scn una misna persona el dios androgino y el Corazdn de [a tierra?
La respuesta sera dada en el capitulo 3.

Tlalli Iyollo significa “Corazon de la tierra™, pero yilot! “corazén™ posee
importantes imbricaciones linglisticas, a decir de Leon-Portilla'' esta patabra nahuat]
esti derivada de yoli “é vive” y por ende vitalidad, dinamismo del yo. La tierra es un
ente vivo gracias & que Toci también la personifica y requiere ser nutrida, esto Giimo
explicaria las peticiones de Cipactli por alimerntarse de corazooes humanos o los ritos
de Ochpaniztli donde se derrama sangre femenina; para mamtenerse, Corazon de la
tierra requiere también de corazones y sangre, clemenios vitales. Esto implica un
trueque sumamente reciproco, la tierra da sus frutos pero el ser humano le otorga una
parie vitalisima de su organismo.

° GF. B. de Sahagin, Historia_, ap. cit., L. 1L, p. 33, D. Durim, op. cit., T.L p. 143; F. Herndindez, op.
c#, p. 152

'" M. Elisde, Travado de Aistaria de las refigiones, pp. 239-240.

"' M. Lebo-Portilta, La fifosofia ndkua!, p. 191
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Bernardino de Sahagiin'* fue quien consignd como uno de los nombres de Toci
el de Temazcalieci “la médica del femazcall?”. El temazcalli por su forma ha sido
relacionado con la tierma v con la matriz femenina, por tanto no es raro que Toci sea
también la deidad del femazcaili, el nombre implica a una deidad encargada del parto y
de la salud. Este bafio de vapor ha sido —desde épocas prehispdnicas como todavia en
fechas recientes- un sitio en donde algunas enfermedades eran tratadas o donde las
gravidas eran ayudadas a recuperar su calor.

Este mismo cronista franciscano asegurd que en Tlaxcala k ilamaban
Tzapotlatenan" que quiere decir “la madre de los de Tzapotlan”, pero no considero eso
factible, Clavijero'® también mencioné que Nuestra abucla era adorada por los
tlaxcaltecas, lo cual intuyo que el jesuita tomd la idea del franciscano. Esta deidad
estaba también encargada de cuidar a las grévidas y era otra patrona de! semazcalli'’.
Por lo tanto, las funciones de las dos diosas, Toci ¥ Tzapotlatenan son muy similares,
¢ Esto orill6 a considerar que ambas son una? Johanna Broda'® en un articulo establecio
algunas bases para definir un perfil de la madre de bos de Tzapotlan —que poco tiene que
ver con Toci—, y esto lo ahcndaré en el capitulo 3.

Otro nombre puede ser el de Tonantzin, “Nuestra madrecita”. Aunque este
nombre, este apelativo estd inmerso en algunos debates. Sahagiin relaciosa mis este
nombre a la diosa Citmacéatl'’, v ademis, en sus pesquisas, el noble franciscano declard
que esta deidad era adorada en donde actualmente se encuentra e samtuario de fa Virgen
de Guadalupe'®. Clavijero' simplemente repite lo dicho por Sahagim Entonces
{ Tonantzin-Cihuacdat] es la misma diosa Toci? Ambas son diosas teliricas, mas no me
es facil establecer nexos mas amplios. Por ¢l momento se me ocurre kb siguiente
postura: Si Toci es Ia diosa abuela, pese a que el arte no la represente envejecida,

_ presumiblemente Tonantzin sca su advocacién més joven; recordando que les mujeres
ancianas genecralmente som madres y aboclas; ¥ csta idea, pienso, quedard mejor
explicada en el capitulo 3.

' B_de Sahagin, Historia..., op. cit, L 1L, p. 13.
:fbid.,l_..)ﬂ,p.mﬁ.
“FJGﬂ'ljao,opcu.,p.]S&
B. de Sahagiin, Historia__, op. cit, L. ¥1, p. 377,
1€ J, Broda, “Tlacaxipeuaiizthi: A recomstruction of an Aziec calesdar festival from 16th Centwry sowrces™,
PP 247-248.
B. de Sahagin, Historia__, op. cit, L. L, pp. 32-33.
¥ id, L XI, pp. T04-705.
¥ F. 1. Clavijero, op. cit., pp. 157-158.
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Dos nombres no descritos por Sahagin y Durdn en el capitulo dedicado a
Nuestra Abuela son los siguientes: Yoalticitt “médica oscura”, “agorera oscura” o
“médica de ta noche” y Cihuatéot] “diosa mujer”. El primero si aparece en los textos
sahaguntinos cuando en el momento del alumbramiente, la partera pide a la parturienta
incurra en su proteccidn ademas de otras diosas™, su nombre sigue cstrechandola con el
parto. E] segundo sigue ta misma linea, pues seria la patrona de las mujeres femecidas al
momento de dar a luz: las cihuateteo.

Varios cronistas®’, sobre todo los deudores de b supuesta Crémica X, advierten
un apelativo més: Yaocihuati “Mujer guerrera”. Este nombre surgi6 tras los eventos de
Tizaapan cuando Huitzilopochtli exigi6 el sacrificio de una princesa culhua y tal acto
desencadend el enfrentamiento abierto entre mexicas y culhuas. Al ser ofrendada, inicid
ei rito del desollamiento de mujeres en la fiesta de Ochpaniztli “el barrido de caminos™
para los mexitin.

He descrito brevemente los significados de los nombres de la diosa Toci, en esta
tesis recurriré pracficamente a estos nombses a lo largo del escrito para referirme a ella.
El kaberlos estudiado stdo nos abri6 la puerta, el camino aiin es largo.

No me atreveria a decir que la deidad sea conocida exclusivamente con su
nombre nahua pues kos otomies” también celebraban ia festividad que conocemos con
el nombre nahuatlato de Ochpaniztli, ellos le decian Anbaxi “la fiesta del barrido”. Los
otomfes tenfan uma diosa madre, vinculada a I tierra y al astro lunar, parece ser
reconocida como la Madre Vieja™, sin embargo Pedro Carrasco afirma que su fiesta no
era la de Anbaxi, sino Tascanme —cquivalente a Panquetzaliztli- lamentablement: no
puedo internarme en este punto pues no es aqui ¢l lugar indicado. Otro nombre fue
Tinono™, y segim Soustelle est4 relacionada a Toci y a Tonantzin. A reserva de conocer
cbmo era celebrado ¢l “barrido de caminos™ entre este grupo énico, esto expone k2 no
exchusividad nahua sobre la Madre de los dioses, y sobre todo, si sc observa o

* B. de Sahagim, Histaria..., ap. cit., L. VI, pp. 379-380.

= Cf. D. Duriin, op. cit, TIL, p. 41; J. de Acosta, Historia maneral y moral de las Indias, L. V11, p. 429;
Relacicn del origen de los indics que habiian esta Nweva Espafia segiin sws histarias, p. 44; F. Alvarado
Tezoaimoc, Crinica mexicdyoti, p. 54.
um&fmrﬁmyuu:admyquwmnguﬂéﬂnabmbhﬁmémm
Espaia, p. 183.

2 ). Sousiclle, La fomilia otomdi-pame del México cemtral, pp. 518-525.
“Qﬁ-,J.Suﬁdlqap.ch,p.mmaCaTw,wmmhhﬁwh-ﬁgmdc
Mesoamérica™, pp. 18-19.

 J. Soustelle, op. cit., p- 525.
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celebracidn otomi de “la fiesta del barrido™ seguramente tendriamos algunos elementos
para compararlos con ¢l resto de la informacion, esto serd una tarea futura.

2.3. Método para abordar las fueates pictograficas y escritas

Generalmente, cuando se habla sobre una deidad mescamericana se procede por
indagar en los textos de los cronistas y las imagenes de las fuentes pictograficas eran
empleadas sélo para ilustrar lo corroborado en los textos™. Algunos historiadores
olvidan que la imagen porta un verbo, una gramdtica ¥ una sintaxis, los cuales deben ser
estudiados, pues como creacion humana que es, encierra una realidad culteral la cual
nos puede aportar datos sobre su origen ¥ su funcionalidad. El historiador, ¥ quizd ain
mads el historiador del arte, no debe descuidar esta gama de testimonios los cuales debe

desglosarlos para encontrar el significado:

Lo que todas las realidades culturales tienen en comin es el hecho de aparecer como

objetos construides cuya legibilidad remiie a una actividad productora y a la capacidad

especificamente humana de articular (v.g. grafica, plistica) y estructuraria de tal manera

que s¢ vuelva significante. El acto de lectura no puede seguir otro camino sino el de

construir al objeto, desglosarlo con el fin de descubrir y comprender su estructura

especifica. El objeto constituye un todo, un ou%iu.nto significante que posee uma
ofganizacién y una articulacion internas, auldnomas.

En esta ocasitn tomaré una metodologia un pocoe diferente. Diirdica Ségota en
sus seminarios de Arte prehispdnico, afirma que las imagenes denotan mds aspectos. La
investigadora habla de preguntar a las imégenes, éstas poseen mas datos por ofertar, v
las imdgenes de Teteo Innan geardan aportaciones extraordinarias, las cuales se
complementaron de la informacion escrita. Esta idea de estudiar las imdgenes expresada
por Dirdica Ségota fue el hilo conductor para esta tesis.

El arte de los puebios indigenas esta tan lleno de vida, en él yacen innumerables
didlogos que requieren ser escuchados, cada objeto es una anécdota, un sentimiento,
como lo expresé Bruno Traven™ en su cuento “Canastitas en seric”. El arte de los
pucblos mescamericancs, en especial el mexica, nos permite comprender un poco mejor
su mundo, pues en éste se encierran formas de cémo aprehendieron su entorno natural y
social.

Tal forma de trabajo la desglosaré en cinco puntos:

¥ M. Areti Hers, “;Rematar el pasado?”, p. 50.
”D.Ségoh.l’domsp&irﬁcmddﬂem&ca,p.u.
z'B.Tmm,Cwmmkmm,p.z}'



2.3.1 Un corpas de imigenes
Se establece un corpus que comprende codices y algunas figuras donde creemos

esta representaba nuestra diosa.

Como paso inicial se determiné detectar en donde esta representada la diosa, la
tarea fue localizar pinturas en las cuales apareciera la divinidad. Para esto me guié por
los nombres que ke daban a [a diosa en los escritos de Sahagiin y algunos crenistas. Una
vez detectado eso y de haber tomado su descripcién, hallé a yn numen plasmado
generalmente en tres momentos: En el primero —el que mas representaciones tiene- esta
inmerso dentro de las celebraciones de la fiesta de Ochpaniztli, usualmente la deidad
estd de cuerpo completo y a su alrededor existen motivos rituales obviamente
involucrados con los festejos de esta veintena; aunque, a veces la diosa aparecia
solitaria. En las siguientes fuentes la ubiqué:

1.- Cadice Borbonico
2.- Codice Magliabechiano
3.- Codice Tudela
4.- Codice Vaticano 3738
5.- Codice Telleriano-Remensis
6.- Codice Ixtlibxdchitt
7.- Las pinturas del libro de Durdn Historia de fas indias de la Nueva Espafia e islas de la tierra
firme 0 Codice Durdn.
.| 8- Primeros memoriales
9.- Cédice Florentino
10.- Historia antigua de México de Mariano Veytia.

La segunda instancia en donde aparece esta divinidad es en dos ldminas de dos
codices, son un par de imagenes del rostro de Teteo Innan, plasmadas sobre la parte
superior de las entradas de unos temascales. En las siguientes fuentes las encontré:

1.- Codice Magliabechiano
2.- Codice Tudela

Por ultimo, la Gitima representacién grifica aparecié en el Codice o Atlas de
Durdn, cuya pintura retrata on momento histdrico, muy cercano a la conquista de
México-Tencochtitlan; cuando un grupo de guemeros provenientes de la zona de
Tlaxcala-Puebla incendiaron una estructura —denominada Tocititlan- en la cual, una
figura de la deidad estaba asentada. La finica fuente donde localicé este instante fue
pues:

1.- Las pintitras del libro de Durdn Historia de las indias de lo Nweva EspoRa e islas de la fierra
firme o Codice Durdn.

Fuera de estos contextos, no hallé méas referencias. Este primer descubrimiento si
bien es un poco limitante es muy significativo (Es que esta diosa no participd en
eventos miticos rekevamtes? Esta pregunta serd contestada lineas mds adelante.



23.2 Imagen-modelo

Entonces, de este corpus de imdgenes tomé una de forma arbitraria como
modelo, buscande en ella que no fitese muy simple en su representacton, y asi
compararta con las demds ;Qué pretendia con esto? Establecer las semejanzas vy las
diferencias de la diosa y del ambiente plasmado a su lado.

De entre el grupo de pinturas reunidas por mi, comenzd un serio debate para
tomar a una jmagen que me permitiera ser el punto de partida dentro de mis
comparaciones. Primero, todas las imégenes estaban inmersas en los documentos
generalmente llamados codices.

Un cédice, etimoldgicamente dice Miguel Letn-Portilla proviene del verbo
latino:

[...] codu, -es, -ere, cusi, cusurm, que equivale a golpear, desgajar, Su relacidn con codex,

parece derivarse de que las tablillas para escribir se fabricaban de! tronco de un arbod, que

ha sido cortado. Y, yendo mds lejos, afadiré que el verbo cudo tieme la misma raiz

indoeviropea que kowwan que, en allo alemdn, significa “golpear™, y con otros yocablos

como kegwan en anglosajon y hoggwa en islandés antiguo. Es interesante adadir que de la

acepcion arriba mencionada de “tablilla donde se escribe”, proviene las mas cercanas de

“cidigo”, “cedicile™ y “codificar™.

Aplicar el vocablo codex y cddice a bos libros manuscritos guarda estrecha relacidn con el

concepto original de “tablilla donde se escribe”.™

En Mesoamérica, es sabido por diversos indicios que la tradici6n de pintar

cddices es antigua, al menos, gracias a la arqueologia, se sabe de su uso en el Clasico
maya, pues existen varias piezas de cerdmica en doade se ve a ciertos personajes
consultandolos™. En el Altiplano Central existe un gran nimero de estos. Una gran
mayoria fueron realizados posteriormente a 1521, aunque ain se preservan bellos
ejemplares de hechura precolombina. Para los fines de esta indagacion, las fuentes aqui
empleadas, casi todas son coloniakes, salvo el caso especial del Cédice Borbénico, el
cual detallaré mds adelante.

Ahora bien. Al revisar mis fuentes, trat€ de establecer una imagen modelo, en
quien basaria mis comparaciones. Como imagen-modelo entiendo a una representacién
gréfica en la cual ubico nn buen grupo de atributos que s6ko eilos juntos, me permiten
identificar a la deidad, del resto de otras representaciones. He de reconocer que predo
ser duramente criticado por mi seleccion de imagen-modelo, pues no baso mi criterio de
seleccidn en la antigiledad de la fuente.

Si se hace una brevisima historia de los codices, se sefialaria al Cddice
Borbonico como el més antiguo. Tal fuente estd inmersa en una gran polémica. No se
sabe a ciencia cierta la fecha de elaboracidn de dicho cédice. Unos dicen que es

¥ M- Le6a-Portilla, Codices. Las antiguos libros del nuevo mundo, pp_ 11-12.
* M- Ledo-Portitls, “Grandes mamentos en la historia de los cbdices™, p. 17.
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prehispanico, como Jo indicaron M. A. Aubin, Eduard Seler o Alfonso Caso’'. Otras
posturas como las de Nowoiny, Donakd Robertson™ y Xavier Noguez™ le consideran
colonial ¥ su elaboracién oscila circa 1540 como lo daté en su momento Robertson y
por tanto la tradicion de los lacuilogue se conservaba aim. Dirdica Ségota notd algunos
aspectos a considerar para datar este codice en el momento que estudio la fiesta del
Fuego Nuevo:
La escena que representa el ritual de Fuego Nuevo forma parte de Ia sepunda seccion del
Codice y es muy distinto estilisticarnerste a las primeras veintidds laminas: éstas si son de
factura de un tiaceHo lormado en la tradicién prehispinica mexica. La composicién s
distima y diferente, sobre todo en el acudado del manejo crométice. El maravilloso
mundo de los bimarios cromdticos pensados por el arfista tenochca en términos de
luminosidad han desaparecido casi por completo. También poco ya existe a2 negrura
COMO [SCHN UMITICROOT ¥ QU SUaVIZA 3 KOS CONITasies.”

Es decir, en ese cddice se pueden ver dos distintos tipos de manufacturas; en la
parte denominada tongldmat! —las primeras veintidos liminas— la investigadora afirma
gracias a la firmeza de bos azos, que pintores anteriores a la conquista realizaron esta
parte del documento, esto se puede observar al ver la utilizacion de lineas segras y por
el uso de kos colores en pares, es decir, ur color en dos tonalidades una fuerte y otra mis
clara35.Enconuasteesﬂlapancdelasﬁestasdelasveimenas,cuyesmsgosyanoson
prehispanicos pues carecen de ese manejo cromético y los trazos son mas simples, este
sector del codice a juicio de b investigadora es colonial. Me inclino por la posicion de
Ségota, el Cidice Borbémico es en una primera parte prehispénico y en su @ltima
seccién posterior a 1519.

Usualmente se cree que es de origen mexica. Sin embargo Betty Ann Brown —
quien sigue a Nicholson— y Michel Graulich® presumen una factible hechura culhua o
xochimikca. Esto daria pauta a establecer que la representacion de Ochpaniztli en esta
fuente si sca surefia a i capital mexica, ademés poco se apega a los textos cuyas lineas
describen la fiesta del barrido de otra mancra. Solo me atrevo a asegurar que esta foeste
guarda una variante muy singular de Ochpaniztli. ’ -

*' L M. Mohar Betancourt, “Tres codices nahims del México aatiguo”, p. 59.
s

X. Noguez Ramirez, “Los obdices coloniales del altiplano central™, pp. 18 y 24.
* D. Ségota, “El tiempo ¢a o arkc mexica”, pp. 56-57.
”D.Ségn.“&mﬂbadn-ﬂn’,nﬁk'ﬂdﬂh&nmﬁmhlmuﬁinsm
Ias colecriones evropess”, pp. 282-285.
“@.B.memww,pm;htMMm Las
Jflestas de ias weintenas, pp. 60.
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Después vendria la manufactura del Cédice Tudela, dicho documento fue creado
por orden del gobierno espaiol en 1533”7, se encuentra emparentado con el
Magliabechiano.

Posteriormente se encuentra el Codice Magliabechiano. Este es un documenio
cuyas pinturas y comentarios narran la vida de los indigenas. Fue elaborado alrededor
de 1553,

El Cédice Telleriano-Remensis fue fabricado entre 1555 segiin Manrique™® o
entre 1562-1563 segin Aguilera®, Leon-Portilla®® sefiala que recoge hechos de 1198-
1562. Procede de algan lugar cercano a la cuenca de México.

El Cédice Vaticano A 3738 fue hecho en papel europeo; por su Tenalpohualli, se
observa una correlacidn calendarica con fechas de 1195 a 1619 aunque su relacion
historica solo llega a 1556, por lo que probablemente en ese afio se concluys®', aunque
Carmen Aguilera*” sugiere una fecha de manufactura mas tardia 1566-1589, dicho
codice es originarie de una region cercana a México™. En 1615 algunas de sus figuras
fueron comentadas por Vicenzo Cartari*’. Existe la posibilidad de que tal documento
haya sido pintado en Italia*’.

Mis o0 menos por tales fechas vio la luz uno de los textos de manufactura
sshaguntina  Hago referencia a los Primeros Memoriales, su elaboracién tuvo como fin
el “profundizar en el conocimiento de todo aguello que en forma encubierta pudiera
pervivir entre los conversos™ . Para 1558, Sahagin recibié ka orden de fray Francisco
Toral para elaborar us texto “[...] que [tratara} aquellos topices de la antigua cultura
que podieran resulMar itiles para sus hermanos de orden en los trabajos de
evangelizacién™’, asi pues, este noble franciscano partié a Tepepukco, en el actual
estado de Hidalgo, para comenzar su titdnica obra. Por la fecha en la cual Toral
encomend$ a Sahagtin esta actividad, hace ssponer que tnos afios despoés conchryd
este primer intento de estudiar Ia coltura prehispdnica E! cual, si bien es algo sencillo,
estd lleno de una epomme riqueza, pucs conservd varios aspectos de las tradiciones

7 C. Aguilera, Los cidices de Meéxico, p. 149.

** L. Maarique CastaBieda, “Los cOodices histdricos coloaiales™, p. 28.

P C. Aguilera, Los cédices..., op. cit, p. 143.

* L. Ledn-Portilka, “La litcrators™, p. 217

L ibid, p. 218

2 C. Agilera, Los codices..., op. cit., p. 144,

** L. Ledn-Portilla, Cédiices_, op. cit, p. 150.

“ Bdd, p. 170.

* dd, p. 174; M. Pastrana Flores, “Cddices snotados de tradicién néhusti®, p. 75.
* ). Garcfa Quintanar, “Fray Bernardino de Sahagén™ p. 201.

7 J. R Romero Gatvin, “Historia general de las cosas de Ncva Espafia™, p. 17.
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tepepukcas, y por tanto es un documento obligado para esta indagacion; no obstante ia
brevedad de algunos textos —como en ¢l caso de Ochpaniztli-, la parte pictografica
exhibe una aportacion maravillosa para ¢l estudio de la undécima festividad
precolombina, pues manifiesta sucesos distintos. Lo guardado en esta hermosa fuente
conserva una variante més de lo que pudo ser el Ochpaniztli amiguo.

Posteriormente, los esfuerzos de Sahagin se coronarian en el Codice Florentino,
apotedtica obra elaborada en el afio de 1577%.

Orra obra de gran valia, e indispensable en este trabajo de tesis es sin duda la de
fray Diego Durén, la hechura oscila entre 1570-1581.

Es posible que el Magliabechiann haya sido la fuente para el Codice Intlilxochint
en el tema del calendario. Este Gltimo fue propiedad de Fernando de Alva Ixthilxdchit]
en los inicios del siglo XVII, posteriormente pasdé a manos de Lorenzo Boturini
Benaducci; este afamado conocedor de antiguallas indigenas tuvo gran influencia en el
también ilustre Mariano Veytia, a decir de Miguel Ledn-Portilla ~“Mucho mas
trascendente fue la obra de Mariano Femnéndez de Echeverria y Veytia que, al morir en
1780, dejd su Historia attigua de México, inspirada en las ideas de Boturini y apoyada
en codices indigenas que €l mismo hizo copiar. De hecho se conserva el que se conoce
como Codice Veytia, que incluye reproducciones de paginas de antiguos manuscritos
pictoglificos, asi como de otros textos™. Seguramente Boturini le mostrd a Veytia el
Codice Iatlilxochit! v éste copid la parte de las veintenas y después incluyé esta
informacién en su Historia.

Mas como seflalé lineas atris, no seguf el criterio de antigedad de fuentes, pues
la imagen de Toci en el Borbdnico, pese a tener una seccién peehispdnica, el sector
dedicado al calendario oscila circa 1540, fecha posterior a la elaboracidn del Cddice
Tudela. No obstante, ambas represcntaciones son algo sencilles iconogrificamente
hablando. Por otro lado, s notable la’ao existencid de una personificacién de Teteo
Innan anterior a 1521, todas las pinturas son de hechura colonial.

Requeria encontrar una imagen ea la cual se manifestaran ona mayor gama de
satributos que mejor me definieran a la diosa Tlalli lyollo; asi fue asi como me decidi por
la pintura det Codice Magliabechiano. En estie cidice aparccen lbas fiestas de las
veintenas y aqui localic£ a wna Toci, si bien ya con ciertos aires artisticos europeos, es a
titulo personal muy bella. En ella, reitero, basé mi imagen-modelo. Lz imagen

“ J_R. Romero Gatvin, “Historia_..”, op. cit., p. 18
“ M. Letn-Portille, Cédices..., op cit, p. 175. Las cursivas son mias, o ariginal ao las lleva
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seleccionada fue la de la lamina 39. Se ha tomado a esta imagen-modelo y sus
componentes para poder conocer tos eiementos que dieron una forma representativa a
Toci. No ignorando todo el contexto en donde ella se encuentra, por lo general el
contexto lo entendemos como aquella segmentacikn hecha por el Hacuilo en la cual
describe un punto en especifico y manifiesta ahi una intencionalidad la cual debe ser
leida e interpretada por quien “leyera” los cOdices. Dentro de esos segmentos se
encuentran varios elementos que juntos deben considerarse para tener una cabal lectura.
Eso es como un parrafo, para kerlo se debe tomar por completo; estudiar solo a la
figura de Temazcalieci seria como leer unas lineas de un parrafo y desechar el resto, eso
obviamente no permitiria comprender la imtenciomalidad. Invito a ver su descripciin:

L.- Cabeza

Lleva un tocado de color blanco en donde se ven representados unos signos en
forma de C invertida. Esta figura es identificada como “gancho”, y es un referente de lo
esponjoso o suctto™. Esto permite pensar es un tocado de algodtn. De este emergen seis
plumas verdes y dos plumones rayados horizontalmente de blanco y negro,
probablemente scan las plumas de iZaccuawiali 0 qacbrantahuesos®,

En las orcjas porta dos grandes arcics amarilios de cuyo centro sake una tira
blanca, en csta estin preseotes los signos denominados ganchos, por tanto, tal tirilla era
de algodon.

El rostro es blanco, Jiménez Moreno piensa que esta representacitn facial denota
qmwmm@&pklmu,ymdhmmmmm

”E&T@Bhnc.ﬂoﬁahm-m.p.lm

* WL Gorrllez Block, “El Izacemauhtli v o dgnita mexicana j Cagadwli 0 dguila real?™, en este articwlo ¢l
investigador anafiza o! quebramtshacsos y ol obscrvar las plamas de dicha ave represcatades em slguanos
cidices me imdujo a penser que son ixs mismas & lrs que Heva Toci en o Magliobeckiano.

2 W. Jaménez Moreno [ed.], Primeras memariales, p. 48.
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todo el labio y un circulo o aro en la parte inferior del ojo sobre el pémulo. La pintra
facial es negra, seguramente de ofli, pero “no necesariamente remite al hule sino
también a materiales de color negro™>. Emilie Carreon™ sefiala que la pintura facial que
bordea los labios de esta deidad se denomina mofenolcopi “sus labios hechos de ofi, la
cual no es exclusiva de esta deidad, sino también se encuentra presente en otras como
Ayopechtli, Cihuacéati, Chantico, etc.”’. La misma investigadora identificé como
tlaxapochtli a “la aplicacion de ofli en forma de anilio o disco™.

2.- Tromeo

Vestida con un huipit blanco, a la altura del vientre se encuentra un circulo
amarillo aungue no se puede precisar de que material sea tal figura (este rasgo s6lo se ve
en el dibujo de Veytia anexadc a su Historia y en el Codice Ixtlilxéchitl). Lleva un
collar de cuentas verdes de las cuales cuelgan otros cinco circulos amarillos, los
primeros posiblemente sean cuentas de chalchikuitl, los segundos quiza sean granos de
maiz u oro. Esta sentada sobre sus pantorrillas.

3.- Brazo y mano derecha

Lo que las fuentes escritas coloniales espafiolas nombraron como “escoba”
considero es un ramo de plumas u hojas verdes envueltas con un pafic de algodén.
Dicho pafio posee unas V invertidas de color negro, o circunfiejos, los cuales también
fueron presumiblemente pintados con ofli, este signo fue identificado por Carmreon®
como huitzcopinti “reproduccién de punta de obsidiana”.

4.- Brazo y mamno izquierda

Portz una rodela amarilla; Sahagin® asegura que es de oro. De este escado
emerge un rectingulo de forma vertical el cual interpreto como un feprzmaccuainitl o
macana.

&.m . .

Calza uzas sandalias blancas con listonés rojos, el uso de esie cabrado indica su
dignidad de gran sefiora.

Por tales atributos me permite diferenciaria de otras deidades, sobre todo de
aquellas englobadas en el llamado “complejo tefeo inmar™. Especialmente con

* £. Casreon Blaine, op. ¢, p. 109.
= bid, p. 118.
* fbid,, p. 119; T. Selliven, “Tlazoliéot-Ixcuina: The great spinmer and weaver”, p. 8.
;E.C-'rmuaﬁm,qci.,p. 123.
Ibid., p 118,
¥ B. de Sahagiin, Histaria..., ap. cit, L. 11, p. 34 y p. 888.
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Tlazoltéotl, deidad huaxteca, quien carece del flaxapochill, de las plumas de
quebmntahuescsenclhcadoyawva,almamsyonolahevistoesooba.Tocim
lleva la nariguera lunar, rasgo bien conocido de la diosa proveniente del Golfo de
México. En comparacién con I[xcuina, la cual esta representada en los codices
Borbénico (fig. 32), Telleriano-Remensis {fig. 33), y Vaticano 3738 (fig. 9), Toci no
timphmimfacialrojiza,nollevaumfaldarojaconﬂgurasenformch
blanquecinas. Lo interesante es ver a Tlazoliéotl si presente ea codices de manufactura
prehispinica. Aunque i Telleriano-Remensis ¢l glosista™ sefiala a Tocl como
Tlaelcuani, mas adelante indicaré cuales pudieron ser esas razones que vinculan a estas
dos diosas, por el momento permitaseme dzjar este punto pendiente.

Con estas caracteristicas se puede identificar al numen, perc todavia faltan
algunos aspectos. Ella s¢ encuentra como suspendida en el aire y la composicion de la
pintura es de tipo triangular (esto denota una clara influencia europea en el trazo de la
imagen), la divinidad es la punta superior del tridngulo mientras los lados inferiores los
componen dos figuras antropomorfas cuya descripcion es la siguiente.

A ambos varones les cubre su torso una tilma reticulada con bordes rojizos.
Usan mdxtict!. Estin descalzos. Llevan en sus manos ramos de flores amarillas,
cempoalxochit],

Una vez concluido esto pasé al siguiente paso.

2.3.3 Comparaciéa eatre ia imagea-modelo ¥ el resto del corpis.

Comparar esta imagen-modelo con el resto del corpus permite detectar posibles
continuidades y diferencias, reiterando, no olvidando ¢l comtexto.

En el transcurso del andlisis varias sorpresas muy gratas salieron a floe. En si,
m~ﬁhhm¢him—mdmmgbdd%
Florentino y del Cddice Tudela expressban una pobreza iconogrifica la cual era
subsanada por ¢l resto del corpus. Por eso verti mi atencidn a las acciones plasmadas;
asi encontré nueve formas representativas todas involucradas a la fiesta de Ochpaniztli
salvo dos, la primera wbicada en la Historia de Durén (fig. 31) la cual expresa el

”q& D. Hmumylumﬁngdsdehﬁmaw p 205; T. D. Suilivan,
— s Fxcying...”. 60 cif. 0. 7: K. Mikuida “Thxzoldod. ons mecva dicsa del maceey™. 0. 336

Dnuﬂnhbmumnpmbpwhmwmmwmﬂne

puwcvuﬂcmﬂmnghnﬂtﬁﬂyTwmhmmhﬂmdmmngﬁﬁmﬂ:r

distancian

® Cédice Telieriano-Remexsis, fotio 3 recto.
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momento de la quema de Tocititlan, y la segunda, en donde la cara de Temazcalteci
aparece en unos femascales (fig. 29 y 30).

Por recomendacion de Durdica Ségota no puedo llamar a estas nueve formas
COMO EIUPeS, PUCS €N unos casos algunas de las maneras representativas se ubican stbo
en un documento, o séio es una imagen. Entonces, permitaseme rombrarlas asi: Formas
represcriiativas pues esta denominacién recac en los atributos iconogrificos de la
deidad, en su accién ¥ por ende en ¢l momento ritual en el cual estd enmarcada.

1 forma represeatativa: Toci ¥ los hombres coa flores

La primera forma representativa le llamo “Toci y los hombres con flores™,
expone pricticamente ko pintado en el Codice Magliabechiano. Me explicaré. La
imagen del Magliabechiano (fig. 1) es practicamente igual a la del Codice Ixtlilxochit!
(fig. 2) v la Historia antigua de México de Veytia (fig. 3). La excepcion de estas tres
pinturas esla en el caso de los acomparfiantes de la diosa, pues en las figuras 2 v 3 solo
esté uno y su tilma es muy pobre, ni siquiera es reticulada, se plasmaron endebles
lineas, aunque todavia porta dos ramos de flores. El individuo acompariante se ubica 2 la
izquierda nuestra. Las semejanzas entre estos documentos incluso se dan en el texto, en
bos tres esté escrito lo mismo: “Esta figura ¢ fiesta Hamauan los indios uch paniztli g[ue]
quiere dezir barrimiento por q{ue} enclla ponian al demonio gq[ue] ellos llaman toci
gfue] quiere dezir nuestra agilela. Una escoba en la mano en esta fiesta sacrificauan
indias en los cues gue} estauan enfrente de los caminos, hazian grandes bailables y
otras vestian sus pellejos para bailar delante este demonic™". Esto no debe extrailar, por
lo seftalado lineas atrés.

- Il forma represcutativa: Toci ¥ ¢l hombre con gran plamaje

Esta se Jocafize en ¢l Cddice Tudela (fig. 4). La pintura puede ser llamada como
“Toci y el hombre con gran plumaje”, donde la diosa estd sentada en la misma posicion
como la primera forma —sobre sus pantorrillas— pero los atuendos son mucho més
simples y sigue conservando la manera de cOmo [2 diosa sostiene la escoba, el escudo y
la macana. El acompafiante —también uno— difiere con mucho a los anteriores, es mn
hombre sentado ¥ colocado a nuestra derecha, en su cabeza se cifie un pemacho, una
marda lisa y blanca le cubre ¢! coerpo completamente y estd anudada a la akura del

®! Codsce Maglicbeckiamo, limina 38, s¢ respets la ortoprafia original.
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cuelo; en su mano derecha sostiene un objeto largo, quizd un baston, y en la izquierda
porta un escudo.

IIT forma representativa: Toci ¥ los geerreros

La tercera forma representativa es llamada “Toci y los guermreros™ vy se ve
plasmada en dos imégenes del Atlas de Duran, segiin Ia edicion de Pormia, estdn en el
tomo 1, la primera se desprende del capitulo XV (fig. 5) del libro referente a los ritos ¥
ceremonias; la segunda emana del capitulo XIV (fig. 6) del libro sobre el calendario;
para simplificar las rombraré sélo como imagen del capitulo XV y la del capitulo XIV.

Toci s encuentra sentada como en el Magliabechiano, incluso no cambian sus
atributos iconogrificos, en la Bmina XV no lleva fepuzmaccuahuit! y sus plumas todas
son verdes. en la lamina XIV porta el escudo con la mano derecha y con la izquierda la
escoba. Lo destacable es que aqui no estd como suspendida en el aire, pues la deidad se
encuentra sobre una estructura o andamio. Cerca de esta estructura se observa una
pareja de guerreros finamente ataviados los cuales se disponen a combatir. En la ldimina
XV se ve a una Teteo Innan parada sobre un monticulo, debajo de ésta se representaron
los guerreros y el andamio con una imagen de la diosa puesta sobre éste pero de
dimensiones mas reducidas.

IV forma representativa: Toci solitaria con nxa caja sobre su espaida.

La cuarta forma representativa en donde la diosa esti plasmada puede ser
nombrada como “Toci solitaria con una caja sobre su espalda™, ubicada en los Cédices
Telleriano-Remensis (fig. 7) y Vaticano 3738 (fig. 8). Aqui la actividad es mis pobre,
tal v¢z sea comrecto decir que no es una accién en si, pues parece estar muy estitica,
como si s&lo se dedicara a possr. Las dos imégenes difieren con mucho a ka Toci del
: W.-Bw&hc{b&asmmw&asm
husos de algodén y plumas. Sa vestido no es un huipil, sino una camisa blanguecina con
barbas de hiles en la parte baja, y una faida con lincas horizontales blancas y aznles
(siempre en ese orden). En sus manos lleva un ramo (presumiblemente b escoba) y una
rodela que cubre umas tiras largas (;un atado de cafias?). Estd cabzada El rasgo
sorprendente es una caja similar a la portada por deidades como Ixcuina (fig. 9) ¥
Chicomectat] (fig. 10). La diosa esté parada, de perfil
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¥V forma representativa: Toci solitaria com gorre conico curvo.

La quinta forma representativa es integrante de uno de los corpus documentales
més extraordinarios: €l Cédice Florentino. Se sabe bien que el codice posce algunas
limitaciones respecto a la forma de pintar de los antiguos Hacidlogue indios, no obstante
conserva belieza en sus trazos. Aunque la Toci quedé us poco empobrecida (fig. 11); tal
vez a Sahagtin no le importaba rescatar plenamente la mmagen “demoniaca” de los
namenes prehispanicos. La imagen coincide pricticamente en todos los atributos fijados
en la imagen-modelo, salvo en el tocado, donde emerge un cono curvo rojo. Por lo
demds, también estd muy estitica. bien puede llamarse la “Toci solitaria con gorro
conico curvo™.

Hasta aqui se ha visto una Toci en actividades no muy complejas de la festividad
onceava. La sexta y la séptima formas representativas lo son mads, la diosa aparece
inmersa en los rituales de Ochpaniztli pero no es la diosa central de la veintena.

VI forma representativa: El Ochpaniztli de los Primeros memworiales.

La sexta estd dentro de los Primeros memorigles de Sabagim (fig. 12),
documento hecho en Tepepulco (hoy estado de Hidalgo) en 1558 por orden del
provincial fray Francisco Toral.

La pobreza iconogrifica de la imagen de la diosa todavia es mayor. La deidad
estd dibujada en la parte superior de la imagen (fig. 13); el tocado es de algoddn ¥y es
muy sencillo y su huipil es blanco y liso, lleva un escudo e cual se sobre pone a unas
tiras largas (;atado de caflas?) y porta una escoba, no lleva pintura facial pero su rostro
es blanquecino. Sale esta presumible Toci, de una construccién dirigiéndose a un lugar
donde es sacrificada por tres mugeres (fig. 14).

Dmtuymmkﬁaﬁlkhlﬂn_aldioadsuhpuocom_m-
andamio, de la misma forma a Ia establecida en las imégenes de Durén, pero si lleva el
tlaxapoctali, esto es ol mayor indicio para suponer que sea Toci. Aun asi, podemos ver
una riqueza de actividades las cuales estdiané péginas adelante.

Debajo de clla aparece otra mujer, ;jacaso la diosa Chicomecsat? (fig. 15) El
texto nahuatl habla que una vez desollada Teteo Innan un hombre se viste con la piel de
la infortunada y bafla encima de vn Auéhuet™ (fig. 16). Sim embargo, la imagen no s¢
comobora con ¢l texio; pues esta mujer posee rasgos muy distintivos que le determinan;

2 B. dec Sahagiin, Primeras_, op. cit., pp. 48-49.
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para empezar lleva un amacafli “casa de papel amale™ o “coroza de papel™. sélo una
escoba en una mano y una manta blanca con pequefias crucecitas negras, un amatetéwuit!
0 manta destinada para ser goteada por hule. En la siguiente escena sale con dicho
amacalli que no est sobre su cabeza sino se encuentra arriba de ésta, como suspendido,
salta sobre un huéhues! mientras tres varones vestidos con un mdxtiatl y btandiendo
unos garrotes giran alrededor de ella.

A continuacién aparecen cuatro hombres con sus mantas cuadriculadas
{similares a la de los dos hombres del Magliabechiano), dos de ellos tienen un peinado
especial, un mechon de cabello amarrado por un listén (fig. 17). Ulteriormente estan tres
individuos (fig. 18), el primero de derecha a izquierda, lleva un ramo, su cabeza porta
un gorro conico dentado, le cubre el peche de forma cruzada un lienzo; despi¥s esta
otro con mextiat! nada mas, lleva rodela y una escoba o ramo, se cifie un gorro cénico
mas pequefio del que emergen dos plumas y dos husos de algodén; por altimo un tipo
con un baston y rodeia, scbre su cabeza esta un tocado compuesto por un crdneo y un
iienzo, una capa le cubre el cuerpo. Frente a los tres individuos antes descritos v los
cuatro hombres con mantos reticulados estd ha estructura con forma de escalera en cuya
parte superior aparece la cabeza de Toci {fig. 19), en tal estructura sube presuroso un
hombre teflido de negro el cual porta rodela y una barra. Debajo de todo esto estdn dos
hombres con penachos v faldellines hechos con tiras (fig. 20), descalzos, usan escudos
redondos y bastones.

Esta forma es intitulada “El Ochpaniztli de los Primeros memoriales”

VII forma represeatativa: El Ochpaniztli del Cédice Borbdnico

La séptima forma representativa se localiza en el Cddice Borboénico. La deidad
amhﬁamﬁﬁhahgﬂmdmﬁdw
sentada sobre sus pantorrilles, portando stlo un ramo de varas, no hay rodela alguna ni
calzado. Ella es parie de los ritos ¥ por lo qoe se ve su actividad es muy sencilla, ella es
un componente mis de un gran rompecabezas.

En la primera escena de la fiesta de Ochpaniztli, limina 29 (fig. 21), aparece uma
mujer vestida sélo con una falda rojiza, estd rodeada por dos personas con atributos de
Tidloc en Jos tocados de sus cabezas, a sus Iados estén otros dos hombres tafiendo waos
caracoles ¥ un individuo con una gran bandera, después la mujer se ke ve saliendo de m
pequefio templo rodeado de motivos vegetales.
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La siguiente lamina (fig. 22) muestra un templo con la mujer pero ahora
portando un amacalli rojizo del que se desprenden tiras amarillas, rojas, azules y verdes,
una nariguera azul en forma de ave, es la diosa Chicomecdatl. Le rodean dos hombyes
con atributos de Tliloc con trajes azul y blanco a la izquierda y otros dos de color
amaritlo y rojo (fig. 26). Dos lineas —a manera de procesidn- envuelven al templo de
forma helicoidal, ambas nacen en el lado derecho nuestro. Una esté encabezada por un
varén ataviado con vestidos de color azul, rojo, amarilto y verde y empufia una serpiente
azul, le siguen ocho individuos cuyas manos sostienen grandes penes y una varitas
amarillas, todos de color blanco y lkevan mdaxdarl (fig. 24); los mas cercanos al hombre
que usa ropa de varios colores llevan antifaz y un tocado amarillo; los otros seis lievan
un gorro conico sobre sus cabezas y les cubre una pintura negra su nariz y barbilla. La
segunda linea (fig. 25) la encabeza un individvo con una gran asta coronada con una
bandera, ke siguen otras ocho personas con distintos atavios, cuatro son semejantes a los
acompafiantes de 1a mujer en el centro incluso repiten los mismo colores —azul, blanco,
amarillo ¥ rojo, en ese orden tomando como referencia al de la bandera—, otros dos
tienen cabezas zoomorfas, [levan uma fior amarilla, capas estilizadas, rodela y macana;
otros dos tienen una tilma entrecruzada que les cubre el pecho de color verde y blanca,
uno sujeta un baston con tiras de los mismoes colores y el otro lleva flores amarillas. En
medio de las dos lineas aparece Toci, mirando a la mujer del amacalli, su actuaciin se
limita s6lo a eso (fig. 23), su presencia parece estar inmersa en la procesion encabezada
por quien lleva la bandera, mas si eso fuese asi romperia el esquema de nueve
integrantes por hilera, ademis ella se encuentra seatada.

La ldmina 31 del codice (fig. 27 y 28) Chicomectat! lieva la misma forma de
atavios pero ahora todo en azul (;acaso es otra divinidad relacionada con ¢l agua?), se
qnigcammiﬁcio,upmaohe.nlimmbhmocmastuiswsmpimdos
con olli, ya sGlo con |a falda y el guechquémit], la sostienen custro hombres cuyo
vestido es un mdotiat! blanco y una banda en |2 cabeza de la misma tonalidad, ke rodean
los cuatro hombres con méscaras de THiloc con los mismos colores ya mencionados, en
la parte inferior a la derecha de esta escena estd quien lleva la bandera, mientras en la
parte soperior del mismo lado estin dos figoras con hermosos penachos, bastones
curvos, rodela sobre pucsta a un gropo de varas {atado de caftas?), calzado, ropas muy
elaboradas, el de més arriba en sv ropaje predomina el azul ¥ su pintura facial esti
compuesta con rayas horizontales de azul y negro; en el personaje de abajo predomina
el amarillo, y su pintera facial taanbién es como la del anterior pero en amarillo y negro.




Esto seria la descripcion de esta forma representativa denominada “el Ochpaniztli del
Cédice Borbonico™.

VIII forma represeatativa: Temazcalli con rostro de Toci

La octava forma representativa puede ser nombrada “Temazcalli con rostro de
Toci”. Tales escenas estdn pintadas en los codices Magliabechiano (fig. 29) y Tudela
(fig. 30). Aparece en el centro un femascal, en la parte superior de la emtrada esta
plasmado el rostro de Toci, con su tocade de algodon, pendientes también de este
material y con la pintura facial denominada flaxapocktli y motenolcopi. A nuestro lado
izquierdo una mujer de mayor edad —tiene arrugas en sus carrillos— atiza un homo
donde se produciréd el vapor y a su lado se encuentra un haz de kefia. También debajo del
temascal pero a la derecha nuestra, una mujer sentada sobre sus pantorrillas eleva una
jicara con agua y un individuo con una capa cuyos bordes son rectangulares (se
intercalan dichas figuras, uno rojizo y otro blanco, asi sucesivamente), sentado le mira.
En la parte derecha nuestra un varén con tilma rayada mira hacia ¢l baflo. No se duda
que sean ahf representados algunos rituales sobre el bafio de vapor, a su vez confirma a
Toci como Temazcalteci. La mujer que aviva el fuego del femascal es una partera.

IX forma representativa: El templo de Toci en lamas.

Esta dltima forma representativa esti ubicada el documento de Durdn, en el
tomo 1[ (edicién de Porria) la parte histérica, 1a cual es ilustracién del capftulo LXII
(fig. 31) y la pintura no posee connotacion ritual alguna. Tal imagen expone el ataque
huexotzinca a un santuario de Temazcatteci.

Es una imagen de Teteo Innan sentada —en sus pantorrillas— sobre un andamio
al que se llega via una escalera, tal estructun se encucntra en llamas, a su lado estin dos
mmﬁ@h@sm@@ahmmhh&é
sosteniendo en sus manos un escudo ¥ ura escoba. Los atributos iconogrificos son
practicamente a los del Magliabechiano, salvo en el tocado donde Las plemas son verdes
y emergen dos husos de hilo de algod6n. En la ldmina L.X11 la diosa no tiene ua rostro
blanquecino, sino caff oscuro, s¢ cree no es una imapen viva o ixiptia de Toci, sino om
figura de madera.



Esquema de las formas representativas

Las fuentes pictograficas han sacado un resultado interesante: Ei analisis de los
codices y pinturas de fibros de historia enfrenta un gran contraste versus lo escrito: las
crénicas ro nos hablan de una diosa anciana, ¥ en los codices tampoco se perciben
signos de vejez en ella. En el arte mesoamericano, los pueblos indigenas tuvierca una
forma muy peculiar de plasmar grificamentz la senectud, generalmente estdn
encorvados, con arrugas en la cara, carecen de dientes, el vientre ¢s abultado y la
flacidez en los muslos es notoria; en distintas épocas del pasado los ancianos fueron
rqxesmmdosporwgmnpapddesempeﬂadomhsociedadindigenaammorala
conquista”. Entonces si la vejez es uma caracteristica bien definida en las formas
plasticas del arte prehispanico (Por qué las pinturas no exhiben a una diosa anciana? Si
las fuentes dicen que es “Nuestra Abuela” esto, ticitamente invita a inferir en una muger
en su periodo de senectud, sin embargo, la inujer que fue oblada no es mencionada
como vieja jEntonces por qué es nombrada como Toci? Estas preguntas seran
contestadas en el capitulo 3.

Asi pues, tn esquema donde aparezoan los rasgos mas importantes de las nueve
formas representativos es ei que & continuacifn se muestra.

Formas representalivas Rasgos.
| *Tod ¥ los hombres con Aores” La prncipal caracieristica es representar a Tod sentada en un espacio
{Imagenes de los chdices en blanco pero rodeada con uno o dos sacerdotes con timas reficidadas

ian0 e bdibdchdl yde | y levam en sus manos flofes amariias cempoalzichi. (Ver figuras 1, 2y
la Historia antigua de Méxco de | 3)
Weyfia)

Il "Toci y ef hombre de gran Todi esta sentada sobre sus pankomitas, 2 su bado esta un hombre con
plumage” {imagen del Codice un gran penacho, ademds de basion y rodeta (Yer figura 4)
Tudels)

il "Tod ¥ los guemeros” La principat caracieristica es i de representar a Tog sentada sobre un
{kmagenes de ta Hisforia de andamio rodeada de gueneros con nodonos y beles trajes. (Ver figuras 5
Durén) ¥ 6)

IV *Toci solitaria con tna caa Toci es representada sola, con una caja airés de (2 espalda, y con un
sobée su espakda” (ndgenes de | aluendo sada paRecido al resio de kas demds. Ehconiramos pues
105 codices Tellsriano-Remensis | semejanzas com les dioses Chicomecsall e bouina. {Ver figuras 7 ¥ §)

y Vaficano 3738}

V "Tod soitaria con goro conico | Es ussa Todi si bien sofa como la anterior, es una representacion sencila,
curvo” {Imagen del Cidice resalia el gomo cnico curvo. {Ver figura 11}

Florentino)

¥1 "B Ochpanizli lbs Primeros Esie en si es la mas dilerente de todas las representaciones, muestra a
Memariales” (Imégenes de los una deidad ideniiicada como Teteo innan mucho muy pariicipativa,
Primeros deniro de varios episodios de fa fesiividad de Ochpanizii. Sabiendo que
Mamuodiales} ios Primeros memoriales fueron efaborados en Tepepulco, consideno que
esti aqui una varianie regional de la fiesta det “Barrido de caming®. A
vez destaca que ka deidad comparte el protagonismo (Ver figuras 12 al
20.

€ B_ de |a Fuente, “La vejez en o arie de Mesoamérica™, pp. 41-45.
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Wil “H Ochpaniztli del Borboric™ En o Cadics Borbonico se obsefva una gran compleidad de rios, en
{Imagenes del Cadice BorbGmco) tonge Toci stk &s parke inkegrante de Las celebraciones ritales, solo

aparece en una Kamina (Ver fig. 21 a 26).
VI “Ternascal con rosio de A dierencia de Ios olDs dOCUMENTIoS que MUesan a una tiosa inmersa
Toci"™ (imagenes de los chdices en una serie de rduaies refacionaccs a i3 onceava veiniena, agui
Tudets ¥ Magkabechiano) aparece sblo su efigie encima de un bafio de femascal, exhibiendo que

elfa es Temarcatiec (Ver figuras 29 y 30).

X “E} iemplo de Toci en kamas” Surge de la parte hisirica del documento de Duran. Exhibe una
{imagen de ta Historia de Durdn) esculiura de Tod sobre un andamio, ef cual se quema ande la mirada de
dos querreros (Ver figura 31).

Las primeras cinco formas representativas pintan escenas breves del ritual de
Ochpaniztli ;Cudles son esos? ;Qué valiosos datos se podran obtener de las imagenes?
,g,PorquéladjosaSSbapamcem&steoontenoﬁun]?gQuié}essonbsqucilcvanlas
flores? ;Por qué en una festividad femenina aparecen guemeros levantando
peligrosamente sus armas? ;Por qué en dos ocasiones Toci sostiene sobre su espalda
una caja? Las formas representativas seis y siete provocan en mi la siguiente pregunta
zAcaso no era Toci ka deidad central de la veintena de Ochpaniztli? Estas ulteriores
manifiestan a una Toci coparticipe no protagonista, lo contrario & fuentes como fos
codices Tudela, Magliabechiano, Telleriano-Remensis, o la Historia de Duran, donde
est4 el numen pintado pero no vemos mas indicios sobre las actividades de la veintena.
Ante estas interrogantes tuve que revisar los textos escritos. Por otro lado ;Qué aspectos
sociales, rituales y médicos se indican en la forma representativa ocho? ;Como se podrd
mpm&ahfmmmiéncmhofamdamhdoammmﬂos?Yporﬂﬁmo
:Qué datos faitaran para comprender mejor la forma representativa nueve? Muchas
htarogamasamrshada,lascuaksprmdmmaiolargodchs
siguientes paginas.

2.3.4 Las facutes escritas y su relacion coa ias formas represeatativas.

Una vez claborado esto, bo cual exige mucha dedicacion, s¢ debe comparar los
mﬂhﬂmmbﬁmﬁm‘&,mmsﬁbm&mdgmosgﬂm,smm
tratar de lienar los posibles vacios ahi cxistentes. Las foentes describen & una Teteo
Innan en tres rubros: la festividad de Ochpaniztli, los sucesos de Tizaapan y el ataque
huexotzinca al templo del numen.

Yo he realizado una especic de clasificacién, en donde las diferencias v las
semejanzas fungicron como ejes rectores. A las fuentes que narran las festividades de
Ochpaniztli las pude relacionar en tres conjumtos importamies, ;por qué conjunios?
Recordé algunos pumtos sobre Iogica matemitica, un conjunto puede estar constituido
por un slo clemento o ms, y uno de los tres sélo presenta una foente. Para el caso de
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los acontecimientos de Tizaapan pude encontrar cualtro narraciones distintas en los
documentos, las cuales denominé como “versiones de los sucesos de Tizaapan™ Y
sobre el ataque al templo de Toci, lo nombré como “relato sobre la quema de
Tocititlan™.

Invito a observar tales clasificaciones.

Conjunto A: La fiesta de Centéotl
Este es el que mds conflictos presenta. Tal conjunto se compone por un solo

elementc:

1.- Memonales (Benavents) jespeciicamerie cuando habla de 2 fiesta en México) ]

La narracién de esta forma de celebrar Ochpaniztli sélo es mencionada por fray
Toribic de Benavente, quien sefialé ser fiesta de Centéotl.

La descripcion afiade actos con armas, que una deidad —no se especifica que sea
Centéotl- era la abogada “del mal de ojos™ a la cual se le ofrendaban semillas de maiz y
caflas de maiz. Sorprende la ausencia de Toci. [gnoro en donde pudo recopilar esta
informacion, pero parece ser que fue en México, pues Motecuzoma es mencionado
como participe de esta celebracion. En si, Ochpaniztli fue mostrada como una fiesta de
la salud y del mafz.

Coajunto B: Toci, protagonista de Ochpaniztli

En este rubro, la festividad de Ochpaniztli, se localiza a una Teteo Innan como
deidad central. Centotl le acompafia pero con una participacitn secundaria y los ritos
en si coinciden en un alto porcerstage, como la decapitacién de Teteo Innan, escaramuzas
y un acto donde sc reparten obsequios a miembros del cjército. A este grupo de
documentos escritos bo denominé cono Coajunto B, es cual se conforma con:

1.- Historia de fas cosas de Muswe Espafia (Sahagin)

2 - Primeros memoriales (Sahagin; stio considero el #odo no las imagenes)

3.- Anfigiedades de Muova Espafia (Hemandez)

4.- La conquists de Méxdco {Lopez de Gomara)

5.- Monargisa inciana {Tomuemada)

§.- Tratado de los rilos y ceramonias i dicses que en su gentilidad usaban los indics de esia Nueva Espalia
{parke integrante del Codice Raminaz, de avdor desconocido]

7.- Hisloris anbigua de hiéxico (Clawero)

8.- Historia genoral de la Américe seplenirional {Bolurini)




En el analisis encontramos fuertes similitudes cuya agrupacion permiten
establecer una forma muy diferenciada de celebrar esta festividad, la cual se engarza

muy bien con las primeras formas representativas [, 11, HL IV, V y VL

Conjunto C: Toci comparte créditos ea Ochpanizth.
Un tercer grupo de documentos —denominado Conjunto C- en cuyas piginas es
descrito Ochpaniztli fue compuesto por las siguientes fuentes:

1.- Historia de las Indias de fa Woeva Fspafia e iskas de ks Harra frme (Duran) 1
2.~ Historia de fos indios de & Nueva Espafia (Benavente) jespecificamente cuando habla de la fiesta en
Thocaa)

Lo que diferercia a este conjunto es que expresan a una Toci coptotagonista
junto a otras diosas en las celebraciones de la veintena (Chicomecdatl y Attan Tonan),
mas otros dioses cuya participacion es mas discreta (Tezcatlipoca, Cintéotl, entre otros).
Los ritos también varian respecto a los del conjunto anterior. Los relatos vienen a
complementar a las formas representativas V1l y VIIL.

En suma, se puede establecer este cuadro que sintetiza las caracteristicas basicas

de los tres conjuntos:

Rasgos disintvos |

Conunio

A La festa gde Centéott Sdio exisle una mencitn de esta varianie, sin embargo lega a
coincidir brevermnenie con el conunio B, donde también aparece
el gios maicer, ¥ hay acthidades relacionadas con amas.

B: Todi, la deidad centrad de Ochpanizii. En estas fuentes escritas, la dicsa Tod es la figura central de b
fiesta onceava. La apancion de olras deidades —salvo e caso

de Cirééol- es un poco menos importanie.
C: Teci no es la deidad central de La deidad comparie con deidades como Atian Tonan ¥
COchpanizi. Chicomectall las celebraciones de la fiesia del Bamido de
CAMINOS.

Distintas formss de representar Ochpanizti?

Una pregunta vochve a asaltar mi mente ;Es que acaso hubo dos formas de
celebrar el Ochpaniztli? Y se suman otras més ;Por qué Toci en una es la diosa central
de la festividad y en otras comparte ¢l protagdaico con Chicomecdat] v Atlan Tonan? Y
¢Por qué en una ocasiin Centéotl sélo aparece? Sin duda son notorios los casos de
Sahagiin, Durdn y Benavente. En el primero, los informes recogidos en Tepepulco
discrepan un poco con lo externado en el Cédice Fiorentino y la Historia general de las
cosas de la Nueva Espafia, ;Es quec acaso bo escrito en Tepepulco es una forma de
celebracion distinta a la de Tenochtitian y Tlatelobco? Otros rasgos enigméticos afloran:
Sahagtin al describir los fempios del recinto sagrado de Tenochtitian habla de un sitio
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especifico donde Atlan Tonan era inmolada; ademds en los rituales los sacerdotes de
Chicomectat] aparecen sin su diosa; éstos cabos quedan algo inconexos. No deja de
sorprenderme la no mencion del templo de Atlan Tonan en bos rituales de Ochpaniztii
del libro Il de Sahagiin.

En la obra de Durdn no parece existir una sincronia entre imagenes y texto, si
vemos las pinturas de los capitulos XIV y XV son muy similares a to descrito s6lo para
Toci, no obstante inquietan las descripciones de Chicomecdat] y Atlan Tonan a quienes
también integra en Ochpaniztii. La descripcion de rituales poco comncide con la del
conjunto B (pese a ser Durdn uno de los cronistas que mejor detallan la historia del
pueblo mexica) pero si comparamos los rtuales mencionados por el noble dominico con
las pinturas del Cédice Borbdnico las semejanzas son mayores ;Por qué existen
entonces estas notables diferencias dentro del mismo documento de Durdn y a la vez por
qué hay semejanzas con el Borbonico?

Por dltimo Benavente, mejor conocido como Motolinia ‘el pobre™, tras sus pascs
evangelizadores por el centro de México, recogié dos notables narraciones de
Ochpaniztli; una originaria de Tlaxcala que aunque €[ no dice que sea la festividad de la
onceava veintena las acciones coinciden a }os sucesos descritos por Durdn. La segunda
descripcion proviene de México, ka cual semcja a las tradiciones narrativas del conjunto
B, salvo en dos puntos cruciales; primero, Centéot]l era el numen central, mientras que
en ¢l conjunto B el dios del maiz acompafiaba a Toci y se transformaba en su hijo; ¥
segundo, la fiesta era también para la abogada “del mal de los ojos™, ¥ Tlalli Iyollo era
—como se verd en el capitulo 3- deidad de la medicina, presumiblemente esta mencion
un tanto indirecta sefiala la presencia de Temazcalteci. Por tanto, Benavente pudo no
tener datos muy firmes sobre esta fiesta por que tal vez, los indios sabedores de la
m;mrdm@mrmmdﬁamuﬂs,mqnm“wm
antropolgica y exhanstiva, tuvo la fortuna y pericia de recopifar mayores informes. Por
conclusion, el conjunto A vy B se fusionan ahora. Sin embargo, esic vencrable
franciscano ain guards algunas sorpresas ;Es quc Benavenie no notd la posibilidad de
variantes regionales a la hora de festejar “el barrido de caminos™? Incluso, al describir la
fiesta de Izcalli en Cuauhtitian, el relato dista con mucho a la versién de Sahagim pero
se aproxima con gran notoricdad al Ochpaaiztli descrito en ¢l conjunto C. He de
advertir que la narracion del Izcalli coauhtitiantlaca pese a esos nexos no la consideré en
esta tesis, tal vez esto sca un trabajo futuro.
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Estos tres casos maniftestan incongruencias y congruencias las cuales, vinieron a
corroborar la posible existencia de dos posibles tradiciones de Ochpanizili al menos en
€l Centro de México, seria muy sugestiva mencionar una tercera, la vertiente otomi, mas
para este ¢aso no la considero.

Podemos ver que los conjuntos v las formas representativas se interrelacionan:

Conjunio | Rasgos disnlivas Formas Rasgos distnbivos
representatvas

AyB Toci diosa cenral de b jestvidad y | I i) Nl VyV Teci es e icono de la fiesta de
Centéoll como divinidad en segundo Ochpanizti
nived de importanciz

c Toci comparte & protagonismo de ka | Viy VI Toci es colebrada umo 2 oko
fiesta con Chicomecdall y Afan Tonan, ¥ rmen: Chicomeodtal.
no aparece Centéoll

Entofices ;Una de esas formas para festejar Ochpaniztli pudo ser producto de
una modificacion gestada por los mexicas? Tal parece que si. Por el momento esta
suposicion la dejo en el aire para retomarla después.

Ahora es necesario observar los acontecimientos de Tizaapan.

I* versién de los sacesos de Tizaapan: La inmolacién de 1a princesa culhma.

Llega el turno de amalizar las fuentes que narran la salida de Tizaapan, fechados
cominmente en 1323. Al revisar las fuentes, se localizaron notorias discrepancias entre
unas y otras. Sin embargo se¢ pudieron estructurar cuatro versiones de este mismo
acontecimiento.

La primera explicacion de los hechos la intitulé “la inmolacion de la princesa
culhua™, 1a cual se localizé demtro de las cronicas emanadas de la Crénica X y en la de
Henrico Martinez

1.- Historia de i5s indias de ia Nueve Esparia e ki do & Berra e (Durdn)

2.- Crinica mexiciyod (Tezoztmoc) . :

3.- Hestonia natural y moral de ias indies (Acosta)

4- Tddommmsywuuiisy@mummmmhsm&ﬁﬂm&pﬂ
(parie inkegranie del Cidice Ramirez, de autor desconocido}
&-Mwmmemmwmm&n&mw

En suma, se puedc sinietizer esta versidn de la siguieate manera: En 1299
mammmmmmmmmhme
Tmmh—xﬁnhmammmabsmesdc&ﬂ:mmyelﬁmo
transcurrié y era momento de salir, el dios Huitzilopochti pidi6 a ka hija de Achitmet]
mmmﬁhmmhmmﬁtoabmhhhfdizmuju,mmejm
past a ser desollada y el soberano de Cullwacan —Achitémetl- ba foe a adorar mas se
dio coenta de la infamia, encolerizado ordend la expulsién y mucrte de los mexitin



Como se puede ver. las narraciones, salvo la de Martinez, son deudoras de la supucsia
Crénica X, la cuai ha sido considerada como la historia oficial mexica™, escrita por un
noble indigena de gran abolengo, posiblemente de casa de Motecuzoma y educado en el
Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco™. Si eso fuese cierto, entonces los mexicas

establecieron este discurso con fines de conmemorar tal hecho: la salida de Tizaapan
;Pero st esto fuese realidad por qué se conmemoraba en Ochpaniztli? Estas fuentes
también aseguran que este hecho dio pie al rito de Toci, los creadores de esta version
justifican de esta manera la celebracién de Ochpaniztli.

2* version de los sucesos de Tizaapan: Cuatro xochimileas sacrificados.
La segunda versi6n de los hechos la titulé “cuatro xochimileas sacrificados™. Se
compone por las siguientes fuentes.

1.- Anades de Tiahedolco (Andnmmo) I
2.- Anates mexicanos (Anonmo) I
3.- Monamuia indiana (Torquemada)

4 - Teatro mexicano (Vetancurt) |
5.- Historia antigua de México (Veytia) i

Aqui se expresa que los mexicas fueron llevados presos a Culhuacan, v
obligados a rendir tributo y hombres para la guerra; esto Gltimo fue exigide cuando los
culhuaque y los xochimilcas tuvieron un conflicto bélico. Los mexitin sin tener muchas
armas, desorejan a sus rivales y bos dejaban en libertad, esto con el fin de humillar a los
culhuas quienes creian haber capturado a muchos presos, pero esos ya anies habian
estado en poder de los dirigidos por Tenoch. Tal acto molesté a bos sefiores culhuas,
quienes estaban bajo la égida de Coxcoxtli. Secretamente los mexicas retuvieron a
cuatro xochimilcas para inmolarios el dfa de la consagracion de un nuevo templo (;para
Huitzilopochtli?). Al llegar esc solemne dia, pidieron los mexicas unz ofrenda a los de
Culhuacan, pero éstos dieron objetos groscros y podridos, lo cual enojd a Jos futoros
tenocheas; quienes después invitaron a Coxcoxtli a presenciar ¢l sacrificio de los
xochimikeas, a éstos infelices se bes extrajo el corazin y el suceso impresiond al sefior
de tal forma que ordent su expulsién de Tizaapan.

En Ochpaniztli sc sacrifican a cuatro personss, pero no se dice que por tales
acontecimientos surgi el cufto & Teteo Innan. jEsta versién contradice a la primera?

5 N. Davies, E! imperio mexica, p. 192.
& J. R. Romero Galvén, “La Crérica X7, pp. 194-195.




¢ Por qué en esta versién no se habla sobre 1a oblacién de la hija de Achitometl? Tal vez

la siguiente version puede dar alguna luz.

3* versi6n de los sucesos de Tizaapan: La conciliatoria.
Una tercera version aparece en dos fuentes cronoldgicamente muy separadas,
una del siglo XVl y otra del siglo XVHL la versién es intiulada como “la

conciliatoria’:

1.- Historia die Jos meXicancs por sus pitturas {(Anbrmo;)
2.- Historia ertigua do México (Claviero) J

Esta version concilia practicamente las dos nammaciones anteriores salvo en el por
qué llegan a Tizaapan los mexitin, pues la primera fuenie habla de un recibimiento
grato, la segunda alude que los culhuas capturaron a los protegides por Huitzilopochtli.

Los dos textos sefialan a unos mexicas que guerrearon a favor de jos culhuas en
su conflicto con Xochimikco y que retuvieron a cuatro de este pucblo para sacrificarfos
posteriormente. Tal oblacion fue impresionante pero fue tolerado por una diada fatoque
de Culhuacan: Achitémet! y Chalchiuhttatonac (segiin 1a Historia de los mexicanos) o
Achitémeil y Coxcoxtli (segiin Clavijero). El desollamiento de la princesa culhua, fue el
motor para que los mexicas fueran expulsados de Tizsapan.

4" version de los sacesos de Tizaapan: Los kechos escasamente descritos.
La altima versién es sin duda la mds reducida. En esta puede ser nombrada como
la de “Los hechos escasamente descritos”. Las fuentes son:

2.- Séphima redacion {Chimalpain)

3.- Memoiial brove acerca de iz kundacin de Ja ciudad de Culhuacan (Chimalpain)
4.- Retacitn de & gancalogis (Andnimo)

5.- Origent de oS mexicanos (Andnimo}

6.- Angles de Cusutiilian {AnGnimo)

En estas namraciones pasan de la simple mencidn de la expulsion sin brindar
algim detalle como las relaciones de Chimalpdin; a una narracién breve como en el
Origen de los mexicanos. Esta Gltima fuente, indica que el soberano de Culhuacan era
Chalchiuhtiaténac, autor del sometimiento y la cautividad de los mexicas en Tizaapan,
sitio donde celebraron ¢l Fuego Nuevo. Durante el sometimiento, los dirigidos por
Tenoch decidicron coterrar al dics ;Por qué ocultarlo? Creo debido al estado de
subordinsci6n, los mexicas deseaban cvitar que su bulto sagrado foese mancillado por
sus captores. Este grupo de crénicas no seitala la otra bumiltacidn, la grotesca ofrenda
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de los culhuas. Sobre quien gobernaba Culhuacan, las fuentes varian respecio a su
nombre, sélo el Memorial breve establece que la ciudad era dirigida por un grupo de
varios sefiores: Coxcoxtli, Chalchiuhtlatbnac, Achitémet! y Huehue Acamapichtti,

Simopsis de las cwatro versiomes sobre los kechos de Tizaapan
Por ende tenemos cuatro narracienes y se pueden agrupar de esta manera

Version Breve sopsis | Sefior 0 seftores de Culwacan |
Yersidn | La Manifestan como molivo principal de ka salida de | Achildmedti.
princesa culhua Tizaapan e sacricio de kb princesa chug, a
desoiada. quien se le desolld.
Yersion (I Los Marsfiestan como motivo principal de lasalidade | Coxoondii.
cuairo xochimilcas | Tizaapan el sacrificio de cuaro xochimilcas, a
sacrificados. quienes se bes extipd ef corazon,
Versin Il Las dos | Entrelaza fas dos versiones anteriores en una sola. | Achitdmed, Chalchiuhianae y
naaciones Primero pasaron ios sacrificios de los cualo Caxcodth].
conciliadas. xochindczs y uego la oblacion de 3 hija de

Achitbmed.
Yersion [V: Simplemente solo sefialan tz saiida de los mexicas | Huehoe Acamapichli,
Omisadn de los de Tzaapan sin finguna razon explicita. Ademds | Achibmet, Chaichiuhtiatonac y
hechos. te que los mexitin eneraron su bulkto sagrado. Cocoxdii.

La quema del templo de Toci
Solo tenemos dos referencias a este evento.

1 - Historia de las indias de la Nugva Espafia e islas de & Tierra fims {Durén}
2.- Crovica mexicans (T ezoabmoc)

Los seiiores de la triple alianza tuvicron una reunién donde se hablaba de que ya
no iban a triunfar ante sus rivales de la regibn de Pucbla-Tlaxcala. sin embargo
Motecuzoma [I no tomd tal advertencia y enmtabld un nuevo combate con los
daxcahcg&asiobtuvomxvospdsbnuos,hsunlesﬁmmhmohdosenhﬁcstade
Ochpeniztli. Para arengar a sus hombres, ¢l tiatooni cometié ua auto-stentado, ordead ta
quema de un sitio de Toci, y despuds acusd a los taxcajiocas. Durdn afirmé que fucron
los huexotzincas (tras una paz y una alisnza con los de Tlaxcala) quiencs cometicron el
siniestro para vengar la afrenta En la Historia de las indias de la Nueva Espadia e isias
de la Tierra firme se ticne una pintura que ilustra tal acontecimiento (fig. 31).

Bajo estas divisiones tanto en lo pictogréfico como lo escrito se ubican notorias
divergencias y a la vez grandes puntos de encucntro. Con esto creo ya sc¢ puede
reconstruir una historia de lo que fue Toci para el mundo prehispénico, por eso,
pasaremos al quinto punto.
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2.3.5 Revisiéa historiogrifica sobre Toci.

Por ultimo, elaborar una hipdtesis que sea viable y logica y asi se exponga a la
luz quién fue Toci y los grandes cambios que circundaron en su entomo.

Mas no he sido el dnico —ni lo seré— que ha trabajado a Tocl, muchos me han
precedido, por tanto tuve que internarme en una revision historiogrifica cuya
pertinencia me permitiria comparar mis resultados en esta etapa de la investigacién con
las aportaciones hechas afios atrds por otros estudiosos, asi evitaria repetir lo dicho
antes, podria dar nuevos enfoques a puntos ya tratados o enunciar algunos
descubrimientos.

7 Qué se dijo de Toci en los sighos XV1y XVII?

Los Anales de Cuauhtitlan™ son la fuente que establece a una diosa Toci de
origen culhua. Ignoro el grado de veneracién y culto al cual pudo ser acreedora —el texto
no lo sefiala a bien— 1nas es muy viable que los mexicas la hayan conocido durante su
estadia en Tizaspan, ;Por qué supongo esto? Segim los refatos de Sahagin,
Huitzilopochtii era hijo de Coatlicue® durante ka ctapa de peregrinacion, sin embargo.
cuando llegaron a Tizaapan, Jos sacerdotes de Colibri Zurdo le colocan a una nueva
madre y abucla y es en este sitio cuando empez6 a jugar un papel crucial “Nuestra
Abuela” ;Es que ya no necesitaban a Coatlicue? ; Para que le pusieron a Huitzilopochtli
nueva madre y abuela? Permitaseme tocar este punto en el capitulo 3.

Las obras de Durdn, Alvarado Tezozdmoc, Acosta, el Codice Ramirez y la
Historia de los mexicanos por sus pirduras establecen que el origen de la diosa fue en el
marco de los sucesos de Tizaapan, cuando la hija de Hatoani cuthua Achitémet! fue
desollada. No cbstante, obras como las de Torquemada, de Vetancurt, los Anales de
Wyb@nﬁwpmq&mfmmmﬁﬁmﬁm
que hubo un sacrificio de custro xochimilcas cuya accitn aterr$ a Jos culhuas. Dichas
discrepancias invitan a buscar ¢l por qué de los dos discursos. Ambas versiones
coinciden en un sacrificio sangriento y violento como motor de la disputa entre la gente
de Culhuacan y los mexicas, promoviendo la salida de éstos y cuyo éxodo les dejd
varios heridos. Es dificil establecer un criterio de verdad y falsedad, no obstante, las dos
versiones no s¢ contradicen, creo yo, mis que sada se complementan, pues los sucesos
de Tizaspan marcan la dlfima estacion prolongada de los cmigrantes amtes de

5 tnales de Cuahtitian en Cédice Chimalpopoca, p. 29.
7 B. de Sahegiin, Historia..., op. cit, L. 11, pp. 191-192
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establecerse en Tenochtitlan. En este punte discurro algo may notorio, las fuentes
emparentadas a la descripcion de Durén coinciden en que Toci nace como resultado de
la infortunada mujer desollada, ¥ sin embargo, la cronica del dominico es la que mejor
datos (unto al Codice Borbénico) proporciona sobre la participacion de ofras
divinidades ademias de Tetec Innan en la fiesta de Ochpaniztii. Ademds, cronistas mds
tempranosaDrinco;mMomlinh@ySahagﬁn@mMOmmferawiaa&ehmln
como el origen de Nuestra Abuela salvo la Historia de los mexicarnos por sus pinturas’".
Yo me inclino por esta postura, bos mexicas rindieron vasathie a los culhuas, no fue
gratuita su estancia en Tizaapan, ademés de entregar productos daban servicio muilitar;
por tanto, en una guerma contra Xochimilco, los mexicas no sélo desorejaron a los
rivales para humillar a sus sojuzgadores sino también capturaron a cuatro guerreros ¥
los sacrificaron, tanto para ofrendar aigo a su dics como impresionar a los cuthuas.
Posteriormente, en 1323 sucedié la inmolacion de la hija dei flatoani de Culhuacan.

Fray Bemardino de Sahagin y fray Diego Durdn son quienes conservan los
mayores testimonios acerca de esta deidad, ¥ para las fechas que escriben —sobre 1odo
Sahagin— advierten wna crisis de la aquella pujante evangelizacion de los primeros
afios de la colonia; los indigenas, pese a jos esfuerzos de las ordenes mendicantes, adin
no habian olvidado sus antiguas creencias. De ahi su intencion por escribir sobre la
antigua religidn mesoamericana, conocer al enemigo para poderlo vencer.

: Qué se dijo de Toci en el siglo XVIIT?

Los cronistas dei siglo X VIII practicamente siguieron por ¢l mismo camino a sus
predecesores del siglo XVI. Veytia, Clavijero y Boturini, eminentes historiadores, por
mucho que imtentaron destacar la cultura de los pueblos indios de ataques tan
discriminatorios como los de Paw, no dejaron de sentir repulsion a los sacrificios
homanos. Clavijero estaba muy convencido que pesc a estos “errores™, los indios no
eran menos a los demés pueblos de Ewropa, y sefialaba: “La religion de los mexicanos,
[-..] es un agregado de errores y pricticas supersticiosas, crueles y pueriles. Semejantes
flaquezas del espiritu humano son trascendentales a toda religion que tiene su origen en
el capricho o en el temor de los hombres, como lo han dado demasiadamente a conocer

“* T. de Benavenic, Historia de los indios de la Nweva Espaiia, p. 114; Memoriales, p. 52.
“ B. de Sahegin, Higoria..., op. cit, L. 1, pp. 33-34 y L 11, pp. 131-136.
* Historia de los mexicanos por sus pistwras, pp. 53-54.
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aun las naciones mas cultas de la antigiiedad™”'; por tanto Toci no pasé de ser una diosa
més del panteon indigena. Los novohispanos de ese momento no les interesaban mucho
distinguir a tal o cual deidad, todas eran “demoniacas”. Sabiendo que la obra de
Sahagiin estaba casi en el olvido o quiza de dificil acceso para su consulta, los estudios
sobre religion prehispanica esiaban basados en Motolinia y Torquemada bdsicamente,
las aportaciones de Clavijero vinieron a dar nuevas luces sobre el tema, sobre todo el
dar un orden cronolégico al sacrificio de tos cuatro xochimikcas y la obiacién de la
princesa culhua™.

Veytia realmente no aporta mucho, su mencion de la diosa es idéntica 2 lo
expresada en el Codice Magliabechiano y 1a cual expuse lineas atras. Botrini retoma a
los cronistas de los siglos pasados en sus datos y habla de Toci dentro del contexto de la
fiesta de Ochpaniztli.

2Qué se dijo de Toci en e sigh XIX?

El siglo XIX mexicano mird con otros ojos el pasado precotombino. Con Ignacio
Ramirez, Joaguin Garcia Icazhalceta, Faustino Galicia Chimalpopoca y Francisco del
Paso, entre otros ilustres historiadores, el estudio del México prehispdnico comenzd a
revigorizarse. En el campo de la religion destacan las exposiciones anaiiticas elaboradas
por Francisco del Paso sobre el Codice Borbénicn. Terriblemente no tuve acceso a su
obra.

Posteriormente, Cecilio Robek elabort uno de los primeros diccionarios sobre
las deidades nahuas, aunque en muchos casos su labor semejaba a la gestada entre los
historiadores coloniales. De su obra se tomd nota de mna sinopsis que elabord de varias
cronicas referentes a Toci, narrando so posible origen en Tizaapan, su fiesta en la
onceava veinkena y su distincién respecto a Tonantzin.

También en los fines del siglo XIX ¢ imicios del siglo XX Eduard Seler se
inclind en el gran mar de la historia mesoamericana; &ste investigador comenzd a
esbozar posibles origenes étnicos de las divinidades. Toci seguia siendo mexica, pero a
su iado recobraba mayor presencia la “diosa de la inmundicia”, Tlazoltéotl, Seler la
identificé como diosa huaxteca y a la vez intuyd que era una misma junto con Teteo
innan”. El alemdn identificd acertadamente & Thazolidotl como una diosa madre pues

7V E. 1. Clavijero, op. cit, p. 147.
7 ibid, pp. 71-73.
T E. Scler, Comentarios al Cédice Borgia, T. 1, pp. 64, 118 y 204; ¥ T. I1L, p. 46.
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aparece en accion de parir; caso contrario es €l de Teteo lnnan como su nombre lo
indica, es Madre de los dioses, mas no ha llegado hasta nosotros alguna imagen en
donde ella esté dando a luz, sélo se infiere su maternidad gracias a su nombre ¥ que
Huitzilopochtli la tomo comeo progenitora. lgnoro si con este trabajo —los Comentarios
al Cédice Borgia- se comenzd a manifestar que Tlazoltéotl y Toci son una misma, pues
la historiografia posterior se ha encargado de repetir eso mismo. A titulo personal, esta
interpretacion ha hecho que algunos historiadores caigan en la generalizacion. La “diosa
de la inmundicia™ posee pocos datos miticos en los textos, de manera similar sucede con
Temazcalteci, pero bos mexicas al parecer no la consideraron diosa madre con renombre
como si lo hicieron con Toci. Los codices del grupo Borgia y en ks tonaldmat! de
Aubin y dei Borbomico manifiestan esa faceta maternal de Tlaclcuani. Al menos no
pienso factible que las diosas sean una misma, pues existen otras deidades que dan a
luz, como lo hizo Xochipilli’* al tener come hijo a Centéotl y a quien no se le ha
nombrado “madre de los dioses™. ¥ Coatlicue™ quien da a luz a los Huitznahuaquc, a
Coyolxauhqui y a Huitzilopochtli, Por tanto. Seler marcé al parto como acto exclusivo
dehdiosaprogeu'ﬁxa,yalparhﬂazoltéo(lélwgiﬁéqmporhaccresommsella
es la “madre de los dioses™, pero en Mescamérica las diosas pueden tener hijos y por lo
mismo ser fetec éwan. Los pueblos nshuas dieron este nombre de Teteo Innan
exclusivamente a un numen: Toci 0 Temazcalteci, ella es la progenitora por excelencia,
frente a sus demds kifas; elia es la abuela divina, Toci semeja a las abuelas terrestres que
vent a sus hijas tamb#én concebir vastagos. Por eso, el argumento de Seler se debilita.

;Qué sc dije de Toci ea o siglo XX?

Extrafia que en la gran obra de Alfonso Caso la diosa Toci sea apenas
mencionada. No aparece en ¢l texto Hamado La refigion de los aztecas™. Y en H
pueblo del sol sk B vincula con Coatlicuc y con Tlazoiiot”’, como diosas qoe
simbolizzn la fertilidad terrestre y sexual, y da Ia impresiéa de instituir que las tres eran
consideradas por los mexicas como una sola. El ilustre investigador consider6 incluso
que Ochpaniztli es la fiesta de Tlazoltéotl, por bo que me inclino creer que siguié los
postutados de Seler para llegar a dicha conjetura.

™ Histoyre dw Meckique, p. 110, a Xochipilli sc ke considerado hombre, ilsma b sbencidn que esta fuenic
}o considere divinidad femsenina. Tal vez sea Xochiquetzal, y ¢ copista halls pasado mal so aombre.

T B, de Sthagim, Historis..., op. cit, L. L pp. 191-192

* A. Casa, La religion de Jos ariecas, pp. 23-31.

™ A Caso, £l pueblo del sol, pp. T3-76.
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En la década de los cincuenta Miguel Ledn-Portilla expuso en su texto Los
mﬂigwsmexicmsatrmésckmaénﬂcasycmﬂoshvusiﬁndeh&ﬁnﬁcaX,CS
decir, el despellejamiento de la hija de Achitémetl como el origen de la salida de los
mexicas de Tizaapan, ignorando el sacrificic de los 4 xochimilcas. Este histeriador
mexicano’ hizo referencia en este texto que el origen de la fuente pudo haber sido un
cantico antiguo de tipo épico y que la historia indigena era guardada baje este medio.

En 1a Filosefia néhuatl, Leon-Portilla manifesté que el culto a Huitzilopochtli en
primera instancia tratdé de apropiarse de un pasado para no ser considerado recién
llegado y denostar un peso historico; una vez en la cima en 1428, los mexicas
reclaboraron su historia y Colibri Zurdo fue integrado a los mitos del Altiplano en
donde ccuparia el lugar del Tezcatlipoca azul, lo que el historiador da a entender como
una version huitzilopochtlica de la historia”, y se afianz fuertemente, sin borrar por
completo en la Cuenca de!l lago de Texcoco la anterior cosmovisién. ;Se pucde habiar
de que los hechos de Tizaapan fueron inventados o reinterpretados por la version
huitzilopochtlica de la historia? Parece pues lo dltimo mds viable y lo comentaré més
ampliamente en los capitulos 3y 4.

Durante la década de los sesenta del siglo XX entre las calles de José Ma.
Izazaga y Pino Sudrez de la Ciudad de México se descubrit accidentalmente una serie
de estructuras que onilld ¢l llamado de investigadores del Institute Nacional de
Antropologia e Historia (INAH). Entre los arquedlogos presentes estuvo Francisco
Gonzilez Rul, quien redacté un pequefio articulo. Las dichas estructuras este notable
estudioso las identific6 como Tocititlan ¥ en so escrito ocupd varias fuentes para
argumentar su postura™; esto, tal parece, es posibie.

En la década de los setenta se realizaron algunas conferencias sobre divinidades
¥ ritos en la XI1 Mesa de Religion en Mesoamérica, de ahi sake un articulo sencillc
llamado “Las escobas y las batallas fingidas de la fiesta de Ochpanizdli”™ de Doris
Heyden, el escrito da unas ideas para cotender algunos aspectos de ha festividad del
onceavo mes. Para ¢l caso de Toci, la considera como Diosa Madre pero posefa varios
nombres: Coatlicue, Itzpapalotl, etc. Esto complica la identificacion de la deidad y crea
un mar de coafusion a la manera de Sefer’'. La aportacion sobre Ochpaniztli creo es

més significativa, Ia cual reseiare en €i Capiluio 4. €0 CAMDIO SU 10€A 0¢ 1052 Mac o

7 M. LedmPortilla, Los antigmos mezicamos a trowds de sus crimicas y cantos, pp. 51-54.
™ [bid., pp. 93-9; La filosofia..., op. cit.. p. 126.

** F. Goozilez Ral, “Tocitittan™, pp- 67-69.

* D, Heyden, “Las escobes._.”, op. cit,, p. 205.




46

muy deficiente, pues no establece por qué Toci es también esas deidades, tal vez en otro
escrito constituy® sus argumentos de manera solida (mas lo desconozeo).

Thelma Sullivan en 1982 editd el articulo “Tlazoltéotl-Ixcuina: the great spinner
and weaver”, en tal escrito aparece un buen anilisis de quién es Tlazoltéotl y sus
vinculos con la luna, lo femenino, el tejer ¥ el hilar, ko cual no someto a discusion; salvo
el caso de relacionar a este numen con oiras dioses”, y esto es lo que llama aqui la
atencion, el que sefiake a Tlazoltéotl como Toci, Teteo Innan o Tonantzin, lo cual no del
todo concuerdo, punto el cual explicaré en el siguiente capitulo de esta tesis. Tlazoltéotl
fuccmsidcmdaporeﬂainvesﬁgadomcomogemdmademdashscomsﬁviemesy
modebdchsmujﬁesmbksn.ﬁxsammmdimg:capacidaddesamdm
madre, no creo que ella sea la diosa madre venerada por los pueblos del Altiplano, pero
si la considero como la teteo innan de los huaxtecos y de los pueblos del Golfo de
México.

Siguiendo la linea sobre los estudios relacionados al sacrificio humano entre los
mexicas, en 1984 Christian Duverger incursiond de manera general pero interesante en
los senderos de Nuestra Abucla. Reconockd vinculos entre Toci y Tlazoltéotl, la
segmda—afnmaclhistaiadaﬂam&—porwmigmhuaﬂwoﬂegéamimirscm
pieza importante en el panteén mahua en el siglo XV, la cual poco a poco se estrechd
con la Madre de los dioses, de origen mas antiguo™. La incussitn de la divinidad
huaxtecahseﬁérasgosaéﬁcosaTdeolmnnqmmtesmposeia.Eshapowahﬁm
respectoaql.aedichasdiosasnosonunamisma.S'membmgoelv[nculocsmuymdcble:
la sexualidad de las diosas mesoamericanas no estd en cuestion, el sexo para ellas es
necesario para poder procrear asi pues Toci no requeria de Tlazoléotl para adquirir
aspw&:sscnahs;elhmhoqusumiﬁ:s_hispumsmmhmmathmhéoﬂc«m
diosadehhmpichydclm@mﬁﬂndqutmosoédﬁc&shphmmpui:ﬂo
no impfica que sea Toci. )

En Estados Unidos cinco afics después del estudio de Duverger, aparecié ¢l texto
Ritual human sacrifice in Mesoamérica, ¢l cual incluyd un articulo de Betty Ann Brown
intitulado “Ochpaniztli in historical perspective™. En €l se establece que los mexicas
conmemosaban el surgimiento de Toci cada mes de Ochpaniztli, tosando como base
historica los sucesos del onceavo mes. Entoaces Toci es establecida como um figura

2 T D. Sullivan, “Thzokeotl-Ixcuina...", op. ¥, p. 7.
** fbid |, p. 14,
% C. Duverger, La flor letal. Ecomomia del sacrificio azeca, p. 154.
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histérica detectable cuyo acto quedo plasmado en la mente de los tenochcas, y debia ser
ranunbmdojmmalaoonquismdeCulhmcan”.Noobstamemdiccporqué
exactamente tenja que ser en Ochpanizili. Punto que pretendo explicar en esta tesis.
Entonces, laapoﬂaciénchrownse[rﬁdeendosmbmlaposibﬂidadde
conmemmoracion de los sucesos de Tizaapan y la aparicién de Toci en la historia mexica
como hechos significativos, y en segundo fugar, en detectar otras fres aristas que me
sirvieron para estudiar Ochpaniztli, las cuales retomaré en el capitulo 4. Brown me
ayudéareﬂexionarsobfeIosiguienthuenotocémwvaﬁosoarﬁuﬂo:cmque
Huitzilopochtli aé tomar una madre antigua, culhua, como ko es Tocl adquirié
antigiedad frente al resto de las demas deidades del Altiplano —por eso también la
nombra abuela, recordando que Sahagiin sefialé a las abuelas como inicio de linajes- y
aprovedlélaﬁeaadeOChpanizL]iendondeemnsacriﬁcadasdiommadmsydcla
fertilidad. Entonces Tocl més alld de recordar la salida de Tizaapan. invistid a
Huitzilopochtli y sus deudos de una tradicién antigua, con el acto se deciaraban
sucesores de los culhuas.

Yélotl Gonzalez en un texto muy valioso sobre el sacrificio humano entre los
habitantes de Tenochtitlan nuevamente describe a la diosa dentro de Ochpanizili y sigue
la misma t6nica de Seler ¥ Heyden, de vincularla con otras divinidades femeninas
paridoms“;admnésderecalw:dladotclﬂricoylm:ardeladiosajmﬂoooneldc
Coatlicue. Destact su papel como diosa de la medicina, ciencia considerada por los
mexicas que tuvo su ofigen en los toltecas y en los cuatro ancianos de Tamoanchan®’.
Dado pucs que la intencion de Gonzilez es estudiar el sacrificio humane, no se puede
ser exigente con ella para que hable mis especificamente de Cihuatéoti.

Eduardo Matos Moctezuma al hablar del Templo Mayor hace mayor hincapié en
ia idea ya antes manifestada por Caso: la unidad Coetficue y Toci. Segan ¢l mito del
nacimiento de Huitzilopochtli éste nace de b “del faldellin de serpientes™, eso no sélo
hace a Costlicoe madre de oo dios, sino pasa a ser entendida como la tierra y su hijo el
sol batiente, y por lo mismo le permite ser llamada como Tlalli lyollo “corazén de la
tierra”, otro nombre de Toci. No se cuestiona a Coatlicue como una diosa con rasgos
teliricos, pero tal divinidad aparece sélo en dos momentos de ia historia indigena: en
Coatépec v cuando los magos enviados por Motecuzoma 1 viajaron al lugar del origen

' B. A. Browna, op. cif., pp. 197-198.
* Y. Gonzilez Torres, EJ sacrificio hnawamo entre los mexicas, p. 143,
¥ Ibid., p. 145-146,
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(segin narmd Durdn) y tales sucesos no ia vinculan con Toci v lo acaecido en Tizaapan.
Las fuentes no nombran a las diosas como una sola, como lo interpreta Matos, quien
asegurd que la escultura de Coatlicue-Toci estuvo en la parte superior del gran templo
de Tenochtitlan™. Es imnegable el papel telirico de Toci, sin embarge en el mundo
prehispénico existi6é un dios androgino que también desempefiaba dicho papel y el cual
fue bien explicado por este mismo autor: Tlaktecuhtli™. Por lo mismo, el argumento
esgrimido, es decir, los vinculos terrestres no son suficientes para fundirlas en un mismo
ser; Coatlicue no es diosa de la medicina como bo es Toci, y sobre todo el papel social
de 1a dltima difiere con mucho al de la segunda.

Para 1992 aparecié un texto encaminado a explicar el fendmeno guadalupano a
cargo de Richard Nebel. En si su libro aporta generosamente al estudio de los vinculos
de Santa Maria del Tepeyac y la dicsa precolombina Tonantzin. Sin embargo para éste
autor no hay ningin problema para estrechar a Toci con Coatlicue 0 con Tlazoltéotl™. ¥
basa sus conocimientos prehispanicos en Seler. Pienso, su aportacion para entender a la
diosa madre mescamericana llega a ser poco clara.

Nigel Davies ha dicho que la Crénica X —fuente basica para Dardn y
Tezozémoc— es la historia oficial mexica y por lo tanto debe leerse con sumo cuidado.
Ei consejo es bueno, y para los fines aqui perseguidos la aportacién de este historiador
ingkés es sencilla pero valiosa. El suceso de Tizaapan no es de su interés, sin embargo es
uno de kos pocos historiadores que concilia las dos versiones siguiendo lo propuesto por
la Historia de los mexicanos por sus pimtwras y por Clavijero: el suceso con los
xochimikcas acomecié primero y el desollamiento de ia noble cuthua fue el hecho
promotor dc la expulsion mexica’. Indirectamentc esti dando peso a este
aconiecimiento aunque no toque ¢l punto como ko hizo Brown. Us punte mds a destacar
esquuvi&ssfenienk&fmsordethfmdniﬁudeTmodﬂnsediomlys,
por tanto lo acaccido en Tizsapan fue algumos afios antes.

Michel Graulich®™ ba mancjado los sucesos que dieron Ia vida a Toci de una
forma hasta cierto punto desconcertante. Planteé en una ocasidn que posiblemente lo
acaccido en Tizaapan no ¢s la expulsion de un grupo itinerante, sino la salida de un
grupo disconforme culham, tal hecho no suena fuera de logica, ¢ incluso €] asegura que

B | Matos Moctezuma, Fida y maerie en el Templo Mayor, p. 83.
- E. Matos Moctcrema, “Thalecstl™.

% R Nebel, Samta Maria Tomontzin Virgen de Guadaispe, pp. 86-92.

*' N. Davies, Log antiguos reimos de México, pp. 158-159.

92 M Geaolich, “Entre ef mito y ba historia. Las migraciones de los mexicas™, p. 79.
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tiene datos aportados por la arqueologia los cuakes plantean la posibilidad de una
Tenochtitian ya fundada anterior a 1325. La disidencia pudo ser factible, y quiza, tras la
reescrituracién de la historia gestada en tiempos de Itzcéatl hizo dibujar un nuevo
pasado migrante. La propuesta es sugestiva, Toci, diosa culhua apareceria como numen
adoptado y llevado por los disidentes a Tenochtitian. Mas Graulich no aporta -al menos
todavia no— pruebas que corroboren sut hipétesis, por tanto, no puedo seguirla. Ahora,
paraelmsodeToci,unosaﬂosamﬁdeexponeresasideas,enwdostextos:
“Ochpaniztli: la féte des semailles des ancien mexicains™ y Rifos aztecas. Las fiestas de
las veintenas, por la dindmica del escrilo establece a una Toci inmersa en la fiesia de
Ochpaniztli que comparte junto a Atlan Tonan, Chicomecéatl, y otras deidades
femeninas la fiesta, y prosigue con la idea de Seter: Toci es también Tlazoltéotl™. Creo
que lo mis significativo de la propuesta de este belga esti mds en su interpretacion de la
fiesta que en la diosa en si, pues sigue a las fuentes, aunque no explica por que las tres
diosas (Temazcalteci, Atlan Tonan y Chicomecéatly fueron insertadas en la onceava
festividad, aunque si detecta discrepancias en kos relatos de Sahagin y Durén y las
correlaciones entre este Gltimo con el Borbonico™. La meta de Graulich es realizar una
interpretacion global de todas las fiestas mexicas, por eso creo no le interesd notar
diferencias erdre las fuentes referentes al “barrido de caminos™.

Aparecié en 1997 la tesis de Ricardo Rincén Huarota llamada Tlazoltéotl-
Fxcuing, un caso de sincretismo en la religién mexica, el tema de su trabajo de titulacidn
es muy sugerente, sostienen que esta diosa —Tlazoltéotl- vivid un proceso sincrétice con
las deidades madres del Ahiplano central, el cubo a esta deidad apareci6 entre el
Epiclésico y el Posclisico inicial, y se fue amalgamando poco a poco hasta que se
convirtié en una deidad importante. Este proceso se cristalizé mds fuertemente en la
época mexica, duranes kos gobiemos de ltzobat] y Motecuzoma L cuando sc integr esta
deidad al complejo Toci-Tete Innan por compaginar relstivamenie bien con aspectos de
la diosa madre. A su vez, aspectos religiosos del mundo huaxteco se fueron insertando
en ¢l ritual de Ochpanizthi, como la intromisién de varones con goimo conico y en cuyas
manos sostenfan un gran falo. Por tanto, Rincén Huarota establece: eran deidades
diferentes, mas por Jos contactos continuos entre ks Huaxteca y el Altiplano Central se
lograron mezclar. A titulo personal, si me parece visble esta hipétesis, no obstante creo

3 M. Gesalich, “Ochpanizifi, I f4c des sersailles des anciens mexicains™, pp. 61-72 Rifos arfecus..., op.
cit, p. 117,
* M. Grautich, Rifos aztecas_, ap. cit., pp. §9-105.
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no se llegd a concretar Ja amalgama al cien por ciento, el lapso de vida del Excan
Tiatoloyan fue relativamente muy corto.

Lorenzo Ochoa, en informacion personal me indicd que publicéd un articulo
denominado “Aproximaciones a la religion de los huaxtecos, Tlazoltéotl diosa de la
medicina”, afimmando que Tiazoliéotl es una diosa de la medicina, funcion que la
vincula con Toci sin duda. Tristemente no pude tener acceso directo a dicho escrito,
salvo la mencidn del maestro Ochoa y una evocacion de Katarzyna Mikulska (Quien
cita al catedrdtico de k2 UNAM al revisar un texto de 1991). No refuto en nada los
estudios de este investigador sobre este acto de la diosa de la inmundicia, sin embargo
el lugar de origen de ambas diosas y algunas diferencias —las cuales ahondar¢ en el
siguiente capitulo- me impiden hacerla una sola deidad.

Qué se dijo de Toci en el sigho XX1?

Katarzyna Mikulska en un articulo intitulado “Tlazoltéotl. una nueva diosa del
maguey”, publicado en 2001, también habld de Tlazoktéotl como numen integrante del
complejo Teteo Innan®, y su explicacion se orient6 a la posible relacién entre la diosa
de la inmundicia y el maguey, lo cual no cuestiono; sin embargo, aumque Tlazoltéot] ¥
Toci son diosas madres y comparten otros vinculos —solo asi podria vatidar el concepto
de “complejo Teteo Innan™- existen rasgos que también las distancian, y en el articulo
de Mikulska sin desearlo, siento, hace fehaciente tales diferencias. Si esta autora tiene
razén, es decir que Tlazoltéot! sea diosa del maguey, entonces este pundo ka separaria de
Toci, a quien yo no he encontrado tal atributo. Aunque las funciones las hagan mds o
menos converger, como el que scan diosas madres y deidades de la medicina, otras
tmnbiénhssepamu,xawmoﬁoposibhdﬁnmodifamciada&démellugude
origen de las divinidades, como lo sefial6 Rincén Husrota.

Para 2001-Carmen Aguilera anuncid la aparicién de ona figua de Toci en
escohura, encontrada en un sitio proximo a Teotihuacan, hecho sorprendente, sobre la
diosa existiz informe s&io en texto v cddices. Una imagen tridimensional de la divinkdad
fue motivo de un sencillo estudio intitulado “Escultura teotihuacana de ka diosa Toci en
la Sala Mexica de! Musec Nacional de Antropologia”, en donde, apoyada por las
fuendes, la investigadora tratd de demostrar que la divimidad es Toci, sin embargo el
amacalli “coroza de papel” de la figura me genera desconfianza. Este atributo es de la

5 K. Mikulska, op. cit, p. 336.



diosa Chicomecoat] —diosa a la cual también desollaban— y se puede observar en las
demiés escuhturas de esta diosa en el Museo Nacional de Antropologia € Historia
(MNAH) cominmente llamadas “imdgenes de Ochpaniztli...” como si sélo en esta
veintena Chicomeccat] apareciera. Aguilera afirmé que el sacerdote de Toci usaba el
amacalli y con la lamina 30 del Cédice Borbonmico se apoyd para confirmar su
comemtario™. La doctora Diirdica Ségota en comunicacion personal, me recomendé no
considerar la escultura de Teotihuacan como parte de mi corpus de imagenes. En un

principio dude, mas un andlisis mas profundo de la iconografia de Tocl, me permitié
descartarla. Aunque no deja de causar curiosidad que tal imagen de Teotihuacan lleve
consipo chiles. Considero pues, no es Toci ¥ si ChicomecdatL

Cecelia Klein® es una historiadora del arte cuya consideracitn de la imagen de
la ldmina 13 del Cédice Borbénico asegura que es la dicsa Toci; esgrimiendo que la
mascara ilustrada sobre el rostro de la deidad le identifica, mas quien lleva tal mascara
es el dios Centéotl. Parece que la investigadora sigue de cerca lo dicho por Seler, Caso,
Sullivan y Heyden. Seler apunté que dicho personaje de la limina era la diosa
Tlazoltéotl, ¥ el Codice Telleriano-Remensis le confirmaria, sin embargo, sobre ko
descrito por este codice lo tocaré en el capitulo siguiente. Por ko tanto, en pleno siglo
XXI, en algunos grupos académicos prosiguen vinculando a ambas diosas. Por las
inclinaciones del articulo, Klein no ofrece mayores arpumentos para sostener su
afirmacion.

En conclusion, a revisién historiogréfica manifestd en términos sencillos que no
s¢ han dedicado textos especializados acerca de Nuestra Abuela. Quienes la mencionan
no dejan de vincularia con tal o cual deidad sdlo por ciertos rasgos o atributos, v
sicmpre inmiscuida en la fiesta de Ochpaniztli. )

Las fuentes y Ia revisién historiogrifica dicen que Toci es hermana, abucla v
madre, una sbucla és madre también, como indiqué lineas atrés, una de mis aboelas
decla que era “doblemente madre™, asi pues sobre esta circunstancia hablaré més
adelante, para ponerla en claro.

Una vez terminada esta revision, mis hipdtesis ¥ lo expresado por diversos
autores dieron pauta para reordenar mejor mis ideas y asi entregar un mejor perfil de la
divinidad femenina Ahora, invito a pasar a ver la historia de Toci.

* C. Aguilera, “Escuftora teotibeacena de la dioss Toci e la Sala Mexica ded Museo Macions! de
Antropologia”, p. 66.
¥ C. Klemm, “La iconografla y ¢l arte mesoamericano™, p. 35.
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3.- La funcién de Toci en la sociedad
prehispanica

Tenian, asimismo, diosas. La principal de ellas era una que lamaban Toci, que quiere decir

eMuestra abuelas, que, como se ha dicho en fa historia de los reyes, fue una hija del rey de

Cuthuzcan, que fue la primera que desoltaron por mandato de Hutzlopuchtli, haciéndola de esta

arte st hermana Desde entonces comenzaron a usar este género de desollar en los sacrificios,

enlendiendo que queria su dies ser servido de esta suerte.

Tratado de fos ritos y ceremonias y dioses gue en su gentilidad usaban fos indios
de esta Nueva Espafia

3.1 ;Cbémo era considerada la dicsa Toci entre los pueblos indigenas?

Una diosa a la cual se le concedié el honroso titulo de “madre de los dioses” y
que exhibié una gama de aristas muestra una complejidad no facil de estudiar. ;Cémo
comprender a esta deidad mexica? ;Cuél era la funcion de Toci en la sociedad
prehispdnica? Como se ha podido observar en la revisién historiogrifica. Toei, o estd
inmersa en la fiesta de Ochpanizili, o se vincula al suceso de Tizaapan, o se le relaciona
con tal o cual deidad.

Para empezar practicamente son las fuentes de origen nahua quienes hablan de

Nuestra Abuela. Entonces se puede afimmar que dicha deidad al menos fue conocida en

las regiones cercanas al Lago de Texcoco™.

Se puede saber de fa diosa gracias a ta descripcion de Sahagtn lo siguiente:
Esla diosa era Ia dicsa de las medicines v de las yerbas medicinales; adordibanla los
médicos y los cirujanos ¥ los sangradores, y también las parteras, y las que dan yerbas
para abortar; y también bos adivinos, que dicen ka bienaventura, o mala, que han de teper
los nifios, seghn si nacimiento,

Adoribanla también los que echan suertes con granos de malz, ¥ los que auguran,
mirando ¢l agua en una escudilla, y Jos que echan sucrtes con mas cordezuelas que etan
con otras, que {laman

Y los que sacan gusaniBlos de [a boca y de los 0jos, ¥ pedreznelas de las otras paries del
cuerpo, que sc llaman tetiacwicnifique. ’

También ba adoraban los que tienen en sus casas bafios, o temascales.

Y todos ponfan la imagen de esta diosa en los bafios y llamébanla Temazcalteci, que
quiere decir ta abueta de Jos baiios.”

Con esta mencidn se nota la importancia de la deidad para ha sociedad indigena

del Centro de México. Lo cual implica fo siguiente:

’Alolugodceﬂahwsﬁg:ddﬂsmﬂmqmmnﬂmhmfwmh&mTod,hﬂzd
momento los textos y la arquenlogfa no han dado aigin indicio de su presencia en ¢l Valle de Tlaxcals-
Poebla. Cronicas de Tecamachalco, Tlaxcala ¥ Cusuhtichan no bacen mencidn alguna

* B. de Sshagin, Higoria..., op. cif, L L, p. 33.
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3.2 Nuestra Abuela y Madre de los dioses.

Si es Nuestra Abuela, entonces se menciona a una diosa madre que alguna vez
concibi6. Las mujeres seguramente la tuvieron presente para pedir el cuidado de los
hijos. Mas ;C6me es que ella llegd a constituirse en Teteo Innan? ;Por qué es Toci?

32.1 Un modelo explicativo.

;Qué se sabe de los dioses? En un gran debate historiogrifico planteado desde
los primeros afios de la época colonial hasta estos Gltimos momentos, se ha buscade
conocer y comprender a estos seres. El esfuerzo es muy grande, y varias propuestas han
salido a flor de piel, pero no todas han podido responder a miltiples interrogantes....
Para ejemplo un botén: QuetzalcGatl. ;Quién es exactamente €17 ;Un dios? ;Un
legendario monarca que gobemnd la paradisiaca Tollan? ;Un personaje real? Alfredo
Lopez Austin, Leonardo Lépez Lujan y Xavier Noguez nos han dejado ea sus escritos
algunos resimenes de esta conflictiva polémica por determinar el perfil de este
enigmatice personaje'™. Ante esta dificuttad, Alfredo Lépez Austin ha desarrollado una
propuesta muy importante para comprender la naturaleza de los niimenes del México
antiguo. Dicha propuesta serd tomada aqui para poder detectar quién fue Toci. Si
entendemos que Mesoamérica compartié un sistema organizado y bien articulado de
ideas de manera general, podemos entender a esta regién de América como un sitio
capaz de desarrollar una Cosmovisién muy propia, dicha categoria puede definirse
como: “un hecho histérico de producciin de pensamiento social inmerso en decursos de
larga duracién; hecho compiejo integrado como un comjunto estructurado ¥y
relativamente congruente por los diversos sistemas ideoldgicos con los gue una entidad
social, en un tiempo histérico dado, pretende aprehender el universo™®. Por tanto, los
pucblos precolombings compartieron muchas de ses creeacias ¢ instituciones a ko largo
de los siglos, comprendiendo permanencias y cambios, pues nada es plenamente
estitico dentro de la historia. La cosmovisién, afirma Lépez Austin, poede ser un
producto de relaciones cotidianas entre kos hombres y por lo mismo una creacién
colectiva; o, una obra consciente de algin individuo. Asi pues, se estd ante la
posibilidad de establecer una cosmovisién y/o transformaria, no completamente, sino
algunos de sus clementos integradores.

W0 Si alpuien desea profundizar- Cf A. Lépez Austin, Hombre-dios. Religider y politica en el anmdo
ndhuath, A. Lopez Austin y L. Lopez Lujén, Mito y redlidad de Zuyud, y “Tollan ¥ su gobcrnante
W",Xh&@z%mﬁmmﬂmdm&w:hmmMﬁ

191 A. Lépez Austin, “La cosmovisidn mesoamericana®, p. 472



Cambio y permanencia son factores importantes en la historia de la religion en
Mesoamérica. L6pez Austin cree que pese a los siglos de cambios, bos pueblos
precolombinos comservaron un «nicleo duro» “Esa parte medubar de la religion
cohesiona todos los elementos, hasta los més dictiles y mutables, los organiza y les da
sentido; pero, ademds, selecciona, asimila, ordena y da coherencia y sentido a los

nuevos elementos que se van incorporando a la religion de tal manera que se constituye
como un centro rector de todo el sistema™ .

Si se comprende una cosmovision muy similar en el territorio de Mescamérica, y
s¢ toma en cuenta sus variantes regionales, se llegara a entender cémo eran entendidos
los dioses. Para empezar, se concibi6 un origen en donde todas las fuerzas vitales tenian
en éste como su principio, estas fuerzas o sustancias poseian dos tipos de densidades,

103 .
, mas esto no solo se

una perceptible ante nuestros sentidos y otra casi imperceptible
quedaba en el rubro de los dioses, sino era extensible al resto de las cosas creadas, es
decir, por ejemplo, si uno visualiza un arbol, éste es captado por nuesiros sentidos y por
una experiencia previa es deducido lo que es, sin embargo en esta planta radica una
esencia que ke da sentido para ser érbol, la cual puede salir de su materia palpable,
incluso posee la capacidad de lastimar a algin otro ser. Del principio creador surge una
esencia, la cual da razén y forma a los drboles, y cada uno de los objetos de este mundo
tiene una esencia o carga que actia de la misma manera. Esta carga, esencia 0 “alma” es
contenida por todos los seres, hasta fos que a nuestros ojos occidentales consideramos
inanimados.

En el caso de los seres humanos como de los demés miembros de la creacidn,
también poseen alma, otorgada por ¢l principio creador. Esta alma tiene su origen en la
sustancia casi imperceptible la cual es ka combinaciin de dos fucrzas, una fria y
hitmeda, y otra caliente y seca, y esta combinacion respondia a lo siguiente:

hmbmmmm&hmtfmmhﬁm

calienic y seca; otrs oscura, fiia y himecda. A la composicitn variada s debia goe los
dicses mo tuviesen poderes sbsolutos ¥ que su carficter ao fuese sereno: eran activos ¥
veleidasos. Sus carencias Los Enpulssban. Producian spetemcias que 2 menudo los hacian
agresivos, avaros de ses bicacs ¥ codiciosos de bos atribuios de Jos mortales. Los bombres
debian sdorarkos y retribear sus servicios, porgue los dicses se ofendian por omisiones de
calto ¥ dowdas impagsdas. E irato entre bombres y dioses era, pucs, intenso, Los dioses
mﬁ:mﬂmehﬂi’nwmﬁﬂmm#‘haﬂuﬂnoh@hy
ANCREZRS.

¥2 a Lopez Austin, Breve historia de la tradicién refigiosa mesoamericana, p. 18.
'C A Lépez Austin, “La religitn, 12 magia ¥ la cosmovisién™, p. 242
1™ fbid, p. 245.
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Dada esta combinacion de fuerzas que permite un dinamismo en los seres
determina enormes aspectos de la vida. Permite el tiempo, concede la movilidad de los
seres, asienta la salud y la enfermedad, genera la diferencia de sexos, las temperaturas
en los seres v el clima, el dia y la noche, las estaciones, entre otros. Ldpez Austin afirma
que: “Todos los seres eran compuestos de ambos tipos de sustancias [frio y caliente], ¥
el predominio de un tipo de propiedades en su constitucin los hacia ocupar sus puestos
de conformidad con la division universal binaria”'”’, es decir, habia determinados
lugares en el cosmos, cielo, tierra € inframundo que, por sus caracteristicas, y en
especial por el predominio de una esencia fria o caliente, erar los tugares donde debian
permanecer para cumplir tal o cual funcién en el universo; cada ser u objeto tiene un
sitio en especifico.

En el caso de los dioses y bos seres humanos, o mejor expresado, los rasgos que
conceden las caracteristicas humanas tanto a nimenes come a los hombres vy mujeres,
devienen pues del principio creador. Aunque también este mismo principio creador
determina el resto de las caracteristicas de lo creado, como ya se habia expresado antes.
Pues bien, este centro creador, fue nombrado al menos en los nahuas del centro de
México como Ometéotl, el dios de la dualidad, el cual se subdividia en Ometecutli,
sefior de la dualidad, y Omecthuatl, sefiora de la dualidad. Estes dioses procrearon
durante el tiempo mitico al resto de las deidades, por eso son padre y madre de los
dioses; y de este principio creador nacen los seres humanos, cuando la partera ayudaba a
que naciera un hijo, una vez salido del vientre matermo le decia “Oh piedra preciosa, oh
pluma rica, oh esmeralda, oh zafiro!, fuiste formada en el lugar donde estén el gran dios
y la gran diosa que es sobre los cielos, formdos [sic] ¥ os erid vuestra madre y vuestro
padre que se llama Ometecutli y Omecihuatl, mujer celestial y hombee celestial”'®.

Este principio creador una vez formd al resto de los dioses, éstos, asegura Lopez
Austin, uheriormente pecaron y ese fuc el motivo de su salida abrupta de los ciclos
attos'™; el sol sali6 y &stos se quedaron en la Tierra dando origen a la homanidad. En
los mitos se da el protagonismo a Quetzalcéatl como numen creador junto a su hermano
Tezcatlipoca, y en varias plticas entre la partera ¥ la madre que va dar a Juz se hace
mencion a ese papel formador de Serpiente Emplumada.

15 A. Lopez Austin, “La cosmovisidn..”, op. cit., p. 478

"¢ B de Sshagiin, Histaria__., op. cit. L. V1, p- 336,

K7 A Lépez Austin, “Los rostros de bos dioses mesoemericancs™, p. 10, ¥ Tamoanchae y Tlalocan, p. 73
¥ 88,
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En un momento del tiempe, cuando el Sol salid, es decir, al surgir la nueva era.
se suscité el alumbramiento de la humanidad, la cual emergi¢ de las entrafias de la
tierra, de la madre tierra —Chicoméztoc— en forma de una cueva y cada grupo tomo su
bulto sagrado, que era su dios envuelto por la materia dura. Los dioses al surgir €l alba
quedan aprisionados en la sustancia perceptible y por tanto, en esa manera, son factibles
de visualizar. Asi cada grupo tiene su dios patrono y la migracion en busca de ka tierra
prometida comenzo.

Ahora bien. si al amanecer, al momento que nacio el sol y comenzé el tiempo
historico donde ios hombres dan principio a su peregrinacién en el mundo ;Como se
explica que las deidades estén en varios lados si estas quedaron apresadas en una
sustancia pesada? Lopez Austin o interpreta asi:

La respuesia aparece cuando sc toman las particulandades divimas: para o

mesoamertcano, los dioses son capaces de dividir su sustancia ¥ por ello, exdstir

simultaneamente en diversos lugares. Xélotl. asi podia encontrarse en el harizonte como

ser VeNUSinD, 0 cimo csencia de los ajololes. o en o inlertor de una de sus imagenes de

piedra o barro. o en el liempo mitico, viajando en ef inframundo para obtener ta materia

fria con que formaria a los hombres, o en los altos cielos... Su don de ubwcuidad explica

por gue un dios pueda ser regente de distintos niveles cosmicos, que sea patron 2l mismo

ﬁ@m&ﬂmw?mmoqu’baa&rwﬁnmksmﬂﬁﬂﬁmﬂmaa

Los dioses mesoamericanos parten de su principio creador que es Ometéotl,
dependiendo de la narracién mitica, ya sean cuatro dioses o mil seiscientos, cada uno
tomo del dios de la dualidad una de kas tantas caracteristicas manifiestas en éste, por que
en ¢l es el principio totalizador. Al amanecer, se present6 una fusién de tales rasgos que
dieron razén de ser a cada dios del pantedn mescamericano, tomando en cuenta lo frio y
lo caliente como factores importante para definir su personalidad. Por eso, siguicado el
ejemplo de Alfredo Lopez Austin, Quetzakcéatl el creador, es X06lotl, y su esencia esta
en los ajolotes; es el violenio Ehécatl quien matd al resto de Jos dioses; es
Tishuizcalpantecutli con actitd gucrrera. También su esencia se manifiesta no sio en
los templos y estahuas, sino también en ciertos seres humanos que por cierios rasgos se
convierten en depositarios, en recipientes de dicha esencia, se transforman en hombres-
dioses, kos cuales fueron empleados para adoracion y sacrificios en fiestas o como
manifestaciones de Quetzakdatl en la tierra; dichos represeranies tenfan como
finalidad legitimar a Jos sefiores maturales con la horadacion del tabique nasal'™®. Y ea ¢l

L]

1% 4. Lépez Austin, “Los rostros de...”, op. cif., p. 13.

“® Cfr. 1. de Acosta, op. cit, L. V, p. 321; A_ Lipez Austin, Hombre-dios.__, op. cit, pp. 107-142; Lépez
Austim y L. Lépez Lajén, “Tollan y...", op. cid, p. 42
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caso de los hombres-dioses, una vez femecidos, su esencia, su sustancia casi
imperceptible retornaba al dios que le pertenece.

Por tanto, los dioses poseian cuatro capacidades las cuales nos explican su
divisién. Segin Alfredo Lopez Austin''®, los dioses poseen cuatro tipos de cualidades:
Primero, pueden dividirse, y asi estar en diversos pianos del cosmos. Segundo: pueden
reintegrarse a su fuente, esto seria el caso inverso. Tercero, pueden separar sus
componentes, frio o caliente y darse a conocer un dios en varias advocaciones suyas
como Quetzalcéatl. Cuarto, pueden agruparse para formar un nuevo ser divino, ciertos
rasgos definidos de tal numen se pueden fundir con otro para dar una nucva
manifestacion.

Con este modelo, podemos entender quien es Toci, ¥ establecer parametros
mejor definidos para ella, y no realizar simples vinculaciones con otros nimenes mas
alld de simples rasgos, como los alguna vez planteados por otros investigadores que
aseveran que Tlazoltéotl o Coatlicue son Nuestra Abueta.

Toci es madre, y recibe el titulo muy decoroso de Teteo Innan. Entonces ;Ella es
Omecihuatl? Y ademas ;Quién es el padre de los dioses? La divinidad totalizadora
establece los elementos. La diosa madre por excelencia de los tolecas —segim la
interpretacion becha por los mexicas— pudo ser considerada de forma semejante pero no
idéntica entre otros pueblos; pues encontramos diversas divinidades procreadoras.

3.2.2 La mujer-diosa, la ixiptia.

Creo conveniente explicar este concepto por las siguientes razones. En primer
lugar, en las representaciones de los cidices a pesar de decir que es la diosa, por su
contexto, més que nada es Ia ixiptia de la divinidad. Ademss las fuentes escritas hacen
inferencia de la personificaciin. Para el concepto de Jrptla seguiremos las aportaciones
de Joseph de Acosta, Alfredo Lépez Austin y Arild Hvidtfedlt.

Acosta fue, creo yo, ¢l primero en entender este fendémeno existente dentro de ka
religiosidad mescamericana:

Como difimos que bos reyes ingas [sic] del Pird [sic], substiiuyeron cicrias estaluas de

picdra hechss & su semejanza, que e Bamaben sos guaciquies o hermanos, ¥ les hacian

dar la misma vencracida que a cllos, asi ks mexicanos Jo usaron coa sus dioses, pero

passron ésios mucho mis sdelante, porque bacian dioses de hombres vivos, vy o de esta

manecra: Tomsbhan an ceativo, o que mejor les parecia, y antes de sacrificarie a sus kiodos,

ponisnie ¢ nombre del mismo idolo a quien habia de ser sacrificado, ¥ vestfanle y
adornébanie del mismo omako que a sa idolo, ¥ decien que representsbs el mismo Kdolo.

112 AL Lopez Austin, Tamoancha_, op. cit., pp- 25-27.



Y por odo el tiempo que duraba esta representacion, que en unas fiesias era todo e aho 3

en otras era de seis meses, ¥ ¢n otras menos, de la misma manera veneraban y adormaban

que al propio #dolo, ¥ comia, y bebda y holgaba Y cuandoe iba por las calles, salia la gente

a adararle, y todos ke ofrecian mucha limosma, y llevibanle los nifics y tos enfermos para
qebsmgbaﬁ}m&ymmledqmmdﬁommmm
quicra que iba. '

Toémese bien en cuenta “represerdaba al mismo idobo”, era imagen y semejanza,

mas agudo en su observacion no podria ser Acosta. El concepto estuvo muy bien
comprendido por los puchlos indigenas; y lo entendié este cronista ;Lo comprendieron
después los investigadores?

Arild HvidifedIt'"” intentd dar una traduccién a este vocablo nihuat, siendo de
una etimologia no facil de definir. Las tdeas de rostro, cara, reflejo o imagen del hombre
o de la mujer, ambos investidos con atributos de ur dios o diosa hacen melia en ka
explicacion de este investigador.

Creo que la mejor sintesis de este término la ofrecio Alfredo Lopez Austin'' en
un texto llamado Hembre-Dios; la cual explica lo siguiente: Si la divinidad puede
separarse, entofices, puede estar presente dentro de los recipientes mas especiales, bos
seres humanos. La persena consagrada para representar a una deidad durame una fiesta
se convertia como contenido de ka esencia del dios, era dios y adorado como tal. Nada
que ver con términos como actuacion o simulacion, el o la ixipia eran el dios en la
tierra.

Se vio en el estudic de imigenes de los documentos pictogtificos que la ixiptla
de Toci no es una anciana como se podria swponer por bos nombres de fa divinidad.
Segiin Durdn'", ka mujer cuya misién iba ser personificar a Teteo Innan tendria una
edad de entre cuarenta y cuarenia y cinco afios jmujer de mucha edad? Pareciera que
no, sin embargo en nuestros dias los adelamtos médicos han elevado la esperanza de
vida enire ios sctenta y ochenta atios y por esto s¢ podria establecer que 1a mujer oblada
seria una persona de edad madura Lo cierto s que en el México precolombino las
cosas eran muy diferentes, Berrardo Ortiz de Montellano''® ha afirmado que para esa
época la esperanza de vida oscilaba entre los treinta y cuatro y los cuarenta afios, mary
alto versur la Francia de 1800 cuya esperanza era de veindinueve afios. Por tanto el dato
de Ortiz de Montellano se empalma muy bien con la afimmacion de Luran, una muyc:

" 5, de Acosta, ap. cil., pp. 320-321.

"2 A. Hvidifedit, Teof and ixipticili. Some cemtral comceptions in anciend mexican religion, with a
MMM&@J.}&,@.M.

Y A Lépez Austin, Hombre-dios..., ap. cit., pp. 107-142.

"M D Durie, op. cit., T. [, pp. 144-145.

'I* B. Ortiz de Monicllano, Medicing, salud y mstricién octecar, p. 154; “Meficima ¥ ssbod en
Mesoamérica”, p. 32



cuarentona era ya estimada como una persona de gran edad, muy cercana al siglo
indigena (de 52 afios), y con amplias posibilidades de ser considerada abuela; sin

embargo en esta edad (40-45) no es comiin la aparicion de arrugas.

zEntonces la mujer de cuarenta afios s una anciana? El arte no la expone asi,
por la siguiente razdén. Las vitaminas E y C son las encargadas de restablecer la piel, una
dieta nica en tales vitaminas pudo ser factible para las familias indigenas anteriores a
1521; algunos productos no traidos por los espafioles son capaces de proporcionar estas
vitaminas como lo son la calabaza, el aguate, el chilacayote, el jitomate, el ejote, el
tomate y el Auauth’ ' por lo tanto, el envejecimiento de la piel por via alimenticia pudo
ser evitado; aunque actividades como la siembra y la vida generalmente hecha fuera de
ia casa si suelen envejecer un poco mds ia piel debido a los efectos del sol y el viento.
Creo que estos altimos factores mas deficiencias en la dieta alimenticia en estratos mas
pobres de 1a pobiacion generaron envejecimiento cutineo prematuro. En el caso de la
ixiptia de Toci, expone la posibilidad de que ésta haya sido seleccionada de entre los
pipiltin, por tanto su nivel de alimentacion era mucho mejor: aunque Boturini hace
referencia a una mujer relativamente joven —que él interpreta como prostituta-
sacrificada en Ochpaniztli''’. Ademds, al ser ésta desollada, la piel sufria un
estiramiento ¥ un posible tratamiento para desaparecer las posibles lineas de expresion
de la piel, pues la dermis facial se iba a convertir en una maéscara, esta seria la razon de
no representar a la diosa con arrugas en el rostro. Ne creo que esto haya sido aplicado
en ¢l resto de la piel corporal.

Otra explicacion podria venir de la idea expresada por Patrick Johansson
respecto al morir ¥ renovarse. Segin este investigador todo ser debia morir en un

momento preciso para evitar que la vejez Jo consuma completamente:

Curiosamenie en vez de buscar detencr ¢ svaace mortifero ded iempo y as{ demorar ¢
catacliemo universal, las cobectividades indigenss encontrarom en b mwere b
redencidn de ta entropia letal: }o qoe no muere periddicamente emvejece peligrosamentc
y amenaza con llevar & msundo kacia el caos por “inenicidn™ cosmica La muerie
juiciossmente infligida se volvié em este contexto ¢l principio regenerador por
excelencia. Morr a tiempo para o morir del todo, antes de que el emvejecimiento
consurnicra kotsimente al ser, permitia regencrario en o vicatre fecundo de la madre-
tierma. De no ser asi la degradacife eatrépica, fisicamente visible, podia alcanzar los
niveles esperituales del ser ¥ dificultar sn regeneracidn por Jo que habia qee moxir, o
infligir ka muerte antes de que foers demasiado tarde''*

'¥ B. Ortiz de Moatcllamo, Medicing .., op. cit, p. 110; L. K. Mahan y S. Escott-Stomp fed ], Matricidn y
dirtoserapia de, Kraxse, pp. 86-89.

177 L. Botarini, Hisioria ., op. ¢it, p. 134. El concepto curopeo de prostitucida o exiske en Mesoamérica,
mas el estudioso Haliano el ver &l comportamienio de csas mmjeres, las semneyd a las prostitutes.

¥ p_Jobansson, “Escatologia y muerte en d mundo precolombino™, p. 152
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La ixiptla de Teteo Innan debia morir, si, en Ochpaniztli. pero su rostro debia
manifestar ese momento en €l cual la vejez no carcomia las fuerzas vitakes, mas bien,
debia fepecer cuando alm su energia era notoria. Como la diosa misma terrestre que era,
debia rejuvenecerse en un momento exacto para no caer €n el caos; y asi, el ser humano
podia concebir la esperanza de seguir viendo a la tierra como la conocié, sabiendo de
ante mano que el mundo nunca era eterno. La Zripfia en pocas palabras, resumia en su
rostro la muerte “juiciosamente infligida™ para dar paso a la renovacion

3.2.3 Toci freate a otras diosas madres. Un debate go concluido.

;Qué tanto pues entonces son pertinentes los vincubos de diosas como
Tlazohéotl, Xochiquetzal, Tzapotlatenan o Coatlicue con Yaocihuatl? Si atendemos al
modelo explicative de Alfredo Lopez Austin antes descrito, sin duda las deidades los
poseen; sobre todo con los punios en donde los dioses pueden separarse ¢ agruparse de
distinta manera para dar perfil a una diviniad diferente. Toci es la diosa madre, pero
también otras regiones hablan de nimenes procreadores. Incluso el Codice Telleriano
Remensis en sus glosas sefiala a2 Toci como Tlazoltéotl y Xochiquetzal'"®, estas dos
iltimas sostienen un amplio vincubo sexual y reproductivo. Mas es necesario considerar
unos puntos de vista sumamene dtiles,

Burton L. Mack al hablar sobre el cristianismo establecio:

La mayor parte de los pucblos buscaban las similitudes entre sus dioses y los dioses de bos

ofros y cousideraban 2 cade wo de ellos come manifestacion del mismo poder divina.

Una practica com(m consistia en combinar los nombres ¥ los atributos de dos deidades.

Tumbién era posible regisirar las denomimaciones de muchos dioses que descmpeiiaran

funciones similares a las de los propios, y decir que tal pombre esigmado por w0 a su

deidad era el verdadero.™

Atendiendo a su expresion, Mack establece que los puebios desde antafio han
mezclado atribytos y funciomes de sus dioses con otros de mancra po sicmpre conciente
y con ef largo transcurrir de Yos ticampos. Si miramos, Toci posee otros nombees que nos
han permitido establecer someramente las actividades dentro de la sociedad
prehispénica; no obstants, Quién puede asegurar que Toci en épocas muy remotas sc
fusiond con otras diosas cuyas funciones semejaban con mucho a las de ella? Su origen
culhua —alguns vez la nmaciSn begemdnica entre los pucblos mesoamericanos— le
concedid guardar su nombre a la posteridad gracias a los mexicas. Si ka respuesta fuese
afirmativa, entonces existicron dichas mezclas, y por eso Ia glosa dicha en el Cédice

"% Cédice Telleriamo-Remersis, fod 3.
'2 8, L. Mack, “Cristo ¥ la creacién de wna cftora monocritica™, p. 115.
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Telleriano-Remensis no sobra. 51 no se estudia este punto con cuidado uno esta en
peligro de exceder en generalizaciones. La funcidn, sus atributos y su campo de accidn
de cada deidad determina su perfil. Toci si puede tener aspectos sexuales como
Tlazoltéotl y Xochiquetzal, pero por ser “Nuestra abuela™ indica a una diosa grande de
edad y por ende se explica que alguna vez fue madre fértil, y esa misma idea de adulto
de la tercera edad le confiere el don de la medicina, asistir el parto, el uso del bafio de
vapor v todo aquello mencionado lineas atras.

Christian Duverger asegurd que ios dioses mesoamericanos han vivido uma
continua creacion, interpretacion y reinmterpretacion. No importa quien sea la potencia
hegemonica de la zona, la tradicion religiosa se mantiene en la medida de lo posible, los
cambios no forzosamente debieron ser violentos:

Surcado duranle mikenios por incesamdes ondas migratorias, el México prehispénico Fue

ocupado en ¢ curso de su historia por grupos humanos muy diversos ¥ con frecuencia

muy heterogénecs. Luego. la tradicién mesoamericana vigila que los vencedores no

destruvan las creencias de los vencidos. sino que las asimilen. Las vigjas costumbres en

general se conservan junto a las nuevas, ¥ la rch%]crn de |os predecesores es asimilada

cuidadosamente en ¢l culto de los recién llegados.™
Entonces, si las costumbres no se destruyen, se asimilan, el cambio y la

permanencia dialécticamente se confrontan. A algunos dioses el tiempo los olvida,
dependiendo de sus actividades hacia con la poblacion y de c6mo los vayan
comprendiendo los grupos sacerdotales, asi, los niimenes vivieron un proceso de
interpretacién vy reinterpretacitn. Como asegurd Mack, Duverger ahora bajo el estudio
de la religién mescamericana, permite una mejor asimilacibn del panteén indigena.
Susan Gillespie'” plante6¢ una propuesta muy similar a Duverger, segin ella, la
asimilacién de una deidad del grupo triunfador en una conquista es un proceso de
amalgamacion de los vencidos con los vencedores. Rincén Huarota también se inclina
por las mismas ideas, sobre todo- en ¢l caso especifico’ de Tlazoliéot, quien estaba
viviendo un proceso sincrético con Toci'Z. '

Las funciones de las deidades, su “edad” y su Jugar de procedencia, permiten
explicarlas mejor. Toci —por sus funciones— es madre de los dioses, patrona de la
medicina, el parto y la adivinacién; por su edad le son conferidos tales actes pues los
modelos para establecer el perfil de Teteo Innan fueron las sbuclas de came y hueso; y
ella es originaria de la coenca de México, especificamente de Culbuacan. Los miiltiples

'3 C. Duverger, La conversidn de los indias de Nueva Espaa. Con el texte de los Cologsdos de los Doce
de Bernardino de Sakhagim (1564). p. 92

12 3. Gilkespic, Los reyes attecas. La constraccion del gobierno en la kixtoria mexica, p. 31.

"% R Rincén Husrota, Tarelsbari-frowing, wom caso de sincretisseo en la refigidn mexica, pp. 141-152,
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movimientos migratorios permitieron la llegada de dioses de otras regiones cuyas
funciones fueron semejantes a la de Toci, como Tlazottéotl de la Huaxteca'*. Otras
diosas madres de zomas circunvecinas al lago de Texcoco pudieron permanecer més o
mencs interrelacionadas con otras divinidades, come fue el caso de Xochiquetzal'” del
Valle de Puebla-Tlaxcala, a quien se le asignaba vivir sobre los nueve cielos y por su
zona de residencia recuerda a Omecihuatl.

Desde antiguos tiempos, los pueblos mesoamericanos entendieron que sus dioses
habian sido originados por una pareja primordiai. La mas antigua mencién la hace
Sahagun al indicar que Ometéotl ya era adorado por los toitecas, segin ke indicaron sus
informantes. En ¢l Altiplano Central, varios son los testimonios de la presencia de esta

deidad dual:

También conocian y sabian y decian que habia doce ciclos, donde en el mas allo estaba el

gran sefior y su mujer; al gran sefior le llamaban Omefecwli. que quiere decir dos veces
sefior, ¥ a su compafiera le llamaban Omecifuat!, que quiere decir dos veces seftora, los
cuales dos asi se Jlamaban para dar a entender que ellos dos sefioreaban sobre los doce
cielos ¥ sobre la tierma; ¥y decian que de agquel gran sefior dependian el ser de todas las
oosas, ¥ que por su mandado de alté venian la influeacia ¥ calor con que s¢ engendraban

los nifos o nifias en el vientre de sus madres. '™

¢Esta deidad es més antigua que el periodo tolteca? La pregunta es muy

interesante ¥y Miguel Le6n Portilla nos expresa la respuesta:

[ndicio de la antigedsd que tuvo en Mesoamérica esta creencia, desde ¢l periodo
preckision, antertor 3 la era cristiana, la tenemcs en of bajorrelieve de la esiela 5 de lzapa,
Chiapas. Alli, como en el Cédice de 3iadrid, s¢ ve un gran drbol cdsmico con una deidad
masculina y otra femenina a cada lado. El #rbol hunde sus raices ea las aguas inmensas
que circundan ai mundo y arrica akanza los estratos celestes. Dos inmensas serpientes
enmarcan ¢se escenario en que hay seres bumanos que, bajo la mirada de i pareja
suprema, realizan sus varias ocupsciones. Esie heymoso bajorrelieve da testimonio de que
dwm-nukhm&n]uhddmmhdm&hmm
espafiola mis de un milenio y medio de antighedad '

La interpretacion del erudito historiador es muy viable. La idea de unos dioses
qﬂdmngﬁmnﬁhvﬁymelmlhmmmm
desde ¢ Preclisico. Al fin de cocatas es wn principio dual el dador de vida, comocido, en
el caso del Altiplano Central, con los nombres nahuas de Sefior y Sediora de La dualidad.
Divinidades adoradas por los toltecas, los habitantes més antiguos del munda, segim bos
mexicas.

Los titnlos de Toci “abuela nuestra” y Teteo Innan “madre de los dioses™
pudieron ser empleados para otras divinidades. Coatlicue en si es una teteo irman pues

3 C_ Duverger, La comversices..., op. cit, p. 93.

= 1 Mufioz Camarga, Historia de Tioxcala, p. 171.

1% B, de Sahagiin, Historig..., op. cit, L X, p. 597.
mumwamﬁdﬂmiﬂm%Pmﬁpd”,p. 143, Las
cursivas son mixs.
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dio a luz a Coyolxauhqui; Tzapotlatenan informa Sahagiin fue llamada en Tlaxcala
como Toci. Entonces ;Qué dio pic para dar un nombre tan enorme a Tlalli Iyollo para
conservaro ya en la conquista? Cuando llegaron los hispanos, los mexicas eran el
mayor poder de Mesoamérica, posiblemente su hegemonia y los continuos estudios
desarrollados por ilustres personajes como Olmos, Motolinia o Sahagin, sobre esta
nacion preservaron el tituko pero a una deidad en especifico. Esa deidad ha sido descrita
en el andlisis de imagenes lineas atrds, Durdn y Sahagilin también —con sus textos—
permitieron dar algunos datos més para comfirmar una imagen de Toci, pero si se
consideran los enunciados de Lopez Austin, Mack, Duverger, Gillespie ¥y Rincon
Huarota. ella tomé del principio totalizador rasgos para definirse como lo que es: un
rumen terrestre, aunque no androgino como Tlaltecuhtli. Ella posee una serie de titulos
de verdad majestuosos y por tales, exige la presencia de una pareja.
Cuandoe Sahagin describe a Teteo Innan. o hizo asi:

Uiene los labios abultados can hule. £n cada carrillo figurado un agujere. Ticne puesto su
Hordn de algodén. Sus orejeras. de azulejo; su mechon, de patma

Su faldellin con caracoles: de ahi su nombre de Citlal icue (“La del faldellin de estrellas™.

Su camisa con Mecos. Su faldellin blanco.

Sus sandalias, su escudo de oro, con una perforacion. Su escoba.™

La descripcion no discrepa de las enunciadas lineas atrds, mas ilama la atencidn

el nuevo titulo “la del faklellin de estrellas™, titulo otorgado a la diosa madre
Omecihuatl. En un canto también recopilado por Sahagun'? indica que ella estuvo en
Tamoanchan, con una méascara y es Itzpapdlotl “mariposa de obsidiana”. Los dioses se
mezclan, los vencedores respetan b tradicion religiosa de los vencidos, los dioses
proceden de un principio totalizador. Los comentarios de Burton L. Mack, Christian
Duverger, Susan Gillespie ¥ Ricardo Rincoén Huarota no contradicen el modelo
explicativo de Lopez Austin, incluso lo complementan; rasgos de los nimenes locales
seguramente se mezclaron para desarrollar entidades puevas o por lo menos eran
semejadas. Toci, estd bien definida, gracias a la iconografia y a las fucntes sabemos sus
funciones ¥ su perfil, por eso, tras estos #imos puntos obtenidos de Sahagiin considero
que ella es la advocacion de Citlalicue-Omecthuat] pero en el plano terrestre. Y es en
ese plano donde sus diferencias afloran por que como ya se vio airds poses un papel
bien determinado donde actud. Su divino esposo fue Ometecutli, hipotéticamente
también pudo obtener un titulo evocativo telirico, o sino, como dios celeste, pues la
tierra ha sido considerada como femenina y el cielo como masculino.

' B. de Sahagim, Historia..., op. cil., p. 888
"% Ibid., p. 896.



64

E! principio totalizador se puede encontrar en distintos planos del mundo.
Omecihuatl es la diosa del cielo treceno, se k ve en el séptimo cielo bajo la advocacion
de Tonacacihuat]'™ —obviamente con rasgos que la definen y cuyas funciones le dieron
un rol especifico- y en el primer ciclo estd con el nombre de Citlalicue™’', deidad
identificada como estrella ¢ como creadora de las estrellas'™, Esta misma advocacion
era considerada como madre de los dioses en Chalco'> v Mendieta también la nombra

como progenitora de los nimenes del Altiplano Central:

Pero ya que en diversas maneras cada provincia daba relacion por |2 mayor parke venian a
concluir que en el cielo babia un dios llamado Citlalatonac, y una diosa llamada
Citlalicue; y que la diosa pario un navajon o pedernal {que en su lengua llaman fecparf)
de lo cual admirados ¥ espantados ios otros sus hijos, acordaron de echar del cidlo al
dicho navayon, ¥ asi Jo pusieron por obra. Y que cayd en clenia parte de la tiema, doode
decian  Chicomozioc, gue quiere decir “sicte cuevas™. Dicen salieron de & mil ¥
seiscientos dioses (en que parece querer atinar a la caida de los maios dngeles). ks cuales
dicen que viéndose asi caidos y desterrados, ¥ sim alglin servicio de hombres, que aun no
los habia, acordaron de enviar un mensajere a la diosa su madre, diciendo que pues los
habia desechado de si v desterrado, tuviese por bien daries licencia, poder ¥ modo para
criar hombres, para que ellos tuviesen algin servicio.'™

La misma version de una diosa creadora surge en las palabras de la Historia de
los mexicanos por sus pinturas, pero no son 1600 dioses, sino 4, al fin y al cabo,
maultiplo:

[...] que tenian a un dios, a que decisn Tonacaleuctli, el cual tuvo por mujer a
Tonacacihust], [...]; los cuales se criaron ¥ estuvieron siempre en el treceno cielo, de cuyo
principio no se sapo jamds, sinc de su estada ¥ creacidn, que foe en e treceno cieke. Este
dios y dwsa engendraron cuatro bijos: Al mayor Hamaron Tlatlsuhqui Tezcatlifpoca,- ¥ los
de Huexotzinco y Tlaxcata, los cuales tenfan a éste por su dios peincipal, ke Bamaron
Camaxtie: éste nacid todo cotorado. Tuvieron ¢l segundo hijo, al cuel dijeron Yayaohqui
Tezcatlipoca, ef cmal fue o mayor y peor, ¥ el que mas mandd y pudo que los ofros tres,
porque nackd en medio de todos: éste nackd negro. Al tercero liamaron Quetzaicistl, y por
otro nombre, Yohulli Ehecatl. Al cusrto y mds pequedo llamaban Omitecutli y por otro
nombre, Maguizcoatl ¥ bos mexicanos be decia Huitzilopochtli, porque fue ageeerda. Al
m]mkntuéumw&mpmqi,qumhmdcdﬁ[m]mb
tenian por mds principal, y porque era més dics de ka guerra, qoe no Jos otros dioses.'
Poruhmm,]umdeTorquunadarwugcumvumﬁnquem&cmfum

hdﬂowh&mﬁmyhm&hwpwmmmh
establece a Omecibusfl como ka gran paridora:

Entre los dioses que esios cicgos mexicanos fisgieron icocr ¥ ser mayorcs gec obos,
fueron dos; uno Omectocutli, que quicre decir dos hidalgos o caballeros; y ef otro Besmeron
Citlalatonac que quierc decir esirefia que resplandece o resplandecienie; ¥ o oo,
(‘ihﬁu:,q.eq;mdeurﬁtﬁ][ndehmdh.[ | Estos dos dioses fingidos de esta

crelan ser el uno hombre ¥ el otro mujer; ¥ como a dos naturalezas distintos
sexos las nostbraben como por los nosnbres dachos parece. De estos dioses (o por mejor

'™ Histoyre..., op. cit, p. 103.

Y Historia de los mexicamos..., op. ci., p. 69.

' Iistoyre _, op. cit, p. 105.

3 rddd, p. 110

'™ G. de Miendicta, Historiq eclesidstica indiana, T. L, +p. 181.
U5 Historia de los mexiconos..., op. cit,, pp. 23-24.
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decir, demonios) tuvieron creido estos naturales que residian en una civdad gloriosa.
aserilada sobre los once cielos, cuyo suclo era mds alo ¥ supremo de ellos; v que en
aguella ciudad gozaban de todos los deleites imaginables y poseian todas las riquezas de
el mundo; y dectan que desde alli arriba regian ¥ gobernaban toda esta makpoina infersoc
del mundo ¥ todo aguello que es visthle € invisible, influyendo en lodas las dnimas que
criaban todas las inclinaciones naturales que vemos haber en todas las crizluras racionales
e iracionales, ¥ que cuidaban de todo como por naturakeza les convenia, atalayando desde
aguel su asienlo las cosas criadas [ ]

[.] un dbos ¥ una diosa, de bos cuales el uno, que era el dios hombre, obraba en todo
g&nudje}‘lusvmyelulm,qmaaladicsacrialnyohﬂ:amludoelgé:mcblas
mujeres.

Ademds, affadid:

¥ llegd a tanto error esla desventurada gente, que fingieron de estos dos falsos dioses. ko

cual mintieron de esta manera. Dijeron que esta diosa habia parido en el cielo muchos

hijos, ¥ despuds de todos estos partos habia parido um mavapon o pedernal, que en su

lengua llaman técpatl, de }o cual admirados y espantados los otros dioses, sus hijos
acordaron de echar det cieto al dicho navapin, ¥ asi lo pusieron por obra, ¥ que cayd en
ciaﬁpaﬂedelaﬁamllmnchChicmm&x,cgmquiuededn&deCwmyqxlu&go

salieron de & mil y seiscientos dioses y diosas 7

Entonces, la mencién de Sahagin de afiadir a Teteo Innan el pombre de
Citlalicue le inviste como una manifestacion de kb diocsa Madre por excelencia:
Omecihuatl; quien se presenta viva y tan venerada en el plano terrestre, en el plano de
los humanos; ¥ asi se explica el por qué en los Huehwetlatolii de Sahagin las parteras
invoquen a Omecihuat] como protectora del parto y dadora de vida™*®. La madre més
grande en el inicic dio a luz, y los pueblos nahuas fa concibieron como una mujer
mayor, por €50 la nombraron no sélo Teteo Innan, sinc tamb#én Toci.

Pues bien, bajo la advocacion terrestre de Tlalfi Iyollo se confirma todavia mas
como la madre por excelencia, no s6lo de los dioses, sino de la humanidad —recordando
que los hombres del posclisico dijeron venir de Chicomdztoc— y del sustento por
excelencia: el maiz.

Ahora bien. Si los dioses creadores Ometecutli y Omecthuat] eran de origen
_ tolteca, entonces no seria raro que Culhuacan guardara dentro de su tradicida a Toci —
advocacién sehirica de Omecthuatl- ¥ que los mexicas —quienes buscaron tener en
pasado tolicca— Ia retomaran, pero ;para qoé? ‘

En las foemtes, sobre todo Alvarado Tezozémoce, Durdn, el Cédice Ramirez y
Acosta exponen cwil pudo ser el origen de Toci, en medio de la goerra culbis-mexica.
;Qué razones sc presentaron para que los mexicas dieran dorante ese momento de su
historia la apertura en su pante6n a Toci? ¢(Es que antes no era adorada Toci? ;Qué

'% 3. de Torquemada, op cit., T. 3, pp. 66-67.
" Ibid_T.3,p. 68.
' B. de Sshagim, Histaria..., op. cil., L. V1, p. 386.




66

nuevas perspectivas o qué nuevos beneficios podrian conseguir al tener este numen en
su grupo de deidades?

Estas interrogantes serin contestadas en el siguiente apartado, solo resta sacar a
la luz dos temas. El primero es Tzapotlatenan “la madre de los de Tzapotlan” y sus
relaciones con Toci. Ambas coinciden en ser divinidades de la medicina, del parto y el
temascal, en especial, la primera esta especializada en la cura las enfermedades cutineas
como Xipe Totec. Sin embargo creo hay consideraciones por retomar: Por la mencion
de Sahagim'”®, la “madre de los de Tzapotlan” era también nombrada como Toci y su
culto era desarrollado en Chiautempan (Tlaxcala). Por su nombre se comprende como
una divinidad eponima, encargada de proteger a los tzapotlantlacas ;Acaso los
zapotecas?, entonces ella es de Tzapotlan, regién surefia ubicable, segin Broda'* en
territorios de tlapanecas y zapotecas. Se sabe que para el Posclisico tardio en
Tlaxcala™' y en Cuauhtinchan'*? se encontraba gente denominada pinome —poblacion
vinculada a Oaxaca— ;Serian ellos quienes trajeron a esta deidad? ; Chiautempan seria el
barrio pinome mencionado por Lopez de Gomara y por Herndndez? Broda sefala que
en México-Tenochtitlan existi6 un bamio con este nombre: Tzapotlan, mas no es
factible un vinculo de dicho barrio con los tlaxcaltecas por las fricciones bélicas
manifiestas en los siglos XV y XVIL. Consideroc mids viable pensar la llegada de
Tzapotlatenan a Tlaxcala via gente surefia, y los pinome pudieron ser sus promotores.
Aunque Emilie Camreon en comunicacidn personal me sefialé que Tzapotlatenan es
diosa de una resina provenienie del fzdpof/ y tal observacion promueve nuevas aristas,
las cuales no puedo tocar en esie escrito. Por otro lado, no tengo skementos para inferir
5i €s 0 no uma advocacidn de Cmecthuatl.

_EIcagowgm:dom&g:pndeaﬂmlﬁtLdiosumaqciﬁndeparﬁ,m
carécier-de hilandera y tejedors, su aspecto sexual y su perfil de dioss de ha saud
también Ia vinculan con Toci notablements. No cbstante, si ella es una teteo iman,
desconocemos quien es su pareja ;jSerd acaso un dios del pulque? ;Quiénes soa sus
hijos? Si Rincén Huarota y Duverger tienen razfn, esta diosa estaba viviendo un
proceso de amalgamacién con las deidades agricolas del Altiplano Central, en especial
con Toci, pero no estaba solidificado, pues las fuentes escritas y los cédices mostraron
entre cllas notables diferencias; éstas no exponen a vna Diosa de la inmundica e

P 8. de Salagiin, Historia..., op. cit, L. X1, p. 705.

). Brods, “Tlacaxipesalizthi.. ., op. cif., pp. 247-248.

"I E Lépez de Gémara, La congrisia de México, p. 151; F. Heréndez, op. cit., p. 194.

'2 A. Roth Seneff, “Emocentrismo aamative y la Histaria Tolteca-Chichimeca™, pp. 125-126.
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Ochpaniztli, al menos yo no vi el yacametzt!i o nariguera lunar en su rostro; atributo
presente en Tlazoltéot] (fig. 34, 35 y 36) mas no en Tlalli Iyolle. Alguien podria sefialar
que las fuentes aqui empleadas son en su gran mayoria coloniales y por tanto los
pintores no tuvieron cuidado en pintar tal objetn, pero en estas mismas fuentes
Tlazoltéotl generalmente si lo lleva, aunque no como Ixcuina La nariguera funar es un
atributo fuertemente vinculado al pulque y al maguey; Mikulska'* ha indicado que
Ttaelcuani es diosa del maguey, ¥ Toci no es patronz de tal planta y tal bebida. Ahora
bien, quienes han destacado a la diosa Ixcuina del Cédice Borbdnico, en la lamina 13,
como Toci {(en especial Cecelia Klein) por el hecho de llevar una midscara a la cual la
identifican con el metzxaydcat!, me parece una no feliz comparacion, pues quien empled
tal atributo era Centéotl; ademas, los atuendos de la deidad de la inmundicia no
coinciden con los de Yaocihuatl, ¥ si con los de unas pinturas coloniales (Codice
Vaticano 3738 y Cédice Telleriano-Remensis) donde dice que es Ixcuina (véase fig. 9y
33).

Se sabe de Yos notorios vinculos entre los pueblos tolteca y huaxteca, ¢ incluso se
ha establecido [a hipétesis de una presencia cuexteca en Tula, y en ese sitio pudieron
compartir —con mayor estrechez — rasgos la diosa madre del Golfo de México y la dei
Altiplano central, mas no todo pudo ser correlacionado. 8i bien es cierto que la idea de
una pareja creadora es antigua y estd registrada en zonas de Chiapas, Guatemala,
QOaxaca, Hidalgo y México, es decir, es una concepcién mesoamericana, cada regibn ke
invistié a la dualidad inventora rasgos muy propios. En el caso huaxteco, alin existen
preguntas no resueltas, como las indicadas lineas atras, las cuales la separan de Tock, no
a plenitud pero si existe un margen significativo. Por tanto, yo o me atreveria a asentar
que Tlazoltéotl y Toci sean una sola divinidad, al menos el proceso sincrético no estaba

Segin Rincon Huarota, el establecer vinculos entre Tlazoltéotl ¥ Toci nacid de la
necesidad de “legitimar, mediante la religién, el dominio mexica sobre la Huaxteca™'#;
entonces, nuestra Toci tendria un papel mds, aparte de bos que aquf se explican, el cual
por las orientaciones de este trabajo no profundizaré.

e g Mikulska, “Tlazokéotl, una mueva dicsa del maguey”, pp. 351-352.
¥ R Rincda Huarota, op. cit, p. 147.
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3.2.4 Los mexicas necesitan una madre de alcurnia.

La antiguna madre
Por la narracién de Sahagim'*’ generalmente se ha establecido que Coatlicue es

madre de Huitzilopochtli y que éste al nacer destrozd a sus hermanos los Huitzrahuaque
y a Coyolxauhqui. Tal evento se suscité en Coatépec. Sin embargo, existen otras fuentes

las cuales indican el mismo lugar pero no a la misma progenitora:

Y luego se enojd Huitzilopochtli, luego les dijo: “;Qué decis? ;Acaso vosotros sabéis?
;Acaso es vuestra tarea? ; Acaso vosotros me sobrepasiis? Yo pues s€ o que haré™; y luego
ya se apercibe Huitzilopochtli alld en su casa, se apercibio, entonces se armé para la goerra,
nomis con miel con que se pintd mucho; con que cered a cada quien por delanle, ¥ tomd su
“chimalli” con que efrontd a sus tios, con lo que escaramuzaron -alld la madre de
Huitzilopochtli. De nombre Coyolxauhcihuatl-; se aprestd para la guerra, luego viene ya,
viene a destruirlos, viepe a matarlos, a sus tios, al “Centzonhuitemdhuall™, alli en
Teotlachco se come a sus tios, y a ella, a su madre, que habia tomado por madre, ia de
nombre Coyolxauhcihuatl, luego primeramenle ella empezd cuando la mald alla en
Teotlachco, alld le come a ella el corazdn de Coyolxauheihuatl, Huitzilopochtli. Coyolxauh
era la hermana mayor de los “Centzonhuitznahua™; [ﬂ.]"'“‘3

Coyolxauhqui o Covolxauhcihuatl pasa a ser no su hermana, sino, la madre. ;Por

qué la discrepancia? Entonces quien es la madre ;Coatlicue o Coyolxauhqui? Para
empezar, tales sucesos generalmente se han fechado en 1168 y se han relacionado
usualmente por algunos historiadores’*’ con la caida de Tula; dicho aiio coincide con el
dado por Durdn'®, quien lo marca como la fecha de salida de Coatépec y llegada a Tula.
Entonces, este supuesto nacimiento-rebelibn se presenta en el sigho Xii, muchos afios
antes de los acontecimientos de Tizaapan. Tiempo después al afio 1323, Durén indicH
que durante el reinado de Motecuzoma I algunos brujos viajaron magicamente a Aztldn,
donde encuentran a Coatlicue y ella les respondio:

“Estd muy bien, hijos mics; mi corazén queda quicto, pero decidle que tenga ldstima de mi

y del gran trabajo que paso sin él. Miradme cudl estoy, en ayuno y penitencia, por su csusa.

Ya sabe que me dijo cuando se partia: ‘Madre mia, no me detendré mucho en dar la veelta,

oo mis de cuanto lkevo & estos siete barrios ¥ los apesento en donde han de babitar y poblar

squella tierra que les es prometida. Y habiéndolos asentado, ¥ poblado, ¥ consolada, lmego

volverd y dard 1 vuclta.

Y esto serd en cumpliéndose los aflos de mi peregrinacion ¥ €l Hempo que me estd sefalado,

en el cual tiempo tengo de hacer guerra a todas 1as provincias y cindaies y villas y lugares,

y traerios y sujetarios a mi servicio. Pero por la misma orden que yo los ganare, por esa

misma orden me los han de guitar ¥ fornar a ganar gentes extraiias y me han de de echar de

aquella tierra

Entonces me vendré acd y me volveré a este lugar, porque aguelios que yo sujetare con mi

espada y rodela, esos mismo de han de volver contra mi ¥ han de empezar desde mis pies a

echarme cabeza abajo, ¥ Y0 ¥ mis armas iremos rodando por el suelo. Entonces, madre mia,

es complido mi tiempo ¥ me volverd buyendo a vuestro regazo, y hasta entonces, no hay

que tener pena. Pero ko que os suplico es que me déis dos pares de zapatos, los unos peara ir,

43 B_ de Sahagtin, Historia_, op. cit, L IIL, pp. 191-192

% £ Alvarado Tezoztmoc, Cronica mexicdyot!, pp. 34-35.
mC_ﬁ'.LBamL‘T‘ama:i&hyhaTu]lochMm&ia”, p. 14%; E. Nalda, “Mé&xico prebispinioo:
orfigen ¥ formacidn de las clases sociakes”™, pp. 110-111.

8 0. Durén, op. cit., T.II, p. M.
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y bos otros parz volver.” Y yo le dije —Hijo mio, id norabuena [sic]. miraa que no o
detengdis, sino que en cumplimiento ese tiempo que decis. os vengais luego”.

“Paréceme, hijos edos, que € se debe de hallar bien aild y hasta se quedS y 8o se acuerda de
iz triste de su madre, ni ka busca, ni hace caso de clla. Por tanto, yo o5 mando que le digdis
que ya es cumplido ef tempo. que se venga luego, y para que se acuerde que e desco ver ¥
que 50y su madre, dadle esta manta de nequén [sic] y esle braguero o cefiidor de los mismo,

para que s¢ ponga”™*® . _
Dicha narracion expresa un sentimientc malestar y abandono, la madre se siente

olvidada por su hijo, a ;qué se deberd esto?

Para empezar, Huitzilopochtli ya tiene una madre, Coatlicue, pero al legar a
Tizaapan, él numen adquiere a otra: Toci, la cual también la rombra abuela. Llamese
Coatlicee (o Coyolxauhqui'™™, la madre antigua parece ser relegada, aunque
arqueolégicamente existen bellos monolitos que la hacen preseme. Los mexicas
entonces, pienso, no la dejan atrds, sino [a hacen convivir con la nueva madre ; Por qué?

Mientras estaban como migrantes las circunstancias hist6ricas no requerian dejar
en el pasado sus nexos con Azilan. ¥ revivieron el mito de su nacimiento una vez mas
en Coatépec, parece que cuando nace Colibri Zurdo un nuevo orden se establece, en el
“Cerro de la serpiente” una disidencia entre los mexifin se elimina y se forja la
hegemonia del grupo seguidor de Huitzilopochtli. Al parecer, los huitznahuaque eran un
calpulli poderoso cuya deidad principal era Tezeatlipoca'”’, éstos dhtimos sintiéndose
fuertes, desearon quedarse en Coatépec, cosa que no agradé a los protegidos por
Huitzilopochtli. En ese tiempo se gesto €l evento milagroso

De esta eslancia vinleron a un cermo que osid anles de Tula, que llaman Cuauhtepec, do

estuvieron nueve afios. Y como llegaros kos macchuales trafan en mucha veneracitn las

mantas de las cinco mujeres que hizo Tezcatlipoca ¥ fueron muertas el dia que fue hecho el
sol, como estd dicho, y de las mantas resucitaron las dichas cinco mujeres y andasban
haciendo penitencia en este corro, sackndose saagre de las Jemguas ¥ orems. Y pasados
cuatro afios, de su penitencia, a una que se decia Coatlicoe, seyendo [sic] virgen, tomé unas
pocas de plumas blancas e pisolas en su pecho, emprefidse sin ayuntamiento de varon, ¥
sacié de clla Huitrilopechtli stra vez, allemde de bns siras veces gue babin nacide,
perque coms cra dies, kacia y podia s que queria. Y aqui resucitaron los cestrocientos
homibres que Tezcatiipocs hizo ¥ qoe mamricron amies quc ol 30l se biciese, ¥ como vieron
que estabs prediada Costlicee, s quisirron geemar. Y Huitzilopochtli necid de clle srmado y

matd a estos custrocientos, ¥ esta fiesta de su macimiento ¥y muerts de estos castrocientos
noenhres celcbran cada afio, como se dird en el capitulo de las fiestss gue teafan ' 2

Los hombres “que Tezcatlipoca hizo™ fueron brutalmente derrotados, éstos son
los huitznahuaque, y los seguidores de Huitzibopochtli tomaron el mando supremo o se
confirmaron de entre el resto de los demds calpdtin.  El hecho que fue descrito por
Sahagiin como un evento mitico; Tezozémoc, Durdn, Acosta ~deudores de la Crdnica

W ihd T 1L p. 221.

1% Aqui, por las oeetas perseguidas por esta tesis, a0 ahonderé ea posibles comvergeacias o divergeacias
entre ambas divinidades.

B A Lopez-Anstin. Hombre-dias__ op. cit, p. 67.

"2 Histaria de los mexicamas..., op. ci, p. 43. Las oegritas son mias.
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X- v la Historia de los mexicancs por sus pinturas to seflalan como una rebelidn. v por
ende, como un hecho histérico, aunque no deja de percibirse un cierto halo mitico.

Recuérdese la frase “y nacid de ella Huitzilopochtli otra vez, allende de las otras
veces que habia nacido, porque como era dios, hacia y podia o que queria”. ;Es qué en
otras ocasiones ya se venian dando los natalicios de este dios? Por la mencion de Durdn,
al menos ya uno se habia desarrollado en Aztlan, ¥ uno mds se presenté en Coatépec;
mas como indiqué lineas atras, las circunstancias no eran necesarias para olvidar a
Coatlicue y por ende, los lazos con Aztlan. Aunque llama la atencién de que la “Del
faldellin de serpientes™ en ta Historia de los mexicanos por sus pinturas sea considerada
una virgen, mientras en las narraciones de Sahagiin y de Duran se hace inferencia a una
mujer de mayor edad. tal vez esta doncella era la ixiptla de la anciana diosa azteca y en
el “cerro de la serpiente” se revivid —reitero- el mito. Interesante es que una joven sea al
fin ¥ al cabo ia “imagen™ de una diosa progenitora.

Por otro lado, los mexicas preservaron este nacimiento milagroso en la fiesia de
Panquetzalizili

Asi pues, la vicja madre seguia muy presenie, mas ella nunca es mencionada con
el calificativo de abuela, al menos yo no ko he visto en las fuentes.

Segiin Bemandino de Sahagim, una abuels, una bisabuela era “digna de ser
toada, digna que se le agradezca el bien que hizo a sus descendientes de nombrarla por
su bisabuela; es el principio de generacitén de linajes™ . ;Por qué Toci es abuela y
madre y Coatlicue no? Para contestar esta interrogante veamos pues a la nueva madre.

La neeva madre

Si ya se ha entendido que en la historia los seres humanos son creadores de
sistemas y de instituciones, las cuales ticnden a ser bien articuiadas bajo la dicotomia de
cambio y permanencia para tograr de cllos una 6ptima funcidn. Las circunstancias y las
necesidades humanas van padeciendo ciertos cambios, haciendo en instantes que <l
sistema s¢ vuelva obsoleto, o si no insuficiente, orillando al cambio, a adaptarse a los
NUEYOS retos presentes.

Tal parece que los mexicas a unos afios ames de 1325 se vieron ante tal
disyuntiva. Las fuentes por mi antes mencionadas hablan de un sacrificio de uma
princesa culhua la cual es decapitada y desollada por orden de su numen tribal para asi

'3* B. de Sahagiin, Historia..., op. cit, L. X, p. 547. Repito esta cita por imperiosa necesidad.
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tomarla como su abuela y diosa madre. Independientemente de! vaior historico (inciuso
hasta mitico) de este discurso, los mexicas al adoptar una nueva abuela, establecieron
cruento combate con la gente de Culhuacan, propiciaron su salida de Tizaapan y
posteriormerde fundaron México-Tenochtitlan. Todo un sistema se transformd para dar
paso a otro ;cudl es este sistema? Sin caer en simplezas como la dicotomia movimiento-
quietud, se observa no sblo el cumplimiento de la promesa de Colibri Zurdo, se
encuentra la legitimacion de un derecho y uso de la tierra —de una propiedad v no de una
posesion— por parte de los mexicas. Con dicha legitimidad, ks hijos det Sol son
acreedores inalienables de estar asentados en el lago, para después convertirse en
sefiores; pero ;Cudl es ese derecho de legitimidad? Se debe wvolver un poco a los
toltecas.

Los toltecas, pueblo también migrante, fue considerado por los nahuas del centro
como los mds amtiguos pobladores y se convirtieron en modelo de cultura. Los
chichimecas, posteriormente. sufrieron un proceso de toltequizacion, de refiramiento.
Pero es indudable que estos chichimecas ya tenfan en sus sistemnas mucho de la
cosmovisién mesoamericana. Al asentarse, descaron perecerse a los toltecas v asi
alcanzar un esplendor. Por tanto, vemos una klealizaciin del pueblo tolteca. Ademas,
desde el Epiclésico se venia fraguando una ideologia muy fuerte en la cual se venia
estableciendo un orden, ia cual ha sido llamada por Alfredo Lopez Austin v Leonardo
Lépez Lujan como Zuyud'™, siendo definida como un sistema por ¢l cual se integraban
elementos muy miltaristas que pretendian controlar la inestable situacién de los pueblos
mesoamericancs ¥ a la vez por via pacifica establecer ese mismo control por medios
ideolégicos bajo la figura de Quetzalcéatl. Este sistema fue muy poderoso y eficiente.
Varios pueblos fueron aglutinados bajo el coatrol zuyuano, Tollan se convirtié en el
arquetipo de cindad fuerte, en cila sc ceniraba el poder y wodo agmel que fuese
reconocido por la ciudad como sefior, seria legitimo gobernante ez su cindad. Esto foe
¢l mérito de los tolecas: “Los logros toltecas fueron més bien en direccidn de una
asimilacion y recreacidn de motives ¢ ideas procedentes de diversos lugares, fendmeno
que da como resultado una nueva sintesis ideoldgica muy atractiva para ciertos fines
polfticos™> . Tollan fue la capital de los toltecas y en ella residieron los hombres-dioses
represeriantes de Quetzalcoat] en la tierra. Aunque arqueologicamenie no se ha podido

™ CF. A. Lopez Awstin, L. Lépez Luiin, Ef pavado isdigena, Mito y realidad de Zuyed, “Tollan y su

gobamlte.lazle.

¥ X. Nogpez, “.a zona__.™, op. cil., p. 228
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establecer si los toliecas lograron un imperio terrenal, al menos las fuentes nos hablan
de una portentosa ciedad. La Tollan es espiéndida en los textos, aunque
arqueoldgicamente Tula-Xocotitlan posea tenues rasgos de esplendor. Esto ante todo, se
convirtié en un discurso ideoldgico que idealzd a este pueblo ¥ su gobemante. Cuando
dicha nacion cayd y Serpiente Emplumada prometiera su retorno, los toltecas ain
asentados en el Aitiplano estuvieron aigin tiempo en su ya ruinosa ciudad, después
decidieron emigrar a algunos lugares cercanos como Cholula y Cuthuacan'™. El caso de
Choiula es muy notorio, la Historia toltecachichimeca asegura que a ella jban a
legitimarse sefiores de otras regiones para imvestirse como sefiores.

Ser tolteca fue un wdeal perseguido por varios pueblos chichimecas llegados
entre ios siglos XII, X1l y XIV en el Altiplano. En los toltecas estaba la tradicién y el
refinamiento. Sus descendientes, los culhuas y los cholultecas fueron muy bien visios y
respetados, en ellos estaba la raiz de lo antiguc. Sin embargo no todos los chichimecas
desearon establecer lazos con los descendientes de los toltecas, en especial con los
culhuas. Culhuacan tuvo rivales chichimecas, Temayuca —en el principio— v luego
Texcoco, las cuakes se vanagloriaban de su ascendencia ndrdica-migrante y de su
antepasado X6lotl, y despreciaron a los colhuas tildindolos de insulsos. La nobleza de
Texcoco, Temayuca y Cuaultitlan prefinieron tomar el tiulo de Chichimeeatecut!i, sefior
de los chichimecas. Pese a todo, aln asi se toltequizaron, no pudieron a fin de cuentas
apartarse de la tradicion ya existente.

Pero otros migrantes si establecieron lazos de parentesco con los hijos de los
toltecas, emparentarse con esa noble estirpe elevaba de categoria a los pobernantes
recién llegados. Culhuacan fise uno de los centro rectores del siglo X1V y fue tomado en
scfior 2 un hombre que sc bacfa llsmar Cullnasecwtli “sefior de los colhuas™; tiulo )
también ostentado por los sefiores de Tenochtitin'* quiencs aseguraron descender del
linaje real culhua desde la ascension de Acamapichli, ser Cadhuatecisli demarch un
derecho histdrico como findamento polftico 2 los tiatoque para gobernar'™.

Los mexitin liegaron al Ceatro de México a finales del siglo XIII ¢ micios del
X1V, estableciéndose en lugares cercanos al Lago de Texcoco. Guisdos por su dios
tribal: Huitzilopochthi, kos mexicas ya poseian el germen dc 10 mesoamencano. no eran

1% F_ de Alve Ixtlitwichitl, Hissoria de o macidn chickimeca, p. 61-69.

1> D. Mufioz Camarga, Historia ., op. cit, p. 105; A. Angulo Ramirez, Historia de Tiarrala, pp. 34-56.
3£ de Alva Ixtlibeichit], op. cit, p. 138.

'** R. vam Zantwijk, “El concepto de simperio aziccas en ks fucates histtricas indigenas™, p. 206.
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tan barbaros como asegurarod, esta consideracion ya no debe emplearse'®. Tras andar
de un sitio a otro, se establecieron en Chapuliépec. Mas la estadia no fue larga pues una
coalicién de pueblos les propiné una desastrosa derrota, cayendo prisioneros bajo la
égida del seflor de Culhuacan'®', aunque algunas fuentes'® afirman que los debilitados
mexicas consiguieron de parte de Achitomeil implantarse en Tizaapan. situacion nada
convincente, poes los futuros tenochcas habian probado la hiel de ka capitulacidn. Nada
tenian los mexitin, ningin lugar era suyo; si, ellos eran unos advenedizos. unos recién
llegados. No tenian ningin derecho para establecerse en la tierra. ;Como adquirir
derechos de antigiiedad y legitimar su estancia? La historia oficial mexica llegada hasta
nosotros dice que ellos eran chichimecas ¥ que venian del norte. Tal vez ellos ya
estaban en las cercanias y no migraron de tan lejos y posiblemente eran antiguos
sometidos de Culhuacan (como sugiere Graulich), pues su tugar de pantida es descrito
como una cuidad fundada sobre el agua —Aztlan— la cual tenia como vecina una
Teoculhuacan, y simplemente crearon un discurso historico con estos parametros para
establecer su derecho a no solo separarse sino a fincar, 0 quizd si eran viajeros de
remotos fugares y al ver una Culhuacan cercana a un lago simplemente formaron un
arquetipo; todo después de los acontecimientos de Tizaapan'®. El caso es que
Colhuacan, el “lugar donde tienen antepasados™, tendria un valor imporiantisimo para
los guiados por Huitzilopochtli. En ella estaba subsistente lo tolteca, y si atendemcs al
nombre de 1a localidad, existe una coespondencia a lo antiguo, a los antepasados, a bos
abuelos.... los toltecas.

Tener antepasados significa tener historia. Los pueblos mesoamericanos al
referirse a los antepasados denotaban que elkos eran quienes les ensefiaron lo que saben
Tener una historia antiquisima expresaba un derecho a, on privilegio a. Pero los mexifin
nc tenfan on remoto pasado, debizn revestirse de uno ya existente, en esie caso, del
pasado tolteca, y los ultimos reductos tolecas estaban en Culhuacan, “lugar donde
tienen antepasados™. Pero los mexitin si tenfan antepasados, los primeros aziecas, y
reitero, ya sea que si sean migranies o sean un grupo disidente culbua, elios ya tenfan
ascendencia. Necesitaban cambiar el sistema existenie, necesitaban otro discurse

19 4, Arcti-Hers, “;Rematar.. 7" op. cif, p. 45.
11 ), de Torquemsada, Momarquia indiana, T. I, p. 129; A_ de Votmcurt, Teatro mexicano, p. 21; F. 1.
Qlavijero, op. cit, p. 65.

D. Dardn, op. cit, T I, p. 35-40; ). de Acosta, ap. cit, p. 423-429; K Martinez, op ciL, pp. 208-209.
163 7, Theera, “El comcepto prehispinico del espacio. Um explicacida desde ia teorfa historica genétics™,
pp. 298-300; M. Graulich, “Entre ol mito...”, op. cit_ p. 76.
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historico. Se sabian advenedizos, pero con una gran promesa de por medio, era
momento de tomar accidn, v bos grupos dirigentes dieron el paso.

La estancia en Culhuacan no fue gratwita. Como dije lineas atris, bos mexicas
después de su triste descalabro en Chapultépec fucron llevados presos a Tizaapan,
cuando Tenoch era su lider (en sustitucion del sacrificado Huitzilihuitl), el lugar era
nada benevolente pues estaba infestado de serpientes. Asi, fueron sometidos a vasallaje,
los Anales de Tlatelolco manifiestan que los sefiores de Culhuacan reclamaren tributos.

Después los mexica sc [ueron a Colhuacan, Se establecieron en Tizaapan v se les dijo:
“Sed bienvenidos mexica. Eslableceos en Tizaapan®™.

Fue a los diez dias de su permanencia cuando los seffores de Colhuacan fos ilamaron v les
dijeron: ~Mexica, traed una chinampa donde deberd colocarse erecta la garza. donde se
acoslari la serprente, una chinampa cercada que sea propia de libres. La debéis cotocar en
ta pueria del palacio™. Cuando elles (los seitores de Colhbuacan) los despidieron, los
mexica lloraron y dijeron: “jCudn infelices somos! ;Qué debemos hacer?”

Por eso Uzilopochtli [sic] los llama y les dice: “No lengais miedo. Ya lo sé. hay la
chinampa para nosotros. Inéis a traerla. yo también la mostraré”

Esto lo cumplieron Nelmente. La trajeron ¥ sobre la chimampa estuvo la garza, también
estunvo ia serpiente v el seto de cafla que crecia en rededor.

Los setiores de Colhuacan por eso estaban maraviliados ¥ dijeron: ~Qué gente tan
{noable) son esos mexica que han traido esta chinampa™ Ya les estdn encargado una
(oueva) larea y les dicen:

“Mexica, asi hablan kos sefiores de Colhuacan: 1dos y traednos un venado e cual sin
embargo. no debe estar lastimado por fecha en ninguna parte. Mo lastiméis sus huesos en
ninguna parte. Si etlos ko kogran sabremos lo que deberaos hacer™

A causa dc esic encarge s pusieron mary tristes. Se fueron a buscar el venado, se fueren
hacia todas las direcciones, hacia Acuezcomac, hacia Chapoltépec y los que tienen que
espaniaric (Jos escudsiftadores) hacen ruido [...]'*

El relato tlatelolca sefiala un prodigio acerca del venadc, la peticion es resuelta y

los culhuas nuevamente hacen otra demanda. La narracién invelucra algunos hechos
famtasticos, sin embargo, manifiesta el estado de sumision padecido por los mexicas.
Tales acontecimientos son semejantes a los acaecidos en los inicios del siglo XV
cuando Azcapotzalco exigid tribute. Los Anales de Tlatelolco vienen a comoborar los
comentarios de Torquemada y de Vetancurt, los mexicas padecieron el rigor tributario y
buniillaciones, aunque la fucnte citada lincas atrés hable de soluciones maravillosas.
Otra forma de vasalisje fue la de servir como fucrza de combate. Entre 1299 y
1323 los culhuas los ocuparon durante sus guerras contra los xochimilcas. Se dice que
los mexitin capturaron a varios sus rivales, Jos desorcjaron y los soltaban, para que estos
cayeran en manos de bos culhuaque; cuando estos Gltimos presumian a sus prisioneros,
los habitantes de ia fitura Tenochtittan mostraron que ellos se habian adelantado a

'Y Anales de Tlateloico. Unos anncies histéricos de la maridn mexicana y codice de Tlaseiolco, pp. 38-39.
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capturarios y esto se podia comprobar al revisar a los cautivos quienes carecian de una
oreja'®. Esto molestt a los pobladores de Culhuacan.

Por aitimo, su condicién de vencidos kes orillo a enterrar su bulto sagrado para
evitar les sea manciliado por parte de los orgullosos cuthuas'®. Vivir en Tizaapan no
fue fécil.

El tiempo permitid un poco suavizar la situacion, bos sefiores de Culhuacan
fueron més tolerantes y concedieron permiso para que los mexitin elevaran un templo
para su numen principal y humildemente los altimos pidieron una ofrenda para
consagrar dicho recinto, la respuesta fue un envoltorio lleno de pelos, una ave muerta,
estiércol, polvo y malacates. Tal acto provocd la ira de los protegidos por
Huitzilopochtli y cambiaron la ofrenda. Después invitaron a los lideres culhuas para que
presenciaran la inmolacién de cuatro cautivos xochimilcas conservados en secreto al
terminar la guerra culhua-xochimilca; los sefiores al ver la extraccion del corazon se
impresionan, y desde ese momento, se comienza a plantear su expulsién’®.
Independientemente de 1a estrategia para estremecer a sus captores, la liberacién no
seria tarea ficil. La expulsion por una inmolacion serfa el motivo principal de la salida
mexica de Tizaapan. El sacrificio vino a ser el parte aguas.

Entonces se fragud el desollamiento de la princesa cuthua. La historia preservé
su nombre: Ahuentizin'*. Supongo que el hecho de la hija de Achitémet] vino a fungir
como un clemento simbolico, ef cual fue creado con fines bien especificos y con el
tiempo adquirid mayores matices de importancia y solo hasta después, pues en el
momerHo quizé su orientacion era algo distinta. Una vez mas una joven —como sucedid
en Coatépec- serd la ixiptia de una diosa madre. Tal parece que la situacion pudo ser asi:
los culbuas eran los mis inkeresados en continuar el sometimjento de los mexicas, pues
eran manc de obra. Aun cusado ya sc habfan empareniado alganos habitsntes de
Cuthuacan con los dirigidos por Tenoch, Do por eso ya tendrian derecho ficil a las
tieras de los calpuifin culbuas (en caso que macehmaltin hubiesen contraido nupcias
con macehuditin colhuas) o com un acceso directo al gobierno (en caso de mujeres vy
hombres nobles casados con mexicas); por ko tanto, tras afios de recuperacién de la
terrible derrota de Chapaltépec, los mexicas se sabian sélo vasallos, por eso urdieron la
posibilidad de ks salica.

'€ J. de Torquemada, op. cit., T L, pp. 123-138; F. J. Clavijera, ap. cit., p. 70.
Y Origen de los mexicanos, pp. 141-142.

17 J. de Torquemada, op. cit., T [, p. 130.

' Historia de las mexicamos..., op. cit, p. 54.
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Los Anales de Cuauhbtitlan mencicnan que Toci ya era una diosa adorada en
Culhuacan'®. Eliade ha afirmado que el culto a la diosa tierra es el mas antiguo.
Entonces, la necesidad de una madre antigua se pudo subsanar en Culhuacan. Que su
dios tuviera una mamd tolteca ya era posible entonces y asi se dotarian de una tradicion
¥ una antiglledad enorme y por esc debian romper en ese instante con su pasado. ;Quién
da sentido de antigiiedad dentro de los linajes? Ardepasados remotos, abuelos y abuelas,
el problema era que sus abuelos no eran toltecas, o al menos, si tomamos en cuenta que
eran un grupo o calpulli (o calpultin) disidente de culhuas'™, sus abuelos tribales no
estaban en la cima del pante6én. Asi los grupos dirigentes pusieron en labios de
Huitzitopochtli lo siguiende:

{Oh padres mios! Otra geme aperecerd de nombre Yaocthuatl, pues mi abuetita, y pues

consigidmoslo, pues oid, joh padres mios!, pues no aqui estaremos, pues més alli estin

quienes iremos a apresar, los que aguardaremos, pues no nada mis en vano iremos.
tralzremos familiamente a los culbuacanos, pues pondremos en o alto nuestra flecha,

nuestro escudo. 5 ahora arreglaos, aplicaos. que ofsteis que all4 aparccerd Yaocihuall. mi

gﬂ:ﬁe la hija de Achitémetl, una princesa, una mujer de estirpe real para que se
convierta en el antepasado de Colibri Zurdo. La mujer fue sacrificada v por este rito,
mds alld de conmemorar el evento como un hecho significativo como lo entendi Betty
Ann Brown'”, se convierte en la acta de nsturalizacién de Huitzilopochtli, se ke
concede antigliedad al numen tribal. Con esta acta, con este ritual de paso,
Huitzilopochtli vuelve a “nacer”. Nada que ver con su natalicio en Coatépec. Entonces
asi Colibri Zurdo ya no sélo era una deidad con historia, sino una deidad hija de los
dioses toltecas antiguos: Ometéotl; y asi aparecerd como e} cusrto de Jos primeros
custro retofios de la pareja primigenia'”, ocupando ef lugar del que alguna vez fue
Hamado Tezcatlipoca azul.

Susan Gitlespic'™, ha denotado muy acertadamente que son Las mujeres quicnes
dentro de los lingjes reales del México prehispénico conceden el carécter real a Jos
mymmhmmmwnhwmw.%
que la transmisién se operd principalmente a trawés de las mujeres pertenecientes a la
civilizacion disgregada, que los recién venidos tomaron como esposas o como

'S Anales de Cuccititlan ..., ap. cit., p. 29,

"™ Como sugicre Graslich, “Entre o mito...”, sp. cit,, pp. 24-25.
'7! F. Alvarado Teauatmoc, Crémica mexiciyod, op. cit, p. 54.
'™ B_A. Brown, op. cit., pp. 195-207.

'" Hictoria de los mexicanos..., op. cit, pp. 23-24.

"™ 8. Gilkespie, op. cit., p. 120.
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educadoras de sus hijes™ . Ya entrado el periodo colonial, esta misma situacion se
seguia presentando, Ricardo Rendén Garcini'™ sefiald que en Tlaxcala los espafioles
recurrieron a los matrimonios con indias nobles para ser acreedores a exiensiones de
tterra. Por tanto, los mexicas quisieron tener como madre de su dios a una deidad
teldrica y asi tener acceso a la tierra y legitimar su estancia. A su vez requerian que
dicha madre fuese la esposa de su dios, por lo siguiente:

Se habla de un importante papel de la mujer como trasmisora fidedigna de
derechos a aquelios que no tienen 1a capacidad de reclamar un status o una propiedad.
De Culhuacan los mexicas obtendrian ka ascendencia antigua, mas para conseguirla
debian cobijarse en una figura femenina como trasmisora de esa antigua ascendencia.
En la historia de los grupos nahuatlatos. las mujeres desempefiaron un papel
legitimador, y la biisqueda de parientes toltecas era la mejor opeidn, por ko siguiente:

Para que un linaje reclame exclusivamenie para si el derecho a gobemar a otros, que son

ostensiblemente la misma clase de personas. ese linaje debe distinguirse de alguna manera

¥ mantener esa distincién en el tiempo, conservando para si el derecho a gobernar. Entre

los asecas, ese derecho se expresaba generalmente en 1émminos de descendencia de la

amerior civilizacion tolleca. Solo los linajes con sangre folleca —cuya disponibilidad ere

necesariamente himitada- tenian dereche a gobermar. Una vez que una familia habia
adquirido ese derecho, sus miembros querrian reservarse su nobleza de derivacion
toheca.'”

Los mexicas eran al fin ¥ al cabo semejantes a [os demds ya establecidos

pobladores del Lago de Texcoco, ¥ requerian de un factor diferenciador como ko apunta
Gillespie. En varios casos, estudiados por esta investigadora'™, establece que algunas
hermanas de la realiza mexica se casaban simbélicamente con sus hermanos, para
fortalecer los lazos de parentesco y nobleza, y Acosta sefiala que Yaocihuat| es también
su hermana-

La principal de las diosas que adoreban, llameban Tozi [sic], que quicre decir nuestra

abueta; que segiia reficren las historias de bos mexicanos, fue hija del rey de Calbuscan, que

fue Is primera gue desollaron por mandslo de Huitzilopochtli, consagrindola de esta sric

pwnh-m,yhtmmntmhhshﬂ:umhwiﬁdm,y

vestirse, los vivos, de los pelicios de kos sacrificados [~

Este era el factor diferenciador. Los culhuas, descendientes de los toltecas
comtaban con un panteSn donde Omecihuatl, la diosa madre era adorada bajo
advocacién de Toci, también [lamada bajo otras advocaciones: Citdalinicue “la del
faldellin de estrellas™ y CihuacGatl “Mujer serpiente™. Carmen Aguilera'™ asegura que

" L S&ourné, Pensausiento y refigide en el México antiguo, p. 27.
'™ R Rendda Garcimi, Breve historia de Tlaxcala, p. 37,

'S, Gillespie, op. cit, pp. KO-101.

'™ Ibid , pp. 70-71 y 96-103.

I J_ de Acosta, op, ciL., p. 319. Las cursivas son mias.

™ Cf. Carmen Aguilers, “Cibuactet], diosa atom ™.
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Cihuacdatl era la deidad mas venerada de Culhuacan. Ella era la diosa madre, era la
advocacidn del principio creador en su faceta celeste y telirica, celeste como la
formadora de los cielos, y temrestre ¥ guerrera bajo su aspecto de mujer serpiente.

Colibri Zurdo con su nueva envestidura, con su antigiledad “ya demostrada”, con
una diosa madre que le trasmite el derecho a reciamar derechos —al casarse con ella en
un incesto simbdlico y por lo tanto Toci también pasé a convertirse en su hermana-
pudo pues exigir derechos para sus protegidos, el derecho a establecerse y fundar una
civdad ¥ no esperar la dadiva de algin gobernante poderoso. Nuevas relaciones se
presentaron ante este hecho, unos aflos después se fundarda México-Tenochtitlan, se
comenzaria un capitulo distinto en la historia de los mexitin. De un gobiemno de jefes
con Jos cuatro portadores del bulto sagrado orquestado anteriormente a la liegada a
Chapultépec’®', se pasaria a un gobiemo mondrquico con una estructura bien definida, ¥
la division de macehualtin y pipiftin se hard mas notoria y tajante; se construiria el
definitivo templo de Colibri Zurdo y con el tiempo Tenochtitlan reclamara el titulo de
Tollan.

Este el principal ¥ grandioso papel de Toci. Huitzilopochtli la nombrs como su
madre, pues naceria de ¢lla una vez mas, y forjaria un nuevo orden entre los mexitin,
seria a su vez hermana-consorte, por un incesto simbélico, ganando los derechos que las
mujeres nobles trasmiten, y seria su abuela, pues ella es la referencia al pasado antiguo,
confinna el linaje, [a antigua ascendencia, [o tolteca.

Pese a la guerra con Culhuacan, los mexicas seguirdn viendo con respeto a fos
culhuas, después tendrén momentos de paz y de ahi vendrd su primer daroani:
Acamapichtii.

Los mexicas no han inventado algo nuevo, esto s un rasgo comiin de ka historia
de la bemanidad. Los babilonios concedieron a su dios Marduk una antigliedad gue no
tmhyhinphzlnmpormchnch&ﬁlm;ybsmziseﬂnmmmﬁm
una nueva interpretecion de la historia —una vez llegados al poder— con ka cual
justificaron miiltiples actos'™.

Pero ;Por qué este suceso, es decir, ¢l sacrificio de la princesa culhua se
festejaba en Ochpaniztli? Para eso debemos ver ¢f capitulo 4. Por ahora sigamos viendo
1a TUNCHON S0CIAl G6 10CL

= N. Davics, “The mexica period in Chapuliepe, its inflecace om their poltical aad religious
development™, pp. 97-99.

12 G. 8. Kirk, £f mito, pp. 127-128.

"™ E. Cassirer, £/ mito del Fxtado, pp327-35t.
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3.3 Patrona de la medicina, ¢l parto y el femazcalli.
Pasemos a analizar tres aspectos fundamentales para seguir comprendiendo a
Nuestra Abuela

3.3.1 La gran médica.

La gente de la medicina confiaba en el numen femenino, como se ha visto lineas
atras, ella era patrona de “sangradores, médicos y cirujanos”. Esto invita a suponer que
aquellos hombres y mujeres encargados de ejercer la medicina pedian la venia de esta
divinidad. Es bien sabido que la ciencia médica indigena tenia grandes avances en los
ramos de la herbolaria'®, 1a cual se desarrolls a lo largo de mucho tiempo con el
continuo experimertar, kos conocimientos se trasmitieron de generacion en generaciin y
los viejos se convirtieron en depositarios de la medicina indigena.

Incluso en el siglo XX recuerdo muy bien a mis abuelas y bisabuelas —en San
Diego Metepec v San Andrés Cuamilpa en Tlaxcala— recetando el uso de hierbas para
sanar las enfermedades de sus conocidos y familiares. Esto mismo seguramenie acaecid
en las comunidades precolombinas. Por eso, con su figura, Teteo Innan personificé a las
ancianas conocedoras de la medicina y posiblemente se le imputd a ella su
descubrimiento; tal vez esta atribucién provienc desde épocas culhuas. Otras actividades
como “los gusanillos de la boca™ hacen referencia a la caries, los mayas en sus relatos
miticos atribuian a unos viejos el saber para curar tal mal'®.

Por tanto no es exagerado conferirle los titulos de patrona de la medicina o gran
médica. Quizd no seria exagerado presentarla como la inventora de esta ciencia, aunque
esto simplemente me limito a exponerlo como posibilidad, pues no se cuenta con algiin
dato arqueoldgico o documento que permita corroborario salvo la mencién de Sahagin.

3.3.2 Guia de las parteras.

Nacer es uno de los actos trascendentales en la vida. La mujer quiendaa loz a
una noeva cristura cra identificada como guerrera si el nacimiento de su hijo habia
concluido bien, se le decia a la grivida que habia capturado un guerrero. Ella era

™ A Lépez Austim, Textos de medicing adfsatl, pp. 35-3F; B. Ortiz de Mookcllano, Medicias..., op. cit,
ﬂ:.Zl’.-'-BD;C.Vmeiﬁn. ‘“Usos de las plantas medicinales mexicanas™, pp. 32-35.
5 Popol Vih Las antiguas Kistorias del Quické, p. 36.
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asistida por una partera, quien al conseguir el buen nacimiento del nifio o nifia emitia un
grito semejande al de los guerreros'™.

En la hora de traer al mundo a uma nueva criatura las parteras pedian la
bendicion del principio creador, de Ometéotl, en especial de su lado femenino,
Omecihuatl como Yoalticitl. No es de extrafiar que la Madre de bos dioses y origen de la
vida esté encargada de estas grandes labores.

Después del atumbramiento, las parteras, mujeres de amplio conocimiento, eran
después las encomendadas de dar bos primeros ritos iniciales a la criatura recién macida,
¢l aquel llamado por ko espafioles como bautismo:

Las parteras que acuden a kos partos wsan de las ceremonias de su gentilided. Son las
sigulentes: Al tiempo que ascen los nifos, mandan que las aguarden hasta un dia antes
{de} que los niftos reciban el sacro bautismo para sacaries el fuego que en Iz lenguza dicen
ittewh quazac in péltzirtfi. Un dia anles de que la criatura se baptice [sic] viene la partera a
casa de la parwda, adonde el dia del parto deja mandado fe tengan pulque, temales ¥ tengan
fuego encendido: todo lo cual tienen a punto. La partera toma € ave, pulque ¥ tamales ¥
lo ofrece al fuego. Toma lucgo ia jicara de 2gua ¥ la saca al patio ¥ puesta en el medio,
vuelve al aposento en donde estd el fuego y toma de & en un tieslo. Va a donde esid la
parida y tomando la criaturs emre ios brazos, la seca con ¢l fuego a donde depo la jicara
del agua ¥, pucsto cl fucgo muy cerca del agua, bafia la criatura y con e agea que va
saipicando va matando el fucgo, ¥ pregunta a este punbe ¢dmo se ha de ilamar la cristira a
los circundantes ¥ cllos responden un nombre de su pentilidad [-..] Los cuales nombre se
averigua si son de cicrtos espititus como dngeles que lbaman tafogues y Hamacques. Y,
acabada ka abiucitn, vuelve la pariera la cristera a su madre y toma de nuevo foego en
tiesto y, vuelve a la parida, ke pone un palio a fa redonda de la cabeza, y con el fuego ke da
por ol rededor de la cabeza, y acabado, veetve al fucgo a donde esth & pulqoe ofrecido y
ednd:ﬂmmjkm:ad:rmcﬂpu’khicﬁﬁcgoyd:hoﬁaﬁdoypﬂqm
reparte a bos convidados.'

Si bien este no es el sitio para explicar todos bos ritos del parto, he empleado este

parrafo més para mostrar estas labores desarrolladas por las comadronas indigenas.

Hay un dato mis sobre la funcidn de Toci en el mundo del nacimiento,
proporcionado por una interesante observacion de Johanna Broda'™. La investigadora
detectd que las cifmuateteo —fas mujeres divinizadas y muerias en el parto— tenian como
patzom a [a diosa Cihuatéotl. ;Quién cra pues este numen? Sahagén mencioad o
siguiente: “Atlauhco; éste era un orstorio donde homraban a la diosa que se Ilamaba
Cihusttotl, y cada afic matabaa a su honra una mujer que decian que era su imagen,
matibania en el cu que se llamabe Coatlan que estaba cerca de este oratorio; esto hacian
cada afio en la fiesta de ochpaniztli™*™, Cibuatéot! significa “diosa mujer”, y era wna
deidad encargada de un momento del alumbramicato, pero en su aspecto trégico,
CUANAO 1A IUNCT Jenecia.

' B. Ortiz de Mostellano, Mediciaa_, op. it p. 68.

7 . Ponce de Lebn, Tratado de los dioses y ritos de ka gentilidad, pp. 123-124.
'® 5, Broda, “Tiacaxipewaliztli...”, op. cit,, p. 250.

' B. de Sahagiin, Historia..., ap. cit., L. 1L, pp. 162-163.




31

Por tanto Toci estaba inmiscuida en las dos formas del parto, era diosa de 1a vida
v de la muerte.

3.3.3 Diosa del femazcalli.

Al menos se conocen dos imagenes en codices que confiman a Temazcalteci
como deidad del temazealli (fig. 29 y 30}, ademas de la mencién de Sahagin, su imagen
probablemente no estuvo en los temascales de todas las personas, pero si considero que
los indigenas tenian a este sitio como un lugar donde la diosa manifestaba sus dones.

El temazcalli —traducido como casa de bafio— ha sido considerado como el bafio
de vapor de Mesoamérica. Segiin Ortiz Butrén'™ ha aparecido desde zona maya hasta el
Centro, existen femazcalfin con bases cuadradas, redondas y rectangulares y podian
albergar hasta 30 personas. Los espafioles lo consideraron pecamineso, por que entraban
desnudos tantc hombres como mujeres juntos, Durdn'®' no dudd en mencionar que
aquello era una “abominable costumbre™ y sefiald a esta forma de bafic como un nikcleo
donde se fomentaban idolatrias y supersticiones.

Xavier Lozoya'”, médico e investigador del Instituto Mexicano del Seguro
Social (IMSS) ha demostrado que €l temazcalli posee grandes propiedades medicinales
las cuales fueron producto de una profunda observacion. El temazead!i mezcla el vapor
mis el uso de plantas medicinales y aceites v se producen efectos benéficos en el
cuerpo' ™,

Pero, pese a los comentarios negativos hechos por los evangelizadores espafioles
o los descubrimientos de la ciencia médica actual, el temazealli tuvo un gran significado
en ¢ mundo prehispdnico y también en los dltimes afios en varias comonidades rurales.
El temascal ha representado en la cosmovisidn mesoamericana como “el interior de la
ticrra y ef hugar de trénsito estre ¢ mondo de los vivos y ¢f infracsundo™ ™. Las mujeres
mayores supicron y sahen, de manera empfrica los beseficios de esie bafio de vapor,
pues gracias a esta via sc garantizaba una pronta recuperacion a ia parturienta, por eso
en cllas estaba la responsabilidad de orientar a las madres jévenes sobre el uso este
remedio y ensefiaries cmo pedir la proteccién de Tocl. ;Qué beneficios podian obtener
las mujeres recién paridas al ser bafiadas en ¢l bafic de lemazcalii? Mi bisabuela Luisa

™ A Ortiz Buirde, “El termazcsl srqueoligico™, pp. 52-53.

'Y D. Dardn, op. cit, T. L, p. 276.

2 X Lozoye, “Spa: Safute per Aqua, d Temazcalli™, p. 56.
”’Suhemmhwéubmynnﬁdﬂuaﬂmﬁ,ﬁl%&-ﬂx%md
«Temazeals mexicanc”, pp. 18-24; X. Lozoya, “Spe: Safate...”, op. cit., pp. 56-57.

™ A Ortiz Buerda, op. cit, p 52.
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Pérez recomendaba a sus nietas una vez dado a luz que se metieran al bafio de temascal
por lo siguiente: Tras haber tenido un hijo, las mujeres sufren un proceso de dilatacion y
los poros de la piel se abren, al suceder esto Gltimo el cuerpo recibe toda la frialdad
existente en el medio ambiente, por eso era necesario un buen baiio de vapor que es de
calidad caliente para hacer sudar el cuerpo y sacar toda la frialdad. La mujer, no debe
olvidarse, es de calidad fria.

Se puede concluir que, como patrona del temascal y de las parteras,
Temazcalteci vinculaba la tierra con la fecundidad v la sabud. La diosa anciana es
“madre de los dioses™, a ella también presumiblemente se le pudo imputar el origen de
este Lipo de conocimientos.

3.4 Corazdn de la tierra.

A Toci se le ha conocido como advocacion telirica de una diosa celeste, vaya
frase, suena un poco desconceriante. pero ya se ha visto que los dioses pueden tener
diferentes formas practas al pertenecer al principio totalizador. Entonces Omecihuat] es
la diosa creadora y este rasgo —ademés del maternal- se manifiesta en la tierra, pues ella
es Tlalli Iyolko, pero ;no existe un dios quien ejemplifica la tierra?

Aqui si me es posible contestar a las interrogantes expresadas en el apartado
referente a los nombres de la diosa, ;Y Tlalteculli o Tlaltéotl? ; Acaso son una misma
persona el dios andrégino y el Corazon de la tierra? Afirma Eliade:

Toda divinidad tiende en [ conciencia de sas fieles. 8 comvertirse en todo, a sustiuirse a
todas las oiras figuras religiosas, & reinar sobre todas ks regloncs césmicas. Y pocas
civmmh:blunt:mdnmuhmdduedmydpoh'demmmmmla

madre 8o perdid ammca-sus privilegios arcaicos de “declie del ingar”, de facote de todes
Ixs formas vivas, de guardiana de bos nillios ¥ de matriz en Is que se sepults 2 los muerios
yhtpﬂmswywhﬁahn&,mahuﬁ
de [a madre tchirica ™

Lo expresado no contradice lo expuesto en ¢ indice 3.2.1 Primero, segin reza en
unas fuentes', Ometéot] tuvo wmos hijos denominados comanmente como Tezcatlipoca
rojo, Tezcatlipoca negro, Tezcatlipoca azul y Quetzalcdatl, después ellos dieron forma
&l resto de fos dioses y al orbe. Para esto Gkimo crearon a vn gran peje llamado Cipactli
o Tlaltecuhtli para ser sacrificado, asido por el Tezcatlipoca negro y Quetzalciatl, fue
cercenado para convertirse en ciclo y tierma, la seccion ocleste fue su Ilado varonil v la

™ M. Eliade, op. cit, pp. 240-241.
™ Historia de los mexicamos..., ap. cit., pp. 23-26; Histoyre..., op. cit, pp. 105-106.
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seccion teldrica fue su lado femenino. Esto explicaria la bisexualidad de este dios. En
este tiempo mitico Cipactli quedaria ya inmovilizado, su actividad quedé6 inerte, pues se
convirtié en morada de los dioses y de los humanos. Una vez conseguida la separacion
y establecido el Tlaftipac la vida empezaria a surgir. La primera etapa estaba hecha, le
correspondi6 a kos seres humanos la conclusién de la obra creadora’. Entonces el
principio totalizador, Omecihuatl, una vez establecida la diferencia entre el cielo y la
tierra se hizo presente en el mundo conocido por la humanilad; por eso pienso yo, que
al suceder tales eventos, los pueblos prehispdnicos consideraron que su dios supremo
tendria una advocacion en la tierra, zona femenina, surgiendo asi la figura de Tlalli
Ivollo. Por tanto la tierra debe ser adorada y respetada, es el lugar de residencia de la
advocacion telirica de Omecihuat).

Tlalli Ivollo, es la diosa tierra, la gran madre por excelencia. La tierra es todo lo
conocido, 1o que rodea al hombre'*, en muchas mitologias ella es quien ha dado la vida
al ser humano en sus entrafias como un vientre femenino. Con el tiempo —asegura
Eliade— los ritos se fueron modificando v las diosas de la vegetacién vinteron a borrar
los de la diosa madre. .. la mas antigua'™. ;Mas esto acaecid en México? ;Los pueblos
precolombinos olvidaron a su madre tierra? En una regidn que dependit de |a
agricultura dificilmeme eso seria posible, la tierra seguia recibiendo un culto especifico
en la fiesta de Ochpaniztli mexica. Los indigenas —principalmente los macehualtin-
tenfan un contacto continuo con ella, y por lo mismo le dirigian sus plegarias para
conseguir una cosecha abundante; aunque po exclusivamente pudieron pedir la
bendicién de Toci, pues para finales del Posclasico ya hay dioses de Ia vegetacion como
Chicomecéat] o Centfotl. Si Eliade tiene razdn, entonces se estd en un momento en el
cual el rito terestre primigenio coexists con el ‘de fos mimenes de los vegetales
relativamente recientes.

3.5 Scfiora de Ia adivinacién.

La prictica de L2 adivinacién es una accion tan ancestral y tan universal; el
hombre ha procurado conocer su finoro, €l anticiparse a los bechos ha sido de sumo
interés. Los pacblos mesoamericanos practicaron La adivinacion con maices. Los relatos

p, Ségota, “Cromstismo...”, op. cit., p. 47.
' ML Efiade, op. cit, p. 224.
™ Id , p. 226.
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miticos aseguran que Oxomoco y Cipactonal fueron los primeros en practicar tal ac1o™,
antiquisimos ancianos que no emigraron y reestablecieron la civilizacion. Como se
puaicapmchr,bsamimossigwnsiendobsgmndeseduadomsdehsaﬁesy
ciencias. ;A Toci también se le pudo atribuir la invencion de tal acto? La pregunta no s
facil de responder, Sahagiin la muestra como la protectora de las adivinas, implicando
también una funcién mas de tal deidad, pero no hay algim relato relacionado con Toci
como creadora de esta actividad. Pero en la narrativa maya, la diosa abuela Ixmucané™'
es portadora de dichos conocimientos ;Podria haber un parakelismo entre Toci e
Ixmucané? Yo creo que entre ellas e] vincuko es de verdad muy solido, la diosa maya es
la madre de los dioses en Guaternala y practico la adivinacion.

3.6 Tejedora de algodn.

El vestido de la diosa hace suponer que su materia prima es el algodon. El
tocado v los aretes también son de algodon. Farte de la educacion femenina consistia en
ensefiarles a realizar esta diligencia. El tejer fue y es una actividad netamente femenina
—aseguran Thelma D. Sullivan®” y Noemi Quezada™’- y esta labor apoyd mucho la
economia familiar, sin embargo, la indumentaria y el calzado denotan gran jerarquia. La
Toci de los cdices es una mujer noble, bien ataviada y calzada.

3.7 La diosa ¥ o barrer.

Barrer es uma actividad tan cotidiana. En las escuelas los jovenes v las sefloritas
debian hacer esto. Pero ;Por qué un mes estd dedicado a barrer? ;Por qué una diosa
tenfa como atributo una escoba? Barrer denota limpieza, penitencia®™, y este tltimo
acto posee un halo divino (como Jo hizo Coatlicue en ¢l relato de Coatépec), también
posce un kalo devocionario a semejanza de manda, un cjemplo es el siguienic: ona
cautiva mexica —Chimallixochtzin—- de Xaliocan cuando fae cepturada por los
coauhtitiantiacas fue llevada al sefior de este lugar para desposarse con €1, pero ella no
quiso y ni pado dejar de lado sus votos y por eso “ella no accedid {a ser esposa del sefior
de Xakocan], sino que dijo: «Aun no serd posible, amo nuestro, porque ayuno. Después
sera 10 que bi sefitor, deseas, porque soy hermana mayor y estoy barmendo. Hace dos

7 g Guilliem Arroyo, “El Templo Cabendirico de México-Tlatelolco™, pp.50-53.

™ popol Vek_, op. cit., p- 29.

3R T Solfivas, op. cit., pp. 12-22.

23 N Quczada, Sexmafidad. amor y erotisms. México prehispinico y México colesial, pp. 39-40.

24 B, de Sahagiin, Historia__. op. cil, L. [L p. 191; P. Johensson, “Costépett: La montafia sagrada de los
mexicas™, pp. 46~47.
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afios que cumplo mi voto y en dos afios mas acabard [...]»*". Otra interpretacion sobre
e1barrerhasidohdelimpiarclcamimdemgummspmquevayanalabamuam‘_

EncanunicaciénperscmLEmilieCarremmcinfmméqlxcndpmbbdmde
ella vive, Acopikco, se recomicnda a las mujeres embarazadas —proximas dar a luz- qus
barran, acto benéfico para conseguir un feliz alumbramiento.

Otra referencia al bamer es la siguiente: Varios templos consagrados a esta
deidad se encontraban en las afueras de los caminos, bos Tocititlan {este punto serd
profundizado en ¢} punto 4.6.2) tenian la funcién de ser lugares a manera de faros para
guiar a los caminantes en las noches, entonces, la diosa no sélo cuida a los transe{intes,
shwprotcgebswnims,poresoiosbmre,bsdamantaﬁmiaﬁmeﬁoexpﬁmﬂa
rambién por qué sostiene una escoba. En este mes se realizaban obras comunitarias (en
el punto 4.2 se especifica mas esta situacion). Tal vez no sea exagerado pensar que tal
accion imputada a esta divinidad provenga desde épocas anteriores a kos mexicas.

Penitencia. limpieza, vincuios con el embarazo, manda, guerra, vigilancia de
caminos, proteccién a los caminantes; actos cotidianos en las sociedades prehispdnicas,
eso también simbolizaba Tlalli lyolto.

3.8 Deidad guerrera.

laictmogmﬁaéeTocicsmuydwuentea]mOSU'aIaunadcidad femenina
bélka,mamamnaymescudolamuesﬂanmogua‘m@quedebmosdmde
mmaspmpmtcdc&dcpasmaje?Endcﬁ:ﬂhrm]jmdoalasﬁxm&smwmbbciéquc
lasvasioneslyﬂlnnmquetmamh:ocsaculhuamriﬁc&daypedidapor
HuilzilqndﬂiﬁmmmtmﬂaYamﬂlmﬂ“mujam”,wmueﬁe permitio a Colibri
Zudommnhoomoabmhyfomadre,admﬂsdemumgu:nmcdhmsy
mmm@mamm—gﬁm—mmdnmmw
femmimdcundioﬁsecomphm“unndivkhdmmalhn:hgm

hmmbﬁmcmﬁduﬁmomthhhhhahah
hora del alumbramiento, cuando clla “capturaba a un prisionero”, cuando su hijo nacia.

X5 pldes de Cucashtitlors, op. cit, p- 18.
2% 1y, Heyden, “Las escobes...”, op. ¢it,, p- 207.



3.9 Conclosion.

Como se ha podido ver, la diosa Toci emerge en la sociedad en muchos actos; no
tuvo un campo de accién aislado, la gente precolombina tenia muy presente, inmersa
completamente en la cotidianeidad de sus actos. ;Con qué se podra comparar esto para
hacerlo mas entendible? El catolicismo es una buena opcitn. El chofer por 1o general se

persigna y pide [a intercesion a San Cristdbal caminante para recorrer con bien los
caminos y carreleras; [a madre pide la intercesion a la virgen de Guadalupe para que
proteja a sus hijos; y el carpintero encomienda sus esfuerzos a San José. Tal vez —me
imagino— la curandera, la partera, la madre, la jovencita en el templo, la adivinadora, la
tejedora, el campesino, al comenzar su dia o en algiin momento dificil, solicitaba la
ayuda de la diosa abuela, v no sélo se acordaba de ésta en Ochpaniztli. Toci era tan viva
y hasta querida. La figura de la abuela es tan amada en el México de hoy, es la mujer
sahia que aconseja con prudencia y experiencia, es la que sabe curar un empacho o las
anginas, es la anciana que recibe con atole, tortillas recién hechas y una sonrisa a su

descendencia; imaginar a una abuela terrenal concede imaginamos a la abuela divina.
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4.- Ochpaniztli

Esta fiesta llamaban los indics Huhpaniztli [sic] que quiere decir Barrimieato porque en ella

ponian at demonio que lo llamaban Tazi [sic] muger [sic) que quiere decir nuestra aguela [sic]

Una escoba en 12 mano v en esta fiesta sacrificaban yndias fsic] en los cues que esiaban enfrente

de los caminos hacian grandes bayles [sic] y borracheras y a estas yndias [sic] que sacrificaban

las desollaban y sus pellgjos se los bestian [sic] y ponian otras para baylar [sic] delante deste

[##c] demonio.

Cédice Ixtiitxdchit!

4.1 ;Por qué estndiar Ochpaniztli?

Generalmente se ha establecido a Ochpaniztli como la fiesta de Toci. Tal hecho
parece ser inobjetable. Sin embargo, cuando se analizaron las fuentes se encontraron
algunas divergencias, como una diosa que estd mds alld de la fiesta onceava del mes,
pues se ha visto a una Toci muy activa y realmente muy comprometida en la vida
cotidiana de los indigenas det Altiplano, especialmente para la poblacién femenina.

No es Ia intencion de esta tesis repetir lo ya dicho por los cronistas e
historiadores. Pues se caeria en lo dicho lineas atrds, que Toci es la madre de los dioses
y su fiesta era Ochpaniztli. El onceavo mes tiene algo més. ;Por qué hay fuentes donde
colocan a Toci como deidad central y otras en donde comparte el protagonismo? ;A qué
se debe que el Cédice Borbdmico, los escritos de Durdn y en Tlaxcala hablen de otras
diosas en la festividad al lado de Toci? Si bien ya se establecid el por qué si es viable
que la princesa culhua sea la primera Toct mexica ;Pudieron acontecer los sucesos de
Tizaapan exactamente en el mes de Ochpaniztli? O ;Pudo ser en ofro mes? Y sienla
onceava veintena surgid el culto de Teteo Innan a la manera mexica ;Como pudo ser
antes de la incursidn tenochca? Como se puede notar, las preguntas resuitan ser muy
tentadoras y ad hoc a las intenciones de esta tesis, por lo cual, las tomaré muy en cuenta
para explicar las relaciones Ochpaniztli-Toci y més all.

Una arista a destacar para entender esta fiesta es que kos mitos no siempre se
. encuentran relacicnados a 1os ritos ¥ mucho menos los mitos deben ser entendidos como
narraciones referentes a dioses, sino que pueden encontrarse hombres o animales. El
considerar un posible hecho mitico como origen de la fiesta de Ochpaniztli no quiere
decir que sea la explicacidn completa de bos ritos existenies de esta veintena, es més no
todos los ritos tienen un mito como “medio explicativo®, como se verd méds adelante.




4.2 Ochpaniztli o Tenahuatiliztli.
Ochpaniztli quiere decir “Barrido de caminos”. Parece ser que este mes recibio
otro nombre: Tenahuatiliztli”” en otras regiones como Teotitlan®™® (Qaxaca), Boturini

tradujo esta palabra como “ley o mandato de los superiores” pues en ese mes los seficres
reclutaban hombres para el ejército.  Alfonso Caso™ lo interpreté como
“emplazamiento”; Manuel Ballesteros Gaibrois editor, autor de las notas y del estudio
de la Historia de Boturini traduce la palabra como “mandato o licencia que se le da a
alguien”. La altima acepcién parece ser muy comecta, es clara inferencia a la revision
militar ejecutada por los mexicas. Para efectos de este estudio bidsicamente el nombre de
Ochpaniztli serd el empleado.

El lado femenino esta relacionado con la humedad, lo terrestre, lo lunar. Los
pueblos mesoamericanos comprendieron dos estaciones del afio: Lluvias y secas. El
periodo de lluvias, era denominado como xopan. Al iniciar este onceavo mes en los
albores del equinoccio de otofic se anuncia la finalizacion de este periodo, Ia
pluviosidad comenzaba a disminuir y se espera una gran cosecha, en esta veintena —
Ochpaniztli- se celebran rituales a diosas terrestres e inicia el periodo de secas, el
tonalce, en cuya duracién se presenta el solsticio de invierno. El “barrido de caminos”
fiue un mes hogarefio, pues en Tenochtitlan se realizaban labores comunitarias y de
limpieza en beneficio de la ciudad, como una mujer que se dedica a las labores de su
hogar. A su vez tamb#n tuvo un aspecto masculino, pues se daba el reclutamiento de
jovenes para que engrosaran las filas del ejéreito, pues se acercaba la xochivdet, la
guerra florida. En pocas palabras, la veintena undécima era la transicidn de lo femenino

a lo masculino.

43 Revision historiogrifica sobre Ochpaniztii. )

Estudiar una festividad en la cual, el andlisis historiogrifico exhibe poca
literatura y ofrece tres aristas. La primera manifiesta un pequefio desinterés o descuido
de parte de los investigadores del México antiguo. La segunda arista expresa que podré
manifestar una tesis original la cual sostenga algunos puntos innovadores, ¥ esto implica
un no agotamiento del tema. La tercera rama a la vez invita a tomar con cuidado el
tema, a la manera de Graulich y de Brown, puntualizando, es urgente un estudio més

27 Cf. F. Lopez de Gomara, ap. cit,, p. 424; L. Boturini, Historia..., ap. cil_, pp. 46-47.
8 A Caso, Los calendarios prehispanicos, p. 38.
B fbid, p. 37.
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profundo de dos ritos de esta fiesta, pues aqui solo se tomaron rasgos distintivos y algo
se adentro a la explicacion de bos actos rituales.

Cabe resaltar que pese a ser pocos, encontré un notorio nimero de
investigadores extranjeros inmiscuidos en el estudio de la onceava veintena y dos
mexicanos. Esto me sorprendio notoriamente. Y a la par me emociond. A continuacion
sdlo expondré las ideas de los investigadores.

Dentro de los autores indagados por mi, el primer estudio referente a esta
festividad, aparecié Johanna Broda”® quien hizo una sencilla comparacion de
Tlacaxipehualiztli con Ochpaniztli en 1970 en un articulo denominado:
“Tlacaxipehualiztli: a reconstruction of an aztec calendar festival from 16 century
sources”, en la Revista espaiola de antropologia americana de Madrid. Destaca la
desollacion ritual, rebatiendo que esto tenpa vinculos con el cambio de vegetacion
hecho por la tiema, y si un sentido de fertilidad. Establecio el origen de la diosa Toei ¥
por ende del ritual con la inmolacion de la princesa culhua en Tizaapar en 1323: y por
fltimo, manifestd relaciones entre las mujeres muerias en parto —las cikuateteo- con la
diosa Cihuatéotl, patrona de estas y tamb¥én adorada en la fiesta en el templo de
Atlauhco. Este punto, ademas de la negacikdn del cambio de vegetacion por la
desollacién son las aportaciones ks sobresalientes.

En 1972, Doris Heyden alguna vez toco dos aspectos del “barrido de caminos™:
las batallas fingidas y el uso de las escobas. Por lo dltimo la investigadora considerd que
la fiesta del Barrido era festejada por el momente en el cual Coatlicue empleaba la
escoba y limpisba, mientras una bola de plumas k provocaba el embarazo de
Huitzilopochtli. La investigadora también destacd un vinculo entre las cifmateteo y el
anhelo de los guerreros por conservar alguna reliquia de alpuna de ellas, coa las
cscarsmuzas narradss en varias foentes. Ademds Heyden®' interprets al barrido de
caminos como wsa forma cuya accitn permitia ef libre camino a los goerreros. Concluye
su articulo mencionado que en Chiapas ain hay resabios de esta fiesta’. Ahora bien, ka
bitsqueda de alguna parte de la neliquia expuesta en un andamio via una batalla simulada
es un rasgo interesante, como se observa en algunas fuentes pictdricas (Durdn vy los
Primeros memoriales), y semejario con la lucha entre parteras y guerreros deseosos por

*¥ . Broda, “Tlacaxipewaliztli-..”, op. cit, pp. 249-252
- N _Heyde, “Las escobes...”, op. cif, p. 207.
22 fhid | p. 208.



90

obtener algiin pedazo de una mujer muerta en parto no lo habia estimado. creo pues, es
este el aporte mas significativo de esta estudiosa.

Christian Duverger ha inclinado parte de sus intereses al mundo del sacrificio
humano en Mescamérica, especialmente en ef Altiplanc Central. Para 1979 vio la luz su
libro La flor letal. Economia del sacrificio ateca. El texto considera entre los mexicas
una idea de energia no reciclada y si limitada de corte universal la cual sostiene el
equilibrio del universo, cada ser viviente la tiene y el cuerpo funciona a manera de
recipiente o contenedor; no se debia desperdiciar con el sexo desordenado, los actos
tadicos u alguno otro hecho despilfarrador, asi se explica el investigador el rigido
codigo moral de los tenocheas. Tal fluido energético mantiene al mundo, pero algim dia
se iba acabar como sucedié con los demds soles; entonces una de las misiones de los
protegidos de Huitzilopochtli era procurar el funcionamiento del universo a través del
sacrificio’””. Entonces. Ochpaniztli era una manifestacién mas de este sistema.
Duverger no entra en mucha materia respecto a esie mes; pero se tomo de aqui algunos
puntos para poder hacer una 6ptima interpretacion de los rifuales inmersos en esta
veintena como el flechamiento y el desollamiento.

La linglista Una Canger colabora con un analisis lingiistico de la palabra
nahvatl que ke da nombre al onceavo mes con un articulo publicado en 1980,
“Ochpaniztli and classical nahuat]l syllable structure”, en la revista de Estudios de
Cultura Néhuml; su aportacion vino a apoyar a una mejor fraduccién del apelativo.

Otra estadounidense inmersa en bos estudios sobre los sacrificios humanos fue
Betty Ann Brown, cuya aportacion s retomada en la investigacion aqui desamroliada, su
articulo se llaméd: “Ochpaniztli in Historical Perspective™, y fue publicado en 1984
dentro de un texto llamado Ritsal Meman sacrifice in Mesomnerica. A corgerence &
Dumbarton Oaks October 13th and 14th, 1979. La postura de Brown™"* se basa en el
reconocimiento de algunas celebraciones antiguas que tuvieron su origen en un hecho
historico. El punto también me apoyd en mi tesis, sin embargo no del todo me dejo
satisfecho, la historiadora reconocit que s6lo destacaria este aspecto ¥ no otros: 1a venta
de tejidos, la relacion sexual y el nacimiento del maiz. Sobre este primer punto, si bien
considera el surgimiento de Toci tras los acontecimientos de Culhuacan, no del todo se
peede explicar que esto o haye propiciado ;Sélo por qué Culhuacan era depositario de
la tradicién tolieca debia penerarse todo shi? Reitero, esto no es plenamenie

2B ¢ Duverger, La flor..., op. cit., pp. 45-50.
24 B_A. Brown, op. cil., pp. 196-198.
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convincente. Los otros puntos destacados por Brown me funcionaron como guias y
procuré profundizar un poco mis. Ademas nota la diferencia de actos ritualkes en los
escritos de Durén, Sahagiin, Cédice Tudela y Cédice Borbonico, pero no explica el
porqué de tales divergencias. Por iitimo, asi como con Heyden, esta investigadora ha
ubicado algunos residuos del Ochpaniztli indigena en Oaxaca’'®, mas esto debe tomarse
con mesura, primero se deberia buscar informacion de como era celebrado el onceavo
mes en esas regiones para confirmar si semejaba a la manera del Altiplano y asi realizar
estas semejanzas.

Yélotl Gonzalez Torres tambiéa ha incursionado en el estudio de ios sacrificios
humanos, ¥ ha editado un texto en 1985 llamado E! sacrificio humano entre los
mexicas, ademés de dos articulos en la revista Arqueologio mexicana en 1995 y 2003.
Ochpaniztli es destacado por dos actos rituales, la decapitacion y el despellejamiento,
resaltindolos como simbolos de fertilidad. de cambic de vegetacién, v manifestando a
Toci como la diosa madre-tierra™®. En Gonzalez me apoyé para la ubicacion de los
templos vinculados a la fiesta.

En ese mismo afio, Christopher N. C. Couch publicé un interesante estudio sobre
las fiestas pintadas en el Codice Borbénico, denominado The festival cycle of the aztec
Codex Borbonricus, en el cual me apoyé para identificar a personajes y objetos en la
fiesta de Ochpaniztli, tal autor’'’ confimé mi impresién sobre la paupémima
participacion de Toci durante la celebracion de la veintena y a la vez me hizo notar la
ausencia de guerreros en la misma.

Michel Graulich ha sido uno de los pocos investigadores que han centrado un
poooméswalmdbnenlafeﬁvﬁiﬁcstcﬂnsmmiommalgmosdﬂmen
“Ochpaniztli, la féte des semailles des anciens mexicains”™, en Rifos aztecas. Las fiestas
de las veintenas bajo el sello del Institto Nacional [ndigenista y en “Atamalcuatiztli,
fiesta azieca del pacinmiento de Cintéotl-Venus™ establecid que Ochpaniztli foc la
primera veintena del afio indigena y fue cclkebrada —al establecerse la cuenta de 365
dias— en el affo 682 entre ¢l 3 y ei 22 de abril, y por la falta de correlacion, es decir, que
los indigenas no emplearon los aftos bisiestos, la fecha fue desplazindose hasta el 1 al
20 del mes de septiembre de 1519, Graulich, al sostener un Ochpaniztli como primer

* Ihid , p. 207.

¥ ¥ Gonzilez Tomres, £ sacrificio hmmano extre los aziecas, pp. 268-276.

17 ¢ N. C. Couch, The festival cycle of the aztec codex Borbonicws, p. T3.

2y Graulich, “Ochpanizili...”, ap. cif, p- 60, Ridos @iecas..., op. cit, pp. 4587, “Atamabcualiztli.
Fiesta arteca del nacimiento de Cintéotl-¥enrus™, p. 359
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mes le permite suponer que ¢l significado de barrer los caminos proviene de un acto del
dios Ehécatl, cuando el viento se manifiesta entre los meses de febrero ¥y marzo, con
gran fuerza en el México cemtral. Aqui no se comulga con la idea de una falta de
comelacion calendarica defendida por el investigador, este punto se debatird mis
adelante. Respecto a su anilisis sobre los ritos de Ochpaniztli, debo confesar que €1 me
hizo ver algunos aspectos: Kl reconoce”'” algunas formas de celebrar Ochpaniztli en el
Posclasico tardio. y habla que en la fiesta aparece una Toci junto a Atlan Tonan y
Chicomecoatl, esto me oniild a releer una vez mas —y con sumo cuidado— a Durdn,
Motolinia y Sahagin. Ademis de ver con maycr cuidado al Cadice Borbénico, pues en
este documento su expresividad coincide con bastante notoriedad con lo namado por
Durdn, pero no asi con las imagenes ilustrativas de su historia y con Sahagiin. Eso
confirmaba mis sospechas. Tales hechos me provocaron pensar en las diferencias entre
una forma de celebrar como la enmarcada por Sahagin. Hemdndez, Torquemada o
Clavijero; y otra descrita por Durdn ¥ el Borbénico. No obstante et investigador no
explica estas divergencias, simplemente éstas quedan en mencion.

Graulich en 1993 edité en ka revista de Estudios de Cultura Ndhuat] junto a
Elizabeth Baquedano el texto intitulado “Decapitation among the Aztecs: mythology,
agriculture and politics, and hunting”; los autores exploran sencillamente, pero de
manera interesante, algunos porqués ded uso de la decapitacidn entre los mexicas, y lo
interpretan en dos contextos: el juego de pelota y la fertilidad agricola, es en este tltimo
punto el que importa para los fines aqui perseguidos. El derramamiento de sangre
significaba una donaci6n de nutrimientos necesarios a la madre-tierma para que ésta
otorgara los mejores frutos™®. Estos imvestigadores también ven en el despellejamiento
vinculos con el acto sexual. Brevemente tocan algunos rasgos de la fiesta.

Por dltimo, en 1997, Ricardo Rincon Huarota establecié™’ qae el Ochpaniztli
era una fiesta de antaflo agricola, modificada por los mexicas al introducir clementos
huaxtecos, es mds, las escarsmuzas entre hombres con gomos cdnico y guerrercs
tenochcas recordaban la conquista de Coexilan a manos de la Triple Alianza. Su punto
de vista, el sefialar un sincretismo entre Toci y Tlazoltéotl no lo istroduzco en este
escrito, sdko tomo muy a consideracion sus hipotesis sobre Jos clementos huaxtecos en

¥ a4 Graalich, Ritas azecas.—, op. cil, pp. 112-143.

¢ E. Bagucdano, M. Graalich, “Decapitation smang the Azsecs: myshology, sgricaltare and politics, and
hemating”™, pp. 169-170.

2! R, Rincdn Huarota, Tizoltdoti-brina...., op. cil., pp. 130-135 y 144-147.
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la fiesta, sin embargo quizd tales elementos pudieron ser insertados en el ritual
probablemente mucho antes de la llegada de los mexitin.

Como conclusién se puede observar lo siguiente: Hay vartos intentos por
estudiar ¢l Ochpaniztli, mas no ha habido un trabajo completo; incluso, lo esfuerzos de
Graulich, Brown y Rincon Huarota han alcanzado mss rubros pero no han sido
completos. Es por esto es que esta tesis adguiere un matiz luminoso e imnovador, pues
profundiza algo mds, pero esta aportacién no pretende agotar el tema.

Entonces, bajo estos sencillos enunciados, es hora de estudiar Ochpaniztli bajo

una diferente ptica.

4.4 Tiempo para barrer caminos.

Fray Bemnardino de Sahagiin en sus escritos menciona lo siguiente “Sefialaban
cierto tiempo de la helada, diciendo que el término de ciento veinte dias en cada afio
hetaba. v que comenzaba el hielo desde el mes que llaman ochpaniztli hasta el mes
lamado fitifl [...]"**. Las heladas, fenémeno atmosférico temido por los campesinos
del México antiguo y actual comienzan en el mes de noviembre, pero esta mencidn de
Sahagl.'mplantcasuinicioene]mesd-eOdpanizt]iysegﬁnélsuponesuh:icioelZl de
agosto y su culminacién el 9 de septiembre™, ;contradictorio? Sin duda alguna. Otras
crénicasmhﬁvamentecoimﬂmconelmbleamdelaHiﬂonhgemnﬁde las cosas
de Nueva Espana respecto a las fechas del “barrido de caminos™. Duran®* sefialé el 17
de septiembre como el mas solemne, entonces el dia primero del mes decimoprimero
caeria en el 29 de agosto. Segin el calendario tezcucano, el mes de Tlacaxipehualiztli
era el primero, y por lo especificado por Ixtlitxéchit?, Ochpaniztli oscilaria entre el 16
de septiembre y el 5 de octubre. Torquemada®™® informé que el onceavo mes mexica
estaba entre ¢l 24 d¢ agosto al 12 de septiembre. En Tlaxcala™ “e] barrido de caminos™
commn!nel]BdewpﬁunhmEndsingVIﬂscdiaondnspos’Hsfaﬂnsmgﬁn
ch'sthndosfmmsdcmuﬂuelmlm:hﬁohﬂigun,dpﬁnaomd
de indole ritual donde se hacfan kos ritos a Toci, y ef segundo era civil y en él se daba
manmmm-hsm]lmymbwﬁosoesqmclwminﬁdclcdmdaﬁo

2 B, de Sahagin, Historia.., op. cit., L. VIL, p, 436.

2 1hid 1. 1, p. 87

24D Darén, op. cit, T. 1, p. 275.

ZF. de Alva Ixtlitxochit), op. cit, p. 109,

2 ), de Torquemada, op. cit., V. IIL, p. 396.
mD.mkahdﬂymﬁ&m&hMMem
Hmoeémnmdhmgob&rmymﬂedmkdhs”,p.m.

2 L. Boturini, Historia..., op. cit., p. 51-52 v 119.
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ritual iba del 23 de agosto al 11 de septiembre, mientras el civil era del 20 o 21 de
agosto al 8 0 9 de septiembre. En el siglo XX, Carmen Aguilera™ propuso como
comienzo de Ochpaniztli el 11 de septiembre y su fin el 30 de septiembre tras un
estudio previo al calendario y con apoyo en la astronomia. Rafael Tena™ manifestaba
el inicio de la fiesta del “Barrido de caminos” para el 13 de septiembre y su finalizacién
para el 2 de octubre. Johanna Broda®™' establecid que entre el 31 de agosto al 19 de
septiembre estaba celebrada la festividad.

Como se puede observar, existen varias propuestas para fechar la fiesta de
Ochpaniztli; adn asi se puede ver cierta uniformidad, entre e 21 de agosto hasta el 11 de
octubre, algo asi como 52 dias presentes, el punto intermedio entre ambas fechas se
manifestaria en el 15 de septiembre. Sin embargo existe un detalle el cual no puede
pasar inadvertido. Los datos proporcicnados por Sahagin y Durdn son anteriores a
1582, afio de la reforma gregoriana en la cual se descubrio el atraso del equinoccio de
primavera, desplazandose 10 dias. Por tanto las fechas de Sahagiin serian —ya dentro del
calendario gregoriano— del 3| de agosto al 19 de septiembre; y del 8 al 27 de septiembre
en las fechas dadas por Durdn. El caso de Torquemada es significativo ; Al realizar sus
apuntes sobre el calendario hizo la correccion gregoriana, o simplemente copio los datos
de sus fuentes? No lo s€, me inclino a pensar que el autor de la Monarquia indiaa no
realizd la correccién. Eso mismo presumiblemente hizo Boturini v entonces éste
tampoco realizd la correccién. Por tanto, el margen se mantendria entre el 31 de agosto
al 11 de octubre, es decir 42 dfas e intermedio estaria entre el 20 y 21 de septiembre,
unos dias antes al equinoccio de otofto, ¢l cual oscila entre el 22 o 23 de septiembre. Si
los dias 20 o 21 son los intermedios, entonces hipotéticamente Ochpaniztli estaria entre
el 10 de septicmbre al 29 del mismo mes, y la fecha —ya insertada ea ¢l calendario
gregoriano— de Durén estarfa muy cercana a la aqui defiriida; v a la vez tambide me
acercO con mucho a la propuestz de Carmen Aguilera, quien estableci$ ciertas fechas
con base a ciertas observaciones astrondmicas.

Ahora bien. No sc desconoce que en Mesoemérica se presentaron varios
calendarios los cuales funcionaban independientemente uno del otro para los inicios del
siglo XV1Z2. Incleso, se ha planteado la existencia de distintas cuentas calendéricas en

I (., Aguilera, “Xolpan y Tonalco. Una bipitesis acerca de la comelacide astrondmica del calendario
mexica”, p. 205, ver tabla.

T° R. Tena, “El calendario mesoemericano™, p. 7.

B J. Broda, “Cicios de Gestas y calendario solsr mexica™, p. 55.

22 5, Marcus “Los calendarios prehispénicos™, p. 13.
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un solo lugar, como fo fue en el caso de México-Tenochtittan™. Tales situaciones
complican el estudio del calendario, por lo mismo no se sabe a ciencia cierta cudndo
empezaba el afio pues existieron varias cuentas calenddricas, y dependiendo de cuéndo
comenzaba estaria la ubicacion del onceavo mes; esto entonces explicaria las distintas
fechas mencionadas por Durdn, Sahaguin, Ixtlilxéchitl o Torquemada.

Ante estos hechos se requicre establecer dos puntos de forma bien definida. El
notar varias fechas invita a pensar si esto pudo deberse a la posibilidad de una falta de
comelacion en el afio de 365 dias o no. En segunda instancia, queda preguntarse
¢+ Existird otra forma que funcionara como referente para definir en el tiempo la fiesta de
Ochpaniztli?

Otro de los grandes debates en el estudio de Mesoamérica ha sido el calendario.
Se han estudiado los calendarios mayas, zapotecas, nahuas u ofomies, entre otros, ¥
varios trabajos han dejado contribucicnes muy relevantes. Pero aqui no es el espacio
para hablar de dichas polémicas, no obstante hay una a ia cual por razones competenies
a esta tesis tendré que abordar. Me refiero a ka cuestion de la intercalacién de un dia a
manera de bisiesto entre los pueblos precolombinos de México. ;Por qué debo tocar
este punto? La fiesta de Ochpaniztlii segiin ko han expresado varios cronistas de bos
siglos de la colonia, presenta muchas fechas distintas y esto puede dar algo de
inestabilidad.

Quienes principalmente han negado la existencia de la correlacion de los afios
han sido Michel Graulich e lvin Sprajc. Tal vez sea muy dificil establecer el origen de
los meses y sus fiestas, no obstante Michel Graulich™ ha establecido una hipétesis para
poder reconstruirio. Su premisa bésica es la carencia de imtercalaciones en el calendario
de 365 dias que pudieran completar los dias existentes en los afios bisiestos; esto ke da
como resultado que kas fiestas sc vayan recorriendo. Entonces si Ochpanizth empezaba
un 2 de sepiiembre, por cjemplo, fos siguientes cuatro afios la fiesta un dfa se recorria.
E! investigador, establecié que si pam o siglo XVI tal fiesta cafa en ¢l mes de
septiembre aproximadamente, en alguna ocasion gsta se celebrd en ¢l mes de abril, en
los afios 680-684 d.C. Ademis no sblo estaban gestdndose cambios en las fechas, sino
también en los cultos annque sus textos se centran bdsicamenic en las formas existentes

¥ registradas en ¢l siglo XVI1.

3 A Lopez Austin, Hombre-dios__ op cit., p. 102
24 M. Graulich, “Ochpaniri...”, op. i, p. 60, Rifas azfecas..., op. cit, pp. #5-87, “Ammalcuslizi
Fiesta azteca del naciméentn de Cintéotl-Yenus”, p. 359.
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Ivén Sprajc™, en su articulo “La astronomia” considers la no existencia de [
intercalacion a manera de bisiestos en los calendarios prehispanicos, pero los mdigenas
si regulaban su calendario gracias a b observacién de fenémenos astronémicos. En otro
texto llamado “Problema de ajustes del afio calendarico mescamericano al afio trépico™,
ampli6 mis su opinién; para el investigador Jos calendarios indigenas estaban
sincronizados y en estudios de fuentes y trabajos etnograficos def siglo XX lo constat6,
no obstante el que existan varias fechas en las fentes se deben a malas interpretaciones
deloscroﬂistasensushtentosporcomprendcrbyadecuaﬂoal sistema europeo, a tal
grado que incluso lo “congelaron”™ es decir... el calendario indigena, desptazable a la
manera que Graulich explicé por la falta de bisiesto, quedt inamovible ¥ los cronistas
mostraron solo aquél que cursaba el siglo XV1 europeo. Entonces la mala interpretacion
hecha por varios cromistas ha generado un sin fin de confusiones entre varios
historiadores del mundo precolombino. En breves palabras. en el sisterna de computo
del tiempo mesoamericano no hubo una cormrelacién a manera del bisiesto, pues si esto
hubiese existido la armonia de los calendarios de 260 dias, 365 dias v el cick venusino
se fracturaria irremediablemente™, esta opinién fue aptaudida por Graulich”’. Sin
embargo, Johanna Broda™® asegura que es dificil encoatrar ciclos regulares en los
movimientos astrales, denotando ligeras irregularidades en el ciclo solar respecto al
calendario de 365 dias, pues existe el problema de un dia (el bisiesto) cada cuatro afios,
ademés los ciclos lunares y los venusinos también presentan anomalias un poco
mayores. ;Entonces? ;Atn falta comprender mejor el calendaric? Debo reconocer, mi
comchnimbsohteﬂostumsmesctmpldoymestoyenposiciéndedruna
propuesta a este punto, ademds que esto escapa a bos fines de esta tesis.

En&cquienesap&yanhii&adeunajuﬁeenelmlmdmiosohrpmhis;ﬁﬁmha
sido Miguel wmm,mmhmmmel%%mbnm

C&iunadécadadespu&sVldorMmuchasﬁUoFmsmplmentd'dﬂtnde
lamisade%d:&ﬁwh&ﬂmfmhmarﬂaﬂowyaapmﬁdénvﬁma
mplantearhposfbﬂidaddemncmelmiénenelaﬁobisiesto;entalesaim(m vez

P [ Sprajc, “La astronomia™, pp. 282-283.
mewkﬁmﬁmmmdﬁo&qﬁm’,mﬁ&lﬂ.
mq&.um“memamddmmmum
trépicos™.

mJ.MMmﬁ&yMth“ﬂm’,pﬁz

™ M. Letn-Portills, Los antiguos mexicanos.., op. ci, p. 58
2°V.MCaﬁ|th*ﬂumw,m7s-lm
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siguiendo la pista expuesta por Le6n-Portilla) asegura que si se daba el bisiesto, al
ﬁm]imre]mcsde[me]ﬁbsanﬁguosmexmosestabbchnhconwciéﬂddaﬁo
aumerrtadou]:ldia(deuhndelaﬁode%S)alﬁltimommrtemf,exactamememtal
nemrwmisegestabanumsaiedeadosyritos,eldiaﬁs“sehaciamésgra:dc”es
decirscextmdl’a48hmspemcoﬂtabaconunsél-odia,ycstoacontecia—asegura
Castillo tras revisar a Sahagiin— cada cuatro afios. Sinembargowhelaposfbilidadqx
estapisﬁs&umintaprﬁaciéndeSatmgﬁmquimhatédeadaﬂmelmkndaﬁomexka
a la manera del cémputo europeo.

Pedro Carrasco™! en 1976 creys la inexistencia de afios bisiestos en el mundo
prehispénico,shmba.rgolaﬁjaciéudehsfechasdcnu-ode]czlmdadodc}ﬁSdiasse
debiéafactoresdetipomésnﬁcorolégico, aunque €l mismo afimé desconocer como
era esta correccion. Aun asi en 1979°* apunté algunos rubros de suma wtilidad:
Ochpaniztli era e! dltimo mes del verano, en ¢l se daba el equinoccio otofial y se
presentaba la recoleccidn de tributos: entonces el mes decimoprimero entraba a las
etapas finales del periodo de Huvias, espacio en el cual las actividades agricolas se
]hnimnaewa:losﬁ}thmsagu&cemsyddeshbrbe,hequuemadgenmmha
laboriosidad; y por lo mismo, el momento era mas o menos propicio para captar en
buenas condiciones el tributo. El equinoccio otofial, dice este investigador, fue tenido en
cucntacomounareferenciadegmnimporta.nciaparalosindigemsenelmimda:io.

Janﬁng-SoLisobsavéa]gohnemmoacstemesy]osﬁmsy
hechosgeshdosenToci;OchpanEzt]iesmmaﬁestaespecialpa.raeltiempode secas y si
hdjosalbra—qimichmwmjdquuesanejabahauﬁénp]uvﬂ—maaiahslluvias,
acto no positivo para la época de cosecha?, Sin duda es un comentario breve pero
mammtemgﬁ'mtqseplmhidmdemyammibﬁﬂwhsmqeasim
se afectara ncgativamente la cosecha.

En la década de los ochenta del siglo pasado ef tema fue del interés de Carmen
Agtuhaz“.Pam&mMgadonhopmiéndeCnﬂ}oFmdcbhsw
mpm.upwﬂcmhﬂm&imammmmm
pueblosrmsoanahmm,anhﬂﬁunentagrbohs,mpodhndqimdc&ar&ﬂosa
Iosambiosmaniwsymmdégicosmlusaﬂos,mdebhmm
cmmhniaﬂospamhslﬁmh.PmAg:ﬁlumhssolsﬁchsdcinﬁemydevemm

“'zmummmahmipm.
”P.mhﬁukhmw,psa
wJ.ng-Sous,“Lasmde&nFm,p.m.

% C. Aguilera, “Xolpan...”, an cit, pp. 190-196.



98

eran puntos de enomme referencia empleados por los mexicas para fijar las fiestas en el
calendario; asi, no desfasaban su cuenta de los dias en el transcurrir del tiempo. La idea
de una base referencial como ko son los fenémenos astronomicos cobra fuerza, tomando
en cuenia que en lineas atrds se establecid que el equinoccio de otofio estd dentro de
Ochpaniztli.

Un dato més proporcioné Constanza Vega Sosa®’ sobre este punto pero dentro
de los pueblos tlapanecas, al revisar los Codices Azoyii | ¥ 2 y el fragmento Humboldt |
asegurd la intercalacién como existente en estos pueblos del estado de Guerrero, el afio
de 365 se modificaba con €l transcurrir del tiempo, por eso cada 80 afios eran agregados
20 dias mas para normalizar este primer calendario con el tropscal.

Las posturas muy sugerentes. No obstante dos argumentos de Castillo, de Sprajc
v de Graulich —salvo un estudio més profundo que a titulo personal algin dia debo hacer
para inclinarme hacia una postura con mayor firmeza— son los que mas contrastan
irremediablemente.

Se han visto miitiples opiniones y sin embargo ks comentarios de Sprajc
suenan en mi mente ;Es que el bisiesto nidhuat] existio? ;Es que la comrelacion es mas
fruto de una vision eurocentristica que fruto autdctono de Mesoamérica? ;Qué se
establece respecto a los fenémencs astrondmicos? ;Los indigenas no consideraban los
fendmenos estacionales para regular el calendario? Se sabe que s6io se conoclan dos
formas a manera de estacion “llovias™ y “secas™ ;No pudieron ser éstos referentes para
definir los meses? ;No los ritos de las veintenas tienen que ver con los cambios
estacionales? Sprajc reconocid en las obras de Graulich y de Broda aportaciones
valiosas para este punto. Mientras e! primero, como keimos unas cuantas lineas atras
nicga la posibilidad de correlacin y asegura que el computo mexica pudo nacer en el
siglo VIL; la segundsa™ si cree en ba influencia de los cambios estacionales indigenas
(no habia cuatro estaciones como actualmente se comprenden) —secas y lluvias— para
definir los meses. El arqueoastronomo concluyd de esta forma:

%mmmmmmmma‘&uymu

opuestas, usando cn beena paric los mismos datos, parece indicar que ks evidenciss no
son inequivocas ¥ que la verdad podris estar en slgiin punio inkermedio entre las dos
- T

“’CV@S&,MW&&MCMWLWWIyW
27, p. 100,

2% ). Broda, “Calendarics...”, op. cif., p. 462.

7 1, Sprajc, “Problema...", op. cit., p. 148.
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El tema no es fcil de definir. ;Algin punto intermedio? Graulich™* ascgura
tener buenas bases al estudiar las veintenas mexicas para expresar que lo estacional no
puede ser fundamento, pues los ritos gestados en un mes —por gjemplo Tozoztli- en
varios casos no concuerdan con la estacion. Sprajc cree que “los nombres de los meses
y el contenido de las ceremonias distribuidas a lo largo del afio civil no constituyen
evidencias confiables para comprobar la existercia o la ausencia de los ajustes del afo
formal al afio trépico”m. Y en parte parece ser muy razonable su conclusidn, y un
ejemplo puede ser el calendario litirgico catolico, en especial el caso de la celebracion
de la Navidad, actualmente todos los historiadores no creen que Jesucristo haya nacido
en diciembre y que la insercidn de su npatalicio en el dia 25 obedece més a razones
astronOmicas y religiosas.

Sprajc ha sefialado que no son evidencias confiables los nombres de meses ¥ sus
ritos, pero esto no implica que se les deba descartar por completo. ;Cudl podria ser ese
punto intermedio? Este autor considerd lo estacional (y que los ajustes pudieron darse
de manera irregular y sin alterar la estructura calendérica fuertemente) y las
observaciones astrondmicas” .

Los pueblos indigenas del Altiplano Central fueron emineniemente agricuitores
y los siglos seguramente les habian ensefiado kos momentos idoneos para sembrar o para
cosechar; mientras que los grupos sacerdotales dedicados a la observacitn astrondmica
pudieron guardar memoria de varios fendmenos. Pienso, he aqui ese punio intermedio o
esos puntos intermedios: Primero, las cuestiones astrondmicas detectadas por Aguilera
exponen como centros de atencidn los solsticios, probablemente los equimoccios
también jugaron un papel muy valicso, ¥ el de otofio marcaria al mes del “berrido de
caminos™, y seria un punto de referencia obligado para los indigenas precolombinos. El
scgundo es una mezch de dos clemenios, y deben ser amalizados coe calma y
objeﬁvkdad,mmesmommes&owﬁﬂmcreﬁnm‘aknrhosdchsmhdigmas
y las estaciones. Es bien sabido que dificilmente las lluvias liegan un dia exacto todos
Jos afios, pero los campesinos mis o menos ticnen cakulado el momento cuando
empezard a derramar el cielo el agua y las festividades pudieron ser un indicador,
aunque no determinante. En la actualidad los campesinos de Tlaxcala sefialan que para
la fiesta de San Miguel (29 de septiembre) comienzan las primeras cosechas en donde sc

% M. Gealich, “Acerca de...", op. cif, 4749
| Spraje, “Problema...”, op. cit,, pg. 143-149; Graudich le celebed esta posturz.
= Ibid., pp. 149-158. '
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degusia de elotes tiemnos, Dora Sierra Carrillo™' también corrobora este dato; el
cosechar inmediatamente no indica el fin de las lluvias. No debe ignorarse que a San
Miguel Arcéngel lo han sefialado las comunidades indigenas como el portador de las
Huvias y del rayo, su figura y la del antiquisimo Tlatoc se amalgamaron”’.

Correlacién por bisiesto o no, no tengo los elementos necesarios para sefialaria.
Lo que si pienso es que indicadores astrondmicos y climatolégicos, méas un andlisis
mesurado de los rituales de las veintenas plantean la posibilidad de una determinacion
ternporal especifica para los meses prehispanicos.

Come conclusion deduzeo que Ochpaniztii estaba oscilando su celebracion entre
el 10 y el 29 de septiembre, entonces, las cuales coinciden de cierta manera con las
fechas dadas por Diego Durdn —ya cotejada con el calendario gregoriano- y Carmen
Aguilera. Los factores que dieron una ubicacion mas o menos especifica a la fiesta de la
onceava veintena en el afio de 365 dias fueron el saber astrondomico {al tomar como
puntos referenciales los equinoccios y los solsticios), las estaciones (lluvias y secas} y
como se¢ vera mds adelante, las actividades desarrolladas por los hombres ¥ mujeres

MESCAMETICAnos.

4.5 Dos posibles tradiciones.

La homogeneidad no aparece en las fuerites; pues mientras el Codice Ixtlilxochit!
{que es texcocano) describe un Ochpaniztli semejante con mucho al celebrado por bos
mexicas; en los Primeros memoriales aunque Teteo Innan estd presente, si se puede
notar que tiene pocas relaciones con el Cddice Florentino. ;Entonces hay semejanzas
més notorias? ;O diferencias més tajantes?

En este punto considero dos rubros esenciales. Existieron al menos dos formas
de celebrar las fiestas del onceavo mes indigena.

4.5.1 Tradiciba culhus.

Los rites son tan vivos ¥ tan histéricos como ¢ arte o 1a ciencia. Es innegable ¢l
continuo cambio gestado a través de los afios en muchos fendmenos sociales, también
es paterde observar permanencias en los mismos. Ochpaniztli “el barrido de caminos™
habia sido una festividad con importantes treasformaciones. Al revisar los documentos

1 . Siema Carrillo, “San Miguel Arcingel ea los rismales sgricolas®, pp. 76-77.
2 Ihid_ p. 78
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referentes a las celebraciones del mes decimoprimero. pude percatarme de cuando
menos dos formas distintas de desarrollar Jos actos religiosos. En una el rasgo més
notorio es enconirar a la diosa Toci como el centro de las festividades; en la segunda
comparte protagonismo al lado de otras divinidades. ;Se esti ante dos posibles
tradiciones representativas? Yo pienso que si. Una con un enorme sabor mexica —ia del
protagonismo completo de Toci— versus una atn arraigada en sitios insertados en el
Altiplano.

Esta iiltima decidi arbitrariamente denominaria “tradicion culhua™. La [lamo asi
no por una referencia geografica a Culhuacan, sino a la hipotética antigiledad de los
ritos, pues sin duda que la festividad era muy ancestral. Los culhuas han sido
considerados como los descendientes de Jos ifustres toltecas, fueron los guardianes de la
toltequidad y les trasmitieron a los pueblos chichimecas —llegados al Altiplano Central
en los siglos XIII y X1V— grandes conocimientos como las artes, el calendaric, la
astronomia entre otras cosas. Sugiero al menos para la fiesta de Ochpanizihy, existid una
forma anterior a la llegada de los mexicas de la fiesta del “barrido de caminos™, la cual
pudo preservarse en cicrta manera hastz ia liegada de los espariokes en el siglo XVI con
variantes regionales. Se me puede acusar de establecer sdko dos categorias (cubhua
versus mexica) cuando se puede esgrimir otro argumento como que pudieron existir
otras categorias a las que yo he considerado como variantes de la tradicion culhua y que
la tenochca pudo ser una de ellas, y todas estas crecieron més o menos sincronicamente
juntas. Sin embargo, a la que llamo tradicién culhua muestra elementos homogéneos
mas notorios en los rituales y en las deidades, que contrastadisimas diferencias.

Las fuentes —que pueden establecer esta tradicion antigua— manifiestan a una
Toci inmiscuida con otras deidades y realizando distintos rituales a los descritos por
Sahagim y otros cronistas. Planteo esta hipdiesis por €] momento sélo para Ochpaniztli,
so pena de revisar alguna vez con ¢l resto del calendario. Dirdica Ségota®™ ha inferido
la posibilidad de que algunas fiestas indigenas hayan sido modificadas por los mexicas,
esta observacion surgit de su estudio sobre la fiesta del Foego Nuevo, la cual pasaroa al
mes Panquetzaliztli. Graulich®™ también ha sefialado al menos tres posibles
modificaciones a esta misma festividad. Y en ocasiones piense que Tlacaxipehualiztli
también sufri6 reformas.

2 p_Ségota, “El tiempo....”, op. cit., p. 61.
4 M. Graulich, “Acerca del...” op. cif., p. 54.
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Advierto pues no realizar un andlisis exhaustivo de los ritos. Por el momento me
limito a dar rasgos generales para encontrar las dos marcadas diferencias localizadas en
las dos tradiciones.

;Cudles son las caracteristicas esenciales que identifican a la tradicién culhua?

Permitaseme enumerarlas:

La disda Chicomectati-Atlan Tonan.

En las fuentes se encuentra generalmente referencias a dos deidades o mas
inmoladas en este mes®>".

Basicamente eran dos, la primera es la diosa Chicomecoatl™, que quiere decir
“Serpiente Siete”. La ldpida de Aparicio (Veracruz) ubicada dentro del periodo Clésico,
muestra la antigiledad de este numen; en tal cbieto de piedra se ve a un hombre™’
jugador de pelota— decapitado de quien emergen siete serpientes del cuello a manera de
sangre, denotando fortisimanente su vinculo con la degollacion. En un tablero de juego
de peiota de Chichen Itzi, muestra a otro jugador con las mismas caracteristicas de la
lipida antes descrita, aunque no e atrevo a sefialar que ahi esté plasmada la deidad.

Chicomecoatl en el Poscldsico surge como nuwmen agricola, diosa del maiz
maduro, en los codices aparece portando mazorcas rojas y amarillas, por eso considero
que sea la diosa del maiz maduro como Cintéotl. Es mas, ella representa esa
transformacién de maiz tiemo a maduro, primero es Xilonen, Vetancurt’™ ha
determinado que Cintéotl y Xilonen son una misma divinidad, dandole al primero un
perfil femenino; Torquemada y Clavijero™ mencionan a Cintéot] como deidad
femenina. Después de ser maiz tierno, Xilonen se transforma en Chicomecdatl, la diosa
de los mantenimientos, incluso en el Codice Faticaro A 3738 lleva en su espalda una
edgobuhowg;domd:m&awox‘(wﬁgnIOLmdmde
cosechar. Aungoe también posce un lado negativo, pues ella puede ser Tecuwrd

23 El Cédice Maglicheckiono p. 38, se menciond: “En esta ficsta sacrificaban indies en las cues™. En
Tlaxcala sc sacrificsban 2 mujeres, segiin reporié Fray Toribso de Benavenie en su Historia, p. 114.
Botarini afirmsaba en su Historia que eran [levadas seis masjeres al lagar de b inmolacion, sungoee sélo una
era mucris.

% OF Cddice Borbdmico, lims. 29-31; B. de Sahagtn, Primeros..., op. cif, vii lamina sobre la onceava
veintena; Duordn, op. ci., T. IL, pp. 135-141; E. Baquedano, M. Graulich, “Decapitation_..”, op. cit., p-
172

7 E. Baguedamo, M. Graslich, op. cit., p. 168.

% A Vetencurt, op. cit, p. T2

¥ Cfr. ). de Torquemada, op cit., T. 3, p. 87, F. J. Clavijero, op. cit., p. 154.

¥ Chddice Vaticano 3738, £, 44r.
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“comedora de personas”, y dafiar con heladas tempranas al maiz”®'. Por tanto, puede ser
tan benevolente ctorgando a bos seres humanos mazorcas, como puede privarles de este
producto.

La otra divinidad era Atlan Tonan®®’, ;Cusl puede ser el origen? Su nombre da
un dato, Atlan Tonan es “nuestra madre de Atlan”. Se sabe de la existencia de un lugar
en el sureste mexicano denominado Atlan™® el cual era visitado por los mercaderes de
México ;Acaso vendria de ahi? Aunque Atlan es el “lugar del agua” determinando que
ella es diosa acudtica simplemente. El caso es tan similar como el de Tzapotlatenan, ;Es
una diosa traida de una region fuerefia? ; Atlan haria referencia al Lago de Texcoco? No
tengo argumentos sélidos, por el momento supongo era una diosa acuitica del
Altiplano.

Aunque Doris Hevden ha propuesto que esta misma deidad también pueda ser
un numen vinculade al maiz, “Ella fue patrena de los leprosos y la lepra -teococeliztii o
teococvlizpalaniztli- es lo que esta podrido. la divina enfermedad o peste. Atlantonan
puede haber representado el huitlacoche, que es un a enfermedad del maiz™*. Lo cual
considero muy factible, temiendo en cuenta las actividades religiosas y agricolas
presentes en esta veintena; como diosa de la lluvia, ei exceso de ésta produce humedad
en el elote vy genera ¢l surgimiento de este hongo. La palabra kuitlacoche deriva de
cuitlacocktli, 1a cual Molina tradujo como “mayz {sic] o trigo afiublado™®.

Se sabe de su participacién en la fiesta de Toxcat’™. Durdn fue quien pudo
guardar algunos datos sobre su actividad en la fiesta del onceavo mes, era diosa de los
leprosos y de otros enfermos; su ixipfla era una mujer (se ignora su edad) inmolada una
vez concluido un ayuno. Sahagin aunque no la incluyd en el gran ritual de Ochpaniztli
coment) que su templo era Xochicakco y:

[...] &sic era wn cx edificado & hoorg del dios Ciniéotl y tamabién & hoora del dios

Tiatlanhqui Cinidotl; y también de la diosa Atlstonsn, y cuamdo matsben waa sacjer gue

era imagen de csta diosa, desollibants y uno de Yos shtrapas vestia su cocro. Esto se haciz

de noche (¥) tocgo de malissa andaba coa el cocro vestido, de aquells qoe babia maerto;
esto se hacis cada aiio, en ia ficsta de ockpamiztii™~ .

Esta informacién expone que Sahagin no desconocia el culto de tal deidad, pero
lo omittd al momento de describir la festividad. Al parecer en México-Tenochtitlan afin

21 D, Duriin, ap. cit., T L p. 135; J. L. Solks, op. cit, p. 239

22 D, Durkn, op. cit., pp. 136-138; WL Geaulich, Ritos artecas..., op. cit, p. 138

23 B_de Sahagiin, Historia_, ap. cit, L. IX, p. 490.

24 D. Heyden, “Las diosas del agus y ks vegetacion™, p. 139

¥ A. de Mokina, Focabudario ex lewgua casteliona/mexican mexicana'casteliona p. 17.
2% B. de Sahagrin, Historia_, op. cit. L. 1L, p. 108.

7 Ibid., L. T, p. 163.
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era celebrada como en otras regiones, mas la no mencidn parece sospechosa, hace
pensar que su culto estaba en on segundo término ¥ que los mexicas concedian
preponderancia a Nuestra Abuela. Durdn, en cambio si menciona a Atlan Tonan, a
Chicomeciat] ¥ a Toci como integrantes del ritual. Entonces ;Qué razones provocaron
el casi olvido de Sahagin sobre esta deidad, cosa no realizada por Durdn? Creo, la
respuesta se dio en el capitulo 3, los habitantes de Tenochtitlan tuvieron mayores
inclinaciones hacia Teteo Innan por un gran simbolismo adquirido por los
acontecimientos de Tmn]:aan‘63 Atlan Tonan, no desparecio. aunque su jerarguia en el
rito va no fue tan elevada.

Sobre el significado de sus oblaciones se hablard mds adelamte en el apartado

indicado.

Otros dioses y/o personajes de [a fertilidad y del makz.

Aunque las fuenles escritas casi no hacen mencion de esto. por el (Gdice
Borbanico sabemos de la presencia de algunas deidades en la celebracidn:

Fertilidad implica creacién, por eso no debe extrafiar la representacién de
Quetzalcéatl, Huitzilopochtli y Tezcatlipoca, deidades de gran renombre en el Lago de
Texcoco. El hitimo reconocido como omnipresente, Tezcatlipoca es creador junto con
Quetzalcéatl, y como lo han establecido Minneci, Heyden y Johansson: Tezcatlipoca y
Quetzalcdat] no s6lo son antitéticos, sino complementarios, necesarios para la creacion
d-eloexistmtemclmmdom.LaHisforiadelasmexfcmporsuspbﬁmmgagum
que Serpiente Emplumada y Huitzilopochtli crearon el sol medio, por tanto Colibri
Zurdo es presentado como numen creador.

El grupo de la fertilidad lo integran los mimixcoa y los cuextecas, quienes
blanden grandes falos. La preseacia de huaxtecos en Ochpanirtli hace suponer b
llegada de los Gltimos mucho amtes de la fundacin de Tenochtittan, emtonces, la
imterpretacidn de Rincon Huarota respecto a que las escaramuzas entre éstos y guerreros
mexicas recordasen la conquista de Cuextlan, si bien pueda ser verdadera, no
confirmaria que desde el siglo XV se hayan hecho presentes.

”Rmm”mbm”Tdm&lmmﬁhmmhMﬁ
“Barrido dc caminos™, ¥ tal celebracita era el mes de fas inmolaciones de las diosas. Simplemente be
establecido que para los mexicas Noestra Abucs adquinié meyor preposderancia que las otres dos.
”MM“MdWTmﬂWi&mw,p
163; D. Heyden, “Tezcatlipocs ea ¢ mmndo ndbuatl™, pp. 57-88; J. Johamsson, “Tezcatlipoca o
Quetzalciat]. Una disyantiva miico-cxisteacial precolonsbing™, pp.182-193.

TR Histaria de los mezicanas .., ap. cit., p. 25;, pp. 155159
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Otros nimenes son: Huehuecoyotl, dios posiblemente de origen otomi esta
vinculado a la misica y a la sexualidad®”'. El tlacuache y el murciélago, son seres
también vinculados a la fertilidad y la decapitacion®”. Y por (ltimo Tlikoc, el dios del
agua, elemento necesario para el crecimiento de las milpas.

Los dioses representantes del maiz serian: Cintéotl-lizilacoliuhqui deidad del
maiz maduro e hijo de Pilzintecuthi”™ y Xochipilli, segin la Histoyre du Mechigue,
aunque cabe pensar que el copista no anot6 el nombre y sea Xochiquetzal. Quetzalcéatl-
Ehécatl, dios benefactor de la humanidad, se le atribuye el descubrimiento del maiz en
Tonacatépe
descubridores del maiz™”.

1!, Mientras que el coyote seglin crénicas mayas es uno de los

La presencia no protagénica de Toci.

En el Codice Borbonico™™® la deidad apenas si aparece. es una parte més del rito
ejercido a Chicomecaall. Mientras Duran””' le hace compartir el protagonismo con la
deidad antes mencionada y con Atlan Tonan. Sahagin™ (fig. 12) en los Primeros
memoriales se observa que la diosa madre no ocupa un lugar preponderante o al menos
lo compartié de forma muy equitativa con Chicomectat]. Por GHimo en Tlaxcala se
habla de ia obiacién de dos mujeres, lamtentablemente no sabemos si eran fxiptlame de
alguna diosa.

Ayuno.

Este es un rito preparatorio y era gestado en los primercs dias del mes; asi se
purificaban los participantes, incluse este ayuno estuvo involucrando la abstinencia
sexual. Es en este acto ritual cuando aproximadamente se producia el equinoccio de
otofio. Como las fechas que he dado (10 al 29 de septiembre) son hipotéticas, sugicro
que con este fendmenc astrondmico pudo comenzar ¢f ayuno, avaque he de confesar
que al realizar mis cuentas, el equinoccio cae entre el segundo y tercer dia de ayuno.

T G, Olivier, “Huchuecéyotl, «Coyote vigjos, o misico trasgresor 7;Dios de Jos otomies o avatar de
Tezcailipoca”, pp. 118-119.
mE.Bq.nchm,MGr-ﬁdi,@ciL,Iﬁ&l?ﬂ;M.wmm_aFci,pp.llt-]lﬂ.

M Histoyre.._, op. cit, p. 110.

T Levenda de los 5 soles, pp. 14-15

" Amales de los xakdl, p. 5; Popol Vad... ap. cit, p. 103.

™ Cédice Barbdeico, Han. 30; C. M. C. Couch, ap. cit,, pp. T2-73.

27 D_ Durka, op. cit, T. L, pp. 135-149.

™ B. de Sahagiin, Primeros memoriales, lamina shusiva a Ochpanizfi.



Procesion.

Esta formacion religiosa solo acontece en el Codice Borbonmico. Estén
involucrados las deidades mencionada en el punto “Otros dioses...” salvo
Huitzilopochtlt y Tezcatlipoca. El movimiento de la procesin es helicoidal. Dicho

movimiento se ha interpretado como una unida de pares opuestos (guerra-vida) y juntos
dan origen al tiempo y a la creacion’™, no obstante, creo son mis complementarios que
opuestos, pues los atributos de los participantes son, en una primera linea: emisarios de
la fertilidad {cuexiecas, mimixcoa y el sacerdote de Thloc con st serpiente azul), ¥ en
la segunda alineacidn aparecen personajes vinculados al maiz (Los falogue, Cintéotl-
leztlacoliuhqui, QuetzakeGat], el Huchuecdyotl y la zariglieya). La actividad crec yo es
para propiciar la maduracién dei maiz, personificado con Chicomecdatl quien se ubica
en el centro de la 1amima 30 del Codice Borbonico, entonces Ochpaniztli es la fissta de
espera. se desea la transformacion del maiz tiemo (Xilonen) en el seco y madure
{Chicomecadatl); lineas atras estableci como dia ditimo hipotético de este mes el 29 de
septiembre, y en la actualidad la primera cosecha viene a ser considerada después de esa
fecha.

En los Primeros memoriales las procesiones comen parakelas en forma
horizontal. En la primera hilera aparecen los sacerdotes con tilmas reticuladas; la
segunda hilera estd conformada con un hombre con traje de cuaxdlod!, ke sigue un
huaxtece y termina Cintéotl.

Teadido de comestibles.

Este es un acto en el cual Chicomecoet]l se le prepara a su sacrificio final. La
connotacion de este hecho es muy agricola. Sobre este pedestal morird ke diosa ¥ su
sangre sutrird los fratos de la ticrma para eacoatrarios maduros.

Decapitaciin.
Este acto ha sido aplicado a los ndmenes femenines, ¥ de muy antiguo
practicado, pues son conocidos indicios de esta prictica en la preclisica [zapa®™. La

™ A, Lépez Austin, Tamoachor__, op. cil., pp. §3-93.
° M. Graulich, “El sacrificio humano en Mesosmérics™, p. 16.
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degoilacién también fue practicada entre los puebios chichimecas™’, cuando algunas
mujeres eran inmoladas en honor a la funa.

Para el caso de Chicomecéat! su sacrificio sostiene connotaciones de fertilidad
muy grand-es,;mcslasangm&mnmchdelamujernuuealaﬁumm,dmota
fertilidad®®>, todo esto con el fin de permitir un prospero crecimiento a las milpas y
brinden sus preciados frutos. La diosa del maiz muere para renacer de nuevo en las
mazorcas, recuérdese las palabras de Johansson cuande se explicaba a la ixiptla de Toci
“La muerte juiciosamente infligida se volvid en este contexto el principio regenerador
por excelencia”. Por ultime, al ser degollada, la accién puede ser comparada al acto
sexual, segiin expresd en su momento Christian Darverger:

Pero el sacrifieio por decapitacién posee ofro cardcter més: es un suplicio propiamente

femenino. En los cjemplos descritos, no se aplica mas que a diosas. Y no es por azar, En
efecto, volvamos a un detalke del argumento que, & primera vista, podria pasar por una
extrafieza: a [as mujeres se les corla la cabeza mientras estan monitadas sobre las espakdas de

un sacerdale. ;Por qué? No kay, a mi parecer. mas que una explicacion posible: los rituales

de (dchpaniziti v de Huey fecwilhuifl comesponden a jerogamias [matrimonio sagrado]
simbélicas en que la decapitacion viene  sustituir 2 la copulacion.”*

Pienso, Duverger entiende el violento acto de la degollacién como una forma

semejanie a la penctracion. El coito consuma ¢l matrimonio, la decapitacion consuma el
sacrificio de la deidad. La copula es un acto de fertilidad, ¥ la sangre derramada una vez
extirpada la cabeza de la ixipfla también es simbolo de fecundidad.

En el caso de Atlan Tonan su sacrificio —descrito en Durdn y en la Historia de
Sahagin— sugiere dos situaciones: Ella primeramente fenece en el templo de Cintéotl, ¥
como la decapitacidn significa nuiricion, entonces indica la presencia del precioso
liquide como nutriente vitalizante en el ciclo de crecimiento del maiz, anunciando la
cosecha de elotes. En segundo hugar su oblacién describe un deseo de que s mismas
lluvias no maltraten a la planta en vias de maduracion.

Enmhdazpmﬁlpumclm&mgmdehsdmbluﬂzy
ddagmpamhmmmbndchmih.

Generalmente en los textos aparcce la figura masculina decapitando, sin
embargo, en los Primeros memoriales se ve a una mujer blandiendo un cuchillo de
pedernal, por lo cual, sugiere que en Tepepulco este ritual era efectuado por tas mujeres,

#! L. Reyes Garcia, L. Odens Glcmes, “La zoms del AMiplano central en o Posclisico: b etapa
chichimeca™, p. 266.

3 E Baqoedano, Mickel Graulich, op. cit, pp. 174-175.

5 J, Broda, “Tlacaxipenaliztli...,” op. cit., pp. 251-252.

™ C. Duverger, Laflor..., op. cit., p. 157.



Desollamiento

La accién de quitar la piel ha tenido sendos debates. Su origen parece ser
también antiguo. Al menos para el Epiclisico un mural de Cacaxtla demuestra la
realizacion de esta practica™ . Después, en el Posclasico, durante los tiempos toltecas,

se dijo que tal prictica se incorpord a los rituales mesoamericanos por una advocacion

de Tezcatlipoca: Yaoti’®. No se sabe muy bien como, pero de la Huaxteca también
pudo surgir, o de la region de Yopitzinco™’; no obstante, el acto se extendio hasta
Tlaxcala también®**. Entonces, la actividad de quitar la piel a la victima tuvo una gran
aceptacion en Mesoamérica.

¢ Como se ha interpretado este acto? Existen algunas pruebas a favor de varias
diosas desolladas en este mes. Los codices emparentados al Magliabechiano hacen la
siguiente menci6n: “sacrificaban indias en los cues [sic] que estaban enfrente de los
caminos [...] v estas indias las desollaban y otras vestian sus pellejos™®. En
Ochpanizili la piel no solo era desalojada del cuerpo que envolvid originalmente, sino
que efa vestida por un individuo durante la celebracion. Vestir la psel como si fuese un
ropaje, cambiando de apariencia exterior para los demis significa metamorfosis, el
personaje se investia como hombre-dios, como fxiptla, recepticulo de la sacralidad.

Y6llotl Gonzslez Tormes™ entiende el desollmiento y el uso de la piel en ofra
persona como una forma alegérica de cémo la naturaleza cambia de estacién, al pasar
de Iluvias a secas, la tierra exhibe un cambio en el paisaje. Ochpaniztli cae en otofio —en
su equinoccio— periodo en el cual disminuye el periodo de lluvias, en Ochpaniztli
comenzaba el periodo de secas, el tonalco. Duverger”' sostienc el desollamiento como
erdtico, sindnimo de cdpula y fertilidad, pues el hombre que se vestia Ia piel de la
inmolada al realizar esto semejaba al pene introduciéndose al sexo femenino.

En soma, salta a la vista Jos siguienies puntos: Primero. La participacién
femenina en la fiesta de Ochpanizili se hace mucho més notoria, no sHo decapitan, sino
también visten las picles. Aun asi no deja de ser un poco desconcertante observar en
liminas de dichos cidices a Toci como figura central mientras el texto exponia otros
datos; Sahagin por su parte sblo narraria a Toci y en escuctas referencias (sobre todo al

35 |, A. Talavera Gonzilez, J. MR@MTM&WMQWW P

™ Y. Goazdiez Torres, £1 sacrificio..., op. cit, p. 273.
2 C. Duverger, Laflor..., op. cit., p. 181.
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hablar de los templos} mencionard a Chicomecdat]l y a Atian Tonan como ixiptiame
sacrificadas. Segundo. Gracias a la ldmina referente a este mes en bos Primeros
memoriales se ve a una mujer sacrificando a una mujer, entonces ;Existio la posibilidad
de que mujeres, seguramente sacerdotisas, también desollaran a las victimas? Es una
pregunta cuya respuesta —confieso—no la puedo contestar.

Flechamiesto.

A ciencia cierta no se sabe cudndo surgit este aclo ritual, no obtente, una fuente
lo describié de la siguiente manera: unas mujeres huaxtecas lkevaban prisioneros a sus
maridos vy los ejecutaron en Tula para que asi se iniciara dicha practica™, si bien no
considero esto como “el primer flechamiento”, al menos permite inmtuir que tal acto pudo
ser practicado en la Huaxteca y este sitio, con el tiempo, se difundio a otras regiones”,
incluso liegando hasta la cuenca del Mississippi” .

Flechar ha sido considerado como erdtico v fertilizante, Mixcoat, el dios
cazador, fleché a Chimalma y efla quedé prefiada de Quetzalcéat!™, tal acto también se
ha interpretado como un ritual de los cazadores. Flechar significa hacer sufrir a la
victima y que esta se desangre, y como se vio lineas airds, la sangre nutre a la tierra_ El
acto ritual era desarrollado por algunos individuos investidos con ropajes de dioses:
Tlacahuepan, Titlacahuan, el Sol (; Tonatiuh?), Ixcozauhqui y los cuatro amaneceres
(¢ sefiores del alba, semejantes a Tlahuizcalpantecuti?), nimenes que a parte de lo fértil
y el vinculo con la cacerfa, muestran un caracter castrense, pucs soft gUETTENDS.

El Cédice Tudela™® asegura que Chicomectat] fenecia en el flechamiento ritual,
pero los dardos le atravesaban la noca. Esto indica otra forma de realizar el acto e
inchuye a una de las deidades de la diada.

Canibafisme ritual.

Nada tiene que ver la antropofagia ritual con la necesiklad de alimento. El
compartir la carne de los inmolados permite un acercamiento con lo sagrado. Los
sacrificados en el flechamiento, u otros sacrificios eran comidos de manera ritual, sin
llegar a tener un festin scmejante a Jos claborados en 1a fiesta de Tlacaxipchualiztli.

2 tmales de Caguititian..., op. ci.,p. 13.

# ). Neurath, “El Ismado compiejo ceremondal del sureste y los posibles contactns entre Mesoameérica ¥
la coenca del Mississippi™, pp. 326-329

2 hid, pp- 331-332

5 Leyenda..., op. cit, pp- 23-24.

T Cfr. Cédice Tudela, B. A. Brown, op. cit, p. 202.
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El altabaque era otra forma canibalismo ritual y fue uno de los rasgos mas
interesantes en la celebracidn de Ochpaniztli, era una competencia en donde los
guerreros competian por obtener un pedazo de una reliquia de la diosa. El obtener parte
de aquella composicidn —cuya forma era la efigie de Toci segiin se observa en los
Primeros Memoriales— permitia al triunfador comulgar con la divinidad, tal vez de
manera semajamie como en el cristianismo. Conservar una parte de un objeto sagrado,
en la historia del hombre, siempre ha sido importante, el objeto generalmente se
convieﬂcfmpi&adcwltoydevccimm.Estaidmpiniedartmp&codeluzma
explicar el por qué de tal realizacion, mas no es cosa sencilla.

El reto parece temer tintes lddicos, sugiero que este evento era mas una
demostracion de vakor, donde los competidores —ignoro c6mo eran reclutados— exhibian
primero ser dignos de participar, y luego tras una serie de escaramuzas disputaban el
privilegio de obtener un pedazo de la efigie, eso daba prestigio. Algunas fiestas como en
Tlacaxipehualiztli, se concedia dar prestigio a los guerreros cuando cautivaban a otros y
eran llevados al rayamiento.

Posible caleadarizacidn.

He de confesar que este es sobo una propuesta hipotética basada practicamente
en Durén, quiten més datos proporciona sobre el desarrotlo de la festividad dia por dia
Cabe sefialar lo siguiente, estoy considerando los dias a la manera actual de tomarios en
cuenta, y como asf bos creyeron los cronistas, ¥ no como se ha supuesto que el indigena
pensaba su inicio al medio dia.

Dia Fecha Acividad Suceso astrondmice 0 cimétion
1 10 sep Sa bawen las cales -

2 11 sop

3 12 sop

4 13sep

5 14 sep

6 15 sep

7 16 sep

B 17 sep

9 13 sep

H 19 sep Se visie a ka ixplia de Allan Tonan

1t 20 sep Ayuno

12 H sep Apno

13 2Z2sep Ayono Equinoceio de olofic
14 23 sep Ayuno Equinoccio de olofio
15 4 sap Apno

16 Swp Aymo

mP.EMGmh,hyﬁamwSMym”,p.m.




17 26 sep Ayung

18 27 sep Se chige |5 idpia de Chicomecdat], y se ke coloca
una pluma verde. Ta vez ha balado en esie dia
baila con los sacerdoles de Tidoc.

EJ ayuno se wompe comiendo sal y fortilas.

Es inmolada A¥an Tonan.

Procesin heficoidal

19 28 sep Chicomechali es kendida sobre varias semilas.
Finaliza e auno.

20 29sep Es nmotada Chicomecdati,
Fechamiento de caufivos.
Canbalismo ritual

d!

de San higuel Arcangel.
fecha comdmments

s 0

I

4.5.2 La celebracién del Ochpanizthi colhua en algumos lagares del Altiplamo
Central.

Se pretende aqui especificar como era festejada la fiesta de Ochpaniztli en
algunos sitios. Al revisar sus celebraciones, se observa que varios aspectos antes dichos
se desarrollan de la festividad del onceavo mes. A} prestar atencion a tales similitudes
hacen lalente la existencia de una tradicion al menos distinta de la mexica. Al mismo
tiempo expresan que tal tradicidn tuvo sus variantes regionales.

Yersita sobrevivieate ca Ia caenca de los lagos ceatrales.

La historia de los cidices prehispdnicos ¥ coloniales todavia no estd completa y
sobre el Codice Borbonico el tema de su hechura es un candente debate. Tal documento
ha sido considerado por varios como Durdica Ségota, Luz Maria Mohar o Xavier
Noguez como de manufactura tenochea; otros como Betty Ann Brown —quien sigue las
indagaciones de Nicholson— y Michel Graulich lo consideran originario de Culhuacan o
Xochimiko. Cicrtamente s enigmética la representacion de Ochpanizili, en casi nada
coincide con otras fuentes y mucho menos con la manifestada en Sahagiin, No me
atrevo a determinar si el c6dice es 0 no culhua —aunque he de confesar que muchas
veces me gustarfa pensar que es asi- pero guarda en sus laminas bellos vestigios
respecto a ona manera B0 mexica -de representar la fiesta de La veintena undécima
Mesuradamente sugiero titular a dicha representacién como una “versidn sobreviviente
en la cuenca de los lagos centrales” y no —siguiendo a Browm y Graulich— “versitn de
Culhuacan™ (pues se requeriria de més datos histdricos y arqueoligicos para fortalecer
esie titulo, los cuals en este momento carezco). La cekebracin de Ochpaniztli
preservada en este bello codice comienza con siguiente:




1§12

En la lamina 2% del documento (figura 21) aparece una figura femenina vestida
de un gquechguémitl de color rojizo, es Xilonen, baila frente a un sacerdote de Tlaloc,
este lleva una serpiente azul muy erecta ¥ una bolsa licna de semillas de maiz™, a su
lado se encuentran dos “Ministros” vestidos de blanco, uno de ellos lleva el xonecslli
negro “el mantenedor de justicia™>; estan ahi otros personajes que dan la impresion de
1aiter sus caracoles, a su lado aparece la glosa “todos los miisicos del mitote” y méas
arriba “musicos de la diosa Venus™. Se debe recordar que en los espafioles subyace una
fuerte tradicion grecolatina, por tanto, el observar a diosas mesoamericanas desnudas les
llevaba a recordar a la diosa Afrodita-Venus, deidad nacida desvestida en las costas de
Chipre. Después aparece un templo adomado con figura fitomorfas, se identifican
mazorcas de maiz, de dicho templo la diosa sale portando a piel humana, ésta lleva una
ave azul —presumiblemente una codorniz, también vinculada a la decapitacion— a la
altura de la boca Los glosistas dei Codice Borbonico anotaron que etla era la “diosa de
la lujuria” ¥ que estaba al lado de su “casa o morada de flores™. Es significativo lo
descrito por el glosista, la alusién de lujuria es uwna tergiversacién o una mala
interpretacion, pucs las diosas mescamericanas son divinidades de la sexualidad y de la
procreacion. Xilonen en su nombre, si se le traduce, estd compuesto por las palabras
xilot! “mazorca de maiz” y nenet! “natura de mujer”, es decir el aparato reproductor
femenino, por eso considero pertinente traducir su nombre como “vulva de mazorca™;
mas esto no es indicador lujuria. ;No es acaso el sexo atributo de Xochiguetzal y
Tlazoltéotl? Por supuesto que si y los mitos narran que la primera es fue raptada por
Tmﬂipocampafacmvuﬁmenmmuteyhscgtmdacsdeporsidiosadeh
sexualidad, aunque los cromistas y glosistas vieran en ella perversién™. El aspecto
sexual es inncgebie, mas los posibles vinculos enire Tlazokot y de Xochiquetzal no
caben en b2 explicaciin de esta tdmina; en este sitio no sc repetirkn los comentarios
puestos lineas atrés, -

En la Eimina 30 (fig. 22) aparece por fin Toci (fig. 23) en la parte lateral derecha,
simplemente estd sentada, con su tocado de algoddn, unas plumas verdes y unos objetos
circulares; trae cinco barritas delgadas coronadas en cada uma con cinco objetos
puntiagudos de color amarillos, flechas parecen ser, dirige su mano hacia Chicomecéat];

”'Segfml}i!upd&iﬁntmmykqu(hd;miﬂsddu&ﬁmuhdbﬁ
ST MEXICANE
mhiﬂdﬁbmﬁch%ymmpﬁ#&mﬂnbﬂ

™ D. Mufioz Camargo, Historia_, op. cit., p. 33.

™' B. de Sshagim, Historia.. op. cif, L. L p. 36.
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de su huipil surgen algunas tiras de posible algadén. Ante su poca participacion, se ve
mds ser parte de la composicion que ser portadora de un protagonismo. Al centro esta
Chicomecdatl (fig. 26) con espectacular amacalli ya no es Xilonen, creo pues que ya ha
dejaniod-eserelmaiztiemoypaséaconvmirseenclmaizmaduroym:cfm}i.f,a
diosa luce cuatro notorios colores, los mismos que visten los cuatro ministros de Tlaloc
_dos a su derecha y dos a su izquierda— cada uno con unas mazorcas de maiz y una
bolsa; de siniestra a diestra llevan los colores azul, blanco. amarillo ¥ rojo ;Acaso
recuerdan los puntos cardinales? Mi abuela paterna, Agustina Hemiéndez Baftuelos —
indigena nahuatiate de Cuavhtelulpan, Tlaxcala- me dijo alguna vez esto: “el agua [la
{luvia] es bondadosa cuando viene del sur y del oriente y da bien de beber a las milpas™;
curiosamente Durdn®” establecié algo semejante. los puntos cardinales oriente y sur,
verde y azul respectivamente, son benévolos, en especial el este, el meridional es
indiferente, como puede ser bueno, puede ser negativo. LLos colores del cédice coinciden
salvo el verde con los del texto escritc por ei dominico, ¢Es posibke que el blanco del
Borbénico sea equivalente al verde de Durdn? Tal vez si sea eso factible. En la parte
superior de la cabeza, ¢l tocado o amacalli tiene el rojo, azul, amarillo y verde luciendo
bellamente, con mazorcas rojas y amarilias, a la vez lkeva el simbelo del afio y debajo de
tal simboko aparece unma cruz de San Andrés o quincunce. Desde el tocado penden
hermosas tiras con aquelios cuatro tintes antes mencionados. Todavia viste aquel
quechquémiti rojizo juso a su falda reticulada; ademds de denotar la piel de una
persona desollada.

E imicia la procesion helicoidal. La primera linea procesional (fig. 25) en
describir es la superior cuyo movimiento proviene de derecha a izquierda, mas para
detallarios iré al revés. La encabeza el portador del xomecssdli, con una capa blanca con
bordes verdeceos. Le siguea dos hombres a los cuales ha glosa Jos describe como
“caciques” uno de azul y el otro de blanco, portando ropajes similares al agua; llevan un
bastdn con tiras el cual es del color respectivo al traje ¥ con asteriscos negros (jtales
bastones llevardn con sonajas?) en la mano derecha y una bolsa con dos mazorcas
{amarilla y roja) en ka izquierda; en su tocado azul se ven dos semicirculos cuyas partes
superiores emergen tres tiras muy juritas verdes. A continuacion viene un tipo con dos
tiras biancas con verde quc cruzadas le cubren el pecho y viste un faldellfn tableado con

32 D, Durén, op. i, T. I, pp. 23-224.
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una gran tira blanca que en su mitad hay un segmento verde; porta un baston con tiras
verdiblancas en la mano derecha y en la izquierda unas espigas de maiz y una bolsa, es
Centéotl-itztlacoliuhqui. Luego estin otros “caciques” con los mismos rasgos ya
descritos pero de color amarillo y rojo. Prosigue un hombre con la mascara de Ehécat]
(Graulich®® cree verlo como murciélago) con un tocado similar a Centéotl pero lleva en
ambas manos flores amarillas. Luego vienen dos personajes vestidos de manera muy
similar, con capas rematas en los dos extremos, tres tiras verdes emergen de la cabeza,
en la mano derecha sostienen una flor amarilla y en la izquierda una rodela y una
macana —como la lleva Toci en el Magliabechiano-, el primero por su pintura oculer
negra es un tlacuache, el segundo es un coyote, creo es Huchuecoyotl. Finaliza Toci la
hilera (figura 23). La segunda linea viene de derecha a izquierda, la inicia un hombre
con un gran gmacalli multicolor semejante al de Chicomecaatl, ileva una bolsa y una
sierpe azul. Le siguen dos tipos de blanco con maxt#fatl, la mano derecha sostiene un
gran penc y o la derecha unas tiras amarillas™™. por su amifaz negro se delatan como
Mimixcoa. Luege siguen seis hombres de blanco, con lo mismo portado por los
anteriores salvo el uso de un gofro conico, itenen pintura facial negra sobre la nariz,

barba y frente sin tocar los carrillos, estos son huaxtecos®® (fig. 24)

En la lamina 31 (fig. 27 y 28) la diosa se dirige al centro pero ahora lleva el
color azul en sus ropajes v a la vez porta la piel de aiguien que fue desollado ; Acaso es
Atlan Tonan por ¢l color de sus ropajes? No se puede determinar. El azul es el color
indiferente, tan temido por los indigenas, pues el llevar agua en exceso puede ser
perjudicial a la hora de cosechar, pero necesario pera la mejor fertilidad de kos frutos de
la tierra. La diosa da la impresién de dirigirse a su sacrificio final. Después aparece sin
tocado y la picl desollada, pero si con ka codomiz azul y falda; ka sostienca cuatro

individuos ~con mdxiladi blanco y de sus diademas blanquecinas tienden una gran tira a
' Ia misma forma do Censéot— sobre mn licazo del mismo color pero con asterisoos
negros, esto supone ¢l mismo cvento descrito por Durdn®®, asegurando que la sébana
era salpicada de chapopotz o hule; y debejo ded tejido bay grandes mazorcas rojas y
amariliss. Ei acto lo observan, en cada punto cardinal un Tliloc, cada uno con el color
antes dicho; arriba estd el azul, al lado izquierdo de la ofrenda estd el blanco, debajo el

S M. Grautich, Ritos aziecas..., op. cil., p. 118,

™ Segin I inberpretacitn de Anders, Jensen y Reyes Garcla, comsestaristas del codice ea b cdicion
awstro-mexicana, 300 palitos de ecole, dtiles para o foego.

** La presencia de haaxtecos en ritos ded Altipiano Central Yo ha estudiado Rinctn Huarata en su fesis,
*% Durkn, op cit., T. 1, pp. 139-140.
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amarillo v a la derecha el rojo. La Chicomecéatl azul (;Attan Tonan?) entré por en
medio de los tialogque amarillo v blanco. Arriba del Tlaloc rojo estin Huitzilopochtli y
Tezcatlipoca, a quienes se les puede identificar por su pimtura facial y por sus
similitudes con ofras representaciones de otros codices™. En la parte inferior derecha
estd una vez mis el xonecuilfi, con su capa blanca y pintade el rostro del mismo color,
la gran asta {cuya parte superior pende el emblema) estd coronada con dos tiras rojizas
con blanco en su terminacion y debajo de la insignia estdn algunas banderas con el
siguiente orden descendente de color: negro, amarillo, negro, rojo y negro.

Version de Tiaxcallan.

Nuestras fuentes pricticamente son Motolinia, Diego Mufloz Camargo y
Francisco Hemandez, es decir puros documentos en caracteres latinos. En si tenemos
muy poca informacidn pero si podemos esbozar una brevisima hipdtesis de como se
celebrd Ochpaniztli en Tlaxcallan. En la Relacion geogrifica de esta zona se decia que
la onceava veintena daba inicio “En I8 dias del mes de septfiembrje, comenzaba el
onceno [sic] mes llamado Ochpaniztli, “el mes barredor”, porque en aquel mes se
comienza a limpiar las eras y [a] barrer los caminos, porque kas mieses y legumbres
habian llagado a su madurez y saz6én. Y hacian grandes fiestas y ceremonias en sus
templos™™. Tiaxcala seguramente posefa su propia tradicién calendérica y por lo
expresado por ¢l texto —no se conoce si la fecha otorgada sea anterior a la reforma
gregoriana o ulterior— se¢ mantiene en el margen del mes de septiembre, dentro del
equinoccio de otodio y a la vez manifiesta que las labores agricolas méis pesadas han
dejado de desarrollarse mientras los frutos maduran, por tanto se hace limpieza de los
caminos —sc barre— ¥ ha limpieza de trojes, pues ¢l momento s iddneo.

Toribio dc Beaavente agrega un poco més: - '

Acui cn Tlaxcala um ofro dia de una fiesta desollaban dos maijeres, después de
sacrificadas, ¥ vestfanse los coeros de cllss dos maacebos de agacllos sacerdotes o
ministres, beenos corredores, ¥ ast vestidos andaban por d patio y por o pacbio tras los
sclores y persones principales, que en csta ficsta sc vestian nsamtas boenas y Empias, y
corrfan en pos de llos, ¥ af que alcanzaban toméhanle sus mantas y asf con esie juego
se acabeba esta fiesta >

*7 En el caso de Tezcatlipoca esti o Cédice Borgia 17 y 42 v. Para Huitzilopochthi esta of Codice Tudeia,

25.
&D.mmw...”,cp.c&,p.m.
*® T. de Benavente, Historia_, ap cit_, p. 114.
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Se observa la presencia de dos mujeres. Heméndez’" menciona que la piel
empembasamnmfhdebesmlda,dcspuésselcsdcsdhbampmm.im
acasolasdcsixrptlamedeChioouwcéallyAtlanTonan?Nosepuededﬁmina:a
ciencia cierta. Perc se ubican dos rasgos de suma importancia, la diada y el
desollamiento cuya culminacion es el uso de las pieles por parte de otros de sexo
masculino.

Aparecen en este juego, gente de estirpe noble que participa en la fiesta y los
hombres portadores de las pieles los corretean para adquirir sus mantas bellas, similar
forma a las escaramuzas de los mexicas también practicadas en este mes. ;Semejard
quitarleslasmantaslomisrnoqmdcspojarlcslapiel?Sesabequclamblem—seglin
su rango— la dinica con la capacidad de utilizar mantas de algoddn, aunque tas fuentes no
dicen sobre 1a hechura de éstas, mas si ellos salian con los lienzos era por que tentaban
su destino al evitar ser despojadas, y era reto de los hombres portadores de la piel
arrebatarselas. ;Qué puede significar el arrebato de dichas frazadas? Graulich’''semejo
este acto con el de las adulteras, mujeres que debian dejar sus vestiduras en los entre
cruces de caminos, pero en si, no creo gue por el simple hecho de quitar unas mantas
sea comparable al acto de aquellas féminas. No tengo la expiicacion. Lamentablemente
ms-:pmclrmésallé,seigrmquésehaceconlasmamasyconlaspielvcsdelas

mujeres.

Versiéa de la regida acofinea (Chimalhuacan y Texcocn).

Fray Diego Duran es uno de los personajes con pocas referencias existenies de
suvida;simdomuyniﬁoviviémTcxmooywvidaes!uwfwMeligadaala
mgiénaco[hmEnhtlSﬁS-lSSO&umenChimlhumAmywsmm
sélidos con la cultura indigena se dicron en ese sitio’'’; en ese lapso temporal, tal vez
mpocomés,ﬁxdﬁmonwesﬁoqmreqdﬁépanaﬂmjmsuﬁmda:ymgiqo
hposiﬁ]id&dqueésteamistamopihnmestamgiénmioschmsquomse
awmejmd“ﬁanidodecamims”delosmadas,shdweaﬂqprmvémdeh
mnjgmuadkidnmsuvuﬁemewdhmmmmim&uﬂasonbsmsgosdem
ancestral manera de efectuar Ochpaniztli manifestados por Durén? En primera instancia
abcmsniomqwm:ﬂomamistadunhicodsaibeksmdchm

3% F_Hemnindez, op. cit., p. 188
I s Graulich, Ritos atecas..., op. cit, p. 141.
312 4 ¥ Q. Anderson, “Los «Primercs memerialcs» y el Cadice Flaremting”, pp. 50-51.
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veintena séio habla de Toci. Incluso al describir a esta diosa pricticamente la hace el
personaje principal; no obstante conservo de Chicomecéatl y de Atlan Tonan una serie
de rituales cuva expresion coincide con mucho con bos pintados en el Codice
Borbonico; por eso creo, Durdn sin pretenderio conservd en sus lineas la versidn
acolhua de Ochpaniztli; y se ve como era la celebracion en esa zona de Texcoco-
Chimalhuacan, donde las tres diosas eran sumamente importantes. Ei décimo dia del
mes una jovengcita era vestida con el ropaje de la diosa Atlan Tonan. Y al dia siguiente
los sacerdofes comenzaban un riguroso ayuno, se sangraban las orejas y el liquido vital
era depositado en las sienes, ¢l Cédice Telleriano-Remensis insiste de igual forma en
este acto penitencial. Tales actividades se realizaban dwrante siete dias; interesante
numero, siete, como el de Chicomecdatl, siete y sangre, siete ¥ decapitacion. En el
octavo dia los hechos eran sumamente vertiginosos: bos sacerdotes elegian a una
muchachita ~doncella— quien seria la ixiptla de Chicomestat! y le colocaban una pluma
verde como sefial del advenimiento del maiz. El ayuno en ese instante dejaba de ser
rigidc pues ya comian tortillas, sal y tomates.

El que Chicomecdat] sea representada con una jovencita indica al maiz tierno, el
mismo Durdn la nombra Xilonen en un principio; asi como en el Cddice Borbonico, la
primera estd en el proceso de transformacion del maiz tierno al maduro y seco; pues
Ochpaniztli es 1a fiesta del advenimiento de las mazorcas y el anuncio a kos agricultores
para que se alistasen a la cosecha.

En un templo, Sahagin menciona que era llamado en Tenochtitlan como
Xochicalco, el sacerdote de Tldloc sacrificaba a Atlan Tonan ¥ un mozo vestia la piel de
la inmolada ¥ el resto iba ser aventado a un pozo.

A |a media noche, la pasividad del ambiente se veia perturbado por ¢l sonido de
mosica Llegaba genie portando cestos de mazorcas y otras semillas y las Ilevaban al
templo donde cstaban dos representacioncs de Serpienie Siete, una de madera y la
ixiptla; los cereales y demis frutos se tendian en el interior del recinto y con cuidado era
recostada la jovencita, mieniras un sacerdote con rapidez Je arrancaba la pluma verde
para colocarlz a 1z efigic de madera; la seflorita después era retirada, cargada por los
hombres mds anciancs, pascéndola por un patio grande donde habla cfigies de
serpicntes y cerca del iemplo de Huitzilopochtli, mientras otros ministros velaban en el
templo. Asi concluia ¢l ayuno, la sangre de las sienes ya era para ese momento uns
costra, los penitentes sc la arrancaban, disponiéndose a dormir y a comer.
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Al dia siguiente, por la mafiana, los ministros incensaban a la imagen viva de
Chicomecoatl, y era nuevamente depositada sobre un lienzo de manta goteado con hule,
debajodelasébanaseemmhabmmamsyoﬂmsﬁuo&Eneso,unmrdme
sacrificador le degileila, su sangre mancha la tela y los cereales. A un sacerdoie le era
colocada la piel de la inmolada; una vez puesta, sale bailado.

En una explanada, se encontraban algunos individuos quienes eran
personificaciones de los dioses Tlacahuepan. Huitzilopochtli, Titlacahuan el Sol,
Ixcozauhqui y las Cuatro auroras, estaban ahi listos para continuar con los rituales,
portaban arcos y flechas y van a flechar a prisioneros de guerra en honor a
Chicomec6atl, una vez heridos, los cautivos eran Hevados al téchcat! para extiparies el
corazén, el resto de sus cuerpos eran comides como parte de un banquete ritual.

En ese dia. el dlateani o fecutli se dirigia a un sitio llamado Zacapan, y hacia
entrega de varios regalos como ropajes. joyas ¥ plumas a los sefiores cuya presencia le

acompafaban.

Version de Tepepaico.

Tepepulco era una localidad sometida al deminic de Texcoco durante la época
prehispénica, la cual se ubica en el actual estado de Hidalgo. A mediados del siglo XVI
fray Bernardino de Sahagiin fue enviado a esta poblacion, donde vivian ancianos
conocedores de la antiguz tradicion mescamericana, y por eso mismo, el noble
franciscano aprovech® esta situacidn para recopitar algunas descripciones de las fiestas
de las veinienas en ese sitio entre otros puntos.

;Cudles son los actos rituales generados en este mes? ;Por qué han sido
considerados para colocarlos deatro de la tradicién culhua? En los Primeros memoriales
sc ve [a celebracion vive y activa, ca primera instancia sale wna mujer —ia indemsentaria
es muy paupérrima iconogrificamente habiando- de una codstruccion, la siguiente
escena esth sola. Sshagim no la nombra como Toci, sino como Teteo Innan (fig. 13).

En ambas personificaciones sostiene una escoba envuelta con un lienzo, sostiene
una rodela que cubre un posible atado de cafias. Estd descalza. Ea su cabeza trae un
tocado presumiblemente de plumas verdes. No lleva pintura facial. Sale con cara blanca.
En su texto explicativo sobre ¢ manuscrito sahaguntino de Tepepukco, Wigberto
Jiménez Moreno, manifesté que el rosiro blanco de las representaciones era uma forma
de expresar que y2 sc habia efectuado el desollamicnto sunque hasta aqui ao ba sido
oblada, supongo que es pintera blanca facial. Su huipil es tambiéa de ese color, con
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algunos adomos en la parte baja del vestido. ;Quién es ella? Los rasgos iconogrificos
poco ayudan, el texto ndhuatl ka nombra como Teteo Innan. Betty Ann Brown™"’ ~tras
estudiar el Codice Tudelo— sefiald que la fiesta de Ochpaniztli se celebraba
conjuntamente con Toci y Chicomecéatl; esta referencia puede ser til, tal vez |a gente
de Tepepulco adord a la dos. Esta pintura al menos manifiesta la diada femenina.

La siguiente escena, al lado izquierdo nuestro, la personificacién se encuentra
rodeada por tres mujeres con tocados de algodon, con falda y blusa blancas (fig. 14).
Una de ellas lleva un cuchillo de sacrificio, es interesante este caso, pues es una mujer la
encargada de ejecutaria. Pueden ser las mujeres Ahua, Thaicitequi y Xocuauhtli. Las tres
se encuentran sin calzado. _

Debajo de la construccion, una segunda representacién femenina (fig. 15), el
texto nihuatl asegura que un hombre se viste con la piel de la inmolada, pero ya expresé
lineas atrds que la imagen me inspira otra postura. Esta segunda representacion lleva
asidos una escoba y una rodela: sobre la cabeza, como si estuviesen suspendidos en el
aire, una serie de cosas, la mds grande es un amacadli y atrds de la figura antropomorfa
un objeto el cual por los dobleces recuerda a las mantas expuestas en Iz Matricula &
tributos y en el Cédice Mendocino, mis las crucecitas pintadas sobre el lienzo v el
amacdlli, Jiménez Moreno sugiere que tal lienzo es el amatetéudtl, “papel goteado por
hule™. La personificaciét lleva un rostro blanquecino con una indumentaria del mismo
color con rayas horizomtales y una franja cuadriculada, en medio del vestido posee un
circulo y sobre éste otro sobrepuesto, relativamente mds pequefio. En una mano sostiene
un manojo ¢l cual estd envuelto con algo blanco, posiblemente papel o una tela. Por el
amacalli consideramos sea Chicomecoatl, empero el texto ndhuat] no la menciona,
sigue diciendo que los ritos son para Tetco Innan. Este personaje nucvameate s
repeesentado a su lado izquicrdo, pero ahora sobre ua objeto rectangular con dos bases
hexagonales irmegulares (fig. 16), es un hwédhwetl. Toci en Tenochtitlan realizaria algo
muy semejante.

Creo ver esta diada bien definida. Grupo de dos mujeres como las principales de
la veintena, ambas sacrificadas, tal vez estas dos diosas, Teteo Innan y Chicomectatl.
Tal vez los tepepulcas estaban en ¢l proceso de asimilacién de la Toci mexica a quien la
celebraban junto con Chicomectatl. Empero no parece que el culto mexica se haya
impuesto convinceatcmente.

39 B, A. Brown, op. cit, p. 202
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Frente a Chicomecoatl hay tres figuras antropomorfas que portan un lienzo
blanco en sus partes genitales; y estos estan blandiendo palos 0 macanas y portan
rodelas. Entre elios hay pisadas que se dirigen a una escalera

Las procesiones se presentan. Debajo de estas figuras vemos a cuatro personajes
(fig. 17). Cada uno porta un lienzo cuadriculado. Dos van con un mechén del cabello
llamado temillod, atado con un listén rojo nombrade damecdyod “lo sujetado por un
hilo” o “trenza”. Tres de ellos tienen el rostro blanco, recuerda a los Sacerdotes de
Chicomectatl. Todos van descalzos.

Debajo de los hombres con tilmas cuadriculadas estdn ubicados oftros tres
individuos (fig. 18). El primero a nuestra derecha, con tn mancjo compuesto por una
serie de lineas —un ramo— ¥ cuya envoltura blanca puede ser de papel o tela; lleva un
circulo en el centro y ke cubren unos pafios entrecruzados; y en la cabeza porta un gofro
coénice tipo huaxteco. Su cara es blanca, presumiblemente lleva una metzxaydcai!
~mascara lunar”, él es Centéotl-Itztlacoliuhqui. El siguiente lleva un copilli o gorro
conico sobre su cabeza de donde emergen dos plumas y frente de este gorro dos cuerpos
semcjantes a conos, en su base hay lineas verticales negras, potencialmente husos de
algodén; tiene otro mancjo en la mano derecha y en la izquierda maneja una rodela,
lleva sSlo un mdxtlal. Es un huaxteco. El siguiente personaje lieva un palo y un escudo,
con un vestido de color verde (similar a bos ichcahuipilli} sobre su espalda un tocado
formado por un crénco del gue surge un manojo de plumas, el traje de cuaxdlod,
indumentaria también conocida como “cabeza doble 0 pemro de cabeza™'*, en la parte
posterior de la cabeza le cuelga un lienzo que ke cubre el cucllo.

Sobre una escalera se observa el rostro de la deidad de perfil (fig. 19), con un
dimimrto amacalli “corozn de papel” con banderas, ademis de unos objetos en la parte
superior de las benderss los cuaies no he idestificado, Jiménez Moreno los considena
como Meyotii’®. Una figora antropomorfa ncgra com una barra y uma rodela —un
guemrero— asciende la escalera rumbo a la cfigic de Teteo Imman. Si se sigue la
trayectoria de sus huellas parece desprenderse de en medio de los goerreros armados
ompalosymddaslistepasomjcdcmgmh?potﬂimmleparwchmposdch
cfigic. Por altimo (figura 20), en la zoma inferior de la escalera se encuentran dos
guerreros con penacho, armados con escudos y palos, vistieado icheatmipilli azul.

34, M. Mohar Betascourt, “Traies de gaerreros mexicas™, p. 63.
3 Esta padabra, meyotfi, sc iradace como hilera de magueyes. Doris Heyden entiende al meyoth como =
signo deld afio, D. Heyden, “Las diasas...”, op. cit, p. 132
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Pues bien, encontramos pues que en tales variantes regiomales —Cuenca del
Lago, Tilaxcallan, Chimalhuacan-Texcoco y Tepepubco— de una u otra forma
preservaron rasgos de una tradicion —presumiblemente antigua, reitero- la cual no murio
ni quedd en el olvido. Los tenochcas no parece que obligaran a sus vecinos a celebrar el
Ochpaniztii a su muy peculiar manera, pues para los cuatro ejemplos antes
mencionados, no dieron ¢l sentido que para los mexicas posefa.

4.6 Los mexicas y la veintena undécima

Una distinta tradicion surgio en el seno del pueblo tenochca para celebrar el
Ochpanizili. Hablo de una modificacién dada por los mexicas al sentido y los rituales de
esta veintena; invito a pasar a analizarlas.

4.6.1 Dicena que sucedio en an mes Ochpaniztli...

Cuando se explicaba sobre la “Necesidad de tener una madre de alcurnia™, se
menciond que los culhuague tuvieron a los mexicas sometidos, bos obligaron a prestar
servicio militar durante la guerra culhua-xochimilca y a otorgar tributo. Aun asi, no es
despreciable ia mencidn hecha en las fuentes sobre un acercamiento entre los
sojuzgados y bos dominantes, lleviindose a cabo matrimonios, intercambio comercial ¥
culteral’'®, De manera similar los mexicas se acercaron a fines del siglo XIV a los
tepanecas.

Seria algo exagerado pensar en unos mexicas desconocedores del calendario al
momento de ser derrotadcs por una coalicidn de pueblos en 1299. Es més probable
pensar en ellos como individuos capaces computar el tiempo, aun cuando su inicio de
cuenta fuese disimil al de diferentes tradiciones como Ia texcocana o la culhua

. Ahora bien. Los cromnistas no menciomsa en gue mes pudicron acsecer los
acontecimientos de Tizaapan. A los sumo nos informan que fue en 1323 cuando se
provoct el fatal desenlace. Entonces ;Por qué los mexicas celebraban el desollamiento
de la princesa culhua en Ochpanizili? ;O acaso pudicron errar las fuentes que sefiatan la
inmolacion de Ahuentizin como la primera Toci?

Creo necesario discutir dos puntos para dar ona respuesta semsata. En primer
hugar s¢ debe definir que la conmemoracion de bechos importantes ka sido algo connin
en la memoria de la humanidad, muchos pucbios recoerdan los acontecimientos dignos

¢ D). Durén, op. cit., T. IL, p. 40-41.
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y valiosos de su pasado, inclusive los que poseen matices miticos. En segundo lugar. al
establecer ya las caracteristicas temporales del mes onceavo se observardn los factores
climéticos v laborales gestados que podrian o no complicar la salida de los mexicas de
Tizaapan.

Dicho acontecimiento, de los tantos remarcados en la historiografia mexica,
funge como un parte aguas. La influencia de esto marcd —y este es la parie medular de
mi hipstesis— no solo la vida de los mexicas, sino unc de los rituales del calendario
solar.

Para comprender esto plantearé un ejemplo. En México se celebra cada 16 de
septiembre un aniversaric més del inicio de la guerra de independencia. Entre la noche
del 15 de septiembre y la madrugada del 16, un sacerdote, parroco del pueblo de
Dolores {estado de Guanajuato), Miguel Hidalgo y Costilla arengé junto a un grupo de
militares a la poblacion para levantarse en armas contra el gobierno vimeinal, a la voz de
“viva la Yirgen de Guadalupe, muera el mal gobiemo, viva Femando V]I, mueran los
gachupines”™ el movimierto insurgemte comenzdé asi. Afic tras afic los mexicanos
conmemoramos tal evento, desde nifios se inculca guardar respeto ¥ se pide honrar la
memoria de los proceres de la insurgencia; cada 16 de septiembre aparece eamarcado en
el calendario civico nacional. En los primeros afios del México independiente se
conmemeraba con una cena o una verbena popular, més la recitacion de algunos poemas
patridticos o se daban discursos que exaltaban las hazafias de bos ikustres personajes de
la insurgencia. Durante el gobierno de Porfirio Diaz, se mandd a traer 1a campana con la
que ¢l insigne sacerdote tafid para congregar a las personas con quienes comenzaria su
lucha armada, ¥ desde 1910, los mexicanos comenzaron a festejar el aniversario del
grito de Dolores. Actuaimente of presidente repite el acto, ésic toca la campana ante la
algarabla de miles de connacionales reanidos en ef zcalo; y el grito cambib... shora se
dice “viva México, vivan los héroes qme nos dieron patria y ibertad, viva Hidalgo, viva
Morelos, viva Allende..” no obstante los mexicanos lo vociferan con mucho
entusiasmo. Lo promovido por Dfaz en los albores del siglo XX se ha expandido por
todo ¢l pafs y las embajadas; no falta comunidad, por pequefia y humilde que sca, que
no ko festeje. Inchuso, algunos pucblos tienden a darle su propio “sabor” al fesiejo... en
Tlaxcala, algunas localidades lo smenizan con bailables regiosales de otra indole,
pidicndo la perticipacitn de los aifios de las escuclas primaria y preescolar como
bailarines. Como s¢ puede notar, an evento histdrico, s¢ volvié un evento digno de ser
recordado y la celebracion vivié transformaciones importantes, y de Jos hechos gestados
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durante el grito de independencia los mexicanos varias veces no los cuestionan, es mis
los aceptan tal cual pues son “tradiciones”. Recuverdo que como profesor rural de
primaria (entre 1996 y 1999) la gente se sorprendia cuando les inforrnaba que el grito de
independencia no era como actualmente se realiza.

Algo similar entre los mexicas habia pasado. Betty Ann Brown®'’, en un articulo
seftald la celebracion de un evento que marco fuertemente a los tenochcas, el sacrificio
de la princesa culhua. En sus lineas brevemente hace relacion de lo que coomemoraban;
mas en mi perspectiva, consideré que esto tba ain mas alla.

Péginas arriba®'® remarqué que Ochpaniztli es un mes que corre en los dias 10 al
29 de septicmbre, y dentro de €l se manifestaba el equinoccic otodal. Sin embargo los
datos a destacar son: el momento climatolégico ¥ su vincutacion con las actividades
agricolas y las actividades religiosas.

En los dias de septiembre alin hay iluvias mas estd cercano el final periodo
pluvial de temposal. En esos dias ef campo esta siendo visilado por los campesinos para
quitar las hierbas que pueden ahogar al maiz y los demas cultivos, entonces el deshierbe
se realiza ocasionalmente; para esos dias no se requiere mucha atencion a los cultivos.
El Cédice Telleriano-Remensis'”® afimd que la limpieza de caminos era un acto del
mes; Duran®” agrego la de acequias y Boturini™' mencion6 lo mismo pero agregt la
promocién de nuevos militares. Tal vez, los culhuaque también los pudieron haber
ocupado para este tipo de actividades, por lo que la mano de obra proporcionada pudo
ser prestada en este mes. Cuando los mexicas se consolidaron en el Lago de Texcoco,
siguieron estt mismo modelo, exigiendo a sus tributarios servicios para obras
piblicas™.

Nigel Davies™™ cree que los pucblos mesoamericanos no  utilizaban
guariciones; entonces la vigilancia de las naciones sometidas tal vez no era ¢xcesiva o
permancnte, por tarto, no pudieron los habitantes de Culhuacan vigilar los movimientos
de los dirigidos por Temoch. Los culhuaque tampoco no desamollaron un sistema
punitivo a 1a manera de la Triple Alianza para someter Las rebeliones, por lo mismo, tras
haber dejado a los mexicas, no los volviecron a doblegar. Ante la carencia de

M7 B A, Brown, op. cit,, pp. 195-207.

3 pid swpra., apartado 4.4 de esic escrito,

3% Cidice Telleriano-Remexsis, folio 3 1.

¥ D). Dario, op. cit, T 1, p. 276,

B! 1, Botoriné, Histaria_., op. cit, p. #-47.

2 p_ Cerresco, “La sociedad...”, op. cit., p. 227.
0 M. Davies, £J imperio..., op. cit, pp. 207-211.
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guarniciontes vigilantes y por las sencillas actividades agricolas, kos mexicas tvieron
mas o menos libertad para planear su salida; a reserva de que los de Cuthuacan no los
emplearan en tareas comunitarias, y presumiblemente consideraron que la fiesta de
Ochpaniztli era la més 6ptima.

&Por qué debia ser en Ochpaniztli? A nivel de rilos hemos detectado que existid
una forma distinta de celebrar el “barrido de caminos”™ a la de kos mexicas. ;Pudo ser la
mas antigua? Presumiblemente pudo ser, pues Tlaxcala al no quedar bajo dominic
tenochca pudo preservar la antigua tradicion que los sitios circunvecinos a Tenochtitlan
no del todo consiguieron. La tradicién antigua o culhua manejaba la inmciacion de dos
mujeres a los dioses de la fertilidad y del agua con el fin de alcanzar buenas cosechas.
Los mexicas retomaron el culto a Toci —el cual posiblemente estuvo inmerso en la
celebracién pero con un papel minoritario o simplemente este no habia existido antes—
por ser la Madre de los dioses, de esta manera promovieron el nacimiento de
Huiizilopochtli de una diosa tolteca antigua v por otra al tomar como victima para la
inmolacion a la hija de Achitometl provocaron la ira del tlatoani.

Para ur dios renacer no es impoesible, incluso, este dios venia renaciendo varias
veces, asi lo informa la Historia de los mexicanos por sus pinturas’, ya antes lo habia
realizado, y uno de esos macimientos milagrosos se presentd en Coatépec (evento
conmemerado en la fiesta de Panquetzaliztli}; en donde las circunstancias eran las
propicias ¥ los dinigentes elaboraron un discurso para exponerlo. Este era un nuevo
renacer, y realizarko en Ochpaniztli era extraordinario, en esta fecha el maiz entraba en
vias de dejar de ser tiemo, ¥ convertirse en maduro, la ticrra era madre del alimento mas
venerado en Mesoamérica, ¥y no era contradictorio que naciera una vez més el sol de la
tierra, como sucedié en Coatépec cuando Huitzilopochtli emergié de las entrafias de
Coatlicue, triunfante. Entonoes, si Colibri Zurdo ya “venia naciendo”, las circunstancias
dcﬁzmpunmhidbmsydmcsﬁwémommtopmciso.

Por un comentario de Ia Dra. Silvia Limén Olvera me hizo reflexionar b
siguiente, si Ochpaniztli anuncia el fin del xopan e inicio del tonalco, ¢l fin de las
arduas labores agricolas y en principio de las actividades bélicas, entonces,
probablemente este nuevo nacimiento de Huitzilopochtli notifica, como se verd més
adelante, el rechdamicnto y la preparacion de los guerreros hacia las xochivdot! o a las
guetras de conquista, pues en k1 onceava veintena también se recogia el tributo.

™ Historia de los mexicames_, ap. cit,, p. 43.
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Una vez gestado el ritual, §a guerra se desatd, en parte por las horrendas
ejecuciones. Imagino a Achitomet] encolerizado por ver a su hija muerta, ;Qué padre no
estaria enfurecido por ver a los asesinos de uno de sus hijos? La cdlera le impediria ver
las ventajas econdmicas que su pueblo sacaba de bos protegidos de Huitzilopochtli y por
lo mismo decreto ka persecucion. Los insurgentes nahuas ya lo habian preparado, sus
pobladores tenfan listo todo para huir y a la par sus hombres mantuvieron ocultas sus
armas. Los ritos se hicieron en un mes adecuado, en Ochpaniztl, donde el
desollamiento de una diosa madre era realizado y por que aiin no era época de cosecha,
periodo en el cual posiblemente no estaban tan ocupados, pues si hubiera sucedido
durante la cosecha o siembra, los culbuoas establecerian mayor coatrol.

No obstante no les fue del todo bien. El escapar con mujeres, ancianos y nifios
mas pertenencias no fue ficil, por ese los culhuas pudieron ocastonarles serias bajas,
aunque el plan les alcanzd para escapar de Tizaapan. Eso era el riesgo ¥ los mexitin lo
asumieron.

El nacimiento de Ochpaniztli no choca con el de Panquetzalizili, ambos se
encuentran defntro de la etapa masculina del afto, cuando se hace ka guerra, uno abre tal
periodo, el segundo es ¢l momento climax; uno celebra los succsos de Tizaapan, el

seguando lo acontecido en Coatépec.

4.6.2 Caracteristicas det Ochpanizili mexica.

En lineas atras describia sobre Ia existencia de una celebracitn del onceavo mes
cuyo rasgo principal presentaba que al menos dos diosas —divinidades madres— eran
adoradas en esa veintena Los mexicas, eso mtento probar en esta tesis, dieron un sabor
muy propic a las festividades de este mes con un hecho histtrico, la salida de Tizaapan.

G. 5. Kirk maiftesté que los mitos no forzosamenie deben generar Ia
elaboracion de un rito™, pues si eso faese as! mochos relatos dejartan de fungir o de ser
considerados como tales; y por lo mismo, un rito puede nacer sin la sombra de alguna
narracion mitica. Este mismo investigador considerd al mito como berramienta politica
y tener modificaciones por cuestiones politicas™. Sus argumentos son muy validos,
entonces no se plantea afimnar que por medio de los sucesos de Tizaapan se hayan
creado todos los rituales de Ochpaniztli, poes ya de antafio existié una maguinaria bien
articulada la cual la adaptaron los dewdos de Huitzilopochtli y con el tiempo la

15 G_8. Kirk, op. cit,, p. 25.
m!ﬂpﬁ.&ﬂ&&uum@ﬂﬂaﬁmﬁo&mmwmm
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modificaron segin sus necesidades. Empero, si considero que la presencia de Toci le
dio un vuelco importante cuya notoriedad no fue captada por los espafioles.

En este punto manifestaré bos rasgoes estimados como cruciakes para establecer
esta categoria. Ya antes hice mencion del elemento principal: Toci Entonces, éste se
compiementara con los siguientes puntos.

Coatlan, Atempan y Tocititlam, los lugares de la diosa barredora.

Tenemos al parecer dos templos dedicados a Yoacthuatl, el primero era el de
Coatlan era el sitio donde fenecia la ixiptia de Toci y se encontraba en el recinto sagrado
de Tenochtitlan®”’; el segundo era Atempan’>", sitio en donde se guarecia la imagen
humana de la divinidad una vez dejada la mascara de Cintéotl en la frontera.

Las fuentes informan que esos templos no fueren los Gnicos consagrados a Teteo
Innan. E| Codice Magliabechiano describe la existencia de templos en los caminos™.
En las afueras de la ciudad se encontraban varios sitios denominados Tocititlan,
compuesio por dos construcciones muy importantes, el Cihuateocalli “Templo para
mujeres” ¥ una estructura de madera:

Frontero de esta ermita estaban custro maderns hincades, puestos en cuadra, que cada
uno tenfa mis de veinticinco brazas de alior, ¥ de grueso, gue dos hombres no Jos podfan
bien abrazar. En la cumbre de estos cuatro palos estaba hecho un andamsio, y sobre o
andamio, un bohfo de paja con que estaba cubierto. De o que servia diremos adelante. A
este |ugar llamaben Tocifition: boy en dia ke liaman asi, que quicre decir “Jonto at lugar
de la diosa Toci™.

En esta ermita [Cihuateocalli] dicen los que vieron por cosa sefialada, que se aposentt el
Margues del Valle ¥ junto a ella asentd su real, cuando después de haber mmido la noche
queriendo salir sin ser scntido, habiendo llovido anees un pran sguscere, habiendo
apagado ks lumbres que las centinelas tenian [...] en llegando a nuestra Sefvora de kos
Remedios [...['"

Por la descripcidn, se intuye estuvo en la actual calzada México-Tacuba, pues

esic camino permitia uma ripido acceso a la iglesia colonial de los Remedios
{construccién ubicada ea Naucalpan, estado de México). Este Tocitiflaa no es ¢f énico,
el mismo cronista narra &l encuentro de Motecuzoma I con Cortés en otro Tocititlan,
cuando el capitén hispano entraba por la calzada de Itztapalspa en 1519

Alvarado Tezozdmoc menciond que tras una discusion com los sefiores y
gucrreros de Tlatelolco por su raquitico resultado en una guerra contra Tlaxcala,

7' B, de Sahagim Hiwaria_.., op. cit, L. [, p. 163.
52 rhid, L. 1, p- 134.

B Cédice Maglichechiano, tan. 38,

D, Durén, op. cit, TL pp. 143-144,

T bid | T 1L, pp. S40-541.
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Motecuzoma H ordend la destruccion del andamio de Tocititlan para arengar a los
mexicas a una puerra, culpando a otros pueblos del sacrilegio:

Y Monteguma oiro diz mandd que <en> la parte que llaman Toogi fuesen a quitar un
tabladillo de madera que engima dél estaua, que cra el rrenombre de Togititlam, que era
sefial que Jos caminamtes caminauan, por tener fumbre eogmma Y como fue quitado,
quedé <en> linichlas y asi dexado el tablado abaxo del cuezili, que es agora en ci
albarrada de Santisieuan, antes de llegar a Acachinango. E por la mafiana que amanegio
dixéronle como no abia memoria ya de tablado, que no abia otre cosa sine geniza. E
mand6 que fuesen a ver doze prengipales quién abia escondico 2 quemado el togicuahuitl,
baziendo grande pesquisa los prengipales.

Esta alusién muestra el andamio descrito por Durdn y por fin sabemos su
rombre: Tocicuahuitl “estructura de madera de Toci™ o “arbol de Toci”, el cual fungié
como faro y sefial de Jos caminantes —v a los pochtecas, posiblemente- en la noche, por
tanto su ubicacidon también estuvo afuera de la gran urbe. Por los datos dados por
Tezozdémoc se intuye la ereccion de este sitio entre los limites de Tenochtitlan y
Tlatetolco.

Por dltimo el descubrimiento reportado por Gonzalez Rul entre tas calles de
Izazaga y Pino Sudrez en la Ciudad de México™ establece un Tocititlan mas, el hugar
donde fie encontrado es un sitio donde la capital tenochca y la calzada de Tlalpan se
interseccionaban.

Entonces Tocititlan estaba constituidoc por una “ermita” denominada
Cihuateocalli y wn Tocicuahuitl. Por ko menos se han ubicado cuatro Tocititlan, uvna en
la salida a Tlatebokco, otro en la calzada México-Tacuba, uno mas en lz calzada de
Htztapalapa y el (timo entre las actuales calies de Pino Sudrez ¢ José Maria Izazaga. La
referencia det Magliabechiano ha quedado més clara, si existieron varios templos de la
diosa; cercanos a los caminos, a su vez, esto expresa el por qué ella es la de la escoba, 1a
barredora, pues como se apuntd en el indice 3.7, Toci entre otras funciones, fue también
la que limpia los caminos y cuida de éstos ¥ a sus tramseanies.

En Tocititten sc practicaban tres rituales mary importastes: El sacrificio del
brasero fue uno de cllos, esta es una inmolacion donde seres bomanos eran arrojados a
un gran brasero mcandescente; recoerda la historia samada por fray Bemardino de
Sahagim sobre la creacion del quinto sof**; el mito refiere pucs, ¢l momento que los
dioses Nanshestzin y Teccuzistfcatl se aventaron al brasero de Teotihuacan, y quienes
después emergicron como sol y luns. El otro ritual fue el flechamiento, ¢l cual pado
tener significado similar al cjecutado en los rituales de Chicomecdat], permitir cl

mHMTmaﬁandmeﬂ.&@ddmﬂaﬂn
73 F. Gonzdlez Rul, ap. cit., 67-69.

34 B. de Sahagin, Histeria..., op. cit, L VI, pp. 431-434,
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sangrado de los infelices para que estos simbolicen ia fertilidad a través de su sangre
que rociard la terra. Por diltimo, el despedazamiento rituai también acontecid, el cual
consistia en subir a vanios cautivos al Tocicuahuttl, estaban atados, una vez arriba, un
sacerdote los arrojaba al vacio, quedando sumamente lastimados, no obstante con eso,

después les eran extirpados sus corazones.

Ceatéotl y Huitzilopocktli, convergencias y divergencias:

Centéotl es una deidad del maiz seco, hecho mazorca. Las razones agricolas lo
exponen como ¢l dios anunciante de la cosecha, pues él es la personificacion de la
maduracion de las mazorcas, asf pues, los campesinos se alistaban para la pizca. Y nace
de su madre, la terra, quien es Toci.

Resulta significativamente importante que durante los rituales mencionados por
Sahagin, Toci se haya convertido en la madre de Cintéotl (dios del maiz). Sin embargo
la Histoyre du Mechigue indica que esie dios tuvo como madre a Xochipiili.
Probablemente sea una deformaciktn de Xochiquetzal ; Transposicion de niimenes? Sien
verdad fuese Xochipilli, entonces estariamos frente a un dios androgine®™>, como lo es
Tlaltecuhtli o Tlaltéotl™, éste ltimo es la Tierra, y Toci también simboliza la tierra,
pero ya se ha considerado que Nuestra Abuela no es deidad andrégina. La iimica
narracién mitica no puede dar mejores indicios para swponer si Xochipilli o
Xochiquetzal es suplamtada por Toci 0 viceversa, o si hablamos de una mezcla de
atributos entre las dos deidades; pero la investidura de la deidad de }a tierra manifiesta
la fecundidad. El mito no forzosamente debe explicar los ritos; la presencia de dos
dcidadmmxcumﬁknﬁmcionsidaﬁcasdmvidaﬂmh—n]mmdebaexpliqme
por esta via. Respecto a su lugar de origen, la cuestion no se hace mds sencilla: Toci es
culhua. Si se atiene bRo a la meacién de la Histoyre dis Mechigue, entoaces se presenta
a un Xochipilli dificil de definir so lugar de origen, éste numen fue adorado en
Thimanalco™ —entre los chalcas—, en Tenochtitlan y en la 2ona de Pucbla-Tlaxcala.
Ahora bien, si en lugar de Xochipilli es Xochiquetzal, quien s es diosa madre, implica
pensar en un numen reverenciado en Tlaxcala y Tenochtitlan. Por eso, y debido que ese
no es ¢l punto de atencién de esta tesis, por €] momento tampoco este rubro no es una

lﬁh!ﬁm&m,p]lo,@:quSthm&dnqmdgm
investigadores lo inkerpretsa como hombre como D. Ségota, vid “El pamtedm mexica”, p. 36.

2 M. Graulich, “Los dioses del Aliplano central™, p. 33; E. Matos Mociczuma, “Tlaliecutsi™, pp. 15-23.
7 . Dinz, “Xochipifli. Priacipe de ks flares”, p. 52,
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altenativa para comprender aim mas a estas divinidades. Crec pues los mexicas
suplantaron a Xochipilli o Xochiquetzal como madre del mafz por bo siguiente:

No es facil de dilucidar. Centéotl, divinidad también adorada en Culhuacan™®,
Es otra de las deidades andriginas del mundo mescamericano y fue considerado uma
divinidad femenina del maiz*”, e incluso Clavijero lo menciona como diosa de la tierra
y Vetancurt lo sefiala como Xilonen. No he encontrado en algiin texto la pareja de la
diosa Xilonen, pues en el México precolombino se ha visto en parejas a las deidades,
esto sigue invitando a pensarlo como androgino, con la capacidad de temer ambos
aspectos de la sexualidad humana.

Centéotl surge como un dios androgino, con rostro masculino y femenino, que
simboliza el maiz maduro, seco™, también llamado “cinte” por los campesinos mds
grandes dec Tlaxcala —castellanizacion del cintli o centli- v Centéotl es el “dios del maiz
seco”.

Empere. si son diosas madres {Toci y Xochipilli-Xochiquetzal), unc de sus
mayores actos era parir al maiz, maiz maduro, seco. Salvo la mencion de Vetancurt, no
hay informes de un Centéotl dios del maiz tiemo comn lo es Xilonen. Entonces, el mes
de Ochpaniztli festeja la llegada del maiz de mazorca, y no su cosecha, pues los
mesoamericanos esperaban la culminacion de la madurez Los campesinos, si
habldsemos de un afio en el cual la temporada de [luvias seria regular, si sembraran en el
mes de abril o mayo, para septicmbre estarian recogiendo los iltimos elotes tiernos pero
¥a se¢ estaria en visperas de la cosecha, cuando el elote se esta transformando en
mazorca; y para octubre el mafz ya estd seco. Cuando se esti generando dicha
transformacién, kos mexicas ovacionaban tal proceso en Ochpaniztli, para ellos fue més
importante la cosccha del maiz maduro, aunque seguraments no desdefiaron las
bondades del matz tiemo. Los campesinos de ia commnidad de San Dicgo Metepec (me
informé personalmente mi abuclo Cruz Méndicts Garcia), comienzan a sembrar en
mayo, cuando las luvias son més regulares, y en octubre ya hacen presentes las
mazorcas y los agricultores estin en visperas de cosechar, mi abaclo también llama a
ese mafz seco “cinte”.

Por tanto la presencia de dos dioses (Cintéotl y Xilonen-Chicomectatl) que se
coavicricn de mafz tiemo a mafz maduro en un lapso como es entre septiembre v

mﬁ“m&hm_qtd,p.ﬂ.
”’(}.J&TM@&.,TJ,F.IT;A.&VMQ cit, T% F. J. Clavijero, op. cit, p. 154.
mA.chu]im, Vocabwlario..., op. cit, p. 18; C. Barros, M. Buenrostro, “El maiz, anestro sustenio™, p.
7.
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octubre habla de rasgos eminentemente agricolas, bos cuales si subsana Tlalli lyolio, ¥
tal vez Xochiquetzal (a reserva de un estidio mucho mas profundo), pero no Xochipilli,
dios de las flores y la primavera.

¢ Y acaso Huitzilopochtli no se hizo adoptar como hijo de Teci? Siendo Nuestra
Abuela la Madre de los dioses, no sonaria extrafio que ambos fuesen considerados sus
htjos. Mas et simbolismo de la diosa madre terrestre bien puede abrazar a kos dos sin
problema alguno. Para Cintéotl la deidad se convierte en el terreno fecundo en donde lo
parira para que €ste emerja iriunfante y siempre deseado por los hombres, ella lo ve
crecer ¥y transformarse en mazorca. Por eso sugiero, porta una mascara de la piel de la
inmolada, la ixiptla de Toci; el usar la mascara —el metzxaydcati- hace notoria la
consolidacion de la maduracién del maiz pues muda un rostro por oo, ¢s decir, anuncia
su transformacion de maiz tiemo a maduro.

Para Huitzitopochili, elia serfa también la tierra cuvo vientre daa luz al sol v a
quién al anochecer volverd a recibir en su seno, como lo fue Coatlicue.

Creo, pues, el Ochpaniztli mexica no separt el culto al maiz versus al del sol.
Mas no quiero decir que Centéotl y Huitzilopochtli sean un mismo dios.
Presumiblemente, dieron a las dos deidades el tugar merecido; primero celebraron la
llegada de la mazorca y de ls pizca, ya mo con la figura de Chicomecdatl como eje
rector, sine con un dios cuthua maicero. Ademds celebraban a la deidad en cuyo mes no
solo invistié a su numen tutelar de toftequidad, sino se convirtié en la més principal.
Entonces, aparecié una diada masculina cuya madre era comin.

Silencio y e baile del Nemsatiaxo.

Parece ser esto un acto penitencial, preparatorio para la gran fiesta, el motismo
lo considero vinculado a la pintera negra de beic de Toci. Sipuicado a Patrice
Giasson™!, Ia presencia de usa boca aegra en algunos dioses s porgue comen suciedad,
por o tanio no hay limpicza alrededor de clla; tal vez al cerrar la boca cvitan “comer o

El bailable (figuras 1, 2 y 3), nematlaxe, se puede traducir como “echar las
manosamhdoyaou'o”,mejuuadoconmianbmsdelsacadociocmcqns
reticulades seglin se aprecia ca algunos cédices, lievan florcs de cempoatzichit, v Jo

! P. Giasson, “Tlazottéotl, deidad del sbono: wma propuesta™, pp. 153-156.
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hacian ordenados en cuatro filas, bajando y subiendo las manos ponadoras de 10s ramos.
Sigue el silencio presente durante ese baile.

La conclusién del periodo de silencio, segin mis fechas hipotéticas de
Ochpariztli (i0-29 de septiembre), coincide exactamente con la aparicion del
equinoccio de otofio, jacaso ¢l fendmeno astronémico seria el indicador? Significativo
es esto asi como ko expresado en ¢l ayuno de 1a tradicién cuthua, mientras en la primera
posiblemente abre un periodo penitencial, en la tradicion mexica o cierra.

Escaramuzas.

Parteras y médicas —protegidas de Toci- realizan batallas fingidas con guerreros
jc'wencs.Noesehhboevmmmdmuhemsdospamialidadesscmﬁmtamrecuérdcse
que los sokdados anhelaban ciertas partes de una mujer fenecida en parto, pues lo
consideraban un gran amuleto. Las escaramuzas asumian un lado lidico, pues éstas
también tenian la intencion de entretener a la ixiptia de Teteo [nnan. Por otra parte. los
principales atribitos de Toci estdn manifestados entre los dos bandos, es decir, bo
femenino, la medicina, el parto; frente a lo masculino, lo guerrero. En Teteo Innan esta
una sintesis de Iomasadiuoybfemmim,ylairﬁoﬂalocxpmémwvesﬁmmta.

Ummmmuyhmmtcmam&dobsparﬁcipanmllcvm&obasde
zamte,cnsmgulshs,Tocipersigucadgums,a]pamcerel&domhﬁaﬁenﬁeal
mpbdeHuhzimehlLdmdermlimtamammhdmﬁcemctdialosbmmsa
manera de formar una cruz” .

Otra escaramuza fue la pelea realizada en uno de los Tocititlan, un objeto
cmnpmﬁopornnmiahsvegctaksmomﬂlasydgcﬂbnumdoahabaquem
pmﬁoendcaxdpmdeltunplochuiizﬂopochﬂi; varios guerreros competfan pos
gnmmpad:mdﬂahﬂncp;@imcsbwnsguhpa@masapuwgﬁdoqu
Toci, hasta que la ixiptla sc quitaba la piel en Tocititian™*.

Porﬁ]ﬁmo,hsmrmmsenheh\msygamemsm}mpudicmnsa
rcimerp'dachsendsigioXVcomoumﬁxmchdcsmmrhconqujsudehHmma

ammosdelEthobymm.

2 D. Durin, op. it TL p. 147.
350 de Sahagin, Hisieria_, op. cit, L. 11, p. 135-136.
34 p. Rinote Huarota, ap. cil., p. 147,
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Actividades econdmicamente femeninas.

La mujer elegida oscilaba su edad entre los 40 y los 45 aflos, significando
madurez y conocimiento; ella era puesta a tejer, denotando su valia como miembro
productivo dentro de la sociedad. Las jovencitas para casarse debian saber tejer para asi
colaborar con 1a economia del hogar*’. Asi pues, Toci va a vender articutos tejidos por
ella al rignquiz, reafirmando la participacion de la mujer en la vida cotidiana. Tejer es en
cierta forma de distraccién ;Por qué? Ella nunca debia darse cuenta que seria inmolada:
eso seria perjudicial, por tanto era entretenida y observaria las escaramuzas. Ochpaniztli
era una fiesta especial para el tiempo de secas y si la diosa llora atraeria a las lluvias,
acto no positivo para las proximidades de ta cosecha™®. Quienes la atendian wvieron la
mision de distraeria, ademéds portaban algunos recipientes con yiet!, tabaco; no se dice si
lo fumarai, pero me imagino que si, y procuraban darle ciertas dosis mayores a la
representante de Toct para que se enajenara ¥ no sospechara en nada su destino fatal.
Pues el yiedd, informa el médico José Luis Diaz™"’, es depresivo, nubla la conciencia e

incluso entorpece.

Matrimonaio.

A la ixiptla se le hace creer que contraerd nupcias con un sefior importante.
Susan Gillespie™** estableci6 la existencia de un incesto con rasgos especiales entre los
miembros de los linajes reales; en su explicacion determina que tal no es en si un
incesto fisico, sino simbdlico, en varios casos la hermana pasa a ocupar el lugar de la
reina y por bo mismo se convierte en I madre del rey —su hermanc— quien a la vez es su
esposa para seguir con la descendencia y establecer plena pureza cn la estirpe. ;Pero
acaso Nuestra Abuels tiene su pareja? Sin duda algena, mas este pumo era el momento
donde la sociedad mexica recordaba el macimicato de Huitzilopochiti bajo el seno de su
madre culhoa. Toci va al templo de su hijo Huitzilopochtli; se va a casar con €], Teteo
Innan pasaba a ser Ia hermana y sc cometia el incesto simbélico.

La ixiptia era snanada por fas parteras y médicas, y le dectan: “Hija, no os
entristezcals, que esta noche ha de dormir con vos el rey, alkegraos™* Como novia lista

5 N. Quezade, ap. cit., pp. 39-40.

* 1 Long-Solis, “Las cfreadss....”, op. cit., p. 230.

347 1. L. Déaz, “Las plantss mégicas y la concicacia visionaris™, p. 25.
% S Gillespic, op. cit., p. 101.

% B. de Sshagim, Hisfarla_. op. cit, L. 1L, p. 132,
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para la boda, la personificacién de Toci era llevada al templo de Coatlan, la cargaba un
mancebo fuerte sobre sus espaldas.

Lorenzo Boturini** guardé una interesante variante. Un grupo de seis mujeres
{interpretadas por el italiano como prostitutas), localizadas por algunos sacerdotes, eran
exhortadas por uno de elios para que dejasen la vida “desvergonzada”, uhteriormente se
les comunicaba que una de ellas podria convertirse en la esposa de un gran sefior. Tal
“promesa” resultaba muy alentadora; asi, montadas cada una sobre un mancebo, salian
hacia el templo, la tiltima en lkegar iba a ser la esposa, sin embargo su premio era la
consumacion de este matrimonio divino: la decapitacion.

Decapitacita.

Comos se vio en el apartado de las caracteristicas de la tradicién culhua, la
decapitacion fue un sacrificio humano antiguo aplicado a las diosas de ia fertilidad, su
sangre nutria a la tierra En esie caso, en México-Tenochtitlan sacrificaban a dos
mujzres. ChicomectGat] caia en el templo de Cinteopan, pero al parecer la inmolacion
quedd a la deriva, pues miltiples cronicas dejan de mencionarla. Nuestra Abuela, no
obstante, se quedaba con el protagonismo y se da la impresion de que ella seria la anica
inmolada en el templo de Coatlan.

En el momento de llevar a la iriptla sobre la espalda del joven fomido, tos
sacerdotes estaban listos para degollarla, el mancebo subia at templo con la victima a
cueslas, se agachaba unaz vez en la cima, inclinaba lo mejor que podia su cabeza
mientras el sacerdote sacrificador ke propinaba a la ixiprla un certero goipe en el cuello,
la sangre de la mujer ahora rociaba la espakda del varén. La decapitacion parece fungir
no solo la nutricién de la tierra, si como ef inicio de la consumacion del matrimonio; su
penetracion del miembro viril en la vagina virginal, mas el coito apenas ha comenzado.

Desollamiests

También se¢ manifestd en pdginas anteriores la historicidad de este acto y entre
los mexicas y tlaxcaktecas también fue desarrollado. Los primeros en esta fiesta y en
Tlacaxipchualiztli; los segundos también en el onceavo mes y en una celebracion
denominsda Excuinan

3% 1. Boturini, Historig..., op. cit., p. 134.
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Recordando lo manifestado por Christian Duverger sobre un fuerte vinculo entre
despellejamiento y copula, el hombre cuya mision determinada por bos sacerdotes ha
silo portar la piel de la inmolada, se ha convertido en el varon que completd el coito
iniciado en la decapitacion; recordando la unin de Tizaapan, cuando un mexica,
presumiblemente un sacerdote joven consagrado a Huitzilopochtli, penetrd ritualmente a
uma culhua —noble cuya figura personificaba a la deidad— para dar el segundo natalicio
de Colibri Zurdo.

Pues asi lo habia expresado el numen tutelar:

Oido poc sus ayos y sacerdmdes loqudioslﬁnw.da}::a,_nhdoavisod:dloatocbel
comiin, fomaron la moca princesa de Colhuacan y sefora heredera de agquel reino, ¥
métanla y sacrificania a su dios, ¥ desuéllanla y visten a un peiacipal, segim la voluntad de
w%yimmmmdm&&]hmymﬁmbmhm&k

su hija y saerificio como a diosa. pues s dios fa habia tomadp por madre § esposa.

Y esta es la que los mexicanos desde entonces adoraron por madre de los dioses, de quien

se hace memoria en of Libro de la Relacion de los Sacrificios. Hamada Toci, que quiere

decir “madrc o abuela™ ™™

Asi pues era madre. hermana ¥y esposa, confirmando lo antes expresado por

Gillespie sobre el incesto simbolico. Con tal acto, reitero. los mexicanos antiguos
confirmaban el natalicio de su dios de una deidad de origen lolieca.

Con la piel porfada el robusto sacerdote, Toci remace como tierma, reitero las
palabras de Johansson “La muerte juiciosamente infligida se volvi6 en este coniexlo el

principio regenerador por excelencia”.

Sacrificio de extraccién de corazones.

Segiin varias fuentes, ¢l motive de la salida de Tizaapan fue el sacrificio de
cuatro prisioneros xochimilcas, presos durante la guerra culhua-xochimilca. Tal acto
WmmmeimmemrpﬁodmamwMy
&spmcbadeqxbsduswmawhnhﬁosscmhrmsinpubhmdgmo.wéul
resto de prisioneros pasaban a ser inmolados por sacerdotes.

Tribatacién ¥ recintamiento militar.

Algunos investigadores’™ han declarado con justa razon que los meses de
ThmxipehuﬂiﬁllE@unliﬂiLOchmniﬂlinmmﬁnﬁmbsm
cuando el Excan Timoloyan recogia los tributos; liegando, principalmente a la capital de
los mexicas hermosos adomnos, plumas y trajes, rodelas, joyas, entre oiros objetos. En

3L D). Dorkn, op cit, T2, pp. 41-42 Las lefres en corsivas son mias.
L o P. Carrasco, “Las fiestes. ..”, op. cit., p. 56; C. Vega Sesa, “Tributacion y festivales: Codice Azoye
2 y Humboldt Fragesendo 17, pp. 156-157.
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mi opinidn, el que en esos meses llegue el tributo no es nada raro. Tlacaxipehualiztli
festejaba las hazafias mexicas y la recaudacion de objetos y prisioneros en la Huaxteca y
en zonas otomies; €l Panquetzaliztli celebraba el nacimiento de Huitzikopochtli en
Coatépec; he de confesar que desconozco datos para el punto referente a Etzalcualiztli.
Mas reitero, el tributo en Ochpaniztli venia a engrandecer una fiesta tan importante para
los tenochcas.

Las fuentes, principalmente Sahagir y €] Atdas de Durdn, proporcionan datos de
como era la reparticidn de elementos militares, todos originados por la recokeccion del
tributo.

Existen dos imdgenes de guerreros inmiscuidos en la fiesta del onceavo mes. Se
les congregd como forma representativa I1l. Todas provienen del Atlas de Durdn. La
primera es la del capituto XIV (fig. 6). Si se observa al guerrero del lado derecho, aquel
en cuya espalda surge un emblema en forma de S y “rematada con un talpiloni o
manoie de plumas de quetzai™",
provincia de Coaixtlahuacan’™ (Qaxaca) nombrado fozcololli “lo torcido de plumas
amarillas™; dicho militar combaie con una lanza vy frente a €l esta otro guerrero con traje

se semeja al traje enviade como tributo por la

anaranjade, con macana y escudo, pero en su cabello se nota que posee un mechdn
amarrado llamado tequifa, denotando haber sido captor de cuando menos custro
individuos, perc sin ostentar traje de categoria alguna. El tozcololli era una indumentaria
tnica, ninguna provincia salvo la antes dicha tributaba tal ropaje, por su exclusividad
invita a suponer que {a portaba algin alto miembro de la jerarquia tenochca, e incluso el
Huey Tidoani.

La segumta imagen es la del capitulo XV {figura 5); el guerrero de la izquierda
leva un traje muy similar al también tribatado por la provincia de Coaixtlahuacan,
_sunque también seria posible que viniera de ks provincia de Tockpan' (Veracruz),
posce un bello tocado, y dentro del escudo sc vbican tres figuritas en forma de U
blancas y debajo unas franjas azukes y amarrillas —la rodels se llama gquetzalcuexyo
chimalli— al observar esto creo es el traje llamado quetzalpatzactli “lo aplastado con
pluma rica”. Del otro lado estaba un individuo con camisa blanca y un mdxtlatl, pero
utiliza el mismo escudo representado para la diosa Teteo Innan,

Sahagiin confirma este gran boato:

¥3 1, M. Mohar Betancourt, “Trajes de....”, ap. it p. 65.
3 Maricwla de tribwtos, lhm. 23,
5 bid., tm. 30.
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El sefior poniase en su irono en las casa reales; tenia por estrado un cuero de &guila con
sus plumas, y por espakdar de la silla un cuero de tigre; estaba ordenada loda la genle de
guerma, delante kos capilanes ¥ valienies hombres, en medio los soldados viejos y al cabo
los bisofios, [...] iban todos delante del sefior asi ordenados y pasaban como kaciendo
alarde de €, baciéndole gran reverencia o escatamiento, y & tenia cerca de si muchas
rodelas y espadas y plumajes, que son aderezos de la guerrz, y manias ¥ maxthes, ¥ como
iban pasando a cada uno Je mandaba dar aquellas armas y plumajes.

A los mas principales ¥ scifalados 1o mejor ¥ mas rico, ¥ asi mismo de las manmtas ¥
maxties, ¥ cada uno en tomando lo que le habian dado ibase aparte y aderesibase con
ello.

A los de en medbo daban 1o menas rico ¥ a los de atras bo que quedaba [ ... ]

Acabando esto, ya eslaban haciendo areito en e patio de la dicsa Toci, ¥ lvego todos Jos
que habian tomados las armas ibanse al areito {...F™

Al ver aunque sea una pequefia muestra de los trajes brindados en Ochpaniztli,

se puede formar una sencilla pero hermosa idea de 1a magnificencia de Ia festividad vy de
ia opulencia de los tributos. Todavia via me ilama la atencion que un traje como el
tozcoloili sea entregado en este mes siendo una indumentaria poco comim. Este es el
acto castrense. Los sefores de Tenochtitlan brindaban insignias segin el rango a los
soldados v sus logros®™’.

Sahagin también informd que jovenes jamas idos a la guerra, eran reclutados
para engrosar el ejército, se les investia con armas y trajes, mientras sus madres y
conocidas |loraban pues la pesibilidad de no verlos era muy tactible; pues en este mes
se preparaba todo lo necesario para las guemras floridas y se capturaban hombres para
ser inmolados, y aquellos jovenes podian se captores, muertos en combate o
sacrificados en tierras enemigas. Ochpaniztli es la preparacién de los soldados de élite
para la xochiydotl. Tal vez gente macehualtin en este momento también era reclutada;
sin embargo, a la hora de la reparticién de objetos suntuoscs no se hace mencion alguna
scbre miembros de este sector de la poblacion, segin Sahagiin esto era sblo para “gente
de guerra”. Los militares plebeyos, para poder ascender a la categoria cumdipipiltin o
nobles #guila, debfsn tomar a cuatro prisioneros de guerra, y no cuakjuicra podia ser
camtivado, debian ser hombres de la zoma Thaxcala-Puebls™. Por tanto, tal vez los
guerreros macehualtin po eran convidados en las fiestas, pero si participaban en las
guerras floridas, y si capturaban a cuatro varones, entonces ya se les permitia su
presencia en la reparticion de articulos.

En si. El Ochpaniztli mexica manifiesta un rostro mocho més marcado de
actividad militar versus el Qchpaniztli culhua: En ese mes los dirigidos por Tenoch
salieron de Tizaapan, Toci sc transformd en Yaocthuatl, se sacrificaban prisioneros, se

% B. de Sshagim, Historia., op. cit, L. T, pp. 134-135.
7 J_ Broda, “Ciclos de...”, op. cit., p. 0.
32 R. Hassig, “El sacrificio y las gearss floridas™, p. 51.
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reclutaban nuevos prospectos, se preparaban para las guemra floridas o de conquista, ¥,
por otro lado Motecuzoma 11 le imprimi6 ofra faceta més, cuando celebrt 1z captura de
varios tlaxcaltecas, Jos cuales fueron inmolados®®. La fiesta femenina se asia de
elementos masculinos.

La mascara de Centéotl.

Este es un acto inédito en los Ochpaniztli revisados por su servidor. No se
semeja a otro fipo de ritual.

Casi concluida la festivitad, Sahagin®® narra que la méscara de Centéotl, la
cual fue hecha de la piel del muslo de la mujer inmolada, era lievada a la fronters,
posiblemente a Huexotzinco o a Tlaxcala, donde los ememigos de los mexicas los
esperaban v les ofrecian férreo combate, pero la narracion asegura que la metzxaydcat!
quedaba puesta sobre un madero. ;Por qué era tan funesta la colocacion de tal mascara?
Pues bien, ese objeto formd parte de la divinidad ¥ generd respeto 3 temor.

Uno de los nomnbres de Centéotl es ltztlacoliubqui. relacionado al granizo —
fenomeno meteoroldgico muy temido en el Altiptano pues viene a dafar la cosecha— el
arrojarlo lejos de México, a la frontera con los pueblos enemigos no sélo era evitar el
ltamamiento al granizo, sino también buscar el dafio a los odiados rivales.

Posible calesdarizacién.

Esto es también una propuesta hipotética de calendarizacion de los ritos dia por
dia, la cual surge practicamente de los datos generados por Sabagin, aunque hay
referencias de Durdn. Cabe sefialar que estoy considerando los dias a la manera actual
de tomarios en cucnta, y como asi los consideraron los cronistas, y no como se ha

supucsto que cl indigens pensaba so micio al medio dia.

Dia Fecha Ackvidad Suceso astrondmico o cimaiico

1 10 sep Sllencio para los sacerdoles
Se atavia a Tod
Se barmen los caminas

2 11sep Slencio para Yos sacerdoles
Canta y bala ToGi

3 12sep Siencio para los sacerdoles
Canta y balla Toci

4 13sep Silencio para los sacerdoles
Canis y balla Toci

5 14 sep Siencio para los sacerdates

mD.D!.uin,op.u'L,Tﬂ,“:.mw;H.AhMTmﬁmc,Gﬁmmm43&439.
¥ B, de Sahagin, Higtoria..., op. cit, L. IL, p. 1 4.




; Todi teg

i8 : 27 sep tMmo diz de tejido, después Tod va a
| vender a mercado.

Se le dice que va a pasar la noche con e
sefior,

19 28sep Inmolaciin de Todi {12 am)
Cinttoll y su mascara.

Revista militar,
La méscara de Cinbotl es aljada a la
feoniera. |
20 29 sep Sacerdotes de Chicomechall reparten | Fiesta de San Migued Arcangel. En |

semias. _ esta fecha  cominmende  los
£ altabanque. ’ campesinos hablan que inida b
Toci se despoia de su plel cosecha.

Estos serian los rasgos distintivos de ambas tradiciones. ;COmo podria ser
interpretado de manera global? En ¢l siguiente capitulo daré una hipoitica respuesta.
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5.- Epilogo: El significado ae
Ochpaniztli

Nezahualpilli dijo «Sefior, hijo ¥ nielo tan amado de lodos los que e queremaos bien, hagois
saber que esto que se han tomado eslos de Huexotzinco es venido del cielo. que yo veo que Bay
dos pueblos repartides llamados el o y otro Huexctzinco. Y es agikero eslo que ya jamds
acertaremos a hacer guama contra Huexotzinco, Choluda, Tlaxcala, Tliliuhquitepec, aunque nos
conformemaos con Jos de Michuacan. [Que] ya de hoy, [en]lended, hijo mio. mancebo [en] flor de
juventud, que diez, que veinte, que una vez [que] vamos contra los costeanos |sic] que a ser muy
[en] contra  de nosotros, que esto significa venir del cielo»

Fermando Alvarado Tezozdmoc, Crinica Mexicana

5.1 El Ochpaniztii culhua... Una fiesta agricola del matz.

Cada mes del calendario indigena prehispanico tuvo importantes significaciones
en la vida. Las poblaciones de! Altiplanc Central generalmente dependieron de las
lluvias de temporal para sus cosechas. salvo Jos acomodados por ef lage de Texcoce que
contaron con la posibilidad de fincar chinampas y mejorar la productividad agricola.
Entonces, para kos pueblos cuya forma de celebrar el Ochpaniztli poseian los rasgos de
la tradicién culhua la festividad tuvo principalmente un significado eminentemente
agricola, aunque no se niega que también fuese el tiempo para realizar algunas obras
plblicas.

¢ Por qué celebrar una fiesta en la cual se espera la maduracién del maiz? Las
colectividades indigenas pudieron estar sembrando alrededor del mes de abril y a més
tardar en los inicios de mayo; y esperar el surgimiento del maiz tiemo —elote— para
degustar de su delicioso sabor; del periodo de cosecha, lo més importante se presemtaba
al convertirse el elote en cintli, mis seco y maduro.

Se ha visto que s fiesta de Ochpaniztli pudo coscilar entre el 10 y el 29 de
septiembre, cuando ¢l mafz se encontrabe madurando. El baile de !a diosa Xilonen
frente a los sacerdotes de Tliloc manifestaba la comunitn de las lluvias muridoras con
el maiz. El que esto llegara a feliz término era tarea de los miembros del grepo
sacerdotal, asi, comsagraban una seric de rituales en donde muchos se volvian
recepticulos de ka divinidad durante las cclebraciones y asi, buscaban que sus actos
pudiesen promover €l beneplicito divino, asf pues, aparecen los Halogue, Quetzakedat],
Xilonen, Centéotl, ¢l coyote, el tacuache, Jos mimixcoa y los huaxtecos, todos con mea
funciin bien definida. El mas valioso aporte estsba ceatrado en Ia diada Atlan Tosan-
Chicomecdat, la “Madre del lugar de las aguas™ y “Serpiente sicte”. Al menos para el
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caso de la altima, hay indicios que era una deidad antigua y bien difundida en el México
prehispanico.

Si se coteja la procesién manifiesta en el Borbdnice con lo descrito por Durdn,
se nota una complementacion, pues la hilera de Centéot] hace referencia al maiz y la
decapitacion —aspectos de Chicomecéatl- mientras que la hilera del sacerdote con la
serpiente azul refleja el agua y la fecundidad —aspectos de Atlan Tonan—. Por otra parte
la muerte de Atlan Tonan marcaria la llegada de aguas cuya presencia nutriria a la milpa
en visperas de la primera cosecha, y el equinoccio de otofio anuncia la entrada —y conste
que es entrada, no afimmo el fin— del periode de secas; mientras que la sangre de
Chicomectat] sobre mazorcas y otros frutos kes concede la madurez, por eso vemos su
transformacion de Xilonen —a diosa joven— en la madura Chicomecaatl.

Durante la espera, se podia tener tiempo para diversas actividades, como la
limpieza de caminos, calzadas y canales ubicados en el lago; posiblemente se daba la
reparacion de alguna construccion. Por eso, supongo, este mes era idoaeo para que los
tlatogque y jefes de los calpuitin en el Altiplano buscaran realizar obras de interés
comunitario; antes que la pizca concentrara la atencion de la poblacion, que
seguramente era agricultora.

El grupo militar de este periodo habia logrado incursionar en un evento del mes,
cuando se batian en uma esforzada lucha por conseguir una parte de la efigie de una
diosa y esta ingerencia del cuerpo castrense llevaba a dar prestigio, tal vez, v solo tal
vez los sefiores nobles ta instauraron con el consentimientc de los sacerdotes. Pero al
ascenso mexica, seguramenie esto no sdlo fue retomado por los altimes, sino que bos
sefiores locales tuvieron que realizario con menos boato y un disminuido grupo de

Hipotéticamente kablando, asf pudo desarrollarse el Ockpaniztli ca esta zona de
Mesoamérica, claro, con sus respectivas diferencias regionalkes, como ya se pudo ver, y
pudo sobrevivir, incluso a la incursidn hegemodnica mexica del sigho XV; y casi 100
afios de dominaciin po podian bormar siglos y siglos de tradicidn.

5.2 El Ochpaaiztli mexica... ;Un ciclo con primcipio y fin?

No repetiré la significaciin agricola que tiene Ochpaniztli para los mexicas, pues
sin doda es muy similar al de la tradicién culhua La diferencia estaria en que es
Cintéotl quien manificsta la transformacién de mafz tierno a maiz maduro, y ya no
Chicomectatl.
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Ochpaniztli para los tenochcas tuvo ademas otro gran significado, ¥ esie wvo
como inicic lo sucedido entre 1299 y 1323. Los mexicas fuvieron una cnoime
expcricnciadurantewetapaenTmpa.u_Elcomactocon los toltecas se venla dando
dﬁdeCoalépecyChathépec,maseﬁarmsi%aﬁostajohdomimci&lmﬂlmuajo
beneficios. Perece ser que en ese lapso temposal los protegidos por Huitzilopochtli
confirmaron la manera de celebrar Ochpaniztli. Conocieron sus simbolismos y ritos.
Mientras tanto, padecicron la dominacion, dando tributo y prestando hombres para las
guerras; aqui he sugeride la posibilidad de que fuesen mano de obra para varias
actividades como la construccién de diferentes cuerpos arguitectonicos o fuesen peones
en los campos de cultivo culhuaque.

Tras la guerra culhua-xochimilca, los aguerridos mexicas capluraron a cuatro
xochimilcas y los conservaron hasta este mes, emonces los sacrificaron, causando
espanto entre sus Opresores. I

La situacién de opresién debia cambiar. Tal vez en las visperas a 1323 Tenoch y
los demés dirigentes planearon la salida, el precio iba a ser atto —muchos caidos— pero
era necesario. Ademds, esc afan de legitimar su presencia entre los pueblos ya antiguos
del lago era preciso, por eso, requerian darle a Huitzilopochtli una ascendencia tolteca,
dandole una antigiiedad, un linaje. Nuevamente la opcion del mes de Ochpanizili era la
mejor. Es viable suponer que Toci ya era adorada —el Borbdnico la expone como una
pieza mis del rompecabezas—en la festividad pero por las caracteristicas antes descritas,
perece que la madre-tierra no poseia un rol grance. Eliade ha determinado que las diosas
madres teliricas con el transcurrir del tiempo vinieron a quedar de lado amic las
“muevas” diosas de la fecundidad. Mas los mexicas comprendieron muy bien el valor
simbdlico inmerso en la diosa Toci y la realzaron y la hicieron ia madre de sa dics
tribal. Con tal hecho, la madre de abolengo otorgé derechos de soberania ¥ de tierra a
Colibri zurdo, ¥ por ende. a los mexicas quienes esperaban en su promesa divina. Sin
duda recuperar la confianza tras afios de sometimiento les fue dificil, ¥ en eso tuvieron
que trabajar los dirigentes, mencionando lo duro del &xodo. Con la muerte de la hija de
Achitémetl, ésta se convirti6 en la ixiptla de Toci, no sélo permiti¢ a Huitzilopochtli su
nueva investidura, sino que dio un verdadero motivo a Achitmetl para expulsar a los
mexicas, € incluso anhelar su muerte. Al caer la muchacha sacrificada, la gente estaba
preparada para la salida, iosguareroslistospamcuidarlaretagwdia.hsml}mque
pese la orden desesperada de suseﬁornologramneximmirm#os.Enddepaniziﬁde
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1323 comenzé una nueva etapa: Tenoch y los suyos lo habian emprendido, dos afios
mas tarde nacié México.

Mas el deseo de legitimacién pareci6 obsesionar a los tenochcas. Tras ¢l triunfo
sobre Azcapotzalco vy eclipsada Culhuacan, el tlafoani mexica no tomarfa el titulo de
mexicatecali para si, sino el de culhuatecwtli, indicando que en €l existia una gran
tradicién de gobernantes. desde los toltecas hasta bos culhuacanos y de éstos a su estirpe
nacida con Acamapichtli. Termindndose de aduefiar de un pasadc el cual no les
cotrespondia. Y si los Hijos del Sel “demostraban ser” descendientes de los toltecas
antiguos, v su linaje real provenia de esta linea, su rostro pas6 de advenedizo a! de
heredero. Un canto sefiala esto:

[...] ciertamente andaban sin rumbo.

vinieron a ser los Ghimos.

Al venir,

cuando fueron siguiende su camino,

ya no fueron recibidos en ninguna parte.

Por todas partes eran reprendidos.

Nadie conocia su rostro.

Por todes paries les decian

-“; Quidnes sois vosotras?

:De donde venis?”

Asi, en ninguna parte pudiercn establecerse

sS40 eran arrojados,

por todas partes eran perseguidos.™

Entre 1325 y 1428 se construyd el discurso historico de esta forma, el cual

sobrevivié a la llegada de Cortés. Después del triunfo sobre Azcapotzalco la historia se
escribié de nuevo y el sistema se modificd una vez mds, Huitzilopochtli ya no era
simplemente ef hijo de Toci, sino que se convirtio el dios principal, derribando ¢l poder
antes representado en Quetzakcdatl. Y los mexicas no sdlo magnificaron su ciudad, sino
también sus celebraciones. Ochpanizthi se convirtid en una fiesta de enorme
importancia, ko que se celebraba pasd a tener un boato excepcional y no es para menos,
pues junto a Tlacaxipehualiztli, Panquetzalizili y Etzalcualiztli, ¢l tributo era recogido y
redistribuido, y esto era una mejor prueba para demostrar que para los tenochcas este
mes tenia un especial significado aparte de kos antiguos simbolos agrarios, poes
celebraban en esta veintena a un Huitzilopochtli convertido en descendiente de los
toltecas y su pueblo se vio engalanado por tal tradicibn. 7

Y allegarse de una tradicion tolieca tenia grandes ventajas politicas. Eb
representante de Huitzilopochtli legitimaba a los gobernantes del orbe, mas no por via
ideoldgica -0 al mencs esta ya no era la més preponderante— sino via la fuerza;

3! E1 canto pertenece al Cédice Matriterse de la Real Academia de la Historia, fol. 197 r., Apud, V.
Castillo Farreras, Extructerg econdmica de la sociedad mexica, p. 19.
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suplantando el pape! del sacerdote de Serpiente Emplumada; pero pese a todos sus
esfuerzos, la vieja cosmovision zwyuama no fue desterrada. Lopez Austin y Lopez Lujan
aseguran que en el Altiplano Central y en Michoacén el sistema zuyuano se convirtio en
férreos modelos centralistas®®. El sistema zuyuano sobrevivié hasta la llegada de las
huestes de Hemdn Cortés en Cholula y regiones alejadas al centro de Tenochtitlan.
Ambos sistermas, el zwyuano, y el nombrado por Miguel Ledn-Portilia®®® como “la
vision huitzilopochtlica de Iz historia™ subsistieron uno a la par del otro, y la lucha
ideol6gica estaba en pleno auge cuando liegaron los espafioles. El advenimiento hispano
cortd una lucha entre dos ideologias, y fomentd un encuentro dialéctico entre lo europec
y jo americano, proceso alln existente en nuestra cultura.

Continmo la ingerencia de ta “version huitzilopochtlica de la historia™ con el
tralamiento dado por los mexitin a la onceava veintena, y a visperas del contacto
espafiol. unos afios antes de la muerte de Nezahualpilli, 1odavia el aparato mexica
manipuld aun més el significado de esta festividad.

Unos cuantos afios anteriores a la conquista, Motecuzoma 11 se reurié con los
sefiores de Tlacopan y Texcoco, en ese momento, tomo la palabra e! sabio Nezahualpilli
—famoso por su sabiduria y por ser consultor de los astros— y mencioné que los mexicas,
los aculhuas y los tepanecas no volverian a tener triunfos de gran amplitud frente a los
de Tliliuhquitépec, Tlaxcata, Huexotzinco ¥ Cholula, vy si se daban enfrentamientos,
quicnes sakdrian mal heridos y con pocos prisioneros serian fos hombres de Ia Triple
Alianza, que mejor se conformaran con pelear con los tarascos de Michoacin™*. Ante
tal revelacion, el orgulloso Motecuzoma 11 no daba crédito, después supo la derrota de
sus huestes a manos de bos tlaxcaltecas y encolerizé aln mas, regafiando fuertemente a
los nobles y guerreros por el descalabro. Para el flatoani mexica eso era inadmisible; o
queris creer ca el vaticinio, y planed todo pars contrariario.

Sin embergo Por qué la mencién de tan fuerie prondstico? Durén y Tezoztmac
sugieren que esta profecia fue la primera sefial de la legada de los espafioles, entonces
z,Scdebccmm'eﬁbmadocnestasﬁm?g,Estoﬁxmdiscusopqusldom
destacar el advenimiento de las huestes cortesianas? ;Los cronistas interpretaron de tal
forma este suceso? O simplemente tal reonién nunca existio.

zA_lﬁpczAuﬁinyLlipczAlﬁn,.lﬁioymM_.qad..p.ﬂ. :
mqﬁ-.MLeén-Pcrﬂh,hM....apd,p.wﬁ; ¥ Los antigues mexicanos__, op. cif., pp. 93-94,
D. Durin, op. cit, T IL, pp. 459-460; H. Alvarado Tezoadmoc, Crdmica mexicans_, op. cit, p. 435.
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El reinado de Motecuzoma Xocoyotzin se caracterizé por una férrea
centralizacién, en si casi ya no se expandi6 a otras comarcas el Excan Tlaoloyan, y se
dedic6 a sujetar regiones cercanas y a estados enclavados dentro de los territorios
dominados, en este tiempo los estados de la regién Pucbla-Tlaxcala sc habian
endurecido con el continuo acoso mexica, era morir o resistir. Fue en los ultimos afios
del Posclasico en donde se destacaron los triunfos otomiano-tlaxcaltecas de Tlahuicole
y ia derrota y muerte de Tlacauepan a manos de los huexotzincas; ¢l embate mexica
encontré una fortisima resistencia, una rivalidad enorme, rivalidad que aproveché
Hemén Cortés. No es de extrafiar los descalabros tenochcas o tiatelolcas. El autor de la
Crdnica X quiza exprest el desanimo de los miembros de la Triple Alianza al no ver un
feliz término la conquista de los pueblos del lado este del Popocatéped] y el Lziaccihuatl,
y enmarcd este hecho de manera dramética al describir una reunién de los tres sefiores
més importantes del Altiplano Central, donde la figura y voz del reconocido
Nezahualpilli enunciaria tan funesta sentencia y exponiendo como prioridad las guerras
contra el otro coloso mesocamericano: Michoacan. Posteriormente los cronistas e
agregaron ¢l halo premonitorio de la venida de los espaifloles.

Pero ;Qué tienen que ver estos acontecimientos con Toci y Ochpaniztli? Invito a
ver el por qué.

Aunque Durin®® apunta que los guerreros de la Excan Tlatoloyan no
combatieron contra sus adversarios de la region Puebla-Tlaxcala durante un afio, pasado
este lapso se enfrentaron en batalla a los tlaxcaltecas, saliendo victoriosos y atraparon
muchos prisioneros. Tezozomoc™ nard otra version, Motecuzoma II ordend la quema
del Tocicuahuitl de manera secreta y fingi6 colera al dia siguiente al “enterarse™ de tan
terrible sacrilegio, entonces tras unas indagaciones, decreté una guemra cootra los
tlaxcaltecas, bos pueblos se enfrentaron y los mexicas regresaron con un buen afimero de
cautivos. Estos dos cronistas coinciden en una gran inmolacion en Tocititlan, con
sacrificios exclusivos de Ochpanizili:

La fiesta de la diosa Toci que esla nacid en su infidelidad celebrabe cada sio coa gran

solemnidad y con gran multited de cerimonsas [sic], hillase escrita muy aln largaca s

segunda parte de este libro. La causa de tanta sclemnidad era porque era tenide por madre

de kos dioses. La cual, si no se nos ha olvidado, era hija del rey de Cothwacan, que kos

mexicanos recién venidos a esia tierra pidicron pera casarla con su dios. La cwal fue

muerta y desollada y adorada por diosa su efigie, de donde resulté la guerra y eneenistad

entre los mexicanos ¥ los de Culhuacan.

Llegada ests fiesm lan principal y solemne, ¢ rey Motecuhzoma mandd foesen
aparejados los prisioneros qoe de Tlaxcala habian traido para que fecsem en esia

5 D, Durdn, op. cit,, T 11, pp. 456-458.
36 |, Alvarado Tezozdémoc. Crénica mexicana, op. cif, p. 436437,
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solemnidad sacrificados. [...] de ellos fueron sacrificados por cuchillos, que era el
sacrificio ordimario de abrirles el pecho y sacarles el corazon y echarios por las gradas
abajo.

La scgunda parte (de eslos prisioneros) fucron sacrificados a fuego, pues 3 todos hos
qmmdbns:rodj\imyasjﬂndioq.mﬁdosycasisinmﬁ@,hmde
encima de aquellas brasas. donde se andaben revolcando, y les abrian el pecho y sacsban
¢l corazdn §...]

A la tercera parte que quedabe licvaron al Tugar donde estabe ¢ templo de la dioss —que
era casi fuera de la ciuvdad, donde ahora esté la primera cruz como salimos de Méoico, en
la calzada- y alli, frontero del mismo cuecillo que alli tenfan y de uros palos muy shos y
gnmcs,mcimdeloscm}esaﬂatnmadnmtahbdnmuybimtedn.muﬂmh
estatua de la diosa.

Allf los asparcn en unos patos y los asaetearon a todos, con grandisima cruckdad. Y éste
era el sacrificio de esta diosa y el que a honra suya se hacia, en memoria de los muchos
que salieron flechedos y mal beridos cuando, huyendo los mexicanos de ks de
thmwmﬂjampmbsmhrﬁymﬁnles,mgaaxﬂam[_]m
Después de esto, los huexotzincas -aliados de los de Tlaxcals— vengaron la

afrenta y quemaron un Tocititlan™®, como se observa en la figura 31. Sin embargo
;Coémo pudieron inflirtrarse hasta ahi y burlar la vigilancia tenochca? Siendo la ciudad
mas poderosa del mundo mesoamericano me parece sumamente dificil, el auto-aterntado
suena mds viable. Me inclino por la narracién de Tezozdmoc, el tatoani mandd a
quemar ¢l sitio y culpar z los tlaxcaltecas; Motecuzoma 1I pese a un vaticinio contrario
o pese a una dura evaluacion de los malos resultados en las batallas contra sus enemigos
deleste,noseibadoblega:,&sdesi@iosdebiancumplirseymtédelpoyﬁsedetodns
los medios a su alcance. Después se reconstruy0 el templo con gran mnp:iﬁcemiam.
Estados Unides en el 11 de septiembre de 2001 no habia inventado nada avevo. Teci
una vez més tuvo que ser sacrificada con fines mas alld de los rituales, primero con la

princesa calhua en 1323, luegoalsermcirmdomdesustemploseuunﬁpomma
1516.

La crénica del dominico es clara, todos estos rituales mexicas se celebraban en
honor a Toci y conmemoraban los sucesos de Tizaapan. Pesese-rélcﬁiimdmcﬁbclos
actos de Chicomecéatl y Atlan Tonan, no ocupan una predominancia como ks de Toci.

El triunfo sobre los tlaxcaltecas invistié de un nuevo rostro a la veintena el cual
no cuajéd por la conguista. Ochpaniztli no s6lo era la fiesta agricola, o la celebracion en
donde Huitzilopochtli gand una madre culhua, o el mes conmemorativo a la salida de
Tizaapan, o un periodo de recoleccién de tributos, la veintena adquirié una raz6n mas de
ser, ur mowmento para festejar una gran victoria sobre sus odiados rivales.
Tlacaxipehualiztli reﬁv[a los triunfos mexicas ante huaxtecos y otomfes, ¥ sodo hasta el

7 D. Durdn, op. cit, T 11, pp. 463.
% rbid T 11, p. 464,
% Ibid., T T, p. 465.
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siglo XVI Ochpaniztli entré a esa dindmica. Confirmando que fue en estos meses
cuando se realizaban las guerras floridas y se requerian cautivos para inmolarlos.

¢El sacnificio de muchos tlaxcaltecas marcaria el fin del cicle de Ochpaniztli?
Entre 1516 ¥ 1520 continuaron realizindose las solemnidades, aunque con este bitimo
acontecimiento tal vez si pueda considerarse como el cierre del ciclo de Ochpaniztit
mexica; al ser atacada y destruida la élite sacerdotal, los macehualtin perdieron ese
aparato y toda la ideologia concentrada en la décimoprimera veintena, guardando sélo el
aspecto agrario, sin duda el primigenio, el cual se estreché con la liturgia catélica en un
gran proceso

JY qué fue de Toci? Su suerte fue fenecer junto a la élite sacerdotal, los
misioneros se encargaron de destruir sus imagenes en piedra, madera o codices... Hasta
que algunos frailes con visién renacentista ¥ con una afan de entender las antiguallas
indias para reforzar su evangelizacion la rescataron; mas sus restos estaban sumamente
fracturados, algunos recuerdos guardé Duran, otros Motolinia, otros mas Sahagin... y
esos pedazos y fragmentos han pasado en tinta, pluma y voz de muchos historiadores,
hasta el dia de hoy. Simplemente aqui traté de dar un esbozo de NUESTRA ABUELA,
sin embargo el modelo: la abuelita terrestre, la de camne y huesc, todavia subsiste, estd
en las comunidades y civdades de este México, en las abuclas estd presente un dejo de

Toci.
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6.—- Compendio de Imagenes

Forma representativa |




Figura 3: Toci, Hisforia antfgua de México

Forma representativa

Figura 4: Toci, Codice Tudela
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Forma representativa Il

Historia, Cap. XIV

Figura 8: Toci,

Cap. XV

Figura 5: Tod, Historia,

Forma representativa IV

Figura 7: Toci, Codios TeBeriono
-Remensis, folio 3 recto




Figura 9: ixcuina, Codice Figura 10: Chicomecaatl, Codice
Vaticano 3738 Vaticanc 3738

Forma representativa V Forma representativa VI
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Figura 11: Toci, Cédice Florentino Ochpanizii, Primeros
Memoriales (Imagen completa), lbro 1.
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Figura 13: Teteo Innan,
Primearos Memoriales (detalle)

Figura 15: Chicomecbat, Figura 16: Baile de Hudhuett,
Primeros Memoriales (detalle) ;

Primeros Memorales (detalle)



Figura 17: Sacerdotes Figura18: Cuaxtbotl, Huaxteco y I
Primeros Memoriates (detalle)} Primeros Memoriales {detalle)
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Xilonen

Forma representa

Figura 21




'Figura 23: Todi,
Cédice Borbnion
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Figura 27: Sacrificio, Cddice Borbdnico. Lam, 31

S icw, Cadice Borbdnco. (Detall)

Figura 28
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Forma representativa VI

Figusa 31: Templo de Todi en Eamas, Historia, cap. LXII
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imagenes de Tlazoliéoti-Ixcuina

Figura 36, Tiazoléotl, Codice Cospi
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