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PRESENTACION

La gran produccion biografica de tema religioso en la Nueva Espafia tuvo como
finalidad presentar, fundamentalmente, personajes cuyo comportamiento
representara un modelo de vida cristiana. La biografia religiosa tiene su antecedente
mas inmediato en la hagiografia, género cuya tradicion y practica era ampliamente
conocida. Esta clase de textos permitia a la Iglesia cumplir su mision religiosa de
propagacion de la fe a través de la educacion moral de sus adeptos. Asi, por medio
de la hagiografia, es decir, de la vida de los santos, se intentaba imponer un ejemplo
ideal de vida. Por las mismas razones en la Nueva Espafia se utilizd este tipo de
textos, pues sus caracteristicas intrinsecas constituian un método bastante eficaz de
propaganda y edificacion religiosa. Sin embargo, en la Nueva Espafia no abundaron
los santos, aunque si existieron muchos hombres y mujeres considerados “piadosos”,
cuyas vidas merecieron ser escritas para ejemplo de la sociedad. Los personajes
elegidos para protagonizar este tipo de textos debian de reunir una serie de
cualidades y virtudes que seguian como modelo las impuestas por el discurso
hagiografico tradicional. Gran parte de las biografias religiosas estuvieron dedicadas
a mujeres bajo las diversas modalidades en que se manifestaron: vidas, cartas
edificantes, menologios, panegiricos, etc. La funcion particular de este tipo de textos
pretendia inducir a la poblacion femenina a desenvolverse adecuadamente dentro de
uno de los dos roles socialmente aceptados: esposa o monja. Y, tanto en un caso
como en otro, bajo la rigurosa supervision masculina.

Pero en la Nueva Espafia existia una compleja situacion racial, los espafioles y
criollos gozaban de muchos beneficios, mientras los indigenas se encontraban
marginados en muchos aspectos. Y, aunque, a medida que transcurrian los siglos
coloniales, los indigenas trataron de incorporarse a un mayor numero de actividades
sociales, su participacion era limitada y se ponia en evidencia la imagen contrastante
entre éstos y el resto de la poblacion. En el sector femenino ocurria exactamente lo

mismo; las diferencias culturales entre las indias y espafiolas o criollas limitaba



mucho la participacion de aquéllas en cualquier ambito, sobre todo en el religioso, o
por lo menos eso era lo que determinaban las autoridades. Es debido a estos
constrastes que dentro del repertorio de protagonistas de las biografias religiosas,
fueron excluidas las indias.

Sin embargo, como excepcion a esta tendencia, encontramos la biografia de una
india otomi, Salvadora de los Santos, escrita por un padre jesuita, Antonio de
Paredes, impresa por primera vez en 1762 y reimpresa dos mas en 1784 y 1791, que
lleva por titulo: Carta edificante en que el P. Antonio de Paredes de la extinguida
Compariia de Jesus refiere la vida ejemplar de la hermana Salvadora de los Santos,
india otomi.

Ahora bien, si no era comuin que las indias protagonizaran este tipo de textos
porque no correspondia a las expectativas sociales novohispanas, ;como podemos
explicar la elaboracion de esta Carta edificante y sus varias reimpresiones? En este
trabajo trataremos de encontrar algunas respuestas que nos expliquen cémo se
inserta este texto en la tradicion de la biografia religiosa novohispana, es decir, de
qué forma respeta las convenciones de esa tradicion o transgrede la practica de este
tipo de textos.

En un primer capitulo abordaremos el tema de la hagiografia como el antecedente
que influye en la conformacién de la biografia religiosa novohispana. Asi, partiendo
de su origen y evolucion, revisaremos sus caracteristicas mas distintivas. De la
misma forma, lo haremos con la oratoria sagrada por ser una practica discursiva que
se aplica a los temas religiosos. Por otra parte también expondremos algunos puntos
sobre su origen y evolucion y, sobre todo, su aplicaciéon en la biografia religiosa.
Con estos antecedentes podremos revisar de qué forma surge la biografia religiosa
en territorio novohispano revisando sus caracteristicas heredadas, pero también su
manifestacion dentro de los limites de la cultura religiosa y social que se gesto en la
Nueva Espania.

El segundo capitulo de este trabajo intentard delinear un panorama general de la

situacion novohispana durante el siglo XVIil. El motivo principal sera ubicar de la



mejor manera la biografia religiosa, tanto por la importancia que pudo haber tenido
en la sociedad novohispana, como por su pertinencia y utilidad. Por ello nos
concentraremos principalmente en el ambito en el que surge y circula; nos
enfocaremos en la vida religiosa femenina novohispana, sus vicisitudes y sus
aportaciones a la sociedad, asimismo a la influencia que este fendmeno tuvo en los
diferentes grupos sociales, en particular sobre las mujeres indigenas. Por lo tanto,
sera necesario revisar el contexto historico de la Nueva Espafia en el siglo XVvIiI,
ademas no debemos olvidar que las repercusiones de las reformas borbdnicas sin
duda influyeron en las estructuras politicas, sociales, econdmicas y religiosas
novohispanas, lo que nos ayudara a explicar las condiciones en que se elaboro y
difundi6 esta Carta edificante.

En el ultimo capitulo, nos dedicamos al andlisis de la Carta edificante de
Salvadora de los Santos. Por lo tanto, tomando en cuenta lo dicho en los capitulos
anteriores, podremos concentrarnos en los rasgos mas sobresalientes que presenta
este texto en particular. Asi, en primera instancia presentaremos algunas
caracteristicas narrativas que definen el género al cual pertenece. Las caracteristicas
que este trabajo expone no son las unicas, pero si las mas relevantes que presenta
esta Carta edificante y que permiten ver claramente el propdsito edificante de la
misma. Asimismo, el analisis nos permitira corroborar si el hecho de ser una india la
protagonista influye o modifica de algin modo la elaboracion de este texto. En
segunda instancia, revisaremos algunos datos extratextuales que complementan la
Carta edificante para abarcar un panorama mas general del proceso de elaboracion,
por lo que su origen, propdsito y, sus varias reimpresiones, podran ser mejor

interpretadas.



1. LA BIOGRAFIiA NOVOHISPANA: TRADICION Y GENERO

La biografia de tema religioso en la Nueva Espafia no surge de forma accidental o
aislada, sino que responde a una sdlida tradicion. Llega como un género consolidado
en tierras europeas, donde forma parte de una afieja practica religiosa que se apoya
en diversos textos de caracter didactico-moral. Asimismo responde a una necesidad
de la Iglesia que, como institucion de gran poder y prestigio, la utiliza como eficaz
instrumento de propaganda y educacion moral. En la Nueva Espafa, la relacion de
vidas piadosas gozé de una gran fortuna. Por una parte, su aceptacion contribuy6 a
que las obras de este tipo se imprimieran en abundancia; por otra parte, su amplia
difusion ratifico su éxito durante todo el periodo colonial.

Al contrario de lo que pudiera pensarse hoy en dia, esta caudalosa produccion
editorial no signific6 una elaboracion descuidada ni limitada en recursos. En
realidad, nos enfrentamos a un género complejo que sélo habra de encontrar su
verdadera significacion atendiendo a su finalidad, es decir, a los factores que
intervienen en su produccion y recepcion. De ahi que sea necesario no s6lo atender a
la descripcidon de sus aspectos formales y tematicos, sino confrontar éstos con los
principales géneros discursivos que convergen en su origen y desarrollo, y siempre
tomando en cuenta su particular situacion historico-social.

Por esta razon, en este capitulo trataremos de definir la biografia religiosa
tomando en cuenta su origen y evolucion, es decir, partiremos de la hagiografia y la
oratoria sagrada como los antecedentes mas cercanos que influyen en la
conformacion del género que estudiamos. De igual forma, revisaremos cémo la
biografia religiosa, aun dentro de los limites o caracteristicas que la identifican como

género, también es susceptible de manifestarse a través de diversas modalidades.



1.1. LA HAGIOGRAFIiA

La Iglesia cred el género hagiografico con el fin de que sus fieles vivieran dentro de
los lineamientos que la religion marcaba. El cristianismo se rige por una serie de
mandamientos y sacramentos, es decir, por un conjunto de reglas que conminan a
cada individuo a tener una mejor convivencia con sus semejantes asi como con la
divinidad. El incumplimiento de estos mandamientos y sacramentos conducia al
pecado, maxima falta que convertia a los individuos en personas no aptas para vivir
en el seno del cristianismo y, por lo tanto, ser merecedores de un castigo. Muchas
veces, la vida de un “buen cristiano” parecia dificil de cumplir dia a dia. Entonces la
Iglesia facilit6 la direccion del comportamiento de sus fieles por medio de textos que
sefialaban como cumplir la vida de un “buen cristiano”, textos que mostraban como
ejemplo la vida de otros individuos que cumplian cabalmente los mandamientos y
sacramentos cristianos y, por lo tanto, eran merecedores de una recompensa. La
hagiografia retratd a estos individuos ejemplares que con sus acciones cumplian los
preceptos cristianos y, por ende, glorificaban a Dios. Por lo tanto, se puede decir que
la hagiografia surge como un documento que el cristianismo primitivo elabor6 para
consolidar su ideologia. Al narrar historias de santos, estos documentos del
cristianismo, como religion oficial, trataban de imponerse a las practicas paganas.

La hagiografia tiene, pues, un proposito esencialmente didactico-moral.
Delehaye, en su obra Les légends hagiographiques, define la hagiografia de la
siguiente manera: “On le voit, pour étre strictement hagiographique, le document
doit avoir un caractére religieux et se proposer un but d’edification. Il faudra donc
réserver ce nom a tout monument écrit inspiré par le culte des saints, et destiné a le
promouvoir” (apud Banos 1989 : 28). Por este medio, la Iglesia promovid sus
dogmas, pero sobre todo modeld una forma de vida para sus adeptos. El acierto de la

hagiografia se debe en buena parte a la facilidad con que presenta conceptos



abstractos, lo cual la convirtié incluso en una lectura de entretenimiento.! Como
senala Certeau: “De un modo diferente a los textos que [era] preciso creer o
practicar, la hagiografia [oscilaba] entre lo creible y lo increible, [proponia] lo que
[era] agradable para pensar o hacer, [creaba], fuera del tiempo y de la regla, un
espacio de ‘vacacion’ y posibilidades nuevas” (1993: 261), aunque intrinsecamente
poseia valores didacticos religiosos perfectamente formulados. En esta versatilidad
que tuvo el género hagiografico radico, por una parte, su popularidad y, por otra, su
eficacia edificante.

El publico receptor de la hagiografia siempre ha sido el mismo: los fieles
cristianos, aunque su difusion ha sido variable. Al principio era oral, cuando las
primeras hagiografias se escribian en latin y los clérigos las transmitian
generalmente durante los sermones de las celebraciones religiosas. Después las
hagiografias comenzaron a escribirse en lenguas vulgares; con este cambio, el
acceso fue menos restringido y los fieles cultos podrian leer de manera directa los

textos; al respecto senala Bafios:

La difusion del género hagiografico encuentra una nueva vertiente en el siglo XIII, en que se
consolidan las lenguas vernaculas [...] no s6lo en traducciones de colecciones enteras, sino
en la recreacion de antiguas historias hagiograficas o composicion de nuevas (1989: 103).

El hecho de que se tradujeran o escribieran en la lengua del dominio popular
sefiala la intencion de aumentar el numero de receptores. Asi fue como, entre los
siglos XI'y XV, el auge de las lenguas vernaculas se integr6 a los cambios dentro del
ambito religioso europeo que “no solo afectaron las concepciones teologicas sobre la
santidad”, sino “también la hagiografia como género literario y [su] forma narrativa
se vio profundamente modificada” (Rubial 1999: 30). También durante estos siglos
la hagiografia empieza a definir las caracteristicas que seguird en los siglos

posteriores y las cuales la mantendran vigente por mucho tiempo:

' “La hagiografia, escrita en castellano y no en latin, cumplia también la funcién de entretener” (Rubial 1999:
83). Esta misma premisa se aplica a las demads lenguas vernaculas que permitian que un sector mas grande de
la poblacién fuera lector, y no sélo el eclesiastico con su monopolio del latin.
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el progresivo enriquecimiento de la vertiente vernacula, [...] las mayores posibilidades de
transmision que proporciona la imprenta. Los contenidos hagiograficos [...] se verteran en
una gran variedad de formas literarias [...] “reinicia” la veta de los panegiricos y la narrativa
hagiografica que ya habia alcanzado cierta difusion en los tltimos siglos de la Edad Media,
[y que] llegaran a ser auténticamente célebres en el siglo XVI (Bafios 1989: 58).

Con la clara apertura que tuvo el género hagiografico a lo largo de casi cuatro
siglos® bien podemos observar que su mayor difusién repercutié directamente en el
incremento del publico, pero sobre todo, en que dejo de ser del uso exclusivo de la
¢lite eclesiastica. De igual forma, la lectura de la hagiografia evolucion6 de una
lectura pasiva, cuando el publico era simplemente oyente, a una lectura activa,
cuando se convirtié en una actividad privada y de reflexion personal.

Sobre la “variedad de formas literarias”, cabe resaltar que, debido a su aceptacion
popular, se incorporaban diferentes elementos de otros géneros literarios, siempre y
cuando fueran pertinentes.’

Desde las primeras apariciones, los textos hagiograficos elaboraron
correspondencias con los géneros literarios mas sobresalientes de cada época, sobre
todo en la Edad Media.” Entre los géneros literarios encontramos: la biografia, el
relato breve, los libros de milagros, los exempla, la épica y la novela de caballeria.

En lo que respecta a la influencia de la biografia, podemos decir que se considera

como el género al que intrinsecamente pertenece la hagiografia, al punto de que

? Estos siglos corresponden aproximadamente al auge de las lenguas vernaculas.

3 Podemos mencionar las representaciones teatrales de vidas de santos que tuvieron gran auge durante el Siglo
de Oro, donde los elementos dramaticos eran adecuados para la adaptacion, presentacion y difusion
hagiografica (Bafios 1989: 58), pues como apunta Dalia Herndndez: “Resulta evidente la deuda que la
comedia de santos [...] tiene con la hagiografia [...] la mayor parte del corpus draméatico sobre vidas santas o
piadosas esta basado en los repertorios hagiograficos o flos sanctorum de Jacobo de la Voragine, Pedro
Rivadeneyra o Juan Eusebio Nieremberg” (2001: 314).

* En la Edad Media los géneros literarios en boga permean la estructura hagiografica dotandola de elementos
que la convirtieron en un instrumento mucho mas atractivo para sus lectores u oyentes. Fernando Bafios
Vallejo realizo un estudio de la hagiografia medieval dentro del cual expone su relacion con otros géneros
literarios de la época. Me parece importante sefialar algunos puntos sobre este estudio en cuanto la mentalidad
novohispana se asemeja mucho a la medieval puesto que: “la época colonial heredd el esquema escolastico
medieval que veia a la sociedad como un organismo estatico, inmutable y jerarquizado que respondia a un
plan divino” (Rubial 1998: 35), y porque los modelos biograficos novohispanos fueron, como apunta Dolores
Bravo, “las flos sanctorum [...] y [...] los libros ya cldsicos como La leyenda dorada de Santiago de la
Voragine” (1997: 139), es decir, hagiografias medievales.
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muchas veces se le denomina como hagio-biografia. Parece 16gico suponer esto por
cuanto que la biografia tiene como principal objetivo glosar los acontecimientos
vitales de un personaje, y la hagiografia presenta un relato cronolédgico de la vida de
un santo. Sin embargo, dentro de la evolucidon hagiografica, la biografia se insertd
como la columna vertebral del género cuando se dio mayor relevancia a la vida que
a la muerte de los protagonistas. A partir de los modelos griegos del género
biografico, la hagiografia se inclina a utilizar una narracion lineal que sigue
cronologicamente los hechos del protagonista: “los hagidgrafos cristianos, no siguen
el modelo suetoniano, sino que se acercan mas al peripatético; biografias [...]
estructuradas segun el orden cronolégico de los hechos” (Bafios 1989: 110).
Antonio Rubial apunta, en su libro La santidad controvertida, que estos textos se
diferenciaban de las biografias que hacian los clésicos, como Plutarco, en que las
virtudes humanas exaltaban al propio individuo, en cambio en las hagiografias las
virtudes servian para glorificar a Dios (1999: 22). Asi, las biografias cléasicas se
elaboraban como panegiricos de los héroes o politicos mas sobresalientes; la
informacion que contenian era concerniente a su desempefio personal. En cambio, la
hagiografia, documento que registrd oficialmente la vida, obra y muerte de los

santos, tuvo la siguiente evolucion:

Nacida con los calendarios litargicos y con la conmemoracion de los martires en los lugares
de sus sepulcros, la hagiografia se interesa menos, durante los primeros siglos, [...] por la
existencia que por la muerte del testigo. Una segunda etapa comienza con las Vidas: la de
los ascetas del desierto, [...] y por otra parte, las de “confesores” y obispos [...] Sigue un
gran desarrollo de hagiografia en el que los fundadores de Ordenes y los misticos ocupan

un lugar cada vez mas importante. Ya no es la muerte, sino la vida, lo que edifica (Certeau
1993: 258).

Atendiendo a sus intereses, principalmente relacionados con la edificacion moral, la
hagiografia registraba tnicamente los datos vinculados con la actividad religiosa o

aquellos que fueran utiles para la misma causa.

* “El modelo peripatético corresponde a la narracion cronoldgica de los acontecimientos de algin personaje,
representado por Plutarco en su obra Vidas Paralelas. El modelo suetoniano es aquel que narraba los hechos
dividiéndolos por temas, como Suetonio en Vida de los doce Césares” (Bafios 1989: 110).
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También encontramos, entre los géneros medievales, el relato breve, los libros de
milagros y los exempla. El relato breve era una historia de ficcion. Lo que destaca de
este género en relacion con la hagiografia son los elementos maravillosos que en la
historia se aceptan naturalmente porque estan perfectamente programados dentro de
la expectativa de los receptores. En la hagiografia, lo maravilloso es el tinico medio
posible para explicar la relacion divina con la actividad terrenal de los hombres; lo
maravilloso es la explicacion de la subjetividad del mundo divino. En cambio, en el
relato breve, lo maravilloso existe como una configuracion de otro mundo, un ideal
que el hombre anhela y que s6lo se encuentra fuera de la realidad.

Resulta mas claro entender esta posicion cuando conocemos mejor la mentalidad
medieval. La practica religiosa estaba condicionada por la imagen de un Dios
omnipotente y lejano y s6lo algunos hombres, “por sus virtudes”, podian acercarse a
El. Los santos, protagonistas de la hagiografia, eran los intermediarios entre los
hombres y Dios. El grado de santidad lo otorgaba la Iglesia, pero quienes realmente
determinaban la popularidad del santo eran los fieles. Una de las principales
caracteristicas que poseia la hagiografia era la presencia de elementos maravillosos,
que atraian fuertemente el gusto popular: “al analizar los componentes del
protagonista y la estructura hagiografica, se comprobard como la taumaturgia es uno
de los ejes en torno a los cuales gira la obra” (Bafios 1989: 99).

El género que aportd otro elemento importante a la hagiografia fue el de los
libros de milagros. Muchas veces estos libros se consideraban como hagiografias,
pero sin duda difieren en cuanto a su proposito. En los libros de milagros existe
igualmente el elemento sobrenatural: el milagro, aunque éste no so6lo lo realiza el
santo sino también la Virgen o el mismo Dios en beneficio de un individuo o una

colectividad.® La narracion de los milagros con todos sus detalles es el principal

% Juan Manuel Cacho Blecua apunta: “En el siglo XIII, especialmente entre 1240 y 1310 [...] se amplia la
devocion mariana. Se le dedican numerosas iglesias; se le consagran capillas importantes situadas en lugares
de privilegio, la liturgia hace eco de su devocion; hay numerosas fiestas en su honor; proliferan las
peregrinaciones que conducen a los lugares en que se le venera; las nuevas ordenes religiosas monasticas,
franciscana y dominicos, le conceden gran importancia entre sus devociones. Por ello es completamente
logico que en el siglo XIII aparezcan en este ambiente de efervescencia las distintas versiones en lenguas
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objetivo de este género literario ya que a través de ellos se comprueba el poder
divino. La Iglesia se ocupd de oficializar esta posicion: “le miracle devient objet de
discours théologique, il trouve place dans une explication savante du monde
dominée par la notion de Providence divine. Les croyances populaires se trouvent
alors approvoisées, domestiquées mais aussi dignifiées, justifiées” (Saugnieux apud
Bafios 1989: 99). En la hagiografia, donde también aparecen los milagros y el
ambito sobrenatural, éste no representa la base de la narracidon, es mas bien un
atributo mas del santo.

Por su parte, los exempla atienden al objetivo principal de la hagiografia: la
edificacion. Estos textos provienen de la tradicion de relatos orientales y cldsicos
(griegos o latinos). El uso del ejemplo para contribuir en la formacion de la conducta
de los hombres es primordial para la elaboracion de estos textos. Asimismo, la
Iglesia se apoya en ellos para adoctrinar a sus fieles, como evidencia su gran
difusion durante el siglo XII. Los exempla promueven la ensefianza de ciertos
esquemas de conducta aunque no precisamente religiosos. Sin embargo, en la
hagiografia la edificacion tenia que ser forzosamente religiosa.’

Pero, tal vez, el género que comparti6 mas elementos compositivos con la
hagiografia fue la épica. Ambos se interesaban en enaltecer los hechos de seres
elegidos y superiores al resto de los hombres: en la épica estd el héroe, en la
hagiografia, el santo. Estos personajes persiguen un objetivo especifico: el héroe
busca la fama y el honor, mientras que el santo la perfeccion cristiana. Un elemento
singular es el componente legendario. A pesar de que muchos de los hechos de los
personajes quedan asentados con base en testimonios directos, es decir, de datos
tomados de actas civiles, de hechos historicos asentados en libros, etc., existen otros

testimonios que son menos exactos: historias contadas oralmente. Esta difusion oral

vulgares de colecciones de milagros como los de Berceo, Gautier de Coinci o las Cantigas de Santa Maria de
Alfonso X el Sabio” (Berceo 1990: 18).

7 Huarte de San Juan apunta la importancia de este género, sobre todo para fines religiosos: “con los ejemplos
y fabulas aprenden los hombres mejor, por ser probacion que pertenece al sentido; y no tan bien con los
argumentos y razones, por ser obra que quiere mucho entendimiento. Y por eso Cristo nuestro redentor, en
sus sermones, usaba de tantas parabolas y comparaciones, porque con ellas daba a entender muchos secretos
divinos” (1991: 178).
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sufria ciertas deformaciones del hecho o relato original, incluso se llegaba a
reelaborar totalmente la historia. Existian una serie de elementos que se repetian
constantemente en la narracion. Certeau menciona: “la individualidad, en la
hagiografia, cuenta menos que el personaje. Los mismos rasgos o los mismos
episodios pasan de un nombre propio al otro” (1993: 263). Y lo mismo ocurria con
el héroe épico. Tanto el héroe como el santo se enfrentan contra fuerzas malignas
que obstaculizan su transito para conseguir sus objetivos, pero, a pesar de todo,
siempre salen triunfantes. Un elemento a favor de los protagonistas es que son
totalmente integros y facilmente pueden alcanzar la perfeccion. Ademas, en los
relatos €picos encontramos un lenguaje que enaltece aun mas las proezas del héroe.
No sélo se narran hechos grandiosos sino también acciones que van acompafiadas de
adjetivos grandilocuentes: exageraciones, alabanzas, ampliaciones..., que de igual
forma definen la personalidad y la funcion del santo en la hagiografia.®

Sin duda, esta serie de géneros que proliferaron a lo largo de la Edad Media
aportaron elementos fundamentales para la elaboracion, por una parte, de las
prolificas hagiografias y, por otra, de las novelas de caballeria. Pero entre el santo y
el caballero, quienes debian poseer valores cristianos muy sélidos, librar batallas en
nombre de la fe y enfrentar a demonios, existia una sutil diferencia: la completa
aceptacion del santo como personaje reconocido oficialmente por la Iglesia.” El
paralelismo entre estos dos géneros literarios: el protagonismo de los personajes, la
tematica, la estructura del texto, lo maravilloso, demuestra la tenue linea que
separaba ambas narraciones.

Por otra parte, la hagiografia como obra literaria posee un conjunto de rasgos que

definen su género. En este caso hemos elegido algunos de sus rasgos narrativos para

¥ “Es vital la adecuacion existente entre las acciones que el héroe realiza y el éxico que las designa. De ahi
que las palabras ‘portento’, ‘sobrenatural’, ‘prodigio’, ‘admirable’ y otras similares, sean frecuentes en estos
textos” (Bravo 1997: 115).

? “Al contrario del héroe profano, el santo es un elegido de Dios y de ahi se deriva una serie de episodios y
comportamientos intimamente ligados con la hagiografia como género literario” (Bravo 1997: 115).
Asimismo menciona José Amezcua que: “El ideal del caballero pervivié por siglos en Europa, y por ello se
convirtié en una nocién que recibia los mas variados conceptos axioldgicos de las distintas épocas. Entre
ellos, durante la Alta Edad Media, el ideal de santidad logré tranformar la concepcion original del guerrero,
proporcionandole fines mas altos, mas sujetos a la mentalidad exclusiva de la Cristiandad” (1984: 62).
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observar mejor su integracion como género: la tematica, estructura, personajes,
tiempo y espacio.

En lo que se refiere al tema de la hagiografia, éste no puede ser distinto al de su
propia naturaleza religiosa. Por esta causa, la narracidn se estructura con base en un
esquema tematico fijo y reiterativo que gira en torno al protagonismo del santo. La
hagiografia tenia sus contenidos bésicos y siguid un esquema previamente
establecido. A grandes rasgos, los elementos que acompaiian la vida de un santo se

pueden resumir de la siguiente manera:

Una infancia y una adolescencia virtuosas [...] acompanada por la presencia de una madre
comprensiva que fomenta la santidad [...] Una vida adulta estructurada alrededor de tres
aspectos: [...] pureza doctrinal, intercesion milagrosa y virtudes heroicas [...] La pureza
doctrinal se manifestaba a través del discurso o de los escritos y era calificada por
confesores y tedlogos [...] Los milagros y hechos prodigiosos se referian a aquellos actos
que estaban por encima del orden de la naturaleza [...] Las virtudes son descritas conforme
a un esquema doctrinal, con ejemplos tomados de la vida cotidiana [...] Por tltimo [el] tema
que se desarrolla alrededor del cuerpo muerto del santo (Rubial 1999: 39-40).

Como podemos observar, la estructura de la hagiografia refleja los preceptos

cristianos e invita a los fieles a su imitacion:

El protagonista hagiografico constituye por esencia un ejemplo practico de las vias de
santificacion, pero a su vez [...] su caracterizacion esta inspirada en la vida de otros santos
anteriores y en ultima instancia en la del modelo supremo: Cristo (Bafios 1989: 174).

La invitacion para que los fieles cristianos imitaran a los santos, que constituian una
clara y constante imagen de Cristo, se convierte a través de la hagiografia en un
camino mucho mas asequible, no tan alejado de una posible realizacion."

A pesar de la figura principal y siempre protagoénica del santo, no podemos

descartar la presencia de otros personajes en la hagiografia. La funcion de los

' Aunque para el caso especifico de las mujeres podriamos pensar como modelo supremo de virtudes a la
Virgen Maria ya que posee rasgos particulares que se apegan a los votos religiosos, sobre todo aquel que se
refiere a la castidad, es Cristo el modelo preponderante a seguir. Lo que podriamos atribuir como
caracteristica de las monjas insipirado totalmente en la Virgen Maria es su papel de intercesora entre los
hombres y Dios, caracteristica particular y bastante relevante que cobra mucha fuerza dentro de las
actividades del claustro.
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personajes que acompaiian al santo es la de enaltecer su figura. También podemos
discernir un esquema maniqueista de personajes, buenos y malos, asi como también
personajes humanos y sobrenaturales.

En cuanto al santo, el elemento religioso que estd presente en su protagonismo
hace que exista una tipologia que resulta importante mencionar, ya que se puede
considerar como una de las variantes dentro de la reiterativa tematica y rigida
estructura. El paradigma del santo es el del predestinado, aquel que por eleccion
divina ha de convertirse en santo y a lo largo de su vida va desarrollando las virtudes
necesarias para alcanzar la santidad. Pero también existen otros tipos de santos:
mistico, ermitafo, “mendicante, convertido, martir y hacedor de milagros”. Por lo
tanto, en los santos resalta una de estas caracteristicas: el mistico es aquel capaz de
establecer una comunicaciéon directa con Dios debido al constante ejercicio
espiritual; el ermitafio ejerce la fe bajo estrictas y rigidas practicas religiosas; el
mendicante resalta por el cumplimiento de las normas de la orden a la que pertenece;
el convertido es generalmente el pecador que se arrepiente y luego sigue una vida de
santidad,'' o el infiel que se convierte a la religion cristiana; el martir es el que
muere en defensa de la religion cristiana;'? y el hacedor de milagros es aquel que
sobresale por sus poderes sobrenaturales (Dassbach 1997: 9-10). Aunque un santo
también puede poseer varias o todas las caracteristicas de los diferentes tipos de
santos. Pero, aparte de sus caracteristicas, los santos deben cumplir los
mandamientos, sacramentos y, ante todo, desarrollar y perfeccionar las virtudes
cristianas.

En cuanto al tiempo y al espacio cabe destacar que son rasgos que le dan a la
hagiografia la credibilidad necesaria para cumplir su funcidn edificante. El tiempo y
el espacio funcionan como simbolos para construir una identidad, es decir, el sentido
de pertenencia de los individuos a un grupo poderoso, en este caso el que formaba la

Iglesia cristiana. Asi, el tiempo ayuda a ampliar la vision del mundo donde se

" Podemos citar a San Agustin o a Santa Maria Egipciaca como ejemplos inmejorables de este tipo de santos.
12 Este tipo de santo es comun durante los primeros afios del cristianismo. Como ya vimos anteriormente las
primeras hagiografias se refieren a los martires de la Iglesia cristiana.
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desarrolla la historia del santo. La hagiografia posee dos tiempos: uno interno y otro
externo. El primero obedece a la propia narracion pues, como menciona Certeau, “se
somete a un tiempo ritual” (1993: 267). La narracion se repite de acuerdo a la
celebracion de los rituales litirgicos cristianos. En cambio, el segundo, atiende a la
ubicacion temporal que la hagiografia le proporciona al lector u oyente,
generalmente haciendo referencia a su pasado o a su contemporaneidad.

El espacio, que se crea a partir de cierto enfoque de la realidad, contribuye a
determinar un lugar especifico y tangible; podriamos considerarlo como el escenario
donde act@ian los personajes y, por supuesto, el santo. El espacio también otorga
cierto prestigio al lugar donde se desarrolla la vida del santo. Es importante tener
presente que los santos no sélo eran figuras ejemplares, sino también merecedoras
de cierta veneracion, por lo cual la hagiografia era el documento que avalaba la fama
de un lugar.

Asimismo estas dos magnitudes, tiempo y espacio, informan acerca de la
mentalidad y concepcién del mundo en determinada época. Los datos cronotopicos
otorgan verosimilitud a la obra por las referencias que hacen de la realidad
inmediata durante su proceso de creacion.

Todos estos rasgos narrativos son importantes porque se instituyen como los
elementos que aseguran la permanencia trascendental de la obra y apoyan su
proposito didactico-moral. Ahora, en el siguiente apartado veremos un panorama
general de la oratoria sagrada y su aplicacion en varios tipos de discurso, incluyendo

la hagiografia.

1.2. ORATORIA SAGRADA

La oratoria es una antigua practica discursiva que se podria definir como el arte de
hablar con elocuencia y persuasion, que daba como resultado una alocucién sobre
algin tema en especifico y dirigido a un publico particular. La oratoria se remonta

hasta la antigua Grecia, James M. Murphy menciona en su estudio de la retdrica de
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la Edad Media que, “ninguna civilizacion antigua, excepto la griega, hizo tales
esfuerzos por analizar el discurso humano, por destilar los frutos del anélisis en
preceptos manejables y transmitir estos preceptos a otros hombres para su uso en el
futuro” (1986: 17)."* Esfuerzo que se transmitié a Roma y mas tarde a toda Europa,
convirtiéndose en una practica comun. La oratoria era aplicable a cualquier tema,
por eso se dividia en discursos forenses (judiciales), deliberativos (politicos) o
enconomiasticos (de ocasion) (1986: 18)."* Por su parte, la oratoria en Roma se
consideraba como una rama de la ciencia politica, su ensefianza iba encaminada a la
aplicacién de las leyes romanas.'” Pero poco a poco la oratoria dejo de ser de uso
exclusivamente pagano y empezo a vincularse con el cristianismo.'® Para la Iglesia,
la oratoria fue un instrumento fundamental que sirvid para comunicar con mayor
eficacia los conceptos y preceptos religiosos. Asi, la “oratoria sagrada”’ —como se

denomina su practica aplicada a la religion— constituyo el medio oficial que la

Iglesia utilizé para difundir su ideologia.'®

" En el primer capitulo de su libro La retérica de la Edad Media (1986), Murphy delinea una clara historia de
la oratoria a través de la exposicion de las cuatro tradiciones clasicas: Aristoteles, Cicerén, Horacio y
Quintiliano.

'4 Existen varios testimonios discursivos de la antigua Grecia que sugieren una especie de “oratoria planeada”,
entre sus exponentes se encuentran Corax de Siracusa (c. 476 a. C.), Tisias, Protdgoras, Antifon, Lisias,
Isocrates, Platon, pero es Aristoteles con su obra Rethorica quien establece el manual mas antiguo e
importante sobre “la facultad de descubrir todos los posibles medios de persuasion” (Murphy 1986: 18).

5 En el caso de Roma su representante mas conocido es Cicerdn con obras como De oratote, De
inventione..., otros oradores sobresalientes fueron Quintiliano y Horacio (Murphy 1986).

'® Su exponente maximo fue San Agustin con su De Doctrina Cristiana. Al principio la injerencia de la
oratoria en la practica cristiana fue vista con recelo, pues no se aceptaba la influencia pagana (griega y
romana); se creia firmemente la incompatibilidad entre la doctrina cristiana y la cultura grecorromana. Sin
embargo, por cuestiones pragmaticas, el interés por adaptar el uso de la oratoria a la propaganda cristiana fue
imprescindible.

"7 Huarte de San Juan en su Examen de ingenios sefiala la importancia del uso de la oratoria en asuntos
religiosos: “Tras esta manera de defender las causas [como lo hacian los ‘jurisperitos’], sucedio luego la
doctrina evanggélica, la cual se podia persuadir con el arte de oratoria mejor que cuantas ciencias hay en el
mundo, por ser la mas sincera y verdadera”, y afiade: “hace mas provecho el predicador que tiene las
condiciones de perfecto orador, y le sigue mas gente, que el que no usa de ellas” (1991: 172-173).

'8 A la practica de la oratoria en asuntos religiosos se le denomina “sagrada”, aunque también es conocida
como “arte de la predicacion” (ars praedicandi); sus preceptos son los mismos, lo tnico que cambia es el
tema o asunto. La palabra predicar, de origen griego, se derivaba de “un término que significa proclamar,
esto es, anunciar como un heraldo alguna noticia” (Murphy 1986: 238). Es logico suponer y adjudicar al
cristianismo el arte de la predicacion siempre y cuando los dogmas y los preceptos religiosos han sido
difundidos través de un método oral y persuasivo muy efectivo. Sin embargo, dentro de la cultura judia,
predecesor innegable del cristianismo, el uso de la palabra era fundamental: “El culto ortodoxo [...] constaba
de tres elementos basicos: oracion, lectura biblica y exégesis de las Escrituras [todas] orales” (275). Asimismo
era importante la participacion colectiva sobre el individualismo erudito. De tal forma el cristianismo retomod
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La oratoria se aplicaba a un discurso o a un sermén que se producia oralmente,
aunque también se podia poner por escrito. Asimismo se utilizaba para estructurar
una disertacion o un panegirico. Estos géneros literarios tienen muchos aspectos en
comun, pero solo el sermon, desde su origen, se destind exclusivamente para uso
religioso. Todos ellos cumplen la funcién de ensefiar y persuadir sobre una materia
en especifico. En cuanto al panegirico cabe aclarar que éste se enfocaba a hacer la
alabanza de un personaje.

Los sermones, como ya mencionamos, eran principalmente de asunto religioso y
eran escritos por los miembros de la Iglesia. El sacerdote encargado de pronunciar
un sermon oralmente se le denominaba “predicador”. El ser predicador era una
actividad de mucho prestigio y por lo tanto el saber elaborar un sermoén y
pronunciarlo en publico era parte esencial en la formacién de un sacerdote.
Siguiendo a Francisco Terrones del Cafio —quien escribié un importante tratado
para la Optima instruccion de los predicadores—, las caracteristicas que todo
predicador debia poseer se resumian en: “naturales, infusas y adquiridas”. Las
caracteristicas naturales establecen un prondstico favorable del predicador, aunque
“el que no naci6 con ellas, no hay que perder tiempo en ensefarselas. Harto sera
corregirselas y suplirle algo con la invencidn, disposicion y elocucidon del sermon,
que si aquellos se guardaren, algo se encubrira del mal natural” (1960: 22).

Después estan las caracteristicas infusas que “si Dios no las infunde, no se
pueden adquirir” (24). Para que el predicador goce de éstas que, bien podriamos
llamar “dones” mdas que caracteristicas, debe practicar las virtudes cardinales y

19 . .. ., . .
teologales ~ y alejarse de los vicios. Pero también se recomienda la constancia en la

estos elementos para su propio culto enriqueciéndolos con los preacepta de la oratoria. El arte de la
predicacion se convirtid en toda una tradicion del cristianismo que, como bien sefiala Huarte de San Juan en la
nota anterior, imprimié mayor fuerza al discurso religioso. Tiene a su primer predicador en la persona de
Cristo asi como el establecimiento de las pautas que sirvieron de modelo para teorias posteriores. En su
estudio: “Ars praedicandi”, Murphy (1986) analiza detalladamente el desarrollo de las teorias representativas
sobre la predicacion y el auge que tuvo en la Edad Media. Asi, la predicacion se mantuvo como la
especialidad retdrica que el cristianismo utilizo para difundir su mensaje religioso.

1 Las virtudes teologales son: fe, esperanza y caridad; y las virtudes cardinales son: prudencia, justicia,
templanza y fortaleza. Todos los santos poseian estas virtudes, como iconos de la edificacion, asimismo, éstas

20



oracién, ya que ayuda a decir un buen sermon; dice Terrones del Cano: “a tener
grandes y continuos ratos de oracion, que harto mas se le luciran que no los del
estudio” (25).

Por ultimo estdn las caracteristicas adquiridas que se refieren al cimulo de
conocimientos que debe de poseer todo predicador: de preferencia debia conocer las
lenguas latina, griega y hebrea. “Para traer variedad de razones en cada pensamiento
del sermon” debia conocer diversos temas de medicina, leyes, historia antigua,
filosofia, metafisica y, por supuesto, teologia, “so pena de perderse a cada paso”. Y
“para decir bien dicho el serm6n” era necesario saber retdrica. Asimismo, conocer
perfectamente bien las Sagradas Escrituras (1960: 18-19). Debemos tener presente
que no todos los miembros de la Iglesia tenian acceso a una enseflanza tan extensa,
pues no la necesitaban para realizar sus labores ordinarias.

Respecto de la intencién de la oratoria sagrada, hay que sefialar una doble
funcion: propagandistica y didactica. La propaganda religiosa era vital en cuanto los
fieles habian de conocer los preceptos cristianos por los que debia edificar su vida.
Pero era precisamente a través de esta propaganda que se llevaba a cabo Ia
ensefianza. Mediante los discursos, sermones, disertaciones o panegiricos, los
predicadores transmitian los conceptos mas generales y particulares de la religion; se
predicaba la palabra de Dios y se explicaba el Evangelio, pero también se reprendian
los vicios y se exaltaban las virtudes. Por consiguiente la oratoria sagrada era una
actividad prestigiosa, y los predicadores que la utilizaban para hacer sus discursos,
“se disputaban el honor de ocupar el pulpito en las grandes iglesias y en las grandes
ocasiones” (Manrique 2001: 446). Los discursos no quedaban sélo en palabras, los
mas brillantes se conservaban para la posteridad o para la continua referencia,
primero en forma manuscrita y después en forma impresa.

El publico receptor de estos discursos acudia a escucharlos con verdadero

entusiasmo. Como ya mencionamos, los sermones se daban a conocer oralmente en

debian ser practicadas por los sacerdotes, como ministros de la Iglesia y educadores de los fieles, como
ejemplo de vida.
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las celebraciones liturgicas, a los cuales los fieles acudian asiduamente y los
predicadores “las mas de las veces hemos de hablar a una gente totalmente imperita
y verdaderamente iliterata: a la cual no podemos persuadir las cosas mas justas, y
verdaderas, sino la atraemos con el deleite, la arrastramos con la energia, y a veces
la conmovemos con los afectos” (Granada 1770: 139).%°

Por un lado tenemos a la gran parte de la poblacidon, casi analfabeta, que
escuchaba los sermones como mero entretenimiento, a veces sin entender a ciencia
cierta gran cantidad de lo que escuchaba.’’ Aunque debemos precisar que, a pesar de
su escaso conocimiento, era capaz de comprender los fundamentos bésicos de la
religion pues vivia imbuido en la ideologia cristiana.”> Ademas, con la continua
repeticion de los preceptos y dogmas cristianos, a través del sermon, la Iglesia no
permitia que la gente codificara de otra manera el mensaje de los textos religiosos,
sino solo como ésta lo establecia. Por otro lado, también existia esa pequefia parte de
la poblacion que “entendian las sutilezas y las finezas” de los discursos, aunque
siempre era una minoria.

Asi, un elemento fundamental en la composicidon de los sermones fue el uso de la
retorica. Esta disciplina se desarrolld de la mano de la oratoria. Sefiala Murphy que
“la retérica permitid que la experiencia de los oradores se transmitiera a
generaciones posteriores en forma de sugerencias directas” (1986: 17). Fray Luis de

Granada se refiere a la retdrica de la siguiente manera:

la propia razén y experiencia escogioé un arte de raciocinar, y argiiir: y hallo diferentes
reglas, por cuyo medio aquello mismo, que hacemos sin maestro por instinto y merced de la
naturaleza, lo hiciesemos mejor con el arte, y doctrina (1-2).

2 Los predicadores se veian obligados a aprender y desarrollar oportunamente las dotes de los comediantes
para poder transmitir sus sermones con mayor impetu. Sdnchez Lora menciona que estas caracteristicas eran
comunes en los predicadores del barroco, pues la capacidad histridnica que desarrollaban durante la
exposicion del sermén (los ademanes, las gesticulaciones, la modulacion de la voz, la improvisacion...),
formaba parte de la estética del barroco: ensefiar a través de la vista (1988: 285-286).

1 El sermon barroco era concebido como un espectaculo al que la gente asistia como lo hacia a las comedias,
los motivos de asistencia no eran simplemente religiosos (Sanchez Lora 1988: 285).

** Aparte debemos sefialar que la historia de la predicacion cristiana se valio de un recurso retérico, las
parabolas, porque “no a todos les estaba dado conocer directamente su mensaje”, es decir, el mensaje de Dios
(Mateo 13: 10-16). Asi, la humanidad se dividia en cultos e incultos, creando un método homilético especial
para recordar a los predicadores la cautela debida a las diferencias de auditorio (Murphy 1986: 285).
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Aqui Granada se refiere a la lengua como el instrumento de comunicacion natural
que, cuando entra en contacto con las reglas de la retorica y de la doctrina —
tratdndose de la religibon— esa comunicacion se perfecciona. De tal forma, la

9923

retorica conocida como “‘el arte de bien hablar” en Los seis libros de la retorica

eclesidastica de fray Luis de Granada se define con las siguientes palabras:

Retorica es [...] una ciencia de hablar con prudencia, y adorno sobre cualquier asunto [...] el
nombre Retdrica significa aquella parte de la elocuencia, que contiene [...] los preceptos del
arte; aqui tomamos nosotros la Retdrica por la elocuencia, que es aquella habilidad de
explicarse con prudencia, con claridad, con abundancia, y con armonia: esto es, elocuencia,
que no viene a ser otro, que una sabiduria, que habla copiosamente (49).

Los preceptos de la retdrica se aplicaban a un discurso de tema diverso ya fuera oral
0 escrito para conseguir un fin especifico. En este caso la Iglesia tenia un fin
especifico: difundir sus dogmas a sus fieles, por lo tanto, el lenguaje se transforma
en un medio sutil de comunicar una idea, tratando de persuadir a un receptor
determinado y convencerlo de algo. Como podremos observar, la retorica es todo un
arte, como menciona Granada, y no podemos dejar de lado el conocimiento de su
constitucion y su aplicacion a los diferentes discursos, sobre todo, al que nos
interesa: el religioso.

Asi tenemos que las Artes sermocinandi, se refieren al objeto de la oratoria
aplicada a los discursos que exhortan a la virtud. Estos discursos se dirigen al pueblo
(ad populum) o para los miembros eclesiasticos (ad clerum). Ambos preparados en
latin y traducidos a lenguas vernéaculas para darlos a conocer al pueblo.

Enseguida veremos las partes de la retdrica, que son cinco, para cerciorarnos que
son las que encontramos en la estructura de un sermon:

La invencion “es la accién, con que el entendimiento busca, y halla cosas

verdaderas, o verosimiles, aptas a persuadir lo que se intenta” (Granada 1770: 52),

» “Todos los artes consisten en aquellas reglas y medios que ensefian para conseguir su fin y para dar en el
blanco al cual miran [...] pues como el hablar sea explicar sus pensamientos o, por mejor decir, pintarlos con
los colores de las palabras, el bien hablar sera un pintarlos bien y representarlos al vivo” (Luzan 1991: 76).
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esto es, la busqueda de argumentos, que mas que crearlos, se debe encontrarlos,
“puesto que ya todo existe”; asi los argumentos pueden ser tan diversos como se
quiera.
La disposicion “‘es el orden, y distribucion de las materias, que muestra lo que, y en
donde se ha de colocar” (52). Este arreglo de las partes es importante pues de éste
depende que el publico se convenza o emocione.
La elocucion “es un buen acomodamiento de las palabras proporcionadas, para decir
las cosas, y sentencias inventadas” (52), es decir, se encarga de “adornar” los
argumentos. La retorica tiene una serie de figuras (“tropos”) que completan,
sustituyen o modifican la palabra o frase inicial, pero nunca su significado. La
utilidad de las figuras retéricas permite que el tema del sermdn sea mas placentero a
los sentidos y a la imaginacion.

Estas tres partes conforman la escritura de un sermon, pero si este sermon se
expone publicamente existen otras dos partes que son:
La memoria: “es una firme percepcion de las cosas y palabras antecedentemente
sabidas” (52). Como lo dice la palabra, es la facultad de la mente de aprehender un
discurso, pero antes que nada de tenerlo claro y presente para poder avanzar a la
siguiente parte.
La pronunciacion: “es un temperamento, o moderacion de la voz, del semblante, y
del gesto con decoro y gracia” (52). Esta es la parte donde finalmente se da a
conocer el sermén de forma oral. Tras haber concluido las etapas anteriores, ésta
representa el reconocimiento o aprobacion del trabajo previo, la censura o la
aprobacion de un publico que no solo se guia de la riqueza del tema a exponer, sino
de la completa armonia de las cinco partes, especialmente de ésta final que se
complementa con el animo del predicador, de su personalidad y disposicion a la hora
de pronunciar el sermon.

Y ;de qué forma aparece todo esto en la hagiografia? Es muy simple: partimos de
la premisa de que la hagiografia es un texto religioso, después de que es un texto

didactico y también expositivo. Es logico suponer que bajo estas caracteristicas el
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lenguaje que utilice debe ser acorde con la finalidad que persigue. Por lo tanto la
oratoria sagrada se integra como otro mas de los elementos de la hagiografia al ser el
discurso oficial de la Iglesia.

La hagiografia, al igual que un sermoén, se enfoca en la ensefianza religiosa. Pero
el texto hagiografico sigue cabalmente la composicion de un sermodn, es decir, las
partes de la retérica, aunque en la hagiografia se trata de un texto por lo general mas
extenso y por lo tanto con una gran variedad de asuntos. Se comenzaba con la
eleccion de los asuntos que se expondrian a través de la vida del santo, a
continuacion se ordenaban atendiendo a la estructura interna de la hagiografia, esto
es, siguiendo el orden cronolédgico de la vida del santo, y por ultimo se redactaba la
historia valiéndose de las figuras retéricas que daban otra dimension al texto.

Ahora bien, si este texto se queria dar a conocer a los asistentes a las
celebraciones litargicas, se seguian las otras partes de la retorica. Como era dificil
que un predicador se aprendiera cada detalle de toda la hagiografia o exponer en una
sola sesion la variedad de temas que contenia, se hacia una sintesis de la vida del
santo resaltando los puntos mas importantes y utiles para la ensefianza doctrinal.
Muchas veces el éxito de un texto hagiografico dependia so6lo de su valioso y no
menos atractivo contenido, pero otras veces ayudaba mucho el impetu con que el
predicador daba a conocer el texto, asimismo la eficacia de la ensefianza para seguir
el modelo de vida que se sugeria.

En resumen podemos decir que la oratoria sagrada fue una practica que asumio la
responsabilidad de difundir la ideologia cristiana siguiendo un método muy bien
establecido y un discurso atractivo que mostrd su eficacia para los fines
propagandisticos de la Iglesia que —en la hagiografia y, como lo haré después, en la

biografia religiosa en la Nueva Espafia— tuvo una clara y acertada exposicion.
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1.3. LA BIOGRAFIiA RELIGIOSA NOVOHISPANA

La biografia se erige como el texto religioso indicado para ensefiar los valores
cristianos en la Nueva Espafia y a continuacién veremos como confluyen la herencia
hagiografica europea y la oratoria sagrada en ella.

Al igual que la hagiografia europea, la biografia religiosa novohispana “también
se estructur6 a partir de la retdrica e hizo uso de los multiples recursos del género
demostrativo: la alabanza de las virtudes, el vituperio de los vicios, la amplificacion,
el exemplum, las pruebas, las citas de autoridades, la digresion, etcétera” (Rubial
1999: 74-75).

En cuanto a la estructura del relato, ésta generalmente sigue un esquema
preestablecido, el cual, como menciona Margarita Pefia, “cuando se ha leido un
conjunto representativo de biografias [...] es posible establecer un esquema
aproximado del género” (Sigiienza 1995: 14). Siguiendo un orden cronolédgico
lineal, se divide en libros o capitulos que narran la vida de los diferentes
protagonistas desde su nacimiento hasta su muerte. Basicamente consta de tres
partes; primero una descripcion fisica del personaje y la ubicacion de éste en un
espacio y tiempo determinados; en seguida, una vision de la vida interna del
personaje, donde muchas veces encontramos el contacto con hechos sobrenaturales,
y, finalmente, la muerte del personaje.”*

El tema principal era siempre el mismo: la lucha entre el bien y el mal. Los
individuos objeto de la biografia eran enviados de Dios sobre la tierra; su buen
comportamiento era esencial, pues sus virtudes cristianas y sus cualidades morales
eran las que vencian al eterno enemigo: el demonio. Paralelamente se presentan las
manifestaciones sobrenaturales: los milagros, las profecias, los éxtasis y las visiones.

En este aspecto vemos que:

# “Desde el punto de vista formal la hagiografia presentaba dos cualidades Gnicas para la institucion
eclesiastica: era la forma literaria mas competente para infundir mensajes sociales y proyectar valores por su
funcién de narrar vidas humanas, y poseia una estructura cerrada y acabada, con un inicio (el nacimiento), un
desarrollo (acciones, virtudes y milagros) y un final (la muerte)” (Rubial 1999: 42).
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es [...] el pensamiento o mas bien la actitud religiosa del hombre novohispano, la que
permite que el prodigio y lo maravilloso formen toda una estructura mental y moral que
anulan, en buena medida, las fronteras entre lo factico y lo imaginario. La mentalidad
novohispana se asemeja mucho a la medieval, en cuanto a que: “La irrupcion de lo
maravilloso en lo cotidiano se verifica sin fricciones, sin fisuras. El reconocimiento de lo
maravilloso en lo cotidiano es natural”, no solo regula los valores sociales e ideoldgicos,
sino que logra que esos valores den una categoria especial de veracidad a los sucesos
sobrenaturales (Bravo 1997: 131).

Habiendo la colonia heredado ciertos esquemas de la mentalidad medieval,®

impuestos por los conquistadores espafioles, la idea de una religiosidad acendrada y
la irrupcion de lo maravillo conviven sin dificultad en la mentalidad novohispana, lo
que explica la importancia del personaje virtuoso. Por un lado invita a la imitacion
por su fiel observancia religiosa, pero por otro lado, despierta la inspiracion y en
muchos casos la veneracion, respondiendo a la manifestacion divina a través de los
dones sobrenaturales.

Por otra parte, la funcion didactica a través de una estructura bien establecida gira
en torno al personaje principal, en este caso, los personajes piadosos. Estos
comparten las mismas cualidades y tipologia de los santos, pues responden al mismo
espiritu religioso. Los demas personajes que acompafian al protagonista en el relato,
se distribuyen entre los que lo apoyan positivamente y aquellos que obstaculizan su
desempeio como protagonista. Aqui también aparece el elemento sobrenatural, pues
estos aliados u opositores podian no ser humanos; la presencia de angeles que lo
socorren o demonios que lo acechan es caracteristica de esta sobrenaturalidad.

En lo que respecta al planteamiento del espacio, éste no solo fue descriptivo, sino

de una aprehension y proyeccion diferentes, puesto que en ella confluia una nueva

% “Bs necesario recordar que la Iglesia que sento sus reales en la Nueva Espaia se identificaba aun con la
Ecclesia universalis de 1a Edad Media [...] su estructuracion fue anterior al Concilio de Trento (1545-1563),
cristalizacion teologico-dogmatica de la Contrarreforma; y fue trasplantada de un pais que, como Espaiia, no
s6lo se mostrd singularmente inmune a la revolucion protestante sino que en gran medida habia sido
impermeable a la heterodoxia”, asi se expresa Luis Weckmann de la herencia eclesiastica que se implanto en
la Nueva Espafia, y continfia: “el pensamiento y la estructura que definen a la Iglesia en la Nueva Espaiia,
desde su principio y por larguisimo tiempo, fueron los mismos que caracterizaron su florecimiento en la
Espafia medieval y, en tltima instancia, son sustancialmente idénticos a los heredados del ocaso del mundo
antiguo y de la época patristica” (1994: 290).
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manera de vivir la realidad. El espacio se transformd poco a poco en un nuevo
escenario: exuberante, misterioso, diferente y potencialmente adecuado para el
desarrollo de la vida de los personajes de las biografias. Asimismo el tiempo esta
presente de dos formas: el que remite a una repeticion constante que obedece a la
celebracion de los ritos cristianos (tiempo interno), y el que ofrece la referencia
temporal hacia el pasado o el presente del lector u oyente (tiempo externo).?

El origen de las biografias religiosas novohispanas se encuentra en las cronicas o
historias que sobre las primeras impresiones de la conquista espiritual escribieron

algunos frailes de las diferentes 6rdenes religiosas:

Entre la abundante produccién de cronicas escritas durante el primer siglo, destacan las
producidas por los frailes de las diversas 6rdenes [donde] resaltan, en buena medida, la
relacion de la labor evangelizadora de los religiosos, y la del contacto antropologico,
profundamente sorpresivo, entre dos universos y dos modelos de la realidad antagénicos.
Dentro de las historias tienen un lugar destacado las biografias, como relato ejemplar y
didéctico (Bravo 1997: 112).

La crénica fue una narracion que resumidé las anécdotas cotidianas,
acontecimientos festivos, descubrimientos y aprendizaje de un mundo totalmente
nuevo, y que, asentd la realizacion de la labor evangelizadora de las ordenes
religiosas. Pero no solo constituyod una narracion anecdodtica, sino también se erigio
como un “relato ejemplar y didactico”. Asi, las biografias incluidas en las crénicas
religiosas se referian a vidas ejemplares de frailes que inmediatamente sirvieron
como modelo para otros tantos. De este modo encontramos que, “desde mediados
del xXVI hasta el inicio del XVII, los cronistas del clero regular contintian escribiendo
un nutrido nimero de historias sobre sus respectivas 6rdenes o ‘religiones’ ” (1997:
113).

Esta claro que las ordenes religiosas fueron un instrumento clave para que la
biografia apareciera en la Nueva Espafa, primero para justificar su mision

evangélica y segundo para inmortalizarse como paladines del cristianismo.

% Como ya lo hemos expuesto al hablar de los rasgos de género de la hagiografia.
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“Generalmente los escritos tenian una finalidad apologética de las ordenes
religiosas. Informes que ciertos o no, ensalzaban las figuras de los frailes, porque
ellos eran los actores de los sagrados ejemplos de vida” (Ramos 1990: 140).
Podemos sefialar como ejemplo las biografias de la orden franciscana, la primera
que arribé al Nuevo Mundo y que contienen la vida de los frailes mas destacados.”’
Durante los primeros afios coloniales circularon las biografias como parte de la
crénica o el compendio, ya que después, poco a poco, van adquiriendo mayor
importancia y se empiezan a escribir por separado. Entre los elementos que
marcaron la separaciéon de las biografias encontramos un “énfasis” del “caracter
edificante de la narracion”; aumento el “interés que [proyectaban] los personajes en
su valor protagdnico”; resulté sumamente util “para la orden el que sus miembros se
[destacaran] relevantemente en la santidad” y, el punto mas importante, fue “la
existencia de un modelo hagiografico”, en el que sobresalian “los rasgos elevados de
sus personajes”, donde la narracion otorgd privilegios a estos rasgos para hacer de
éstos “auténticos héroes de santidad” (Bravo 1997: 113-114).

A partir del siglo X1, la biografia tuvo un periodo de elaboracién muy prolifico,
gracias también a la emergencia de la conciencia criolla, que buscaba arraigar su
espiritualidad; como menciona Dolores Bravo: “el entusiasmo criollo por la
literatura hagiografica fue desbordante. En ella cifré uno de los mas legitimos signos
de identidad novohispana” (1997: 122). Para los criollos, la Nueva Espana se erigio
como una tierra promisoria de vida espiritual y en las biografias se plasm¢ esta idea.
Sacerdotes y hombres nobles fueron los principales protagonistas de las biografias,
en las que sobresalian sus cualidades y valores cristianos como caracteristica

ejemplar primordial. Es el siglo XVIII, sobre todo, cuando aumenté ain mas la

" Véase la Historia eclesidstica indiana de Jerénimo de Mendieta donde “es indudable que al escritor le
interesa dar una puntual relacion de la orden desde 1524 hasta 1596 (Bravo 1997: 113).

¥ Cabe mencionar que los compendios biograficos se siguieron utilizando a lo largo de la colonia en las
relaciones de la fundacion de conventos. Su estructura se sustentaba en dos partes. La primera describia la
fundacion del convento y la segunda reunia las biografias de los miembros fundadores o los mas destacados.
Las biografias en este tipo de textos son muy breves y en ellas se resumen las caracteristicas mas
sobresalientes de los personajes.
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publicacion de biografias.”’ Los protagonistas fueron mas diversos —se rebaso el
ambito conventual—, aunque la ejemplaridad religiosa siguid siendo la misma.
Dentro del gran corpus biografico de tres siglos coloniales, un numero bastante
grande corresponde a biografias femeninas. La funcidén particular de este tipo de
biografia pretendia combatir los vicios y defectos y fomentar las virtudes entre las
mujeres; compendio especialmente necesario si tomamos en cuenta que eran

consideradas como “el demonio encarnado’:

El pensamiento religioso de la época colonial adjudicaba a las mujeres una serie de virtudes
y defectos, de habilidades y de deficiencias. Ellas, por su parte, encontraron el cauce para
expresar sus sentimientos de tal modo que influyeron en la practica y en la concepcion de la
religiosidad (Gonzalbo 1993: 3).

A finales del siglo XVI aparece en Espaia el Libro de su Vida de Santa Teresa de
Jestis y simplemente marca un punto de partida muy importante en la religiosidad
femenina. Aunado al movimiento contrarreformista, la mayor atenciéon hacia la
mujer se reflejo en que circularon mas textos de mujeres, como las autobiografias, y
también se impulsé el desarrollo de textos para mujeres. De tal forma, la hagiografia
y la biografia religiosa fueron los textos didacticos que cumplieron con los requisitos
necesarios para completar el proposito social edificante femenino.

De mano de los confesores o de la propia, muchas mujeres dejaron testimonio de
su observancia de los preceptos religiosos, aunque sus relatos no siempre llegaron a
la imprenta. Las protagonistas de las biografias religiosas en la Nueva Espafia eran
principalmente mujeres nobles y monjas, y, como es de suponer, de los grupos
prominentes: espafioles y criollos, aunque también se incluyeron mujeres laicas, de
diferentes estratos sociales y razas.

A pesar de esto, la biografia colonial femenina no incluy6 en igual medida —

. . ~ . s 7 . ’ 30
como lo hizo con las mujeres espafiolas y criollas— a la poblacién indigena.”™ Aun

¥ «“Un analisis somero de los titulos de esos textos nos muestran [que] un elevado porcentaje de los impresos
son del siglo xviir” (Rubial 1999: 75).

30 «Las peninsulares creaban divisiones dentro de la comunidad. Estas contaban con mayor apoyo por parte de
las autoridades que mantenian al convento. Asi como extramuros el espafiol destacaba sobre el criollo, lo
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asi, encontramos algunos casos donde las mujeres indigenas figuran como
protagonistas. El més conocido es el texto de las indias caciques del convento de
Corpus Christi. De igual forma esta la biografia de una india otomi, Salvadora de los
Santos, y la publicacion de la vida de una india iroquesa, Catarina Tegakovita.’'
., . 32 . . , .
También se menciona dentro de otros textos™ a algunas mujeres indigenas quienes
resaltan por su ejemplo de vida, no so6lo para mujeres de su misma condicion, sino

para la sociedad:

Se conservan algunas biografias completas, asi como numerosos relatos ocasionales
relativos a mujeres indias, cuya fortaleza espiritual, perseverancia en la virtud y goce de
auxilios sobrenaturales, merecid la alabanza de los contemporaneos y el respeto de la
posteridad. Como vidas ejemplares y rasgos edificantes se relataban hechos portentosos o
simplemente meritorios, paradigma de comportamiento para las jévenes (Gonzalbo 1987:
110).

Los primeros testimonios que encontramos de indias consideradas ejemplares son
simples menciones.*® Esto quiere decir que no todas las indias se ajustaban a los
lineamientos de comportamiento aceptado por los espafioles. Ya para el siglo XVII el
debate sobre la capacidad moral y espiritual de la india vuelve a surgir timidamente
porque las indias consideradas ejemplares siguen siendo contadas entre una
poblacion muy numerosa. Es hasta el siguiente siglo cuando este debate toma mas
interés y aunque se lleva una enconada lucha entre defensores y opositores, a favor o

en contra, respectivamente, ante la viabilidad de que las indias tuvieran la capacidad

mismo ocurria en el monasterio” (Ramos 1990: 23). Teniendo este testimonio del trato de espafiolas para con
las criollas, no se podia esperar que las indias recibieran un mejor trato.

' La vida de Catarina Tegakovita presenta a una india de Canada y contiene informaciéon de hombres y
mujeres indigenas de la Nueva Espafia. La publicacion de esta biografia es significativa porque rebate los
prejuicios contra la capacidad racional y espiritual que del indigena existian y refuerza los argumentos de la
necesidad de la fundacion de un convento de religiosas indigenas en la Nueva Espaiia. Su publicacién
corresponde al mismo afio (1724) en que la Corona autoriz6 finalmente la fundacion del convento de indias
caciques de Corpus Christi (Rubial 1999: 79).

32 Tenemos que varios escritores durante los siglos coloniales dedicaron en sus escritos unas paginas para
mencionar a mujeres indigenas que sobresalian por su virtud y como ejemplo para su sociedad. Francisco de
Florencia en su Historia de la Compaiiia de Jesus en la Nueva Espaiia menciona la vida virtuosa de una
indigena (1955), asimismo en la vida de don Fernando de Coérdova y Bocanegra, el padre Alonso Remon
refiere la “Vida ejemplar de Juana de San Jerénimo”, otra indigena (1616). También encontramos en la
Historia eclesiastica indiana de Jerobnimo de Mendieta referencia a una indigena (1973). Del mismo modo en
Paraiso occidental de Sigiienza y Gongora refiere la vida de dos indigenas (1995).

33 Véase la nota anterior para corroborar algunos ejemplos.
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de desarrollar una vida espiritual y en consecuencia convertirse en personajes
ejemplares fidedignos. Los testimonios que se conservan en textos biograficos son
muy pocos y mds bien se alude un comportamiento ejemplar individual y no

colectivo:

A modest body of hagiography involving humble Indians of both sexes satisfied, in a
limited way, this intellectual need. The scarcity of examples of this genre, however,
suggests that acceptance of indigenous spirituality was slow (Lavrin 1999: 232).

Este es el caso de la india otomi, Salvadora de los Santos. Es importante notar
que se escribidé una biografia dedicada solo a su persona, la cual fue impresa tres
veces durante la segunda mitad del siglo XVIIl. La biografia fue escrita por el padre
jesuita Antonio de Paredes (1762) y reimpresa dos veces mas (1784, 1791). La
ultima reimpresion lleva por titulo: Carta edificante en que el P. Antonio de Paredes
de la extinguida Compariiia de Jesus refiere la vida ejemplar de la hermana
Salvadora de los Santos, india otomi.>*

La carta edificante fue una de las modalidades en las que se presentaba la
biografia religiosa novohispana.®® Si bien cumplia con las caracteristicas que toda
biografia debia poseer, también revela la evolucion que ésta habia tenido, desde el
punto de vista socio-religioso, dentro del género literario novohispano. Fue asi que
el siglo XVIII se perfil6 sin duda como el espacio y el tiempo ideal para que una india
apareciera en la escena novohispana, ni mas ni menos que como protagonista de una
biografia con rasgos ejemplares. La biografia religiosa se habia desarrollado
exitosamente y las cuestiones étnicas tomaban otras dimensiones.

De tal forma nuestro trabajo, tomando en cuenta diferentes factores de la vida de
las indias en el siglo XVIII novohispano y siguiendo el procedimiento que plantea la

elaboracion de una biografia religiosa, presenta esta Carta edificante para corroborar

** Este trabajo se basara en la reimpresion de la Carta edificante... de 1791.

3> Con respecto a las cartas edificantes dice Pilar Gonzalbo que “eran biografias de clérigos o laicos que se
habian destacado por alguna virtud. Frecuentemente se utilizaban como texto de lectura, en colegios y
conventos y aun en las escuelas. Los jesuitas fueron particularmente aficionados al género, que divulgaron en
sus colegios” (1985: 65).
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su permanencia en la tradicién biografica o su posible alteracion como exponente

del género literario.
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2. VIDA RELIGIOSA FEMENINA EN LA NUEVA ESPANA

Una vez revisados el origen, desarrollo y caracteristicas de las biografias religiosas
femeninas es conveniente afiadir algunos elementos contextuales para tener un
panorama mas exacto de la importancia de este género en la Nueva Espafia. Para
ello resulta necesario sumergirnos en el ambito religioso donde fue creado y en el
que circul6 principalmente. Sin embargo, considerando que fue un instrumento que
rebaso el uso y consumo en el espacio conventual, y que fue un documento de gran
divulgacion y demanda social, en este capitulo revisaré no solo algunos aspectos de
la vida religiosa femenina en la Nueva Espafa, sino, principalmente, trataré de
enfocarme en la influencia que tuvo sobre un grupo social especifico: las indias. Asi,
trataremos de asentar la dinamica social durante los siglos coloniales, especialmente
en el siglo XVIII, para ubicar en un mejor contexto la biografia religiosa novohispana

y, en particular, la Carta edificante de Salvadora de los Santos.

2.1. LOS INICIOS DE LA VIDA RELIGIOSA FEMENINA

El inicio de la vida religiosa femenina en la Nueva Espaiia surge por la preocupacion
de educar a este sector de la sociedad. Las mujeres tenian un papel socialmente bien
definido; su comportamiento, sus atuendos, su conversacion, sus actividades
cotidianas obedecian a una serie de valores rigurosamente establecidos por
imposicion social y, sobre todo, eclesiastica. Las mujeres estaban obligadas a seguir
al pie de la letra las reglas bajo las que tenian que vivir, pues solo asi podian ser
consideradas buenas madres, esposas e hijas. A pesar de esto, en los discursos sobre
las mujeres, continuamente se ponia en evidencia la imperfeccion de su género y el
peligro que representaban para su propia salvacion y la de los hombres. De ahi que,
para reforzar la educaciéon femenina, la Iglesia instituyera recintos para su
congregacion donde, bajo la premisa de vivir al servicio de Dios, las mujeres

recibirian una educacion religiosa y secular acorde con las necesidades de la época.
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De tal forma, los conventos se convirtieron en establecimientos ideales para el
desarrollo femenino y de la misma sociedad.’

Las mujeres, al igual que los hombres, empezaron a congregarse en comunidades
de anacoretas en los desiertos, sin reglas fijas.” Mas tarde se establecen monasterios
femeninos donde se intenta llevar una vida ascética y de virginidad consagrada.’ A
esto podemos anadir el interés de San Basilio, San Benito y San Agustin, quienes
redactan una serie de reglas en las que insisten en la necesidad de observar una
disciplina al interior de los monasterios. Sin embargo, fue realmente hasta el siglo
X1 cuando surgen las primeras ordenes religiosas femeninas propiamente dichas,
con las caracteristicas de los conventos que poco a poco proliferaron en el mundo
cristiano. En los conventos de las 6rdenes carmelita, franciscana y dominica —que
fueron las primeras en fundarse— se vivia en comunidad siguiendo una regla
especifica (Diccionario de las religiones).

En la Nueva Espafa la vida conventual poseyd caracteristicas muy particulares

. . ., . . 4
por ser una sociedad cuya constitucion racial era muy variada.” En efecto, uno de los

" Debido a la concepcion que de la mujer se ha tenido a través del tiempo y en diferentes sociedades, José
Luis Sanchez Lora en su estudio, Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca, apunta la
importancia de los conventos como el espacio ideal para el desarrollo femenino: “el convento es ante todo un
habitaculo donde se reproducen las condiciones de vida 6ptimas que una sociedad considera imprescindibles
para salvaguardar lo que es tenido por valiosos valores femeninos, valores que en esencia se reducen a uno
solo: la honestidad [...] que no es otra cosa que la guarda de la castidad, la mayor prenda de virtud en la
mujer” (1988: 149).

% En su estudio sobre la clausura femenina, Maria José Arana menciona que al terminar las persecuciones
cristianas, tanto hombres como mujeres “se sintieron impulsados hacia un seguimiento de Jesus mas radical”,
y apunta que “el desierto recibio [...] a varones y mujeres que subrayaban ‘lo inico necesario’, en la soledad
que propicia el encuentro y la contemplacion” (1992: 70).

3 “El pionero en Occidente del ideal monastico fue Atanasio de Alejandria (335 c.). Afios después en Italia y
la Galia se tuvo la iniciativa de desarrollar monasterios femeninos” (Diccionario de las religiones).

* Durante los siglos coloniales hubo una serie de viajeros avecindados en la capital del virreinato de la Nueva
Espafia cuyas observaciones y percepciones de la vida novohispana legaron para la posteridad datos
invaluables. Asi, sobre la diversidad racial de la ciudad Agustin de Vetancurt sefiala: “Y si lo hermoso de la
Ciudad esta en los que la habitan por la gala, y azeo que los adorna passan de ocho mil los Espafioles vezinos,
y de veinte mil las mujeres, de que abunda de todos estados, donde sobra el azeo, y excede la gallardia [...] Ay
millares de Negros, Mulatos, Mestizos, Indios, y otras mezclas que las calles llenan, mucho gentio de plebe”
(1990: 46-47). De igual forma, con un poco de mas detalle, Francisco de Ajofrin escribe en su Diario, “con el
motivo de haber venido a poblar las Indias varias castas de gentes, han resultado diversas generaciones, que
mezcladas todas, han corrompido las costumbres en la gente popular [...] De espaiiol e india nace mestiza. De
espafiol y mestiza nace castiza. De espafiol y castiza, espaiola. De espafiol y negra, mulato. De espaiol y
mulata, morisco. De espafiol y morisca, alvino. De espafiol y alvina, torna atrds. De espafiol y torna atras,
tente en el aire. De indio y negra nace cambujo. De cambujo e india, /obo. De lobo e india, alvarasado. De
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factores que marco las diferencias raciales fue el color de la piel. Sélo se accedia a
una mejor posicion mientras mas claro era el tono de piel.’

Otro factor que influy6 en la jerarquia social fue la riqueza material. Dentro de
cada grupo también existieron diferencias en ese aspecto: “Aun cuando todo espanol
o criollo blanqueado era ‘gente de razon’, s6lo quien tenia riquezas y posicion social
era considerado ‘gente decente’, miembro de la ¢élite” (Florescano y Menegus 2001:
398). Del mismo modo pasaba entre los indios: “habia una diferencia muy grande
que separaba a los caciques o gobernadores del resto de la poblacion: en cada pueblo
el grupo de principales disfrutaba de una posicion y privilegios que se negaban a la
mayoria de los macehuales” (398).

Asi, el grupo dominante de los “blancos” establecio las reglas de vida en la
Nueva Espafia, desde como habia que comportarse hasta las diferentes modas y

costumbres que generalmente se importaban de la corte espanola:

La aristocracia novohispana debia compaginar, en su vida cotidiana, dos esquemas de
comportamiento: por un lado, el que le ofrecia la relajada libertad de la convivencia
doméstica en sus palacios; por el otro el que se le imponia como modelo codificado y
publico a través de la corte. El primero le daba la comodidad y la tranquilidad que suele
acompanar a la rutina; el segundo le recompensaba con la seguridad de pertenecer al
estamento privilegiado a cambio de una serie de practicas, ritos y usos. La corte virreinal
era el espejo mas cercano que tenian los ricos novohispanos para acercarse a la realidad de
sus congéneres europeos; era el unico modelo que poseian para conocer la forma como
debia comportarse un aristocrata (Rubial 1998: 83).

alvarasado y mestiza, barcino. De barcino e india, zambaigo. De mestizo y castiza, chamizo. De mestizo e
india, coyote” (1964: 59-60).

> Jonathan Israel en su libro Razas, clases sociales y vida politica en el México colonial (1999) expone
ampliamente la situacioén de los mestizos como grupo étnico. Uno de los puntos que destaca es el de su color
de piel. Mientras mas claro era los mestizos podian asimilarse a la élite blanca y gozar de sus beneficios, pero,
mientras mas oscura era, se asemejaban mas a los indios y a sus oportunidades de vida. Por su parte, Gamelli
Careri, en su Viaje a la Nueva Espania, sefiala la situacion generalizada del grupo indigena: “los pobres indios
[estan] en bastante peor condicion que esclavos, porque solo ellos trabajan en las minas; y, lo que es peor,
cuanto adquieren les es quitado por los gobernadores y por otros oficiales, a pesar de las reprensiones que
éstos oyen siempre de la corte” (1983: 64). Sin embargo, no podemos dejar de reconocer que hubo personajes
novohispanos que superaron la barrera de la discriminacion y “lograron participar en distintos espacios
sociales, artisticos y econdémicos de importancia” (Velazquez 1998: 17); uno de ellos fue Juan Correa,
“mulato libre, maestro de pintor”, quién fue un artista sobresaliente en su época.
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Por lo tanto, la aristocracia se caracterizaba por una serie de constricciones: debia
vivir en un palacio y también ser propietario de una casa de campo, debia tener un
escudo familiar, porcelana china, esclavos, joyas; sus hijos debian asistir a algin
colegio jesuita; debia pertenecer a las cofradias mas prestigiadas; poseer un titulo
nobiliario (conde o marqués); tener un mayorazgo (para que su fortuna no se
dispersara). Al mismo tiempo, tenia una gran vida social que incluia no sélo fiestas
en sus palacios, sino también la asistencia a fiestas publicas de caracter tanto civil
como religioso; la llegada de un virrey, la fundacién de un convento, la fiesta de
algin santo, entre otras actividades mas cotidianas (Rubial 1998). A su vez, las

demas clases sociales trataban de imitar esta forma de vida:

la convivencia de todos los grupos étnicos se hizo con base en los términos impuestos por
los espanoles y de hecho los indios y los mestizos tendieron a definirse a partir del patron
de los blancos (Rubial 1998: 35).

En lo que se refiere al &mbito religioso, también se buscoé emular espiritualmente
a la Espafia catdlica con la fundacion de iglesias y conventos, la ordenacion de
sacerdotes y profesion de monjas.

Bajo estas circunstancias comienza la vida religiosa femenina en la Nueva
Espana. En 1540 se funda, en la capital novohispana, el Convento de la Concepcion
de la Madre de Dios, perteneciente a la orden de la Inmaculada Concepcion. Como
era de esperarse, las primeras novicias fueron espafiolas y criollas, “hijas de
conquistadores y primeros pobladores” (Muriel 1996: 36), aunque también se
permiti6 la entrada de mestizas, “Catalina e Isabel Cano Moctezuma, nietas del
ultimo emperador azteca” (37), como reconocimiento excepcional de su jerarquia al
tiempo de la conquista.

La determinacion en las admisiones para el grupo indigena obedecia a que

durante los primeros afios coloniales, la gran mayoria, dudaba de su capacidad moral
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e intelectual, por lo tanto se les prohibid el acceso a la vida religiosa, el sacerdocio
para los hombres y la profesion de monjas en el caso de las mujeres.

Al principio la vida religiosa no fue muy estricta, es mas, las monjas s6lo hacian
votos simples, es decir, no fue sino hasta 1586 “cuando considerdndose mas segura
la vida monjil en México, el Papa Sixto V les permitié hacerlos perpetuos” (Muriel
1996: 33).’

La vida dentro del convento estaba regida por una serie de reglas y
constituciones. Estos documentos, que cada convento emitia, especificaban el modo
en que debia de transcurrir la vida dentro del mismo; ordenaba el cumplimiento de
los votos religiosos (pobreza, castidad, obediencia y clausura); definian las
diferentes actividades a lo largo del dia (misa, horas canonicas, lectura, comida,
labores, etc.); sefialaban como debia gobernarse el convento, es decir, marcaban las
jerarquias existentes entre las monjas (abadesa, vicaria, maestra de novicias, portera,
contadora, etc.), asi como su eleccion y el comportamiento que debian observar
dentro del convento. El cumplimiento cabal de estas reglas y constituciones
pretendia integrar la vida comun, que perseguia la gracia divina alejada del “siglo” y
todos los peligros que representaba, especialmente para un ser al que se consideraba
tan débil como el femenino.

Lo que podemos decir del Convento de la Concepcion, como primer convento, €s
que la vida en ¢l fue muy relajada; en sentido estricto, la vida en comuin no existio.
Las costumbres opulentas de la sociedad invadieron el convento. Las monjas

contaban con pequefias viviendas adaptadas como celda, con su propia cocina, sala y

% Dos son los puntos que tenian los indios en su contra: “por su naturaleza: pocos talentos naturales” y el otro
“moral: los vicios adquiridos de generacion en generacion y que, incluso, se transmitian hereditariamente”
(Luque 1970: 223).

7 En el catolicismo, los votos que se hacen al entrar a un instituto religioso son tres en el caso de los hombres
(pobreza, castidad y obediencia) y cuatro en el caso de las mujeres (pobreza, castidad, obediencia y clausura).
Los votos “se hacen al profesar y son ‘solemnes’ o ‘simples’ [...] Una monja es una mujer que ha hecho votos
solemnes; una hermana es la que hace votos simples” (Diccionario de Religiones).
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hasta patio, donde sus sirvientas preparaban sus alimentos y pasaban la mayor parte
del tiempo.®

Las reglas y constituciones eran muy parecidas; en todos los conventos se
guardaba un ejemplar para su fiel cumplimiento. Generalmente estaban escritas por
algtin prelado distinguido de modo que tuvieran una validez garantizada.’

Dentro de la vida conventual, en sus reglas, obligaciones y formas de

convivencia, también hubo un espacio dedicado a la educacion:

Lectura y escritura, como conocimientos basicos [...] la musica [...] se imponia como
ensefianza recomendable. Los minimos fundamentos gramaticales de la lengua latina [...]
para la participacioén en actos comunitarios de la vida conventual, y la habilidad matematica
de algunas religiosas era provechosa para controlar la compleja economia mondstica
(Gonzalbo 1995: 429).

A esta educacion intelectual, se sumaba la manual que consistia en las labores
propiamente femeninas como bordar, coser, y las religiosas: aprender el catecismo,
memorizar gran cantidad de oraciones, lectura de vidas piadosas, etc. Hay que
precisar que las posibilidades de una vida monéstica y una educacion esmerada eran
para las espafiolas, criollas y, en ocasiones, para algunas mestizas. ;] Dénde quedaban
las indias dentro de esa estrategia religioso-educativa?

Como ya hemos mencionado, los conventos eran exclusivamente para la
poblacion “blanca”, con jerarquia y riquezas. Las menos afortunadas s6lo accedian
como sirvientas y su participacion en el convento fue limitada. Sin embargo, a pesar
de la inferioridad social, las indias recibieron una educacion.

No podemos olvidar que la educacion iba de la mano de la religion. El

cristianismo no so6lo era una doctrina, sino una forma de vida (Muriel 1995: 45). De

¥ «Las celdas ‘profanas’, individuales o familiares, proliferaron en la Nueva Espafia; la mayoria de las monjas
vivieron y durmieron de manera aislada, en casas de diversos tamafios [...] Algunas se construyeron ex-
profeso para determinada monja, cuyos padres, tutores o algiin benefactor pagaron el ‘sitio’ al convento”
(Ramirez 1995: 567 ss). Esta cita reafirma la relajacion del orden conventual y el incumplimiento de la vida
comunitaria. Esta situacion se prolong6 hasta bien avanzado el siglo XVIII con la imposicion de la “vida
comun” que buscaba regular los excesos de la vida religiosa (Arana 1992).

? Se encuentra por ejemplo la Regla del Glorioso Doct. de la Iglesia S. Augustin, Que han de guardar las
religiosas del Convento del Mdaximo Doct. S. Geronimo de la Puebla de los Angeles..., ni mas ni menos que
mandadas guardar y reducidas a buena y clara disposicion, por el Illustrissimo, y Excmo. Seiior Doct. D.
Manuel Fernandez de Santa Cruz, Obispo de la Puebla de los Angeles... (1701).
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tal suerte que se buscaba que las indias dejaran atras sus tradiciones y costumbres y
adoptasen la cultura espanola, “esto en cuanto a doctrina cristiana, organizacion
social y familiar con el concepto monogamico”, como en ‘“la organizacion
eclesidstica y politica de su momento histérico, para que entendiesen el nuevo
mundo en que estaban viviendo en el cual hasta lo exterior de vestir y comer se
modificaba” (Muriel 1996: 29). Aparentemente, los cambios para las indias eran
muy drasticos; sin embargo, no imposibles, pues estaban acostumbradas a la
obediencia de rigidas normas de vida.

La vida de las indias no vari6 mucho a la que tenian antes de la conquista,
porque principalmente dependian de la suerte o desdicha que pudieran tener con sus
padres o esposos. El ser hija de un pipiltin o de un macehual determinaba sin duda
los privilegios a los que eran acreedoras. La mujer noble dentro de la sociedad
azteca era “muy estimada, digna de ser obedecida, temida y servida” (Muriel 2001:
24). Pero independientemente de su posicion social, todas las indias debian recibir

cierta educacion:

A las nifias desde la edad de cinco afios empezaban a ensefidrseles los oficios mujeriles. Lo
que entonces aprendian era simplemente a utilizar el huso y la rueca, después, y segin
aumentaba sus afos, iban aprendiendo progresivamente a tejer, a colorear, a bordar, a
barrer, a lavar, a guisar [...] El aprendizaje de todo esto era el trabajo que segun sus afios
debia desempeiiar toda nifia nahoa (Muriel 2001: 22)."

' Josefina Muriel en esta cita apunta la ensefianza que recibian las nifias de la nobleza indigena. Podemos
suponer que las nifias macehuales aprendian las mismas cosas puesto que se trata de “oficios mujeriles”
principalmente, cuya utilidad era indispensable para cualquier mujer. Es comun encontrar testimonios de la
preocupacion indigena por la educacion de los nifios. En la Historia natural y moral de las Indias, de Joseph
de Acosta, hay un claro ejemplo en el apartado donde describe “Del cuidado grande y policia que tenian los
mexicanos en criar la juventud”. Este pasaje sefiala la importancia que daban los indios a la obediencia, a la
humildad, a la destreza fisica, a la dedicacion para los asuntos religiosos, en fin, al “gran orden y concierto de
los mexicanos en criar sus hijos” (1995: 164-166). Por el contrario, no es muy comin encontrar testimonios
sobre la educaciéon de nizias indigenas. José Ma. Kazuhiro en su articulo sobre la educacion indigena, “La
conquista educativa de los hijos de Asis”, aludiendo a la ensefianza de la doctrina durante los primeros afios
de la colonia, apunta que a las indias las ensefiaban maestras “viejas que sabian ‘otras oraciones de coro y
maneras de rezar en sus cuentas’ ” (1995: 16), asimismo las muchachas mayores ensefiaban a las menores
hasta su edad casadera. Después menciona que este método era utilizado en “la educacion femenina
prehispanica atendida por las cuacuacuiltin o ichpochtiachcauhtin” (16). Aunque resulta clara la formacion
que recibian las mujeres elegidas para servir en los templos: “[Las matronas] hacian, que practicasen [las
elegidas] el ayuno, honestidad, modestia y aspereza, con un casi perpetuo, e inviolable silencio, en obsequio
de sus deidades [...] hacian, que el tiempo que les restaba de sus tareas espirituales, le empleasen en manual
ejercicio de hilar y tejer curiosas mantas para ornamentos de los sacerdotes” (Urtassum 1724: “Parecer”).
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Aprendizaje que terminaba a muy corta edad porque a escasos 14 afios las indias se
“hallaban entonces [en el] umbral de la vida como mujer” (Muriel 2001: 23).
Después de la conquista, las indias continuaron basicamente con la misma linea
educativa, aunque debian aprender la nueva religion. Al poco tiempo las indias se
convirtieron en instrumentos muy valiosos durante el proceso de evangelizacion,
pues como madres de familia que eran o serian, contribuian a la introduccion de la

doctrina en sus casas, si bien

El conocimiento de la doctrina se reducia a lo mas elemental [...] a aquellas verdades de la
fe que, segiin la teologia catdlica, eran imprescindibles para alcanzar la vida eterna y
aquellas normas de conducta que les permitirian incorporarse al modo de vida impuesto por
los dominadores espafioles (Gonzalbo 1987: 90).

Ya en fechas muy tempranas se tratd6 de conformar un proyecto educativo mas
elaborado para las indias, pero se abandond a pesar de que existian fundamentos

muy solidos respecto de la gran capacidad y dedicacion que podian desarrollar:

A mediados de 1544 se dio por cancelado el programa de educacion femenina, con la débil
explicacion, por parte del obispo [Zumarraga], de que las jovenes egresadas de los colegios
tenian dificultad para encontrar marido (Gonzalbo 1987: 83).

Los factores que influyeron sobre este tipo de decisiones eran muchos y diversos,
sobre todo de tipo cultural, pues la vida de la mujer espafiola y la de la india era muy
diferente. Por lo tanto, durante el establecimiento de los primeros conventos'' en la

N g : foginn 12
Nueva Espana las indias quedaron relegadas de la vida monaéstica.

" Durante el siglo XvI y siguiendo la fundacién del Convento de la Concepcion (1540), se fundaron 16
conventos mas en la Nueva Espafia de las 6rdenes dominica, fransiscana, jeronima y agustina donde la norma
de admision seguia siendo la misma: “exclusivamente para espafiolas y criollas” (Muriel 1995).

12 «A fines del siglo XVI [...] los indios habian sido excluidos del orden sacerdotal y de los monasterios y
conventos (los tres sinodos o concilios provinciales que se reunieron en la ciudad de México durante el siglo
XV1, determinaron y ratificaron la exclusion de los indios del sacerdocio, e incluso la de los mestizos de
primera generacion, Lorenzana, 1770)” (Gonzalbo 1987: 89). Si los indios tenian esta prohibicion, las indias
estaban en mayor desventaja.
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2.2. LAS CONTRIBUCIONES DE LA VIDA MONASTICA

A pesar de las restricciones, los conventos de monjas se convirtieron rapidamente en
instituciones fundamentales para la sociedad novohispana. La fundacion de diversos
conventos en las ciudades mds importantes del virreinato evidencia no so6lo la
llegada de otras ordenes religiosas, sino que muestra una simpatia hacia estas
instituciones femeninas."

Los procesos de admision a veces no eran muy estrictos, en algunos casos se
podia perdonar la dote establecida por una de menor monto, aunque no debemos
perder de vista que el requisito principal seguia siendo exclusivo: ser espafiola o
criolla. También se crearon recogimientos, que mas tarde se convirtieron en
conventos, donde amparaban a jovenes espafolas que deseaban abandonar la
prostitucion publica y privada que ejercian por falta de medios econémicos (Muriel
1996: 125)."* Ante esta iniciativa queda claro que todas las concesiones se hacian en
favor de la poblacion “blanca” novohispana. Por lo mismo las indias seguian al
margen de la vida religiosa y de la educacion en general, incluso, hasta 1631 fueron
aceptadas en las congregaciones religiosas.”” Pero esto no aseguraba, de ninguna
manera, su incorporacion a los conventos.

En lo que respecta a su finalidad practica, los conventos satisfacian igualmente
necesidades religiosas y sociales de la Nueva Espafia. La vida mondstica se erigid
como un modelo inmejorable de vida cristiana. La esencia del cristianismo se
contenia en el Evangelio que era “ideal de vida y la norma de comportamiento de
quienes aspiraban a la bienaventuranza eterna. Las sencillas palabras de Cristo:

‘guarda los mandamientos’, eran fundamento de la predicacion de la Iglesia,

3 A lo largo del siglo XvI1I alrededor de 17 nuevas fundaciones se agregaron a las ya existentes, entre las que
se cuenta la llegada de la orden de carmelitas descalzas (Muriel 1995).

4 Es el caso del Convento de Nuestra Sefiora de Balvanera, establecido en 1572.

"> Las congregaciones eran agrupaciones religiosas que organizaban los colegios jesuitas. Entre sus
actividades estaba “frecuentar los sacramentos, leer libros piadosos, practicar la oracion mental y vocal,
publica y privada, asistir a las exhortaciones del prefecto” (Gonzalbo 1989: 55) y, a diferencia de las europeas
que eran en honor de la Virgen, en la Nueva Espafia “era usual que cada congregacion tuviera su propio
patron” (56). Los indigenas tuvieron sus congregaciones siendo una de las mas importantes la de “La Buena
Muerte”, del Colegio de San Gregorio en la capital novohispana. Las actividades para los indigenas consistian
en “escuchar a los sacerdotes jesuitas que predicaban y confesaban en sus respectivas lenguas” (56).
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mientras que la exigencia maxima: ‘ven y sigueme’ se habia interpretado de diversas
formas” (Gonzalbo 1989: 43).

Dentro de esta perspectiva funcionaba la vida religiosa en los conventos donde
las monjas dia a dia pretendian alcanzar ese ideal de vida cristiano. Las monjas
tenian una conducta que era un ejemplo a seguir, ademas de que exaltaban una
forma de organizacion familiar en la cual tenian un lugar especifico y cumplian
ciertas actividades; obedecian a un prelado como a un padre, eran guiadas por una
abadesa como una madre y compartian responsabilidades y obligaciones con sus
hermanas monjas. Asimismo el patron jerarquico de la sociedad se transplant6 al
convento. Las diferencias de linaje y fortuna se reflejaban en los privilegios de que
gozaban algunas monjas y en los trabajos que padecian otras. El mantener la
armonia social al interior del convento era importante pues se “asumia la existencia
de leyes naturales ajenas a la voluntad humana, rectoras de la vida social” (Gonzalbo
1989: 140), es decir, la estratificacion social era por imposicion divina y no habia
mayor discusion al respecto.

Como consecuencia del impacto que causaron los conventos en la sociedad a
todos los niveles, un grupo de indios ofreci6 una casa de su comunidad para que alli

se fundara un convento de monjas:

Si admirable es contemplar al conquistador entregar sus bienes para un convento, mas
admirable aun es contemplar a los indios pidiendo al virrey el honor de tener en el barrio un
convento de monjas espafiolas (Muriel 1996: 192).'¢

También existen datos sobre la fundacion del Convento de Santa Clara de Jesus, en

la cuidad de Querétaro, hecha en 1607 por un indio:

Vivia en esta era D. Diego de Tapia,'’ Indio muy principal, y Sefior de las més cuantiosas
haciendas de Queretaro, entonces Pueblo pequefio: tenia una hija llamada Luisa, y tratando

'® Se traté del Convento de San Juan de la Penitencia (1598), “[los indios] dedicaron parte de su tiempo a la

recoleccion de limosnas para el sustento de las monjas, y a cambio de la ayuda economica por parte de los

moradores de Moyotla, el convento daria sepultura a los vecinos del barrio” (Curiel 1995: 593).

17 . . .. .. . , . . .
Este indio principal fue hijo del cacique otomi Hernando de Tapia, cuyo nombre pagano era Conni, quien,

cuenta la leyenda, “pasé a la historia como fundador, colonizador y gobernador del pueblo de Querétaro”

(Garcia Ugarte 1999: 41).
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de darla estado a sus deseos, y grandes rentas lo ponian en confusion, de cual fuese el mas
acertado: tratolo con el P. Fray Miguel, y hallando conyuntura para el ajuste, y encaje de la
execucion de sus buenos deseos, que eran acrecentar, y enriquecer su Provincia como un
Relicario tan precioso de Virgenes [...] persuadio al cacique fundase el convento (Gomez
1689: “Prologo al letor™).

Alli mismo queda asentado que su hija fue la unica habitante india que profeso, en
agradecimiento por la fundacion del convento a “veinte y dos de Abril ano de
seiscientos y siete” (idem.). No queda mas informacion sobre si efectivamente
desarrolld6 una vida monastica, pero, este testimonio reafirma el prestigio que
otorgaba el participar en la empresa conventual.

Asimismo, la vida conventual originé una literatura bien definida en cuanto a su
publico receptor y su impacto. La vida de muchas monjas comenz¢ a circular dentro
y fuera del claustro como ejemplo que inspiraba los anhelos mas humildes y
exaltaba la curiosidad de un mundo exclusivo y excluyente.

Es cierto que se escribieron muchas vidas de monjas pero no de todas y cada una
de las que vivieron en la Nueva Espana. Cada texto dedicado a una monja se debia a
que ésta reunia una serie de caracteristicas que la distinguian de las demads y, lo mas
importante, era que servia de ejemplo a la sociedad entera: “La motivacion que en
aquel tiempo hace surgir las biografias es la ejemplaridad y esta se concibe de
acuerdo a ciertos valores que eran entonces los de las virtudes cristianas” (Muriel
1994: 27). Entonces, lo principal era la motivacion religiosa, el fiel cumplimiento de
las ensefianzas de los mandamientos, del Evangelio y la realizacion oportuna de los
sacramentos. Pero no todas estaba predestinadas a ser modelos de vida, aunque si
obligadas a perseguir un comportamiento ideal a través de la debida imitacién de las
vidas piadosas de otras monjas.

La importancia de las biografias de monjas era claramente explicita, ya fuera para
estimular a los miembros de una comunidad religiosa o para los fieles de la
sociedad, en la que parte de la comunidad religiosa y parte de la sociedad civil
participaban para su divulgacion. Asi vemos que las biografias eran costeadas por

“los parientes de la biografiada, los obispos, las monjas del convento al que
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perteneciera, sus amigos y hasta los vecinos” (Muriel 1994: 43). También podemos
apreciar el prestigio que representaba la cercania a alguna monja sobresaliente y, por
supuesto, el tino de la Iglesia en recurrir a ellas para edificacion de la sociedad.

Es un hecho que si las indias no fueron admitidas en los conventos con la
posibilidad de profesar, tampoco fueron consideradas como sujeto de las biografias.
Ya hemos anotado anteriormente que se mencionan en algunos textos como
ejemplos de vida, hecho que no implicaba su capacidad para participar en los ritos
cristianos. Los indios en general eran considerados seres obedientes y dociles, pero
esta referencia estaba lejos de ser un elemento a favor de que los indios pudiesen
ordenarse como sacerdotes y las indias profesar como monjas. Este fue un
argumento de mucho peso para descartar a la comunidad indigena de la vida
mondstica que impedia, en consecuencia, la presencia de las indias en la biografia

religiosa novohispana.

2.3. LA VIDA RELIGIOSA FEMENINA EN EL SIGLO XVIII

Durante el siglo XVIiI, la Nueva Espafa, como muchas otras colonias espafiolas,
quedd marcada por el cambio dinastico que sustituyo a los Habsburgo por la casa de
los Borbones.'® Este cambio politico aplicé una serie de reformas en todos los
sectores de la sociedad: politico, econdémico, social, religioso y educativo. Estas
tenian como base “las ideas y practicas de la Francia ilustrada”, cuyo objetivo era
“sacar a Espafia del estancamiento, ineficacia y supersticion” (Tanck 1981: 25). Las
consecuencias de su aplicacion tuvieron un impacto importante en la vida religiosa
femenina por lo que es preciso sefialarlo.

Los cambios que implicaron las reformas borbdnicas, como son conocidas, se
manifestaron abiertamente en la poblacidon novohispana, que ya de por si tenia sus
propios conflictos por tener como principal caracteristica su composicion

multiétnica. La convivencia de diferentes grupos raciales determin6 una dinamica

'8 «La familia francesa de Borbon que habia derrotado a los Habsburgo después de trece afios de guerra, llegd
al trono espafiol en 1713” (Tanck 1981: 25).
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social muy particular, asi como una clara distincidon entre la vida urbana y la de
provincia.'” Es importante sefialar este punto puesto que la vida en los conventos era
un reflejo de la organizacion y practica del “siglo”. Sin duda alguna las diferencias
raciales junto con la posicidn econdmica marcaban la situacién real novohispana.
Sus habitantes, tanto en la ciudad como en el campo, se desenvolvian en actividades
bien especificas. Cada grupo seguia todo un cdédigo de comportamiento y su
desacato daba lugar a la bancarrota, a la deshonra, a la desgracia, al sefialamiento
social y a otra serie de consecuencias que practicamente sepultaban al individuo en
vida: quedaban sin un lugar en la sociedad. Las reformas borbonicas replantean las
actividades de cada grupo social y serd importante destacar el tratamiento que
tuvieron los indios dentro de todos estos cambios.

Los indios siempre tuvieron una relacion estrecha y activa con el resto de la
poblacion. Si bien hubo comunidades que por iniciativa del gobierno se mantuvieron
intactas,”® una gran mayoria de indios se movilizo a los centros urbanos mas
importantes donde el intercambio cultural fue intenso, dotdndolo de otras

caracteristicas:

El estrecho contacto de los indios con las demas razas [..] no tenia Unicamente
implicaciones jurisdiccionales, economicas y eclesiasticas. El problema encerraba también
toda una dimension cultural y moral (Israel 1999: 64).

' Jorge A. Manrique (2001) menciona que el siglo XVIII se caracterizd por ser esencialmente “urbano”.
Asimismo Florescano y Menegus (2001) sefialan que el sitio de residencia preferente de inmigrantes era la
capital o las grandes ciudades; Puebla, Guadalajara y Oaxaca, y que muy pocos decidian vivir en provincia:
“Si en pleno siglo XVI la ciudad se desdibujaba frente a la vida rural, ahora sera el campo el que en cierta
forma se desdibujara frente a la vida urbana. De ella tomara cada vez mas elementos, y ella se constituira su
modelo” (Manrique 2001: 447).

% Desde finales del siglo XVI “se impuso un sistema de segregacion cuyo objetivo era conservar, aunque fuera
imperfectamente, las comunidades indigenas tradicionales y su agricultura” (Isracl 1999: 41). Esto explica la
idea de una “republica india”. Se habia prohibido a los indios practicar su religion, sus “costumbres bélicas” y
su “poligamia”, pero se buscaba conservar las caracteristicas que “reflejaran claramente su origen”: “Muchas
costumbres, lenguas locales, modos peculiares de elaborar utensilios domésticos o de confeccionar y
consumir los alimentos, asi como el desarrollo de otras rutinas de la vida cotidiana sin aparentes
implicaciones religiosas o magicas, subsistieron invariables” (Gonzalbo 1987: 90).
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Aunado a este marco de grandes cambios, los indios debian aprender a hablar el
castellano. Durante el siglo XVIII se busco soterrar las lenguas indigenas bajo un

proceso denominado “castellanizacion”, cuyo caracter fue bastante enérgico:

En 1770 Carlos III [...] expidié una real cédula para todos los reinos de las Indias, islas
adyacentes y de Filipinas [donde] claramente expresd que el objetivo era “que de una vez
se llegue a conseguir el que se extingan los diferentes idiomas de que se usa en los mismos
dominios, y sélo se hable el castellano” (Tanck 1981: 50).

Lo mas dificil fue implementar esta medida en las zonas rurales donde los indios
se acostumbraron a que los sacerdotes aprendieran sus lenguas facilitindoles muchas
cosas. Esta medida fue primordial tanto por cuestiones religiosas,”' como por las
politicas y econdmicas.?

Aunque el cambio mas drastico que surgi6 a partir de las reformas fue el de la
mentalidad y los valores novohispanos que propiciaron una nueva concepcion de la

sociedad:

Destaca en primer lugar el afrancesamiento de las costumbres de los estratos superiores,
que acompaid la difusion de las ideas ilustradas [...] realizando una ruptura con la situacion
de la vida social del siglo xvIiI, en el que dominaba la monotonia y la austeridad exterior
(Viqueira 2001: 15).

Mencionan Florescano y Menegus que para la implantacion de las reformas
borbdnicas era necesario que toda la poblacion se contagiara del espiritu ilustrado.

Las posibilidades de lograr cabalmente este propdsito fueron pocas. Podemos decir

que la sociedad se dividio en dos sectores. En uno estaban muchos miembros de las

21 El obispo de Puebla, Francisco Fabian y Fuero, en su pastoral de 1769, atribuia la persistencia de idolatrias
a la supervivencia de las lenguas indigenas debido a que “los indios conservan la supersticion o error de sus
mayores en el término o vocablo de su lengua” (Tanck 1999: 172). Por consiguiente, ya en pleno siglo XVIII
todavia se llevaban a cabo practicas como el uso del peyote, la creencia del nahual, la adoracion de idolos,
entre otras cosas. La recopilacion que Hernando Ruiz de Alarcon en su Tratado de las supersticiones (1964)
hace de diversos casos de idolatrias es bastante reveladora. Es por eso que el arzobispo Lorenzana insiste en el
punto sobre la castellanizacion de los indios e influyo en la cédula que un afio mas tarde promulgo Carlos I11
(Tanck 1999: 176).

** Los indios generalmente proporcionaban la mano de obra que necesitaba la sociedad novohispana, “pasaron
a formar parte del proletariado rural —como peones y jornaleros— o del urbano —como sirvientes de
espafioles y criollos, o como obreros en la mayoria de los trabajos rudos—" (Florescano y Menegus 2001:
397).
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clases privilegiadas, algunos grupos eclesidsticos y la mayor parte de la poblacion
urbana, que participaban de “tertulias literarias, saraos y fandangos”, asi como de
“una corte afrancesada” que incluia “moda, costumbres y comida”, por donde
llegaban las ideas politicas, sociales, religiosas y econémicas de la ilustracion. En
otro sector estaban las clases menos privilegiadas, los indigenas, los esclavos, la
vida en provincia, un sector del clero, quienes se mantenian fieles a los preceptos
tradicionales que hasta ese momento habian regido en la Nueva Espafia.

Sin duda, para la introduccidén de muchas de estas nuevas formas de pensamiento,
fue de suma importancia la educacion. Asi, en el siglo XVIII, se replantea un sistema
educativo que incorporara en mayor medida a mas grupos sociales para el optimo
aprovechamiento de las reformas borbonicas. Fueron muchas las medidas tomadas,*
pero retomando el interés que para este trabajo tienen las indias, so6lo nos
enfocaremos en el avance educativo que hubo en su beneficio.

Ya apuntamos cémo desde el siglo XVI habian existido proyectos educativos para
las indias, pero se desechaban y la ensefianza se reducia a lo mismo: “solo la
doctrina cristiana y las artes domésticas, catecismos, costura y bordado” (Luque
1970: 282). Pero el nuevo rumbo que tom6 la Nueva Espana con las reformas
borbonicas obligé a replantear novedosos mecanismos en bisqueda de una mejor
funcion social. Esto incluyd a grupos tan marginales como el de las indias: “En el
siglo xVIII, las corrientes ilustradas en pro del indigena hacen de nuevo concebir
proyectos para canalizar la ensefianza femenina” (Luque 1970: 282). Entre estos
planteamientos surgio una propuesta: la idea de una vida religiosa para las indias. En
esta decision influyd mucho la fisura que sufrieron las costumbres y la moral
novohispana con las ideas ilustradas que permeaban el ambiente. Menciona Pilar
Gonzalbo que mientras avanzaba el siglo XVIiI, “los patrones de comportamiento
propuesto a las mujeres indigenas o pertenecientes a las castas no tenian nada que

ver con los que seguian las enriquecidas damas criollas”. Mientras unas —Ilas

» Para un panorama mas amplio sobre la reformas educativas en el siglo XVIIl véanse los estudios de
Gonzalbo (1995, 1989), Muriel (1995), Luque (1970) y Tanck (1981).
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indias— practicaban la “humildad, pobreza, obediencia, paciencia ante los
sufrimientos, tolerancia a las injurias, resignacion y una fe inquebrantable en la
bienaventuranza eterna”, otras —espanolas y criollas— se ostentaban con “gracia y
desenvoltura, conocimiento de la moda, agilidad y ritmo en los bailes, amenidad en
la conversacion y alguna habilidad musical” (1985: 115).

Como podemos observar, las reformas borbdnicas, transtornaron actividades que
definian a uno y otro grupo social. Las espafiolas y criollas ya no consideraban al
convento como una opcion prioritaria, pues la vida les daba a escoger entre la rigida
y austera vida conventual®* o la del “siglo”, que eventualmente se podia transformar
en un espacio ameno y lleno de vida.

Por supuesto que la inclinacion femenina preferia los nuevos cambios en la vida
colonial. Singularmente esta situacion y ante la distancia que muchos prelados
tuvieron a este tipo de nuevas costumbres, otros horizontes se vislumbraron para
diferentes grupos sociales que antes no habian gozado de aceptacién alguna. Las
indias se establecen como los seres mas adecuados para recordar a muchas mujeres
costumbres de recato y piedad y ensefar a nuevas generaciones valores que se tenian
que recuperar.

Como consecuencia del cambio de mentalidad y debido a la perseverancia de los
indigenas por integrarse a la sociedad en todos los aspectos, se llevd a cabo la
fundacion del convento de Corpus Christi (1724), donde muchas indias se hicieron
monjas por primera vez.

Los argumentos que favorecieron esta fundacion atribuian un carédcter natural de

las indias para la vida religiosa:

El rey don Luis I, convencido de que las indias eran “tan proporcionadas al estado religioso
que casi por inclinacion lo profesan en el siglo”, dio su aprobacion en la Real Cédula del 5
de marzo de 1724 (Muriel 2001: 43).

* Fue también en este siglo cuando se aplicaron las reformas monasticas para la verdadera realizacion de la
“vida comtin”, dando paso a una vida dentro del claustro muy diferente a la vida fuera de él.
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Aunque dentro del jubilo y entusiasmo que causO, el convento era unica y
exclusivamente para “indias caciques”. Aquellas que provenian de “familias
principales” y que “recibian una educacion similar a la de las criollas de un mediano
nivel social” (Gonzalbo 1987: 244). En la medida en que las aspirantes se acercaban

a la cultura rectora, més posibilidades tenian de entrar al convento:

Todas conocian la doctrina cristiana y eran habiles en labores de costura y tejido, muchas
sabian leer y escribir o lo aprendieron inmediatamente, y algunas tenian conocimientos de
musica y canto (Gonzalbo 1987: 244).

La fundacion del convento representd una gran oportunidad para uno de los grupos
mas limitados de la colonia. Asuncion Lavrin, en su articulo, “Indians Brides of
Christ: Creating New Spaces for Indigenous Women in New Spain”, sugiere que
estos espacios sOlo fueron posibles durante el siglo XVIII cuando la discusioén
teologica con argumentos a favor de la capacidad indigena para desarrollar una vida
espiritual ya habia madurado.”> Aunque reconoce que habian existido espacios para
la educacién religiosa de indias durante diferentes momentos de la época colonial.®

Pero no todo fue facil y exitoso. Muchos sectores de la misma Iglesia y altos

funcionarios novohispanos se resistian a ver monjas indias:

En el Archivo General de la Nacion existen las cartas de este proceso [para la fundacion del
convento de Corpus Christi] y en ellas se ve que la oposicion se fundaba en que, segin el
decir de los padres de la Compaiia, las indias por su poca capacidad mental no
comprendian el estado religiosos, pues existiendo ya dos conventos para ellas —uno en
Querétaro, Santa Clara, fundado por un cacique, y otro en Guadalajara, denominado De la
Limpia y Pura Concepcion—, la ausencia de indias en ellos estaba demostrando que no
podian vivir en la rigidez de la vida monastica (Muriel 1996: 237-238).”

» Para el siglo XVIII ya habia varios indios que eran sacerdotes. Tanck sefiala que la prohibiciéon de la
ordenacidn de sacerdotes indigenas establecida en el siglo XVI habia cambiado por las cédulas de 1697, 1725
y 1766, que permitian la entrada de indios a los seminarios y la ordenacion de sacerdotes (1999: 414).
Igualmente el camino religioso para las indias iba despejandose de dudas y prejuicios.

*% Existieron algunas casas, colegios, beaterios e incluso conventos donde las indias recibieron la formacion
moral y religiosa necesaria para sus ocupaciones cotidianas: “en 1529 ya existian casas en las que algunas
jovenes [indias] se habian ‘recogido’ para hacer vida piadosa y contemplar sus conocimientos de la doctrina
cristiana” (Gonzalbo 1987: 75), claro que no estaban aprobados por las autoridades, pero cumplian su funcion
principal. Véase también el estudio de José Maria Kazuhiro (1995), en el que también expone los primeros
intentos de educacion de las nifias indias.

" Muriel afirma que con este hecho “queda aclarado que en los dichos conventos nunca se admiti6 a indias”
(1996: 238).
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Los jesuitas no las apoyaban plenamente, pues reconocian su incompatibilidad con
el ejercicio de los votos y, al dejarlas profesar, en lugar de hacerles un bien, estarian
condenandolas a vivir en el pecado. Pero con el buen funcionamiento del convento
de Corpus Christi, y la posterior creacion de otros conventos en Michoacan y
Oaxaca®™ quedé demostrado que no habia ningun impedimento para que las indias
desarrollaran una vida mondstica. Ademas se atribuian muchas caracteristicas
similares entre la vida indigena y la conventual. Los votos de pobreza y obediencia
eran tan naturales en los indios que no se especulaba su desacato. En cuanto a los
votos de clausura y, sobre todo, de celibato hubo alguna duda pues era comun
atribuirle a los indios un “sensualismo” innato incompatible para los fines de la vida
en regla. Pero logré imponerse la disciplina y el respeto indigena a los valores
religiosos y se avalo la decision de integrar a las indias a los espacios conventuales
reservados celosamente a espafiolas y criollas.

También debemos tener presente que durante la segunda mitad del siglo XVIII se
llevan a cabo las reformas monasticas haciendo hincapié en la “vida comun”. Ante
la relajacion de la vida dentro de los claustros, como ya mencionamos
anteriormente, en 1774 Carlos III expidié una Real Cédula donde pedia la practica
de la “vida comin” en los conventos femeninos. La “vida comin” consistia en:
“dormir en una habitacion comun, expulsar de la clausura a las nifas y a la mayoria
de las criadas y consumir de un solo caldero” (Ramirez 1995: 569). Estas medidas
fueron rechazadas por las monjas americanas acostumbradas a la comodidad y
complacencia con que se gobernaban los conventos. La oposicién fue tanta que
incluso se obligd a las monjas a firmar ante un escribano publico una declaracion
donde aceptaban la “vida comun”, de lo contrario debian abandonar el convento

(Ramirez 1995: 571).%

* Antes de que finalizara el siglo XVIIl se fundaron en estas ciudades dos conventos: Nuestra Sefiora de la
Purisima Concepcion de Cosamaluapan (Michoacan) y el de Nuestra Sefiora de los Angeles (Oaxaca).

** En su estudio sobre la clausura de las mujeres, Arana (1992) expone ampliamente el proceso que implico la
imposicion de la clausura femenina. Se tratdé de un proceso largo cuya estricta aplicacion se dio hasta el siglo
XVIIL
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Las indias, al haberse congregado poco tiempo antes de estas reformas, no
estaban acostumbradas a tanta relajacion. Aparte de que el convento de Corpus
Christi pertenecia a la orden de clarisas franciscanas, que se caracterizaba por ser
“rigorista”, cumpliendo con estrechez los votos de pobreza y observando
correctamente la “vida comin” (Arenas 1995: 448).

Dentro de este proceso de incorporacidon indigena a los conventos, jugaron un

papel muy importante los textos biograficos. Senala Lavrin:

Hagiography helped to strenghten a form of indigenous piety elaborated for popular
religious culture, as a transition between the denial of Indian women in the sixteenth
century and the final acceptance in the eighteenth century (1999: 225).

La preocupacion por la espiritualidad femenina, sobre todo en el siglo xXVIilI, llevo a
la produccion de biografias para encauzar la vida conventual que distaba mucho de
ser lo que en su origen habia planteado.

Una de las 6rdenes religiosas mas entusiastas en esta labor fue la Compania de
Jesus. Resulta inesperado su interés cuando no tenian contraparte en el sector
femenino®’ y, como mencionamos anteriormente, habia muchos detractores ante la
iniciativa de permitir una vida espiritual a las indias. Varios jesuitas fueron
promotores de biografias de mujeres de grupos no privilegiados, siendo el mas
conocido el caso del padre Alonso Ramos, que se encargd de dar a conocer Los
prodigios de la omnipotencia, y milagros de la gracia en la vida de la Venerable
Sierva de Dios Catarina de San Juan..., en tres tomos, a finales del siglo xXvi1 (1689,
1690, 1692).

Otro texto importante fue La gracia triunfante en la vida de Catarina Tegakovita,
india iroquesa, y en las de otras, asi de su nacion, como de esta Nueva Espana...,

que expresamente se imprimid en 1724, ano de la fundacién del convento de Corpus

3% En 1754 se establecio el convento de Nuestra Sefiora del Pilar en la Nueva Espafia, adscrito a la orden de la
Compaiiia de Maria (1607), cuya formacion fue asesorada por padres jesuitas, pero no era estrictamente una
dependencia de la Compaiiia de Jests; tenian principios similares: la educacion de la juventud como medio
para servir eficazmente a la religion cristiana, pero nada mas.
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Christi, por el padre Juan de Urtassum, jesuita.’' El paralelo que se establece entre
las dos naciones indias, la iroquesa y la novohispana, resalta la importancia que el
tema indigena tenia en ese momento. Todas y cada una de las partes que componen
la obra estdn escritas con sélidos argumentos en apoyo a las indias. El “Parecer”
escrito por don Juan Ignacio de Castorena y Urstia ejemplifica claramente este
punto. Asimismo, se incorpora “una breve noticia de la ejemplar vida de algunas
indias de esta Nueva Espana” (Urtassum 1724).

Los jesuitas, al contrario de lo que la opinion general pensaba, no se dedicaron
exclusivamente a las necesidades de la ¢€lite novohispana, también estuvieron muy al
pendiente de las clases menos favorecidas, entre los que se encontraban los indios.
Los jesuitas apoyaban firmemente la idea de que a través de la educacion se podian
modificar las arraigadas costumbres indigenas y fomentar la incorporacion del grupo
indigena a un marco social del que, hasta el siglo XVII, estaba vetado. Los textos
biograficos de indias, estrictamente, no son abundantes, es mas, podrian ser
contados facilmente, sin embargo son un referente muy importante para comprobar
las necesidades de una sociedad en constante evolucién. Existen testimonios
biograficos desde el siglo XVI,** pero fue hasta el siglo XVIII, junto con su inclusion
a la vida monastica, como las indias, poco a poco, se fueron integrando en el mundo
espiritual de la “élite blanca”.

Las indias como nuevas practicantes de la vida religiosa se convirtieron
rapidamente en sujetos idoneos de los discursos edificantes. Para fines del siglo
XVIII encontramos alrededor de 52 conventos en toda la Nueva Espafa, tres de ellos

de poblacién indigena, la reforma mondstica y la incorporacion de un corpus

3! Este texto es una traduccion del francés de lo que escribi6 el padre Francisco Colonec, también jesuita, en
una carta durante su estancia misionera en Canada. Mas tarde, esta carta form6 parte de varios tomos, donde
el padre Diego Davin reuni6 la correspondencia que tuvieron algunos miembros de la Compaiia de Jesus,
dando noticia de sus obras misioneras en diferentes partes del mundo. La obra se conoce bajo el titulo de
Cartas edificantes, y curiosas. Escritas de las misiones estrangeras, y de levante por algunos misioneros de la
Compaiiia de Jesus (1755). La relacion de la vida de Catarina Tegakovita aparece en el tomo VIII.

32 En el capitulo anterior anotamos algunos textos donde aparecen las indias. También existe en el Archivo
General de la Nacion un interesante manuscrito titulado Memorias piadosas de la nacion indiana que retine
varios textos cuyo comun denominador es la presencia indigena (Historia, vol. 32). Cfi. Diaz de la Vega
(1782).
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literario que avalaba el auge, modesto pero significativo, de la vida conventual y la

incorporacion de las indias a ésta.
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3. CARTA EDIFICANTE DE SALVADORA DE LOS SANTOS:

ANALISIS DEL DISCURSO NARRATIVO

Con lo que hemos expuesto brevemente en los capitulos anteriores podemos intentar
hacer un anélisis méas preciso de la Carta edificante de Salvadora de los Santos. Si
por un lado la tradicion y género de la biografia religiosa nos delinean las
caracteristicas del texto, por otro el contexto social de la Nueva Espafia del siglo
XVIII, aunque los revisamos de forma muy general, nos permite ubicar su pertinente
aparicion dentro de una situacion histérica dada.

En primera instancia identificaremos los rasgos que ubican a este texto dentro de
las biografias religiosas novohispanas y, por consiguiente, su adscripcion a la
tradicion hagiografica. Para tal efecto abordaremos las caracteristicas mas distintivas
de la Carta edificante, como son la estructura, los elementos que conforman al
personaje protagonico, el espacio del relato y el “camino de perfeccion” o proceso
para alcanzar la santidad. En un ultimo apartado, nos enfocaremos en algunos datos
extratextuales que complementan el significado del texto y ayudan a reforzar el

discurso hagiografico.
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3.1. ESTRUCTURA DE LA CARTA EDIFICANTE

Como hemos mencionado anteriormente, las biografias religiosas tienen una
estructura bien definida.' Esta clase de textos se divide generalmente en tres grandes
partes: una primera en el nacimiento y la nifiez; otra segunda en la juventud y edad
adulta; y una tercera y ultima en la muerte y santidad.” El texto que nos proponemos
analizar no muestra grandes alteraciones respecto de este modelo, y sigue, por lo

tanto la tradicion de la biografia religiosa novohispana.
1) Nacimiento e infancia

El relato da inicio precisamente con el nacimiento de nuestro personaje, Salvadora
de los Santos (4).” De este acontecimiento inmediatamente pasamos a su infancia en
la que se narran indicios de una temprana inclinacion a la virtud. Salvadora de los
Santos hace ayunos y aprende algunas oraciones, asi como la doctrina cristiana (7-
8). En esta etapa no hay una conciencia plenamente desarrollada de lo que muchas

de estas practicas significan, sin embargo, se muestran claros indicios de la

"'Ya en el primer capitulo de este trabajo hemos dejado claro que nuestro punto de vista coincide con la
opinioén general de los estudios que sobre la biografia religiosa novohispana han realizado investigadores
como Rubial (1999), Bravo (1997) y Pena (1995).

* La mayoria de los estudios sobre la biografia religiosa sintetizan su estructura en estas tres partes. Asi,
acompafiando a la opiniéon que ya hemos expuesto de investigadores como Rubial, Bravo y Pefia, podemos
afiadir la de Lavrin, quien menciona que “las biografias siguen una féormula que comprende una descripcion
casi siempre corta, de la nifiez, y un cuerpo textual sobre la vida de la profesa, desde que toma los votos de
novicia hasta su muerte. Aqui se desarrolla el tema del camino de la perfeccion” (1993: 28). Redundando un
poco en lo que ya hemos mencionado en el primer capitulo de este trabajo, la biografia religiosa novohispana
al tener como modelo a la hagiografia retoma muchas de sus caracteristicas, sobre todo aquellas que la hacen
mas atractiva y la ayudan a cumplir su propdsito edificante, para un publico y un escenario determinado; en
este caso el novohispano. Para ejemplificar un poco mas esta herencia de las caracteristicas hagiograficas en
la biografia religiosa novohispana, podemos considerar la opiniéon de Javier Azpeitia que, en su prologo a
Vidas de Santos de Pedro Ribadeneyra, sugiere que, “narrativamente, una vida de santo puede incluir los
siguientes pasos”, aunque aclara: “(pese a que ninguna los incluya a todos)”. Los pasos que sefala son: “[...]
Antes del nacimiento, [...] infancia y juventud, [...] camino de perfeccion, [...] pasion (o muerte), [...] tras la
muerte” (2000: xxii ss); como ejemplo podemos mencionar un texto novohispano con estas caracteristicas, la
Vida de Catarina de San Juan. Sin embargo, para un efecto mas eficaz y menos problematico, la division
tripartita fue ideal para la elaboracion de la biografia religiosa novohispana.

3 De aqui en adelante solo anotaremos el niimero de pagina para citar alguin pasaje de la Carta edificante.
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predestinacion de esta india otomi.* Mientras va creciendo, pero aun contando con
escasos 12 afios, ayuda a sus padres en el cuidado de ovejas (8-9). Otra de las
caracteristicas que aumentan su virtuosismo a esta edad temprana es la construccion
de una choza en el campo en la que se retira a hacer oracion (10), asimismo se
confecciona un habito para su uso cotidiano. En el cuidado de las ovejas aprende a
trasquilar, tefiir e hilar la lana para fabricar su vestido (11). Dentro de esta apariencia
poco comun para una nifia de su edad, gente de los alrededores comienza a tenerla

en alta estima tanto por sus virtudes como por sus dones (12-16).
2) Juventud y madurez

La segunda parte es la mas extensa. En este apartado se narra lo que muchos
estudiosos han llamado “camino de perfeccion”, que alude a todos aquellos
acontecimientos que acreditan el crecimiento espiritual del personaje, asi como la
practica de las virtudes cristianas, tanto las teologales como las cardinales. Tampoco
debemos olvidar el cumplimiento de los votos religiosos. Asi, en esta parte, los
acontecimientos, acompafiados de las virtudes, los dones y las revelaciones, dan
consistencia a la ejemplaridad de la protagonista de la biografia religiosa.

En el texto que nos ocupa, la juventud de Salvadora de los Santos queda marcada
con un acontecimiento muy significativo: el deseo de aprender a leer. Habilidad que

adquiere por si misma con el fin de leer algunas novenas y vidas de santos (16-17).

* Predestinacion: “Por antonomasia es la ordenacion de la voluntad Divina, con que ab aterno tiene elegidos
los que por medio de su gracia han de lograr la gloria” (Diccionario de Autoridades). Lo mismo apunta fray
Luis de Granada y afiade que “después que tiene por bien escoger a uno para su gloria [...] a la cual nos lleva
el camino de la justicia, siempre procura guiarlo por este camino, para que asi alcance el fin determinado”
(1952: 69). Generalmente los protagonistas de las biografias religiosas presentan desde una edad muy
temprana indicios de un destino claro y preciso: la imitacion de Cristo para lograr la vida eterna. Ahora, la
gracia es un término clave que esta intimamente ligado a la predestinacion de los personajes protagonicos, en
palabras de Granada se define de la siguiente manera: “Y si me preguntares qué cosa sea esta gracia, digote
que gracia, como declaran los te6logos, es una participacion de la naturaleza divina; esto es, de la santidad, de
la bondad, de la pureza y nobleza de Dios, mediante la cual despide el hombre de si la bajeza y villania que le
viene por parte de Adan, y se hace participante de la santidad y nobleza divina, despojandose de si y
vistiéndose de Cristo”, y mas adelante clarifica esta idea: “Pues de esta manera la gracia, que es una cualidad
celestial, la cual infunde Dios en el alma, tiene esta maravillosa virtud de transformar el hombre en Dios, de
tal manera que, sin dejar de ser hombre, participe en su manera las virtudes y pureza de Dios” (1952: 279-
280).
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Como complemento de esta actividad, también aprende a formar los caracteres que
observaba en los manuscritos (podemos deducir que se refiere a la habilidad de
escribir [17]). Estas habilidades, empero, no la distraian de su crecimiento espiritual.
Se aseguraba de seguir una vida cristiana puntualmente: oia misa y frecuentaba los
sacramentos (confesion y comunién) (18-19); asimismo llevaba a cabo penitencias,
entre las que podemos mencionar la represion de los apetitos, el desprecio al Mundo
(cosas materiales), no dormia, maceraba su cuerpo...(20).> Sin embargo, a pesar de
que Salvadora de los Santos no descuidaba su vocacion cristiana, no estaba
conforme con imponerse este tipo vida: ella deseba pertenecer a alguna comunidad
religiosa. En uno de los viajes a la ciudad de Querétaro, acompafiando a su padre, se
entera de la futura fundacion de un Beaterio; rapidamente se ofrece como sirvienta y
es aceptada como “donada” (20-24).° Salvadora de los Santos ingresa al Beaterio a
los 35 afios de edad (25) y realiza los votos correspondientes.” Su obligacién como
donada era servir a las beatas. Asi, sus tareas eran totalmente fisicas: aseaba la
vivienda, acarreaba agua del pozo para los diferentes usos, hacia todas las
diligencias que se ofrecian y buscaba limosnas para el sustento del Beaterio (26). En

su tiempo libre se dedicaba a sus tejidos y a la domesticacion de aves (26-28).

> Como podemos ver, todas estas actividades son mas bien practicas ascéticas ya que la penitencia es “uno de
los sacramentos de la Iglesia catdlica [que] consiste en tres momentos: contricion, confesion a un sacerdote y
satisfaccion acompafiada de la absolucion dada por el sacerdote”. En cambio, el ascetismo se refiere
precisamente a la disciplina moral que el cristiano lleva a cabo a través de su cuerpo: “los rasgos distintivos
de un verdadero Siervo de Dios eran la vida austera, la penitencia, los azotes y el torturarse de manera atroz”.
El término pasa del griego askesis que “significaba ejercicio y control de si mismo a fin de lograr fuerza,
habilidad y maestria en los juegos atléticos. Los filosofos estoicos aplicaron esta palabra a su practica de
disciplina moral y con ese sentido pas6é a los primeros cristianos [...] el término vino a significar una
abstinencia llevada al extremo —abstinencia del vino y de la vida matrimonial pero también a los placeres
comunes” (Diccionario de la Religiones). Aln conociendo esta diferencia hemos decidido utilizar el término
“penitencia” por ser el que nuestro autor utiliza.

% Las donadas “son una clase muy especial y forman un grupo intermedio entre [religiosas y criadas].
Llevaban una vida de religiosa pero sin hacer votos perpetuos; servian a las monjas, pero sin recibir paga
alguna [...] constituian este grupo casi siempre las indias y mestizas, excepcionalmente algunas espafiolas”
(Muriel 1996: 99).

7 Los votos para las religiosas eran cuatro: pobreza, castidad, obediencia y clausura. En el caso de Salvadora y
a pesar de su calidad de “donada”, hacia los votos pues pertenecia al Beaterio, aunque en una instancia
inferior.
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Una de las caracteristicas principales de Salvadora es la de pedir limosnas. Para
este fin tenia que abandonar la clausura (31-32).* No so6lo salia a las calles de la
ciudad a pedir sus limosnas, sino que también lo hacia por las poblaciones cercanas
(35-36). Recorria las calles o los caminos distantes enfrentando cualquier clima y
casi siempre obtenia su propdsito; regresaba al Beaterio con su limosna que consistia
en comida, principalmente (34, 36). En los recorridos se narran diferentes
acontecimientos que muestran sus virtudes. Un dia, queriendo abusar de la confianza
en la gente, le ofrecen un caballo indomable para recoger sus limosnas. Ella acepta
el ofrecimiento y monta el caballo sin ningtin problema, hace su recorrido, recoge su
limosna y devuelve el caballo a su duefio (36-38). En otra ocasion, durante un
recorrido fuera de la ciudad, un indio que la ayudaba se enferma y ella se ve
obligada a pasar la noche en el campo. A la mafana siguiente, despierta y descubre
una vibora muerta en su pecho, percatdndose que la habia matado con su crucifijo
sin darse cuenta (38-40).

Debido al cumplimiento de sus tareas dentro y fuera del Beaterio, Salvadora de
los Santos tiene un gran deterioro fisico, sin embargo, esto no impide que cumpla
sus obligaciones religiosas dentro del Beaterio, sus devociones y la obediencia a las
instancias superiores (41-45).°

En esta parte también se narran algunas de las actividades que la hicieron popular
en la ciudad. Salvadora de los Santos ayudaba a todo tipo de personas, desde los més
desamparados de la sociedad a los que daba algo de comer o de vestir, hasta las
nobles damas a las que daba un buen consejo. Es asi como socorria a los
menesterosos (50), cobijaba a los desarrapados (50), amortajaba a los difuntos (51-
52), ayudaba a sanar a los demads, auxiliaba a las mujeres en partos dificiles (53-55).

También se narran episodios en los que vence las tentaciones mostrando una gran

fortaleza espiritual: en los caminos que recorria para recoger sus limosnas, se le

¥ Recordemos que el voto de clausura para la mujeres fue uno de los més dificiles de imponer debido a la
relajacion de la “vida comin”. Ya mencionamos en el capitulo anterior que su imposicion mas efectiva se
llevé a cabo hasta mediados del siglo XVIII.

? Fue precisamente el autor de esta Carta edificante, el padre Antonio de Paredes, quien redacto las reglas que
este Beaterio debia seguir.
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aparece el demonio en forma de vaquero, quien la molesta incitandola a pecar. Ella
lo rechaza incluso defendiéndose con un huso de hierro, con este instrumento lo
hiere, y con ello logra alejarlo (56-58).

Més adelante se narra una serie de acontecimientos calificados por el comun de la
gente como “milagros”, que consolidan su popularidad: revive a una polla (75-76),
participa en la solucién de los problemas con atinados consejos (77-78), recupera
objetos perdidos (79-88)...

Y en cuanto a las obligaciones religiosas, no solo repetia rezos y oraciones, sino
que también discurria en temas religiosos, participaba en varias celebraciones
recitando versos, cantando coplas, haciendo representaciones jocosas que hablaban
de una mejor comprension de los dogmas cristianos (88-89).

Podemos notar que en esta parte los acontecimientos acompafan al crecimiento
espiritual del personaje, es por eso que hablamos de una madurez no solo fisica sino
también espiritual. Todas sus acciones obedecen al cumplimiento tanto de los votos

como de las virtudes religiosas.
3) Enfermedad y muerte

Para concluir, la tercera parte de este texto alude a la ultima etapa de la vida del
personaje. Esta parte es de menor extension pero las descripciones aumentan. En
efecto, se describe acuisiosamente la agonia, enfermedad y muerte de Salvadora.
Nuestra donada contrae una epidemia y las paginas dedicadas a este episodio
describen su actitud ante la enfermedad que es de gozo y resignacion:'® Salvadora se
mostraba paciente, se mantenia haciendo oracion, deliraba entre rezos y cantos, y,
como es muy comun en este tipo de relatos, la protagonista conoce el dia y hora de

su muerte (98-108). Finalmente muere a los 61 afios de edad (108).

1% Recordemos que para los religiosos esta etapa estd llena de esperanza, a pesar de los dolores fisicos que
pueda representar, pues después vendra la muerte y por fin el tan anhelado encuentro con Dios.
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3.2. EL PERSONAJE PROTAGONICO DE LA BIOGRAFIA RELIGIOSA

El rasgo mas importante para definir la naturaleza de un texto hagiografico radica en
que el personaje protagdénico se ajusta a un modelo de santidad canodnico. En este
sentido, Salvadora de los Santos, protagonista del relato que comentamos, debe
poseer una serie de virtudes propias de los modelos hagiograficos.'' Por otra parte,
es muy comun que la vida de un santo se desarrolle en dos planos bien definidos
dentro del relato hagiografico: uno terreno que se representa a través de la vida
cotidiana, y otro que lo conecta con un plano sobrenatural. En la narracion estos dos
planos funcionan paralelamente, como veremos mas adelante,'? y otorgan cualidades
unicas y diferentes que sustentan el protagonismo del personaje. Siendo asi,
podemos suponer que Salvadora de los Santos sera una figura destacada tanto por su
ejemplo de vida como por su contacto con la divinidad.

En estos dos planos, el santo suele presentarse como un dechado de virtudes
cristianas, las cuales, amen de reiterativas, van en aumento, con la finalidad de
intensificar cada una de ellas. En las distintas etapas de su vida se irdn reiterando
multiples virtudes hasta que el protagonista demuestre su inclinacion a la santidad.
Sin embargo, no se piense que las virtudes son solo la enumeracion de cualidades
que se repiten de un personaje a otro, sino que hay una cuidadosa seleccion que
otorga especificidad al santo. Salvadora de los Santos desarrolla unas virtudes mas
que otras con lo cual es representada con una personalidad especifica que, al mismo

tiempo, le otorga los rasgos de santidad dentro del canon cristiano.

""" Como ya hemos visto en el primer capitulo de este trabajo, las biografias religiosas heredaron muchos
elementos que caracterizan a la hagiografia. Entre éstos se encuentra precisamente el santo como
protagonista. De igual forma sefialamos como el santo se ajusta a una tipologia en la que se sefialan las
caracteristicas que debe poseer para alcanzar el reconocimiento de santidad. Las caracteristicas consistian, a
grandes rasgos, en la predestinacion, el cumplimiento de los mandamientos y sacramentos, y el desarrollo de
las diferentes virtudes cristianas (véase el primer capitulo de este trabajo, el apartado: La hagiografia).

"2 Esta dimension sobrenatural es fundamental porque complementa la meramente humana, mortal e
intrascendente con una divina, inmortal y trascendente que ante todo busca ser ejemplarizante. El plano
terreno implica una imitacion, cuando el sobrenatural una inspiracion. De aqui también la importancia de la
predestinacion que le confieren al protagonista una conexion directa con la divinidad, a través de actitudes
humanas: una buena conducta (véase el primer capitulo de este trabajo, el apartado: La biografia religiosa
novohispana).
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A continuacion veremos de que forma Salvadora de los Santos, siendo la
protagonista de la Carta edificante que presentamos, se ajusta a las caracteristicas
que supone la tradicidon de los textos hagiograficos. Para hacerlo con mayor claridad
referiremos las virtudes de Salvadora en relacion con los dos planos que hemos

mencionado: el terrenal y el sobrenatural.

3.2.1. LA PRACTICA DE LAS VIRTUDES: AMBITO TERRENAL

En primer lugar hay que hacer notar que las virtudes que debe poseer nuestra
protagonista deben ajustarse al modelo de vida virtuosa de cualquier monja. Este,
por lo general, regia su comportamiento a través de los votos religiosos: obediencia,
castidad, pobreza y clausura. En efecto, en los votos religiosos se concentraba la
esencia de la conducta que una monja debia tener. En las reglas y constituciones —
manual indispensable para dirigir la vida de las monjas dentro del claustro— que
cada comunidad religiosa debia observar, se prescribia la convivencia en
comunidad, los diferentes estados religiosos y sus obligaciones y una detallada
descripcion de las actividades cotidianas, pero el énfasis mayor recaia en el
cumplimiento de los votos. No estd de mas mencionar lo que el obispo Manuel
Fernandez de Santa Cruz apunta en las reglas y constituciones que ¢l mismo adapta

para el convento de jeronimas en la ciudad de Puebla:

Las Religiosas estan muertas a los vicios. Mataron con la obediencia a la soberbia, y
criaron la humildad. Mataron con la castidad a la sensualidad, y estdn ensefiando
continencia. Mataron con la pobreza a la codicia, y estdn pisando a la vanidad. Dejaron al
mundo con la clausura, y viven dentro de el mundo sin ¢l (1701: 5).

El obispo poblano sefiala la importancia de los votos y como eran inherentes a la
conducta de las monjas. Asimismo los votos otorgaban ciertas virtudes, cuyo
proposito consistia en que las monjas se acercaran mas a Dios, que en ultima
instancia era el objetivo de la religion cristiana. De modo que los votos facilitaban la

direccion de las actividades humanas.
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Pero ;qué pasa con las mujeres que no son monjas?, ;jacaso ellas también deben
de cumplir con estos votos? No debemos olvidar que las comunidades religiosas no
solo eran de monjas, también existian las comunidades donde las mujeres se
congregaban bajo la denominacion de beatas." Estas al igual que las monjas estaban
sujetas a las mismas normas, es decir, también debian observar el cumplimiento de
los votos. Tampoco sobra mencionar las reglas que el padre Paredes dispuso para las
beatas del Beaterio de carmelitas descalzas de San José de Gracia de la ciudad de

Querétaro, al que pertenecié Salvadora de los Santos:

dispuso un directorio sacado de las Reglas que la Santa Madre di6é a sus Monjas con
algunas adiciones acomodadas al estado de Beatas, que no hacen profession solemne; les
distribuy¢ el tiempo con precision de suerte que dandolo a los ejercicios espirituales, les
quedasse el suficiente para el trabajo [...] finalmente les dio la forma mas congruente para
la profesion que en adelante avian de usar imitando a la religiosa, conviene a saber;
haciendo voto de pobreza, en cuanto al uso de las cosas, de obediencia a los superiores, y
de castidad perfecta; obligandose asimismo a no salir de la clausura sin consentimiento de
la Prelada y especial licencia del Sefior Vicario (Muriel 1976: 106). '

En el caso de Salvadora de los Santos, como Donada dentro del Beaterio, no so6lo
atendia a las beatas y realizaba las labores domésticas, sino también compartia con
ellas los deberes religiosos y la practica de los votos. Dadas estas circunstancias,
nuestra protagonista debia cumplir con los votos religiosos dentro de su comunidad
al igual que cualquier otra beata.

Los votos que correspondian al Beaterio —como lo sefiala el padre Paredes—
eran obediencia, castidad, pobreza y clausura. El primero se refiere a la anulacion de

la voluntad para poder servir a Dios plenamente siguiendo las ordenes de los

superiores y cumpliendo con las normas de cada comunidad religiosa. En nuestro

" Beata: “Mujer que viste habito religioso, y profesa celibato, y vive con recogimiento, ocupandose en
oracion y obras de caridad, y siguiendo la regla que mas acomoda a su genio, aunque no en comunidad. En
algunas partes [...] viven en Comunidad y guardan clausura” (Diccionario de Autoridades).

'* El padre Antonio de Paredes, autor de la Carta edificante de Salvadora de los Santos, fue un personaje muy
unido a la vida del Beaterio como podemos comprobar en los apuntes de la cronica de su fundacion (Muriel
1976). El padre Paredes dirigia a las beatas “asi en el confesionario, como en el claustro”, les daba “frecuentes
platicas” y dispuso las reglas de la comunidad.
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texto, el padre Paredes es enfatico al sefialar que Salvadora cumplia a cabalidad con

el voto de la obediencia; en un pasaje sefiala:

[la obediencia] era el norte por donde Salvadora se gobernaba [recibia] las instrucciones de
su Padre espiritual, que practicaba exactamente. En el claustro nada hacia sin el beneplécito
de la Prelada [...] y teniéndose por criada de todas las Hermanas, 4 todas estaba sujeta |[...]
Al Padre Capellan, y demés Sacerdotes que trataba, reconocia como & Christos de la tierra,
oyendo como Ordaculos sus palabras (91-93).

La virtud de la obediencia, como escribe el padre Ligorio en el libro La monja
santa, es la “que mas debe amar una religiosa”, la méas importante y por eso el
primer voto, mas adelante afiade: “No hay sacrificio mas grande que pueda una alma
ofrecer a Dios que el que hace obedeciendo a la regla y a las ordenes de los
superiores [...] con justa razén los que obedecen vencen todas las tentaciones del
infierno” (1851: 114-115).

La castidad, el segundo voto, implicaba consagrar el cuerpo y los sentidos a Dios,
“renunciando a todo deleite carnal, no solo a los ilicitos de la torpeza, sino también a
los licitos del matrimonio” (Muriel 1996: 50). Al respecto, el padre Paredes cuenta

que al ingresar al Beaterio, Salvadora,

hizo voto de castidad, la que aunque siempre habia guardo exactamente, pero sin la nueva
obligacion del voto, que la imposibilitdé aun para el Sacramento del Matrimonio. Fué
grandisimo el gozo que tuvo, considerando que [...] le habia hecho donacion del tesoro de
su virginidad al tierno Jesus (25-26).

La castidad era el regalo méas perfecto que una monja podia ofrecer a Dios. Al no
poseer absolutamente nada, las monjas sélo tenian su cuerpo, y aunque irébnicamente
era un enemigo de la salvacion porque a través de éste se cometian la mayoria de los
pecados, las monjas, al hacer el voto de castidad, reprimian su cuerpo de todos los
placeres mortificandolo externamente, ya que de esa forma el cuerpo debilitado no
podia rebelarse al espiritu que ganaba continencia, fortaleza, modestia, paciencia,
templanza, virtudes con que glorificaba a Dios (Ligorio 1851: 154 ss).

Por el voto de pobreza, la religiosa se comprometia a despojarse “de todo afecto a

las cosas de la tierra”, y a no servirse “de ellas sino en cuanto son simplemente
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necesarias para la conservacion de la vida” (Ligorio 1851: 196); desde la ropa, el
dinero, muebles o utensilios, hasta los parientes. La pobreza significa poseer

absolutamente nada. Con respecto a Salvadora, el autor menciona:

Fué asi mismo pobrisima, y precidandose de serlo, despeg6 su corazon de todo bien terreno
[...] Su vestido era viejo, y con varios remiendos, su cama una tarima, su celda una choza
estrecha de palma silvestre, lo bastante para abarcar su cuerpo (93).

Este voto era representativo de las oOrdenes religiosas y de algunas hasta
emblematico, pues la carencia de los bienes temporales era una muestra de la
entrega a Dios. Asi, las religiosas debian vivir buscando la humildad, la caridad, la
modestia, la paciencia, virtudes que exaltaban la vocacion religiosa.

Por ultimo, la clausura se refiere al aislamiento y alejamiento del mundo exterior
y sus circunstancias para vivir dentro de un claustro, en comunidad, compartiendo
un deseo comun: servir a Dios. Pero, en el caso de nuestra protagonista el voto de
clausura no se aplico rigurosamente, pues como Donada una de sus labores
principales era salir a las calles a pedir limosna para el sustento diario del Beaterio.
Sin embargo, el padre Paredes ensalzara otras virtudes de Salvadora para minimizar

la falta de este voto:

Trasplantada al Beaterio, di6 principio 4 su nuevo estado con voto que hizo de ser pura en
el cuerpo y en el espiritu. Su vida austera, su circunspeccion y modestia, son bastante
prueba de que 4 su alma no entraban especies que le excitaran carnales apetitos (56).

El voto de clausura era importante para las mujeres porque, como sexo débil,
podia facilmente ser tentada y cometer algiin pecado. Asi, este voto, que no fue una
exigencia para las 6rdenes masculinas, salvo algunas que lo practicaban, para las
mujeres fue una imposicion. Igualmente el cumplimiento de este voto tenia como
consecuencia que los demas se observaran debidamente ya que la clausura permitia
la estricta vigilancia de las comunidades femeninas, a través de las prioras y preladas
que regulaban la conducta de las religiosas y estaban al pendiente de posibles mal

interpretaciones en la practica de los votos.
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Ahora bien, el que Salvadora de los Santos mereciera el protagonismo de una
Carta edificante supone de facto cierta santidad en su comportamiento. Esto
significa que las protagonistas de las biografias religiosas debian mostrar una
tendencia mas vehemente al desarrollo de las virtudes que el comun de la gente y
que los miembros de su propia comunidad. Es esperable, por lo tanto, que Salvadora
presente una serie de virtudes que supere las caracteristicas comunes y trascienda
mas alla de los muros del Beaterio.

Para lograr tal énfasis en las virtudes, el autor se vale de una serie de recursos, en
particular de la retorica aplicada a los discursos religiosos.'® El recurso més utilizado
en el texto es la amplificatio que como su nombre lo indica se encarga de subrayar
las descripciones, las acciones, los adjetivos..., en fin, todos los elementos que
hacen del protagonista un personaje sobresaliente, resaltando las virtudes en un
mayor grado.

Para comenzar, al referirse a la virtud de la obediencia, el padre Paredes senala
como parte de su “naturaleza el sufrir acompafiado con una invicta paciencia, una
inalterable mansedumbre” (62), pero recalca estas virtudes sefialando que Salvadora
escuchaba “con humildad la correccion” de sus faltas, y para completar esta
humildad describe la actitud de la beata: “ni levantaba del suelo los ojos, ni
desplegaba los labios para su defensa”. Asimismo cuando “no acertaba & darles
gusto” a sus Hermanas, éstas se desahogaban con “regafios, apodos, y dichos
picantes. De los que no haciendo la paciente India caso, proseguia obsequiandolas

en quanto podia” (62). Comportamiento que se ajusta al sefialado en el libro de La

15 Terrones del Cafio en su libro, Instruccion de predicadores, toca el punto sobre “los tropos y figuras que
puede usar el predicador”, el cual no es muy extenso pues menciona que su uso ha de hacerse “naturalmente”,
porque argumenta que “todo razonamiento figurado, cuando mucho, deleita, y casi nunca aprovecha”. Sin
embargo, sefala el uso de los tropos y figuras mas recurrentes con el fin de “usarlas pocas veces, cuando se
vinieren nacidas, y sin afectacion” (1960: 138-144). Por su parte Diego Valadés en su Retdrica cristiana
(2003), dedica a los tropos y figuras un capitulo mas extenso explicando detalladamente su funcioén y dando
varios ejemplos. De tal modo vemos que el padre Paredes, como muchos otros escritores religiosos, tenian
presente estos y otros tratados de retorica cristiana (por ejemplo la Retorica eclesidastica de fray Luis de
Granada) para componer sus textos. Hacer un estudio exhaustivo de los recursos retoricos que utiliza el padre
Paredes en la Carta edificante de Salvadora de los Santos rebasa las expectativas de este trabajo, por lo que
haremos una escueta mencion de algunos de ellos.
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monja santa que dice: “Para entrar religiosa y consagrarse a Jesucristo hay dos cosas
principales: la obediencia y la tolerancia de los desprecios” (Ligorio 1851: 261).

También podemos ver que fuera del Beaterio mostraba estas cualidades: “parecia
insensible, pues nada perturbaba su serenidad”, asi los habitantes de la ciudad al ver
a la India con su habito por las calles “la silvaban como & simple, unos la tenian por
hipdcrita, otros le decian palabras burlescas, otros la reprehendian llaméandola Beata
embustera, ilusa y ceremoniatica”, pero ella “oia, callaba, y 4 nada se daba por
entendida. Proseguia su camino, ofreciendo & Dios aquellos ultrajes y disponiéndose
para otros muchos” (66-67). Y confirma lineas mas adelante el autor que: “las
ocasiones que se le ofrecian de irritarse contra tales personas, le servian a Salvadora
para alabar 4 Dios, resignarse en su santisima voluntad, y hacer mérito de la
paciencia” (68), muestra clara de la actitud que conduce a una perfecta obediencia.

Pero aqui no termina el autor en exaltar su virtud de la obediencia, sino que llega
a momentos limites cuando esta agonizando. Asi sefiala que Salvadora “en este
ultimo pasage de su vida, dio admirables pruebas de su paciencia”, en el que
soportando los dolores “mostré asi mismo una grande obediencia, tomando sin
resistencia, asi los alimentos, como las medicinas que por 6rden del Médico se le
aplicaban”, y termina anotando “‘y si siempre habia sido mucha su humildad, en esta
hora descubrio sus quilates” (103-104).

Las constantes muestras de obediencia por su actitud confirman el cumplimiento
del voto y marcan situaciones que rebasan los limites humanos de tolerancia en los
cuales s6lo un personaje dotado con la gracia de Dios puede soportar.'®

De igual forma es importante notar los pasajes que refieren las virtudes que la
castidad otorga. En este caso podemos notar la amplitud con que se detiene a tratar

17 o o . .y . .
el asunto, ' asi como la asociacion de diversos adjetivos calificativos.

16 o . . ey r r .r .
Siguiendo la Retorica eclesiastica de Valadés (2003), vemos que a través de la conversion, que consiste en
que el discurso se dirige repetidas veces hacia el mismo término, sobresalen virtudes como la humildad y
paciencia, ayudadas por el uso de la hipérbole que no es otra cosa que la “exaltacion” o el “exceso” de los
2 6

tropos en la oracion, asi la paciencia era “invicta”, “admirable”, y la humildad era “mucha”; adjetivos y
adverbios que matizan las virtudes para otorgarles un valor mas elevado.
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Como ya mencionamos anteriormente es el primer voto que realiza a su ingreso
al Beaterio, asi en una de las alusiones a su castidad el padre Paredes sefiala:
“trasplantada al Beaterio, dio principio 4 su nuevo estado con voto que hizo de ser
pura en el cuerpo y en el espiritu” (55). El autor asociard la castidad de Salvadora
con la pureza, como en la cita anterior.

Pero también se senala la forma con la que aumenta su castidad. El principal
medio para lograr este estado era la practica ascética. En un primer grado estaban las

actitudes modestas:

saliendo a la publicidad de la calle en demanda de la caridad, que asi llamaba ella & la
limosna, iba con paso grave, los ojos baxos, y singular modestia. Llevaba las manos
ocupadas, ya con el Rosario, ya con alguna obrilla de texido, por no estar ociosa aun aquel
tiempo en que salia a4 hacer sus diligencias. Hablaba muy poco, y solamente siendo
preguntada (31-32).

En estos casos su practica de la modestia en el caminar y en el hablar se unia a la

templanza por la mortificacion de los sentidos (0jos, boca y tacto).

En un segundo grado podemos mencionar las fuertes disciplinas:

En el claustro [...] se disciplinaba reciamente, aun quando tenia muy quebrada la salud: su
alimento era tan moderado, el que precisamente pedia la necesidad, y no lo tomaba hasta el
medio dia [...] Su cama era una piel de oveja sobre una tabla, y su cabecera unas ramas que
traia de la huerta. Tenia una Cruz de hierro [...] sembrada de menudas puntillas en el
pecho, y sobre esta se golpeaba tan cruelmente, [sacaba agua] 4 fuerza de brazos, por no
causar perjuicio & la Comunidad [...] apenas dormia tres 6 quatro horas en la noche (58-
60).

Los diferentes grados de ascetismo no tenian otra finalidad que conservar la
castidad, pues como el mismo padre Paredes sefiala: “con estas austeridades no se
concibe que insultara la carne, ni que esta sugiriese al pensamiento especie alguna

de lascivia” (61), manifestdndose asi las virtudes de la continencia y la fortaleza

fisica. Singularmente el cuerpo al recibir malos tratos y carencias ayudaban a

'7 Este también era un recurso retorico bastante utilizado (expoliacién), que consiste en que el autor “se
detiene largamente en un asunto” y, “no lo ilustra levemente sino copiosisimamente con abundancia de cosas
y palabras” (Valadés 2003: 269). Precisamente la amplificatio que mencionabamos, que tiene una funcioén
tonal dentro del texto pues, como su nombre lo indica, sefiala el tono elevado en que el autor quiere mostrar
ciertos pasajes de la historia con el fin de dar fuerza a su personaje protagoénico.
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conservar la castidad porque como dice el autor, “con la penitencia, que
enflaqueciendo al cuerpo, no le permite que se revele contra el espiritu” (59).'

Pero si bien todo esto le permitia observar con exactitud el voto de castidad,
también el de clausura porque debido a que salia a las calles a pedir sus limosnas su
integridad corria peligro. Por eso el padre Paredes enfatiza la castidad de Salvadora,

como para minimizar su incumplimiento de la clausura, como en la siguiente cita:

Asi mismo el Mundo siempre la respeto como Muger Santa, siendo cosa muy notable, que
andando Salvadora por los caminos sola, y comunicando en la Ciudad con los Indios,
testifica su confesor, que no hubo alguno tan descarado, que le hablara palabra menos
limpia, provocativa a pecar (56).

Al mostrar en grado superlativo su fortaleza espiritual y fisica para mantener su
castidad intacta a través de tantos afios, sorprendian a todo aquel que la conocia.
Anota el padre Paredes que ella siempre buscé agradarle a Dios por lo que “procuro
conservar su alma pura de toda culpa grave” (49), y asi todo el que la conocia daba
cuenta de su gran virtud reconociendo su “candidez ¢ inocencia”, su “limpieza de
corazén”, su “pureza Angelical”, su capacidad para “mantener la inocencia de la
primera edad”, asi como “conservarse pura”. A esto podemos agregar que Salvadora
era llamada “la hormiga harriera” (35), por su infatigable trabajo fuera del claustro,
lo cual indica su empefio en concentrar su atencion al servicio de sus semejantes y
alejarse del pecado.

A todas estas virtudes se aunan las que conciliaba a través de la pobreza. El autor
describe a Salvadora como “humilde”, entre otros adjetivos que caracterizan su
pobreza.

En primer lugar, esta la humildad que se asocia con aquella pobreza que implica
la falta de todos los bienes materiales. Como ya vimos anteriormente Salvadora era

“pobrisima”, carecia de los mas indispensable porque no s6lo se conformaba con la

18 r . . .y .

Aqui volvemos con la amplificatio la cual presenta una gradacion muy clara en los pasajes referentes a la
castidad puesto que en el discurso muestra poco a poco como va en aumento la practica de ésta y las virtudes
que otorga su cumplimiento.
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carencia, sino anhelaba “que la India mas miserable, y la mendiga mas necesitada,
no pudiera competir en pobreza con ella” (93).

Y en segundo lugar aquella humildad que consiste “en la basa y la guarda de
todas las virtudes [...] a fin de desterrar la soberbia, a la cual Dios resiste” (Ligorio
1851: 228), es decir, la humildad de auto desprecio y la de aceptar por voluntad
propia el desprecio de los demds. Sefiala el padre Paredes: “se mantuvo siempre
Salvadora en un vilisimo concepto de si, persuadida & que aprovechaba muy poco en
la vida espiritual” (73). Asimismo cuando pedian su ayuda para la intervencién en
algin asunto “Salvadora nunca se hacia cargo de la peticidon, sino que respondia:
daré de ella parte a las Hermanas, para que interponiendo sus oraciones, alcanzen
de Dios lo que se desea. Con esta moderacion manifestaba Salvadora los quilates de
su humildad” (34).

La pobreza también se manifestaba con la modestia de su vestido que: “era como
capita de sayal raido: una toca desaseada que la cubria la cabeza, de lienzo burdo a
las espaldas un gran sombrero blanco de los que usan en sus caminos los Padres
carmelitas, y debaxo del brazo un cesto en que juntar su limosnas” (32). Por esta
misma virtud el concepto que tenian de ella era el siguiente: “la miraban con amor
las Vendedoras, alegrandose de que una de su especie fuera tenida por Santa; y
pagadas de su modestia, la proveian de quanto llevaba la feria” (34).

La pobreza se extendia a las obras de caridad que realizaba en la ciudad, y a pesar
de carecer de tantas cosas ayudaba a los demads: “Ni se contenia en el recinto del
claustro su caritativa compasion. Se estendia tambien a los de fuera: donde si
encontraba algun menesteroso, le socorria, dindole de lo que llevaba [...] tapaba las
carnes de los muchachos desarrapados, y amortajaba a los difuntos que hallaba en
los barrios, sin tener un trapo con que ir al sepulcro” (51).

Asi los adjetivos relacionados con la pobreza la acompafiaron hasta su muerte

cuando comenta el padre Paredes que sus hermanas beatas “la recordaban
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gloriandose de haber tenido por su Companera y Hermana, 4 una pobre India,
quanto abatida por su miserable condicion” (108)."

Hasta aqui hemos revisado la practica de las virtudes que constituyen uno de los
requisitos para alcanzar la santidad. Como podemos observar, todas las virtudes se
desarrollan dentro de los limites terrenales, es decir, en la capacidad de realizacion
ya que el hombre sélo pueden acceder a la santidad procurando seguir una vida
cristiana ejemplar. Las virtudes que sobresalen son: la humildad, la modestia, la
paciencia, la caridad, la templanza y continencia, que le confieren la denominacion

por parte del autor de “Santa India”.*

3.2.2. CARACTERISTICAS SOBRENATURALES: REGALO DIVINO

Otra cualidad indiscutible dentro de la tradicion hagiografica es la presencia de los
elementos sobrenaturales. Por lo tanto, el protagonista de las biografias religiosas no
se conforma totalmente con la exaltacion de las virtudes, por muchas que éstas
sean.”! El protagonista esta completo cuando estos elementos sobrenaturales también
estan presentes.”> Salvadora de los Santos no es la excepcion en este aspecto porque

también presenta una serie de elementos que acompaifaron “su edificativo porte”

(35).

' En este caso el uso de adjetivos permiten matizar otra vez el comportamiento de Salvadora con respecto a la
pobreza. Asi el autor anota adjetivos como: “pobrisima”, “miserable”, “vilisimo”, “caritativa”, “pobre”, que
particularizan al personaje y su funcién protagonica.

*% El utilizar la palabra “santa” no significa que el autor estuviera incurriendo en una falta cuando Salvadora
no estaba canonizada oficialmente por la Iglesia; el término aparece para resaltar la figura de la india y
colocarla en un plano superior al de otras mujeres. Esto era perfectamente admisible siempre y cuando
existiera una “Protesta” por parte del autor que indicara que estaba conciente de su apego a las normas de la
Iglesia. Asimismo sefiala Dolores Bravo: “la ‘protesta’ que los autores debian forzosamente incluir y en la que
manifestaban no sélo su apego a las disposiciones ortodoxas, marcadas por la Santa Sede en materia de
obediencia candnica, sino que restringian el fervor que los escritores sentian por sus biografiados” (1997:
122).

! Ya hemos visto la exaltacion de las virtudes que, a pesar de ser muchas y estar solidamente argumentadas,
para que un personaje protagonico se afiance como tal necesita participar de la naturaleza divina y eso lo
logra a través de los dones sobrenaturales que “Dios comunica a sus escogidos”, como en el caso de
Salvadora (Diccionario de Autoridades).

** La importancia de los elementos sobrenaturales en la biografia religiosa radica en que no existia una
oposicion tajante entre lo humano y lo divino, como menciona Dolores Bravo: “lo inmediato y lo trascendente
[...] se presentan como categorias relativamente complementarias y no rotundamente antagénicas” (1997:
132).
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La principal caracteristica sobrenatural que manifiestan estos personajes
protagénicos es una clara predestinacion. En este aspecto queda claro que la
voluntad humana no cuenta, pues toda la vida del protagonista esta dirigida por la
voluntad divina.”

Comenzaremos por el rasgo de predestinacion que sugiere su origen indigena. En
efecto, estamos hablando de un texto poco comun, pues ya sabemos que —no esta
de mas recordarlo— las protagonistas de este tipo de textos eran espafiolas o
criollas. Asi, no solo serd necesario mencionar a sus progenitores, sino también al
grupo al cual pertenece. Sus padres, aunque indios nobles, pertenecen a la “nacion
Otomi”, a la que el padre Paredes describe como “los de peor condicion [...] cuya
lengua es dificilisima aun de pronunciar” y por lo tanto sea “causa de que vivan
escasos de doctrina, y mantengan resabios de su gentilidad” (2-3). Pero

precisamente Salvadora se opone a esa gentilidad al ser elegida por Dios entre todos

los demas indios:

De este pues horrible bosque saco el Padre de las Misericordias & Salvadora de los Santos,
India Otomi, previniéndola desde su infancia con celestiales bendiciones, para que
manteniendo la nativa inocencia hasta la muerte, saliese de esta vida con muchas virtudes
meritorias de vida eterna (3).

A este origen podemos afiadir la importancia del nombre. Por lo general, cada
personaje principal responde a un nombre especifico que surge a partir de un
acontecimiento determinado, en especial de orden sobrenatural, dandoles la

caracteristica de predestinacion. El caso de nuestra protagonista no es la excepcion.

El padre Paredes senala:

 Para completar la nota de Predestinacion del apartado anterior podemos agregar que fray Luis de Granada
sefiala asimismo la forma sobrenatural y divina de la gracia (que ya vimos es parte de la predestinacion), asi
vemos que “como de la esencia de nuestra alma proceden las potencias con que ella obra, asi de la esencia de
la gracia, que es como alma de la vida espiritual, proceden todas las virtudes y dones del Espiritu Santo, los
cuales, repartidos y recibidos en todas las potencias de nuestra alma, la reforman y la habilitan para todas las
obras virtuosas, de tal manera que las que antes estaban como atadas e inhabiles para bien obrar, con esto se
hacen habiles y ligeras para todo bien” (1952: 280). Es decir, Dios otorga una habilidad especial para poder
desarrollar virtudes y dones que sin su intervencién se manifestarian de forma limitada por la imperfeccion y
mortalidad humana.
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naciendo al Mundo el afio de 1701 el dia 25 de Marzo, y trayendo por horoscopo de su
felicidad, asi el Misterio inefable de la Encarnacion del Divino Verbo, propio del dia, como
el de nuestra salud obrada por nuestro Soberano Salvador el Viernes Santo, que concurrid
aquel ano con el de la Encarnacion: Por su reverencia se le puso el nombre de Salvadora en
el Bautismo (4-5).

No es una coincidencia que su nombre sea el mismo que se utiliza para
denominar a Cristo: “Salvador”, aparte de que su nacimiento también coincide con
acontecimientos tan significativos dentro de la religion cristiana como “la
Encarnacion del Divino Verbo” y el “Viernes Santo”.**

Los personajes protagénicos también poseen otra caracteristica que define su
predestinacion: el desarrollo de las virtudes a temprana edad. Entre las virtudes que
mas se apreciaban estaba la obediencia, y Salvadora a pesar de haberse criado “con
aquel descuido, miseria y austeridad que acostumbran los Indios todos con sus
hijos”, mostré ser una elegida de Dios porque poseia “un natural pacato, docil, y
obediente, ejecutando con prontitud quanto se le mandaba” (6). Asimismo, hablando
de la castidad, el padre Paredes comenta que Salvadora ‘“conservo la gracia
bautismal en estos sus primeros afios”, y afiade que, “no habiéndole aun tocado al
corazon la malicia, tampoco abrigo en €l vicio alguno que manchase su alma” (6-7).

Asi, Salvadora practicé desde muy pequefia ayunos, llevo a cabo penitencias, superd

dificiles enfermedades, como podemos constatar en la siguiente cita:

aun antes de conocer la utilidad y valor del ayuno, siendo muy tierna y balbuciente, algunos
dias no queria tomar alimento hasta el medio dia, por mas que su Madre le instara;
respondiéndole que queria ayunar. Lo que se hacia mas notable, porque en aquel tiempo se
hallaba Salvadora paralitica (7).

** Encarnacién: “Por antonomasia se entiende el Sagrado Misterio de la Encarnacion del Verbo Divino, que
se celebra bajo el nombre de la Anunciacion, a 25 de marzo” (Diccionario de Autoridades); es pertinente
tomar en cuenta este dato cuando nos informa el dia de la celebracion que coincide con la fecha de nacimiento
de Salvadora. Sin embargo, los dogmas relacionados con la Virgen Maria son muy controvertidos y fueron
atacados fuertemente por los protestantes, por eso, después del Concilio de Trento y a través del arte se exalta
la imagen de la Virgen para defender la importancia de dogmas como la Encarnacion, la Anunciacion, la
Inmaculada Concepcion, la Asuncion... (Male 1952: 161). Por lo que en términos teologales por el misterio
de la Encarnacion entendemos que “el Hijo de Dios [encarnd] y [fue concebido] en las entrafias de una virgen
por virtud del Espiritu Santo” (Granada 1952: 74; Lucas) Asimismo no es necesario hacer mas mencion sobre
el Viernes Santo, dia en que se rememora la muerte de Cristo dentro de los ejercicios devocionales de la
Semana Santa. Sin lugar a dudas es el momento mas importante del ritual conmemorativo.
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Asimismo, en su oficio de pastora, que era como ayudaba a sus padres, disfrutaba
de la soledad para retirarse a la reflexion, tratando de imitar la vida eremitica o

anacoreta:

Siendo el oficio pastoril el mas 4 propoésito para la vida innocua, le vino 4 Salvadora al talle
de su genio, amante de la soledad, en que libremente pudiera dar tiempo 4 sus particulares
exercicios, y no dar lugar alguno 4 que la malicia le despertara las pasiones [...] se fabrico
en el campo una pequeiiita choza de palma silvestre muy pulida, donde se retiraba los ratos
en que no necesitaba de su vista su ganado (9-10).

No podemos dejar de mencionar que el autor sefiala que en este oficio se hallaba
muy “gustosa”, ya que le permitia llevar a cabo practicas piadosas que aumentaban
sus virtudes, “favorecida especialmente de Dios” (9).

Pero no fue la tnica practica que hizo durante su infancia. Las constantes

mortificaciones que realizo a su cuerpo y a sus sentidos para vencer las tentaciones

del pecado se ajustan a una completa exaltacion de las virtudes cristianas:

por agradarle [a Dios] se privo de las conveniencias que pudiera lograr en su esfera.
Desprecié al Mundo, vivid pobre, hacia guerra 4 su carne, reprimia sus apetitos,
freqiientaba la oracion, y porque el suefio la vencia quando estaba en este santo exercicio, el
remedio que hallé para vencerlo, fué¢ meterse baxo los brazos asperos cardones, que
causandole graves dolores con sus espinas, la tenian en vela y esta mortificacion era sin
perjuicio de las crueles disciplinas con que ya entonces maceraba su cuerpo, y otras
penitencias arbitrarias que usaba (19-20).

Asi, Salvadora cosecho virtudes a través de diversas practicas que, como ya
vimos anteriormente, con el tiempo se fueron intensificando. El padre Paredes lo

especifica claramente:

Estos fueron los primeros ensayos, de lo que en lo restante de su vida practico: como que el
Senor la habia destinado para confusion de los prudentes del siglo, y exemplar de los
humildes y pequefiuelos, & quienes descubre los tesoros de la gracia, que esconde a4 aquellos
por su soberbia (8).

Otra caracteristica que es importante mencionar sobre los personajes
protagénicos es la de un aventajado aprendizaje, que también define su

predestinacion. En efecto, el padre Paredes senala que Salvadora ‘“deseo
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notablemente saber leer” (16), con el unico fin de “usar ya de Algunas Novenas,
hacerse duena de las vidas de algunos Santos, y aumentar devociones” (17). De esta
forma Salvadora puso en practica sus ejercicios religiosos entre las que podemos
mencionar oraciones, rezos, cantos, lecturas espirituales, asi como frecuentar los
sacramentos, en especial la confesion y la eucaristia.

El autor refiere que todas estas practicas, tanto las ascéticas como las religiosas
que acabamos de mencionar y especialmente la gracia divina, la alejaron de los
peligros y ocasion de pecar porque asevera: “verdaderamente podemos decir que se
connaturalizé con la virtud, experimentando una gran inclinaciéon a todo lo bueno”
(19).

Otro de los elementos que refuerza la caracteristica sobrenatural de estos textos
son las tentaciones a las que es sometido el protagonista. Para este fin, el ejemplo
mas utilizado era la lucha contra el demonio, que bajo diferentes representaciones,
incitaba a las religiosas a “cometer torpeza”.

Salvadora mostré con creces su fortaleza espiritual en este punto, pues como
encargada de pedir limosnas en las calles de la ciudad y pueblos cercanos, es decir,
fuera del espacio reservado para el resguardo de las almas femeninas, se exponia a
mayores peligros.

El padre Paredes la presenta como una persona con una fortaleza no sélo
espiritual, sino también fisica. Para que este punto quede claro podemos mencionar
el siguiente episodio. Cierta ocasion iba Salvadora a recoger unas limosnas cuando
de repente “se le puso al lado, un Vaquero tan mal agestado, como libre, que con
acciones y palabras la incitaban a torpeza”. Ella le dice que se aleje y lo pica con “un
huso de hierro que llevaba”. Al instante este personaje desaparece dejando
constancia de que se trataba de “el Espiritu de las Tinieblas”, que buscaba “hacerla
caer en una inhonesta tentacion” (57). Su ataque contra el demonio demuestra su
fortaleza espiritual, en cuanto se sabe protegida por Dios, y fisica, cuando sin

pensarlo dos veces arremete contra el vaquero picandolo.
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Igualmente los personajes principales tenian la capacidad de realizar actos que
sobrepasaban el orden natural de las cosas. Estos actos eran conocidos como
prodigios.”> Debemos aclarar que no todos los protagonistas de las biografias
religiosas poseian esta capacidad y, también es preciso decir que el grado de poder
sobrenatural no era igual para todos. En este caso Salvadora suma una serie de
prodigios que “le hicieron célebre en Querétaro” (75).

Asi como domesticaba aves, pudo domar a un caballo salvaje ante la mirada
atonita de un grupo de hombres (este hecho le fue de gran utilidad para recoger sus
limosnas). Dice el padre Paredes que el caso “pudo calificarse milagro” (36-38).

Entre las facultades mas especiales que tenia era la del don de curar a los
enfermos y ayudar a las mujeres en los partos dificiles. Una vez, recogiendo sus
limosnas, encontr6 en el camino de regreso al Beaterio a una india con su hijo
moribundo por la viruela. La mujer se lo encomienda a Salvadora para que lo lleve y
lo entierre en “Sagrado”. Al cuidado de Salvadora, el moribundo llega totalmente
sano a Querétaro. Salvadora se alegra porque reconoce al muchacho como un
ayudante para recoger sus limosnas. Lo viste, lo alimenta, le ensefia la doctrina
cristiana, pero al final solo le queda la satisfaccion de haberlo curado porque la
madre se lo lleva (51-52). Una vez que el rumor se disperso, cuando visitaba alguna
casa y habia algin enfermo “no se salia sin verlo, consolarlo, y aplicarle algunas
medicinas caseras, que habia experimentado eficaces para aquella enfermedad.
Despues poniéndole las manos en la parte doliente, y rezandole el cantico de la
Magnificat, 6 le daba sanidad perfecta, o por lo menos un alivio [...] El mismo buen
efecto experimentaron algunas Mugeres en partos dificiles” (53). La fama que
adquiri6 para curar enfermos se extendid a tal grado que los indios hacian fila en la

porteria del Beaterio para que Salvadora los curara.

» Prodigio: “Suceso extrafio que excede a los limites regulares de la naturaleza” (Diccionario de
Autoridades). Esta capacidad sobrenatural era igualmente otorgada a aquellos que tenian la gracia de Dios,
que como anotamos en la nota 13, adquirian la habilidad para obrar superando las fuerzas y facultades de los
demas seres humanos.
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Salvadora ante todo atribuia la obtencion de los favores a la oraciéon que tanto
ella como sus hermanas beatas hacian siempre que se les presentaba un caso dificil.
Pero los beneficiados, agradecidos, “no pudiendo contenerse” divulgaban “el suceso
como milagroso” (76). Asi, después de revivir a una polla, devolver un “senzontle” a
su cautiverio, recuperar objetos perdidos con su don de clarividencia, la premonicidon
de alguna situacion para dar buenos consejos..., Salvadora no pudo pasar
inadvertida y fue objeto de atenciones por parte de los habitantes de la ciudad de
Querétaro, en especial de los mismos indigenas que se alegraban “de que una de su
especie fuera tenida por Santa” (34).

Por ultimo, resulta una caracteristica comun de los personajes protagonicos el
que tengan la facultad de predecir su muerte, gracias al don de profecia que poseen.
Es el caso de Salvadora, quien inform6 a sus Hermanas que “ella les habia de llevar
a todas la delantera, siendo la que estrenara el Coro, por no haberse sepultado otra
en aquel lugar” (99): luego cayd enferma. Después de varios dias de agonia comentd
a sus Hermanas “que no se apuraran, porque no habia de morir hasta de alli & dos
dias & las tres de la mafiana” (106). Y el mismo padre Paredes escribe: “Yo no sabré
definir si este prenuncio fue lo que llamamos corazonada, o interior enteo que la
movia. Lo que digo es que se cumpli6é puntualmente” (106); con ello, se confirma el
don de profecia que por lo regular tienen todos los personajes de caracter
hagiografico. Finalmente “murié Salvadora la que quedé depositada en el Coro, al
rumbo de la rexa: esperando la voz del Arcangel, para comparecer en el Juicio
Universal” (111); tal como ella lo habia prevenido.

Como podemos ver, los elementos sobrenaturales nos ayudan a completar la
caracterizacion de nuestra protagonista, que va mas allad de ser un ejemplo de vida
por la exaltacion de sus virtudes. En efecto, en este segundo apartado podemos ver
que predomina la voluntad divina, por lo que las expectativas que ofrece el

: e - 26
personaje aumentan convirtiéndolo también en una inspiracion.

%% La inspiracion acompaiia al deseo de imitacion, solo que aquél es mucho més profundo pues “enardece y
aviva” el espiritu con una vida ejemplar, como sugiere una de las acepciones de la palabra; la inspiracidn tiene
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Finalmente podemos constatar que la estrategia utilizada en las hagiografias para
imprimir una inusitada fuerza a los protagonistas funciona también para la biografia
religiosa novohispana, como bien podriamos referir, valga la expresion, “asi en la
tierra como en el cielo”, es decir, asi en el plano terrenal con la exaltacion de las
virtudes cristianas que Salvadora practic6 y aumentdé dia a dia, como en el
sobrenatural con la imperiosa presencia divina que le otorg6 diversas facultades que
repercutieron en su propio beneficio y el de su comunidad, dentro y fuera del

claustro, para encaminar su busqueda en pos de la santidad.

algo de divino. Inspiracion: “Ilustracion o movimiento sobrenatural que Dios comunica a la criatura”
(Diccionario de la Lengua Espariola).
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3.3. ESPACIOS DEL RELATO BIOGRAFICO: SAGRADO VS. PROFANO

Ya hemos visto que las caracteristicas del protagonista de las biografias religiosas
oscilan entre el plano terrenal o humano y el sobrenatural o divino. Por lo tanto,
ahora, siguiendo esta misma dualidad, ahondaremos un poco sobre el espacio en la
biografia religiosa, en la que, como veremos, esta dualidad se prolonga.

En el relato, la alusion al espacio nos proporciona informacién sobre los
elementos que lo componen y también sobre los acontecimientos que en €l ocurren.
Asi, el espacio se define, principalmente, como escenario de las diversas acciones.
Pero este espacio “cobra sentido sélo en la medida en que el [relato] entra en
relacion significante con el mundo ‘real’” (Pimentel 2001: 9), en este caso de
“concordancia” —como sefiala Pimentel—, pues se trata de un texto que busca el
“reflejo fiel” de la realidad (9). Por lo tanto, siguiendo a Pimentel, se establece un
“contrato de inteligibilidad” que consiste en la relacion que se da entre el mundo
narrado y el real, en la que los espacios deben ser “reconocibles”, es decir, contar
con un alto grado de referencialidad (10). Ahora bien, la dimension espacial del
relato es también donde convergen y se articulan los valores tematicos, ideoldgicos
y simbodlicos de una época (10). Por consiguiente, los cddigos culturales
compartidos por una comunidad especifica, insertos dentro del relato, le otorgan
cierta verosimilitud y transcienden el “mero proposito de proyectar un espacio
[narrado] como puro marco o escenario de la accion” (64).

De tal forma vemos que el espacio nos permite “autentificar la realidad del
referente” o “para evocar una realidad posible y que parezca verdadera” (Beristdin
1990: 85), pero también se llena de simbolismos que refuerzan el significado del
relato. Estos simbolismos “pueden leerse en el texto cuando éste entra en relacion
intertextual con otros referentes, en especial con referentes culturales e
intratextuales” (Pimentel 2001: 124). En nuestro caso, el simbolismo estara
constituido por diversos referentes religiosos y por la misma constitucion de la

tradicion hagiografica. De tal forma, tomando en cuenta estos referentes podremos
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realizar una “re-construccion textual que nos permita observar la cohesion tematica
y simbolica de un relato que, en una primera lectura” (162), pareciera simple y sin
mayor trascendencia.

Por una parte, nuestro texto busca la verosimilitud aludiendo a multiples hechos
de la realidad posible, y por otra, se desarrolla un plano simbolico como
representacion de todo lo referente a la santidad. Ahora bien, ambos tipos de
significacion —el que alude a un referente real y el que posee una connotacion
sagrada (simbolica)— se relacionan claramente con las dos secciones que se
corresponden con la division estructural que hemos mencionado. Asi, por un lado, el
espacio que enmarca la vida de Salvadora antes de su ingreso al Beaterio. Por otro,
el espacio en que se desenvuelve Salvadora después de su ingreso al Beaterio.
Vamos a ver que la relacion de estas dos secciones se caracterizard por una serie de
oposiciones que nos ayudara a darle sentido al espacio del relato, ya que serda como
una constante que permitira subrayar “el significado de las acciones que en ellos
ocurren” (Beristain 1990).

Para comenzar conviene revisar en primer lugar el espacio que ubica a Salvadora
antes de su ingreso al Beaterio. Aqui, encontramos un espacio abierto con un sentido
natural que lo identifica con la realidad, y otro artificial que lo hace con lo
simbolico.

El espacio abierto corresponde al campo, lugar donde Salvadora crece y
desempena su oficio de pastora: “A los doce afios de su edad [...] la destinaron sus
Padres 4 la guarda de un chinchorro de ovejas que poseian” (8). No estd de maés
senalar que el campo es el lugar natural para las comunidades indigenas y el
desarrollo de sus oficios, como el pastoril que realizaba Salvadora. Podemos afiadir
que, siguiendo una larga tradicion, el campo es el locus amoenus por excelencia.
Nos dice el autor que era el lugar propicio para el desarrollo de las virtudes de

Salvadora a temprana edad (9).”” No debemos pasar por alto tampoco la serie de

" Locus amoenus: “Es un antiguo topos de la mitologia y de la literatura: representa el lugar feliz, el edén, la
edad de oro, la situacion sin problemas del hombre alejado de los contrastes de la historia y reconciliado con
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connotaciones que el campo sugiere. Antes que nada esta la asociacion de la
. 28 , . J .

naturaleza con Dios,”™ después el ambiente de tranquilidad, soledad, seguridad,

remanso, que influye en la inclinacién de una vocacion privilegiada. De igual forma

el campo era un espacio creativo como podemos ver en el siguiente pasaje:

Andaba en pos de su rebafio, siempre con la rueca entre los dedos. En teniendo hilaza
suficiente, disponia su tela, y atdndola 4 un arbol que estuviese 4 la vista de sus ovejas, se
entretenia en su texido. En estas obras lucia su ingenio verdaderamente subtil, siendo una
de sus empresas remedar en la tela la variedad de flores que veia en el campo, las que
sacaba con toda aquella perfeccion que permitian lo tosco de la trama y rudeza de sus
colores (11).

Asimismo este locus amoenus no so6lo inspiraba a la creacidon sino también a la
imitacion piadosa; sefiala el padre Paredes: “[Salvadora] se fabricé en el campo una
pequeiiita choza de palma silvestre muy pulida, donde se retiraba los ratos en que no
necesitaba de su vista su ganado” (10). En este aspecto vemos que el plano de la
realidad inmediata se rebasa cuando la fabricacién de la choza no es mas que la
construccion de un simulacro de santidad como indicio de la vocacion religiosa de

Salvadora cuando trata de imitar a los eremitas o anacoretas. Igualmente,

acondiciona el espacio para la practica de sus devociones:

una de estas era la del Via-Crucis para la que fabrico las correspondientes Cruces, y las fix6
en un collado, donde hasta ahora perseveran algunas como monumentos de su piedad.
Freqiientemente las visitaba, rezando en cada una de ellas la Estacion acostumbrada, y

la naturaleza. En la literatura medieval suceden alli los acontecimientos agradables: estd caracterizado
frecuentemente por la presencia de un prado con flores, uno o varios arboles, una fuente o un arroyo, un
viento suave que sopla, un pajaro o varios que cantan” (Diccionario de retorica...). La infancia de nuestra
protagonista se desarrolla en el campo y nos remite precisamente a este locus amoenus en el que, rodeada por
la naturaleza en un estado de felicidad, podia realizar diversas actividades para servir a Dios. Aunque también
este “topos” se asocia con escenas amorosas, no debemos olvidar que las monjas son consideradas como
esposas de Cristo, por lo tanto, en un nivel alegoérico, la relacion monjas-Cristo se representa con la de esposa-
esposo y toda su carga semdntica, como ejemplo podemos ver el libro biblico del Cantar de los Cantares.
Este estd dividido en seis poemas o cantos bajo la forma de un dialogo entre el amado y la amada cuyo tema
es el “amor sencillo puro y trasparente”, por medio del cual se presenta la analogia que establece la relacion
mistica entre Cristo y su Iglesia, en este caso sus esposas virgenes, es decir, las mujeres dedicadas a la vida
monastica (Cantar de los Cantares).

% Dios como autor de la creacion dentro de la concepcion religiosa cristiana: “se ha de advertir aqui que crear
[...] no es hacer de una cosa otra, porque esto se llama generacion, sino es hacer de nada algo. Lo cual es cosa
tan propia de Dios, que a ninguna criatura, por perfectisima que sea, puede ser comunicada” (Granada 1952:
88).
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trayendo 4 la memoria el paso correspondiente de la Pasion de nuestro Salvador Divino
(17-18).

Salvadora recrea en el campo todo un escenario ideal que permite visualizar el
pasaje de la Pasion de Cristo: elige un terreno particular, un “collado”,” y fabrica
sus cruces para sefalar cada estacion, de modo que la devocion es menos abstracta.
Asi, el espacio adquiere un simbolismo sagrado que refuerza la idea de
predestinacion de la vocacién religiosa temprana que caracteriza a los personajes
protagonicos.

Ahora pasemos al espacio perteneciente a la etapa que corresponde al ingreso de
Salvadora al Beaterio. Aqui también los espacios se llenan de simbolismos que
permiten darle un significado especifico a las acciones. El Beaterio se establece
como un espacio cerrado que ante todo es sagrado porque dentro de €l las beatas
consagran su vida a Dios, como podemos constatarlo en el siguiente pasaje:
“Gustosa vivia Salvadora en aquel santo retiro, como que alli habia hallado lo que
deseaba para servir &4 Dios apartada de los peligros del Mundo™ (28). Asi, el Beaterio
es un espacio de resguardo al que singularmente podemos otorgarle algunas de las
connotaciones que a su vez le aplicamos al campo: tiene un ambiente inocente,
silencioso y seguro, que propicia la practica de las virtudes.

Pero en este caso, nuestra protagonista no permanece en estricta clausura porque
su servicio va mas alla del claustro. En efecto, debemos tener presente que
Salvadora tiene que salir constantemente del recinto sagrado a pedir limosna. Esto
nos ubica en dos espacios donde desarrolla su vida de beata; uno sagrado que es el
Beaterio, y otro profano que es la ciudad. Aunque debemos apuntar que a pesar de
que volvemos a un espacio abierto no es lo mismo el campo que la ciudad.

La dualidad que se presenta en este caso es muy particular porque, como
sabemos, no era comun que las protagonistas de las biografias religiosas entraran y

salieran del claustro indiscriminadamente ya que la clausura era un requisito que

¥ Collado: “La tierra que se levanta como cerro, y que por su poca altura no se llama Monte, ni Sierra”
(Diccionario de Autoridades).
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exigia la vida religiosa. Tal vez lo podriamos justificar porque también sabemos que
Salvadora de los Santos no era un personaje prototipico de este tipo de relatos. Pero,
sin duda, tampoco es un hecho fortuito que el autor exponga estos dos espacios para
describir las actividades de Salvadora porque precisamente, gracias a esta dualidad,
es posible la exaltacion de sus virtudes.

Dentro del Beaterio su vida era semejante a la que tenia en el campo de su
infancia. Por ejemplo, podemos ver que Salvadora tenia “una estrecha choza, que
por sus manos se hizo entre los arboles de la huerta, de la misma forma y material
que usan los Indios” (45), donde se retiraba después de cumplir con sus
obligaciones. Ademas continuaba sus labores creativas: “El tiempo que le sobraba
de sus diarias haciendas no estaba ociosa, empledndolo en hacer sus texidos. Ataba a
un naranjo que habia en el patio su tela” (26-27), y anade el autor un pasaje por mas
idilico que refuerza esta semejanza con el campo: “En el tiempo que Salvadora
estaba en su tarea, las avecitas la daban musica, y baxandose por la tela se la subian
4 la cabeza, de aqui se la pasaban al ombro, y de aqui al regazo” (27).*°

En oposicion al Beaterio esta el Mundo, o sea la ciudad, que a su vez entra en

contraste con el campo, dos espacios abiertos que distan mucho de poseer los

30 El claustro —Ilamese convento, beaterio...— era considerado un Paraiso “con la intencion de significar que
en ¢l florecian las mas bellas y perfumadas flores del contorno, es decir, las monjas” (Sigiienza 1995:
“Prologo”, 15), en consonancia con la denominacion que acertadamente atribuyera Sigiienza y Gongora al
convento de Jestus Maria, Paraiso occidental, en el que escribe: “Ennoblecieron los augustisimos progenitores
de V. M. su imperial ciudad de México con el Convento Real de Jesis Maria; mejorando en ¢l su
magnificencia aquel delicioso Paraiso, con que en las nifieces del mundo se engrandecio el Oriente: porque si
aquél se componia de lo que experiment6 la voracidad del tiempo por vegetable, el que en el contexto de este
volumen le ofrezco a V. M. se forma de flores que se han de inmortalizar por racionales en el mismo empireo:
si en aquél triunf6 de la original pureza la primera culpa, en éste tiene pacifica habitacion la divina gracia; si
en aquél conducidos de la inobediencia se ensefiorearon de la humana naturaleza todos los vicios, en éste la
reducen a su ser primitivo las virtudes todas; y si de aquél desterrdé un querubin a una sola mujer que lo
habitaba, por delincuente, en éste viven como serafines abrasadas en el amor de su esposo innumerables
virgenes” (Sigiienza 1995: “Dedicatoria”). Asimismo, Fernandez de Santa Cruz se refiere a las monjas como
flores y apunta: “en ellos [los conventos] han florecido, y resplandecen hoy las Esposas del Sefor, en toda
virtud, perfeccion, y ejemplo” (1701: f. 1). Estas referencias nos indican la alusion del claustro como un
espacio lleno de vegetacion —paraiso, florido campo, jardin, huerto...— propicio para el cultivo de todo tipo
de flores que representan, simbodlicamente, a las religiosas con todas sus connotaciones: belleza (en este caso
espiritual), pureza, inocencia, docilidad (ante su cultivador, o sea, Dios), vitalidad, devocion. A esto podemos
afiadir un interesante estudio que trata la relacion de las flores con la vida conventual en el que se sefiala lo
siguiente: “En suma, se trata de reunir un manojo de virtudes donde las flores son portadoras del simbolismo
que orienta la vida conventual, y la clausura es el terreno fértil para lograr cultivos seleccionados” (Salazar
2003: 138).
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mismos rasgos simbolicos. Si el campo era un locus amoenus propicio para el
desarrollo de las virtudes, la ciudad sera un espacio profano en el que se subliman
los peligros para el alma. El texto indica que el espacio que comprendia la
recoleccion de sus limosnas no se limitaba a las calles de la ciudad sino también “a
varias poblaciones distantes” (38), y es precisamente en este espacio donde todas las
tentaciones se manifiestan.

En principio vemos que los rasgos que caracterizan a la ciudad como un espacio
profano se agudizan porque no comparten el mismo fin que el Beaterio: la
inclinacion de una vida en busca de la santidad. Es por eso que cuando el autor se
refiere al espacio abierto de la ciudad, se concentra mds en las acciones de las
personas que en la descripcion del lugar. Sabemos que Salvadora andaba por la
plaza, el mercado, los caminos, las calles, pero no hay mas referencias espaciales.
Lo que si tenemos es que la gente en esos lugares se burlaba de ella, la ofendia, la
despreciaba, la insultaba y entorpecia la realizacion de sus labores; todas estas
actividades negativas sefialan la adversidad que este espacio supone y por tanto su
denominacion de profano, en cuanto se opone a la santidad que los personajes
protagdnicos de las biografias religiosas buscan.

Por lo tanto la ciudad se caracteriza por ser un espacio desprotegido, alejado de la
sacralidad del claustro que acoge los cuerpos y almas de las beatas contribuyendo,
de alguna manera, a su estado virginal y tendencia a un comportamiento ejemplar.
En cambio el espacio urbano representa uno de los tres grandes peligros: el Mundo,
en el que cuerpo y alma pueden corromperse con mayor facilidad, negando toda
posibilidad de salvacién y, por supuesto, reduciendo las posibilidades de

. ., 31
santificacion.

' En el pensamiento cristiano el “mundo” representa una instancia ambigua. Por un lado “es la morada
natural de la existencia y debe ser amado”, pero por otro “es enemigo de Dios y debe ser evitado”. Desde esta
perspectiva “la literatura ascética se muestra convencida de que el mundo esta en poder del Maligno” por lo
que resulta necesario “el abandono del mundo” como “condicion indispensable del amor a Dios”. Para ello se
lleva a cabo una renuncia al mundo que es “ante todo una actitud interior”, esto es, “existe una renuncia al
mundo que es indispensable para todos y es huir del pecado, tratar de despojarse de todo aquello que es
obstaculo para la salvacion” (Diccionario patristico...). Aqui la importancia de la vida mondstica que
mantiene las almas alejadas de la corrupcion del Mundo.
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Es asi como, en resumen, podemos decir que los espacios en la Carta edificante
de Salvadora de los Santos se catalogan en: uno sagrado que invita al desarrollo de
las virtudes en aras de la obtencidon de una anhelada santidad, y otro profano que se
opone a la obtencion de este objetivo. Sin embargo, a pesar de su clara oposicion
ambos contribuyen a reforzar el discurso religioso que se concentra en delinear los
rasgos imitables de la santidad, exaltando al protagonista y su propodsito

ejemplarizante.
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3.4. “CAMINO DE PERFECCION”: TRIUNFO DE LA SANTIDAD

Todo discurso hagiografico es visto como un camino a la santidad. Como ya vimos,
la dualidad de lo terrenal y sobrenatural, siempre presentes, intervienen para
favorecer u obstaculizar las acciones del relato. En consecuencia en el desarrollo del
discurso se puede observar una pugna entre acciones y elementos de diversa indole
que obstaculizan o favorecen la obtencion de la santidad. Pero cabe aclarar que éstos
se instalan en distintos planos y cumplen funciones heterogéneas tanto para realzar
la figura del protagonista, como para llevar a cabo la lucha entre el bien y el mal.
Asi, en este apartado nos centraremos en presentar los procesos de mejoramiento o
degradacion que sufre el personaje protagdnico en relacion con la intervencion de
los demas personajes del relato, asi como de situaciones que definan su
acercamiento o alejamiento de la santidad.>

La santidad consiste en intentar la “perfeccion e integridad de costumbres,
conforme a la Ley, y Religion”.*® Asi, los protagonistas de las biografias religiosas
buscan alcanzar la santidad tratando de imitar la vida de los santos que, en ultima
instancia es la del propio Cristo. Como ya vimos anteriormente los santos dentro de
las hagiografias persiguen un objetivo especifico: la perfeccion cristiana cuyo ultimo
fin es Dios. En este intento, los santos se enfrenta contra fuerzas malignas que
obstaculizan su transito para conseguir su objetivo, pero, a pesar de todo, siempre
salen triunfantes, ya que a su favor cuentan con una serie de virtudes apegadas a la
ley de Dios que impiden un posible fracaso en su intento.** De la misma forma se

lleva a cabo la busqueda de la santidad por los protagonistas de las biografias

32 Claude Bremond propone una teoria que precisamente se encarga de establecer los elementos que
“favorecen” o “contrarian” los acontecimientos en el relato, es decir, que proyectan un mejoramieto o una
degradacion en el personaje protagonico (1990: 99-121); asimismo recurriremos a la teoria actancial de A. J.
Greimas para establecer las funciones de los personajes y su intervencion en estos procesos de mejoramiento
o degradacion.

33 Diccionario de Autoridades.

3 Véase en el primer capitulo de este trabajo: La hagiografia.
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religiosas, quienes imitando a los santos superan muchos obstaculos para llegar al
esperado encuentro con Dios.*

Salvadora de los Santos, como protagonista del relato, tiene este mismo objetivo.
De tal forma, las pugnas que se establezcan obedeceran a la consecucion del mismo;
unas a favor y otras en contra. Ahora bien, tanto Salvadora como los demas
personajes que aparecen en el relato tienen un referente real bien claro, pero dentro
del discurso narrativo, que obedece a los modelos de la tradicion hagiografica, el
autor les ortorga una nueva dimension, aquella de los valores religiosos que
simbolicamente los implica en la lucha entre el bien y el mal, asi como en las
oposiciones que tienen que superar para alcanzar la santidad. Es decir, el sistema
actancial modeliza la realidad adaptandola a las caracteristicas del discurso
hagiografico por lo que adquiere un significado simbolico que obedece a las
expectativas religiosas propias del autor.

Para un analisis mas claro, como en el apartado anterior, vamos a hacer una
division entre la etapa correspondiente a la vida de Salvadora antes de su ingreso al
Beaterio y después de su ingreso a éste. En lo que corresponde a la primera etapa, el
proceso de Salvadora en pos de su objetivo es ascendente, pues se observa un
mejoramiento tanto espiritual como social.*®

En materia espiritual, el primer indicio de mejoramiento que muestra Salvadora
es el descubrimiento de una vocacion religiosa; aunque no todo es tan sencillo,
porque para realizar plenamente esta vocacion Salvadora lleva a cabo una lucha en
la que encontrard una serie de personajes que, en algunos casos, la ayudaran a

conseguir su objetivo, y en otras se opondran a que lo logre. Asimismo, aparece otro

3 Greimas presenta seis actantes y una serie de relaciones que establecen sus funciones dentro del relato. Para
comenzar, en este parrafo tenemos la primera relacion que Greimas denomina de “deseo” entre el SUJETO que
desea o busca un objeto y, este OBJETO que es lo deseado o buscado por el sujeto y puede ser un personaje o
un valor (1976). Asi, en este analisis tenemos representados al santo como sujeto que desea conseguir su
objeto, la santidad (Salvadora=sujeto—santidad=objeto).

3% El mejoramiento consiste en pasar de un estado deficiente a uno mas satisfactorio. Este proceso implica la
presencia de un obstaculo que se elimina durante el proceso (Bremond 1990: 105).
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esquema inherente a las biografias religiosas: la division entre un plano terrenal y
otro sobrenatural.”’

En primera instancia vamos a mencionar a los personajes que favorecen con sus
acciones el encauzamiento de la vocacion de Salvadora.”® Los padres siempre
aparecen como personas piadosas que de antemano exaltan la figura de la
biografiada. El autor presenta a los padres de Salvadora de la siguiente manera: “Fue
su Padre Don Joseph Ramirez, Indio principal, de mucha razon, sin vicio alguno, y
de buenas costumbres [...] Casé con Doiia Francisca Martinez, India tambien noble”
(3-4). En este caso, los padres, aunque indigenas tienen caracteristicas que salvan
esta limitacion —socialmente hablando—; son principales y nobles, de mucha
razon, sin vicios y de buenas costumbres. Podemos inferir que debido a estas
caracteristicas, sus padres no obstaculizan la vocacion de Salvadora, aparte de que
mas adelante se notifica su bautizo, indicio de que los padres no estaban en contra de
las précticas cristianas: “se le puso el nombre de Salvadora en el Bautismo, que
recibio pocos dias despues [de su nacimiento]” (5).

En otro momento del relato encontramos otros personajes que favorece la
vocacion de Salvadora. Asi, se encuentran los sacerdotes que visitaban las comarcas
alrededor de las ciudades gracias a los cuales ella pudo cultivar las practicas
cristianas. Podemos leer: “Por las Cuaresmas discurren los Curas por las
Poblaciones de su distrito, para que cumplan con los preceptos de la Santa Iglesia
sus Feligreses” (18). De modo que Salvadora durante la estancia de los sacerdotes en
su poblado les servia con el “interés” —dice el padre Paredes— de “confesarse y
comulgar siempre que pudiese” (19). Al igual que sus progenitores, contribuyen en

el desarrollo de la vocacion religiosa de Salvadora de los Santos.

37 Para acceder a los procesos de mejoramiento o degradacion es importante tomar en cuenta diversos factores
no necesariamente humanos o terrenales que ayudan o se oponen a la consecucion del objeto, sobre todo en
textos de tradicion hagiografica, donde lo terrenal y sobrenatural intervienen directamente en los
acontecimientos del relato por tratarse de instancias que pertenecen a la ideologia religiosa.

¥ A partir de este punto tenemos la relaciéon que Greimas denomina de “lucha” entre el ADYUVANTE que
favorece o facilita la obtencién del objeto por el sujeto y, el OPONENTE que obstaculiza o entorpece su
busqueda (1976).
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Pero asi como encontramos personajes que la favorecen, también hay otros que
obstaculizan la realizacion de su vocacion. Como ejemplo podemos mencionar el
pasaje que relata que una seiiora del campo invita a Salvadora a ser madrina de
bautismo de su futuro hijo. La madre de ésta se opone rotundamente pues “pensaba
que desmereceria su Nieto en la estimacion comun, si lo bautizaba una India, y que
seria esta una macula que le saldria a la cara” (13), dejando clara una postura
supersticiosa y de las diferencias sociales de la época. Asi, la madre aconseja a su
hija que bautice al nifio sin avisarle a Salvadora “buscando prontamente otra
Madrina Espaiiola” (13). Sin embargo, Salvadora con su don de profecia les
comunica a las mujeres: “Si estd de Dios que yo saque de pila a la Criatura, no por
eso padecera descrédito alguno, porque antes del aiio se ira al Cielo” (14); como
efectivamente sucedi6. En este pasaje la incredulidad de las mujeres que no
conciben a una india capaz de desempefiar las practicas cristianas es el obstaculo a
su vocacion.

Y dentro de este rubro de los enemigos de las virtudes, entramos al plano
sobrenatural cuando nos encontramos un pasaje bastante peculiar en el que los
oponentes son animales. Asi tenemos que unos coyotes rabiosos atacaban fieramente

a Salvadora en el campo cuando cuidaba a su rebafo:

Solia venir Salvadora & la hora de encerrar su grey, a su casa, con el vestuario destrozado, y
reconviniedola de aquel destrozo la Madre, le respondia que los Coyotes rabiosos la habian
embestido y héchole aquel perjuicio. Hacia gran fuerza que rompiéndole la fiera la ropa, no
llegése su diente 4 lastimar el cuerpo: mucho mas que no le tocase la baba que escupia,
cuyo contacto era bastante a envenenarlo (10).

Este pasaje estd de igual forma lleno de simbolismo, pues no queda en la simple
anécdota, sino que el ataque de los animales implica que hay un obsticulo
sobrenatural que, a través de los coyotes, trata de impedir que Salvadora se
desempefie como pastora, es decir, que deje de hacer sus practicas religiosas: su
imitacion de la vida eremitica, sus devociones, rezos y oraciones. Pero aqui aparece

otro personaje, también sobrenatural, que es el méximo ayudante de Salvadora para
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la realizacion de su vocacion: Dios. En este pasaje el mismo autor sefiala: “El efecto
era especialisimo, y parece que no puede dudarse que alli obraba la mano de Dios,
que con particular providencia asistia & Salvadora, para que no le ofendiesen los
animales rabiosos, aun cuando le despedazaban el vestido” (10). No era que Dios
alejara de pronto a los coyotes para que no lastimaran a Salvadora, mas bien le
infundia fortaleza, esperanza y fe para no darse por vencida antes este tipo de
situaciones adversas y asi seguir adelante con su vocacion.

Dios sera una presencia constante como protector sobrenatural de los personajes
protagénicos de las biografias religiosas, razén por la cual podemos afirmar una
exitosa obtencion del deseo de Salvadora de agradar a Dios por medio de su
vocacion religiosa que se refleja en el paso de la comunidad indigena a la cristiana,
lo que simbdlicamente representa salir de un estado pagano a uno donde imperara la
busqueda del conocimiento de Dios. Esto, sin duda, representa un adelanto social,
pues Salvadora asciende de un estado a otro con una notoria mejoria.>’

En la segunda etapa que corresponde a la vida de Donada dentro del Beaterio, el
proceso de Salvadora es ascendente/descendente porque en su lucha continua por
conseguir su objetivo se lleva a cabo un mejoramiento en materia espiritual a
expensas de un deterioro fisico.*® Por lo tanto, es importante sefialar que este
deterioro es aparente, porque mas bien, sirve para establecer un contraste,
representado de manera simbolica por medio de un cuerpo decadente, del triunfo de
las virtudes sobre uno de los tres enemigos acerrimos de los cristianos: la Carne —
los otros dos son Demonio y Mundo sobre los que también triunfaran las virtudes de
Salvadora, como veremos. Pero, concretamente en el caso de “la Carne”, el contraste

consiste en que, mientras por un lado se muestra un cuerpo cansado, débil, enjuto,

* Como ya mencionamos, en estos textos, por la ideologia religiosa que permea su contenido, Dios es el
adyuvante por excelencia, quien siempre auxiliarad al sujeto a obtener el objeto deseado siendo mas previsible
un estado de mejoramiento pues las expectativas del sujeto son mas propensas a cumplirse.

* La degradacion consiste en pasar de un estado satisfactorio a uno deficiente que indica el fin del bienestar
(Bremond 1990). Sin embargo, la degradacion no es un estado tan grave y por lo general se busca pues
sugiere, ironicamente, una de las vias para buscar la santidad y encontrar a Dios. La degradacion, por lo
regular, es fisica o material pero logra un equilibrio cuando a cambio se obtiene un mejoramiento espiritual
que eventualmente se retribuye en la santidad del personaje protagénico.
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enfermo..., por otro un espiritu vigoroso, fuerte, rebosante, sano..., para dejar clara
la diferencia entre el fracaso del pecado y el triunfo de las virtudes.

La primera situacion que podemos mencionar son las circunstancias que rodearon
su entrada al Beaterio para formar parte de una comunidad religiosa. Varios son los
aspectos que llevaron a que esto sucediera; uno fue el contacto que Salvadora tenia

con los “blancos”, familias espafiolas o criollas que vivian en la ciudad:

Don Joseph Ramirez [padre de Salvadora] servia & tiempos a Don Juan de Dios Estrada,
vecino honrado de la Ciudad de Querétaro, acompanandole en los viages que hacia 4 otros
Lugares: con esta ocasion sus hijas tuvieron comunicacién con las del Amo, y quando
venian 4 la Ciudad posaban en su casa (21).

Aunado a esta situacidn, estaban otras mas bien fisicas y sociales. Salvadora era
“alta de cuerpo, fornida para el trabaxo, de notoria virtud” (24), caracteristicas muy
apropiadas para que fuera aceptada en el Beaterio como Donada, o sea como
sirvienta, Unica posicion que podia ocupar en una comunidad religiosa por su
condicidon social. Asi, la hermana Magdalena del Espiritu Santo, fundadora del
Beaterio de carmelitas descalzas, se erige como un personaje favorable para que
Salvadora pudiera cumplir su vocacion, pues argumenta que tanto su fisico como sus
virtudes son importantes para “alivio todo de las nuevas Carmelitas que se retiraban
del Mundo” (24).

La situacion sobre la fundacion y el establecimiento del claustro también resulta
muy significativa para la cuestion que tratamos en este apartado. Las vicisitudes que
puedan ocurrir también refuerzan la firmeza y autenticidad en la vocacion religiosa.
A simple vista parecieran hechos fortuitos pero su intencioén es precisa. El autor

apunta:

Gustosa vivia Salvadora en aquel santo retiro, como que alli habia hallado lo que deseaba
para servir a Dios apartada de los peligros del Mundo: pero pasados algunos meses se la
aguo6 el gusto; porque Dofia Josefa de Castilla, cuyo era el solar en que la nueva familia
habitaba, displicentaza con sus huespedas las echo a la calle a sus aventuras (28).
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Esta situacion es un obstdculo en contra de la vocacion de Salvadora. Resulta
muy clara la cita cuando primero expone su estado, “gustosa”, y la razon: “para
servir a Dios”, “apartada de los peligros del Mundo”, para después sefialar el hecho
de que las beatas son despojadas de su claustro. Pero en contraparte Dios infunde fe
a las beatas para no desistir en su empresa y aparece su recompensa: “Don Diego
Colchado, Clérigo pio, Vecino de Querétaro [...] les hizo donacidon de una casita, y
es la que habitan como propia” (29), ademas “inmediatamente se obtuvo despacho
del Exmo. ¢ Illmd. Senor Dr. Don Juan Antonio de Vizarron, en que erigia
candnicamente aquella nueva planta en Beaterio, sujeto inmediatamente a la Mitra,
con rigurosa clausura, y Capellan propio para su gobierno” (30). El obstaculo logra
ser superado y la vocacion religiosa puede continuar su curso.

En esta segunda parte también tenemos en el plano sobrenatural los enemigos de
las virtudes representados por animales. En este caso se trata de una vibora.
Simplemente la mencién de este animal en especifico es muy significativo pues se
trata de la personificacion del mal por excelencia. El pasaje alude a una ocasion en

que Salvadora de regreso al Beaterio después de recoger sus limosnas tiene que

pernoctar en el campo:

Recostose baxo de un arbol para enganar al suefio; pero al ponerse en pie por la mafiana, se
sintid en el seno con un pesado bulto, y reconociéndolo, hall6 una vibora muerta, que
habiendo ido 4 fomentarse con el calor del cuerpo, se acomodd en aquel lugar, y ella al
voltearse, con la cabeza de un Santo Christo de bronce que traia siempre pendiente del
cuello bien abultado, le mallogd la suya al insecto. Con tal vista quedd Salvadora
horrorizada; pero dando gracias al Nifio Jesus, su inseparable compafiero, por el beneficio
de haberla librado de aquel peligro en que estuvo su vida, durmiendo con un animal
venenoso en el pecho parte de la noche, continu6 su derrota sin apartar de Dios sus
pensamientos (39-40).

El simbolismo de este pasaje muestra como otra vez la serpiente del mal es
vencida por Dios. Este pasaje alude al biblico en el que Satanas en forma de

serpiente tienta a Adan y Eva,*' no es una casualidad que el animal elegido para este

I “Entonces el Sefior Dios dijo a la serpiente: Por esto que has hecho, maldita seras entre todos los demas
animales. De hoy en adelante caminaras arrastrandote y comeras tierra. Haré que tu y la mujer sean enemigas,
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pasaje sea una vibora, precisamente para representar el mal que rondaba a Salvadora
para que en un momento de debilidad cometiera algiin pecado. Pero al igual que en
la biblica ocasién el animal es derrotado por Dios, esta vez por medio de la figura de
un Cristo de bronce. Salvadora supera otro obstaculo para seguir adelante con la
realizacion de su vocacion religiosa.

En este mismo sentido podemos mencionar otros ejemplos de situaciones
adversas de orden sobrenatural. La primera de ellas se trata del encuentro que tuvo
Salvadora con un Vaquero y la segunda con un Ermitafio. No repetiremos las
anécdotas pues ya lo hemos hecho en otro momento, lo que si haremos serd senalar
la importancia que para este punto representa. En ambas situaciones se sefiala que se
trata de la intervencion del Demonio.** El truco del disfraz y el artificio del engafio
son los detonantes de estos pasajes en los que se busca que Salvadora cometa algin
pecado. Tampoco aqui aparece Dios o algin enviado divino para defender a
Salvadora de la amenaza demoniaca, sino que Dios le otorga fortaleza fisica y
espiritual para librar estos obstaculos, recordemos que al Vaquero “le dié un buen
piquete” (57), y resistio las provocaciones del Ermitafio aumentando sus virtudes al
superar estas adversidades que se asemejan al pasaje de la vida de Cristo en el
desierto cuando supera las tentaciones del Demonio (Lucas 4). Senala el padre
Paredes: “en Salvadora obraba la gracia, con la que supo vencer 4 los enemigos del
espiritu que le hicieron guerra” (70).

Pero no todas las situaciones adversas son de orden sobrenatural, también
tenemos otras bastante terrenales como seria el caso de aquellas en las que sus
hermanas beatas intervienen. Vamos a ver como algunas actitudes de las demas
beatas entorpecen la realizacion de la vocacion religiosa de Salvadora. Para
esclarecer este punto podemos apuntar que Salvadora después de que hacia casi

todas las labores, también debia hacerlas sin molestar en lo mas minimo a las demas

lo mismo que tu descendencia y su descendencia. Su descendencia te aplastara la cabeza, y ta le morderas el
talon” (Génesis 3: 14-15).

*2 Sj el adyuvante por excelencia en estos textos es Dios, su contraparte serd el Demonio, quien a toda costa
buscara obstaculizar que el personaje protagoénico obtenga la santidad.
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como por ejemplo cuando debia sacar agua del pozo para abastecer al Beaterio:
“Mucha parte de la noche gastaba, quando carecia la casa de agua limpia [...]
trabaxo que se la doblo por reclamo de las Hermanas, & quienes estorvaba el suefio
el ruido continuado del carrillo con que la sacaba. En lo sucesivo prosiguio
sacandola a fuerza de brazos por no causar perjuicio 4 la Comunidad” (59-60).

En otra ocasion tuvo que tolerar el mal genio de una portera: “Cierta vez, una
Portera de mala digestion, revestida de zelo por la observancia regular, porque
volvia entrada ya la noche Salvadora, la recibi6é con una tempestad de improperios,
y tratamientos muy pesados” (63). Otras veces no se acordaba de ella la cocinera
“ofuscada ésta con sus agencias, tardaba en darle & Salvadora su alimento” (65),
queddndose muchas veces sin comer o a medio comer. En estas ocasiones las
actitudes altivas y descuidadas de las beatas representan un obstaculo para
Salvadora, pues el doble trabajo, los malos tratos y la mala alimentacion mermaban
en alglin sentido su rendimiento para la 6ptima realizacion de su vocacion, aunque al
respecto el autor sefala: “Aun siendo una sola la Ama & quien servia, haberla
tolerado por tanto tiempo, seria mucho de admirar: siendo muchas, ya se vé que en
servirlas acrisolo su paciencia invencible, a los golpes con que tantos martillos la
gjercitaban” (62-63). En efecto, Salvadora siempre estuvo al servicio de varios
amos; principalmente de Dios, pero también de sus padres, los sacerdotes, la
prelada, las beatas, la gente de la ciudad, en fin, y con todos ellos aplicaba el
mandamiento, “ama a tu prdjimo como a ti mismo” (Marcos 12: 28), en el que el
verbo “amar” encierraba otros tantos significados como: servir, ayudar, atender,
escuchar, obedecer..., por lo que el haber tolerado tanto tiempo muchas y variadas
situaciones, por una parte, afectd la salud de Salvadora pero, por otra, incrementd
sus virtudes en gran medida.

Y no so6lo al ambito del claustro se reducian las situaciones adversas a su
vocacion, también estaban aquellas exteriores en las que intervenian todo tipo de
habitantes. Singularmente veremos que los propios indigenas en un principio son

opositores de Salvadora pues se burlaban de su aspecto y dudaban de su vocacion:
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“A los principios fue el objeto de los escarnios” (32), pues “la perspectiva de su
trage era, 4 mas de despreciable, verdaderamente ridicula” (32), y afade el padre
Paredes que: “La figura era extraia, y no podia menos que provocar 4 risa ver 4 una
India con una grande mesura en aquel héabito, que parecia de mojiganga” (32). Pero
poco a poco suavizan el trato hacia ella, pues “asi que fué conocida, se conviertieron
los escarnios en veneraciones” (32), y “le pedian que encomendase al Sefior algun
negocio” (33), “la proveian de quanto llevaba la feria” (34), “era recibida de los
Indios con veneracion, socorrida con liberalidad de suerte” (36), e incluso “se
concilid entre los Indios tanto séquito, que no rehusaban hacer en su obsequio lo que
Salvadora les pedia” (54-55).

También podemos apuntar el caso que en cierta ocasion sucedid cuando un
labrador le ofrecid una limosna. Salvadora fue a recogerla entusiasmada pues se
trataba de una donacién muy generosa y cuando llegd a la hacienda “la decian los
Bienhechores que volviera otro dia, despachandola sin la limosna prometida” (67).
En otra ocasidn ya estando cargada su mula con la limosna donada, se la quitaron sin
importar el esfuerzo que habia realizado al recorrer los caminos (68). En todo caso,
Salvadora no veia todas estas situaciones como adversas a su vocacion, antes bien,
le “servian para alabar a Dios” (68).

Como podemos ver el Mundo es un lugar en el que los riesgos de caer en alguna
tentacion o cometer algiin pecado son constantes, por lo que es necesario contar con
una figura favorable que ayude a superar estos obstaculos. Salvadora cuenta con dos
personajes que alientan su vocacion religiosa: su confesor y el padre capellan. En
efecto, la investidura sacerdotal simboliza la cercana relacion de algunos hombres
con Dios, de aqui la importancia de la profesion.” En este texto no es la excepcion y
el confesor de Salvadora le ayuda a aliviar su conciencia, ddndole buenos consejos
de como comportarse atinadamente para estar siempre en la gracia de Dios: “Mas

quando alguna duda le inquietaba la conciencia [...] subia & la Iglesia de la Santa

# “Asi tampoco la ensefianza interior de Dios excluye la exterior de los hombres, mas necesariamente la
requiere. El cual oficio sefialadamente pertenece a los sacerdotes y ministros de la Iglesia, a los cuales nos
remite Dios para que nos enseflen e informen de su ley” (Granada 1952: Ixxxiv).
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Cruz & reconciliarse, y comunicarsela & su Confesor, que lo era un Religioso muy
espiritual” (43). De la misma forma lo hacia con el padre capelldn de quien recibia la
bendicién antes de empezar sus labores diarias para que asi la ayudara a librar los
obstaculos: “Siempre que salia de su casa se iba derecha a la del Padre Capellan, a
quien puesta de rodillas, le pedia su bendicion y le besaba la mano” (43). La figura
sacerdotal se erige como el intercesor mas provechoso para la vocacién religiosa y
por lo tanto ayudante indiscutible en el plano terrenal.

Como siempre no podemos olvidar la figura constante, en el plano sobrenatural,
que sin duda nunca abandona y ayuda a Salvadora a superar las situaciones mas
dificiles: Dios, que, siendo el objetivo principal de su vocacion, sefala el autor:
“Todo el discurso de su peregrinacion fué una carrera, en que no parando el espiritu,
camin6 siempre para el Cielo” (93). Pero no solamente fue una carrera del espiritu,
como bien apunta el padre Paredes, sino también lo fue de su cuerpo: “Madrugaba
para asear la vivienda, conducir en sus hombros el agua que se habia menester,
corria todas las diligencias que en casa se ofrecian, y se hizo cargo de buscar
limosna por la Ciudad para la manutencion de sus compafieras” (26), fisicamente
sufrié un deterioro que la llevo a contraer con facilidad “la maligna fiebre” (26) con
la que cayd enferma para morir poco tiempo después. Y no era para menos pues

senala el autor el rigor de su trabajo diario:

Ni la era menos penoso el dia fatigando sus miembros con su demanda: para la que daba
muchos pasos, corriendo diariamente el dmbito de la Ciudad, y volviendo cargada al
claustro en la fuerza del Sol, que necesariamente afnadia fatiga 4 su cansancio. No pocas
veces recibid sobre si furiosos aguazeros, que la penetraban al interior: al tanto que los
hielos en el Invierno, que siempre le cogia en escampado, haciendo sus faenas de asear la
casa, y otras que la necesidad lo ofrecia (61).

Sin embargo, vemos que el deterioro fisico causado por el trabajo y las
mortificaciones que practico toda su vida redituaron en la consecucion de una serie
de virtudes que, al final de su vida, le otorgaron la tan anhelada proximidad a la
santidad, es decir, el seguro encuentro con Dios, por lo que no resulta

incomprensible la siguiente cita: “Por eso como prudente Virgen, la hallé con su
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lampara encendida el Divino Esposo, quando vino 4 convidarla para sus bodas”
(98).* En efecto, Salvadora realiz6 una vida observando siempre sus votos
religiosos, practicando las virtudes cristianas y los ejercicios piadosos que al final de
su vida la llevaron a conseguir su objetivo, como sugiere la cita.

De tal forma el relato de la vida de Salvadora de los Santos demuestra que si bien
el camino a la santidad se presentaba sinuoso, no era imposible y menos para
algunas personas que eran elegidas por Dios para ser ejemplo de vida en la tierra con

o . 45
el Unico fin de ganar la gloria eterna.

* Alusion a la parabola de las diez muchachas (Mateo 25).

* Finalmente tenemos la relacion que Greimas denomina de “comunicaciéon” entre el DESTINADOR que
transmite la relacion sujeto-objeto y sus vicisitudes y, el DESTINATARIO que obtiene la informacion de esa
relacion (1976). Esta relacion (destinador-destinatario), aunque parezca ajena y arbitraria al relato no lo es
porque establece la recepcion del mensaje que, a través de la narracion de la vida de Salvadora de los Santos,
llega a unos receptores que comparten una misma ideologia y sustenta su imaginario religioso por medio de la
vida piadosa de un personaje en busca de la santidad.
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3.5. EL DISCURSO LLEVADO A LA PRACTICA

Una vez revisadas las caracteristicas de la Carta edificante de Salvadora de los
Santos que se apegan a las mas distintivas del modelo hagiogréafico, podemos revisar
otros elementos de carédcter extratextual que nos permitan ahondar un poco mas en
las particularidades que presente el texto. Por lo tanto, a continuacién nos
enfocaremos en la difusion que tuvo, lo significativo que resulta que su autor sea un

jesuita y los propdsitos que perseguia su elaboracion.
3.5.1. DIFUSION DE LA CARTA EDIFICANTE

La vida de Salvadora de los Santos no so6lo se conoce a través de la Carta edificante
ya mencionada que redacta el jesuita Antonio de Paredes, sino también gracias a un
articulo publicado por Josefina Muriel, “Notas para la historia de la educacion de la
mujer durante el virreinato” (1976), por el cual podemos recuperar parte de la
historia del Beaterio de carmelitas descalzas de San José de Gracia en la ciudad de
Querétaro, en el cual, en efecto, vivio una india otomi conocida como Salvadora de
los Santos. El articulo reproduce la copia de un manuscrito que refiere la fundacion
del Beaterio y lleva por titulo: Memoria del Convento de Beatas Carmelitas de esta
Ciudad de Santiago de Querétaro. Y aunque el manuscrito es andonimo y estd
incompleto, proporciona datos muy interesantes.

Por un lado, es una lastima que el texto esté incompleto. Pero, por otro, el
manuscrito recupera informacion muy valiosa. El que fuera anénimo no representa
ninguna novedad: casi todas las instituciones religiosas designaban a uno de sus
miembros como ‘“‘cronista”, que se encargaba de anotar los pormenores de su
fundaciéon y los acontecimientos mas importantes de la vida diaria de cada

. . ., 46 .. . . . .
institucion.”™ Asimismo, en muchas ocasiones, se agregaba la historia de las monjas

46 . , . . .

Los escritos referentes al convento “meramente técnicos como ‘Profesiones’, ‘Defunciones’, ‘Gastos’, etc.,
son los ‘Becerros’ en los cuales se anotaban las cosas referentes a la fundacion y vida del convento” (Muriel
1996: 515).
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mas sobresalientes de la orden.’” El manuscrito del Beaterio incluye entre sus
miembros mdas destacados a “Maria Salvadora de los Santos”. Los datos que
proporciona son los biograficos mas elementales: lugar de nacimiento, linaje,
profesion, muerte y virtudes,” aunque también se menciona rapidamente la
redaccion de su biografia; en las ultimas dos lineas leemos lo siguiente: “Se di6 a la
estampa su vida en una Carta Edificante, que se guarda en nuestro archivo” (1976:
109).

Asimismo podemos corroborar otros datos de la Carta edificante remitiéndonos a
las Glorias de Querétaro, escritas hasta 1803, por José Maria Zelaa e Hidalgo. En
esta relacion sobre Querétaro se hace mencion del Beaterio y su importante
aportacion espiritual que se sumaba al esfuerzo de las demas empresas religiosas en
aquella ciudad. En su recuento de la historia, Zelaa hace referencia a la “Hermana

Salvadora de los Santos, India Otomi”, de quien dice: “la que en este servil destino

47 “En las Cronicas las monjas iban anotando lo que acontecia de importante en la vida diaria del monasterio,
a veces en estos se hallaban también las historias de las monjas célebres” (Muriel 1996: 515). El ejemplo mas
claro es la obra de Carlos de Siglienza y Gongora, Paraiso Occidental, que esta dividido en tres libros. El
primero estd dedicado a la informacion sobre la fundacion del Convento Real de Jestis Maria de México,
mientras el segundo y tercer libro contienen la vida de las fundadoras y miembros mas sobresalientes: “Ya
desde aqui se le previenen a mi pluma mayores vuelos tanto mas sublimes quanto va de lo perecedero a lo
perdurable, y de la tierra al cielo. Pididome la integridad, y acoluthia de la historia, referir primero lo que del
Real Convento de JESUS MARIA se ha de acabar; y la misma me obliga noticiarle aora a los hombres lo que
haviendo sido objeto del amor divino en lo mortal de esta vida le sirve ya, y servira en las delicias del parayso
por toda la duracion de su eternidad, de complacencia gustosa. Es pues mi asunto encomendarle a la memoria
las vidas de las Venerables Esposas de Jesu Christo a quienes el Convento Real de JESUS MARIA sirvio de
estadio donde corriendo velozmente para alcanzar las virtudes consiguieron por premio de ellas la inamisible
posesion de su amado Esposo” (1995: 48r-48v).

* El tinico dato que no coincide con los proporcionados por la Carta edificante es el apellido del padre que en
la crénica aparece como “Ramos”, en lugar de “Ramirez”, como en la carta. Pero dado que los demds datos
como el nombre de la madre, las fechas de nacimiento, de profesion y de muerte, y la mencion de la redaccion
de la carta son precisos, podemos deducir que el apellido del padre puede ser un error en la copia.

¥ La primera incursiéon en recopilar y presentar las “glorias” de Querétaro fue de Carlos de Sigiienza y
Gongora, pero solo abarca unos afios dentro del siglo XVII. Zelaa e Hidalgo precisa esta informacion y
teniendo muy presente este antecedente decide continuar la relacion hasta el afio 1803, es decir, abarca todo el
siglo xviil: “En el afio de mil seiscientos ochenta escribio un Epitome de las glorias de Querétaro el nunca
bien ponderado ingenio Mexicano Doctor Don Cérlos de Sigiienza y Gongora [...] mas los pocos ejemplares
de esta obra se han escaseado tanto que me hizo pensar el reimprimir esta obrita; pero juzgué seria necesario
ponerle algunas notas oportunas y curiosas, segun la variacion notable que ha tenido esta Ciudad desde el afio
en que se escribio ¢ imprimio6 hasta el presente” (Zelaa e Hidalgo 1926: “Prologo al lector”). Asi, para los
fines de este trabajo esta es la obra que utilizamos, dado que la Carta edificante de Salvadora de los Santos
fue escrita en 1762.
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estuvo asistiendo al Beaterio el largo tiempo de veinte y seis afios, y llenando 4 toda
la Comarca de raros y admirables ejemplos” (1926: 60).

La primera aparicion de la Carta edificante es en el ano 1762, como senala Zelaa
e Hidalgo: “corre impresa el ano de mil setecientos sesenta y dos”, y afiade, “que se
reimprimi6 al afio siguiente para satisfacer las ansias de muchas personas que la
deseaban tener” (1926: 61). José¢ Toribio Medina, en La imprenta en Meéxico,
registra la edicion de 1763 junto con una Novena, ambas del padre Paredes. De la
misma forma en 1784 y 1791, existe el registro de una tercera y cuarta
reimpresion.

Ahora bien, una vez presentadas las noticias de impresion de la Carta edificante,

veremos ahora los datos que hemos encontrado sobre su autor.
3.5.2. EL AUTOR

Sobre el autor s6lo se menciona su nombre y su pertenencia a la orden jesuita en la
portada de la Carta edificante: “P. Antonio de Paredes de la extinguida Compaiiia de
Jesus”. Sin embargo, gracias a los apuntes de otro jesuita, Gerard Decorme, hemos
podido conocer mas datos acerca del padre Antonio de Paredes. Decorme en su
Breve guia bibliogrdfica de los jesuitas mexicanos en la época colonial, registra al
padre Paredes con una considerable bibliografia entre la que se cuenta la Carta
edificante de Salvadora de los Santos. Decorme informa que el padre Paredes era un
criollo nacido en San Juan de los Llanos’' el 14 de enero de 1691, “gran predicador,
prefecto del Salvador, Rector de Querétaro y Puebla” y que muere en Veracruz el 28
de noviembre de 1767.°* Sin duda un jesuita bastante activo, no sélo por las

. ~o . : 53
funciones que desempei6, sino también por sus diversos escritos.

> Ver los tomos V'y VI de La imprenta en México (Medina 1989).

>! San Juan de los Llanos: “Hacienda. Mun. de San Felipe, Gto.” (Diccionario Porriia de historia, biografia y
geografia de México, 1995).

>? Esta informacion podemos corroborarla en un cuaderno —anénimo— intitulado: Catdlogo de los Nombres,
Patrias, Edades, Entradas, y Grados de los Sujetos de la Compariia de Jesus de esta Provincia de Nueva
Esparia. Febrero 26 de 1760. La informaciéon que contiene, dividida en columnas, es el nombre del padre,
patria, la fecha de nacimiento, la fecha de entrada a la orden y el dia de profesion. En la primera seccion, bajo
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De igual forma, en otros documentos como la cronica del Beaterio y las Glorias
de Querétaro aparece como el autor de la Carta edificante. Y es a través de la
cronica del Beaterio donde podemos ver la relacion del padre Paredes con las beatas
carmelitas. Esta inici6 el dia de su fundacion, el 19 de marzo de 1740. La autora
andnima relata: “Hiciéronse dicho dia por la tarde, asistiendo a la funcion el Sefor
Juez Eclesiastico, muchos religiosos, clérigos y seculares de distincion, y
precediendo una platica que dijo el R. P. Mro. Antonio de Paredes de la Compaiiia
de Jesus” (Muriel 1976: 105). Mas adelante, en la misma cronica se senala que el
capellan don Diego Pauler Colchado Buitrén “interes¢” al padre Paredes para que
participara en la conduccion espiritual de las beatas.”® Por lo tanto, podemos suponer
que Salvadora de los Santos tuvo contacto directo con el padre Paredes por medio de
las platicas espirituales y la confesion, brindandole asi el material necesario para la
redaccion de la Carta edificante.

Asimismo, en las Glorias de Querétaro, el padre Paredes aparece como el autor
de la Carta edificante. Zelaa e Hidalgo apunta que: “el R. P. Paredes escribid su
asombrosa y santa vida en una Carta edificante” (1926: 60-61), por supuesto
refiriéndose a Salvadora de los Santos.

Ahora bien, como “rector de Querétaro” podemos suponer que su participacion
en la vida religiosa queretana fue relevante y la relacion con Salvadora de los Santos
innegable. También podemos observar, a través de los escritos que se le atribuyen,

e . , . . 55 . .
su prolifico interés en las vidas piadosas.”” Finalmente es importante resaltar su

el grado de “Padres profesos de Quatro Votos”, se encuentra el padre Paredes; su patria: San Juan de los
Llanos; dia de nacimiento: enero 14 de 1691; entrada a la orden: marzo 19 de 1707, profesion: febrero 2 de
1724.

>3 Entre sus escritos podemos mencionar: Carta edificante de la vida del padre Zorrilla (1742); Sermon de
Santa Brigida (1747); Novena de Santa Pulcheria Flavia (1756); Novena de San Ignacio de Loyola (1756);
Carta edificante de la vida del padre Francisco Solchaga (1758); Sermon panegirico a nuestra seiiora de
Guadalupe (1759); Novena de San Sebastian (1763), Novena a Santa Eduvige (1764), etc. Véase la
transcripcion del manuscrito de Gerard Decorme (1943): Mi fichero. Breve guia bibliogrdfica de los jesuitas
mexicanos en la época colonial (1572-1772).

> Véase el apartado: El personaje protagonico de la biografia religiosa, nota 4 en el que anotamos la forma
en que el padre Paredes participaba en las actividades del Beaterio.

> Ademas de los textos ya mencionados y de la Carta edificante, Zelaa e Hidalgo atribuye otra obra de
caracteristicas semejantes al padre Paredes: Loables memorias de estas tres hermanas, relacion de las vidas
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origen criollo ya que, al igual que muchos eruditos del siglo XVIII, sobre todo
jesuitas, su interés consistia en la defensa del Nuevo Mundo digno de ser reconocido

con una madurez espiritual en constante y consistente aumento.

3.5.3. PROPOSITO DE LA CARTA EDIFICANTE

Sin duda alguna el autor de la Carta edificante eligio acertadamente la composicion
de este texto, asi como a su protagonista. Si bien la denominacidon del texto es
bastante clara y precisa, no por eso esta de mas hacer unas cuantas anotaciones. Es
muy probable que la eleccion de considerar este texto como una “carta” se deba a
que el género epistolar fue muy utilizado por la Iglesia.*®

En cuanto a la atribucion “edificante” de la carta, no hay adjetivo mejor
seleccionado para la intencion que el padre Paredes pretendia con la vida de
Salvadora de los Santos,”’ pues, como ya vimos, el texto analizado no sélo
comprende una glosa de la vida de Salvadora, sino que se enfoca en exaltar las
virtudes que desarrolla en diferentes etapas de su vida. Es asi como las cartas
edificantes pretendian ser un compendio ejemplar de virtudes a través de la vida de

un personaje sobresaliente. Por estas razones las cartas edificantes eran textos

ideales para ser leidas en la clausura y, como ya hemos senalado, Pilar Gonzalbo

de otras tres habitantes del Beaterio, compaiieras de Salvadora de los Santos, escritas “el mismo afio de mil
setecientos sesenta y tres” (1926: 60).

%% Las cartas fueron un medio de comunicacién bastante socorrido por su eficacia en cuanto su mensaje se
transmite de una forma directa y concreta. Existe “la carta privada (littera), de tono personal y simple medio
de comunicacioén, y la carta publica (epistula), compuesta con el fin de darla a conocer en publico y como
producto literario”. La distincién entre ambas modalidades “esta definida ya en el epsitolario de Ciceron y se
perfila aun mas en la literatura cristiana”. En los primeros afos del cristianismo “la organizacion interna de
las iglesias exigié un intercambio epsitolar de caracter oficial para salvaguardar la integridad de la doctrina y
ofrecer a los fieles criterios normativos para la preservacion de la recta fe”, asi fungieron como “escritos de
instruccion y divulgacion que en comun con las cartas s6lo tienen la forma epistolar, en la que la mencién del
destinatario es un mero pretexto literario para exponer un tema de interés general” (Diccionario patristico...;
Murphy 1986: 202-274). Siguendo esta tradicion, en este caso en particular, se denomina “carta” a este texto
que analizamos porque, a través de la vida piadosa de un personaje, se busca la edificacion cristiana. Es decir,
este texto intenta transmitir un mensaje a una comunidad especifica, cuyo contenido se enfoca en la
divulgacion de la fe cristiana y la practica religiosa. Asimismo vemos que el destinatario no esta definido
formalmente sino mas bien aludido, pues pretende una recepcion mas amplia.

°" Edificativo,va: “Cosa ejemplar y buena. Dicese de la persona o accién que conmueve y excita al
seguimiento de la virtud” (Diccionario de Autoridades).
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apunta que eran muy comunes dentro de la orden jesuita™ para uso interno de
monasterios, en el caso masculino, y conventos, en el femenino.

La Carta edificante de Salvadora de los Santos, en un principio, fue elaborada
para consumo interno del Beaterio de carmelitas descalzas de San José de Gracia de
Querétaro. A este respecto podemos presentar los datos que proporciona la crénica
del Beaterio, la cual se imprimi6 el mismo afio de la muerte de Salvadora (1762) y
se depositd en el archivo de aquel recinto. Este dato sugiere que su consulta se
limitaba al interior del claustro, porque es hasta un afio después cuando se habla de
una reimpresion para satisfacer una demanda mas amplia, que rebasaba el dmbito
del claustro (Zelaa 1926: 60-61). Por esto mismo el catdlogo de Medina (1989)
registra solo tres reimpresiones, comenzando por la de 1763, con lo que se puede
llegar a pensar que la impresion hecha un afio antes era totalmente doméstica, por lo
tanto su elaboracion estaba dirigida a las beatas con un proposito doctrinal. Este
consistia en que las beatas desarrollaran la mayor cantidad de virtudes teniendo
como modelo a un personaje cercano para sentirse identificadas y poder imitar su

ejemplo de vida, también ayudaba a que valoraran su vocacion religiosa y

¥ En el primer capitulo de este trabajo —siguiendo a Pilar Gonzalbo— sefialamos que las cartas edificantes
eran “biografias de clérigos o laicos que se habian destacado por alguna virtud”, asimismo eran usadas como
“textos de lectura en colegios y conventos” particularmente por los jesuitas (nota 35). Dentro del corpus de
estas cartas edificantes encontramos unos cuantos ejemplos que se encuentran en la Biblioteca Nacional de
Meéxico y que mencionamos a continuacion: Carta de edificacion, en que el P. Juan Antonio Balthasar [...]
participa [...] la fervorosa vida, y religiosas virtudes del V. P. Domingo de Quiroga... (México: Viuda de
Joseph Bernardo de Hogal, 1751). También escrita por Juan Antonio Baltasar, de la Compaiia de Jesus, esta
la Carta edificante del padre Vicente Lopez (México: 1757); el original se encuentra en el Archivo General de
la Nacion de México pero su transcripcion corresponde a un estudio realizado por Silvia Vargas Alquicira
(México: UNAM, 1987); Carta edificante de la M. R. priora de Carmelitas Descalzas de Méjico de lo. de
enero de 1830 (Madrid: Eusebio Aguado, 1830), que trata la virtuosa vida de la madre Maria Dolores de San
Juan de la Cruz; Historia edificante de la Excma. Sra. doiia Dorotea de Chopitea, viuda de Serra por un
salesiano (Sarria-Barcelona: Librerias Salesianas, 1895), que es un “modesto optsculo lo mas importante de
lo ilustrado por el jesuita” padre Nonell, quien escribiera la ejemplar vida de este personaje. Las similitudes
que podemos encontrar en estos textos incluyendo el que estamos analizando es, en primer lugar, su proposito
edificante, generalmente transmitido a través de la vida de un personaje sobresaliente; luego esta la brevedad
con la que exponen este propdsito, para su lectura rapida, concreta y eficaz; después vemos que la mayoria de
los textos estan escritos por jesuitas, confirmando asi la nota de Gonzalbo. De tal forma podemos concluir que
las cartas edificantes fueron textos utilizados como herramientas pedagogicas y doctrinales, pues enseflaban a
leer al mismo tiempo que las principales virtudes cristianas. Y si este fue un recurso utilizado principalmente
por jesuitas, podemos pensar que la recepcion fue bastante amplia ya que su educacion gozo de gran fortuna
en la sociedad novohispana, ademas de que se preocupaban por llegar a todos los sectores sociales en mayor o
menor medida.
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condenaba a aquellas mujeres que descartaban la vida conventual como una opcidon
de vida.

No esta de mas recordar que la época de Salvadora estuvo atribulada por una
serie de nuevas costumbres que desafiaban el orden establecido por la Iglesia, en
especial el de las mujeres. Si convencionalmente su lugar era la casa o el convento,
para mediados del siglo XVIII ya no era una norma estricta, pues las novedosas
costumbres europeas incitaban la curiosidad de muchas mujeres. Basta leer las
narraciones de viajeros como Gamelli Careri (1983) o Juan de Viera (1990) en las
que describen la vida novohispana a finales del siglo XVIIl y advertir como los
intereses de hombres y, sobre todo, de mujeres iban modificdndose por gustos
menos solemnes.”

Como consecuencia de esta situacion, hubo un periodo que se conoce como de la
relajacion de las costumbres y, como reaccion a esta situacion, textos como la Carta
edificante de Salvadora de los Santos, eran imprescindibles. Por lo tanto, no es
extrafio que el padre Paredes expresara de forma muy explicita su inquietud ante

este fendmeno y la necesidad de preservar la observacion de las virtudes cristianas.

Asi, al final de la Carta edificante escribe:

muri6 Salvadora la que quedo6 depositada en el Coro, al rumbo de la rexa: esperando la voz
del Arcangel para comparecer en el Juicio Universal, y condenar en ¢l 4 muchas Espafiolas,
que preciadas de nobles y entendidas, con mas auxilios, luces y alcanzes, no quisieron
seguir el camino del Cielo, engreidas con los placeres del Mundo, quando una desdichada
India, ruda y despreciable, hizo en ¢l muchos progresos (110).

Como podemos observar en esta cita, ademas del contraste ya aludido de un
desinterés de la vida conventual ante la relajacion de las costumbres, también esta el
de la desigualdad social. Las espafiolas eran las indicadas para establecer un modelo
de vida y en este caso son juzgadas por su comportamiento que dista de ser el

esperado pues prefieren “los placeres del Mundo”, a pesar de que poseen las

> Asimismo, en los archivos novohispanos se encuentran muchos pliegos sueltos con satiras que aluden a
estas nuevas inquictudes; como ejemplo podemos mencionar la “Satira poética contra la profanidad del dia.
Ordenanzas de Venus para las Majas y Chinas de Volateria”, en la que se dan consejos a “las chinas y majas”
en el “arte de persuadir / con industriosos encantos” (1786).
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ventajas que su condiciéon social les otorgaba, por eso se menciona que son
“entendidas, con mas auxilios, luces y alcanzes”. En contraste aparecen las indias,
con Salvadora como representante y a la que califican de “desdichada [...] ruda y
despreciable”, pero que se erige, ironicamente, como un modelo a seguir.

Es bien conocida la diferencia que existia de las oportunidades a las que tanto
unas como otras podian acceder. Mientras las mujeres de la “elite blanca” contaban
con una educacién mas o menos regular, aunque con sus limitaciones, eran muy
pocas las indias que podian contar con ella. Sabemos cuan limitada era la educacién
para las mujeres a mediados del siglo XVIiI, orientada simplemente a la imposicion
de las modas y a una que otra idea que se asimilaba parcialmente (Gonzalbo 1987:
229), asimismo a la diferencia entre la zona rural y la urbana que atendia a diversas
necesidades. Aunque podemos ver en un estudio que hace Dorothy Tanck, que se
llevo a cabo un intento por mejorar la educacion indigena durante la segunda mitad
del siglo xvII y principios del XiX. En dicho estudio se subraya el interés de la
educacion para los indigenas en diversas zonas rurales del territorio novohispano, el
aumento de lugares de ensefianza, las estrategias para su 6ptimo desarrollo y, a pesar
de todo, los resultados poco halagadores, mostrando que el incremento de espacios
no fue proporcional a la calidad en la ensefianza porque basicamente se redujo a los
mismos contenidos: “que a las nifias se ensefaria el castellano y la doctrina y a los
varones a leer y escribir, teniéndoles con separacion” (1999: 159).%

Aun asi, la educacion de los indigenas estuvo obligada a mejorar a medida que
aumentd su participacion en diversas actividades, como la de profesion de monjas,
en la que se requeria cierta clase de conocimientos. Para ilustrar mejor este punto
podemos consultar el texto de las indias caciques del convento de Corpus Christi
que, como el titulo social indica, el que fueran ‘“caciques” les otorgaba ciertos

privilegios a los que podian acceder para asemejarse al resto de la sociedad y poder

% Cabe sefialar que estos datos se refieren a la ensefianza de las primeras letras. En el caso de que un indigena
tuviera estudios superiores no era imposible pero no abundaban las posibilidades (cfr. Tanck 1999).
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participar en ella. Entre estos privilegios podemos contar la educacion que sus
padres buscaban darles.

En la mayoria de los casos se hace un énfasis en la preocupaciéon de los padres
por la educacion de sus hijas. En el caso de Sor Maria Felipa de Jesus, originaria de
Tepeaca, hija de indios caciques y principales, se menciona el empefio de los padres

por brindarle una educacién competente:

La madre a quien més de cerca tocaba la educacion de su hija, se dedicd a darsela con
esmero y ambos [padres] no sélo por si sino también por maestras idoneas procuraron el
que quedase bien instruida en la doctrina cristiana y buenas costumbres (Muriel 2001: 299).

De tal forma que ““sus padres atentos a todo, hicieron que aprendiese también a leer
y escribir y que fuese ejercitada en ministerios propios de su sexo” (299).

En otros casos, los padres buscaban ayuda especializada encomendando a sus
hijas al cuidado de religiosas experimentadas. Tal fue el caso de Magdalena de
Jesus, originaria de Tlajomulco, que “merecié de Dios la felicidad de tener buenos y
diligentes padres que atentos a la buena educacion de sus hijos, le procuraron los
mejores medios de que la lograsen” (243). Asi, bajo la custodia de una religiosa
realizé “al mismo tiempo en ejercicios de devocion y piedad, entre los cuales dio el
primer lugar, a la frecuencia de los santos sacramentos”, sin olvidar que aprendiese
“a leer, escribir y a todos aquellos ejercicios propios de las mujeres, de que después
utilizan éstas, haciéndose provechosas en las familias” (247).

En cuanto a otra india cacique, Sor Gertrudis del Sefior San José, del barrio de
Xochititlan, entre los consejos que recibié de la madre Petra del convento de San
Juan de la Penitencia para poder ingresar al convento de Corpus Christi, estaba la
recomendacion de que “se agilitase en leer y escribir y en todo aquello que conocid
debia advertirle para que fuese ttil al convento (225).

Como podemos observar, la educacidon, aunque bésica, esta presente de una u otra
forma porque es importante para el acceso a espacios denegados a las indias. No esta
de mas mencionar que en la publicacion de la vida de la india iroquesa, Catarina

Tegakovita, Juan Ignacio de Castorena y Ursua redact6 un amplio “Parecer” que
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incluye una serie de puntos apologéticos donde expone las cualidades indigenas para
la vida religiosa entre las que se encuentra su disposicion al aprendizaje de algunas
materias: “Que en brevisimo tiempo las més de ellas [las indias] leian de suerte el
latin que en el acento, pronunciacién, y en lo corriente, podian competir con las més
habiles espafolas” (1724: [18]). Aunque en lo que se refiere a la vida de la india
iroquesa, la educacion se reduce a la instruccion bésica de la religion cristiana: “El
P. Diego de Lamberville se aplicé a informar, e instruir con particular cuidado a
Tegakovita en los misterios de nuestra santa Fe¢” (Urtassum 1724: 31).

De modo que, tanto para las indias caciques de Corpus Christi como para
Salvadora de los Santos, la educaciéon era un elemento fundamental porque
disminuia las desventajas que habia con respecto a otros sectores sociales. No
podemos decir lo mismo de las indias que aparecen en textos anteriores como en
Paraiso occidental en el que la educacidon no representa un tema muy relevante, mas
bien se trata de resaltar una cuestion moral, es decir, el buen comportamiento de las
indias a pesar de su condicion social. En el caso de la india Francisca de San Miguel,
la “voz comun”, o sea, el testimonio de la comunidad del convento Real de Jesus
Maria, “refiérenos esta no solo el haver sido muy mortificada, muy humilde, muy
ayunadora, muy penitente; sino el que Dios la doto del espiritu de profecia” (1995:
174v). En cuanto a la otra india, Petronila de la Concepcion, era una “donada” que
ayudaba a la madre Maria de la Concepcion y solo servia al convento con trabajos
manuales pues comenzo trabajando en la panaderia (172v), sin embargo, la Virgen
Maria le comunic6 que el convento estaba a punto de derrumbarse, previniendo ésta
a toda la comunidad (173r).

Pero si comparamos la importancia que la educacion tenia en los textos de
algunas religiosas espafolas y criollas veremos con asombro que no en todos los
textos destaca este punto y en algunos llega a ser vago, haciendo referencia so6lo al
aspecto religioso. En el mismo texto del Paraiso occidental, el segundo libro
dedicado a la vida de la madre Mariana de la Cruz, no hay ninglin pasaje en el que

se abunde sobre su educaciéon, simplemente se menciona su inclinacion a la virtud:
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“lo ingenuo de su natural, y el buen ejemplo de su solicita Madre, comenzaron a
introducirla en el camino de la virtud” (54v). En otro caso del mismo texto tenemos
a la madre Ynes de la Cruz, en el que ella misma refiere parte de su vida a su
confesor y sobre su educacion menciona: “Yba con mi hermana mayor a la maestra
donde ensenaban a leer, y labrar, y deprendi muchas oraciones [...] pareceme
tendria entonces quatro, o cinco afios [...] deprendi con gran brevedad a leer, de
cudicia de saber la pasion de Nuestro Sefior” (130r).

Otro ejemplo es la vida de la madre Maria Anna Agueda de San Ignacio, escrita
por el padre Joseph Bellido, cuya educacion no fue descuidada y era alentada por su

madre:

Pusola su madre a la Escuela [...] a los tres meses, con sola una leccion, que le dieron salio
sabiendo leer corrientemente en qualquier libro. Ni fue esto lo mas admirable, sino que
como aprendio, y se acostumbro a tomar los libros, y cartillas al rebes [...] se quedo
leyendo de este modo, con lo que causaba no poca admiracion en casa de sus padres, y en
quantos lo veian en ocasion, que venian a visitarlos (1758: 18-19).

Y sobre su educacion religiosa leemos: “Al cumplir los quatro afios, ya su buena
Madre la imponia en varias devociones, y con mucha especialidad, en la de rezar
devotamente el santo Rosario” (19). Asi, Maria Anna Agueda de San Ignacio “no
tenia rato, en que no estuviese atareada leyendo, aprendiendo a coser, o ayudando en
lo que podia en las haciendas de su casa” (21). No resulta extrano que después se
convirtiera en una prolifica escritora de tratados devocionales, guias para la vida
conventual y sobre sus experiencias religiosas...°'

Con todo esto podemos ver que la situaciéon de los indios variaba un poco
respecto del resto de la poblacion. Asi, es interesante detenerse un momento en la

“Dedicatoria” que aparece en esta Carta edificante en su ultima reimpresion, aunque

escrita desde la reimpresion de 1784. En efecto, si en un principio la Carta fue

5! Entre sus obras podemos mencionar: Marabillas del divino amor, selladas con el sello de la verdad.
Escritas por la V. R. M. Maria Anna Agueda de S. Ignacio, primera priora, y fundadora del Religiosisimo
Convento de Dominicas Recoletas de Santa Rosa de Santa Maria de la Ciudad de Puebla de los Angeles...,
Mar de gracias, que comunico el altisimo a Maria Santisima madre del divino verbo humanado, en la leche
purisima de sus virginales pechos..., Misterios del santisimo Rosario..., Medidas del alma con Cristo, Leyes
de amor divino, que debe guardar la fiel, y amante Esposa de Christo...
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elaborada con un propdésito doctrinal para una lectura intima al interior del Beaterio,
para las siguientes reimpresiones su funcién tuvo mayores alcances tanto en su

proposito como en su publico receptor. De entrada podemos leer lo siguiente:

La Reimpresion de esta Carta edificante tiene el objeto recomendable de proveer las
Escuelas y Migas donde nuestros hijos son educados, de una especie de Cartilla, en que
ensenandose 4 leer, aprendan al mismo tiempo & imitar las virtudes cristianas, con el dulce,
poderoso y natural atractivo de verlas practicadas por una Persona de su misma calidad [1].

El propoésito de esta reimpresion no puede ser mas claro. La Carta edificante de
Salvadora de los Santos es un texto que se intentaba promover en Escuelas y
Migas® con dos funciones educativas fundamentales: una de ellas es pedagogica
pues pretende la ensefianza de la lectura; la otra es doctrinal en cuanto es
considerada como un compendio de virtudes cristianas. Las “Cartillas” eran una
especie de pequenios manuales que desde el inicio de la colonia se habian utilizado
para la ensefianza de diferentes materias, principalmente religiosas como el
catecismo. Resultaban muy practicas y efectivas porque eran breves y concisas, y no
daban lugar a que se mal interpretaran los conceptos religiosos. Por eso se considera
la Carta edificante como “una especie de Cartilla”, cuya lectura transmitia la
practica de las virtudes cristianas, estableciendo un modelo de comportamiento ideal
para ser imitado. De igual forma cuando se menciona que “con el dulce, poderoso y
natural atractivo de verlas practicadas por una Persona de su misma calidad”, se
alude a una comunidad especifica: la indigena. Y esto lo podemos asegurar porque
la “Dedicatoria” esta firmada por las “Parcialidades de San Juan y Santiago de la
Capital de México”. A todo esto afiadimos que las “parcialidades” se refieren al
“conjunto de muchos que componen una familia o faccion, lo que es comun entre
los indios” (Diccionario de Autoridades), razon por la que se hacen compatibles las

simpatias entre la protagonista de la Carta y los receptores.®

%2 Centros de ensefianza de las primeras letras para nifios y nifias; “nos aparece la ‘amiga’ como una escuela
de parvulos y de nifias en donde recibian clase de catecismo, lectura y labores” (Luque 1970: 166).

53 Todo este proposito pedagogico y doctrinal se debi6 a que “en las parcialidades de indios de San Juan y
Santiago de Tlatelolco, en la capital, se establecieron escuelas gratuitas [...] Desde 1782 comenzaron a
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La “Dedicatoria” esta dirigida al virrey Matias de Galvez®* y la Carta adopta
incluso un proposito politico, ademas del doctrinal y pedagdgico. Por lo tanto la
reimpresion de la Carta se convierte en un “nota” de agradecimiento de las
Parcialidades de San Juan y Santiago por el reconocimiento de su fidelidad y

vasallaje a la Corona como podemos leer en la siguiente cita:

vosotras leeréis 4 la frente de esta Obrita, el exceso de urbanidad con que un Gefe que no
aprecia sino el mérito verdadero, supo premiar una corta insinuacion de nuestra lealtad al
Soberano. Vosotras leeréis y nuestros Archivos conservaran como un insigne Padron de
nuestras glorias, estas clatsulas que el Exmo. Sr. D. Matias de Galvez se sirvid sellar con
su firma: Es prueba nada equivoca de la constante fidelidad y verdadero amor con que
Vds. con tan leales Vasallos se prestan a la execucion y efectos de los altos y benéficos
designios de nuestro Soberano, la generosidad y franqueza con que las Parcialidades
prese1615tan la cantidad de 200 ps. para su imposicion en el Banco nacional de San Carlos
[4-5].

La apelacion femenina demuestra que el texto, a pesar de que sale del claustro
sigue siendo para un receptor exclusivamente femenino. Esto no es nada extrafio
cuando el modelo que proyecta el contenido de la Carta es el ideal para una mujer.

El recurso de la falsa modestia permea las paginas de esta “Dedicatoria” en la

cual los “pobres indios” son los fieles vasallos de un monarca que reune todos los

méritos de un gran gobernante:

Toda la confusion que padecié nuestro natural encogimiento, honrado con una Carta que V.
E. se dign6 dirigirnos [...] no ha sido capaz de mitigar un punto el jubilo y la gloria de que
fuimos inundados, al leer las expresiones de un Virrey guerrero, prudente, desinteresado,
justo, digno en fin, de la alta dignidad que obtiene, & unos pobres Indios, pero fieles
Vasallos del mayor Monarca del Mundo [2-3].

El emisor, en este caso los indios, siguiendo el recurso de la falsa modestia,

minimizan su participacion utilizando adjetivos que definen su situacion de

funcionar, con maestros designados por el cabildo indigena, aprobados por el cura parroco y pagados con
fondos de la comunidad” (Gonzalbo 1987: 109).

64 «48° virrey, N. en Macharaviaya, Mélaga, donde era labrador; M. en México, que goberné de 1783 a 17847,
entre las actividades que realiz6 como virrey y que lo vinculan con los indigenas estd que “establecido con
fondos de las cajas de comunidad de los indios, que iban a ser accionistas, el Banco Nacional de San Carlos”
(Diccionario Porrua de historia, biografia y geografia de México).

% El énfasis en negritas es mio.
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inferioridad, mientras exaltan al virrey, receptor, a través de otros que engrandecen
su figura. Asi los “pobres indios” hablan de su “natural encogimiento”, ante el
“mayor Monarca del Mundo” al que le atribuyen adjetivos como “guerrero,
prudente, desinteresado, justo, digno”, quedando clara la distincion jerarquica entre
cada grupo social.

Otro detalle importante que deja ver esta “Dedicatoria” es la adherencia que
buscaban las comunidades indigenas para incorporarse a la sociedad novohispana.
Aunque hay que tener presente que se trata de comunidades de “la Capital de
México”, una vez mas, haciendo la distincién que existia entre la vida urbana y la
rural. En este caso las Parcialidades de San Juan y de Santiago rescatan este texto
como carta de presentacion para congraciarse con los gobernantes novohispanos,
“como una demostracion que debe servir de estimulo y exemplo 4 otras
Comunidades”, declaracion que llama la atencion a otros grupos indigenas que
vivian apartados del orden politico de la sociedad novohispana.

Esta “Dedicatoria” es pequeia pero bastante sustanciosa pues deja ver como la
Carta edificante trasciende a partir de su primera apariciéon, de un propdsito
doctrinal, a uno pedagogico, hasta uno incipientemente politico. Sin duda alguna
Salvadora de los Santos es la representante ideal para la promocioén de todos estos
propoésitos que podriamos resumir de la siguiente manera: por su condicion social,
doblemente minoritaria: mujer e indigena; por su sobresaliente participacién en la
comunidad religiosa de beatas carmelitas, y por su capacidad de llevar a cabo una
vida virtuosa y ejemplar. Por lo tanto es posible que la Carta edificante funcione a
diferentes niveles; desde ser un compendio de virtudes para sus hermanas beatas,
pasando por un texto para la ensefianza de la lectura, y terminar siendo un
documento que valida la participacion de la comunidad indigena en la multiétnica

sociedad novohispana.
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CONSIDERACIONES FINALES

El andlisis de este trabajo se centr6 en verificar si la Carta edificante de Salvadora
de los Santos cumple con las convenciones que presenta el género narrativo al cual
pertenece o las trasgrede, alejandose del proposito que su elaboracion persigue: la
edificacion religiosa. Para este fin, el andlisis ha redundado en algunos aspectos
harto conocidos como son la tradicion de los textos hagiograficos y el contexto
social y religioso del siglo XVIII novohispano. Sin embargo, estos puntos no han sido
incluidos de manera caprichosa sino que sirven para dejar claro que la gran
produccion biografica en la Nueva Espafa obedecia a una larga tradicion que se
transplantd a la sociedad virreinal como herencia religiosa y social de gran
importancia.

En primera instancia ubicamos la Carta edificante como un texto que se apega al
modelo hagiografico en tanto que persigue un proposito ejemplar dentro de los
lineamientos religiosos. De tal forma no podemos considerarla como un texto
aislado porque guarda una estrecha relacion con una serie de escritos que la
anteceden. Esta situacion explica sus caracteristicas mas distintivas, entre las que
podemos mencionar su estructura, contenido y proposito. Por lo tanto, la Carta
edificante se instaura como un documento que confirma las necesidades de la
sociedad peninsular que, una vez instalada en el Nuevo Mundo, requiere para
fortalecer su proyecto politico-religioso.

En segunda instancia, toda la reflexiéon del contexto historico de la Carta
edificante es fundamental ya que no debemos olvidar que los discursos de naturaleza
hagiografica reflejan y son producto de un fenémeno histdrico determinado. Asi, fue
preciso presentar un panorama muy general de la vida religiosa en la Nueva Espafia,
en el que, a pesar de seguir los usos y costumbres europeos, presentd algunas
variantes con el afan de adaptarse a una sociedad que poco a poco va conformando
su propia identidad y le resulta indispensable fusionar la tradicién con las

necesidades de la nueva situacion social. Dentro de este panorama no podiamos
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pasar por alto aspectos sociales muy especificos como la situacion no solo de la
mujer en general, sino el de las indias en especial. En este sentido nos enfrentamos a
un fendmeno doblemente minoritario de género y raza al ser Salvadora de los
Santos, la protagonista, una india otomi.

Ante estas circunstancias vemos la paradoja que resulta ser esta Carta edificante;
por un lado es un texto “muy comun” en cuanto obedece a una larga tradicion, pero,
por otro, “poco comun” porque retoma la vida de una india como personaje
principal. En efecto, en el andlisis del texto pudimos constatar que los rasgos que
conforman la Carta edificante la constituyen como un texto practico y eficaz en el
ambito religioso, ya que se estructura de manera que aporta elementos tUtiles que
configuran el ideal de vida cristiana como son el cumplimiento de los sacramentos y
la practica de las virtudes. Asi, la protagonista se erige como un modelo a seguir
tanto dentro como fuera del claustro. Pero surge una inquietud bastante obvia,
lacaso una india puede ser considerada un ejemplo a seguir por una sociedad que ha
instituido a espanoles y criollos como paradigma de comportamientos aceptables?
En este caso, el comportamiento de Salvadora de los Santos no difiere de los
aspectos modélicos de otras biografias religiosas novohispanas, es decir, a pesar de
su origen indigena, su vida se logra ajustar a los parametros de conducta que, para la
segunda mitad del siglo XVIII, se busca imponer a la sociedad femenina. La figura de
la india otomi era un modelo a seguir tanto por los mismos indigenas como por otras
clases sociales, especialmente por los estratos superiores que, debido al contacto con
las ideas ilustradas, habia propiciado un desinterés por la vida conventual,
principalmente por la relajacion de las costumbres.

Si bien la biografia religiosa se constituye como un discurso religioso y
estamental bien delimitado, es decir, no s6lo obedece a normas de elaboracién poco
variables, sino también es bastante selectivo en cuanto a la eleccion del personaje en
cuyas manos recae la “edificacion” religiosa, en esta Carta edificante vemos que
estas consideraciones no se respetan puntualmente con Salvadora de los Santos

como protagonista. Aunque, el hecho de que Salvadora sea una india, no representa
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una innovacion que cambie el sentido fundamental de su género textual, pues, como
vimos en el primer capitulo de este trabajo, la hagiografia, desde su origen, se
adapto a las circunstancias que le exigian diferentes situaciones historicas sin perder
su esencia principal que persigue un fin religioso. Sin embargo, no podemos pasar
por alto la inclusion de una india como el punto de partida que nos permitid
acercarnos al fenomeno de la biografia religiosa, ya que muestra como la tradicion
hagiografica en la Nueva Espafa tuvo sus elementos de originalidad que la hicieron
un texto bastante socorrido que con mayor o menor mérito literario conviene tomar
en cuenta dentro de los estudios de la época.

De modo que, considerando que la unica transgresion a este tipo de textos es que
su protagonista resulta ser una india —factor que queda superado en cuanto el
discurso de la Carta edificante cumple su principal proposito, esto es, la edificacion
religiosa a través de la vida de una mujer virtuosa—, podemos ver que este texto
amplia sus funciones dentro de la sociedad novohispana. Con esto me refiero a que
la Carta edificante no se limita a ser un texto edificante para una comunidad
especifica, sino que sus alcances van mas alla del &mbito propiamente religioso.

En efecto, la apariciéon de una india apunta hacia unos nuevos destinatarios: la
comunidad indigena, asi la Carta se convierte en un medio religioso y pedagogico al
ensefar a leer a través de una lectura edificante. Los lectores ya no sélo seran las
beatas de su comunidad, o las monjas de otros clasutros, sino también las nifias
indias de los colegios que en este siglo XVIII vuelven a tener un gran impulso.

Asimismo, a través de las diversas reimpresiones nos damos cuenta de otras
funciones en las que amplia su recepcion. La primera y més explicita es aquella que
se enfoca en el ambito social. En este caso vemos que una india, perteneciente a un
estrato social inferior, se erige como un modelo de comportamiento dentro de un
discurso reservado a los estratos sociales superiores, en el que, sin embargo, se
instituye como ejemplo tanto para un grupo como para otros. De modo que, dentro
de sus propias diferencias sociales se asimila una conducta especifica, en este caso la

cristiana, en un discurso general que incluye a todos, o sea, la biografia religiosa
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cuya edificacion religiosa pretende llegar a las monjas renuentes de la vida
conventual y a las indias inspirandolas a pretender una nueva forma de vida.

Por ultimo esté la funcion politica que, aunque en menor medida, estd inserta de
forma muy clara en esta Carta edificante. Asi podemos ver que las reimpresiones
obedecen a la necesidad de las comunidades indigenas que buscaban incorporarse en
una sociedad que los marginaba. El hecho de que se hayan apoyado en este texto
para su proposito se debe en primer lugar a su caracter religioso y, en segundo lugar
al hecho de que fue escrito por un sacerdote criollo. Ambos puntos avalan la
credibilidad y trascendencia que tuvo el texto en su momento. Es claro que si se
registraron varias reimpresiones de la Carta edificante de Salvadora de los Santos
fue porque respondia a las necesidades inmediatas de la sociedad novohispana en la
que, por un lado, los espaioles y criollos querian conservar el orden que la religion
pretendia imponer insistentemente y, por otro, los indigenas que vieron en la Carta
los elementos necesarios para instituirla como un documento que valida su
participacion dentro de la multiétnica y cambiante sociedad novohispana del siglo

XVIIL.
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NOTA PRELIMINAR

A continuacion se incluye la Carta edificante, en que el padre Antonio de Paredes
de la extinguida Compaiia de Jesus, refiere la vida exemplar de la Hermana
Salvadora de los Santos, india otomi, que reimprimen las Parcialidades de San Juan
y de Santiago de la capital de México, y la dedican al excelentisimo serior don
Matias de Galves... Reimpresa en México, por Felipe de Zuiniga y Ontiveros, aiio de
1791.

El ejemplar corresponde a la coleccidon de la Hispanic Society of America.

La transcripcion del texto respeta la ortografia y puntuacion originales.
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CARTA EDIFICANTE,

EN QUE EL P. ANTONIO DE PAREDES
DE LA EXTINGUIDA COMPANIA DE JESUS,
REFIERE LA VIDA EXEMPLAR
DE LA HERMANA
SALVADORA DE LOS SANTOS,
INDIA OTOMI,

QUE REIMPRIMEN LAS PARCIALIDADES
DE SAN JUAN Y DE SANTIAGO
DE LA CAPITAL DE MEXICO,

Y LA DEDICAN AL EXMO. SENOR
DON MATIAS DE GALVEZ,

Teniente General de los Reales Exércitos de S. M. Virrey, Gobernador y
Capitan General de esta Nueva Espaiia, Presiedente de la Real Audiencia de
¢lla, Superintendente General de Real Hacienda, Presidente de la Junta de
Tabaco, Conservador de esta Ramo, y Subdelegado General del

Establecimiento de Correos Maritimos en dicho Reyno.

Reimpresa en México, por Don Felipe de Zuniga y Ontiveros, calle del

Espiritu Santo, afio de 1791.
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EXMO. SENOR.

La Reimpresion de esta Carta edificante tiene el objeto recomendable de proveer las
Escuelas y Migas donde nuestros hijos son educados, de una especie de Cartilla, en
que enseniandose a leer, aprendan al mismo tiempo a imitar las virtudes christianas,
con el dulce, poderoso y natural atractivo de verlas practicadas por una Persona de
su misma calidad. Para esto necesitamos la benigna sombra de V. E. y nos la
promete desde luego el amor, 6 por decirlo asi, la pasion con que se sirve
distinguirnos, y con que promueve nuestras ventajas. Jamds podremos expresar la
gratitud de que todos quedamos penetrados quando teniendo el honor de rendirnos
d los pies de V. E. leemos en su amable semblante los afectos, y registramos en la
ingenuidad de su boca, la abundancia de su corazon para con nosotros. Toda la
confusion que padecio nuestro natural encogimiento, honrado con una Carta que V.
E. se digno dirigirnos en 12 de Noviembre del aiio pasado, no ha sido capaz de
mitigar un punto el jubilo y la gloria de que fuimos inundados, al leer las
expresiones de un Virrey guerrero, prudente, desinteresado, justo, digno en fin, de
la alta dignidad que obtiene, a unos pobres Indios, pero fieles Vasallos del mayor
Monarca del Mundo. Dense a las prensas estas expresiones: Ojald se esculpiesen en
los bronces, como monumentos preciosos de la bondad de V. E. Hijos de nuestros
nietos, Generaciones distantes que nosotros no hemos de ver, vosotras leereis a la
frente de esta Obrita, el exceso de urbanidad con que un Gefe que no aprecia sino el
mérito verdadero, supo premiar una corta insinuacion de nuestra lealtad al
Soberano. Vosotras leereis, y nuestros Archivos conservaran como un insigne
Padron de nuestras glorias, estas clausulas que el Exmé. Sr. D. Matias de Galvez se
sirvio sellar con su firma: Es prueba nada equivoca de la constante fidelidad y
verdadero amor con que Vmds. como tan leales Vasallos se prestan 4 la execucion y
efectos de los altos y benéficos designios de nuestro Soberano, la generosidad y

franqueza con que las Parcialidades presentan la cantidad de 200 ps. para su
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imposicion en el Banco nacional de San Carlos. Porque la benignidad de V. E. no se
quedase en solas palabras, nos previene en la misma Carta, que los hara, como los
hizo, embarcar libres de todo derecho, y que los mirara como una demostracion que
debe servir de estimulo y exemplo 4 otras Comunidades. [Qué satisfaccion para
nosotros, que este testimonio de nuestro humilde vasallage llegue d los oidos de
nuestro Monarca, apoyado por testigo de la primera autoridad! Si Seiior Exmo. La
Nacion Mexicana: los Indios que habitan la Capital del nuevo Mundo, no piensan
sino en dar pruebas al Rey nuestro Amo de su fiel y reconocida dependencia.

Dios guarde la importante vida de V. E. muchos arios, como desea y ha menester la

N. E. México y Enero 27 de 1784.

EXMO. SENOR.
B. L. P.de V. E. a nombre de las Parcialidades de San Juan y Santiago de la
Capital de Meéxico.
Cosme Miguel de la Mota. Juan Ignacio de S. Roque Martinez.
Gobern. de San Juan Gobern. de Santiago.

Exmo. Sr. D. Matias de Galvez.
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CARTA EDIFICANTE, EN QUE EL P. ANTONIO DE PAREDES DE LA
EXTINGUIDA COMPANIA DE JESUS, dé noticia de la Exemplar Vida, sélidas Virtudes,
y santa muerte de LA HERMANA SALVADORA DE LOS SANTOS, India Otomi,
Donada del Beaterio de las Carmelitas de la Ciudad de Querétaro.

Nunca pudo tanto la fecunda virtud de la naturaleza, que llegase & convertir en frutal el
arbol inculto de la selva. Imposible 4 que aludi6 el Soberano Maestro, quando predicé que
las espinas no llevaban hubas de cosecha, ni los cambrones higos. Este prodigio es
privativo de la gracia, que como puede levantar hijos de Abrahan de las duras piedras,
asimismo le es facil hacer, que la estéril encina ostente los nobles frutos de la oliva. Los
Indios de este Reyno, despues de los muchos afios de su Conquista, todavia conservan
mucho de su nativa rudeza: a excepcion de algunos que avecindados en las Ciudades,
comunican con los Espafoles, aprenden la lengua Castellana, y se reducen 4 vida politica.
Pero aquellos que viven en Rancherias distantes de poblado, atendiendo solamente 4 la
labor de la tierra, cuyos groseros frutos son el sustento de sus vidas, perseveran agrestes,
quasi barbaros y como brutos. Los de peor condicion son los de la nacion Otomi, cuya
lengua dificilima aun de pronunciar, es causa de que vivan escasos de doctrina, y
mantengan resabios de su gentilidad. De este pues horrible bosque sacéd el Padre de las
Misericordias & Salvadora de los Santos, India Otomi, previniéndola desde su infancia con
celestiales bendiciones, para que manteniendo la nativa inocencia hasta la muerte, saliese
de esta vida con muchas virtudes meritorias de vida eterna: como constara por la serie de
esta relacion, que le ira siguiendo los pasos, desde que entr6 en el Mundo, hasta que salid
de ¢l para la Patria Celestial, donde piadosamente la consideramos.

Fué su Padre Don Joseph Ramirez, Indio principal, de mucha razon, sin vicio
alguno, y de buenas costumbres, originario del Real de Minas, llamado el Fresnillo. Casé
con Dofa Francisca Martinez, India tambien noble, natural del Pueblo de San Juan del Rio,
y transplantandola 4 su patrio domicilio, alli se exercitaron ambos en el oficio pastoril, en
cuyo intermedio tuvieron por fruto de su matrimonio diez hijos, de los quales fué Salvadora
el complemento, naciendo al Mundo el afio de 1701. el dia 25 de Marzo, y trayendo por
horoscopo de su felicidad, asi el Misterio inefable de la Encarnacion del Divino Verbo,
propio del dia, como el de nuestra salud obrada por nuestro Soberano Salvador el Viernes

Santo, que concurri6 aquel afio con el de la Encarnacion: Por su reverencia se le puso el
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nombre de Salvadora en el Bautismo, que recibié pocos dias despues, en un Pueblo distante
como seis leguas del Fresnillo, llamado el Rio de Medina, donde 4 lo que se discurre,
estaban avecindados Salvador Gonzalez y Maria Flores, Espafioles honrados Padrinos de la
Infanta. Corridos doce afnos Don Joseph y su Esposa se restituyeron & su Casa solariega de
San Juan del Rio, donde fixaron su habitacion, manteniéndose de su trabaxo personal y
oportunas industrias: porque Don Joseph, 4 mas de una corta suerte de tierra que sembraba
para la manutencion de su familia, y una pequeiiita grey de ovejas, que criaba para finca de
su vestuario, se acomodaba a servir a los Espafioles, acompafidndolos con toda fidelidad en
sus viages, y haciéndoles con todo empefio sus negocios. Por este tiempo recibid Salvadora
el Sacramento de la confirmacion, siendo de dos afios: y fué cridandose con aquel descuido,
miseria y austeridad que acostumbran los Indios todos con sus hijos, hasta que saliendo de
la infancia, pudo ayudar en las haciendas de casa 4 su Madre. Poco ttil era Salvadora
entonces para aliviarle su trabaxo; pero luego mostrd un natural pacato, docil y obediente,
executando con prontitud quanto se le mandaba. Podemos dicurrir por estos antecedentes,
que conservo la gracia bautismal en estos sus primeros afios; porque aunque por falta de
especie no cultivase virtudes; pero tambien es cierto, que no habiéndole aun tocado al
corazon la malicia, tampoco abrigd en ¢l vicio alguno que manchase su alma, no
conociendo todavia el mal que habia de huir, y el bien que hubiera de abrazar. Halldbase
Salvadora en esta edad, como el barro en manos del Alfarero, sin figura alguna; y con
indiferencia para recibir, 6 la de vaso noble, 6 la de vasija despreciable. No obstante,
sabemos que aun antes de conocer la utilidad y valor del ayuno, siendo muy tierna y
balbuciente, algunos dias no queria tomar alimento hasta el medio dia, por mas que su
Madre le instara; respondiéndole que queria ayunar. Lo que se hacia mas notable, porque en
aquel tiempo se hallaba Salvadora paralitica, y sin el uso de las piernas, reducida & una
estera, que le ofrecia dura cama. Estos fueron los primeros ensayos, de lo que en lo restante
de su vida practicd: como que el Sefior la habia destinado para confusion de los prudentes
del siglo, y exemplar de los humildes y pequefiuelos, 4 quienes descubre los tesoros de la
gracia, que esconde & aquellos por su soberbia. Por eso como en lienzo aparejado para la
pintura, comenz6 el Espiritu Santo & tirar en ¢l sus lineas, y Sa/vadora propensa como por
natural inclinacion & la virtud, se aplico & aprender las Oraciones y Doctrina Christiana,

deseosa de conformarse en todo 4 nuestra santa ley.
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A los doce afios de su edad, convalecida de sus antiguos males, la destinaron sus
Padres 4 la guarda de un chinchorro de ovejas que poseian. Siendo el oficio pastoril el mas
4 proposito para la vida innocua, le vino & Salvadora al talle de su genio, amante de la
soledad, en que libremente pudiera dar tiempo a sus particulares exercicios, y no dar lugar
alguno 4 que la malicia le despertara las pasiones. Halldbase gustosa en el empleo, y
favorecida especialmente de Dios, como se vid aquel afio, que fué el de 713. en que
habiendo picado fuertemente el mal de rabia en los animales, hacia salir de los bosques 4
las fieras 4 los campos, donde hacia no poco dafio a los racionales que encontraban. Solia
venir Salvadora 4 la hora de encerrar su grey, 4 su casa, con el vestuario destrozado, y
reconviniendola de aquel destrozo la Madre, le respondia que los Coyotes rabiosos la
habian embestido y héchole aquel perjuicio. Hacia gran fuerza que rompiéndole la fiera la
ropa, no llegase su diente a lastimar el cuerpo: y mucho mas que no le tocése la baba que
escupia, cuyo contacto era bastante 4 envenenarlo. El efecto era especialisimo, y parece
que no puede dudarse que alli obraba la mano de Dios, que con particular providencia
asistia & Salvadora, para que no le ofendiesen los animales rabiosos, aun quando le
despedazaban el vestido. Ni por este peligro que tocaba, dexé el oficio pastoril, antes bien
hallada con ¢l, se fabrico en el campo una pequeiiita choza de palma silvestre muy pulida,
donde se retiraba los ratos en que no necesitaba de su vista su ganado. Aprendi6 por si
misma a trasquilarlo, & tefiir de varios colores las lanas, hilarlas, urdirlas, y hacer los
texidos que necesitaba para su abrigo. Andaba en pos de su rebafio, siempre con la rueca
entre los dedos. En teniendo hilaza suficiente, disponia su tela, y atdndola & un arbol que
estuviese 4 la vista de sus ovejas, se entretenia en su texido. En estas obras lucia su ingenio
verdaderamente subtil, siendo una de sus empresas remedar en la tela la variedad de flores
que veia en el campo, las que sacaba con toda aquella perfeccion que permitian lo tosco de
la trama y rudeza de los colores. Ofreciosele fabricarse para si un hdbito que imitara el de
alguna Religion; porque saboreada con la dulzura de la vida espiritual, deseaba un retiro en
que imitar 4 los Religiosos 6 Anacoretas. Junto lana bermeja y blanca, de la que mezclada,
texio un sayal del color que distingue & los Menores Descalzos de los Observantes, y de ¢l
hizo un saco para su quotidiano uso: de lienzo basto se dispuso una toca, y con este nuevo
trage prosiguié como segregada del siglo en su exercicio pastoril, y matriculada en el

gremio de la virtud, como escogida para el Cielo.
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Ya por este tiempo tenia en la comarca algunas personas de respecto que gustaban
de su comunicacion: Entre éstas una Sefiora del campo, y de bienes, hallandose embarazada
convid6 & Salvadora para que fuese Madrina en el Bautismo de la criatura que alvergaba en
el vientre. Admitié Salvadora el convite, y quedo citada para su tiempo, luego que se le
diese aviso del parto. La buena Muger comunic6 4 su Madre esta su determinacion; pero
fué muy mal recibida, porque la Madre pensaba que desmereceria su Nieto en la estimacion
comun, si lo bautizaba una India, y que seria esta una mécula que le saldria a la cara. Por lo
que entre las dos resolvieron ocultarlo & Salvadora quando viniese al parto, y elegir
prontamente otra Madrina Espafiola: de suerte que quando llegase 4 noticia de Salvadora el
parto, ya estuviese executado el Bautismo. Estas cuentas se hicieron hija y Madre; pero
Dios con especiales circunstancias se las burlo, disponiendo que de repente se apareciese
Salvadora en la casa; y preguntada de la causa de su venida, ella respondiese estas palabras:
St esta de Dios que yo saque de pila a la Criatura, no por eso padecera descrédito alguno,
porque antes del aiio se ira al Cielo. La Sefiora mayor, viendo revelado su interior, qued6
confusa, y sin atinar & dar satisfaccion al reclamo de Salvadora. Lo mismo la hija, que
habia guardado un gran sigilio en lo determinado. Crecid el asombro con el no esperado
suceso del parto; porque haciendo juicio la prefiada de que tardaria su hora algunos mas
dias, Salvadora como que la supiese midio el tiempo, y se le hizo presente la vispera de que
llegase. Al dia siguiente se sigui6 el aprieto, y habiendo nacido felizmente un Infante sano
y robusto, Salvadora lo amadrin6, y concluida la funcion se retir6 & su choza. El Nifo fué
corriendo sin novedad en la salud algunos meses: mas despues comenzd 4 sentirse enfermo,
y por ultimo, segun el anuncio de Salvadora, fué a4 cumplir 4 la Gloria el afio de su edad.
No les cogié de susto & los Padres el infortunio, porque ya Salvadora se los habia
prevenido, y ellos con la experiencia de los antecedentes pasages, siempre estuvieron
aguardandolo. Confirmaronse en el buen concepto que habian formado de Salvadora,
suponiendo que Dios la gobernaba y descubria los mayores secretos, quando vieron que &
pocas horas de muerto el Nifio llegd un hermano de Salvadora, antes que saliera de casa la
noticia, pidiendo de parte de su hermana el cadaver del Ahijado para hacerle el entierro. No
se atrevieron & negarselo, quando no podian menos que reconocer en los arbitrios de

Salvadora la mano del Altisimo que tiene puestas sus atenciones en los humildes de

124



corazon y deshechos del Mundo, desahogando sus asombros con publicar los pasos de la
historia, y ponderarlos como milagrosos para gloria de Dios, y crédito de su Sierva.

La que aunque continuaba su vida innocua, trabaxando siempre con las manos, y
con la lengua alabando a Dios, cuyo exercicio era cantar oraciones, sin perder de vista su
rebafio, ni apartar su espiritu del Cielo, para tener aqui facil recurso desed notablemente
saber leer. Conocia que haciéndose capaz de lo que contenian los libros, ellos le ensefarian
con seguridad el camino del Cielo, la practica de las virtudes, y modo de agradar a Dios.
Pusose en el empeio de aprender, y no teniendo Maestro que la aleccionase, consiguid
preguntando & los que podia el conocimiento de las letras: despues son sumo trabaxo y
aplicacion las fué juntando, hasta que lleg6 4 entender las dicciones y leer corrientemente
los libros. Aprendi6 asi mismo 4 mal formar los caractéres, imitando los que observaba en
los manuscritos. Con este subsidio pudo usar ya de algunas Novenas, hacerse dueia de las
vidas de algunos Santos, y aumentar devociones. Una de estas era la del Via-Crucis: para la
que fabricd las correspondientes Cruces, y las fixé en un collado, donde hasta ahora
perseveran algunas como monumentos de su piedad. Freqiientemente las visitaba, rezando
en cada una de ellas la Estacion acostumbrada, y trayendo 4 la memoria el paso
correspondiente de la Pasion de nuestro Salvador Divino. Y como el camino del Justo imita
los progresos del dia, ya por este tiempo se hallaba Salvadora muy aprovechada en el
espiritu. Oia todos los dias Misa, y siempre que tenia oportunidad freqiientaba los
Sacramentos. Por las Quaresmas discurren los Curas por las Poblaciones de su distrito, para
que cumplan con los preceptos de la Santa Iglesia sus Feligreses; y en sabiendo Salvadora
que ya los Padres andaban en este negociado, acudia 4 la casa en que se hospedaban, y todo
el tiempo de su mansion les estaba sirviendo, asi en la piedra para molerles el pan que
habian de comer, como en la cocina para atizar el fuego, partir la lefia y fregar los trastos
que habian de ir & la mesa con las viandas. El interés que en esta taréa se proponia, era
confesarse y comulgar siempre que pudiese: diligencia con que conservd la pureza de
cuerpo y mente, sin que llegase alguna vez 4 manchar su alma con culpa grave: porque
verdaderamente podemos decir que se connaturalizd con la virtud, experimentando una
grande inclinacion & todo lo bueno, y horror notable & todo lo malo. Temia y amaba a Dios,
4 quien tenia presente en todo tiempo, y por agradarle se privd de las conveniencias que

pudiera lograr en su esfera. Desprecid al Mundo, vivié pobre, hacia guerra 4 su carne,
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reprimia sus apetitos, freqlientaba la oracion, y porque el suefio la vencia quando estaba en
este santo exercicio, el remedio que hallé para vencerlo, fué meterse baxo los brazos
asperos cardones, que causandole graves dolores con sus espinas, la tenian en vela, y esta
mortificacion era sin perjuicio de las crueles disciplinas con que ya entonces maceraba su
cuerpo, y otras penitencias arbitrarias que usaba.

Ya estaba Salvadora de sazon para ser transplantada del campo en que vivia & su
libertad, 4 la casa de Dios, donde regulando la obediencia sus acciones, se hiciese exemplar
de virtudes; y puesta como hacha sobre el candelero, alumbrara con su luz no solamente la
casa de su habitacion, mas tambien la Ciudad toda, que la habia sefialado el Sefior para
teatro de sus correrias. Don Joseph Ramirez su Padre, servia a tiempos 4 Don Juan de Dios
de Estrada, vecino honrado de la Ciudad de Querétaro, acompanandole en los viages que
hacia & otros Lugares: con esta ocasion sus hijas tuvieron comunicacion con las del Amo, y
quando venian 4 la Ciudad posaban en su casa. Vino una entre otras veces Salvadora a
pasar la Pasqua de Navidad & Querétaro, y saliendo la noche buena 4 veer Nacimientos en
compaiiia de sus caseras, estas la llevaron 4 la casa de la Hermana Maria Magdalena del
Espiritu Santo, Beata Carmelita, en circunstancias de estar tirando las lineas primeras para
un Beaterio que intentaba fundar, y para el qual ya las hijas de Don Juan estaban admitidas.
Habia ésta puesto un Nacimiento, tan devoto como lucido, y lo mismo fué verlo Salvadora,
que quedar sorprendida de una tiernisima devocion al Misterio que tenia 4 los ojos que
quiza no seria mayor si estuviera en el Portal de Bethlen, quando aparecié hecho hombre en
el pesebre el Divino Verbo: porque la viveza de su fé le hacia presente al Nifio Dios en
aquel abatimiento, & la Santisima Virgen contemplando aquel exceso de fineza, al Sefor
San Joseph adorando visible & su Soberano: 4 los Angeles cantandole la gloria, y 4 los
Pastores reconociéndole con los donecillos que les ministrd su pobreza. Con ella exercitaba
este oficio, quisiera incorporarse con aquella pastoril comitiva para obsequiar en quanto
pudiese al Nifio Jesus, que fué el objeto de sus ternuras, las delicias de su amor, y el iman
de sus afectos, desde esta noche en que se le represento6 recien nacido: y como que le habia
llevado el corazon, hizo dnimo de quedarse en aquella casa, donde habia encontrado su
dicha, y agregarse 4 las Beatas, que estaban ya para juntarse con la Hermana Magdalena, en
la casa que ésta habia prevenido, sin otros fondos para su sustento, que los de la divina

Providencia, que nunca falta & las almas que buscan el Reyno de Dios. Lo que considerando
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Salvadora, se ofrecio & la Hermana Magdalena para cuidar, servir y solicitar limosna para
aquella nueva Comunidad, que despreciando las necesidades de la vida temporal, su deseo
era huir del siglo para darse a Dios en un retiro. Apoyaron la pretension el empeiio de Don
Juan, y los ruegos de las hijas, a que se siguio el deseado efecto; porque Salvadora era alta
de cuerpo, fornida para el trabaxo, de notoria virtud: y la nueva fundacion necesitaba de
una Sirviente, que atendiese 4 los ministerios domésticos, saliese 4 la calle 4 las diligencias
ocurrentes, y fuese el alivio todo de las nuevas Carmelitas que se retiraban del Mundo:
razones que motivaron & la Hermana Magdalena & admitirla en qiialidad de Donada, como
con efecto aquella noche la admitid, y como enviada de Dios agregd a sus Subditas.

El dia primero de Pasqua 25 de Diciembre, ano de 1736. comenz6 Salvadora a
seguir vida de obediencia, y luego que se vid en el domicilio Carmelitano, lo primero que
hizo fué ofrecerse con todo afecto & Dios, proponiendo firmemente en su corazon seguir
hasta la muerte aquel tenor de vida. El inmediato dia de los Santos Reyes, con aprobacion
del Padre espiritual que dirigia 4 aquella piadosa grey, Religioso Carmelita, y Varon de
mucho espiritu, hizo voto de castidad, la que aunque siempre habia guardo exactamente,
pero sin la nueva obligacion del voto, que la imposibilitd aun para el Sacramento del
Matrimonio. Fué grandisimo el gozo que tuvo, considerando que & imitacion de los
Monarcas Orientales, le habia hecho donacion del tesoro de su virginidad al tierno Jesus,
reconociéndolo desde aquel punto por su Esposo, y duefio especialmente suyo. Desde el dia
primero que entr6 en aquel santo retiro, que ya poblaban Angeles con apariencias de
Mugeres, comenz6 Salvadora & servirlas con todo el esmero posible. Madrugaba para asear
la vivienda, conducir en sus ombros el agua que se habia menester: corria todas las
diligencias que en casa se ofrecian, y se hizo cargo de buscar limosna por la Ciudad para la
manutencion de sus compaferas: exercicio que continu6 sin intermision, hasta que la rindié
al lecho la maligna fiebre que le quité la vida. El tiempo que le sobraba de sus diarias
haciendas no estaba ociosa, empledndolo en hacer sus texidos. Ataba 4 un naranjo que
habia en el patio su tela, y habiendo puesto en el arbol dos calandrias que habia criado,
¢éstas alli se estaban, como pudieran en la jaula, ni se movian, ni se espantaban, ni huian de
los que se les acercaban. En el tiempo que Salvadora estaba en su tarea, las avecitas la
daban musica, y baxandose por la tela se la subian 4 la cabeza, de aqui se la pasaban al

ombro, y de aqui al regazo. Era sin duda esta simpatia de las aves con Salvadora, efecto de
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su candidez ¢ inocencia, por la que lograba algunas regalias de las que gozaron nuestros
primeros Padres los pocos dias que habitaron el Paraiso. Esta gracia de domesticar aves fué
en Salvadora muy antigua, pues desde que comenzoé a ser pastora las criaba en su choza; y
aun teniendo éstas ya alas suficientes para levantar el vuelo, no se apartaban de ¢lla,
siguiéndola como lo hicieran con su Madre.

Gustosa vivia Salvadora en aquel santo retiro, como que alli habia hallado lo que
deseaba para servir & Dios apartada de los peligros del Mundo: pero pasados algunos meses
se la aguo el gusto; porque Dona Josefa de Castilla, cuyo era el solar en que la nueva
familia habitaba, displicentada con sus huespedas las ech6 4 la calle & sus aventuras. El
aprieto fue grande, porque no era fécil hallar de la mafiana 4 la noche alvergue para seis
individuos que ya eran entonces, y al menos necesitaban de una pieza capaz, y apartada del
comercio comun. Hallaron, si no lo que deseaban, al menos un domicilio en que acogerse,
mientras no se les proporcionaba otro de mayor comodidad. Aqui se mudaron
executivamente, siendo Salvadora el jumento que cargaba en sus espaldas el menage
humilde, y pobres trastos de aquellas que carecian de un todo, y andaban vagueando por la
Ciudad, sin hallar lugar cierto en que fixar su habitacion, hasta que con ocasion de haberse
agregado al reciente Beaterio tres Doncellas virtuosas, sobrinas del Br. Don Diego
Colchado, Clérigo pio, Vecino de Querétaro, y su noble patricio, este les hizo donacion de
una casita, y es la que al presente habitan como propia. Dispusose en forma de claustro
religioso, con zahuan, Capilla, Coro, Porteria y Locutorio como ahora se vé:
inmediatamente se obtuvo despacho del Exmo. ¢ Illm6. Sefior Dr. Don Juan Antonio de
Vizarron, en que erigia canonicamente aquella nueva planta en Beaterio, sujeto
inmediatamente & la Mitra, con rigurosa clausura, y Capellan propio para su gobierno. Vino
esta providencia vispera de nuestra Sefiora del Carmen: contingencia que di6 bastante a
entender, que aquella fundacion era obra de la Gran Reyna, y que la tomaba baxo su
proteccion. Asi lo ha comprobado el efecto, pues habiendo sido sus principios muy débiles,
se ha mantenido mas de quarenta y dos afos, dilatindose el fondo de su vivienda,
fabricandose en ¢l muchas piezas para el desahogo, surtidose de alhajas su Capilla,
metidose el agua limpia para que salte en una fuente, y llegado el nimero de las Beatas &
diez y ocho, ha experimentado siempre admirables asistencias de la Providencia divina.

Estos temporales adelantamientos han sido connaturales efectos de la vida santa que en
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aquel claustro se practica, siendo como un Relicario, en que tiene Querétaro mucha virtud
atesorada.

De ésta era la muestra Salvadora; pues saliendo a la publicidad de la calle en
demanda de la caridad, que asi llamaba ella & la limosna, iba con paso grave, los ojos
baxos, y singular modestia. Llevaba las manos ocupadas, ya con el Rosario, ya con alguna
obrilla de texido, por no estar ociosa aun aquel tiempo en que salia 4 hacer sus diligencias.
Hablaba muy poco, y solamente siendo preguntada. La perspectiva de su trage era, & mas de
despreciable, verdaderamente ridicula: porque era una como capita de sayal pardo raido:
una toca desaseada que la cubria la cabeza, de lienzo burdo: & las espaldas un gran
sombrero blanco de los que usan en sus caminos los Padres Carmelitas, y debaxo del brazo
un cesto en que juntar sus limosnas. La figura era extrafia, y no podia menos que provocar &
risa ver &4 una India con una grande mesura en aquel habito, que parecia de mogiganga. A
los principios fué el objeto de los escarnios; pero asi que fué conocida, se convirtieron los
escarnios en veneraciones. Aun los muchachos, que con menos motivo se burlan de lo que
ven exdtico en las calles, acercandose 4 ella la saludaban afables; y Salvadora
aprovechando la oportunidad, rezaba con ellos las oraciones, les ensefiaba la Doctrina
Christiana, y les daba santos consejos. Recorria las casas de varias bienhechoras que tenia,
las que la recibian con agrado, y la correspondian con oportunas caridades para su Beaterio.
A mas de esto, suponiendo que comunicaban con una Sierva de Dios, la referian sus
aflicciones, y Salvadora las consolaba, exhortandolas a4 la resignacion en la divina
voluntad. Muchas veces la pedian que encomendase al Sefor algun negocio; y Salvadora
nunca se hacia cargo de la peticion, sino que respondia: daré de ella parte a las Hermanas
para que interponiendo sus oraciones, alcanzen de Dios lo que se desea. Con esta
moderacion manifestaba Salvadora los quilates de su humildad: pues remitiéndose siempre
a las Hermanas intentaba que el buen efecto si se seguia, como se siguid6 muchas veces, se
atribuyése al mérito de éstas, no al suyo, juzgandose indigna, y aun incapaz de ser oida en
el divino Consistorio. De aqui pasaba al mercado con su demanda: y como era India la
miraban con amor las Vendedoras, alegrandose de que una de su especie fuera tenida por
Santa; y pagadas de su modestia, la proveian de quanto llevaba la feria. Habiendo llenado
su cesto, venia cargada con ¢l al Beaterio, trayendo fruta, hortaliza y miniestras para su

provision. Depuesta la carga volvia otra vez 4 lo mismo, haciendo muchos dias tres viages,
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porque nunca le faltaba que traer 4 Casa. Llamébanla por eso algunas Personas discretas la
hormiga harriera; porque continuamente estaba trayendo provision al Beaterio, y algunos
reales con que la socorrian los piadosos. El séquito que se habia conciliado en las plazas era
grande, fundado no solamente en su edificativo porte, mas tambien en la utilidad que
interesaban las Indias con su trato, encargandola sus negocios, y logrando por las oraciones
de Salvadora la salud de sus enfermos, el hallazgo de sus pollinos, y la buena venta de su
verdura.

Algunos dias, quando hallaba quien le prestara caballeria, salia por los barrios
distantes, ranchos circunvecinos, y solares extramurados: en los que era recibida de los
Indios con veneracion, y socorrida con liberalidad de suerte, que restituida al Beaterio,
entraba 4 ¢l con varios cestos y envoltorios, en que venian mantequillas, requesones,
quesitos, elotes, tamales, calabazas, y todas aquellas vituallas que llevaba el tiempo. El
trabaxo era grande, pero Salvadora no lo omitia, quando esperaba que habia de aprovechar
su diligencia. La que acredité Dios con un caso tan especial, que pudo calificarse milagro.
Estaban en una esquina varios mancebos, divirtiéndose con un caballo demasiadamente
brioso: al que habiéndole echado con grande trabajo la silla, no habia ginete que se
atreviese a4 montarlo: porque lo mismo era acercarsele alguno, que partirsele 4 corcobos. A
esta sazon iba pasando por la calle Salvadora, y burlandose de ella el duefio del caballo, le
dixo: Salvadora, hay tienes este caballo para que vayas hoy a tu limosna: ;te atreves a
montarlo? Respondio Salvadora como solia: ;Con la gracia de Dios por qué no? Pues hay
lo tienes, le dixo el dueio, hasta el medio dia: pensando que el bruto no admitiria tal carga.
Pero Salvadora tomando del cabestro al potro, puso el pie en el estrivo y se asentd en la
silla. Admir6 a los presentes la intempestiva mansedumbre del caballo, y crecio el pasmo,
quando & las once del dia vieron venir & Salvadora con un envoltorio en la grupa, y dos
cestos por delante, de lo que habia juntado en aquella expedicion, y habiendolo descargado
en el Beaterio, restituyd al duefio agradecida su caballo, con la mejora de su mansedumbre,
que testifican personas dignas de toda fé, y de distincion en la Ciudad. Ni se contenia su
actividad en los contornos de ésta: se alexaba tambien 4 las labores de la comarca, y
emprendia viages 4 varias poblaciones distantes, quales son el Pueblo de Apaseo, Ciudades
de Salvatierra y Valladolid quando lo pedia la necesidad, y se prometia alguna buena

limosna; sin que la acobardaran las fatigas, peligros, y continuas incomodidades de los
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caminos, fiada en la divina providencia, que cuidaba de su buena conducta: como lo
experimentd en cierta ocasion, que habiendo caido enfermos dos zagales que la
acompanaban, le fué preciso hacer noche en el campo, para velar unos jumentillos que
conducia para su limosna. Recostése baxo de un arbol para engafiar al suefio; pero al
ponerse en pie por la mafana, se sintid en el seno con un pesado bulto, y reconociéndolo,
hall6 una vibora muerta, que habiendo ido 4 fomentarse con el calor del cuerpo, se
acomodo en aquel lugar, y ella al voltearse, con la cabeza de un Santo Christo de bronce
que traia siempre pendiente del cuello, bien abultado, le magullo la suya al insecto. Con tal
vista quedd Salvadora horrorizada; pero dando gracias al Nifio Jesus, su inseparable
compaiiero, por el beneficio de haberla librado de aquel peligro en que estuvo su vida,
durmiendo con un animal venenoso en el pecho parte de la noche, continu6 su derrota sin
apartar de Dios sus pensamientos. En todas las posadas intermedias, difundiendo en los
proximos el buen olor de Christo que guardaba en su interior, los exhortaba 4 que amasen el
sumo Bien, y para que les entrara con suavidad el documento, les cantaba versos, que como
saetas sacaba de la Aljaba Apostolica, que siempre para este fin llevaba consigo, no
perdiendo ocasion en los caminos de excitar piadosos afectos en los que la hospedaban.
Concluida su peregrinacion, se restituia al Beaterio gustosa de haber hecho la voluntad de
Dios, y dado en obsequio de la obediencia muchos pasos, aunque algunas veces con poco 6
ningun temporal fruto.

De estas correrias, necesariamente volvia Sa/vadora a su casa abrasada de los soles,
molida de las cargas que diariamente conducia & su claustro, traspasada del frio en el
Invierno, y en tiempo de aguas, mojada de cabeza & pies. Con este quasi inmenso trabaxo,
no pudo menos que desmerecer su robustez, especialmente en los tltimos afos de su vida,
que paso tolerando graves dolores en los huesos, zumbidos de oido, y desvanecimientos de
cabeza; pero nunca pretextd enfermedad alguna para lograr correspondientes alivios. Veinte
y seis afios habité en compaiiia de las Beatas, y hasta que cayd en la cama para morir, no
alteré un punto su tarea, sirviendo a las Hermanas el ultimo dia que se mantuvo en pie, con
el mismo amor, esmero y puntualidad que el primero en que se agreg6 al Beaterio. Todo
este tiempo estuvo esta Santa India atesorando méritos para la eternidad, sin perder punto
de perfeccion que con la divina gracia pudiese alcanzar; porque anticipando las haciendas

de casa, asistia puntualmente al Coro, donde hacia los exercicios espirituales que las demas

131



Hermanas, oyendo Misa con especial devocion, teniendo la oracion que prescribe la regla, y
recibiendo el pan del Cielo como mantenimiento quotidiano. Si alguna vez, por serle
necesario, salia temprano a la calle antes que se ministrara la Sagrada Comunion & la
Comunidad, comulgaba en alguna de las Iglesias por donde pasaba a sus diligencias. Mas
quando alguna duda le inquietaba la conciencia, aunque fueran las diez del dia, subia 4 la
Iglesia de la Santa Cruz & reconciliarse, y comunicérsela 4 su Confesor, que lo era un
Religioso muy espiritual de aquel Colegio. Aqui apacentaba su alma con el Eucaristico
Sacramento, y habiendo dado gracias al Sefior por este beneficio, baxaba la loma
bastantemente abochornada, pero muy gustosa por haber serenado su conciencia con la
visita del Confesor. Siempre que salia de casa se iba derecha 4 la del Padre Capellan, a
quien puesta de rodillas, le pedia su bendicion y le besaba la mano. Sucedia a las veces que
el Padre Capellan estuviese fuera, y entonces suplia su falta una morenita que lo cuidaba,
besandole la mano puesta de rodillas, y pidiéndole la bendicion. Despues iba 4 su limosna
sin perder 4 su Dios de vista, para dirigir &4 gloria suya los pasos, molestias y sucesos de
aquel dia. Quando daba la vuelta, la primera estacion era al Padre Capellan, a cuya
presencia se postraba, y habiéndole besado la mano, volvia 4 recibir la bendicion. Con este
acto de reverencia, manifestaba la veneracion que tenia al que era Padre del Beaterio. La
misma daba 4 su Confesor, & quien si este no le mandaba que se pusiese en pie, le hablaba
arrodillada aunque fuera en la calle, y una vez sucedi6é que en esta postura le oyese todo un
Sermon, porque el Padre no le mandd que tomara asiento. La estacion segunda era la
Capilla del Beaterio, donde adorando 4 su Sefior Sacramentado, avivaba la fé de tan
Soberano Misterio. La tercera era presentarse a la Prelada, para darle cuenta de lo que en su
demanda le habia pasado: y habiendo pagado este tributo & la obediencia, se retiraba & una
estrecha choza, que por sus manos se hizo entre los arboles de la huerta, de la misma forma
y material que usan los Indios.

Aqui hacia sus devociones leyendo libros espirituales, haciendo novenas, y
levantando 4 Dios el alma con oraciones vocales, como 4 inico objeto de su amor, de quien
confiadamente esperaba los auxilios de su gracia para su santo servicio, y las providencias
de su paternal misericordia para el socorro del Beaterio. En el que faltando muchas veces lo
necesario para el sustento, y proponiéndoselo la Prelada & Salvadora, ésta le respondia con

grande serenidad: Dios nos proveera, para eso es nuestro Padre; y como si fueran oraculos
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sus dichos, luego venia el remedio de la necesidad. Por eso traia siempre en los labios estas
Jaculatorias: Hagase la voluntad de Dios: sea Dios bendito: gracias a Dios: porque en la
realidad le asistia el Padre Celestial con evidentes providencias para el socorro de las
necesidades ocurrentes, que no eran pocas: porque manteniéndose el Beaterio de limosnas
que algunos devotos le ministran, y siendo crecido el nimero de sus individuos: muchos de
ellos enfermos habituales, habia dias en que amanecia la Prelada sin tener una blanca que
gastar, y el recurso era Salvadora, quien reconviniendo 4 su divino Padre, salia 4 la calle, y
nunca volvia 4 casa sin la precisa provision de aquel dia. De aqui tomaba ocasion la Santa
India para bendecir 4 Dios, y esperar sin temor alguno de su paternal providencia los
subsidios oportunos para la vida. Esta confianza suponia en Salvadora mucho fuego del
amor divino: y era asi que sus afectos todos se dirigian & Dios, ofreciéndole quanto de la
mafana a la noche hacia, pensaba, y proferian sus labios. Todas sus delicias tenia en Jesus
Nifio: &4 quien acompafiaba con la consideracion, en el desabrigo del Portal en que nacid, y
valiéndose de las Meditaciones de la Sagrada Pasion, que le sugeria la Aljaba Apostolica, lo
acompanaba al Calvario llorando sus afrentas, y los dolores, asi de su Coronacion en el
Pretorio, como de su preciosa Muerte en la Cruz: pasages que con especialidad la derretian
el corazon. La devocion que profes6 4 Maria Santisima, fué muy constante y solida,
gloriandose de ser hija de la Virgen del Carmen, cuya divisa traia siempre consigo; y por
cuyo obsequio servia 4 aquella Comunidad, que la gran Reyna se habia congregado para
sus delicias. El afecto que tuvo al Santisimo Patriarca Sefior San Joseph, fué¢ tambien
singular; por eso aunque era total su pobreza, se esforzaba quanto podia por adornar la
Estatua del Santo, deseando con ansia que todos los Christianos fueran sus devotos, y se
valieran como ella, de su Patrocinio. Por estos medios refinaba el amor que tenia puesto en
su duefio Divino, siendo su fin agradarle quanto pudiese; y por eso procurd conservar su
alma pura de toda culpa grave, asi en el campo, que fué su primer teatro, como en el
Beaterio, donde vivid veinte y seis afios, sin faltar 4 los exercicios espirituales que le
pertenecian, continuando sus penitencias, y sirviendo como una esclava a las Beatas, como
que en ellas reconocia unas almas justas, Esposas del Divino Jesus, y escogidas de Dios
para su santo servicio. Por este soberano respecto en sana salud las aliviaba del trabaxo
doméstico, y en tiempo de enfermedad les solicitaba las medicinas, las consolaba, y les

traia de fuera lo que apetecian: como que con estos servicios desfogaba el amor divino que
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la abrazaba el pecho, pudiendo decir con el Apostol, que la caridad de Dios no le permitia
sosiego, sino que la urgia 4 estar siempre amandolo.

Ni se contenia en el recinto del claustro su caritativa compasion. Se estendia
tambien 4 los de fuera: donde si encontraba algun menesteroso, le socorria, dindole de lo
que llevaba, y tal vez volvia & casa sin tinica, porque se habia privado de aquel abrigo por
cubrir la desnudéz de algun pobre. A este fin de socorrer extrafias miserias buscaba
desechos de ropa, retazos viejos, y andrajos servibles, los que pegaba unos con otros, y
haciendo decentones vestidos, con estos tapaba las carnes de los muchachos que encontraba
desarrapados, y amortajaba 4 los difuntos que hallaba en los barrios, sin tener un trapo con
que ir al sepulcro. Tal vez se comedia 4 enterrarlos, como le sucedi6 viniendo de una de sus
peregrinaciones. Llegd & un Rancho, donde hall6 ya para morir de viruelas 4 un pobre
Indizuelo, y & la Madre sumamente apurada, porque en aquel paramo no habia Sagrado en
que enterrarlo en caso de muerte. Rogole a Salvadora que se lo llevara consigo, para que en
muriendo le diera sepultura en la primera Poblacion que encontrase. Hizose cargo
Salvadora del moribundo, y 4 imitacion del Evangelico Samaritano lo puso sobre su
jumento, y cuidandolo por el camino, el efecto fué, que quando llegd a Querétaro ya
estuviese sano su alumno. Se esmer6 en su convalecencia, lo proveyo de vestido, le enseid
la Doctrina Christiana, y le llevoé 4 su Padre espiritual, para que este lo habilitara, y lo
instruyera en el modo de confesarse: suponiendo que el muchacho a quien habia librado de
la muerte era suyo, y que como tal le acompanaria en sus viages, y le seria de no poco
alivio para la coleccion de su limosna, asi en la Ciudad, como en el campo. Pero & pocos
mese quedd burlada su esperanza, porque viniendo la Madre & Querétaro se lo llevod
consigo, sin hablarle palabra a Salvadora. La que queddé muy consolada, por haber hecho
aquella obra de caridad con el proximo, y conseguido su salud. No se la di6 & pocos en la
Ciudad, pues se sabe de boca de los mismos interesados, que en las casas que visitaba, si
habia algun enfermo, no se salia sin verlo, consolarlo, y aplicarle algunas medicinas
caseras, que habia experimentado eficaces para aquella enfermedad. Despues poniéndole
las manos en la parte doliente, y rezandole el cantico de la Magnificat, 6 le daba sanidad
perfecta, 6 por lo menos un alivio que yendo siempre & mas, terminaba en convalecencia,
supliendo su devocion y fé, los barbarismos de la pronunciacion. El mismo buen efecto

experimentaron algunas Mugeres en partos dificiles, 4 las que poniéndoles las manos en el
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vientre, y rezdndoles el cantico de la gran Sefiora, les hacia dar felizmente 4 luz la criatura,
que atravesada en el alvergue materno las ponia en trance de muerte. Como esta gracia de
curaciones se hizo notoria por el distrito, en la Porteria del Beaterio la esperaban muchos
Indios que padecian de llagas para que Salvadora los curase, aplicindoles por su mano
algun medicamento, como que fiaban mas que de la eficacia de éste, de la virtud de la mano
que lo aplicaba. Recibialos Salvadora con amor de Madre, y curdndolos segun su caridad le
sugeria, los despachaba consolados. A lo que parece no eran pocos los que sanaban, y le
venian & dar las gracias por el bien recibido, atribuyéndose no tanto a la energia del apdsito,
que era arbitrio, quanto 4 la grande fé del que lo recibia. Por eso se concili6 entre los Indios
tanto séquito, que no rehusaban hacer en su obsequio lo que Salvadora les pedia. En las
fiestecitas del Beaterio se poblaba la calle de tambores, atabales, clarines, chirimias y
trompetas, que traian los Indios de los barrios, los que venian & tafier sus instrumentos sin
paga alguna, por solo el convite que les habia hecho Salvadora.

A la caridad corresponde la limpieza de corazon, porque el amor divino no
consiente afecto bastardo en los corazones que enciende. Y porque de esta no puede haber
otro arbitrio que la propia conciencia, solamente dir¢ que los Confesores a4 quienes
descubria con toda ingenuidad la suya, aseveran que fué su pureza Angelical. Como
temerosa de Dios, desde nifia, & poca diligencia pudo conservarse pura en el oficio de
pastora, exercicio el mas & proposito para vivir sin malicia, y mantener la inocencia de la
primera edad. Trasplantada al Beaterio, did principio 4 su nuevo estado con voto que hizo
de ser pura en el cuerpo y en el espiritu. Su vida austera, su circunspeccion y modestia, son
bastante prueba de que 4 su alma no entraban especies que le excitaran carnales apetitos. De
los tres enemigos que nos combaten, la carne siempre estuvo sujeta al espiritu. Asimismo el
Mundo siempre la respeto como & Muger Santa, siendo cosa muy notable, que andando
Salvadora por los caminos sola y comunicando en la Ciudad con Indios, testifica su
Confesor, que no hubo alguno tan descarado que le hablara palabra menos limpia,
provocativa 4 pecar. Solamente el Demonio parece que una vez intentd hacerla caer en una
inhonesta tentacion. Iba cierta vez Salvadora & la Ciudad de Salvatierra, sola, con el fin de
su limosna, y repentinamente se le puso al lado un Vaquero tan mal agestado, como libre,
que con acciones y palabras la incitaba 4 torpeza. Salvadora entonces huyendo el peligro, le

dixo al mal hombre: Apdrtate de mi, mira que tengo en defensa mia la vara del Serior San
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Joseph. Porfid en acercarsela el Vaquero, y Salvadora sacando un huso de hierro que
llevaba consigo, le dié un buen piquete, con lo que lo apartd de si. Mas porque al instante
se desaparecio de la vista, se puede con buen fundamento dicurrir, que aquel vestigio era el
Espiritu de las tinieblas, que en figura de Vaquero, venia 4 ver si podia amancillar la
castidad de Salvadora.

Conservase la castidad con la penitencia que enflaqueciendo al cuerpo, no le
permite que se revele contra el espiritu. El de Salvadora estaba tan humillado, que se puede
afirmar con ponderacion, que no experimentaba los movimientos aun primeros de la
concupiscencia. Desde sus juveniles afios comenzé 4 alimentarse del ayuno, 4 usar de la
disciplina, y ponerse como cilicios baxo los brazos, cardones espinosos. En el claustro
aumento estos rigores: su alimento era tan moderado, el que precisamente pedia la
necesidad, y no lo tomaba hasta el medio dia. Reduciase éste 4 legumbres, verzas, y otras
vituallas sin substancia: de suerte que comiendo una sola vez al dia, se pasaba ayunando el
afio todo. Su cama era una piel de oveja sobre una tabla, y su cabezera unas ramas que traia
de la huerta. Tenia una Cruz de hierro, como de una quarta, sembrada de menudas puntillas
en el pecho, y sobre ésta se golpeaba tan cruelmente, que horrorizaba a quien desde fuera la
oia. Esta Cruz traxo consigo siempre, y conservo en la cama, hasta que las enfermeras se la
quitaron con sentimiento suyo; porque tenia grande consuelo en que sus puntas se le
clavaran en la carne, quando alguna Beata la abrazaba para que pudiera sentarse. Mucha
parte de la noche gastaba, quando carecia la casa de agua limpia, en sacarla del pozo para
regar, guisar la comida, y lavar la ropa: trabaxo que se la dobld por reclamo de las
Hermanas, 4 quienes estorvaba el suefio el ruido continuado del carrillo con que la sacaba.
En lo sucesivo prosiguid sacandola a fuerza de brazos, por no causar perjuicio a la
Comunidad. Con este exercicio quedaba sumamente tendida; pero no obstante su
cansancio, recogida a su choza, no tomaba el suefo hasta haber concluido sus oraciones, en
que no era poco el tiempo que gastaba, de suerte, que apenas dormia tres 6 quatro horas en
la noche. Ni la era menos penoso el dia, fatigando sus miembros con su demanda: para la
que daba muchos pasos, corriendo diariamente el &mbito de la Ciudad, y volviendo cargada
al claustro en la fuerza del Sol, que necesariamente afiadia fatiga & su cansancio. No pocas
veces recibid sobre si furiosos aguazeros, que la penetraban al interior: al tanto que los

hielos en el Invierno, que siempre le cogia en escampado, haciendo sus faenas de asear la
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casa, y otras que la necesidad lo ofrecia. Con estas austeridades no se concibe que insultara
la carne, ni que sugiriese al pensamiento especie alguna de lascivia.

Con tanto padecer, hizo Salvadora naturaleza el sufrir, acompanando con una
invicta paciencia, una inalterable mansedumbre. ;Quién la vi6 alguna vez alterada? ;Quién
le oy6 palabra iracunda? ;Quién reconoci6 en ella afecto vengativo, accion descompasada,
6 movimiento que indicase turbacion en su voluntad? Reprehendiala la Superiora quando
erraba, ponderandole su falta, y Salvadora, oyendo con humildad la correcion, ni levantaba
del suelo los ojos, ni desplegaba los labios para su defensa. Las Hermanas, aunque gente
virtuosa, mas como Mugeres, tienen sus genios unas prolixos, otras violentos, otras asperos,
y si Salvadora alguna vez no acertaba & darles gusto en lo que la mandaban, el desahogo
eran regafios, apodos, y dichos picantes. De los que no haciendo la paciente India caso,
proseguia obsequidndolas en quanto podia. Nada en mi juicio acreditdo la virtud de
Salvadora, tanto como esta mortificacion, continuada por veinte y seis afios. Aun siendo
una sola la Ama & quien servia, haberla tolerado por tanto tiempo, seria mucho de admirar:
siendo muchas, ya se vé que en servirlas acrisold su paciencia invencible, 4 los golpes con
que tantos martillos la exercitaban. Cierta vez, una Portera de mala digestion, revestida de
zelo por la observancia regular, porque volvia entrada ya la noche Salvadora, la recibi6é con
una tempestad de improperios, y tratamientos muy pesados. El caso era, 0 para
encolerizarse, 6 para reconvenir a la Portera, 6 para ir con la querella & la Prelada; y aun
para tentarse en la vocacion: pues era sinrazon enorme, que sirviendo Salvadora como una
esclava por sola su voluntad al Beaterio, el pago fuesen tan malos tratamientos. Asi
sucederia si Salvadora no tuviese muy mortificada la irascible, y para ella no fueran lo
mismo los vituperios que las alabanzas, las injurias que los obsequios, las heridas que los
alhagos porque ni estos la lisongeaban el gusto, ni aquellas hacian mella en su animo.
Despues de tan aspero pasage, quedoé como si se le hubiera hecho un buen recibimiento, sin
acordarse jamas de lo sucedido, ni mudar de estilo con la Portera, hablandole como antes,
con amor, agrado y respeto. Al medio dia, aunque fatigada de la limosna, se presentaba en
la cocina, para ayudar 4 la Cocinera el tiempo que tomaba la Comunidad su refeccion, la
que concluida se retiraba a un rincon, y sentada en el suelo esperaba su racion, que siempre
era de lo que sobraba en las ollas, y recibia quando la Cocinera se la ministraba. Muchas

veces, ofuscada ésta con sus agencias, tardaba en darle & Salvadora su alimento, y siendo
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asi que siempre se hallaba afligida de la hambre, como que no habia tomado desayuno en
toda la mafana, no por eso reconvenia 4 la Cocinera de su tardanza, sino que como pobre
mendiga esperaba silenciosa a4 que se acordara de ¢lla. Sucedia asimismo que habiéndole
dado el plato primero, se descuidase en darla el segundo, 6 que ministrandola la vianda, no
la diese pan para comerla; y Salvadora usando de su acostumbrado silencio, toleraba la
falta, levantandose de su asiento todavia mal satisfecha, para ir 4 su choza 4 hilar, y texer
rebozos, con que en tiempo de frio se abrigasen las Hermanas.

Verdaderamente que parecia insensible, pues nada la perturbaba su serenidad, ni las
sinrazones, ni las injurias, ni los desprecios que experimentaba en lo sucesivo de sus
domésticos, y 4 los principios, quando aun no era conocida, tambien de los extrafios. Como
apareci6 en el publico con habito desusado, causando éste novedad, viéndolo en una India,
el vulgo la silvaba como 4 simple, unos la tenian por hipdcrita, otros la reprehendian
llamandola Beata embustera, ilusa y ceremoniatica. El Mundo hablaba, mas ella oia,
callaba, y 4 nada se daba por entendida. Proseguia su camino, ofreciendo & Dios aquellos
ultrajes, y disponiéndose para otros muchos. Despues que con el tiempo y la experiencia se
hizo notoria su virtud, aun los mismos que deseaban hacerla bien, la daban mucho que
sufrir mortificandola, y haciéndola dar inutilmente muchos pasos. Solian decirla algunos
Labradores piadosos, que fuese 4 sus haciendas por limosnas de semillas para el Beaterio.
Como la linsongeaban el gusto estas promesas, acudia prontamente Salvadora & las
citaciones, y despues de haber tomado el trabaxo de caminar no pequenas distancias, la
decian los Bienhechores que volviera otro dia, despachandola sin la limosna prometida.
Cierta vez anduvo cinco leguas para traer unas cargas de maiz, que la habia prometido un
Labrador su conocido. Tenia ya orden su Mayordomo de entregarlo, y con efecto lo
entrego; pero estando ya Salvadora poniéndolo en sus jumentos, salid la Sefiora, y llevando
a mal aquella piedad de su Marido, llena de colera, mandd vaciar otra vez en la troxe los
costales. A que Salvadora se alland luego, y di6 la vuelta 4 su casa, tan gozosa de su
jornada, como si les traxera 4 las Beatas una grande provision para su gasto. Las ocasiones
que se le ofrecian de irritarse contra tales personas, le servian & Salvadora para alabar a
Dios, resignarse en su santisima voluntad, y hacer mérito de la paciencia. La que 4 lo que
parece quiso por si mismo probar el Espiritu de las tinieblas, en una ocasion que iba

Salvadora al Pueblo de Apaseo. Hizosele encontradizo un Ermitafio, y como que se hallase
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gravemente ofendido de Salvadora, mucha parte del camino fué diciéndola ignominiosos
oprobios: que era una vagamunda engafadora, y deseosa de que todos la tuviesen por
Santa: que las Mugeres deben estar recogidas en sus casas, y no por los caminos 4 sus
aventuras: que con qué licencia andaba pidiendo limosna: y que aquel modo de vida que
habia tomado, era artificio para sus conveniencias. Empero Salvadora, 4 imitacion del
Salvador Divino, como sorda no oia sus ultrajes, y como muda no abria su boca para volver
por si. A este tiempo se apart6 de élla el Ermitafio, y entrandose por un pantano se enlodd
un pie: mostroselo & Salvadora, diciéndole: venga aca la Beata artificiosa, 4 ver como me
lava este pie sucio. Ella le respondio, que lo haria como nuestro Sefior Jesuchristo lo habia
hecho con sus Discipulos. Con efecto, acercdndose 4 una Acequia que alli habia puesta de
rodillas hizo su lavatorio: mas el Ermitafio haciendo de ella mofa, tratdndola de hipocrita, y
anadiendo amenazas, se fu¢, no dexandose ver mas de Salvadora. El trage no visto en
aquellos parages, y el empefio de provocarla 4 ira, dan bastante fundamento a discurrir que
aquel Ermitafio no era Persona humana, sino el Demonio, que quiso triunfar de su
paciencia, y no lo consiguio, porque en Salvadora obraba la gracia, con la que supo vencer
a los enemigos del espiritu que le hicieron guerra.

Si no es que siendo este Espiritu la misma soberbia, y Salvadora la humildad
misma, le encendi6 sus iras, y quiso vengarse de ella, diciéndole apodos que la lastimasen,
y palabras indecorosas las mas sensibles, que la confundiesen. Lo cierto es, que Salvadora
di6 mucha guerra al Infierno con su profunda humildad, tan so6lidamente radicada en su
alma, que no di6 jamas entrada en ella al amor propio, que facilmente excita pensamientos
altivos, y engrie 4 los Sugetos que despreciando al Mundo, predican desengafios con su
austero porte. El trage grosero, las palabras misteriosas, el manto de anascote hasta la
cintura, el Rosario en las manos siempre, las visitas de enfermos y asistencia a los Templos,
se concilian grande estimacion en el Pueblo. De donde se sigue que venere como & Santas a
las Mugeres que andan con este sobrescrito, socorriéndolas con limosnas, pidiéndolas sus
oraciones, y dandoles en las concurrencias el lugar primero. Con este aplauso se les va
insinuando la vanagloria al corazon, y para la santidad en hipocresia. jO, y que lexos estuvo
Salvadora de envanecerse con el aura popular! No se hacia de ella cargo, ni jamas se le oy6
palabra que redundase en su propia alabanza, ni se le vi6 accion que indicase altivéz. Como

discreto su Confesor, para asegurarla de este peligrosisimo escollo la prevenia con
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desengafios oportunos, que la contuvieran en el conocimiento de su propia vileza. Si alguna
vez insinuaba alguna apariencia de especial virtud, la contextacion era el desprecio, dandole
a entender, que aquello era ficcion de su idea para figurarse Santa, y que apenas estaba en
los rudimentos de la virtud. Con tales precauciones, se mantuvo siempre Salvadora en un
vilisimo concepto de si, persuadida 4 que aprovechaba muy poco en la via espiritual; y por
eso despreciando respetos de Mundo, como se echaba & cuestas los cestos que traia de la
plaza, de la suerte misma cargaba en sus ombros los azes de lefia que recogia, y los cantaros
de agua, que conducia de la fuente para el gasto de casa, especialmente quando habia de
tomar bafio alguna Hermana, que era doble el trabaxo. Desde que se asent6 el Beaterio se
hizo lugar en el aprecio del comun, y viendo el vecindario su circunspeccion y su sencillez,
le cobré mucho amor. En aquellos trabaxosos principios, el pan de las Beatas era de maiz,
porque su pobreza no les permitia pan de trigo, y el agua que habian de gastar les habia de
venir de su era. Pero conociendo esta necesidad las vecinas, pedian 4 Salvadora el maiz
cocido para molérselo, y quitarle este trabaxo. Asi mismo los muchachos de aquella calle,
quando iban por agua para sus casas, el viage primero echaban en el Beaterio, por obsequio
a Salvadora.

Quien no solamente en el vulgo, mas tambien en lo granado de la Ciudad, se
concilid no pocas atenciones: reclamod de algunos casos especialisimos, con que acreditd
Dios su humilde sencillez, y que siendo publicos, la hicieron célebre en Querétaro. Uno fué,
que trayendo unas pollas, fruto de sus pasos, y hallando cerrado el Beaterio, porque ya era
entrada la noche, las dié 4 guardar & una vecina devota, diciéndole, que luego 4 la mafiana
vendria por ellas. Recibidlas la buena Muger, y reconociéndolas & poco rato de ida
Salvadora, hall6 una muerta. Comenz6 a apurarse de la contingencia, mas una hija suya
que estaba presente, para sosegarla le dixo, que todo estaba compuesto con darle el real de
su precio 4 Salvadora, y comérsela. Eso no, respondi6 la Madre, yo le he de mostrar a
Salvadora su polla muerta, y decirle llana y lisamente lo que ha pasado. A otro dia vino
Salvadora por su depdsito, y habiéndole referido la depositaria el infortunio de la polla,
sonriéndose Salvadora, le respondid, no estd muerta, sino entumida del mucho frio que
hace: traela aca y lo veras. Traida la polla se la meti6 baxo del rebozo con que se cobijaba,
y calentandola con las manos, & poco rato sali6 la polla viva, con espanto de la Muger, que

tenia evidencia de que habia muerto, y ahora remanecia viva. Salvadora no quiso apoyar la
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resurreccion de la polla: antes contradiciéndola procuraba persuadir 4 la Muger, que aunque
al parecer estaba muerta, en la realidad no estaba sino entumida. Esta empero no pudiendo
contenerse, divulgo el suceso como milagroso. Ni fu¢ menor el pasmo de otra Muger, en
cuya casa de hospedd una noche, viniendo de fuera 4 la Ciudad; porque leyéndole el
interior, le reveld el secreto que en su pecho guardaba. Entre otros trastos que traia
Salvadora, vid la casera un limarcito muy precioso, que habia destinado Salvadora para
plantarlo en su huerta, y enamorada del arbolito, hizo &nimo de entramparselo para
quedarse con €l. Al dia siguiente, a la propartida de su huespeda, haciéndose comedida, le
fué sacando sus envoltorios al patio de la casa, pensando que ofuscada con su composicion
no echaria menos el limarcito, que lo escondié donde no fuera visto. Pero quando asi lo
pensaba la Muger, con buen modo le dixo Salvadora: Quedate con el limarcito, no lo
hurtes. La Muger no pudo menos que correrse viéndose cogida en el hurto. Al paso de su
corrimiento, crecié su admiracion, no pudiendo negar que la Santa India le habia adivinado
su mal intento. Asi lo refirié ella misma muchas veces, siendo pregonera de la virtud de
Salvadora: como lo es hasta la presente una Sefiora de distincion, en cuya casa nunca habia
entrado Salvadora. Una tarde pues, se entro en ¢lla impensadamente, y extrafiando la
Sefiora tal visita, la recibidé quiza con desagrado, por discurrir que su motivo seria alguna
peticion. Acercosele Salvadora, y abrazédndole la cabeza le dixo: Haga lo que piensa, y
quedara sosegada. Quedd asombrada la Sefiora, porque en la realidad todo aquel dia habia
estado batallando con un pensamiento que la acongojaba, sin atreverse a4 executar lo que se
le ofrecia, porque temia errar gravemente en la determinacion; pero viendo que le habia
hablado al corazon Salvadora, se persuadio & que Dios le sugeria lo que habia de obrar y
proferir; y no dudando seguir su consejo, quedo con su execucion muy serena.

Otra Matrona tambien conspicua, benefactora del Beaterio, tenia un paxaro, de estos
que por las muchas voces que varian, llama en su lengua el Mexicano Senzontles. Era todo
su amor y sus delicias, porque se sefialaba entre los demas de su especie, asi por la suavidad
de su canto, como por los ecos que repetia, remedando 4 los animales asi domésticos, como
montarazes; y habiendo de hacer un viage fuera de la Ciudad, pens6 que en ninguna parte
quedaria mas bien asegurado su paxaro que en el Beaterio. Entregoselo 4 las Beatas con
muchos encargos; pero no obstante, que éstas se esmeraban en su cuidado, sucedi6 que al

disponerle la masa que habia de comer, la que lo cuidaba se dex6 la jaula abierta, y
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logrando el péaxaro la ocasion, se salié de ¢lla, y usando de su libertad levant6 el vuelo.
Paso la huerta toda del Beaterio, y se asent6 en la coronilla de un arbol de la huerta vecina.
Luego que se advirtio la desgracia, comenzaron las Beatas & apurarse clamando cada una a
los Santos de su devocion, y enviando al duefio de la huerta, (que era un buen Indio) en que
el senzontle estaba muy gozoso, por haber salido del cautiverio en que lo habia puesto su
infortunio, la jaula misma de su habitacion, le pidieron que usando de sus industrias, lo
reduxera a su clausura. El Indio hizo quantas diligencias pudo para el intento: mas el paxaro
nunca quiso reconocer la jaula, perseverando en la copa del arbol, que habia tomado desde
el principio. Ya llevaba tres horas de soltura, quando llegd de sus agencias Salvadora, y
sabiendo la causa de la afliccion que oprimia & sus Hermanas, partié prontamente a4 la
huerta en que habia hecho su mansion el paxaro. Entr6 en ella, y caredndose con el fugitivo
senzontle, en alta voz le dixo: Paxarito desobediente, que andas haciendo? Vuelvete a tu
Jjaulita. Lo mismo fué pronunciar Salvadora estas palabras, que flecharse el senzontle de su
arbol, y entrarse en la jaula, que se le habia puesto 4 la vista, para que reconociéndola, se
restituyese a ella. Se le cerrd la puerta, y fué traido al Beaterio, donde fué recibido con
especial jubilo de las Beatas. Este caso llend de pavor al Indio que corria las diligencias, y
no acertando & hablar quando las Beatas le preguntaban como se habia reducido 4 su jaula
el senzontle: respondia alzando los hombros, arqueando las cejas, y cruzando los brazos,
todo lleno de confusion, con estas medias palabras: Aqui la Madre Salvadora, sin pasar
adelante. Caus6 grande regocijo a la Comunidad el hallazgo del péxaro, y Salvadora para
disimular el influxo que en ¢l habia tenido, & quien le preguntaba, respondia, que el amor a
la comida le habia hecho entrarse 4 la jaula. Corri6 la voz de este suceso por la Ciudad, y
atribuyéndolo todos al mérito de Salvadora, se confirmaban en el concepto que tenian de su
virtud; ni dudaban acudir en sus tribulaciones por el remedio 4 la Santa India. Hizolo asi la
Esposa del Capitan Don Joseph Velazquez de Lorea, sugeto bien conocido en todo el
Reyno, por su integridad y zelo con que exercia el empleo de Alcalde de la Santa
Hermandad, y Juez de la Real Acordada, contra los Salteadores de caminos. Hallabase esta
Sefora de paseo en Querétaro, y habiéndose las criadas descuidado con unos candeleros de
plata, no falté uno de los entrantes y salientes, que logrando la ocasion se los llevara. Luego
que la Sefiora advirtio el hurto, comenzo & afligirse, temiendo tener una gran pesadumbre

con su Consorte, quando 4 éste llegara su noticia. Hizo varias diligencias por medio de los
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Comisarios del oficio para descubrirlo, valiéndose juntamente de los Santos, 4 quienes
prometi6 por el hallazgo de sus candeleros, Misas, oraciones y limosnas. Por ultimo
recurrid & Salvadora; y habiéndole expresado su apuracion, le pidi6 encomendase 4 Dios
aquel negocio. Diodle Salvadora buenas esperanzas, y respondidé lo que siempre que le
encomendaban algun cuidado: que daria parte & sus Hermanas, para que estas negociasen
con Dios el buen efecto que deseaba, y en que interesaban una arroba de cera, para que le
ardiese en su Capilla al Divinisimo, el Jueves Santo, por voto de la Sefora, en caso de que
se le restituyése el hurto. Puso al empefio de las Beatas el encargo, y haciendo ella tambien
al Senor sus humildes confiadas suplicas, consiguié que pasados ocho dias, por mano de un
Religioso Apostolico, volviesen los candeleros 4 su duefio. El suceso fué por tres
circunstancias especialisimo. La primera, porque nunca 6 rarisima vez se experimenta que
tales ladrones de alhajas manuales las restituyan: la segunda, que el ladron no se deshiciese
quanto antes de los candeleros, quando esta gente, asi porque no se halle la prenda en su
poder, como porque 6 su vicio, 6 su pobreza les obliga, la malvarata en primera ocasion. La
tercera y principal que estando el Capitan muy odiado de esta canalla, por el conato con que
la perseguia; una vez hecho el tiro, se habia de complacer el ladron en el dafo de tal
Sugeto, y no arrepentirse de lo executado. La Sefiora agradecida & Salvadora, luego fué
personalmente 4 llevar la cera prometida al Beaterio, y el Jueves Santo envi6 una persona
de satisfaccion, su familiar, con una rosa de mano muy lucida, para que haciendo sus veces,
sacara la llave del Sagrario. Despues de proposito fué al Locutorio una tarde, y delante de
las Beatas protestd el beneficio que habia recibido de Dios, por la interposicion de
Salvadora. Lo mismo continu6 por la Ciudad no cesando de ponderarlo para crédito de su
virtud. La que en caso semejante experimentd tambien un Clérigo, vecino de la Villa de
San Miguel el Grande, &4 quien viniendo para la Ciudad de Querétaro, robaron unos
Salteadores varias preseas que traia de encargo. Acudio & Salvadora, para conseguir por
medio se sus oraciones el hallazgo de su robo. Esta le asegurd que pareceria, y con esta
aseveracion, quedo el Clérigo muy esperanzado de que recuperaria sus robadas prendas. Al
dia siguiente, muy de manana se las traxo a Salvadora un hombre, que parece era su
conocido, diciéndole, que sin descubrirlo, se las entregara al Clérigo, & quien se habia
encargado su conducion. Partido luego que salid 4 su limosna 4 la posada del Clérigo

Salvadora, & quien hallé todavia durmiendo, y lo despertd con la buena noticia de que le
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llevaba sus preseas. Agregado el testimonio de este Sugeto, & los demas que van referidos
en esta narracion, no hay duda que la fama de Sal/vadora era sobrado motivo para engreirla;
pero ni sus estimaciones, ni sus aplausos le llegaban & el corazon; porque sin hacer aprecio
de lo que pudiera lisongearle el oido, lo oia como si fuera una insensible estatua de piedra,
en que la habia transformado su humildad.

Aunque sencilla Salvadora, no era tonta. Discurria delgadamente quando convenia:
y si se le tocaba el punto de la providencia divina, se afervorizaba, hablando de ella de tal
suerte, que confundia con sus razones a quien la provocaba: porque en pocas palabras decia
mucho, y daba bien 4 entender su confianza en la divina Misericordia. Ni se hacia menos
notable su capacidad la noche buena, en que festivas las Hermanas, celebran el Nacimiento
del Nifio Dios, recitando versos, cantando coplas, y haciendo algunas representaciones
jocosas, que provoquen a risa. Salvadora como apasionada del Misterio, se veia en la suya,
y soltando las velas & su devocion, ideaba tales gracejos, que admiraban & las Hermanas;
porque sin deponer su nativa mesura, prorrumpia en dichos agudos, hacia gestos ridiculos,
y remedando las danzas pastoriles, tenia embelesado al auditorio, el que no pudiendo
concebir como en una India Otomi pudiese caber tal afluencia de acciones, palabras y
afectos, lo atribuia & su virtud: y era asi, que su humildad la desempefiaba en esta ocasion:
pues David ya dex6 dicho; que el testimonio Divino comunica sabiduria & los parvulos, que
son los humildes. Este testimonio es la ley santa de Dios; y los que como Salvadora la
observan, llegan a ser muy entendidos, aunque por su naturaleza sean muy rudos. Quando
habia de hacer alguna especial diligencia, para no errar el tiro, usaba de grande astucia:
porque buscaba el tiempo oportuno, prevenia el modo, y se hacia cargo de todas las
ocurrentes circunstancias, de suerte, que nunca le fallaban sus discursos. En el telar era
primorosa, sacando en el texido, quanto habia concebido en su idea. Pero donde mas se
luci6 su habilidad ingeniosa, fué en los remiendos con que obsequiando & la santa pobreza,
reforzaba su vestuario; porque deshaciendo los andrajos ya inservibles de sus hilachas,
texia unos retazos, del tamano y forma que los necesitaba, y venian tan justos 4 el lugar en
que los zurcia, que no parecian supuestos. Esta era la vida de la bendita Salvadora,
continuada por el espacio largo de veinte y seis afos, en que perseverd constante dia a dia,
sin descaecer en el trabaxo, ni afloxar en la distribucion de sus santos exercicios, hasta el

mismo dia en que se rindi6 al lecho, herida de la maligna fiebre que le atajé los pasos: que
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como los de la mistica Esposa, fueron 4 los divinos ojos muy hermosos: como que todos se
dieron por obediencia, que era el norte por donde Salvadora se gobernaba. Con todo el
bochorno del Sol, subia hasta la Iglesia de la Santa Cruz, asi para reconciliarse quando
sentia algun peso en su conciencia, como para recibir las instrucciones de su Padre
espiritual, que practicaba exactamente. En el claustro nada hacia sin el beneplacito de la
Prelada, en cuyas manos estuvo siempre como un cadaver, que se dexa mover 4 qualquiera
parte sin resistencia; y teniéndose por criada de todas las Hermanas, 4 todas estaba sujeta: y
todas la mandaban con imperio, sin que la buena de Salvadora se diera por sentida. Al
padre Capellan, y demas Sacerdotes que trataba, reconocia como 4 Christos de la tierra,
oyendo como Oréaculos sus palabras, para obrar lo que de ellas concebia en el servicio de
Dios. Fué asi mismo pobrisima, y precidndose de serlo, despegd su corazon de todo bien
terreno, sin querer admitir para si algunos donecillos, que la ofrecian personas devotas. Su
vestido era viejo, y con varios remiendos, su cama una tarima, su celda una choza estrecha
de palma silvestre, lo bastante para abarcar su cuerpo, de suerte, que la India mas
miserable, y la mendiga mas necesitada, no pudiera competir en pobreza con Salvadora.
Todo el discurso de su peregrinacion fué una carrera, en que no parando el espiritu,
camind siempre para el Cielo. Alla le arrebataba los afectos la Bondad divina, esforzandose
4 amarla quanto podia, y deseando que los hombres todos la amasen, haciendo en la tierra
su voluntad, como la hacen en el Cielo los Angeles. Todas las virtudes que refiere este
compendio de su vida, eran reverberos de aquella su generosa caridad, que se asenté6 como
basa en el principio de ella: y el fundamento de esta caridad, la f¢ que desde que alumbr6 su
entendimiento, la dispuso, para que reconociendo & Dios, lo adorase como & Sefior Supremo
de todo lo criado. Y abrasando docil todas las verdades que a su Iglesia revel6 el Espiritu
Santo, no solamente asentia a ellas firmemente con el entendimiento, mas tambien
practicamente con la voluntad, exercitando las virtudes propias del Christiano. Huia de toda
culpa, por no desagradar 4 el sumo Bien, en cuya presencia se consideraba, buscandolo ya
con la oracion, ya con los deseos de que fuese conocido y buscado como infalible verdad.
Sabia de memoria la Doctrina Christiana, y en teniendo ocasion, la ensefiaba con singular
complacencia a los ignorantes, con el fin de que hechos capaces de los Dogmas Catolicos,
creyesen los Soberanos Misterios que en ellos se contienen. Meditaba en los de nuestra

Redencion, y teniendo sus delicias en el Nifio Jesus, pasaba del Pesebre al Calvario, donde
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como si lo viera morir, lloraba la muerte de un hombre que confesaba Divino. Visitaba
freqiientemente el Misterio que llamo Christo de fé en el Santisimo Sacramento, y
diariamente lo recibia, aun en los caminos, disponiendo sus jornadas, de suerte que pudiese
llegar 4 las poblaciones intermedias, a4 tiempo oportuno de asistir al Sagrado convite, y
alimentarse con el Pan del Cielo. Haciase asi mismo presente al incruento Sacrificio, no
perdiendo jamas la Misa, la que oia arrodillada con toda devocion, y edificando & los
circunstantes, con quienes concurria en los Templos que freqiientaba. Y como esta misma
fé, que era su guia, le mostraba también los premios que estan reservados para los Justos,
de aqui se animaba Salvadora & pedirlos confiada, y esperar firmemente de Dios la Gloria
eterna de los Bienaventurados. Era su esperanza un mar sereno, en que no movian olas los
temores de su eterna desventura. El blanco de sus oraciones, penitencias y ansias, era no
perder a Dios eternamente, y como su conciencia no la remordia de culpa grave, esta la
aseguraba de su eleccion para el Cielo; y tanto, que estando ya para morir, quando el comun
enemigo pone todos sus esfuerzos en provocar 4 desesperacion; ella festiva y gozosa, decia
que se iba & reynar con el Nifio Jesus. Ni solamente esperaba de Dios bienes espirituales,
esperaba tambien los temporales, fiada de la infalibilidad de sus promesas. Por eso quando
en el Beaterio ocurria alguna executiva necesidad, algun trabaxo grave, 6 algun empefio de
cuidado, no se apuraba Salvadora, cierta de que Dios, como Padre amoroso, habia de enviar
el consuelo. Y asi sucedia, que como si lo tuviera de su mano, hacia Dios lo que su fiel
Sierva prometia. Por eso como prudente Virgen, la hall6 con su lampara encendida el
Divino Esposo, quando vino & convidarla para sus bodas.

El anuncio fué una general epidemia, que el afio de 1762. envio Dios 4 el Reyno,
armada especialmente contra los Indios. Murieron éstos a millares, quedando los Pueblos
en muchas partes asolados. A mas de serlo Salvadora, se hallaba muy quebrantada de salud
con el trabaxo de su ministerio, y austeridad con que trataba su cuerpo, aun en su mayor
edad. Estando asi apartada, facilmente cayd en la red de la muerte, con especiales
circunstancias: porque el dia siete de Agosto, en sana salud fué & el Colegio de la Santa
Cruz, no tanto para purificar su Alma en el Santo Sacramento de la Penitencia, y recibir el
Divinisimo de la Eucarestia; quanto para despedirse del R. P. Fr. Juan de Arrisibita, que
habia sido su Confesor diez y seis afios, diciéndole, que ya instaba su resolucion, y que no

volveria & veerlo otra vez en aquel lugar. La misma noticia daba 4 las Hermanas,
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aseverando que ella les habia de llevar 4 todas la delantera, siendo la que estrenara el Coro,
por no haberse antes sepultado otra en aquel lugar; y que alli las iba 4 aguardar como
fundadora del entierro. El dia trece cay6 de romania, de suerte, que estando en el Coro con
la Comunidad, celebrando el quincenario de la Gran Reyna, precedente al dia de su
triunfante Asuncion al Empireo, se sintid tan fatigada, que hubo de recostarse en el suelo.
Reconvinola la Prelada, mandandole dexase aquella irreverente postura; y Salvadora con su
acostumbrada humildad y mansedumbre, la suplicd la permitiera estar de aquel modo,
porque esta seria la vez ultima que asistiese 4 tan devota funcion. No pudiendo esconderse
ya la enfermedad, se la hicieron prontamente las medicinas domésticas, y llamado el
Meédico, desde la primera visita declar6 el peligro de la enferma, y ordend, que ante todo se
la ministrase el Santisimo Viatico. Esta noticia, que para los que viven a su libertad, y en el
trafago del siglo es amarguisima, para Salvadora que estuvo siempre fuera del Mundo, y
haciendo la voluntad de Dios, la fué de gran consuelo. Resignada en la voluntad de Dios,
mostraba una serenidad inalterable, fundada en el testimonio que la daba su buena
conciencia: de suerte, que pudo con el Apostol decir: He peleado présperamente, he
consumado mi carrera, he guardado 4 mi Dios lealtad: en lo demas, estoy esperanzada de
que en el Cielo me estd preparada una corona de gloria. A las Hermanas que entraban &
visitarla, las pedia humildemente que la ensefiasen & disponerse para morir; y sugiriéndola
algunas pias Jaculatorias, propias del intento, ella proseguia haciendo actos de fé¢ muy viva,
de esperanza firme, y ardiente caridad: exercicio que continu6 todo el tiempo de su
decubito, interpolando coloquios tiernos 4 sus Santos devotos y afectos muchos en que se
desahogaba su corazon contrito, y las ansias de su encendida voluntad en el amor Divino.
Fortalecida con el Pan divino, que recibidé como Vidtico para la eternidad, pidi6 la
Extremauncion, que se la administro entre lagrimas y suspiros de las Hermanas que
rodeaban pesarosas la cama de la enferma: sentian la falta de la que habia sido Madre de
todas, & quien debian en gran parte la subsistencia del Beaterio. Solamente Salvadora
estaba serena, dando 4 Dios gracias, por haberla puesto en el seguro de aquel su amado
claustro. Tomaba freqiientemente en las manos la Imagen de un Santo Crucifixo que tenia &
la cabezera, y careandose con aquel doloroso espectaculo, repetia sentidas expresiones, con
que pedia & Dios misericordia, y les sacaba las lagrimas 4 los ojos & quantos la escuchaban.

Auxilidndola varios Sacerdotes, que concurrieron 4 la voz de su peligro, & todos respondia
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su entereza, sin cesar de encomendarle su alma al que la crid y redimi6é con su preciosa
Sangre. En este ultimo pasage de su vida, di6 admirables pruebas de su paciencia, llevando
las fatigas de la ardiente fiebre que interiormente la abrasaba, sin quexarse, ni pedir para su
alivio refrigerio. Mostr6é asi mismo una grande obediencia, tomando sin resistencia, asi los
alimentos, como las medicinas que por 6rden del Médico se la aplicaban; y si siempre habia
sido mucha su humildad, en esta hora descubri6 sus quilates, juzgandose indigna de que las
Siervas de Dios la estuviesen sirviendo en su curacion.

Tenia su corazon en el Cielo, ansiosa de verse entre los Angeles, para alabar con
ellos 4 su Reyna. Visitandola el Padre Capellan en los Gltimos dias de su decubito, le pidio
que le cantara el villancico de la Asuncion, con que la habian celebrado las Hermanas en el
Coro, previniendo su fiesta; y haciéndose del desentendido el Padre Capellan, por atribuir a
delirio su peticion, comenzd Salvadora a entonarlo, y repetir la letra que decia: Ya sube al
Cielo Maria: con este hecho se vio el Padre Capellan obligado a proseguirlo por dar este
gusto 4 la enferma. A ratos deliraba, y sus delirios eran, que el Nifio Jesus venia por ella,
diciéndola, que ya no queria que estuviese mas tiempo con las Beatas, sino que se fuese a
reynar al Cielo en su compaifiia. Oyendo estas razones, y viendo la tranquilidad con que
Salvadora moria, la Hermana Rosalia del Sacramento Carrillo, Beata de virtud muy sdlida,
la dixo, que si se iba & reynar se la llevara consigo, y no la dexara mas tiempo en este
miserable destierro. Prometiola Salvadora venir por ella quanto antes; y parece que lo
cumplid, porque el dia mismo que su alma se desato del cuerpo, cay6 en cama la Hermana
Rosalia, y al onceno de su enfermedad, acabado su destierro, se partié en seguimiento de
Salvadora al Cielo: donde la debemos considerar, supuestas las infalibles promesas del
Sefor, su religiosa vida, y ultima disposicion para morir; & que siempre corresponde una
muerte preciosa en los divinos ojos. Asi fué corriendo en Salvadora sus periodos la fiebre,
y estando cuidadosas las Hermanas que la asistian de su transito, a juicio de todas ya
inminente en el décimo dia, Salvadora las dixo que no se apuraran, porque no habia de
morir hasta de alli 4 dos dias 4 las tres de la mafiana. Yo no sabré definir si este prenuncio
fué lo que llamamos corazonada, o interior enteo que la movia. Lo que digo es, que se
cumplié puntualmente: porque habiendo estado aquella noche que fué Lunes, y la siguiente
que fué Martes, con grande sosiego, y tanto, que despidiéndose de las Hermanas, tuvo la

advertencia de levantar 4 Dios los ojos, y decirle con voz clara y enérgica estas palabras,
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que les causaron especial ternura: Serior hay te queda la providencia, ya yo hice lo que
pude: en lo de adelante tu cuidaras de tus Esposas; & las dos de la mafiana del siguiente
dia, que fué Miércoles, su Confesor que la estaba asistiendo en esta ultima hora, se fué a
decir Misa, y quedando en compaiia del Padre Capellan algunas Hermanas, en la pieza
donde estaba la enferma, las demas que habian estado en vela, se retiraron al Coro para oir
Misa, y recibir despues de ella la Sagrada Comunion. Acabada la Misa, di6 el relox los tres
quartos para las tres, y estando comulgando las Hermanas, quando ya las tres de la mafiana
amenazaban 4 sonar, como que esta hora era el punto prefixo de su muerte, sin hacer
demostracion alguna, termind Salvadora su peregrinacion, siendo su muerte, como previno
David la del justo: porque cerrando como para dormir los ojos, tomd el suefio, y el Sefior
recibié en sus manos aquel Espiritu, que lo glorifico en la tierra con sus virtudes. Murid
cumplidos los sesenta y un afios de su edad, dexando, como amada de Dios y de los
hombres, recomendada su memoria 4 la posteridad, en bendiciones de alabanza. La
conservaran agradecidas las Beatas Carmelitas de Querétaro, gloridandose de haber tenido
por su Compaifiera y Hermana, & una pobre India, quanto abatida por su miserable
condicion, tanto por su virtud honrada y atendida, asi de los domésticos, con quienes vivid
veinte y seis afios, como de los extrafios, que por todo ese tiempo tocaron los exemplos de
su santa vida.

Fué muy sentida en la Ciudad su muerte, especialmente de los devotos del Beaterio,
que fueron acudiendo para dar los debidos pésames & las desconsoladas Carmelitas, a
quienes consideraban huérfanas, con la falta de la que habia sido su Madre. Se le dispuso
para hora competente el entierro, & que concurrié numeroso Pueblo, llorando & la difunta:
tanto, que 4 el poner la sepultura el Cadaver, correspondi6 con lagrimas, lamentos y
sollozos, como si Salvadora fuera Madre de cada uno. Luego que lleg6 la voz & los Indios,
correspondieron con sentimientos, viniendo al Beaterio para consolarse. Hizosele el funeral
con toda decencia, contribuyendo 4 ella lo mas noble de la Clerecia, y muchos Seglares del
vecindario. Hubiera sido mayor el concurso, si lo contagioso y maligno de la fiebre no
hubiera obligado 4 abreviar el oficio sepulcral, haciéndose aquella misma mafiana que
murid Salvadora: 1a que quedo6 depositada en el Coro, al rumbo de la rexa: esperando la voz
del Arcangel, para comparecer en el Juicio Universal, y condenar en ¢l & muchas

Espafiolas, que preciadas de nobles y entendidas, con mas auxilios, luces y alcanzes, no
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quisieron seguir el camino del Cielo, engreidas con los placeres del Mundo, quando una
desdichada India, ruda y despreciable, hizo en ¢l muchos progresos, que 4 lo que
piadosamente creemos, le habran fructificado mucha gloria. Didse pronta providencia para
que copiada en un lienzo, se pusiese en el Locutorio con esta inscripcion, que suple por el

honorifico epitafio que debiera gravarsele en su sepulcro.

La Hermana Salvadora de los Santos, India Otomi, Donada del Beaterio de las Carmelitas
de Querétaro, a las que sirvio veinte y seis anos, solicitandoles dia d dia, limosnas, para su
quotidiano sustento. Fué verdaderamente humilde de corazon, pura asi en el cuerpo, como
en el alma, y hoguera del amor Divino. Murio la muerte de los Justos, cantando divinas
alabanzas, el dia 25 de Agosto del ario corriente de 1762. a los sesenta y uno cumplidos de
su edad.

RESQUIESCAT IN PACE. AMEN.

Protesta del Autor

Aunque lo contenido en esta Vida, consta por testimonios de Personas veridicas: mas como
estos son falibles, protesto que no es mi animo darle mas crédito que el que se debe 4 la fé
humana, dexando la calificacion de la Persona, virtudes y milagros, al juicio de nuestra
Madre la Santa Iglesia, conforme 4 los Decretos Pontificios que asi lo mandan.

O.S.C.S.M.E.C.A.R.
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