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Malos politicos han sido en nuestro pais los catdlicos: desacertados y confusos en la
accidn; en cambio, nunca los ha desamparado el sentimiento heroico que ha dado a
nuestro pais sacrificios y martirios que no iguala ningin otro pueblo moderno.
Semejante cosecha de mirtires en el fondo vale mdis que muchos aciertos politicos...
en ellos radica la esperanza moral de la Patria; por ellos y solo por ellos, ha de llegar
el dia en que resplandezca la justicia.

José Vasconcelos, La Flama.



INTRODUCCION

Este trabajo es resultado de una inquietud personal por comprender el pensamiento
conservador contemporaneo en México. El triunfo contundente y avasallador que tuvo el
liberalismo en la segunda mitad del siglo XIX en nuestro pais, hizo que la tradicion
cultural y politica conservadora viviera entre la marginacién y la clandestinidad, en
distintos grados de intensidad, a lo largo del siglo XX. La Revolucién Mexicana reafirm6
la hegemonia de los paradigmas liberales y los radicalizo, haciendo que el pensamiento
conservador --que a finales del siglo XIX era apenas un pensamiento subordinado--
terminara por padecer la represion y la persecucion. Al hablar de conservadurismo me
refiero a lo que en nuestro pais implica histéricamente ese término, o sea, a la cultura, y a
las ideas politicas y sociales emanadas de la tradicion hispanico-catolica que contribuy6 a
conformar un Estado-nacion desde la conquista hasta la independencia. Sé que ha habido
y hay corrientes conservadoras en nuestro pais que no necesariamente apelan a esa
tradicion, y precisamente ese uno de los deslindes que me interesa sefialar acerca de este
trabajo; es decir, aqui se hablara del conservadurismo que se relaciona con el
pensamiento cat6lico o cristiano.

Lo mismo aplica al término “derecha”, dentro del cual habria diversidad de
posturas e ideologias que podrian merecer dicha etiqueta. No comparto en lo personal la
utilizacion comin de este término, mas que en situaciones de un esquematismo extremo;
y solo dentro de este ultimo caso, en el que cualquier ideologia relacionada con un
pensamiento religioso es considerada reaccionaria, podria decirse que lo que se estudia en
este trabajo es la derecha.

A partir de estas definiciones, es primordial aclarar que ni la Iglesia como
institucién ha sido, ni es, una estructura monolitica, ni la tradicién del pensamiento
catolico ha sido univoca y lineal. El pensamiento catolico ha adquirido diversas
modalidades a lo largo de la historia, y la ortodoxia que en el dogma religioso ha definido
los claros limites de lo aceptado y permitido, en lo politico y lo social no ha vivido la

misma definicién o continuidad; por lo que la lucha interna entre las distintas corrientes



I

catolicas de pensamiento politico y social ha sido impetuosa, asi como fuente de
multiples disputas a partir de los inicios del siglo XIX.

En este trabajo se pretende abordar principalmente la relacion de los catélicos con
la politica, considerando a la politica como medio para acceder, influir o defenderse del
poder. Es importante sefialar que las actitudes politicas del laicado catélico, con
frecuencia no han coincidido con las de la jerarquia, y lo que en este trabajo se abordara
sera, en gran medida, la constante tension que en ese aspecto ha prevalecido entre la
autoridad eclesiastica y el laicado militante. Para entender esta dinamica, ha sido
necesario adentrarse en las posturas asumidas por la Santa Sede durante el choque que
vivié con los Estados europeos, especialmente después de la Revolucion Francesa, lo que
comunmente conocemos como “intransigencia”; y posteriormente, cOmo esta
intransigencia fue evolucionando, segun los acontecimientos derivados de la conflictiva
relacion entre la curia romana y el naciente Estado italiano.

Es conveniente aclarar que si en este texto se toma a la Revolucién Francesa como
arranque para entender la trayectoria de las ideas filosofico-politicas de los catolicos, es
porque simplemente habia que poner un punto de partida cronolégico. En realidad la
respuesta intransigente de la Iglesia fue una actitud defensiva ante el desarrollo del
capitalismo econdmico, el surgimiento de la sociedad urbana e industrial y las ideas que
daban sustento a estos fenomenos. Es decir, era la respuesta de la institucion eclesiastica
ante la irrupcion de una modernidad que acabé desmantelando su poderio temporal y
amenaz0 su misma existencia.

La Iglesia habia cimentado su poder y permanencia en el concepto de una sociedad
organica, por tanto, armoénica, pero también jerarquizada. Ante el arribo de la
secularizacion, el laicismo y la exaltacion del individuo, el concepto de sociedad de la
Iglesia empez6 a resquebrajarse, puesto que estaban ya sobre la mesa dos ideas que
alteraban toda la estructura ideolégica y de relaciones sociales que le habian dado
sustento y solidez al poder eclesiastico: la Libertad y la Igualdad. Combatiéndolos
primero, la Iglesia gradualmente fue lidiando y acostumbrandose a convivir con ambos
conceptos; pero asi como el capitalismo industrial dividio a las sociedades, la Iglesia
también fue escindida, entre quienes intentaron privilegiar la libertad o la igualdad. Por

paradojico que parezca, la Iglesia intransigente y antimoderna fue la mas sensible para
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percibir la gran desigualdad que generaba la sociedad industrial amparada por los
gobiernos liberales, y con honesta preocupacién comenzé a buscar soluciones para
paliarla y remediarla. La Iglesia que privilegiaba la libertad terminé por aliarse con los
sectores socialmente més conservadores, que en aras de la libertad individual fomentaban
gobiernos y sociedades aristocraticas. Asi, el catolicismo tradicionalista e intransigente,
se volvi6 el mas progresista en lo social; y el catolicismo intelectualmente mas moderno
se identificé con los sectores mas reaccionarios a los cambios sociales. Los rastreos
ideoldgicos que conforman este trabajo tienen razén de ser en este contexto, intentan
mostrar y explicar esas paradojas, asi como la forma en que se trataron de resolver.

Con respecto a la historiografia sobre el tema, en cuanto a la historia del
pensamiento conservador en México en el siglo XX, es poca, y muchas veces padece de
las limitaciones del prejuicio ideoldgico, como seria el caso del texto de Gaston Garcia
Canti (El pensamiento de la reaccion mexicana), otras veces padece del
desconocimiento de la trayectoria del pensamiento catélico, como en el caso del trabajo
de Alfonso Noriega (EI pensamiento conservador y el conservadurismo mexicano); en
otras ocasiones es producto de investigaciones basadas en bibliografia extranjera, como la
obra de Hugh Campbell (La derecha radical en México, 1929-1949); y, finalmente, otras
mas es reflejo de la formacion académica particular del autor. Esto ultimo no lo digo a
manera de descalificacion, pues eso es algo natural y forma parte inherente de cualquier
obra historiogréfica, y ésta que ahora presento serd seguramente un ejemplo mas de ello.
Lo que creo importante destacar es que ante la escasez de obras sobre el tema, hay poca
pluralidad de enfoques desde donde escoger para conformarse un criterio propio.

En lo referente al pensamiento social catélico, por ejemplo, es indiscutible la
aportacién de obras como las de Jorge Adame Goddard, Manuel Ceballos Ramirez y Jean
Meyer, asi como también los estudios de Roberto Blancarte y Bernardo Barranco. Sin
embargo, algunas de estas obras padecen de un enfoque socioldgico y estan influidas
fuertemente por las aportaciones teoricas de autores franc6fonos como Michelle Aubert,
Jean Marie Meyeur o Emile Poulat. Al aplicar las categorias y los enfoques de estos
destacados socidlogos e historiadores, se corre el riesgo de caer en un “francocentrismo”,
pues muchas de sus propuestas tedricas se originan en experiencias francesas particulares.

Aqui, lo que se pretende, es ofrecer una perspectiva mas “romana”, asumiendo el hecho
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de que la sede pontificia fue el lugar desde donde se originaron las principales directrices
sobre la actuaci6n de los catélicos en lo politico y lo social, y que en México, las distintas
corrientes catélicas, por mas contrarias que fueran, apelaban siempre a la autoridad
romana para legitimar su actuacion.

Las obras mas globales, como las de Adame (EI pensmiento politico y social de los
catélicos mexicanos,1867-1914) y Ceballos (El catolicismo social: un tercero en
discordia, 1891-1911), terminan su analisis a principios del siglo XX. En el caso de Jean
Meyer, se ha enfocado particularmente en la Guerra Cristera, con ciertos antecedentes y
consecuencias. Meyer tiene algunos estudios que se extienden hacia décadas posteriores
aunque, fundamentalmente, se ha interesado en los campesinos catdlicos, y si algun
movimiento politico ha merecido su andlisis, es el relacionado con éstos, o sea, el
sinarquismo (E! sinarquismo, ;jun fascismo mexicano? y El sinarquismo, el cardenismo y
la Iglesia, 1937-1947). Por su parte, Blancarte y Barranco se han abocado mas al estudio
de la Iglesia como institucion y de los movimientos religiosos del laicado promovidos y
amparados por ella (Historia de la Iglesia catélica en México o El pensamiento social de
los catdlicos mexicanos). Otras historias de la Iglesia en México son reflejo de una
version “oficial” de la jerarquia, como la de José Gutiérrez Casillas (Historia de la
Iglesia en México), aunque hay intentos recientes aportativos y esclarecedores sobre el
tema, como Estado, Iglesia y Sociedad en México. Siglo XIX (Alvaro Matute, Evelia
Trejo y Brian Connaughton, coordinadores), o los de José Miguel Romero Solis (Historia
contempordnea de la Iglesia en México, 1895-1990 y Conciencia social de la Iglesia en
México, 1926-1991). En cuanto a los estudios regionales, es conocido el auge que éstos
han tenido de unas décadas para aca, y los dedicados a la Iglesia y los movimientos
catolicos no son la excepcion. En particular, han sido de gran utilidad para este trabajo
los que se han enfocado en el estado de Jalisco, especialmente: El Partido Catélico en
Jalisco de Laura O’dogherty, Matar y Morir por Cristo Rey de Fernando M. Gonzalez, y
Miradas sobre la personalidad politica de Efrain Gonzdlez Luna, de Jorge Alonso.

Creo que sobra decir que €sta no es una historia del Partido Accién Nacional, es
una historia de las ideas politicas de los catdlicos y su particular aplicaciéon en el México
contemporaneo. Termina en la época en que se funda el PAN, por lo que es, mas bien, un

recorrido por las ideas que influyeron y conformaron la doctrina fundadora de Accion
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Nacional. En este sentido, puede decirse que esta investigacion es un esfuerzo por hacer
una aportacion a la historia de las ideas en México, particularmente, a la de las ideas
politicas. Asi, la referencia que se tomé6 como eje de la investigacion, es el hecho de la
supervivencia del pensamiento politico conservador de origen catélico en la actualidad de
México; asumiendo que en estos momentos, el PAN es la opcion politica hegemoénica que
representa esa corriente de ideas en nuestro pais.

El trabajo esta dividido en cuatro partes. Las primeras dos se enfocan maés
directamente al rastreo de las fuentes filosoficas y doctrinarias que nutrieron a los
idedlogos fundadores de Accién Nacional. La primera se ocupa de analizar las raices de
la corriente liberal-espiritualista, mostrando que el liberalismo doctrinario de origen
francés, es decir, un liberalismo moderado y de centro, estaba sustentado por un
cristianismo filoséfico, catalogado dentro de las corrientes filoséficas francesas como
espiritualismo ecléctico. Después se expone como este pensamiento filosofico-politico
fue adoptado por los maestros ateneistas: José Vasconcelos y Antonio Caso. Y asi, en
seguida se expone la forma en que las ideas de estos maestros influyeron al alumno
Manuel Gémez Morin, quien afios después fundaria el PAN. En la segunda parte se
exploran las raices catélicas, es decir, los origenes del pensamiento politico y social de la
Iglesia, como reaccién a la modernidad y guiado por el magisterio pontificio. Haciendo
énfasis en la trayectoria de la Accion Catolica Italiana, su auge y sus conflictos, que
influyeron a los movimientos catélicos de todo el orbe.

La segunda mitad del trabajo —la tercera y cuarta parte—se aboca a relatar como
esa evolucion del pensamiento catélico se recibi6 y se adaptd aqui en México, y las
consecuencias politicas que tuvo en nuestro pais. La tercera parte, en particular, describe
la “derrota catdlica mexicana”, dividida en dos capitulos. Inicia con la “primera derrota”,
o sea, lo que abarca del triunfo de la republica juarista y el derrumbe definitivo del
partido conservador, hasta la caida de Porfirio Diaz y el surgimiento del Partido Catdlico
Nacional. Continua luego relatando los avatares de la “segunda derrota”; es decir, la que
significé el triunfo de la corriente jacobina dentro de la Revolucion Mexicana, la
redaccién y aplicacion de los articulos anticlericales y antirreligiosos de la Constituciéon

de 1917, y su culminacion en el estallido de la Guerra Cristera.
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La cuarta parte narra, primero, la represion que vivio la corriente catélica
democristiana por parte de la jerarquia clerical y del gobierno, después de los “arreglos”
que supuestamente daban fin al conflicto religioso. Asimismo, expone cémo la jerarquia
formé y utilizé sociedades secretas para desactivar y desmantelar a las organizaciones
histéricas y combativas de los democrata-cristianos. En el dltimo capitulo se describe la
conjuncién de intereses que se da entre la corriente liberal-espiritualista y la corriente
catélico-social en el marco de las luchas por la libertad de ensefianza, su posterior unién
en una coyuntura particular de radicalizacion de los gobiernos revolucionarios, y cémo
esto da origen a la formacién de Accién Nacional y a la conformacion de su doctrina a
finales de los afios treinta. Para terminar, finalmente, con un anélisis del pensamiento y la
praxis politica del otro primordial ide6logo fundador del PAN, Efrain Gonzéalez Luna,
como representante de la corriente catdlica progresista, que es la que nutre
doctrinariamente al partido.

En cuanto a las fuentes, en la primera parte del texto, donde se hace la exploracion
de la raiz filosofico-politica liberal del partido, se tuvo que recurrir a la lectura de obras
de filésofos espiritualistas, autores que fueron bastante socorridos entre los intelectuales
mexicanos a principios de siglo, pero que al “pasar de moda”, fueron facilmente
olvidados y sus textos, por tanto, dificiles de conseguir; pensadores, principalmente
franceses, aunque también alemanes, a veces no traducidos, que fueron una influencia
determinante en el pensamiento de José Vasconcelos y Antonio Caso. Ambos maestros,
por su parte, configuraron un espiritualismo ecléctico “a la mexicana”, al que se define en
uno de los capitulos como “La filosofia perdida en la Revolucién Mexicana”, y que a su
vez transmitieron a Manuel Gémez Morin. En cuanto a Goémez Morin, ademas de sus
ensayos de juventud, su pensamiento puede seguirse, en afios posteriores, en sus
colaboraciones periodisticas, especialmente en la revista La Nacion --donde escribio
muchas veces con el seudéonimo de Manuel Castillo—y en sus Informes y discursos para
Asambleas y Convenciones del PAN, publicados en la misma revista o en ediciones
restringidas para consumo partidario.

En la segunda parte, la relativa al pensamiento catdlico, hubo que indagar en los
escritos, igualmente no de facil acceso, de los primeros autores neotomistas que abrieron

brecha para la renovacion escolastica que impulsé el pontificado a fines del siglo XIX;
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desde luego, también en las enciclicas papales que abordaron esa cuestion, asi como en
las que tratan el tema de la promocion y definicién del movimiento de Accién Catdlica en
el plano mundial, a principios de siglo. Enciclicas varias éstas, que como respondian a
circunstancias especificas y del momento, dificilmente tienen ediciones recientes. En
particular, en cuanto a los avatares de la Accion Catdlica Italiana que fue paradigmatica a
nivel mundial, hubo que recurrir a textos italianos o de autores italianos no traducidos
aun.

En la tercera parte, que se dedica especialmente a lo sucedido en México, es donde
mas se requiri6 de la consulta de hemerografia y archivos. La consulta hemerografica fue
util para analizar los movimientos y corrientes del pensamiento catélico, asi como las
discrepancias surgidas entre ellos, a fines del siglo XIX y principios del XX; las cuales se
dirimieron, en buena parte, a través de la prensa catolica que entonces contaba todavia
con una destacada presencia.

Es pertinente tomar en cuenta que en lo que respecta a la Guerra Cristera, el
proposito en esta obra no es narrar hechos ni detallar acontecimientos relativos al
enfrentamiento bélico, sino tratar de delinear el entramado de las ideas filosofico-
politicas que entonces hicieron colisién, especialmente las relativas a la divisioén interna
que vivio el frente catdlico. Asi, para los afios previos y los que abarcan ese conflicto, se
optd por diversos tipos de fuentes histéricas. Aprovechando la bibliografia que se ha
ocupado del tema, se recurri6, sin embargo, principalmente, a fuentes directas; es decir,
relatos de personajes involucrados que escribieron libros o novelas autobiograficas,
memorias o testimonios de lo vivido, que en el caso de la faccion catdlica derrotada,
pertenecen en ocasiones al terreno de la literatura clandestina, plagada de seudénimos y
acertijos, y que dificilmente obtuvieron ediciones o una difusion adecuadas; pero hay
asimismo, testimonios de placentera pulcritud literaria, como los de Eduardo J. Correa,
Salvador Abascal y Luis Calder6n Vega. Para afios posteriores, es decir, el lapso de doce
o trece aflos después de los “arreglos” del conflicto, es poca la bibliografia que se ocupa
del tema. En este periodo se hizo necesaria la consulta de archivos, primordialmente, para
poder reconstruir la trayectoria y el pensamiento de las organizaciones civicas y sociales
de los democrata-cristianos que se negaron a morir después de la derrota, y de lo cual

surgid, como una de sus consecuencias, la formacion del Partido Accién Nacional.
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En cuanto a las notas, se ha tratado de hacer las indispensables y en relacién
exclusivamente a las referencias de las fuentes, sin tratar de extender o redondear el texto
a través de ellas.

La historia aqui narrada, que fundamentalmente es una historia de ideas, de la
conformacién y evolucién de las mismas, en esta ultima instancia, de manera inevitable,
pasa a ser una historia politica y social. Es decir, los avatares de la corriente intransigente
que abanderaba un catolicismo “popular” y demandaba‘ conquistas sociales para los
sectores mas desposeidos, fue la que sufri6 en México una aplastante derrota después de
la guerra religiosa. Objeto de la ofensiva gubernamental, pero, mas letal para ellos atin,
sujetos del hostigamiento eclesiastico, los miembros de esta corriente demécrata-cristiana
fueron, ademas, victimas de una insidia. Es decir, particularmente en el ambito catdlico,
la historia narrada en este trabajo es, en gran medida, la historia de una traicién. Una de
tal magnitud, que ha sido practicamente enterrada por todos los protagonistas, los que la
fraguaron y los afectados por ella. Exonerados sin costo alguno quienes la maquinaron;
calumniados y olvidados los que la padecieron, éstos ultimos han sido excluidos incluso
de la memoria por parte de quienes se beneficiaron de ella: una autoridad eclesiastica que
se ostenté como liberal y progresista al aliarse con el gobierno, pero que en realidad era
profundamente conservadora; un gobierno que se ostenté como nacionalista y defensor
de la soberania, pero que en realidad entregé a los norteamericanos la solucion de un
problema irresoluble para €l, debido a su ciego y elemental fanatismo antirreligioso, y
que con ello hipotecaba atin mas el futuro de dependencia con su poderoso vecino; una
curia pontificia que ante su miopia y discriminacién hacia lo que era México, opt6 por la
solucién mas rapida y no la mejor, para evitarse problemas dentro del ajedrez diplomatico
que le presentaba el ambiente internacional de la pre-guerra, y que actudé con singular
falta de solidaridad cristiana para con los sacrificados.

Era el triunfo, en México, de la Iglesia jerarquica y aristocratizante, sobre la Iglesia
socialmente actuante e involucrada con sus bases populares; era el triunfo de la
Revolucién vuelta autoritarismo en su ruta por eliminar la pluralidad y el disenso.

La jerarquia conservadora intentandose deshacer de su adversario interno, el
Vaticano subestimando al catolicismo mexicano, el gobierno revolucionario en plan de

cortejo hacia el vecino del Norte, y los EUA anteponiendo sus principios en el interior y
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sus intereses hacia el exterior, todos ellos, descubrieron una victima propiciatoria ideal
para expiar la culpa comin y descargarla en uno. El sacrificado fue el laicado militante
catdlico de inspiracién demoécrata-cristiana, que abanderaba un catolicismo de
reivindicaciones politicas y sociales y que abogaba por la movilizacién popular, asi como
el clero que lo apoyaba.

El gran acontecimiento historiografico que fue La Cristiada reivindico al
catolicismo rural, al campesinado que espontaneamente sufrié y peleé por su fe ante un
gobierno que queria imponerle hasta las creencias, y que, por otro lado, era torpemente
dirigido por insuflados lideres catélicos que lo querian manejar a su conveniencia; pero
alli, igualmente, se concuerda en sefialar a estos catdlicos urbanos, de clase media o alta,
intelectuales combativos, ide6logos y dirigentes de esta corriente, como los principales
responsables de una tragedia que pudo ser evitada. Este trabajo muestra coémo este sector
del catolicismo fue tan victima de la fatalidad como otros actores del drama, y que las
conveniencias politicas fueron las que llevaron a los otros protagonistas, a sefialarlo para
que cargara con los pasivos de todo el entuerto. S6lo se necesité de un simple “beso de
Judas” por parte de la autoridad eclesiastica para sefialarlos, para volverlos la ofrenda
sacramental que debia cargar con la cruz de ese calvario en que se habia convertido el
conflicto religioso mexicano. Una culpabilidad que era necesario adjudicar, para poder
encontrar los caminos de avenencia entre la Iglesia y el Estado, y més importante atin —
para éstos—que les permitiera ganarse la aprobacion y el apoyo de los EUA.

Estos catolicos han sido marginados de la memoria por un oficialismo que no
quiere validarles ninguna participacion en la historia nacional y por tanto ninguna
contribucion en lo que es el México actual. Victima de dos oficialismos, el liberal
gubernamental, y el jerarquico clerical, no se le ha querido reconocer ningiin mérito a su
causa; no se ha aceptado reconocerles siquiera su valerosa y leal entrega hacia lo que
ellos pensaban era una lucha por construir un pais mejor, ni su indudable nacionalismo y
devocion por México. Ademas se les ha desconocido injustamente en el ambito de su
religion y de su Iglesia, por la cual ofrendaron sus vidas. No se les ha compensado en
nada su sufrimiento posterior por haberlos convertido en los receptores totales de la
derrota; la decepcion, el desencanto y la frustracién que padecieron al ser traicionados

por los mismos a quienes ellos habian defendido, entregando todo, pensando que



X

combatian en el mismo frente y por las mismas causas. Bajo esta perspectiva el “México
siempre fiel” repetido por el pontifice en sus visitas a nuestra Nacion, es apenas un timido
inicio de lo que, por simple generosidad cristiana deberia convertirse en algun tipo de
reivindicacion o disculpa publica para estos catélicos; donde Roma les reconociera, sino
tal vez sus logros, si al menos sus propdsitos y sus intentos.

Ese catolicismo socialmente progresista que intent6 trabajosamente sobrevivir
todavia algunos afios después de los “arreglos” del problema religioso, finalmente fue
anulado, entre el agobio del gobierno y la hostilidad de la jerarquia, terminando esta
ultima por desactivar o desmantelar sus organizaciones civicas y sociales. Lo que
permitié que lo que los catélicos habian logrado en organizacion social y movilizacién
popular (juventudes, estudiantes, profesionistas, obreros, campesinos, etc..), no sélo se
disolviera, sino que quedara secuestrado bajo el control hegemoénico del Estado
revolucionario que lo manipul6 en aras de la explotacion politica, sustrayéndolo muchas
veces, de mejoras y beneficios.

De lo poco que pudo sobrevivir de este catolicismo democristiano, surgieron
semillas que poco después darian vida al movimiento de Accién Nacional. Es asi, que el
PAN en su nacimiento y recorrido como oposicion politica ha fungido también como
oposicién catolica, en cuanto a que el tipo de catolicismo que postulaba, en lo social y lo
politico, no era compartido por la capula clerical mexicana, quien nunca vio con buenos
ojos la formacion del partido. La hipétesis de la que se parte para realizar este trabajo es,
precisamente, que, pese a la animosidad de los adversarios, fue precisamente la fortaleza
ideologica, la solidez de los principios de su doctrina sui generis, la que permitié al PAN
sobrevivir en medio de ambientes tan adversos y contrincantes tan poderosos. Es por ello
que en esta investigacion se intenta indagar el origen y la trayectoria de las ideas que
conformaron finalmente esa doctrina.

Esperamos asi, que las paginas que siguen puedan contribuir en alguna medida a
esclarecer la compleja relacion existente entre el cristianismo y la politica, y la sinuosa

trayectoria por la que ésta ha tenido que transitar en nuestra Nacion.

Coyoacan, Barrio del Carmen, febrero de 2005.



PRIMERA PARTE :

LA RAIZ LIBERAL

EL LIBERALISMO DOCTRINARIO Y EL ESPIRITUALISMO ECLECTICO COMO SU

CONTRAPARTE FILOSOFICA



CAPITULO 1

LA IMPRESCINDIBLE INFLUENCIA INTELECTUAL FRANCESA

-Francia o la congruencia histérica

“En Francia el hombre y la sociedad marcharon siempre a poca distancia uno de la
otra; al lado de los grandes acontecimientos siempre se encontrarian las ideas
generales y las doctrinas correspondientes.. Este doble caricter de actividad
intelectual y habilidad priactica, de meditacion y aplicacién, hallase impreso en todos
los grandes hechos de nuestra historia, como ne se encuentra em ninguna otra
parte...”' Lo anterior fue expresado por Francois Guizot, el gran politico e historiador
francés de la restauracién monarquica. Pocos aiios después otro historiader, llamado
Carlos Marx, escribia la historia de otra restauracion, esta vez republicana, que en su
prologo expresaba: “Francia es el pais en el que las luchas histéricas se han llevado
siempre a su término decisivo mis que en ningin otro sitio y donde, per tanto, las
formas politicas sucesivas adquieren los contornos mas definidos™. Asi, es evidente
que 2 pesar de las diferencias ideologicas, el protagonismo histérico francés ha sido
comunmente aceptado y como bien se expresa en las citas anteriores, ha sido tanto de
ideas como de hechos. Aunque este protagonismo de Francia derivé a veces en
egocentrismeo histérico, y en 1848 lo demostré cuando intenté repetirse a si misma,
parodiando su propia revolucién y su bonapartismo’.

Si ya a partir del alumbramiento de México como pacién la influencia de la
cultura francesa era innegable, seria precisamente en Ia segunda mitad del siglo XIX

cuando se hard mas evidente, convirtiéndose asi, en la influencia fundamental de la

1 Francois Guizot, Histona de la civilizacion en Europa.
2 Carlos Marx, E! 18 brumario de Luis Bonaparte, prologo a la 3° ed. alemana.

3Tales acontecimientos llevarian incluso a Marx atreverse a generalizar, expresando su multicitada frase: “Cuando los grandes
acontecimientos y personajes histéricos se reproducen, una vez lo hacen como tragedia y la otra como farsa”, op.cit,, p.11.



intelectualidad mexicana®. Los ejemplos sobran, pero en lo relativo a este trabajo,
interesa mostrar c6mo esa inercia continu6 hasta llegar a los miembros del Ateneo de
la Juventud a principios de este siglo, presentindose todavia fundamental en la
configuracién de su pensamiento. Antonio Caso, uno de los representantes mas
prominentes de ese grupo escribia : “La cultura britinica, rival de la francesa durante
los siglos de 1a edad moderna ; la italiana, fulgurante y magnifica en el renacimiento ;
la germanica, suprema de idealismo metafisico y reivindicacién religiosa ; la espaiiola,
individual como ninguna, no realizaron esa continuidad de las ideas y de la vida, esa
igualaciéon de la practica con el pensamiento, que constituye la mas elevada armonia
de una cultura nacional, como lo hizo Francia”. La imprescindible influencia
intelectual francesa era en Antonio Caso no sé6lo inercia sino conviccion ; esa naciéon
era en su historia lo que para este filésofo el hombre debia ser en su vida : consecuente
entre sus ideas y sus acciones. Si para muchos la Revolucién Francesa habia sido la
inauguracién de la modernidad, para Caso, un filésofo francés, René Descartes, era
por su parte, el fundador del pensamiento moderno, “...su acciéon y su pensamiento
siguen influyendo sobre las acciones y los pensamientos de los hombres de hoy, a
través de la ciemcia, que colaboré a fundar, y de la critica, que supo ejercer”. Caso
agregaba que Descartes, “invirtié para siempre los términos de la certidumbre
humanpa...hizo del yo el origen de la filosofia”’. Es curioso, mis no irrelevante que
tanto Caso como Vasconcelos, pese a su expresa valoracién de la revolucién y
originalidad que implicé el cartesianismo, reconocieran en San Agustin al precursor
innegable de sus principales conceptos’. A su vez, hay que destacar que Caso ve en
Descartes al fundador del espiritualismo como corriente filoséfica, “...Descartes hallé

la afirmacién del alma humana como fundamento irreductible de toda ciencia, y

4 Las obras de Edmundo O’gorman, Charles Hale, Clementina Diaz y de Ovando y Antonia Pi-sufier, por ejemplo, y las historias det
pensamiento filosofico y politico de México, en general, asi nos lo hacen ver.

5 Antonio Caso, Historia de! pensamiento filosofico, p.49.
6 ibid, p.50.

7 Para Antonio Caso, /bidem ; para José Vasconcelos, Historia del Pensamiento Filosofico, p.302.



definié en sus lineamientos inalterables, el espiritualismo como sistema filoséfico™.
Esto es importante, porque esa corriente de pensamiento conocida como
espiritualismo va a ser la escuela filosofica que, detras del positivismo, va a influir mas
a los intelectuales mexicanos, durante toda la segunda mitad del siglo XIX.
Podriamos decir que esta corriente filos6fica va a ser el arma de resistencia para todos
los liberales que no estuvieron de acuerdo con el positivismo como filosofia oficial del
régimen republicano, especialmente del porfirista ; o para quienes, aiin asumiéndose
como positivistas, no estuvieron de acuerdo con el radicalismo con que se tomé a veces
dicha filosofia por parte del gobierno, en la adopcion de sus politicas, especialmente
las educativas.

Las versiones del origen del espiritualismo como filosofia seiialan diversos
progenitores. No obstante, podriamos decir que es a partir de la exitosa aparicién del
racionalismo y su expresion practica que significé el derrumbe de los valores y de las
instituciones del antiguo régimen, junto con la violencia y el terror que acompaiié
dicho derrumbe, lo que originé que diversos pensadores franceses comenzaran a
elaborar una filosofia en cuyo contenido la razén no constituyera el elemento esencial
de lo humano. Unes mencionan a René de Chataubriand (1768-1848) y a Madame de
Stagl (1766-1817), introductores del romanticismo en Francia, como los verdaderos
inauguradores del espiritualismo ; otros designan a Francois Maine de Birin (1766-
1824) como al originador de esta filosofia, y otros sefialan a Victor Cousin (1792-1867)
como el verdadero creador de esta forma de pensamiento. Si Caso se atrevié a ir mas
atras y sefialar a Descartes, yo mas bien optaria por Pascal come el més claro
antecedente de la forma espiritualista de filosofar. Porque en el espiritualismo la
caracteristica fundamental es la afirmaciéon de que existe una forma superior de
conocimiento que no es la razén, y debido a ello se le da a la conciencia el papel
fundamental come cualidad de lo humano, pero precisamente por darle dicho puesto
a la conciencia, se le da también un papel primordial al elemento moral y ético, y asi

terminara siempre otorgandele a la moral cristiana la supremacia, como el cédigo a

8 jbid.



seguir para alcanzar la plenitud humana. Por tanto, el cientificismo espiritualista de
Pascal, combinade con su profundo misticismo cristiano, aparecen como el
antecedente mas definido de la corriente espiritualista francesa’. Sin embargo, los
hechos histéricos, come la Revolucién, la Primera Republica, el surgimiento del
Imperio Bonapartista y finalmente la Restauraciéon, primero borbémica y luego
orleanista en Francia, fueron los catalizadores para que las ideas filoséficas y politicas
fueran adquiriendo diversos acentos y enfoques. Parece ser que acertaba Guizot al
decir que al lado de los acontecimientos siempre se encontrarian las ideas
correspondientes en la historia de su pais, porque es evidente que el régimen
bonapartista (1800-1815) y después la restauracion mondrquica (1815-1848),
especialmente la de Luis Felipe (1830-1848), fueron intentos claros por encontrar
términos medios entre una revolucién popular que habia estallado abanderando el
radicalismo republicano, y un conservadurismo politico y social que se resistié6 2 morir
y que habia recuperado su cabal salud después de la caida del Ancien Regime. De esta
forma, el espiritualismo surge como un intento de encontrar un punte de balance en
filosofia entre el racionalismo ilustrado y el tradicionalismo conservador.

El Imperio Napoleénico emergi6 como un régimen autoritario que era
imprescindible para intentar consolidar muchos de los logros de Ia Revoluciéon. El
republicanismo postrevolucionario no habia logrado conformar un gobierno sélido y
el bonapartismo respondié a esa circunstancia. No obstante, a la caida del emperador
corso, las fuerzas mads tradicionalistas en Francia entendieron que era su momento
para asirse nuevamente del poder, y lo lograron. Asi, los reinados de Luis XVIII y de
Carlos X, mostraron la vitalidad, la fuerza y --mas trascendente adn-— el apoyo
popular del que ain gozaban los grupos conservadores ; sin embargo, cometieron el
error de creer que se podia no sélo restaurar la monarquia, sino borrar la huella
histérica de la Republica y del Imperio, intentandolo, si no con la misma violencia, si
con el mismo radicalisme ideolégico con que los convencionistas del thermidor

trataron de borrar por decreto la historia que les habia precedido. Ante esa realidad,

9 Cfr. Johan Fischl, Manual de historia de Ia Filosofia.



tanto en las ideas filoséficas como -en las politicas, se empiezan a perfilar elaborados
intentos por conciliar conceptos revolucionarios, con elementos ideologicos del antiguo
régimen ; estos iltimos tampoco podian simplemente ser pasados por alto, como si no
hubieran existido, puesto que conformaban parte enraizada y a veces consubstancial
del alma de la nacién francesa, y con este me refiero principalmente al peso social y
cultural de la religion catélica, sobre todo al del clero en el Ambito educativo. Es decir,
ante dos radicalismos confrontados, tanto en la practica como en la teoria, las élites
francesas comenzaron a instrumentar formulas conciliadoras que pudieran ofrecer
viabilidad histérica al pais. La monarquia de Julio” es el régimen que politicamente
mejor conseguiria complementar ambas visiones confrontadas, y en donde emergeran
a un primer plano figuras politicas e intelectuales que protagonizaron el dilema de
conciliar o, mis adn, de amalgamar esas dos concepciones histérico-filosoficas que se
disputaban entre si un proyecto de nacién. En el plano politico se conoceran como
liberales doctrinarios, a quienes acometeran esos intentos conciliatorios ; en el plano
filosofico se denominaron espiritualistas eclécticos, quienes intentarian elaborar una
filosofia que pudiera aglutinar elementos de pensamiento, tanto de la antigua como de
la nueva Francia.

Es asi que para rechazar la dogmaticidad de ambas dectrinas, la filosofia liberal
finalmente tuvo que admitirlas a ambas ; buscé su verdad en una nueva versién de la
antigua ontologia teolégica, “purgada del dogma y los sacramentos”, y al mismo
tiempo en la fuerza de la naturaleza y de la historia, apoyindose en las nuevas
ciencias, pero despojiandolas de su aspecto determinista. El liberalismo francés
postrevolucionario intenté combinar concepciones y categorias polarizadas, lo que

muchas veces lo invadié de ambigiiedad. Fue “un intento de sintesis en el que el

10A! reinado de Luis Felipe se le conoce también como monarquia de Julio puesto que fue producto de fa insurreccion contra la monarquia
legitimista de los borbones, que tuvo lugar en julio de 1830, cuando reinaba Carlos X. Al reinado de Luis Felipe se le conocid también
como*monarquia orleanista”, pues aunque era también descendiente de los borbones era de ofra linea sucesoria,, y antes de coronario
tenia el titulo de “duque de Oreans”.



sentido de lo trascendente y la objetividad de la naturaleza tendieron a conjugarse
bajo un componente humano”", el de la libertad.

Para determinados enfoques, existen supuestas diferencias entre el grupo de
teéricos liberales que actuaron en politica después del fracaso del republicanismo
revolucionario. Pero ello tiene que ver mas con discrepancias en la practica politica
concreta, que a diferencias en el plano teérico. Asi lo muestra el caso de Benjamin
Constant, a quien se le cataloga como un liberal puro, y el de Francois Guizot que era
un liberal doctrinario, pero que en realidad compartian substancialmente las mismas
concepciones politicas. En México, per ejemplo, el término de “liberal puro” y “liberal
doctrinario” a finales del siglo XIX, denominaba indistintamente a los miembros de
un mismo grupo, en oposicién a los liberales nuevos'. Por ello podriamos decir que en
Fraucia, representando a generaciones subsecuentes, los mas destacados miembros del
liberalismo doctrinario serian Benjamin Constant (n. 1767), Francois Guizot (n.1787)
y Alexis de Toqueville (n.1805). En cuanto a la filosofia, en la generacion inicial serian
Pierre-Paul Royer-Collard (n.1763) y Francois Maine de Biran (n.1766), los
precursores del espiritualismo ecléctico ; después vendria Victor Cousin (n.1792) y
Theodore Jouffroy (n.1796); y en la generacién siguiente, Félix Ravaisson (n.1813) y
Paul Janet (n. 1823). Y como promulgadores y difusores de ambas corrientes, o sea,
tanto en lo politico como en lo filosofico, estarian los redactores del diario Le Globe -
cuyo apogeo de circulacién seria entre 1820 y 1840--, tales como Damiron, Rémusat,
Vitet, Magnin y Jean Jaques Ampere, entre otros.

El liberalismo doctrinario llega a su culminacién prictica con la politica del “justo
medio” (juste milieu), de raigambre aristotélica, aplicada por Guizot como primer
ministro, a la par que el eclecticismo se convertia en filosofia oficial en Francia con
Victor Cousin como ministro de lostruccién Piblica ; tode ello bajo el reinado de Luis
Felipe. Francois Guizot intenté una liberalizacion gradual de las instituciones

monirquicas e imperiales. Profesor de la Sorbona y diputado vinculado al grupo de

11Paul Bénichou, £/ tiempo de los profetas. Doclrinas de la época roméntica, p.32.

12 véase Charles Hale, La transformacion del liberalismo en México a fines del sigio XIX.



los moderados que encabezaba Royer Collard, después de la revoluciéon de julio (1830)
se va convirtiendo en gran figura politica ; fue ministro de diversas carteras durante
trece aiios y jefe de gobierno durante siete. Su gradualismo fue visto con resquemores
por los grupos radicales, quienes finalmente lo desacreditan cuando se niega a aceptar
la ampliacién del sufragio a los sectores no propietarios”. Su interés fue impulsar con
todos los medios posibles el desarrollo de las capas medias francesas, ﬁ quienes veia
como depositarias de la misién histérica de suscitar el equilibrio de fuerzas y de
intereses, que mantuviera un liberalismo plural y estable en su pais. Después de la
insurreccién popular de 1848 que parecié confirmar la insuficiencia de su politica
gradual, Guizot opta por el retiro de la vida publica, dedicandose desde entonces al
estudio de la historia de Francia e Inglaterra, y a reflexionar teéricamente sobre sus
experiencias politicas ; temas sobre los que publicé diversas y extensas obras. De
religion protestante, su formacién intelectual se cimentaba en un sélido conocimiento
sobre la antigiiedad cldsica, también sobre teologia —materia por la que siempre se
sintié atraido—y en su interés por el pensamiento alemin. Su preocupaciéon por el
problema educativo fue definitiva tanto en su practica politica como en su quéhacer
intelectual ; murié en septiembre de 1874,

Victor Cousin fue la figura mas representativa del espiritualismo ecléctico ; alumno
de Pierre Laromiguiere (n.1756), fue profesor de la Escuela Normal y de la
Sorbona ;historiador de la filosofia, tradujo a Platon e investigé sobre Aristételes, la
filosofia medieval y Pascal ; fue editor de las obras de Descartes y de los trabajos
inéditos de Maine de Biran. Influide también por la filosofia alemana, en diversos
viajes que hizo a esas tierras, tuvo ocasion de conocer personalmente a Schelling, a
Goethe y a Hegel. Es bajo el influjo de este ultimo que escribe su Curso de Historia de
la Filosofia Moderna, publicada en 1841 en cinco tomes. Asi como Hegel fue el filésofo
del Estado prusiano, Cousin se erige en el filésofo oficial de la monarquia orleanista.

Ocupé distintos cargos publicos y ejercié gran influencia en el pensamiento filoséfico

13Hasta ese momento en Francia, en Inglaterra, o en los EUA, el derecho a sufragar estaba restringido sélo a varones que poseyeran una
propiedad inmueble, por lo que el “pueblo Ylano™ no tenia derecho al sufragio.

'* Sobre el pensamiento y fa vida de Francois Guizot, ver La democracia en Francia.



francés del siglo XIX. Cousin reivindica el método de observaci6én interior y, por
tanto, la conciencia reaparece no séle como el lugar privilegiado de la indagacién y
como fuente de verdades ciertas, sino como principio auténomo de accién. El
resultado es el arribo a una filosofia de “lo bueno”, tanto en lo religioso como en lo
politico. Su obra principal De lo verdadero, lo bello y el bien, constituye la
promulgacién del espiritualismo como la verdadera doctrina, “como la filosofia sélida
y también generosa que ha perdurado desde la época clasica, pasando por el
evangelio, reelaborada por Descartes y redescubierta por Chateaubriand y Royer-
Collard”. El espiritualismo, segin Cousin, “enseiia la espiritualidad del alma, la
libertad y la responsabilidad de las acciones humanas, las obligaciones morales, la
virtud desinteresada, la dignidad de la justicia y la belleza de la caridad”".
Curiesamente, este parrafo podria adjudicirsele sin macula a Antonio Caso, y
también cumpliria el objetivo de hacer un esbozo de su filosofia, aunque con cien afios
de diferencia. Cousin senalaba ademas, que el espiritualismo ensefiaba que mas alld
de los limites de este mundo hay un Dios, que creé a la humanidad y le confié una
noble misién. Asi, el espiritualismo es una filosofia que defiende el sentimiento
religioso y “favorece el verdadero arte y la gran literatura” ; en resumen, es el aliade
nataral “de las buenas causas”, y para ejemplo expone que funge como “apoyo del
derecho, rechaza por igual la demageogia y la tirania, ensefia a todos los hombres a
respetarse y a amarse, y conduce poco a poco” a las sociedades humanas a la
verdadera republica, que es suefio de todas las almas generosas”. Cousin murié en
1867.

Pero pienso que la figura que en realidad le da forma y fondo al espiritualismo
francés en el siglo XIX; que en su propia vida experimenté las circunstancias que
orillaron a la creacién de esta filosofia, y que al mismo tiempo encarné las
consecuencias de sus ambigiiedades, fue Marie Francois-Pierre Gonthier de Biran,

mejor conocido como Maine de Biran. Este pensador y politico francés tuvo una vida

15 Giovani Reale y Dario Antiseri, Historia def pensamiento filosofico y cientifico, T. lil, p. 241

* Las cursivas son mias.



algo oscura, de hecho, su actuaciéon politica fue gris por lo que sélo después de su
muerte se comenzaron a valorar mis sus escritos. Maine de Biran vivié como
funcionario burocritico todas las grandes transformaciones que vivié Francia a
finales del siglo XVIII y principios del XIX, puesto que se incorporé al servicio
publico desde que estaba vigente el Ancien Regime. Hijo de una prestigiada e
influyente familia de la regién de Bergerac, al suroeste de Francia, ésta era
profundamente catélica y habia acaparado durante distintas generaciones los puestos
publicos de la regién. Maine de Biran tiene que aprender a hacerse fuerte para resistir
y sobrevivir a todos los cambios politicos y sociales que vivié Ia sociedad de su época.
Asi como tuve que aprender a adaptarse a las nuevas circunstancias en la politica, su
pensamiento filoséfico también vivié esos sobresaltos, por lo que no presenta
realmente un desarrollo sino una yuxtaposicion de posturas que se van adecuando
como en una tictica de ensayo y error. En él, mas que evolucion se dan conversiones ;
su filosofia es una sucesién discontinua de descubrimientos. Tenia en su vida personal
y en su desarrollo profesional, abrigadas muchas esperanzas y ambiciosas metas que
no se llegaron a cumplir ; pero este sentimiento de fracaso que indudablemente lo
invade en determinada etapa de su vida, es lo que da surgimiento a un pensador
sensible y original, fragil pero invariablemente honesto.

Ante esa crisis personal de escepticismo y desencanto, Maine de Biran descubre una
vida interior que para él se convierte en un bialsamo que le da seguridad ante el
marasmo que representaba su vida exterior, en donde el “ajetreo bullicioso” de la vida
politica lo “entontece”. Confiesa sentirse a veces como “un hombre equivocado en un
sitio inadecuado” y concluye : “habitualmente vivo sufriendo”. Asi, la vida interior y
el método de autoobservacién que lleva implicito, le hacen ver que las pasiones no dan
la felicidad, y a eliminar las “falsas ilusiones sobre si mismo”'. Y citando a San Pablo
(2 corintios 4, 16) experimenta que “mientras nuestro hombre exterior se corrompe,
nuestro hombre interior se renueva dia con dia”. Maine de Biran va deslizando

entonces su pensamiento, desde una posicion de concordancia con el grupo de los

16 Emerich Coreth, et al, Filosofia Cristiana, t. I, p.420.



“jdeologos””’, es decir, desde un sensualismo radical, hacia una posicion intermedia
entre ese empirismo cientificista y el tradicionalismo de convicciones teocriticas. En
Ios albores de su trayectoria come pensador, de Biran se habia alejade de la politica
para dedicarse con entusiasmo a los estudios cientificos, especialmente a la psicologia
médica. Sin embargo, con los cambios politicos que se dan a raiz de la instauracion del
imperio napolednico, pensadores y politicos identificados con el tradicionalisme, y que
se habian ido al exilio debido al triunfo revolucionario, regresan por sus fueros para
influir nuevamente en el medio intelectual, con un reanimado bagaje de ideas
filosoficas y politicas de raigambre catélica. Los grandes exponentes de esta poderosa
renovacion de la filosofia politica conservadora en Francia, fueron Francois de
Chataubriand, Joseph de Maistre y Luis de Bonald. Lo anterior, es obvio, que
repercutio en las ideas de Maine de Biran, quien cada vez se va alejando mas del
pensamiento de la “escuela de la Revolucién”, cuyo extremismo republicano era
proporcional a su racionalismo en filosofia, para irse acercando mas hacia una
metafisica idealista, basada en la voluntad. Esto se va dando asi, cuando los
cientificistas y sensualistas —entusiasmados primero por el revolucionarismo—se van
percatando de que en realidad el hombre es un ser complejo, no sélo dependiente del
mundo exterior o que “reacciona” a estimulos como cualquier otro ser viviente dentro
de la naturaleza ; asi como tampoco es sélo un ser simplemente libre en si mismo,
bueno, activo y capaz de perfeccionamiento infinito, es decir, que como un ser de
voluntad, el hombre no se comporta de facto “a imagen y semejanza de dios”. A partir
de aqui, la filosofia de Maine de Biran va —si vale la paradoja-- radicalizando su
postura intermedia. El concepto “eje” de su filosofia alrededor del que va enraizando
su posicion de equilibrio en cuanto a su idea del hombre, es la experiencia de poder
ser activo : que la actividad es una resistencia, que por tanto, sélo puede alcanzarse

con el esfuerzo, y que “la causa o fuerza que mueve a los seres a la accién es la

voluntad”.

17L0s “Idedlogos” fue un grupo de pensadores encabezados por Condillac, que abanderaban un cientificismo radical que apelaba sdlo a la
experiencia sensual, entre quienes estaban Cabanais, Destut. de Tracy y Condorcet.



Con todo lo anterior, de Biran concluye en su tesis fundamental : “quiero, actio,
luego existo”. Es interesante hacer notar que al regresar nuestro pensador a la
actividad publica, ser4 la contradiccién que vive al comparar sus ideas con su practica
politica, lo que le hari reconocer que sus concepciones filoséficas son inconsistentes y
limitadas. Efectivamente, se va acorralando a si mismo al reconocer la incongruencia
existente entre su pensamiento filoséfico, que reconocia igual calidad y valor para
todos los seres humanos —puesto que todos estaban dotados de libertad y de voluntad--
, Y su actuacion politica, en la que se habia negado rotundamente a otorgar los mismos
derechos politicos a todes los individuos; especificamente, se habia opuesto a que se
concediera el derecho al sufragio a todos por igual (“por el bien de Francia”). Para
resolver ese problema, Maine de Biran insistiri nuevamente en un “tercerismo” —si se
nos permite el término— dentro de su filosofia. Si antes se colocé en una posicion
intermedia entre los “ideélogos” y los escolisticos, se dio finalmente cuenta que habia
llegado a una concepcion dual del hombre, donde habia implicitas dos naturalezas : la
animal y la humana, que siempre coexistirian y que muchas veces se tendrian que
enfrentar. Esto lo hace concluir que el estado superior del hombre sélo se dara en
unién a algo trascendente, y que esta tercera naturaleza es lo tnico que podra
imponer armonia entre las otras dos. El hallazgo de esta tercera naturaleza
“superior”, lo reencuentra con la fe cristiana. Esta tercera forma de vida que es
plenamente espiritual, se da, para Maine de Biran, por medio de Ia “revelacién”, por
lo que no podemos saber como ni cuiando puede llegarnos, sino que simplemente
debemos estar abiertos para cuando llegue. Y cuando esa fe nos toque, accederemos a
un efate de grace que para nuestro filosofo seria lo mas cercano a la felicidad. Asi, el
de Maine de Biran, serd un pensamiento que aglutine como fundamentos la voluntad,
la accién y los valores cristianos, elementos que a partir de entonces le darin a la

corriente filoséfica del espiritualismo, sus caracteristicas mas distintivas.



- El liberalismo integral, ¢incongruencia mexicana ?

En Meéxico, tras el fracaso de la intervencion francesa y del segundo imperio, el
triunfo juarista se convirtié en una refundacién nacional, en el triunfo de una segunda
guerra de independencia ante el poder colonialista europeo. Esto marcé la identidad
histérica de nuestro pais quizd ain mas que el triunfo independentista de 1821. Al
menos, en el imaginario social, quedaba la idea de que la independencia de 1821 habia
sido promulgada por el fundador del primer imperio, y el segundo imperio, recién
derrotado, era de alguna manera continuacién de éste ; no en balde Maximiliano y la
emperatriz habian adoptado como herederos legitimos a los descendientes de Iturbide.
Con todo lo anterior, al triunfo de la Repiiblica, la rendicién del partido conservador
no implicé solamente una contundente derrota politica y militar, significé una derrota
ideolégica e histérica, y peor ain, casi una derrota ontolégica. Es decir, de lo que de
cultura conservadora pudiera haber tenido el ser nacional hasta entonces, quedaria
muy poco; s6lo el Ambito de lo religioso se salvaria de esta hecatombe, pero alejade
absolutamente de su influencia en la vida piublica y, aiin en la practica del culto, el
catolicismo se enfrentaria todavia a grandes obsticuloes, incluso hasta tiempos
recientes. Todas las implicaciones culturales y filoso6fico-histéricas en particular, que
llevaban consigo las ideas conservadoras fueron practicamente demolidas.
Nacionalisme y liberalismo se volverian sinénimos a partir de entonces, asi como
traidor y conservador se volverian adjetivos que muy frecuentemente aparecerian
unidos. Ante esa realidad, las ideas de nuestras élites politicas e intelectuales han
estado a partir de entonces intimamente ligadas a una concepcién liberal del mundo,
lo que no ha dejado de implicar problemas, como lo han sefialado ya algunos
historiadores'®. La llegada del porfiriato, como bien lo ha expuesto Charles Hale"”, en

ningiin momento signific6 el declive o el eclipse de ese “mito unificador liberal” que

18 Charles Hale, Sergei Gnuzinsky y Francois Xavier Guerra, han expuesto esto en distintas obras y conferencias sobre la historia de
México refiiéndose a esta problematica de distintas formas, desde “mito unificador liberal”, “institucion liberal integral” o ‘ideal de
unanimidad”...

19 Chardes Hale. op. cit.
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imperaba y ain impera en el imaginario histérico y social de nuestra nacién. Pero
seria conveniente delinear algunas de los rasgos mas caracteristicos de esta nueva
etapa del liberalismo mexicano que despunté junto con la era porfiriana.

Pese a la inocultable influencia que las experiencias norteamericanas tuvieron
para ellos, a partir de la republica restaurada, nuestros intelectuales liberales
asumieron con mas simpatia la influencia de las ideas francesas; quizi esa simpatia
era mas bien empatia, pues se identificaba mas nuestra circunstancia histérica y
cultural con la de paises europeos latinos como Francia y Espafia, y ya empezaba a
verse al gigante nerteamericano no sélo como una amenaza para nuestra integridad
territorial y economica, sino también para nuestra tradiciéon e identidad nacional. La
seccién que Enrique Olavarria escribe para México a través de los Siglos es muy
reveladora de ese cambio de actitud de los liberales mexicanos hacia el vecino del
norte. Por estos motivos, y tomando desde luego en cuenta que el imperio invasor de
Luis Bonaparte habia sido ya derrotado estruendosamente en 1870 y que en Francia
emergia nuevamente el republicanismo, el liberalismo franeés ofrecia mas respuestas
a nuestros politicos ¢ intelectuales, que el pragmatismo y la tradiciéon consuetudinaria
del liberalismo sajon. El liberalismo vigente en la tercera republica francesa, tanto en
los gobiernos de Thiers como de Jules Simon, era nuevamente el liberalismo
doctrinario. Como ya lo hemos expuesto, el espiritualismo ecléctico era la filosofia que
correspondia a ese liberalismo doctrinario. Pero hay que sefialar que durante los 20
afios del imperio de Napoledn I1I, las ideas positivistas saintsimonianas y comteanas
empezaron a influir en las élites gobernantes de Francia que iniciaba un fuerte
desarrollo industrial y tecnolégico, ademas de que se prestaban para dar justificaciéon
al autoritarismo imperial entonces vigente. Sin embargo, al irrumpir la Tercera
Republica, aunque en la practica politica el liberalismo dectrinario volvié a imperar,
en lo filoséfico el espiritualismo ecléctico que habia librado una lucha ideolégica y
filoséfica con el positivismo en los aiios anteriores, mostraba signos de derrota y de
perfilarse a una decadencia.

En México, nuestros intelectuales liberales a partir de la repiiblica restaurada,

empezaron a comulgar filoséficamente cada vez mas con el espiritualismo ecléctico,
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por la directa influencia que tenian del liberalismo doctrinario francés. Y aunque en
lo politico, por las particulares circunstancias de nuestro pais, se imbuyeran
generalmente de jacobinismo, en lo filoséfico se irian identificando con el eclecticismo
Yy no con un extremismo racionalista y empirista como su jacobinismo pedia hacer
légico pensar. Justo Sierra y un grupo de jévenes intelectuales que se asumian como
liberales “puros”, asumieron inicialmente estas ideas espiritualistas, ¢ incluso libraron
fuertes polémicas con Gabino Barreda, quien en esa época transformaba a la
Preparatoria en el bastién original del positivismo en México™. No obstante, después
del fracaso politico de Sierra y su grupo al apoyar a José Ma. Iglesias como sucesor de
Lerdo en la presidencia de 1a Republica, y ante las realidades crudas e inobjetables
que se vivian en el pais, el pensador campechano experimenté entre 1876 y 1878 una
transformacion en su pensamiento, que lo llevaria a asumir a partir de entonces, un
liberalismo conservador como prictica politica y al positivismo como bandera
filos6fica. Esta nueva corriente encabezada por Sierra, cuyo 6rgano de difusion fue el
periédico La Libertad, operara asi, un desplazamiento evolutivo dentro de las ideas
liberales” en sus dos aspectos, o sea, en lo politico y lo filoséfico. Si como afirmaba
Francois Guizot, en la historia de Francia los grandes acontecimientos siempre
estaban acompaiiades de las ideas correspondientes, esa congruencia histérica se
habia manifestado en la complementareidad de un liberalismo radical con un
racionalismo radical ; transitando pesteriormente hacia un liberalismo moderado y
conservador, cuyo complemento filoséfico fue el espiritualismo ecléctico; y
finalmente, una repiblica dictatorial, disfrazada de imperio, que se ampararia bajo la
filosofia positiva.

En México, a partir del triunfo juarista tuvimos un liberalismo radical
gobernante fundamentado filos6ficamente de manera heterogenea, pues dentro de los
grupos dirigentes habia quien abanderaba el sensualismo de los “ideélogos”, el

eclecticismo y el positivismo comteano, que lograba abrirse paso en el dmbito

20 Para las polémicas entre Justo Sierra y Gabino Barreda Cfr. £/ Federalista, durante diciembre de 1875 y enero de 1876.

21 Hablando, diaro, en el contexto de la frayectoria de las ideas en Francia, cuya influencia con esto se nos hace més evidente.



educativo.  Posteriormente, al inétaurarse una dictadura republicana, ésta se
sustentaria ya, filoséficamente, en el pensamiento positivista. El paso intermedio, que
hubiera correspondido a un liberalismo conservador en el ejercicio de gobierno, no
pudo darse, porque, como explicamos anteriormente, el aniquilamiento sufrido por el
partido conservador tras la guerra de intervencion lo hacia histéricamente imposible.
Es por ello en gran medida, que el eclecticismo ne tenia aqui muchas posibilidades de
salir triunfante, puesto que al no existir en nuestro pais un contrapeso conservador
genuino, el espiritualismo ecléctico abanderado por nuestros liberales jacobinos,
cojeaba fuertemente. Debido a esto, en las famosas polémicas entre los intelectuales
liberales durante la etapa porfiriana™ —espiritualistas versus positivistas--, salian
victoriosos inevitablemente los abanderados del positivismo. Dado que las polémicas
se dieron frecuentemente alrededor de temas educativos, las disputas terminaban
tornandose filos6ficas, y el grupo espiritualista encabezado principalmente por José
Ma. Vigil, acababa cediendo en los hechos, ya que sus argumentos, siendo validos y
bien fundamentados, finalmente carecian de esa congruencia histérica que Guizot
ostentaba con respecto a Francia. Un espiritualismo ecléctico sin una matriz
conservadora, era una filosofia cercenada; cercenada por la misma realidad de
Meéxico. Del otro lade, el positivismo de Sierra y su grupo gozaba de gran congruencia
ante la realidad de la dictadura, pero nunca pudo generarse a partir de éste, el
gobierno liberal-conservador que Sierra tanto demandé para nuestro pais, y
exactamente por las mismas razones. El contrapeso conservador no existia aunque
Sierra lo buscara y terminara por quererlo inventar. En la tltima década del siglo
ésta fue una de sus principales preocupaciones, muestra de que el mito unificador
liberal bajo el que vivia México comenzaba a tornarse un problema, y eso era algo
dificil de asumir para un pensador como él; quien habia sido uno de los principales
impulsores del liberalismo como justificacion histérica de México. Es muy revelador
por ello, como, al término de los afios ochenta, don Justo demandaba vehemente la

necesidad de que surgiera un partido conservador en el pais :

22 Para estas polémicas véase Clementina Diaz y de Ovando, La Escuela Nacional Preparatoria.
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Un partido conservador que, profesando sistematico respeto a las tradiciones y creencias, se
propusiera aclimatar en el pais las instituciones libres, producto de toda la civilizacion,
transformando normalmente las instituciones histéricas, es, sin duda, un factor de progreso
eminentemente benéfico; personificaria la doctrina que considera al progreso como la
evolucion del orden, y estaria m4s autorizado por la ciencia que el partido de los innovadores a
todo trance, que parten teérica y practicamente de la destruccién de todo lo existente, y
profesan que en sociologia debe proceder la teoria de las revoluciones sucesivas, expulsada
definitivamente de las ciencias naturales. .”

Mas es conveniente anotar que Sierra queria que se creara un partido
conservador sin relacion con el conservadurismo histérico de México; queria crearlo a
partir de la filosofia positiva y del cientificismo, o sea, un conservadurismo de

generacion espontinea :

Pero este partido conservador ideal es totalmente distinto del que, por interés o por error,
enamorado de lo pasado, niega todo valor a las ideas nuevas, o subordina su accién politica a
las necesidades de la Iglesia, convirtiéndose en agente de regresiones imposibles, complicando
los intereses religiosos y los laicales, y poniéndose en el caso para prestar o resistir a lo que
Ilama la revoluci6n, de apelar a la contrarrevolucién, que es la violencia en sentido contrario a
la corriente...

Ya en plena década del noventa, encontramos a un Sierra que renegaba de la
tercera reeleccién de Diaz y de la petrificacion del régimen, mas aun, quien quince
afios antes habia demandado la union de todas las facciones liberales para consolidar
un gobierno fuerte, ahora pedia libertades democraticas e independencia de poderes,
es decir, pluralidad. Decepcionado, en los ultimos afios del porfiriato, el pensador
campechano, seguramente apercibido de las limitaciones de su filosofia positiva y su
cientificismo, alienta el estudio de las humanidades en la recién fundada Universidad
Nacional e impulsa a un grupo de jévenes intelectuales, quienes con nuevas ideas —en
mucho también importadas de Francia—empezaban a proferir fuertes ataques al
positivismo. Finalmente, en el tltimo tramo de su vida, el catolicismo enterrado de su
infancia va aflorande de nuevo, por la nostalgia que le provoca el recuerdo de su
madre . Desde Roma describe a su esposa sus vivencias al haber visto al Papa :

Te confieso que sentia una emocién inmensa -;Qué tenia yo?, Leén XIII se postré ; ...1a hostia
blanca apareci6...aquel viejecito blanco también, también hostia ; sentia yo mi alma duplicada
por el alma santa de mi madre que estaba dentro de la mia. Un grito se escapaba de mi en

23 Justo Siera, Obras completas, Vol. IX, p.p. 155-160.



silencio, cusnto desmoronamiento en mi interior, cuintas fortalezas de pensamiento y de
argucia se desvanecian en mi ; explicarme la religion? imposible; comprender sus misterios?
imposible. Y sin embargo en aquel instante, adiés libre pensador y adi6s filésofo —quedaba en
el fondo del viejo el pobre muchacho creyente hasta lo infinito que se agarraba al habito blanco
de la virgen de las Mercedes para pedirle que le devolviera a su padre enfermo y a su madre
ausente ; le pedi por todos los que quiero, por todes los que me quieren ; en unos cuantos
minutos le recé a Dios una oracién del tamaiio del mundo...”*

Y poco antes de morir, en una famosa carta para su hija, estremecido después

de hacer una visita al santuario de Lourdes, escribe :

Aqui tienes como yo, hijo de mi tiempo y del siglo, pero hijo sobre todo de mi madre, que me
amamant6 y me crié en la creencia de lo sobrenatural como en lo més natural del mundo, cada
vez que me pongo en contacto con estas manifestaciones tan sinceras como estupendas de la fe
catblica, resucito en la religion que ella me enseiio, y las razones que tiene mi corazén y que mi
razén no comprende, son las que mi madre —viva en mi siempre— me dice dentro desde Ia
eternidad... ®

Esta trayectoria intelectual de Sierra nos explica de alguna manera, por qué al
finalizar el porfiriato y estallar la revolucién maderista --prolegémeno de lo que se
convertiria en un largo y complejoe movimiento armado--, la generacién intelectual
que nacia a la Juz piblica en esos afios y que apadriné don Justo, es decir, la del
Ateneo, abanderaria nuevamente una filosofia espiritualista. El otro factor que lo
explica es una vez mis la imprescindible influencia intelectual francesa, donde, por
esos afos, se estaba dando un movimiento neoespiritualista, que retomando los
postulades de Maine de Biran y de Cousin, ejercié una inteligente y dura critica
contra el positivismo y sus consecuencias filoséficas.

Hacia finales del siglo XIX y principios del XX, una serie de pensadores
europeos, pero especialmente franceses, reaccionaron con preocupaciéon contra las
implicaciones deshumanizantes de la filosofia positiva ; particularmente, contra la
reductibilidad que esta filosofia hacia del hombre con respecto a la naturaleza. El
problema para ellos no era tanto que el positivismo se desentendiera de los hechos
humanos, sino que los redujera a naturaleza pura. Dicha filosofia se ocupaba de la

naturaleza humana y de sus productos ya sea juridicos, morales, econémicos,

24 Justo Siera, Obras completas, vol. XIV, p. 193-194.

25 pig, p. 577.
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estéticos, religiosos, etc., mediante un método que no se diferenciaba del de las ciencias
naturales. De tal forma, el positivismo, mientras que por un lado anulaba las
pretensiones de la filosofia tradicional de convertirse en un comjunto de teorias
metafisicas imposibles de reducir a la ciencia, por otre lado negaba precisamente
aquellos aspectos humanos como la libertad de la persona, la interioridad de la
conciencia, la preponderancia de los valores o la trascendencia de Dios, que, para el
espiritualismo, eran hechos tan claramente reales como naturales.

Para este espiritualismo redivivo se volvié imperativo no sélo la critica al
cientificismo, sino también el anilisis de la estructura y los limites del saber cientifico
en sentido estricto. Podria pensarse que este espiritualismo reaccioné ante el
positivismo sélo en defensa de los intereses morales y religiosos, pero no fue asi;
también se enfrent6 al idealismo romantico, cuya relacion con diches intereses era
mucho mas inmanente. Para los espiritualistas es fundamental la trascendencia de lo
divino con respecto a la naturaleza, pues ésta se encuentra —para ellos-- determinada
con base en un designio superior y providencial. Asimismo, para esta corriente
filesofica, el hombre es espiritu porque es actividad causante, agente, mientras que
todas las demis actividades materiales son algo causado y padecido, “el espiritu se
crea por si mismo a cada momento, y al producirse a si mismo, produce no las cosas,
sino el sentido de las cosas””. Serian primordialmente Félix Ravaisson (1813-1900) y
Emile Boutroux (1845-1921) los pensadores mas influyentes en esta revitalizacion
espiritualista.

Félix Ravaisson Mollien estudia en la Sorbona, a los veinte afios presenta un
ensayo sobre la metafisica de Aristoteles que es premiado y publicade ; al cumplir
veinticinco obtiene el doctorado en filosofia, pero por diferencias con algunos
maestros se le impide obtener una catedra en su facultad. En 1839 es nombrado
inspector de bibliotecas, luego inspector de ensefianza superior y en 1870 es designado
conservador de antigiiedades del Museo de Louvre, carge que mantiene hasta su

muerte. Sus obras principales serdan Sobre ¢l Hdbito (1839), Reporte sobre la Filosofia

26 Giovanni Reale y Dario Antiseri, op. cit., p. 612.
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en Francia en el siglo XIX (1867), cuya conclusion es considerada como el manifiesto
de la escuela espiritualista francesa, y su Testamento Filosofico (1898) ; aunque escribe
también diversos ensayos sobre estética e historia del arte. Ravaisson retoma a Maine
de Biran y en cierta forma lo aristoteliza ; la preponderancia de la conciencia y de la
voluntad siguen siendo fundamentales para él, pero hace un énfasis mayor en la
accion como elemento esencial de lo humano, apelando para ello a la metafisica
aristotélica. Ravaisson rechaza tanto a la filosofia materialista como a la idealista, “la
una sélo admite de las cosas aquello que nos muestran los sentidos, la otra cree
encerrar lo esencial de las cosas en las ideas que de ella se forma el entendimiento,
mediante la abstraccién”. Contimia también con la herencia espiritualista, al recurrir
nuevamente al “tercerismo”, el cual es reforzado ahora por el “justo medio” o “punto
de equilibrio virtuoso” de origen aristotélico : “[materialismo ¢ idealismo] siguiendo
por caminos distintos una direccién semejante que las aleja igualmente de la
perfeccion y de la plenitud de la realidad, tienden a un mismo abismo de vacio y
nulidad”. Ante ello, nuestro filosofo opone el método de la metafisica, que para él es
tan simple como que “la conciencia inmediata reflexione sobre nosotros mismos y por
nosotros mismos sobre el absoluto per el cual participamos de la causa o razén
ultima”. Insiste asi, como ya lo habian hecho De Biran y Cousin en “el punto de vista
interior y central de la reflexion sobre si mismo”, como base para manifestar nuestra
naturaleza espiritual. Como Cousin, Ravaisson cree que su filosofia es una filosofia de
los sentimientos mas nobles y que a fin de cuentas la sustancia del alma es el amor ;
ademis expresa algo que se convertiria en un tépico fundamental para esta corriente
neoespiritualista : la importancia de lo intuitivo como dnico medio para penetrar en la
esencia de las cosas. Muchas de sus afirmaciones las fundamenta en una intuicién que
sobrepone al razonamiento. Sin embargo, Ravaisson le dara énfasis, por su formacién,
al arte, como la mas profunda intuicién, porque penetra la intimidad de las cosas,
hasta su misma alma. Lo estético, para €l, ne sélo revela la forma de los seres, que es
su esencia individual y su belleza, sino que también capta la tendencia, el movimiento
que engendra la forma, y que constituye su gracia. Ravaisson concluye en su

testamento filosofico :



;Qué es el ser propiamente dicho ? Es, responde Aristoteles, la accién. Mas tarde se reconocers
que el fondo de la accién es la voluntad, y finalmente que el fondo de la voluntad es el amor.
Ser es, pues, obrar, la acci6n es la misma existencia... ¥’

Emile Boutrox fue discipulo de Ravaisson y profesor en la Escuela Normal y la
Sorbona ; su filosofia pretende en origen elaborar una critica profunda del saber
cientifico, centrindose en las dificultades que en su opinién se podian apreciar en la
ciencia contemporinea. En su obra De la Contingencia de las Leyes de la Naturaleza
(1874), Boutrox expone el hecho de que cada ciencia nos revela un orden de la
realidad que es imposible de reducir a los demas 6rdenes. De tal manera la materia, el
mundo orginico y el hombre, por ejemplo, son érdenes de realidad cada uno de los
cuales es imposible de explicar basandose en los anteriores, pues cada uno contiene
elementos originales, nuevos, y por lo tanto, contingentes ; contingentes porque no
derivan necesariamente de los grados inferiores. Hay un salto entre el orden quimico y
el biolégico, y entre el orden biologico y el espiritual. Boutrox, ante el determinismo,
opone su contingentismo. El determinismo afirma que todo lo que ocurre constituye
un efecto proporcionado a su causa. Boutrox sostiene en cambio que 6rdenes de
realidad inferiores, no pueden producir 6rdenes superiores : “las leyes de la filosofia
se muestran irreductibles a la de la fisica o quimica, y por otro lado, la vida espiritual
es irreductible a la vida organica, por el hecho de que el motivo, en la vida interior del
hombre, no es la causa que impone Ia necesidad”. El efecto, en este caso, no es algo
determinado por la causa: en él existe algo mAis nuevo e imprevisible, es decir,

contingente :

En resumen, las matematicas no son necesarias, sino con relacién a postulados cuya necesidad
es indemostrable ; por consiguiente, su necesidad es, en definitiva hipotética. Ademas, la
aplicaciéon de las matemsticas a la realidad no es, y parece que no serd nunca, sino aproximada.
;Qué vale entonces la doctrina del determinismo ? Es una generalizacién y un transito al
limite ; la distancia que separa a algunas ciencias concretas del fin que es la realidad, puede
disminuir, por esta razén se piensa que se podra anularia. Pero esta generalizacién es
puramente teérica. La ignorancia hizo que se emprendiera con ardor una especulacién dirigida
a sabiendas hacia un fin inasequible...

27 Citado en Roger Vemaux, Historia de Ia filosoffa contempordnea, p.142.
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De acuerdo a nuestro autor, la originalidad de la vida moral, que se funda en el
deber ser y el ideal, muestra que la vida no se puede reducir al orden material de las

€08as :

Si ahora confrontamos con la forma actual de ]a ciencia el testimonio de la conciencia en pos de
su libertad, nos parece mucho mas admisible que antes, cuando privaba, por ejemplo, el
dualismo cartesiano. Ahf donde las cosas se reducian a la materia, suponer libre al hombre y
eficaz su libertad, era admitir que el espiritu puede mover la materia. No mueve el espiritu a la
materia ni mediata ni inmediatamente ; sino que no hay materia pura ; y lo que constituye el
ser de la materia estd en comunicacion con 10 que constituye el ser del espiritn. Lo que
llamamos leyes de la naturaleza es el conjunto de métodos hallados para asimilar las cosas a
nuestra inteligencia y someterlas al designio de nuestra voluntad...”

En su libro Ciencia y Religion en la Filosofia Contempordnea (1908), Boutrox afirma
que la ciencia no puede afectar a la fe religiosa, pues la religiéon posee un objeto
distinto al de la ciencia : “Ia religién no pretende ser la explicaciéon de los fenémenos y
por ello no puede sentirse afectada por los descubrimientos cientificos que hacen
referencia a la naturaleza y al origen objetivo de las cosas”, y agrega que desde la
perspectiva de la religién, “los fené6menos tienen valor por su significado moral, por
los sentimientos que sugieren, por la vida interior que expresan; y ninguna
explicacion cientifica puede quitarles ese caracter...”.

Para los filésofos ateneistas en México, Ravaisson y Boutrox seran influencias

fundamentales. El mismo Vasconcelos expresa :

La batalla filos6fica era contra el positivismo. El abanderado fue siempre Caso y nuestro apoyo
Boutrox. El libro de éste sobre la contingencia de las leyes naturales, hibilmente comentado,

aprovechado por Caso, destruyé en el ciclo de conferencias toda la labor positivista de los
anteriores treinta afios...

Pero agregaba mas adelante :

No puedo decir que a mi también me impresionara el libro de Boutrox. Negativo en sus
conclusiones no me importaba gran cosa el problema de si las leyes eran simplemente sumas de
experiencias o coincidian con la necesidad légica; lo que yo anhelaba era una experiencia
capaz de justificar la validez de lo espiritual dentro del campo mismo de lo empirico. Y es esto
lo que crei deducir de Maine de Biran y su teoria del “sentimiento del esfuerzo”... ”

28 Citado en Antonio Caso, Historia del pensarmiento filoséfico, p. 477-488.

29 José Vasconcelos, Ulises criofio, p. 233.



Vasconcelos enconiré en la importancia que de Biran daba al esfuerzo de la
voluntad contra las resistencias naturales, y en el estudio que Ravaisson hacia del
h4bite como la “luz que ilumina las profundidades de la noche de la naturaleza” ;
encontré deciamos, “la validez de lo espiritual —que buscaba--dentro del campo mismo
de lo empirico”. Vasconcelos leyé a Ravaisson, especialmente su Reporte sobre la
Filosofia en Francia en el Siglo XIX y es ahi donde se le presentan las ideas de Maine
de Biran, cuyo pensamiento le resulta particularmente atractivo. Y ne se equivocaba,
puesto que —come hemos visto-- en los conceptos de este filosofo se encontraba el
embrién de todas las ideas que desarrollaria posteriormente el espiritualismo francés.
Las conclusiones filos6ficas cristianas de de Biran, serian para ¢l particularmente
reveladoras :

;Cémo puede socorrer la filosofia estoica a los pobres de espiritu, a los débiles pecadores, a los
desgraciados, a los que se sienten dominados por todas las debilidades del alma y de un cuerpo
enfermo, que han perdido o gque no han tenido jamas la estima de si mismos? Aqui triunfa el
cristianismo, dando al hombre mas miserable un apoyo exterior que no le puede fallar cuando
confia en éL..*

Sobre Ravisson , el propio filosofo oaxaqueiio afirma:

Y el aristotelismo se le convierte a Ravaisson —mistico prodigioso—en una introduccién al
cristianismo. Aristételes por el exterior, lleva la potencia al acto, pero hay también en la
naturaleza el deseo del bien que ignora, y lo que el cristianismo define como el amor
condescendiente de Dios por la criatura. Y de esta suerte lo real y lo ideal, la potencia y el acto,

se vuelven solidarios e inseparables...La verdadera filosofia, segiin Ravaisson, profundizara en
la naturaleza del amor. *

No obstante, seria Henri Bergson (1859-1941), el que redondearia y culminaria
los esfuerzos del espiritualismo francés del siglo XIX, elaborando un sistema filosofico
de firmes soportes. Si el espiritualismo habia delineade ya sus primeros rasgos con

Pascal, si surgi6 al inicio del siglo pasado para oponerse al racionalismo a ultranza y

30 Citado en Roger Vemeau, op. Cit, p. 134.

31 José Vasconcelos, Historia del pensamiento flosofico, p. 443.
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al sensualismo radical de los “ideélogos”, ahora resurgia a finales de ese siglo para
enfrentarse al positivismo, al materialismo, al mecanicismo, etc... En su “neo-versién”,
el espiritualismo siguié siendo fiel a sus tendencias eclécticas. No en balde Ravaisson
bautizé a su filosofia como “positivismo espiritualista”, y Bergson reivindicaria una
“metafisica positiva”. Tanto en Francia como en México, mas alla de sus logres, y de
poder sancionar si triunf6 en sus batallas, el espiritualismo afirmo, a principios de este
siglo, su destino recurrente. El pensamiento de Bergson se convertiria asi, en la
influencia mas poderosa, tanto en la filosofia vitalista de Antonio Caso como en la
antiintelectualista de Vasconcelos. Serd especialmente el primer Bergson, el de
Ensayos sobre los Datos Inmediatos de la Conciencia (1889), Materia y Memoria (1896)

y La Evolucion Creadora (1907), el que marque indeleblemente a nuestros dos filésofos

ateneistas.
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CAPITULO 1T

HACIA LA BUSQUEDA DE LA FILOSOFiA PERDIDA EN LA REVOLUCION
MEXICANA

-La sinfonia bergsoniana

“Bergson se atrevié a tomar prestadas de la Poesia sus armas mas encantadas”,
expresé alguna vez Paul Valery. Pero también podriamos expresar lo contrario: hay
poetas que se atrevieron a hurtar de Bergson sus mas connotados instrumentos... La
generacion del 98 de Espaiia es un ejemplo de la influencia de la filosofia bergsoniana
en el quéhacer poético. En Antonio Machado esta influencia se nos presenta mas
ostensible, aunque a veces quiera ser esquiva. Hay poemas machadianos cuyo
contenido es evidentemente filoséfico ; hay otros donde la musicalidad de las coplas
parecieran no temer nada que ver con las preocupaciones existenciales que tamto
abrumaren al poeta sevillano ; no obstante, es quiza en esos versos cuya musicalidad
hizo que el mismo poeta los bautizara como “cantares”, donde se funde de mejor

manera la sinfonia bergsoniana con el cantar andaluz :

Todo pasa y todo queda, Caminante, son tus huellas Al andar se hace camino,
pero lo nuestro es pasar, el camino y nada mas ; y al volver la vista atras
pasar haciendo caminos, caminante, no hay camino,  se ve la senda que nunca
caminos sobre la mar. se hace camino al andar. se ha de volver a pisar.

:Para qué lamar caminos Caminante, no hay camino,
a los surcos del azar? sino estelas en la mar...

Todo el que camina anda,
como Jesis sobre el mar.

En estas coplas, con la brillantez del genio poético, Machado sintetiza la esencia de la
filosofia bergsoniana de L Evolution creatrice (evolucion creadora). Para Bergson todo
pasa y todo queda, porque todo se va creando, y en el momento en que la accién crea,

va incluyendo todo su pasado en su presente, y la ruta de la accién creativa, que es
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toda accién humana, no puede preverse, puesto que la libertad es su esencia. En
palabras de nuestro filésofo :

Preguntar si, siendo conocidos los antecedentes, se podria predecir el acto final, es entrar en un
circulo vicioso : es olvidar que la accién final que se trata de prever, es la que da valor a los
antecedentes ; es suponer equivocadamente que la imagen simbélica por la que se representa la
accién acabada, ha sido dibujada por esta misma operacién en el curso de su progreso como
sobre un aparato registrador... *

Como el Universo en su conjunto, el organismo que vive es una cosa que dura. Su pasado se
prolonga todo entero en su presente y permanece actual y activo...™

Grande fue mi sorpresa al ver como el tiempo real que desempeiia el principal papel en toda
filosofia de la evolucidn, escapa a las matemaéticas. Si su esencia es pasar, ninguna de sus partes
est4 todavia alli cuando otra se presenta...”

Henri Bergson es discipulo de Boutrox, se asume como discipulo honorario de
Ravisson y retoma los senderos abiertos por de Biran; es decir, la sinfonia
bergsoniana apelara a los mismos acordes, recurrird a veces a las mismas melodias,
copiara incluso algunas partituras de la misica espiritualista de sus antecesores, pero
el filosofo judio, le impondra nuevas armonias, le agregara instrumentos para darle
un sonido sinfénico a lo que habian sido hasta entonces sé6lo canciones, cuartetos de
cimara o aiin conciertos en “solo”. Como le ha sucedido a muchos miisicos y poetas,
Bergson gozo de gran prestigio en el medio intelectual y en las élites culturales de su
época, asi como de fama y popularidad en vida; pero sufriendo asimismo, de la

indiferencia y del olvido de la posteridad :

Las conferencias pronunciadas por Henri Bergson en el Colegio de Francia constitnyeron un
auténtico acontecimiento social. Cada viernes por la tarde, la sala se veia repleta de
representantes de distintos campos de la cultura y de la sociedad parisina. El bergsonismo era
la filosofia de moda para una burguesia que se sentia atraida por la reivindicacién tedrica del
espiritu y que se autohalagaba escuchando la musicalidad de sus ideas...Cada viernes se dejaba
encantar por la voz y la presencia del filosofo seductor... El aula de conferencias del Colegio, se
transfiguraba una vez por semana en iglesia de una espiritualidad profana en la que la fiolsofia
de Bergson era expuesta como una lujosa mercancia para deleite de elitistas conciencias. No

32 Ensayo sobre los datos inmediatos de fa conciencia, ctado en Pedro Chacon Fuertes, Bergson, p. 75.

33 La evolucion creadora, citado en ibid., p. 133.

34 Henri Bergson, La pensée et le mouvant, p. 2.
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todo se reducia sin embargo, a una moda social ni al arrobamiento femenino ; la importante
influencia personal y teérica de Bergson en la intelectualidad francesa tuvo en el Colegio de
Francia su centro de difusién. Alli iban a escucharle, discipulos y devotos como Jaques
Maritain, Georges Sorel, Charles Peguy, Gabriel Marcel, etc., contagiados por el entusiasmo
que suscitaban las palabras del filsofo que conseguia exponer, en un lenguaje claro, preciso y
brillante, los mas arduos temas metafisicos.”

El peso de las ideas de Bergson en los filosofos de nuestra “generacién del
centenario” seria incuestionable. Vasconcelos reconocié en él al “mas notable filésofo
contemporaneo” ; Caso lo catalogaba como “la inteligencia mas profunda de nuestra
época”. Cuenta Alfonso Reyes que alguna vez conversando personalmente con
Bergson, le comenté al pensador francés que en “momentos de desorientaciéon y de
luto” Antonio Caso enseiiaba en México la filosofia intuicionista ; Bergson le contesté
que el hecho de que Caso hablara de filosofia cuando todo ardia a su alrededor —
refiriéndose al estallido de la Revolucién Mexicana-- era “un testimonio bastante
consolador de las posibilidades del espiritu ante las fuerzas oscuras del desorden”.
Asi, Caso se convertiria en nuestro pais —segin Samuel Ramos- en “el primer hombre

que consagra su vida integramente a la filosofia”"

, Y “que la profesa exclusivamente,
sin compartirla con otras dedicaciones, sin rehusarle nada de la propia vida y
personalidad, sin hacer politica o cultivarla sélo teéricamente”, como afirmara José
Gaos™. Antonio Caso continiia en su discurso filoséfico el camino trazado por Sierra.
Este iltimo habia vislumbrado las nuevas rutas ; en su discurso de inauguracion de la
Universidad Nacional, refiriéndose a la libertad de citedra que inspiraba a la nueva
institucion, preveia :

Nosotros abriremos alli (en la Escuela de Altos Estudios), cursos de historia de Ia filosofia,
empezando por la de las doctrinas modernas y de los sistemas nuevos, o renovados, desde la
aparicién del positivismo hasta nuestros dias, hasta los dias de Bergson y Wiliam James. Y
dejaremos libre, completamente libre, el campo de la metafisica negativa y de la afirmativa, al
monismo igual que al pluralismo, para que nos hagan pensar y sentir, mientras perseguimos la
vision pura de esas ideas eternas que aparecen y reaparecen sin cesar en la corriente de la vida

35 Pedro Chacén Fuertes, op. cit, p.p. 104,
36 Alfonso Reyes, Obras completas, Vol. X1, p. 215.
37 Samuel Ramos, Historia de la flosofia en México, p. 159.

38 José Gaos, Obras completas, Vol. VIIt, p. 77.



mental : un Dios distinto del universo, un Dios inmanente en el universo, un universo sin
Dios...” :

Es claro que la tendencia antipositivista que empez6é a mostrar Caso y su grupe
desde 1907 fue acogida y promovida por el mismo Sierra, al tiempo que esos noveles
intelectuales rejuvenecian las actitudes y las ideas del ministro de Instruccién Piublica.
En un famoso acto de desagravio a Gabino Barreda, organizade por dicho grupo, en
octubre de 1908, es donde, paradéjicamente, Sierra hace una primera descalificacion
piblica del positivismo. En junio de 1909, en el Salon de El Generalito de la Escuela
Nacional Preparatoria, Caso iniciara un ciclo de siete conferencias sobre la historia
del positivismo, con el objetivo premeditado de vulnerar esa escuela filoséfica. Pedro
Henriquez Ureiia, miembro y cronista del Ateneo, en una aguda critica de dichas
conferencias, muestra como las armas que poseia Caso para emprenderla contra el
positivismo eran débiles. Aunque cominmente se acepta que Henriquez criticé las tres
primeras platicas referentes a Comte, pero que alabé las cuatro ultimas que
abordaron al “positivismo independiente” ; en realidad, el dominicano seiiala también
mas carencias que aportaciones en su analisis de esta ultima serie. La erudicién de
Henriquez le permite percibir las lagunas de Caso en cuanto al conocimiento de los
filosofos mas discutidos en Europa; y aseverando que “de todos modos, la conferencia
final de Caso fue un alegato en favor de la especulacién filosofica”, Henriquez sélo
salva el hecho de que aquel le diera perspectiva histérica al positivismo, como un
movimiento mis en el trayecto de las ideas filoséficas, y que hiciera oir nuevamente en
los muros de la preparatoria “la voz de la metafisica”®.

Es casi seguro que Henriquez Ureiia introdujo a los jévenes Caso y Vasconcelos, ¢
incluso al viejo Sierra, con la nueva arma, que a partir de ahi, utilizaria el grupo

ateneista para, ahora si, demoler la escuela positivista. Esa nueva arma era el

39 Justo Sierra, Obras completas, Vol. V, p. 408.

40 Pegro Henriquez Ureia, Estudios Mexicanos, p. 238-248.
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pensamiento de Bergson'. “Socrates”(como le apodaban sus amigos cercanos a
Henriquez) venia de Nueva York y traia las dltimas modas intelectuales, y ain en
Meéxico, quiza por su cosmopolitismo, con mente abierta y habilidad perceptiva,
siempre abrié horizontes a sus colegas ateneistas, “enseiiandolos a oir y a pensar” a
nuevos autores”. La influencia del escritor uruguayo José Enrique Rodd, con quien
Pedro tenia una comunicacion frecuente, intervino en la asimilacién que éste hizo del
pensamiento bergsoniano, seguramente después de leer el libro Los Motivos de Proteo,
donde Rod6 muestra el peso que las ideas de Bergson tenian en su obra®. La erudicién
del dominicano era reconocida por todos sus allegados ; el mismo Sierra le confesaria
sorprendido a Nemesio Garcia Naranpjo: “;Cudntas cosas sabe Urefia! jCudntas
cosas 17,

La prueba clara de la debilidad filosofica de Caso para derruir el positivismo en
sus siete conferencias en el “Generalito”, es que concluye declarindose partidario del
iintelectualismo!, precisamente la postura que combatiria tozudamente Bergson. La
invitacién a actualizarse sobre las nuevas tendencias del pensamiento europeo por
parte de Henriquez a sus colegas, hace que en el discurso inaugural de la Universidad
Nacional, Sierra ya mencionara a Bergson como parte de los “sistemas nuevos”,
siendo que en su oracién antipositivista de 1908, sélo habia mencionado a Nietzche* ;
asimismo, en las Conferencias del Ateneo que se celebran con motive de las “fiestas

del Centenario”, en septiembre de 1910, Vasconcelos aborda el tema : “Don Gabino

41 José Gaos asi lo cree con respecto a Caso : “Hay fundamentos para conjeturar con ia més elevada probabilidad, que un
miembro del grupo, Pedro Henriquez Urefia, sugiri® a Caso temas como el de Hostos y le incité decididamente a
conocimientos como el de Bergson”, aunque en los renglones siguientes, Gaos, trata de matizar su afirmacion. Obras
Completas, Tomo VIII, p. 91. También Samuel Ramos : “Henriquez Urefia trajo de fuera una abundante informacion sobre el
estado de la filosofia europea al comenzar el siglo. Fue quien dio a conocer al grupo las criticas al positivismo y las obras
filoséficas que significaban la superacion de aquel”. Cfr. prologo de Antonio Caso. Antologia Filoséfica, p.XIi.

42 affonso Reyes, op. cit., p. 205.

43 En su conferencia del cido del Centenario en 1910, Henriquez Urefia diserta sobre Rodo y ahi se refiere acerca de la influencia
bergsoniana en Los motivos de proteo, obra recientemente publicada por el escritor uruguayo. En efia, Rodd utiliza también la metafora de la
estela marina para ilustrar una concepcion del tiempo influida definitivamente por Bergson. Como ya vimos, coincidentemente también para
Machado fas estelas en el mar fueron un recurso utilizado poéticamente para Rustrar su concepcion bergsoniana del tiempo. Cfr. Juan
Hemandez Luna, Conferencias del Ateneo de la Juventud ;. José Ennque Rodé, Obras Completas, p. 309 a 499.

44 Citado en Femando Curiel, op. cit., p. 125.

45 Justo Siera, Obras completas, Vol. V, p. 387.



Barreda y las ideas contemporaneas”, y aunque vuelve a recurrir —como hasta
entonces habia sido costumbre en el grupo—a Nietzche y Schopenhauer “como las
fuentes de la riqueza que ostenta el espiritu moderno”, sera ya la obra de Bergson su
arma principal para desacreditar a las supuestas verdades positivas*.

El ciclo de conferencias que Antonio Caso dicté en 1909 fue el mas afamado como
simbolo del derrumbe del cientificismo oficial, pero no seria hasta el ciclo del
“Centenario” en 1910, cuando la argumentacion contra el positivismo realmente
maduré en los atencistas, entonces bien pertrechados ya por el pensamiento
bergsoniano. Asi parece verlo el mismo Henriquez Ureiia para quien

Desde entonces data ese movimiento [el antipositivismo] que, creciendo poce a poco,
infiltrandose aqui y all4, en las citedras, en los discursos, en los peri6dicos, en los libros, se hizo
claro en 1910 con las Conferencias del Ateneo —sobre todo la final—y con el discurso de Justo

Sierra, quien ya desde 1908, habia revelado todas las inquietudes metafisicas de la hora. Es, en
suma, el movimiento cuya representacion ha asumido ante el piblico Antonio Caso...””

Este parrafo nos revela claramente que el pensador dominicano percibié bien que es
hasta 1910, cuando los miembros del Ateneo definieron en realidad su pensamiento
antipositivista ; y que sorprendentemente, quien mejor iba a exponer ese pensamiento
seria Vasconceleos, quien dicté la conferencia final de ese ciclo, y no Caso. Y al maestro
Caso Je otorga la virtud de haber asumido la representacion ante el piblico de ese
movimiento ; en pocas palabras una virtud mas histriénica que intelectual.

Ya Raill Cardiel Reyes, en su libro acerca de don Antonio, se extraiia de que en esa
conferencia sobre Barreda en 1910, Vasconcelos exponga la filosofia de Caso, jantes
que el mismo Caso!® Lo que hay que aclarar es que en ese momento Vasconcelos
estaba mas adentrado en el espiritualismo francés, al encontrar sus raices en de Biran
y su continuidad hasta Bergson, pues como ya vimos, la filosofia de Boutrox no habia
impactado en él lo suficiente. Por el contrario, para Caso, Boutrox fue el eje de su

argumentacion antipositivista, lo que explica su debilidad inicial al atacar al

46 Alvaro Matute (comp.), José Vasconcelos y la Universidad, p.p. 19-35.
47 pedro Henriquez Urefa, op. cit., p. 252.

48 Raul Cardiel Reyes, Retomo a Caso, p. 24.



comtismo, pues Boutrox asume muchas de las categorias comteanas. Caso tarda en
conocer (0 aceptar) a Bergson ; en una serie de articulos que publica entre octubre y
diciembre de 1909 en la Revista Moderna de México, bajo el rubro general de
“Perennidad del pensamiento religioso y especulativo”, expone lo que es su

“manifiesto antipositivista”*

, ¥ en ningin momento de su extenso texto cita a
Bergson ; tampoco lo hace en su conferencia sobre Hostos, un afio después en el ciclo
del “Centenario”. Por el contrario, en esa misma ocasion, en su intervencién,
Vasconcelos ya hace una descripciéon de la “nueva psicologia” que enarbola Bergson,
basindese evidentemente en Materia y Memoria, texto que habia publicado el fil6sofo
francés en 1896 ; y concluye que dicha psicologia “afirma sin vacilaciones la libertad
como fundamento del espiritu”. Vasconcelos apela incluso a la “autoridad mundial de
Bergson”, para justificar ante los desconfiados, ¢} hecho de que hable del espiritu con
tanta naturalidad. Y finaliza expresando : “En nombre de estos criterios supremos,
aceptamos la nueva filosofia francesa, digna de figurar junto com las mais altas
especulaciones de todos los tiempos”®'.

El filésofo oaxaqueiio habia leido mas intensa y penetrantemente a Bergson y a sus
referencias obligadas : de Biran, Cousin y Ravaisson, como precursores de ese
neoespiritualismo bergsoniano. La influencia de Rodé también era mayor en
Vasconcelos, quien recoge de €l su convocatoria a rescatar el espiritu clisico y el
espiritu cristiano para hispanoamérica. Eso es precisamente lo que, en su ambito,
habia intentado hacer el espiritualismo francés durante todo el siglo XIX, y al
encontrarse Vasconcelos con ¢l, no podia menos que aceptarlo y reivindicarlo. Caso
asimilara esta influencia con posterioridad, quiza mis lentamente, pero también mas

arraigadamente. En su libro La existencia como economia, como desinterés y como

48 Antonio Caso, Obras completas, Vol. II, cap |. En el prologo de este tomo Antonio Gémez Robledo acepta que lo que Caso escribe en
esta serie de articulos es su “Manifiesto Antipositivista”, por lo que también fue el contenido de sus conferencias del "Generalito” . Gémez
Robledo habla también en este prologo acerca del curso libre de filosofia que impartio Caso en la Escuela de Altos Estudios en 1909 (; 7).
Sin embargo, la Escuela de Altos Estudios se fundo hasta 1910.

50 Rail Cardiel Reyes expresa que en la conferencia de Caso sobre Hostos en 1910, don Antonio hace “constartes referendas” a
Bergson ; sin embargo, leyendo el texto publicado de dicha exposicion (Juan Hemandez Luna, Op. Cit.} , no se encuentra ninguna referencia
de Caso a Bergson o a su obra.

51 Alvaro Matute (comp.), op. cit., p. 31-33.
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caridad (1916) , permeado en su totalidad por el pensamiento bergsoniano, retoma
asimismo, las grandes lineas esbozadas por el espiritualismo y el eclecticismo francés
del siglo XIX.

Caso intentard con su filosofia del desinterés y la caridad, reivindicar de nueva
cuenta al eclecticismo como la filosofia mas adecuada para enfrentar la circunstancia
nacional ; algo que desde el siglo XVIII, con Benito Diaz de Gamarra habia intentado
la filosofia mexicana™. Similar a lo sucedido en Francia, resurgié aqui el fenémeno
ecléctico, al enfrentarse el cambio del antiguo régimen colonial a la nueva realidad
republicana surgida de la independencia; el pensamiento del filéosofo postesino,
Manuel Maria Gorrifio es un buen ejemplo de esa transformacién®. La radicalidad
de las posturas conservadoras y liberales y la falta de habilidad y sabiduria en nuestra
clase politica para llegar a soluciones conciliadoras o de término medio, abortaren la
prosperidad del eclecticismo filosofico durante las décadas posteriores. Después del
contundente triunfo liberal, tras la Intervencion, volvieron a surgir entre nuestros
liberales jacobinos las inquietudes eclécticas, que fueron nuevamente aplastadas por el
radicalismo positivista. Caso y Vasconcelos ejerceran un nuevo intento en ese sentido,
que serd finalmente cancelado por la poderosa reafirmaciéon del “mito unificador
liberal”, al que finalmente condujo la Revolucion Mexicana.

No estaria por demas citar un parrafo de José Gaos, donde define las
caracteristicas de los filosofos eclécticos ; y aunque el escritor transterrado no tenia en
mente aludir a Antonio Caso con estas definiciones, creo que podriamos adjudicarlas

a la postura filoséfica del ateneista, sin que haya casi desperdicio :

Quienes lo integran [al movimiento ecléctico] se llaman a si mismos “filésofos libres”,
“escépticos”, “eclécticos”, pero con diversos nombres mientan una misma actitud : libertad de
espiritu frente al de secta o de escuela, escepticismo frente a la filosofia de las escuelas, eleccién
de las verdades que se encuentran mezcladas con errores por todas las filosofias y no poseidas
en pureza y con exclusividad por ninguna. Los que comulgan en esta actitud tienen ademsis en
comun la concepcion de la filosofia y principios y doctrinas, hasta el punto de la reproduccién
en los mismos términos, a veces muy por extenso. Cardinales y caracteristicas son la devocién
por la Fisica, entendida como sintesis de filosofia tradicional y de “filosofia experimental”(o

52 José Gaos, Obras completas, p. 280-284.

53 Ratil Cardiel Reyes, De! modemismo al liberalismo. La flosofia de Manue! Maria Gonifio.
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ciencia natural), y la fidelidad a la religion cristiana que tratan precisamente de conciliar con

la ciencia moderna. A las distintas partes del sistema o enciclopedia de la Filosofia anteponen la

Historia de la Filosofia, como 6rgano por excelencia para el mejor conocimiento de la Filosofia
: 54

misma.

De esta forma, Caso conformara su filosofia al rededor de los grandes temas
abiertos por el espiritualismo francés, adhiriéndole aspectos y tépicos abordados por
las filosofias de la hora, lo que le deline6 una personalidad ecléctica. Espiritualismo y
eclecticismo, o sea, un espiritualismo ecléctico, precisamente la filosofia promulgada
por Victor Cousin como “filosofia oficial” en la Francia de la primera mitad del siglo
XIX ; pensador éste, con cuya obra —como ya lo mencionamos anteriormente— el
discurso de Caso tiene notables afinidades. La divisa que insistentemente pregonaba

el maestro Caso : “Alas y plomo”*®

, como recomendacion a los dirigentes politicos y
culturales en el México que surgia de Ia Revolucion, no era mis que una clara
expresion de esa filosofia del equilibrio, del balance, del juste milieu (justo medio),
que intento ser el espiritualismo ecléctico del siglo pasado. Era la filosofia que Caso
demandaba para la nueva nacién mexicana, y que la cruda realidad revolucionaria y
postrevolucionaria, se negé a hacer suya.

Vasconcelos, por su parte, intentaria elaborar un sistema propio y original ; sin
embargo, con destellos y revelaciones a veces logradas, en general su filosofia también
giraria en torno al eje del espiritualismo, con el afiadido de un hispanoamericanismo
de tinte arielista, que armonizaba muy bien con el peoespiritualismo francés; no
obstante, a diferencia de Caso, €1 se inclinaria mas por el intimismo de de Biran y el
intuicionismo estético de Ravisson, para conformar sus propias ideas. Su pensamiento
también adquiri6 rasgos eclécticos, al recurrir a afiadidos exoticos, como el rescate de
las antiguas filosofias orientales, que en esa época estaba realizando, por un lado, la
antropologia, y por otro, el esoterismo en Europa. El gran educador y prometor de la

cultura en el México revolucionario, al final de su vida abanderaria un

54 José Gaos, op. cit., p. 282.

55 Esta era una frase tomada por é! de Francis Bacon. Casualmente, para José Gaos, Bacon fue un ecléctico del siglo XVII. Cfr. Obras
Completas, Tomo VI, p.283.



conservadurismo casi ultramontano, con lo cual, en su propia evolucién personal,
simbolizé el conflicto que ha vivido México desde el siglo pasade por carecer de una
matriz cultural conservadora ; pareciera que Vasconcelos, sintiendo esa ausencia, con
su propia vida hubiera querido subsanarla. Dicha carencia volvié a hacer del
espiritualismo ateneista una filosofia incompatible para la realidad del pais, realidad
magra en arraigos tradicionalistas (occidentales). A partir del triunfo revolucionario,
el imaginario social y la mitologia “oficial” buscarian ese tradicionalismo en el pasado
prehispanico y no en el hispanico. Ello reafirmaria las condiciones para que el
espiritnalismo frustrara sus posibilidades de convertirse en la filosofia de la

revolucién, o de la postrevolucién mexicana.

-Paréntesis espiritista

En su famosa conferencia sobre “Gabino Barreda y las ideas contempeoraneas”,
Vasconcelos, cerrando filas con la nueva filosofia francesa, habia hablado también de

las nuevas teorias que habia que tomar con cautela y de las que de plano habia que

rechazar :

Con los mismos criterios, rechazamos tras rapido examen el pragamatismo americano, en gran
parte fruto de empirismos arbitrarios, interesante como escuela critica, mas por desgracia
prostituido por autores que lo acercan al ocultismo y espiritismo y tantos otros absurdos que si
algunas veces cuentan en su apoyo con siglos de tradicion espuria y desintegrada, no han
prestado ningiin servicio a la civilizacién, ni en progresos materiales, ni en adelanto intelectual,
ni en moral noble y ejemplar, materia esta ultima en la que son copistas serviles de los
preceptos elaborados por las filosofias y las religiones. ..%

La advertencia de Vasconcelos no era gratuita. Come ya hemos referido, en el
mundo, a fines del siglo pasado y principios de éste, dentro del campo de las ideas se

vivié un conflicto profundo que tenia como origen el fuerte choque que se daba entre

56 Alvaro Matute (comp.), op. cit., p. 33



una ideologia del progreso y la evolucién --proveniente de un racionalismo que tenia
como expresién maxima la ciencia--, y el impetuoso resurgimiento de corrientes de
pensamiento que apelando a la trascendencia y a conceptos metafisicos, volvian por
sus fueros para “desmitificar” a ese cientificismo ; este @ltimo, visto con alarma por el
peligro de deshumanzacién que implicaba y que provocaba en el ambiente social.

Aqui, me he abocado a repasar el papel que jugo el espiritualismo ecléctico francés
como conciliador dentro de este choque de ideologias, y su influencia en México —que
abarco ademas a otros sitios de Latinoamérica-- ; pero el espiritualismo en filosofia,
aunque tuvo también exponentes en otros paises de Europa -—Italia y Alemania
principalmente--, no fue el 1inico recurso conciliador dentro de esa colision de ideas.
Las filosofias orientales que empezaron a importarse y a ponerse en boga en Europa y
luego en América, y sus adaptaciones al pensamiento occidental, como la feosofia,
también fueron instrumentos que se utilizaron en este sentido ; asimismo, la fundacién
de nuevas sectas cristianas que intentaron conciliar al cristianismo con la ciencia,
como la Christian Science ; y dentro de estos movimientos, el espiritismo adquiriria un
papel destacado. En México, el conflicto entre esas dos formas de pensamiento
también fue vivido intensamente, y la busqueda por armonizar las tendencias
metafisicas que emergian con fuerza, con una ideologia “oficial” del progreso que
reflejaba la realidad de un mundo cada vez mas materializado y mecanizado, hizo que
el espiritismo se convirtiera en un recurso muy acudido por miembros de nuestra élite
intelectual, empresarial y politica.

Sistematizado y divulgado mundialmente por el francés Allan Kardec (seudonimo
de Hyppolite Leén Denizart), “el espiritismo filos6fico” obtuvo gran aceptacién en
Europa y en América a finales del siglo pasado. En nuestro pais, fue el general liberal
Refugio Indalecie Gonzilez su principal descubridor y difusor, al fundar en 1872 la
Sociedad Espirita Central de la Repiblica Mexicana para “promover la enseiianza y
propagacion del espiritismo”, asi como su érgano de difusion La Hustracion Espirita.
En éste ultimo se publicaban articulos cientificos que trataban de validar de distintas
formas la veracidad de las comunicaciones con los espiritus, ademas que recibia

colaboraciones de varias revistas internacionales de divulgacién espiritista como la



Revue Espirite de Francia, The Spiritual Scientist de Boston, Criterio Espirita de
Espaiia, o Medium and Braker de Inglaterra, entre ofras™. Diversos personajes
prominentes como el gran literato francés Victor Hugo, el escritor britinico de
novelas policiacas Arthur Connan Doyle, o el famoso escapista norteamericano, Harry
Houdini, fueron devotos promotores de esta creencia. En México, la Ilustracion
Espirita reunia sobretodo a liberales que no comulgaban con el empirismo radical de
los “ideélogos”, ni con el positivismo. Las inquietudes metafisicas de esos liberales,
aunque parezca extrafio, se canalizaron indistintamente entre el espiritualismo
filosofico y el espiritismo filoséfico. La diferencia entre ambas posturas no era tan
abismal en determinadas circunstancias. En la cultura sajoma, por ejemplo,
espiritualismo (spiritualism) es el término con que se le denomina a lo que nosotros
llamameos espiritismo, y el espiritualismo como filosofia no ocupa en su tradicién
filoséfica un papel perceptible. En la cultura latina, por el contrario, espiritualismo y
espiritismo son términos bien diferenciados, aunque en ciertos momentos su deslinde
no fue tan marcado como pudiéramos pensar. Henri Bergson, el espiritualista mas
connotado del momento a principios de este siglo, enfocé sus preocupaciones tedricas
hacia temas de psicologia y metafisica, otorgandole lugar relevante a los problemas
relacionados con fenémenos paranormales. En 1908 publica un estudio sobre E/
recuerdo del presente y el falso reconocimiento, en el que ofrece una interpretacién de
las experiencias en las que sentimos vivir una situacion que ya habiamos vivido en
algin pasado (déjavou). En 1913 es nombrado presidente de la Society for Psychical
Research de Londres, dedicada a estudios parasicologicos, en donde como discurso de
aceptacion, dicta la conferencia “Fantasmas de vivos e investigacion psiquica”, donde
ademas otorga posibilidad a fenémenos como Ia telepatia. Este tipo de trabajos los
reuniria posteriormente en su texto Energia Espiritual.

En México, de igual manera, algunos espiritualistas también incursionaron en el
espiritismo, como fue el caso del mismo Justo Sierra y su hermano Santiago, quien con

la pluma debatié fuertemente con los que, desde otras publicaciones, atacaban al

57 José Mariano Leyva, “El espirtismo en México™, en Cronica (seccién Cultura) , febrero 8 de 1999.



espiritismo por diversos flancos. Todavia en mayo de 1906, la “Junta Central
Permanente del Primer Congreso Espirita”, invitaba al entonces ministro de
Instrucciéon Piblica a colaborar con ella, como adepto que era al pensamiento
espiritista. Y aunque Sierra contesta que ya no podia justificarse como adepto a las
ideas filosoficas que profesaba esa agrupacion, les expresa que las respeta
“profundamente”, puesto que tendian “al mejoramiento intelectual y moral del
hombre”, y manifestaba que estaba dispuesto “con la mejor buena voluntad a ayudar
a Uds. como me sea posible en la labor que han emprendido”®.

En la década de los setentas del siglo pasado, los circulos espiritas no realizaban
sus actividades en la clandestinidad. Difundian sus juicios y experimentos, y
organizaban actos piiblicos abiertos para cualquier interesado. En abril de 1875, por
ejemplo, se organizé una serie de discusiones puablicas en el Liceo Hidalgo, que era un
recinto muy acreditado donde se llevaban a cabo eventos académicos. El tema a tratar
era “;Es ciencia el espiritismo ?”. Los personajes que participaron como expositores
mostraban el ambiente de seriedad que se daba al tema. Estaban Augusto Pimentel,
Gustavo Baz y Gabino Barreda, quienes defendieron la postura positivista radical ;
Juan Cordero, Santiago Sierra y Refugio Indalecio Gonzalez, hicieron lo propio pero
de parte del espiritismo ; y José Marti, Telésforo Garcia y Justo Sierra, quienes
sostuvieron una postura conciliadora. Aunque se observé gran diversidad en cuanto al
origen y aspecto de los asistentes, destacaban en el local abarrotado, “médicos,
abogados, ingenieros, muchos estudiantes de las escuelas profesionales y filésofos...””.
En los periédicos que resefiaron estas sesiones, también se expresaron puntos de vista
acerca del tema por parte de sus colaboradores mas destacados ; por ejemplo, en el
prestigiado periédico La Libertad, intelectuales como José Maria Vigil y Francisco
Cosmes, confesando no ser practicantes, defendieron los fundamentos y la légica de la
doctrina espiritista ; otros colaboradores de ese diario si faeron practicantes de esa

doctrina y escribieron a favor de la misma en diversas ocasiones.

58 Justo Sierra, Obras completas, Vol. XIV, p. 209.

59 José Mariano Leyva, op. cit..
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Pese a las advertencias de Vasconcelos y a su propésito de que el espiritualismo se
convirtiera en la filosofia que asumieran las nuevas generaciones a partir de 1910,
seria mas bien el espiritismo 1a doctrina que influiria de manera directa en el hombre
que se echaria a cuestas la tarea de derrumbar al anquilosado régimen vigente, y que

iniciaria una revolucion que transformaria a la nacién entera :

Han llegado los tiempos en que las ensefianzas de Cristo deben recibir su complemento, en que
el velo echado a propésito sobre algunas partes de esas ensefianzas, debe levantarse ; en que la
ciencia, cesando de ser exclusivamente materialista, debe tomar en cuenta el elemento
espiritual, y en la que la religién, cesando de desconocer las leyes orgénicas e inmutables de la
materia, apoyandose la una en la otra y marchando estas dos fuerzas de concierto, se presten
mutuo apoyo...Las consecuencias de esta revolucion son faciles de prever ; debe introducir en
las relaciones sociales inevitables modificaciones, y no estd en el poder de nadie oponerse a
ellas, porque entran en los designios del Todopoderoso, y son consecuencia de la ley del
progreso, que es una ley de Dios...*

Es claro que estas sentencias de Allan Kardec influyeron directamente a Francisco I.
Madero para conformar su pensamiento y su accion. En su Evangelio segin el
Espiritismo, Kardec ademas cita los mensajes que los espiritus le dictaban, y en ellos

Madereo encontro la fuerza y la motivacion para emprender su gran cruzada :

La revoluci6bn que se prepara es mas bien moral que material; los grandes espiritus,
mensajeros divinos, inspiran la fe para que todos vosotros, operarios, esclarecidos y ardientes,
hagais oir vuestra humilde voz ; porque sois el grano de arena, y sin granos de arena no habria
montaiias. Asi, pues, que esta expresién “somos pequefios”, no tenga sentido para vosotros. A
cada uno su misién, a cada uno su trabajo. ;No construye la hormiga el edificio de su repiblica
y acaso no levantan continentes los insectos imperceptibles ? La nueva cruzada ha empezado ;
apéstoles de una paz universal y no de la guerra, san Bernardos modernos, mirad y marchad
adelante : la ley de los mundos es la ley del progreso.*'

Madero se involucré con el espiritismo durante su estancia en Paris. En los casi seis
aftos en que vivié ahi, mientras estudiaba en la Escuela de Altos Estudios Comerciales,
se relacioné con los circulos espiritas de la Ciudad Luz. Descubre entonces sus

capacidades de mediumnidad ; es decir, se convierte en médium escribiente. Al llegar a

60 Allan Kardec, £/ evangelio segtin el espiritismo, p. 38.

61 wid., p. 41.



Meéxico en 1892 y establecerse en su rancho de Coahuila, el entonces joven agricultor
continta ejerciendo esta facultad y los espiritus convocados le iran seialando un
camino a seguir. Serian fundamentalmente los espiritus de su hermano “Raidl” ya
fallecido, y de un ancestro que no quiso revelarle su identidad y que se autonombraba
“José”, con quienes tendria las comunicaciones mas frecuentes, y por tanto, quienes lo

influirian mas con sus mensajes. Los consejos de “José” eran concretos y practicos :

Quiero decirte que estds predestinado para camplir una misién de gran importancia, mayor de
Ia que te hemos dicho hasta ahora, pero sélo necesito que te asegures de tu triunfo sobre la
materia para revelarte cuil es..Ya no tengas ninguna vacilacién...procura verificar tus
emanaciones magnéticas con frecuencia y sera tuya la victoria. (enero de 1908)

Una gran carga pesa sobre tus hombros. Has aceptado una misién trascendental... Este aiio va
a ser la base de tu carrera politica, puesto que el libro que vas a escribir va a ser el que dé¢ la
medida con que deben de apreciarte tus conciudadanos; va a ser el que te pinte de cuerpo
entero, el que revele a la Unién quien eres ti, cuiles son tus ideales, tus aspiraciones, tus
aptitudes y tus medios de combate...(junio de 1908)

Por este motivo debes apresurarte a terminar de leer México a través de los siglos, a fin de que
cuanto antes termines de escribir fu libro. Ya ves cuanto mal has hecho en posponer
indefinidamente esa lectura...(agosto de 1908)

No te imaginas el efecto que va a producir tu libro en toda la repiblica y sobretodo cuando
comiencen los trabajos electorales en Coahuila, y los lleven a la capital para la organizacién del
partido democritico, que conviene acelerar lo mas posible...Es preciso que en todos tus actos
estés a la altura mecesaria. Has visto, gracias a la iluminacion espiritual que de nosotros
recibes, el precipicio hacia donde se dirige tu patria ; cobarde de ti si no la previenes. Has visto
igualmente el camino que debe seguir para salvarse. Desventurado de ti si por tu debilidad, tu
flaqueza, no la guias valerosamente por ese camino...(octubre de 1908)

Ademais de aconsejarlo, los espiritus le ofrecian ayudarle directamente en su mision :

El general estd cometiendo torpeza tras torpeza y es que esta poderosamente sugestionado por
nosotros, que queremos que no vaya a ser un obstaculo para el restablecimiento de la libertad
en México. Ahora podemos ejercer grandisima influencia sobre é, porque ya no tiene el vigor
de antes y su energia a decaido considerablemente, a la vez que las poderosas pasiones que lo
movian, han amortiguado con los aiios... (noviembre de 1908) .

Las comunicaciones en algunos casos serian también premonitorias :

El primer impulso sera un golpe mortal para los enemigos de la causa que has abrazado, y muy
pronto seran las coronas de laurel las que cifian tu frente. En caso contrario, en caso de que tu
esfuerzo no sea tan vigoroso y tan bien dirigido, también recogeras una corona pero sera la de
espinas, la de los martires, la de aquellos que lucharon contra un enemigo que no pudieron
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vencer, pero que siquiera tuvieron la dicha de derramar su sangre por el triunfo de su causa.
- 62
Hermano querido, Ia corona la tendras de todas maneras...(enero de 1908)

Por influencia del espiritismo, en uno, por influencia del espiritualismo en otro,
tanto Madero como Vasconcelos se propusieron aplicar la moral cristiana dentro de la
agreste selva de la politica mexicana de su época. En ello fincarian su derrota ; hasta
culminar el primero en el martirio, y el segundo, en el exilio del perpetuo
resentimiento. No obstante, las advertencias antiespiritistas de Vasconcelos en aquelia
conferencia sobre Barreda, y su postura proespiritualista no fueron estériles del todo ;
Manuel Gomez Morin, aios después, aceptaria la gran influencia que tuvo esa
conferencia del ateneista en el ciclo del “Centenario”, donde se adheria al
espiritualismo y la pestulaba como la filosofia de la nacién que debia surgir a partir
de 1910 : “...esa conferencia fue realmente el principio de la creacién de] México
moderno”, expresé quien fundaria el Partido Accion Nacional en 1939%,

La proclividad de los liberales jacobinos a canalizar sus inquietudes metafisicas
hacia el espiritismo, continué en México durante este siglo. Basta consultar los
protocolos de las sesiones del Instituto Mexicano de Investigaciones Siquicas®, que
entre 1940 y 1952 registra la constante participacién en sesiones espiritas de Plutarco
Elias Calles, Luis N. Morones, Ezequiel Padilla, Félix Palavicini, José Alvarez y
Alvarez de la Cadena, Ramén Beteta, Gilberto Valenzuela, Xavier Icaza, etc... ; de
intelectuales como Jaime Torres Bodet, José Juan Tablada y Julio Jimenez Rueda, asi

como de prominentes empresarios.

62 Todas las citas sobre las comunicaciones espiritas de Madero fueron tomadas de los “Diarios”, escritos por él mismo, en sesiones en las
que ejercia su facultad de medium escibiente en San Pedro de las Colonias ; Cfr. “Los diarios espiritistas de Madero™, en Letras Libres,
febrero de 1999.

63 James y Edna Wilkie, México visto en el siglo XX {entrevistas con Manuel Gémez Morin), p.p. 30-31.

64 Gutierre Tibon, Ventana al mundo de lo invisible. Protocolos del Instituto de Investigaciones Siquicas.



-Las Prédicas de Caso y el pensamiento en Manuel Gomez Morin.

Es indiscutible que la generacion de 1915 intento ser la heredera y continuadora de lo
que habia pretendido, y en ciertos casos logrado, ser la generacion del Ateneo de la
Juventud. Al hablar de generaciones intelectuales es obvio que la principal influencia
de una hacia la otra tiene que ser precisamente en formas de pensar, en ideas, o en su
caso, en ideologias. La influencia que ahora nos interesa analizar sera la filoséfica, es
decir, cuales concepciones filosoficas, transmitidas por los maestros del Ateneo,
influyeron mas en la generacion de 1915 ; sefialando que para efecto de estas paginas,
sera la influencia hacia Manuel Gomez Morin, la que nos ocuparia en particular.

Mas alla de las ideas filosoficas que adoptaron y promulgaron publicamente sus
miembros, el Ateneo, como grupo intelectual, asumié ademas una actitud existencial,
es decir, adopté principios y convicciones de vida con base en una postura filoséfica
ante la existencia ; ello influyé evidentemente en su accién publica. Puesto que
Vasconcelos y Caso fueron los filésofos del Ateneo, es obvio que la influencia filoséfica
hacia la generaciéon que le sucedi6 se concentrara al rededor del pensamiento de estos
dos hombres. El grupo mas destacado dentro de esta generacion sucesora fue conocido
bajo el nombre de “Los Siete Sabios”, que estuvo conformado por Alfonso Caso,
Antonio Castro Leal, Manuel Gémez Morin, Vicente Lombardo Toledano, Jesis
Moreno Baca, Teofilo Olea y Leyva, y Alberto Vazquez del Mercado. Dentro de este
grupo, dos personajes absorbieron y desarrollaron con especial devocién la doctrina
de vida heredada por sus maestros : Manuel Gomez Morin y Vicente Lombardo
Toledano.

El caso de Lombardo Toledano ya lo abordé en otro trabajo, donde muestro como
la concepcién casista de la existencia como caridad tuve una clara influencia en el
pensamiento y en el actuar del lider-filosofo durante toda su vida, pese a su

aparentemente profunda conversién al materialismo histérico®. En el caso de Manuel

65 Luis F. Bemal Tavares, Vicente Lombardo Toledano y Miguel Aleman : una bifurcacion de la Revolucion Mexicana.
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Goémez Morin, las influencias se compartieron inicialmente entre el pensamiento
vasconcelista y el casista, pero finalmente la figura y el pensamiento de Antonio Caso
serian con los que encontraria mas afinidad Gémez Morin. El maestro que mas
pretensiones tuvo de estructurar un cuerpo filoséfico original —como ya lo
mencionamos-- fue José Vasconcelos ; no obstante, la influencia en sus discipulos seria
menor en cuanto a asumir su filosofia como norma de vida. Por su parte, Antonio
Caso, que fue esencialmente un traductor y un aglutinador de las ideas de otros
filésofos, en su obra se abocaria a adaptar éstas a la realidad mexicana, lo que daria
como resultado un cuerpo de ideas que en realidad conformaban un cédigo de valores,
de lineamientos éticos y morales, que a través de la practica pedagégica se acercaron
mucho a la prédica religiosa.

Seguir el itinerario de la construccion intelectual de una filosofia es una tarea
compleja ; hacerlo con Antonio Caso pese a no ser él constructor de un sistema
filoséfico sino mas bien un adaptador y difusor de ellos, no hace mas sencilla la tarea.
No obstante, podria decirse que las influencias hacia su pensamiento tuvieron primero
la base de un buen conocimiento y admiracién por la filosofia clisica, algo que
compartieron en general los principales miembros del Ateneo. A partir de ahi, la
erudicién de Caso recorre casi todas las etapas de la historia de la filosofia, mostrando
cierta animadversion por la escolastica®, que por la herencia liberal, especialmente de
Sierra, provocé siempre resquemores en nuestros filésofos ateneistas ; algo irénico,
pues su pensamiento filoséfico logré finalmente una especial identificacién con el
catolicismo : Caso, en sus prédicas exaltaria a los santos catélicos como los mas claros
representantes del heroismo® ; y que podemos decir de Vasconcelos, quien en sus

altimas obras se erige en verdadero tedlogo catélico. La atraccién y el conocimiento

66 En sus respectivas historias del pensamiento filosdfico, tanto Caso como Vasconcelos muestran esa indiferencia o poca identificacion
con la escolastica y el tomismo. Caso sefiala, por ejemplo, a San Agustin y no a Santo Tomas como el “Doctor de la Iglesia por
antonomasia” ; y Vasconcelos, por su parte, sefiala que et modo tipico del razonamiento escolastico “es engafiarse a si mismo con cierta
elegancia dialéctica que pronto se gasta y se vuelve aburrida...”

67 Pese a que no puede considerarse a Caso como un fildsofo catdlico, ni &l pretendié seslo, hay testimonios —ademas de los filosoficos—
que nos hablan de su fe. P.ej. Salvador Novo relata que en la breve época en que fue rector de la Universidad Nacional, de camino a sus

oficinas en la calle de Lic. Verdad, Caso siempre se detenia a orar unos momentos en ia iglesia de Santa Teresa. Salvador Novo, La vida
en México bajo Adolfo Ruiz Cortinez , p.497.
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por la filosofia oriental en Caso, fueron limitados, al contrarie de Vasconcelos, quien
desde joven se interesé por los mundos orientales. Caso era totalmente occidentalista
en este sentido. Como todo aspirante a filésofo, su formacion implicaba
necesariamente el conocimiento del pensamiento alemidn, que en éf mostré siempre
mas predileccion hacia el kantismo que por el corpus hegeliano. La preponderancia de
la conducta hwmnana como norma universal apegada a altos valores y generadora de
ellos, atrajo mas a don Antonio que el idealismo determinista de Hegel,
desconsiderado ante la libertad individual y apologético del Estade. Siguiendo 1a
trayectoria de la filosofia alemana, Caso encuentra en Schopenhauer y después en
Nietzche a dos filosofos que lo impresionarian profundamente. El énfasis que, a su
manera, cada uno de ellos bace en la voluntad humana, le dejarian una honda huella ;
aunque tiempo después descubriria en el “realismo volitivo” de Maine de Biran, ese
voluntarismo espiritualista que se identificaba mas con sus afinidades filoséficas®. Ya
adentrado e identificado profundamente con el espiritualismo francés, como se relaté
en paginas anteriores, Caso posteriormente adopta de la fenomenologia de Husserl, la
importancia de la intuiciéon como forma de conocimiento, sirviéndole, dentro de su
mec#nica ecléctica, como confirmaciéon de su intuicionismo bergsoniano. Y finalmente
un pensador Alemidn ya contemporaneo a €él, Rudolph Eucken, tendria en Caso
importante influencia, sobretodo en la concepcién de la superioridad ontologica del
hombre con respecto a los sujetos y a los procesos meramente biologicos®, lo que
embonaba muy bien con las tesis contingentistas de Boutrox, que aprecié siempre.
Bergson seria el eje fundamental de su filosofia y don Antonio ademas seguiria
personalmente una evolucién parecida a la del pensador francés. Henri Bergson
(1859-1941), siendo de origen judio, se convierte en su madurez intelectual al
catolicismo y promulga la insuperabilidad del pensamiento cristiano, como base

filosofica y sobretodo ética de la existencia. Bergson, apoyado en el pensamiento de

68 Cfr. *Maine de Biran.el metafisico y el realismo volitivo”, en Obras completas, Vol. Jl, p.p. 225-231. En uno de sus ultimos articulos en
Universal, al analizar la obra de Dilthey, Caso vuelve a exaltar la obra de de Biran, dando a entender entrelineas que lo que podia decir el
filésofo aleman, ya lo habia dicho fa filosofia francesa un siglo antes, Cfr. “Dilthey (El reafismo volitivo)”, /bid, p. 351.

69 vease, Antonio Caso, Ramos y yo, p. 24 ; en ese texto Caso presume haber ensefiado el “activismo” de Eucken desde 1915, por quien —
dice— guarda una profunda veneracion.



Boutrox, logra conciliar las aportaciones fundamentales del pensamiento cientificista
con un espiritualismo, que, sin negar las leyes cientificas, otorga al espiritu y a la
conciencia la facultad puramente humana de la creatividad, y a la intuicién la
capacidad del verdadero conocimiento, pero no desde una postura antiracionalista,
sino en complemento con la razén. Con sus categorias de evolucion creadora e impulso
vital, Bergson le concede sélo a la moral —especificamente a la moral cristiana— la
facultad creadora y de innovacién que hacen realmente avanzar a la humanidad ; y
también concede sélo a la conciencia la capacidad de mover a la accion, a la accién
que es lo que conmueve y transforma a los hombres. Para Caso el intuicionismo
bergsoniano seria especialmente esclarecedor, porque a diferencia de el de Husserl, el
filosofo francés otorga a la intuicién la posibilidad del conocimiento de las esencias™.

La popularidad y la moeda -y como toda moda efimera— del pensamiento
bergsoniano no le resta valor, puesto que aiin habiendo perdido la fama de la que una
vez goz0, continiia siendo una aportacién fundamental a la historia del pensamiento
filos6fico. Bergson decae en su trascendencia al avanzar este siglo ante el auge que
tomaron el materialismo dialéctico, por un lado, y la filosofia analitica por otro. La
espiritual y optimista filosofia bergsoniana se ve estremecida por los nubarrones
bélicos que culminan en la barbarie de la Gran Guerra, sin poder impedir que tan
dramiticos hechos la perjudicaran. Sus conceptos de espiritu evolutivo y creador
adoptarian extraiias manifestaciones totalitarias y nacionalistas. Para él, sin embargo,
fue siempre mis facil dilucidar sobre la significacién filoséfica de la vida, que sobre la
significacion filoséfica de la muerte. Bergson ademas, no podra evitar relacionar sus
puntos de vista politicos personales con su filosofia, mostrando asi, Ia faceta ideolégica
de su pensamiento, un pensamiento que habia emergido dentro de una Francia
republicana y democritica, y por lo tanto, identificado con ella.

Durante los aftos previos a la guerra, la fama social y el prestigio académico de
Bergson habian ido in crecendo. En 1911, en el Congreso Internacional de Filosofia de

Bolonia, tiene una exitosa acogida su ponencia “La intuicion filoséfica”. Ese mismo

70 Cfr. Antonio Caso, Ef acto ideatorio y Ia filosofia de Husserl.



afio viaja a Inglaterra para dictar conferencias en la Universidad de Oxford (“La
percepcién del cambio”), en Birmingham (“La conciencia de la vida”) y em Londres
(“La inmortalidad del alma”). En 1913 hace su primer recorrido por los Estados
Unidos de América, dando platicas en Columbia, Harvard y Princeton. En esa visita
Bergson queda impresionado muy positivamente por el espiritu del pueblo
norteamericano. Para él, el esfuerzo invertido por ese pais en su desarrollo econémico
era la consecuencia légica de los ideales de generosidad y libertad que imperaban en
sus individuos. El apreciaba que la bisqueda de los valores monetarios era para
ponerlos al servicio de los valores del espiritu; la eficiencia moral del hombre
norteamericano tenia como confirmacion los logros materiales, era la recompensa a
un gran esfuerzo por intentar desarrollar al miximo sus capacidades humanas™.

En Francia, por su parte, en esos momentos ¢l bergsonismo se colocaba en el centro
del debate intelectual. Su obra lograba obtener la aceptacién de unos y el rechazo de
otros. Diversos autores empiezan a escribir obras de interpretacién del pensamiento
bergsoniano, al tiempo que surgen fuertes criticas a su obra. De cualquier forma, en
1914 es electo miembro de la Academia Francesa. Los apoyos a sus teorias mo
provenian de quienes se suponia eran sus seguidores, y los ataques tampoco surgian
necesariamente de quienes debian ser sus légicos oponentes. Fue admirado por un
exaltador de la violencia como Georges Sorel, y atacado por un judio liberal de
izquierda como Julien Benda. Pese a Ia identificacion de su pensamiento con el
cristianismo y en ltima instancia su identificacion personal con el catolicismo, seran
especialmente significativos los ataques que en esa época dirigen hacia Bergson los
pensadores catélicos. Sus ideas fueron consideradas peligrosas para el catolicismo
ortodoxo. Lo atacaban debide a que en sus teorias no se planteaba un camino racional
para que el hombre accediera a la trascendencia, y su concepto de evolucion
contradecia a los dogmas de la creacién divina. El neotomismo pontificio de entonces,
pese a compartir el rechazo bergsoniano hacia el materialismo, vio en sus textos una

filosofia riesgosa por la inmanencia implicita que contenia y que no delimitaba con

71 Pedro Chacon Fuertes, op. cit, p. 159.



claridad donde terminaba lo finito y donde iniciaba lo eterno™. Si de la filosofia de la
libertad de Bergson derivé Georges Sorel una filosofia de la violencia, su pensamiento
seria también, por otra parte, influencia reconocida y asumida por la nueva
generacion literaria francesa en la que destacaron, Paul Claudel, André Gide y
Proust. La “bisqueda del tiempo perdido” fue una expedicion que inicié
filoséficamente Bergson y que, a partir de saborear una magdalena, continuaria
literariamente su familiar y discipulo, Marcel Proust. Asimismo, sus ideas condujeron
al teélogo catélico Alfred Loisy a conformar su concepto de la “experiencia interna de
Dios”, que lo clasificarian finalmente como apodstata. Lievaron ademas al destacado
filosofo catélico —este si aceptado por la ortodoxia— Maurice Blondel, a estructurar su
“filosofia de la accién”, un visionario precedente del existencialismo de Heidegger™ ; y
a Teilhard de Chardin, a establecer su concepto de “evolucién universal hacia el
espiritu”. Su discipulo y admirador Jaques Maritain, aiios después se comvertiria
fervorosamente al catolicismo y por tanto, seria uno de los mas importantes
representantes de la escolastica critica que combatiria tenazmente muchas de las ideas
bergsonianas ; aunque de otra parte, catélicos heterodoxos y liberales como Charles
Peguy, adoptaron con entusiasmo al bergsonismo como una filosofia de renovacién
espiritual.

Como podemos ver, su influencia dio para todo, para radicales de izquierda y
radicales de derecha, para catélicos ortodoxos y catolicos disidentes, para filésofos,
tedlogos y literatos. Y avin, en quienes se preocuparon por rechazar muchas de sus
tesis, Bergson significé una influencia innegable. Es el caso de la neoescolistica
francesa y del pensamiento socialcristiano, que adquiririan fuerza a partir de los afios
cuarenta de este siglo, tanto en Europa, como en algunas regiones de Latinoamérica.

El humanismo de Bergson seria el antecedente indispensable del humanismo integral

72 La obra de Bergson finalmente fue incluida en el index de libros prohibidos de la Iglesia, mas que por la obra misma, por la mala
interpretacion e influencia que podia tener en tedlogos y catdlicos en general. E] Papa Pio X habia expedido el decreto lamentabili en 1906
en donde se condenaban todos los erores biblicos y dogmaticos modemistas. La obra de Bergson no paso las definidas lineas que para
entonces ya habia delineado el pontificado entre el dogma catdlico y la “convergencia de todas las herejias™, es decir, el modemismo. Cfr.
Daniel Oimedo, Histona de fa Iglesia Catdlica, p. 634-643.

73 Al menos asi lo ve con daridad José Gaos, Cir. prologo en Martin Heidegger, £/ ser y ef tiempo, p. 7.



pregonado por Jaques Maritain y peor las principales cabezas del pensamiento
catélico. Estos hombres intentardn liberalizar la ortodoxia mediante el neotomismo
que habia abanderado recientemente el pontificado, pero también desde las ideas de
los nuevos filosofos como Bergson --aunque no lo hicieran explicito--; y seria asi como,
de la “Accién Catélica” se trasladarian a la “accién politica”, convirtiendo a la
democracia cristiana en una fuerza politica primordial en la reconstrucciéon del
mundo de la posguerra.

En México, el pensamiento bergsoniano a través de Caso seguiria la misma ruta,
pues influyé determinantemente a hombres como Manuel Gémez Morin —muy afin a
las ideas y personalidad de Charles Peguy--, y a Efrain Gonzilez Luna —muy
identificado con el pensamiento y la literatura de Paul Claudel--. Ambos personajes, el
primero desde un catolicismo heterodoxo y liberal, y el segundo desde un catolicismo
militante y ortodoxo, fundarian y le darian su base doctrinaria al Partido Accién
Nacional, que seria el equivalente a un partido demécrata-cristiano, dentro de las
particulares circunstancias del México de entonces.

Gomez Morin (1897-1972), abreva de este pensamiento desde su llegada a la
preparatoria en la ciudad de México, en 1913. Habia nacido en Batopilas, Chihuahua,
pequeiia poblacién de mineros enclavada en la Sierra Tarahumara. Muy pequeiio, al
quedar huérfano de padre, se traslada a Parral, y poco después su madre decide irse a
vivir a Leén, Guanajuato, donde continuaria sus estudios en prestigiadas escuelas
confesionales. El profundo catolicismo de su madre y la formacién educativa en
escuelas religiosas, fueron un buen abone para que las prédicas del maestro Caso
encontraran campo fértil en el pensamiento de Gémez Morin. La influencia de Caso y,
por ende, del espiritualismo francés, son evidentes en los escritos de Gémez Morin,
pero no sélo en los de su juventud, sino en muchos otros a lo largo de toda su vida
(cita). Para fundamentar la importante influencia de Caso en Gémez Morin, se puede
recurrir esencialmente a los escritos tanto de uno, como de otro, pero también a la
conducta del ultimo. Esto, porque como ya seiialé, el pensamiento pregonado por Caso
implicaba una concepcion filoséfica de la existencia como accién y una actitud hacia la

vida de caridad y sacrificio. Caso, con todo ello, seiiala lineas de conducta o, en
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términos m4s espiritualistas, una moral para la accién, que algunos de sus alumnos
intentarian adoptar como norma de vida.

Si como diversos autores exponen, una generacion implica una identidad basada en
la contemporaneidad, en la unidad de época y de actitud™, en este sentido podriamos
decir que la generacion del Ateneo fue epicirea, y la de los “siete sabios” mas bien
estoica. Estos términos filosoficos para caracterizar a ambas generaciones de
pensadores, los utilizo perque en los mas importantes miembros del Ateneo imperé un
gusto por los placeres mundanos, una actitud edonista, que en situacién extrema,
logro frustrar futuros promisorios para el intelecto y de vida, como fue el caso de
Jesiis T. Acevedo para la arquitectura y la critica del arte, o de Ricardo Gémez
Robelo para la critica literaria y la filosofia” ; en otros casos, ese epicureismo no logré
ciertamente evadirlos de el importante trabajo, especialmente intelectual, que
realizarian muchos de ellos. Y pese a que Vasconcelos seria el tinico que desarrollaria
una accién politica destacada, la realizaria, no obstante, sin abandonar los aspectos
epicireos de la existencia : tormentosas relaciones con diversas mujeres, disfrute de la
buena comida y los buenos vinos, y también de los placeres intelectuales. Sobre esto
ultimo, una conocida anécdota narrada por Géomez Morin lo refleja claramente : en
plena campaiia presidencial, Vasconcelos redacté su “Tratado de Metafisica”, el cual
dictaba en las noches, caminando y citando de memoria™. El placer por la cultura y la
soberbia intelectual nunca abandonaron a Vasconcelos —ain metido en sus mds
farragosas aventuras politicas—, cuyo epicureismo se transformaba muchas veces en
narcisismo. Reyes, Guzman, el mismo Caso y muchos otros —Lépez Velarde y Rivera
entre ellos--, disfrutaron el placer de la cultura y del arte, de las discusiones eruditas
al calor de una buena mesa y un buen vino, ademas de su aficion por las mujeres. Lo
curioso de todo esto es que Caso elabora y pregona una filosofia de la virtud y de la

caridad que se alejaba bastante, en idea, de la actitud hacia la vida seguida por su

74 Como José Ortega y Gasse, Luis Gonzalez y Gonzalez o Enrique Krauze.

75 Para el caso de Acevedo véase Femando Curiel, La Revuetta.... p. 123-126 ; para Gomez Robelo. /bid, y Christopher Dominguez, Tiros
en & condierto, Literatura mexicana del sigio V, p. 281.

76 James y Edna Wilkie, op. cit., p. 30.



generacion. Su prédica exhortaba a abandonar el placer biolégico para seguir una
vida de abnegacién y de sacrificio, de entrega al préjimo, seialando que el verdadero
placer es el proedigar el bien y el entregarse a los demas sin miedo a sufrir
agotamiento. Estas enseiianzas las asimilaron bien sus discipulos, quienes asumieron
su vida en términos muy similares a las prédicas del maestro. Me refiero en particular
a Jos “Siete Sabios”, y especificamente a Lombardo y a Gémez Morin. Tanto uno
como el otro, llevaron vidas ascéticas y estoicas, alejados de los placeres dionisiacos,
por lo que parecié realmente que si encontraron el verdadero placer trabajando para
sus semejantes ; para el proletariadoe, en el caso de uno, para la nacién en el caso del
otro, pero siempre prodigandose en la accién constructora, en la labor piblica, sin
decaer en el esfuerzo, hasta que sélo sus limites fisicos obligaran a ello.

Es interesante oir las narraciones de los contemporaneos a ambos, quienes seiialan
en el caso de Lombardo, por ejemplo, su increible capacidad para recibir en
audiencia, una tras otra, durante todo un dia, a veces sin dormir, a distintos grupos de
obreros y campesinos que iban a verlo y a consultarlo, a exponerle sus problemas ;
horas y horas continuas de escucharlos y de explicar, de reiterar lo mismo con infinita
paciencia. En el caso de Gomez Morin, de igual modo, se cuenta por ejemplo, la labor
que desempeiié como rector de la Universidad entre 1933 y 1934, cuando al lograr su
total autonomia y la vigencia de la libertad de catedra, el gobierno le retira el subsidio
econémico a la UNAM y la deja a sus propias expensas. Gomez Morin lograria
convencer a maestros para que laboraran recibiendo la mitad o incluso ningin
sueldo ; asimismo, convencer a exalumnos para hacer donativos : él no cobraba por
sus servicios, donaba su salario, y se desempefiaba como rector, maestro de tiempo
completo, a Ia vez de recaudador y tesorero ; bajé 12 kilos de peso en poco mis de un
aiio, hasta encontrarse en un muy delicado estado de salud. Ademas, tanto Lombardo
como Goémez Morin, eran abstemios y de vida austera y recatada ; reconocidos por su
bonestidad excepcional en su labor piiblica, particularmente fieles a sus respectivas
cényuges y con gran dedicacion a sus familias.

La actitud de otros de los “siete sabios”, como Alberto Vizquez del Mercado y

Teéfilo Olea y Leyva, que realizaron carreras en el ambito juridico mas que dentro de
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Ia vida politica, fue similar, asimismo, en su desempefio como jueces y magistrados.
Ambos llegarian a renunciar, en su momento, 2 su cargo como ministros de la
Suprema Corte, cuando no estuvieron de acuerdo con intervenciones del Ejecutivo en
sus labores, actitud muy poco comin entonces y posteriormente, dentro de nuestro
Poder Judicial”’.

Como mencionaba antes, la influencia de Caso en Gémez Morin es detectable en la
filosofia de vida, en el sentido ético, que contenian los escritos y los discursos de Caso,
y en el que contenian los escritos, pero ademas, el desempeiio de Gomez Morin. Este
no hace explicita esa influencia en sus ensayos de juventud ; incluso en /975, su obra
clave, menciona al maestro Caso sin hacer manifiesta la deuda intelectual que con €]
tenia y que se hace evidente al analizar el contenido del ensayo. Sin embargo, en su
madurez y especialmente en el altimo tramo de su vida, el fundador del PAN y del
Banco de México expondria mas abiertamente su admiracién, identificacién y su
deuda con el insigne maestro. Cuenta Gémez Morin que recién llegado de Leén, al
presentarse a su primera clase en la preparatoria, el profesor Case hace una pregunta
al grupo que sé6lo él responde de manera diferente a sus compaiteros ; el maestro le
interroga entonces de dénde viene y dénde habia leido lo que respondié ; é1 le contesta
que viene de una escuela religiosa de Leon y que lo leido era del manual de la
Universidad Catolica de Lovaina, que era el texto que llevaban en esa escuela ; de ahi
en adelante se desarrollaria una especial relacién entre ambos, que mostraria cierta

predileccion hacia el alumno provinciano™. El mismo Gémez Morin afirmaria al

pasar los aiios :

E! maestro Caso me dio, como a tantos, el firme asidero de la certeza del espiritu, de la
existencia de una tabla de valores superiores, de la libertad insobornable, para salir del caos
mental y moral de aquel tiempo de crisis, personalmente agravada por el trinsito de la
provincia a la capital... Don Antonio fue asi, “El Maestro” ; el que abri6é horizontes y centr6
inquietudes...su ensefanza, su ejemplo, hicieron posible integrar en unidad salvadora aquel
torbellino de influencias intelectuales dispersas y a veces contradictorias. El mantuvo ademas

77 Ckr. Luis Calderon Vega, Los siete sabios de Mexico (entrevistas) .

78 1bid p. 130.



el vineulo vivo con la labor previa del Ateneo, con las mejores tendencias que inspiraron el
restablecimiento de la Universidad...”

Creo que estas palabras son bastante elocuentes para entender el peso del legado
intelectual y moral que Antonio Caso dej6 en Géomez Morin. No obstante, seria
interesante reconocer esa influencia en los textos de Gomez Morin, y especialmente
analizar 1915, el brillante ensayo dénde hace su declaracién de principios para la
accion. Seria conveniente sefialar antes de emprender este anélisis, que de acuerdo a
las nuevas corrientes historiegraficas, especialmente las influidas por el anilisis
poético-lingiiistico®, todo texto historiografico tienme implicita una filosofia de la
historia. Esta puede ser mas o menos explicita, pero es innegable que el historiador
serio que aporta algo al conocimiento del pasado, también contribuye con una visién
interpretativa de ese pasado que esta tramando —en el sentido de entramar hechos--, y
por lo tanto, contribuye a otorgar un sentido y un significado al devenir histérico en
general.

En este caso, el 1915 de Gomez Morin, posee elementos que permiten deducir la
concepcion filoséfica de la historia del autor y ademas descubrir los fundamentos
tedricos e ideolégicos que cimentaron su pensamiento y que posteriormente guiarian
su accién. Este ensayo intenta ser la declaracién de principios de una generacién, pero
en realidad es Ia declaracién de principios de un hombre que influiria a varies grupos
de estudiantes y profesores de su generacién y de otras generaciones, anteriores y
siguientes, asi como a ciertos sectores de la sociedad mexicana que posteriormente se
unirian alrededor suyo para conformar una organizacién politica : el Partido Accién
Nacional.

En este texto, Manuel Gémez Morin refleja una concepcién de la historia de México
que le serviria como base para realizar sus tareas burocratico-financieras, académicas
y politicas. La interpretacion que Gomez Morin hace de los acontecimientos sucedidos

en México, refleja, ademas de la profunda influencia que en él tenian, tanto el

79 Jbid, p.p. 134-136.

80 Cfr. Hyden White, Metahistoria.
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pensamiento de Vasconcelos como de Caso, también la profunda huella que le habia
dejado su propia experiencia vivida en los afios de la Revolucion, principalmente de
aquella etapa en la que los revolucionarios ya victoriosos, habiendo derrocado al
gobierno usurpador de Huerta, luchaban entre si mismos con mayor ferocidad que
aquella que habian desplegado para derrotar a Porfirio Diaz, o al asesino del
presidente Madero.

Goémez Morin, como todo historiador de crisis, ubica su ensayo en un aiio que para
¢l seria particularmente critico. 1915 es un aio focal o “afio eje” ; esto, partiendo de la
idea de que hay afios que se convierten en puntos histéricos de referencia, como ejes
alrededor de los cuales cobra sentido ¢l movimiento histérico, tanto anterior como
posterior a ellos. Los tiempos o sitios “eje” (axis mundi), segun la antropologia,
representan desde las mas arcaicas culturas, el lugar o el momento donde desaparece
el tiempo lineal y se vuelve al caos original, hacia un tiempo sagrade, hacia una
dimensién donde se borran valores, tradiciones y jerarquias®. Asi, en diversas
culturas la manera para poder ingresar al axis mundi, ha sido utilizando el rito
religioso en unas, o mediante la fiesta orgiastica y el carnaval, en otras ; pero siempre
como una forma de regresar simbélicamente al momento en que no habia orden en el
mundo, cuando las cosas estaban por crearse y por nombrarse. Por ello, cuando
Gémez Morin habla de que la suya es una “generacién eje”, sin saberlo, estaba
recurriende a la antigua costumbre cultural de determinar un tiempo-eje como una
manera de penetrar asi, de nuevo, en el caos primigeneo, en un caos donde todo esta
por formarse y ordenarse.

Para nuestro autor, la Revolucion Mexicana es ese caos que habia puesto al pais en
una situacion tal de anarquia, por la cual se tendria que recomenzar todo de nuevo.
Su generacién, la generacion a la que él pertenece y a la que se dirige, seria la que
recibiria esa mision histérica de reconstruir al pais, y en los hechos asi sucederia.
Goémez Morin lo avisora desde entonces y su escrito es mas bien una toma de

conciencia de esa gran misiéon que €l y sus contemporaneos tenian por delante. Ve

81 Sobre estas ideas véase, Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano.
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azorado, la fuerza y la brutalidad con que estalla el movimiento revolucionario en
México, pero, pese a ser un conservador —en algunas de las implicaciones del término-
-, no condena ni se trauma negativamente por la cauda de violencia y destruccién que
un movimiento asi trae comsigo; algo que le habia sucedido a conservadores
emblematicos como Toqueville, por ejemplo, y que refleja magistralmente en su obra
Del antiguo régimen a la revolucion ; o a Lucas Alaman, y que también plasma con su
habitual agudeza y elocuencia en sus escritos. Gémez Morin no pide la “restauracién”,
pues para €l era claro “el fracaso cabal del porfirismo en la politica, en la economia y
en el pensamiento” ; en cambio, ve en el movimiento revolucionario un estallido
inevitable de la realidad, de una realidad que se habia mantenido latente y contenida ;
ve mas bien, deciamos, un renacimiento de México ; un descubrimiento del pais de si
mismo, un descubrimiento que a él mismo le sorprende: “existian México y los
mexicanos...””. Como el nacimiento de un volcan que de la nada irrumpe para lanzar
repentinamente rocas igneas hacia sitios lejanos para manifestar con ello su presencia,
ast, Gomez Morin ve cémo surge la verdadera nacién mexicana de este movimiento
que describe mis como un fenémeno natural que como un hecho historico.

Como todo pensador que es religioso, nuestro autor no deja de sorprenderse por la
intempestividad de ese descubrimiento que él considera en términos misticos como
una “revelaciéon”. Ya he mencionado que esta generacién estuvo imbuida por un
fuerte sentimiento mistico, que ademas es comiin a las generaciones de crisis, pero que
en esta situacién fue particularmente estimulado por la profunda influencia que tuvo
Antonio Caso en el grupo de los “siete sabios”. En el caso de Vicente Lombardo
Toledano, por ejemplo, también fue un impulso mistico el que lo lleva a decidir su
vocacién y de igual manera es una especie de revelacién cuando se da cuenta de su
misién en la vida®. Esta concepcion de la vida como una misién revelada estd

profundamente ligada a Ia explicacion que Antonio Caso ofrecia de lo que era su

82 Manuel Gomez Morin, 1915, p. 21.
83 ibid, p. 20.

84 | yis F. Bemal Tavares. op. cit., cap Hl.
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filosofia de la existencia y que de manera brillante y elocuente exponia em sus
frecuentes conferencias sobre la vida de santos y héroes cristianos. En el caso
particular de Gémez Morin, la filosofia cristiana de don Antonio aboné en campo mas
fértil —como ya lo expresamos--, debido a la formacién religiosa, tanto escolar como
familiar que habia recibido. Asi, Gémez Morin considera indudablemente como una
revelacién la que sufre en 1915 y quiere transmitirla a su generacion. Dicha revelacion
tiene dos facetas, una : el hecho de que para él, estar en México durante 1915 era un
factor fundamental para haber sido capaz de recibir esa revelaciéon : en ese aito se
abrié el axis mundi, entraron las energias césmicas, y por tanto, quien no estuvo en
México en esa época, no pudo conocer al pais verdaderamente®. La segunda faceta es
la que se fundamenta en la doctrina que Antonio Caso predicaba, basada en el
espiritualismo francés, divulgado y adaptado por ¢l a la realidad mexicana. Los
contenidos de ese espiritualismo coincidian en muchos aspectos con la nueva etapa
social, econémica y cultural que estaba viviendo nuestra nacién ; como el hecho de
que eran teorias que, entre otras cosas, intentaban derruir el sistema ideoldgico
positivista y al racionalismo materialista que habia imperado en Europa pero que
también en México se habia convertido en bandera intelectual de la élite que rodeé y
apoyd al porfirismo. De esta forma, las ensefianzas del maestro Caso eran en si
mismas, también una revelacion intelectual. Caso era el dnico miembro del grupo
dirigente del Ateneo que estaba en México durante 1915 —no asi Reyes , Vasconcelos,
Guzman o Henrriquez Urefia-- ; de ahi —pensaria Gémez Morin—su superioridad
entre otros intelectuales para percibir las verdaderas realidades y necesidades de
México. De este modo, el maestro también recibié la revelacién, debido a que conocié
a México en el @nico y valiosicimo momento en que habia que conocerlo ; sé6lo él pudo
asi, traducir la nueva filosofia europea a la realidad mexicana.

Gomez Morin influido, como ya mencionames, por el espiritualismo casista, con

una formacién familiar catélica y observando los impresionantes acontecimientos

85 Esta misma concepcion de un aio eje o afio cosmico en el cual se abren ciertas energias que constituyen una revelacion para quienes
estan en ese periodo en el sitio indicado, se observa en otros autores, sino académicamente prestigiados, si de gran popularidad y difusion.
Cfr. Antonio Velazco Pifa, Regina.



surgidos en el pais a partir de la Revolucion, conformé un pensamiento y un conjunto
de ideas en los que vislumbré la imperativa necesidad que habia, no sélo de
reconstruir materialmente al pais, sino de infundirle una orientacién ideolégica y
espiritual. Este conjunto de ideas tenia como base la concepcién de que el movimiento
revolucionario no habia sido un hecho negativo, ni al cual hubiera que borrar de la
historia mexicana, sino un hecho inevitable y necesario, al que habia que aprovechar
para conformar un verdadero pais y una verdadera nacionalidad. Asi, el autor
rechaza en este texto, no el caos, ni la irracionalidad o violencia de la Revolucion, sino
la irracionalidad, la confusién, la indefinicién, la falsificacion y Ia contradiccién que se
reflejaba en los proyectos y en las distintas corrientes que intentaban apoderarse del
rumbo del pais.

Para Manuel Gomez Morin, el estallido de la realidad en 1910 fue una, re-vuelta, o
sea, regreso al comienzo, a los origenes, al caos original del que ya hablibamos, un
regreso que implicaba el rescate de nuestra verdadera identidad, del verdadero yo de
Meéxico. De ese caos cuyos aiios climaticos fueron 1913-1915, debia surgir la verdadera
revolucién®. Por tanto, el proceso revolucionario nace para Gémez Morin en 1915,
cuando México ya descubrié a México y entonces se imponia la necesidad de construir
de nuevo al pais y su nacionalidad. El grave problema que nuestro autor expone en el
ensayo que estamos analizando, es la confusién ideolégica y mental que imperaba y
que, por tanto, debilitaba y dispersaba los esfuerzos de reconstruccién nacional que
demandaba el momento. En su texto, son dos los conceptos centrales --de los cuales
nos ocuparemos mis adelante—-, pero las palabras que mas reitera son : indefinicion,
confusion, contradiccion, falsificacion y desunion. O sea, que lo que angustia a nuestro
autor es, sobre todo, la falta de definicion de lo que requeria el pais. Para poder
definir algo, se tenia que hacer un ejercicio de demarcacién, de sefialamiento de
fronteras, de precision de limites para no confundir, por ejemplo, ¢l fin con los
medios, lo mediato con lo inmediato, lo efimero con lo imperecedero, lo coyuntural

con lo perdurable ; es decir, para nuestro autor, mientras no se hiciera un ejercicio

86 Manuel Gémez Morin, op. cit., p. 21.



serio de definicion historica y filoséfica de los requerimientos del pais, no se podia
emprender ninguna accién para remediarlos. Y aqui aparece entonces en el texto, el
concepto que es claramente el mas reiterado por Gomez Morin en su 1915 : ACCION.
Lo que ¢l expone entonces es la imperiosa necesidad de definir antes que nada una
actitud ética y espiritual para emprender entonces la accién, es decir, la resolucion de
les problemas del pais. Una actitud filosofica ante el reto que se le imponia a su
generacion. Por ello lo que mas le preocupa es la confusién de conceptos, la
contradiccion entre las ideas supuestamente aceptadas y, peor atin, la contradiccion
entre lo que se pensaba y lo que se decia, con respecto a lo que se hacia ; lo que llevaba
inevitablemente a la falsificacion de 1a realidad y de los hechos, al engafio como forma
de desempeiio piblico. Estos vicios son los que segun €1, imperaban en el México de
1926 (afio en el que escribe 1915) y que afectaban tanto al medio politico como al
académico ; es decir, a quienes tenian la responsabilidad precisamente de orientar los
esfuerzos de reconstruccién del pais. La gran tragedia que Gémez Morin denuncia, es
l1a desorientacién existente entre quienes tenian la obligacion de orientar.

Esta era una desorientacion filoséfico-espiritual que repercutia en una
desorientacién ideolégica que, a su vez, redundaba en una praxis estéril. Por ello, lo
primero a lo que Gémez Morin convoca es a definir una postura ética ante la situacién
que reinaba en México. Esto es, si somos (€] y su generacién intelectual) los dnicos
capacitados para orientar las tareas de reconstruccién nacional: aceptemos la
responsabilidad, seamos conscientes de eso y aboquémonos a trabajar en ello. Pero,
para esto, Gomez Morin exige grandeza moral, mas que sabiduria o simple 4nimo de
trabajo ; solvencia moral es lo mas indispensable para poder extirpar los principales
males que contaminaban al México de 1915-1926. Esos males eran la aceptacion
precipitada de doctrinas incompletas, por tanto, la afirmacién irresponsable de
verdades a medias ; la generalizacion a priori, 1a exaltacion y el desenfreno tanto en la
condena como en elogio ; Ia radicalizacion en las posturas sin aplicar el matiz y la
cautela ; también lo eran el exceso de discurso y la carencia de accién ; la supremacia
de las florituras retéricas por sobre las verdades concretas, la prependerancia de lo

verbal sobre lo real, de lo superficial ante lo profundo.



Haciendo un seguimiento como el anterior de los conceptos esbozados por Gémez
Morin, descubrimos que lo que él observa en realidad es una alteraciéon de los valores,
una volcadura en la jerarquia de los conceptos. Este desordenamiento de categorias,
era la contraparte intelectual necesaria a la re-vuelta social, econémica y politica
iniciada en 1910. Por ello, de alguna manera, era entendible que asi sucediera. Mis el
grave peligro que avisora Gomez Morin, es que ya en momentos de reconstruccion, de
creacion de lo perdurable, de fundacién de programas e instituciones, se hiciera todo
esto con base en una situacién en que las ideas y los conceptos manejados estaban
todavia alrevesados. Es decir, cuando ocurre una revuelta es normal que durante
algin tiempo, los niveles, los limites y las jerarquias, se confundan y se mezclen ; pero
al acabar ésta, todo tiende a acomodarse de nuevo, quiza cambiando algunas cosas de
sitio, sin lo cual no podria considerarse a esa revuelta como revolucién ; en el estado
de cosas que surja de la revuelta debe haber algo nuevo, un cambio cualitativo, para
poder convertirse en revolucion. Pero ese nuevo estado de cosas debe obedecer a un
orden racional y premeditado, porque sino, lo que surgiria seria wuna
institucionalizacién del caos, una perpetuaciéon de lo revuelto, la consolidacién de lo
irracional. Con base en esto es comprensible que, posteriormente, no hubiera algo mas
absurdo para Gémez Morin que el concepto de “revolucion permanente”, que mas
alla de las implicaciones trotzquistas del término, era una de las ideas esenciales que le
dieron su justificacién histérica y politica al sistema de partido de Estado que
imperaria en nuestro pais®’. Tres afios después de que Gémez Morin escribiera este
ensayo, se fundaria el Partido Nacional Revolucionario, que cambiaria sus siglas
temporalmente a PRM (Partido de la Revolucion Mexicana), y finalmente a PRI, es
decir, ]a encarnacion de esa contradiccion que nuestro autor tanto temia: la
“Revolucién Institucionalizada”. En 1926, el joven “sabio” ya empezaba a observar
los primeros sintomas de esa institucionalizacién de la barbarie :

Después, pasado el fervor de la primera lucha, el desenfreno incalculadoe, irresponsable,
natural de la masa, ha sucedido la verdadera corrupciéon moral. Al homicidio ha seguido, el
asesinato ; al saqueo, el peculado; a la ignorancia, l2 mistificacién. Del crimen de exceso
pasamos al de defecto. No roba ni mata ya la turba...pero el funcionario se enriquece en el

87 Cir. James y Edna Wilkie, op. cit.



57

puesto y no vacila en mandar matar a su enemigo. Al caudillo surgido de la necesidad y del
entusiasmo, sucede el ladino impreparado que no vacila en escamotear el ideal democritico..”

Para prevenir todo esto es para lo que Gémez Morin pide conviccién ética, o sea,
rigor moral. Pero, por otro lado, también exigiria de manera vehemente, el otro
concepto mas mencionado en su ensayo: CRITICA. Una actitud critica que
permitiera distinguir la autenticidad de la falsificacion, lo eficaz de lo ineficiente, lo
practico de lo inviable ; discernir entre lo aparente y lo real. Actitud critica, si, o lo
que es lo mismo, rigor intelectual.

Por lo tanto, Gémez Morin pide como algo indispensable : rigor moral y rigor
intelectual para diseiiar el nuevo México, para elaborar el nuevo proyecto de Nacion.
Pero fundamental también para entender su pensamiento, hay que destacar que para
llevar a cabo, para ejecutar ese proyecto atinadamente, era necesaria la TECNICA.
No se pueden ejecutar programas y proyectos empiricamente, improvisadamente,
debe existir un método, una disciplina en la accion que él llama técnica ; que por otra
parte, es un llamado a no alejarse de la verdad cientifica. Quiza por el temor a
mencionar la palabra ciencia, debido al hecho de que se vivia una época de condena
total al positivismo y a los “cientificos”, nuestro autor haya preferido llamarla técnica.
Mas, en realidad es una advertencia a que esa condena al cientificismo no cayera en
un desdén hacia los importantes aportes de la ciencia a la humanidad.

Asi, después de este anilisis, podriamos concluir que tres son los aspectos que
Gomez Morin ve como indispensables para poder acometer la construccion del
México nuevo: éfica (rigor moral), critica (rigor intelectual) y técnica (rigor
metodolégico). En lo que respecta al aspecto ideologico, debido a la gran confusién de
ideas vigente entonces en el pais, nuestro autor, quien también era en parte victima de
esa confusién ideologica —atenuada por los preceptos casistas—, se decide por adoptar
un concepto que intente ser un comin denominador en las preocupaciones sociales,
politicas e intelectuales, de los distintos grupos y sectores del México de entonces. Este

comin denominador fue para Gémez Morin el DOLOR humano y el innegable anhelo

88 Manuel Gémez Morin, op. cit. P. 24,
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de todo hombre de buena fe por mitigarlo, por evitarlo, por remediarlo en lo que
tenga de humanamente remediable. Con base en el dolor humano, Manuel Gémez
Morin convoca a las élites dirigentes de todos los 4mbitos del pais —especialmente a los
de su generacién—a unir esfuerzos, a no dispersar voluntades, a unificar acciones
para mejorar la vida de los hombres y las mujeres que conformaban nuestra nacién.

Por todo esto, desde el gobierno de Plutarco Elias Calles y con el establecimiento de
los gobiernos del “maximato”, el joven intelectual-financiero decide colaborar, al ver
el inicio de un animo reconstructor y serio de reordenamiento y planeaciéon de un
nuevo México, basado en la técnica. La critica y la ética no arribaban ain del todo,
pero probablemente comienza a observar un ejercicio critico de reconocimiento real
de prioridades y de valoracién de soluciones. Pensaria seguramente que la ética
terminaria por imponerse. Pero el surgimiento del cardenismo fue para Goémez
Morin el resurgimiento de lo caético, la resurreccién de lo irracional y la vigencia de
la pasion, de lo instintivo y de lo impulsivo, por sobre los tres rigores a los que ya nos
hemos referido. Por ello, se sentiria obligado a responder con la formaciéon de una
organizacioén politica que sefialara esos males y propusiera soluciones para reordenar
a México con base en la ética, Ia critica y la técnica, tnica forma de lograr un México
democritico que para €l era sinénimo de moderno.

En sus tareas financiero-administrativas, en su desempefio piablico, en su labor
académica como maestro, director de la Facultad de Jurisprudencia y rector de la
UNAM, y en su actuacion como lider partidista, Gémez Morin siempre intentaria
apegarse a estos conceptos y valores, buscando la congruencia entre su pensamiento y
su accién, precisamente como lo demandaba la pedagogia filoséfica de su maestro
predilecto, Antonio Caso. Ya hemos hablado de las grandes semejanzas entre el
pensamiento del alumno y el maestro. Lo que llama la atencién, remitiéndones de
nuevo al analisis de /915, es que ahi, en Gémez Morin se descubre una concepciéon
filosofica de la historia diferente a la de Caso. Dentro de esa angustia y confusién
intelectual y espiritual que asolaba a su generacién, en Gémez Morin se presenta un
gran alivio al poder descubrir un sentido en la historia de México ; puede entonces,

con base en ello, esbozar las necesidades futuras, puesto que ya sabe de donde venimos



y a dénde estamos. En esto, como sucede con muchos pensadores religiosos, aparece la
invisible mano de la providencia ; y Gémez Morin parece poder conciliar bien ese
sino, esa fatalidad, con el libre albedrio inherente al ser humano. Su gran revelacion
vivida en ese 1915 consistié también, por tanto, en que en ese afio se revelé la
providencia, lo que le permitié reconocer el sentido de la historia de México. Al
abrirse el axis mundi en ese aifio clave, tanto él como el maestro Caso y muches otros
que tuvieron la fortuna de sentir al México que emergia (carencia que recriminaria a
Vasconcelos), pudieron conocer realmente a la nacién, pero igualmente importante,
pudieron percibir su rumbo. Esta conciliacién que observamos en Gémez Morin
entre una especie de fatalidad y el libre albedrio es caracteristica de la escolistica. EI,
de nifio y adolescente estudio en escuelas religiosas que lo adentraron en esa corriente
de pensamiento. El maestro Caso, pese a terminar exaltando la supremacia del
pensamiento cristiane, no llegé ahi —como ya se vio— por la escoldstica. Por tanto,
Caso no tendria ese concepto providencial de la historia de México ; una de las pocas
cosas en que se diferencian el pensamiento del discipulo y el maestro.

Trece afios después de escribir este texto Manuel Gomez Morin fundaria una
asociacion pelitica que responderia a las mismas preocupaciones que lo movieron a
redactar 1915. El nombre con el que bautizaria a dicha organizacién contendria la
palabra a la que su autor mas habia recurrido en el citado texto : ACCION, y otra que
reflejaba lo que también ya habia expuesto como una de sus principales prioridades :
la afirmacion de lo NACIONAL, la construccion de una verdadera nacién. Ambas
cuestiones, tanto la trascendencia de la accion como la basqueda de lo macional,
fueron preocupaciones “indoctrinadas” por el maestro Caso; habria que leer
solamente sus Apuntamientos de cultura patria o sus Discursos a la nacién mexicana,
para verlo claramente. La preponderancia de la accién es una constante en toda la
obra filoséfica del espiritualismo desde sus origenes, como ya se ha detallado en
paginas anteriores. Gomez Morin incluiria en los principios doctrinarios que le darian
origen y trayectoria al PAN, las principales concepciones y formas de pensamiento del
espiritnalismo francés, que después enmarcaria y adaptaria a las distintas

problematicas que irian surgiendo en la realidad nacional a partir de 1a consolidacién



del sistema politico postrevolucionario. Para Manuel Gémez Morin, el cardenismo fue
la antitesis del proyecto espiritualista de nacion que habia concebido y que en gran
parte habia heredado de sus maestros ateneistas. Para Lombardo, por el contrario, el
alemanismo seria la negacién de la “existencia como caridad”. Ambos discipulos
interpretarian de manera distinta las ensefianzas de sus maestros, pero lo que siempre
tuvieron muy claro fue que la vida era sacrificio y entrega, trabajo paciente y
perseverante, congruencia entre el pensar y el actuar, biusqueda del bienestar
bumano, amor al préjimo y a su nacién; en ello no hubo confusiones ni
malinterpretaciones ; en ello, la revelacion fue clara y la misién definida.

Por paraddjico que parezca, el espiritualismo francés, Bergson y Caso, estin en el
sustento de la creaciéon de instituciones como el Banco de México, el de Crédito
Agricola, y del Partido Accion Nacional ; asi como, de cierta forma también lo
estuvieron en la formacién de la Confederacién de Trabajadores de México y del
Partido Popular. Es audaz pero no infundado considerarlo asi ; sin lugar a dudas, la
accion desinteresada fue el “impulso vital” que generé buena parte de la gran obra

reconstructora del México postrevolucionario.
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CAPITULO I

SANTO TOMAS SE LEVANTA, Y ANDA

- EL DILUVIO REVOLUCIONARIO

No es su sabiduria lo que hace fuertes a los enemigos del cristianismo,
sino la ignorancia de quienes lo defienden.
Felicité de Lamennais.

La Revolucion Francesa fue un choque histérico de tal repercusion que, mas alla
de su contribucién a la iniciacién del mundo moderno y de las consecuencias ya
conocidas y asimiladas que desaté, provocé asimismo una reconstruccién
estructural y doctrinal en una de las instituciones fundamentales que hasta
entonces le habia dado solidez y sentido a la civilizacién occidental, es decir, en la
Iglesia Catédlica. Si posteriormente y hasta nuestros dias la lglesia89 se viene
preciando de su fortaleza y de su capacidad de supervivencia, ha side en gran
medida, debido a la seguridad que adquirié en si misma al poder sortear las graves
amenazas que para su existencia trajo consigo dicha revolucién. A partir de
entonces, la irrupcién del socialismo, del anarquismo, del fascismo, del comunismo,
Ia revolucion bolchevique, las revoluciones nacionalistas, las guerras mundiales, las
guerras de descolonizacion, el impresionante progreso cientifico y tecnolégico, el
surgimiento de nuevas filosofias, de nuevas ramas del conocimiento en las ciencias
fisicas y humanas, la aparicién de sectas, de nuevas religiones, etc., todos ellos han
sido retos que la Iglesia ha enfrentado con considerable aplomo y relativa
serenidad. Esto ha sido posible, en buena parte, porque dichas manifestaciones del

pensamiento y del quéhacer humano han sido vistas por el catolicismo come

% En adelante, se utilizara el término “la Iglesia” en el entendido de que nos referimos a la Iglesia
Catélica, puesto que es objeto de estudio en este capitulo, y no por asumir que sea la tinica iglesia 0 que
tenga prevalencia ante otras iglesias.
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simples consecuencias, por de mas logicas, de “los errores del mundo moderno”*’
originados por el cataclismo revolucionario de fines del siglo XVIII.

Las amenazas a la Iglesia llegaron entonces desde tedos los flancos y en forma
simultinea, sin embargo, podriamos decir que su defensa se desarrollé en dos
etapas: primero sorteo los ataques a su poder temporal y posteriormente enfrenté
la ofensiva a su poder espiritual. Para ella misma y para su jerarquia fue
sorpresivo que al ir desmoronandose su poder temporal ante los embates de los
Estados europeos, paralelamente se fuera fortaleciendo de manera inusitada su
poder espiritual ante los pueblos y las comunidades de esos mismos paises.

La amplia intervencién que tenia en la vida secular de sus fieles fue siendo
substituida paulatinamente por la de las autoridades estatales y civiles, su poderio
militar fue siendo mermado ante constantes derrotas y defecciones, su riqueza
econdmica y financiera fue expropiada y enajenada, sus posesiones territoriales
fueron reduciéndose hasta quedar cercada en un estrecho terremo, de ridicula
extension para quien ain insistia en considerarse como un Estado seberano;
ademais de que el nimero de seminarios y monasterios, y por tanto, de sacerdotes,
monjes y religiosas, sufrié un profundo descenso. No obstante todo ello, para la
magnitud de la ofensiva, puede considerarse un saldo positivo el que Ila
centralizacién del poder catélico se haya mantenido en el pontificade y no se
hubiera dispersado en la fundaciéon de diversas Iglesias nacionales; que el Papa
haya mantenido su autoridad doctrinal y pastoral, pese a las agresiones y
vejaciones de las que fueron victimas sucesivos pontifices a partir de la
Revolucién; que finalmente, la Iglesia haya pedide mantener su independencia
religiosa, politica y econémica, con los restos que pudo rescatar de su antes
portentoso poderio.

Si primero el Consulado y luego Napole6én parecieron ofrecer a la Iglesia una
salvacién casi providencial ante una persecuciéon revolucionaria que cerca estuvo

de lograr su exterminio, luego se daria cuenta que el pago exigido por sus

% En estos términos denominé el Papa Pio IX a las teorias y conductas originadas por el mundo
occidental a partir de la Revolucion Francesa, que estaban en contra del magisterio de la Iglesia. Esto esta

asentado en diversos documentos expedidos por él, siendo el més conocido su enciclica Quanta Cura,
emitida en el afio de 1864.
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salvadores —la sumisiéon-- era demasiado elevado. Asi sucedié también cuando las
monarquias europeas la rescataron a su vez de las garras napolednicas, ofreciendo
Ia restauraciéon, pero forzindola a establecer concordatos y patronatos que la
obligaban a ceder cada vez mds prerrogativas al Estado. Ante la realidad
inevitable del triunfo de las tesis liberales, la Iglesia hizo sus primeros intentos por
contemporizar con ellas, pero dichos intentos también le comenzaron a ser
c0stosos.

Un ejemplo de ello es la llegada al pontificado de Pio IX (1846-1878)91, quien
como obispo y cardenal era conocido por sus simpatias liberales. Dicha postura fue
aprovechada por los lideres independentistas italianos que buscaban unir a la
peninsula en una sola nacién. Sin conformarse sé6lo con la apertura ideolégica del
pontifice, quisieron utilizar su figura como bandera e impulso para la unificacién y
el enfrentamiento com los Estados europeos que dominaban territorios
peninsulares, ofreciéndole incluso a Pfo IX convertirse en presidente de la
federaci6n italiana. El Papa no se prest6 para ello y no quiso involucrarse en una
guerra entre naciones catdlicas, lo que le produjo la animadversion de los liberales
que buscaban la unificacién. Asi, por situaciones politicas coyunturales, sus
iniciales simpatizantes se convirtieron en acres enemigos que lo catalogaban ahora
como reaccionario y retrégrado. Quienes primero le habian ofrecido encabezar a
la nueva paciéon italiana, ahora no descansarian hasta acabar con cualquier
vestigio de sn poder secular’”.

Napoleén III —continuando con el frustrade remedo de su insigne tio-- se
erigiria entonces en salvador del pontificado enviando tropas para su defensa, pero
al querer arbitrar la upificacién italiana, acabé convirtiéndose en el detonador del
derrumbe final del poder temporal del papado. El emperador francés entrd en
guerra con Austria y Prusia, quienes lo derrotaron en 1870, quedando los estados
pontificios a merced de los invasores. Las tropas nacionalistas ocuparon los

territorios papales reclamandolos para el emergente Estado italiano.

91 Cuando se ponen fechas después del nombre de un Papa, indica el periodo que duré su pontificado;
cuando se ponen las fechas después de su nombre comun antes de ser Papa, indica como en cualquier otro
nombre, la fecha de su nacimiento y muerte; por €j. en el caso de Pio IX, Juan Maria Mastai (1792-1878).
%2 Sobre los avatares padecidos por el pontificado durante el sigio XIX se consullé principalmente: Paolo
Brezzi, Stato e Chiesa nell‘Ottocento; Guido Zagheni, Curso di storia della Chiesa, Etd contemporanea;
Daniel Olmedo S.)., Historia de la Iglesia Catélica.



Otro ejemplo de los fallidos intentos del catolicismo por congraciarse con las
ideas liberales lo representé la cruzada de Félix de Lamennais (1782-1854) por la
defensa de la Iglesia”. La novedad de este pensador y sacerdote francés, fundador
de la Congregacion de San Pedro, fue su propuesta de que em tiempos de
reivindicacion de libertades, la Iglesia debia ser la primera en liberarse, rompiendo
su maridaje con el Estado, teniendo clara la separacién entre el poder secular y su
poder espiritual; por tanto, tomandole la palabra al liberalismo, argumentaba que
la verdadera fortaleza de la Iglesia radicaba en su separacién de los poderes
terrenales, politicos, militares, gubernamentales, parlamentarios, judiciales, etc.
Que debia convertirse en guia de la luz y la verdad, con base en la sabiduria
revelada y acumulada de la que era depositaria. Para Lamennais las verdades de
la religion catblica eran tan soélidas y evidentes que soportaban toda prueba
racional, intelectual y sobretodo cientifica; abanderé la idea de que el catolicismo
podia enfrentarse sin temor a cualquier innovacion del conocimiento, ya fuera en
la ciencia y la tecnologia o en la historia, la filosofia y la politica. Estos postulados,
0 sea, el ideario de Lamennais para conciliar la tradici6bn catélica con la
modernidad, seria en buena medida el programa que la Iglesia seguiria en un
futuro préximo. Pero como todo visionario, Lamannais fue incomprendido; la
Santa Sede terminé por condenar sus teorias (1832)™, y finalmente lo excomulgé.
Pero mas que incomprension, fue desconfianza lo que inspird; sus teorias no
fueron mal vistas por Roma sino hasta que su corriente de pensamiento empez6 a
tomar fuerza y a traducirse en actitudes y movimientos politicos de facto; y mas
aun cuando Lamennais organizé a sus adeptos para hacer una peregrinacién a la
basilica de San Pedro como una forma de demostracion pablica ante el
pontificado, lo que fue interpretado por la jerarquia romana como una forma de
presion o intento de evidenciar al Papa, obligandolo a definirse ante esas ideas. El
problema estaba en que para la Santa Sede no era aiin tiempo de definiciones,
vivia todavia una etapa dificil, de plena lucha por salvar lo indispensable de poder

secular para poder redefinir entonces su mision espiritual. A Lamennais le fallaron

9 Sobre Felicité de Lamennais se consultd José Luis Ilanes, er al, Historia de la Teologia, Emerich
Corett, et al, Filosofia cristiana, Nuevos enfoques en el siglo XX, O. de la Brosse, Diccionario del
Cristianismo.

** El Papa Gregorio XVI (1831-1846) lo hace con la enciclica Mirari vos.
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los tiempos, su peticiébn de libertad para la Iglesia era oportuna, su peticion de
libertad dentro de la Iglesia no lo fue.

Para fortalecerse y poder enfrentar las enérgicas ofensivas politicas, militares y
econdmicas que se desplegaron contra ellos, la Iglesia y el papado tuvieron que
enduarecer la disciplina interna y afirmar su autoridad. Esto se comprobaria
claramente en el Concilio Vaticano I, organizado por Pio IX en 1869: cuando las
tropas invasoras llegan a las cercanias de San Pedro y se comienzan a oir los
estruendos de los caiiones, el Concilio estd aprobando el dogma de la infalibilidad
papal. La renovacién espiritual podria venir después.

El Concilio Vaticano I fue, como deciamos, la culmiraciéon de un periodo de
autodefensa de la Iglesia en el que tenia que aglutinar a la comunidad catélica
alrededor de la Santa Sede ante las diversas amenazas terrenales a su existencia;
esto implico que a la vez fortaleciera su magisterio, como un escudo que se
presentaba ante la avalancha de teorias e ideas que cuestionaban su dogma, puesto
que si queria presentar un frente sélido en lo secular, también tenia que vigorizar
su disciplina doctrinal. 1870 es el afio en que culmina el Concilio y en el que, a su
vez, el pontificado es despojado finalmente de todos sus estados y territorios”. En
los afios posteriores la Iglesia lograra encontrar cierta estabilidad que venia
ainorando hacia tiempo en lo relacionado a sus poderes temporales. Esto no quiere
decir que el asunto de su independencia territorial estuviera ya solucionado, de
hecho, las tensiones con respecto a ese problema —conocido entonces como la
“cuestion romana”-- continuarian con el Estado italiano hasta 1929, cuando el
Vaticano firma los Tratados de Letran, con el gobierno que encabezaba Benito
Mussolini. Sin embargo, desde finales del siglo XIX, al menos la residencia del
Papa no sufrié6 cambios y éste ya no tuvo que trasladarse o refugiarse en otros
paises, como habia sucedido con anteriores pontifices. Es a partir de este periodo
de cierta estabilidad temporal, como deciamos, cuando la Iglesia podra acometer
ya con mas serenidad y prudencia su adaptacion pastoral y espiritual al mundo

moderno.

%% Salvo los estrechos limites ocupados por la Basilica de San Pedro, la Basilica de San Juan de Letran y
el castillo de Castelgandolfo, villa de descanso del Papa.



Esta labor se iniciaria de forma sagaz y elocuente durante el papado de Leon
XIII (1878-1903), quien es elegido en el tercer escrutinio del cénclave que se
convoca a la muerte de Pio IX. Designaciéon apropiada, por los antecedentes
pastorales y vitales de Gioacchino Pecci (1810-1903), quien como nuncio tuvo la
oportunidad de vivir en los paises mas desarrollados de Europa, que estaban
sufriendo los efectos de la revolucion industrial. Ademas de que poseia dotes
intelectuales, y una sélida preparacién académica. Resultaria entonces oportuno su
nombramiento para las circunstancias por las que la Iglesia estaba atravesando.

Le6n XII asumi6 que la riqueza de la doctrina catélica y en especial la
luminosidad de pensamiento de su patristica y su escoldstica, tenian la grandeza
necesaria para enfrentarse a las nuevas corrientes de pensamiento en el mundo
moderno. Para ello recurrié, fundamentalmente, al legado del que consideraba
como el gran aglutinador y sistematizador del pemsamiento de los padres y
doctores de la Iglesia, Santo Tomais de Aquino. Con motivo de la deriva doctrinal
en la que habia entrado el catolicismo, la resurreccion del pensamiento tomista
significé izar velas para permitir que vientos renovadores le otorgaran un rumbo
al dogma, un rumbo imprescindible ya, ante el arraigo que estaba logrando el
ideario de Ia modernidad.

No obstante, dicha situacién no fue un hecho inercial, en el cual hubieran
tenido que culminar los acontecimientos necesariamente. El pensamiento de Santo
Tomas no era socorrido entonces en las escuelas confesionales o en los seminarios,
ni por los tedlogos de vanguardia de esa época. El dilavio que habia significado la
revolucion francesa provocé que dentro de la Iglesia se comenzaran a adoptar
ideas de la lustracion que se trataban de mezclar o complementar con una
doctrina catélica que parecia soltar el timon, ademis de manera arbitraria, es
decir, al gusto del profesor, del superior o de la escuela donde se impartiera
filosofia y teologia; y en otro extremo, también provocé que ciertas corrientes
dentro de la Iglesia optaran por salvarse del naufragio doctrinario, refugiandose
en la tradicion de forma fundamentalista, o aferrandose a una inflexible ortodoxia.

Es en este panorama donde la reaparicién del tomismo encontrara su espacio

de entrada. Desde luego que hubo predecesores de este resurgimiento, pero en
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realidad no fuerom numerosos ni extensos. Sin embargo, es conveniente

mencionarlos, pues de ellos emergi6 una influencia que alcanzaria a Leén XII1.

-EL NEOTOMISMO: UN PROYECTO PONTIFICIO

El problema de la filosofia cristiana y el de la politica cristiana no son otra
cosa que la cara especulativa y el reverso préctico del mismo problema.

Jaques Maritain.

La neoescoldstica tuvo su origen en Italia entre fines del siglo XVIII y principios
del XIX, y dentro de Italia, en sitios muy localizados. Es decir, el nuevo despertar
del tomismo inici6 mas bien como movimientos locales de limitada trascendencia,
fundamentalmente en dos ciudades: Napoles y Piacenza’®. En Napoles, por una
tradicion aieja de la orden dominica asentada en esa ciudad de la que Santo
Tomads es patrono, y que en realidad nunca abandoné el estudio de sus obras. En
Piacenza, principalmente por el impulso de un sacerdote, Vicenzo Buzzetti,
estudiante y maestro en el Colegio Alberoni de los lazaristas”’, quien a principios
del siglo XIX abanderé una entusiasta labor apologética del pensamiento del
aquinate, y redact6 sus Institutiones philosophicae iuxta D. Thomae et Aristotelis
inconcussa dogmata, que fueron un manifiesto de retorno a la gran tradicién de la
Edad Media. Existen divergencias en cuanto a la paternidad de esta resurreccién
del tomismo, y ellas se refieren en buena parte, al protagonismo que pudieron
tener o no los jesuitas en dicho logro.

En realidad, Ia diferencia en las posturas historiograficas es sé6lo de grado, pues
es un hecho que el impulso y la difusion que Buzzetti dio al pensamiento de Santo
Tomas fueron medulares para el futuro del neotomismo. Una hipétesis expone que

la influencia que Ilevd a Buzzetti a la escolastica provino de los jesuitas, con

% Sobre el resurgimiento de la escolastica se consulté primordialmente: Heinrich Schmidinger, ef al,
Vuelta a la herencia escoldstica, T 11, en Filosofia Cristiana, 3v, Emerich Coreth (£d.); Johann Fischl,
op. cit., Giovanni Reale y Dario Antiseri, op. cit., Roger Vereaux, op. cit.

*7 Los lazaristas es la orden que fund6 el santo francés Vicente de Paul, en 1625: una Sociedad de
Sacerdotes para la Mision de evangelizar en las parroquias abandonadas; la pobreza de su parroquia en
Clichy lo mueve a organizar miltiples cofradias para la caridad y servicio a los deméas. Con la ayuda de
Luisa de Marillac fundé también la orden de las Hijas de la Caridad.
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quienes siempre sinti6 una gran identificacion y a cuya orden intenté ingresar ya
en su madurez, sin conseguirlo. Otra, intenta minimizar el protagonismo de
Buzzetti, y demostrar ademas que la influencia tomista en él temia origenes
dominicos y lazaristas y no jesuitas. Es decir, la primera teoria atribuye el tomismo
beligerante de Buzzetti a una formacion autodidacta que disentia de la filosofia
imperante en el colegio Alberoni, que era primordiaimente sensualista, en la
misma linea de los idedlogos franceses como Condillac. La segunda postura
argumenta por el contrario, que en el colegio lazarista existia de afios atras una
tradicion escolistica y que fue ahi, con maestros ya adentrados en esa filosofia,
donde Buzzetti se encontraria con el pensamiento de Aquinas. Fuera de estas
especulaciones, lo que si es un hecho, es que Buzzetti transmitié su “fanatismo”
tomista a un grupo de estudiantes, miembros de la Compaiifa de Jesis, quienes
Hegarian a difundir el pensamiento del santo-doctor hacia todos los rumbos de la
Iglesia. Los hermanos Serafino y Domenico Sordi, alumnos de Buzzetti en el
seminario episcopal de Piacenza, fueron claves en este sentido.

La propagacién realizada por los hermanos Sordi atrapé en el tomismo a
compaiieros de orden, con los que entraron en contacto en diversas zonas de Italia
debido a su labor docente. Entre estos seguidores jesuitas llevados por los Sordi al
pensamiento escolastico, destacaremos tres nombres: Luigi Taparelli, Matteo
Liberatore y Giuseppe Pecci. La importancia de ellos radica en buena parte, en la
influencia intelectual que tuvieron sobre el futuro Ledn XIII; el dltimo, por ser su
hermano y un devoto estudioso del tomismo; en cuanto a Taparelli y Liberatore,
podemos decir que fueron las mentes mas brillantes y poderosas de esta generacion
de neoescolasticos, por quienes se logré que el pensamiento del Doctor Angélico se
convirtiera en el arma principal con que la Iglesia acometeria, doctrinal e
intelectualmente, los retos que le planteaba el mundo moderno.

Luigi Taparelli d"Azeglio (1793-1862), perteneci6 a una familia noble del
Piamonte. No recibié educacion cristiana hasta los 21 afios, cuando decide ingresar
a la Compaiiia de Jesis; ahi obtuvo de Serafino Sordi los primeros conocimientos
de la escolastica, en el noviciado de Génova y en el colegio de los jesuitas en
Novara. Hasta entonces habia conocido sélo la filosofia contempordnea: el

sensualismo, el escepticismo, el eclecticismo, etc.; también habia entrado en
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contacto por influencia familiar con el tradicionalismo francés de de Maistre,
Lamennais y de Bonald®., Debido a una rapida y prestigiosa trayectoria
académica, es nombrado en 1824 rector del Colegio Gregoriano de Roma, que
acababa de ser encomendado nuevamente a los jesuitas. Ahi constata la dificil
situacion, especialmente de desorientacién, que estaban viviendo los centros de
estudio de la Iglesia, por lo que decide como algo impostergable la reimplantacién
de la Ratio Studiorum que habia regido a los centros jesuitas desde el siglo XVI,
claro que con algunas reformas. Esto implicaba que se estableciera al tomismo
como fundamento y guia de los estudios filoséficos. Debido a que es trasladado en
1829 como provincial de su orden a Napoles, Taparelli no tuvo el tiempo suficiente
para implantar definitivamente estas reformas en el colegio gregoriano, que estaba
acostumbrado ya a una gran libertad en la imparticion de las catedras. Sin
embargo, los documentos que elabor6é para lograr esa ambiciosa reforma de los
estudios en Roma, llegaron a manos del entonces general de los jesuitas Johannes
Roothaan, quien después de realizar una minuciosa revisiéon, ordenaria, afos
después, la aplicacién de esa Ratio Stodiorum como obligatoria para los miembros
de la orden.

En Nipoles, Taparelli intenté aplicar también su movimiento reformador,
ahora en los colegios jesuitas Massimo y de Benevento, donde sustituy6 a todos los
maestros que no enseiiaran con orientacion tomista en filosofia. Sin embargo, en
Napoles le vuelve a suceder lo mismo que en Roma, pues no llega a consolidar
suficientemente sus planes renovadores, y ello permitié que la oposicion a sus
medidas resurgiera con mas fuerza. Asi sucedié en Roma después de su salida, no
obstante, en Napoles la oposicién emerge estando ain €l ahf, y es mas bien ese
rechazo a su movimiento revisionista lo que hace que lo trasladen a Palermo en
1833. Es en esta ciudad donde redactaria y publicaria su principal obra, Saggio
teoretico de diritto naturale appoggiato sul fato, de S tomos (1843), y un escrito muy

polémico, Della nazionalitd (1847). Estas obras son importantes porque en ellas

% El tradicionalismo es el sistema filosofico al que estos tres personajes dieron forma en Francia en el s.

XIX, y que afirmaba que la verdad no puede alcanzarse por una actividad de la razén individual, sino que
es revelada originariamente por Dios junto con ¢l lenguaje, o sea, que es inmanente a la sociedad, la cual

sélo podra explicitarla. Esta explicitacién llegd a su apogeo en la Edad Media y —segun esta corriente- Ia

edad moderna, al apelar a la razon individual, ha perdido el acceso a lo verdadero.
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Taparelli desarrolla lo que a partir de ahi seria realmente el neotomismo, es decir,
la aplicacién de la metodologia filoséfica de Santo Tomas a problemas
contemporaneos; y como Taparelli es fundamentalmente un filésofo del derecho,
comienza a desarrollar lo que seria una filosofia del poder, o sea, una filosofia
politica cristiana. Al exponer que el hombre es por naturaleza un ser social y que
la sociedad o comunidad civil debe interpretarse necesariamente a partir del orden
creador de Dios, Taparelli concluye fundamentando el derecho, y por tanto el
poder y la politica, en la ética.

En cuanto al enfrentamiento de Ia teoria con los problemas de la época, su
escrito Della nacionaliti es un ejemplo de como extender el ambito de aplicacion de
1a escolastica. En él, Taparelli establece lo que en adelante seria algo comun en las
posturas politicas cristianas, que posteriormente podran llamarse social-cristianas
o demdcrata-cristianas, es decir, la bisqueda de una posicién de equilibrio, de
término medio entre dos posturas confrontadas. Con ello se logra un alejamiento
de los radicalismos, encontrando una posicion de centro, gque en teoria podria ser
conciliatoria; pero en los hechos resentira una reaccién que también se volvera
frecuente ante ese tipo de planteamientos: el repudio tanto de una, como de otra de
las partes en pugna. En este caso, Taparelli se adhiere en cierto aspecto a la
posiciéon de los nacionalistas que buscaban la unificacion de la peninsula,
argumentando que unir upna nacionalidad a un Estado es um deseo bien
fundamentado en la naturaleza y en Dios, y por ello legitimamente deseable; pero a
la par niega que esta pretension legitima sea un derecho y condena las agitaciones
nacionalistas que rebasan lo moralmente permitido, ganidndose asi la
animadversion de los partidarios del risorgimento italiano. Por otro lado, también
se gana el rechazo de la monarquia borbénica del sur de Italia, pues percibieron
sus opiniones como demasiado cercanas al liberalismo.

Y si, en general, en sus textos Taparelli exponia una postura justificatoria de
los deseos liberales, otorgdndoles legitimidad por el derecho natural, en especial a
la necesidad de conformar comunidades de pueblos, uridos bajo la tutela de lo que
en muchos aspectos seria un Estado democritico; claro que el jesuita, em su
ocasion no lo describe en esos términos, él lo llama “poliarchia”. Curiosamente, en

la actualidad, Robert Dahl, uno de los principales teéricos de la democracia,
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propone que el término mas adecuado para denominar un sistema democritico
liberal es el de “poliarquia®”. Es evidente que esas posturas politicas de Taparelli
provenian de una interpretacion de la ética aristotelica asumida por Tomis de
Aquino, y adaptada por él y su neotomismo, a la politica de la hora'®.

De esta forma, los intentos reformadores de Taparelli fracasaron. Finalmente,
su propuesta de restablecer el tomismo recibe el rechazo de la mayoria de las
comunidades académicas de los colegios donde pretendié implantarla. No obstante,
como muchas veces sucede, el exterior no permitié ver lo que en el fondo estaba ya
sembrado. En Roma, entre los jévenes clérigos alumnos suyos que se habian
entusiasmado con las inquietudes del maestro jesuita, estaban los hermanos
Giuseppe y Gioacchino Pecci; en Nipoles, tuvo como alumno a Matteo Liberatore.

Si ya hablamos de la corriente neotomista que nace en Piacenza, Matteo
Liberatore (1810-1892) irrumpe a la neoescolistica en la otra ciudad en donde esta
corriente tiene origenes muy locales, es decir, en Napoles. Ahi surge otra disputa
historiografica acerca de si el jesuita Liberatore instaura el neotomismo en una
insipida y anquilosada escuela escoldstica de tradicion local, o si es esta tradicion
local —encabezada entonces por el sacerdote Gaetano Sanseverino--, 1a que influye
y moldea a Liberatore hasta convertirlo en el neotomista mis destacado de su
época. Sanseverino habia iniciado en 1841 la publicacion de una revista, La Scienza
e la Fede, y en 1846 funda una modesta academia para el estudio de la filosofia de
Santo Tomds. Sea como sea, la corriente escolastica napolitana logra verdadera
trascendencia hasta que Matteo Liberatore entré en contacto con ella y escribe su
obra Institutiones logicae et metaphisicae entre 1840 y 1842, y publica sus primeros
articulos en La Scienza e la Fede. Dicho libro y otras obras de su autoria como
Della conoscenza intellettuale (1857) y Del composto humano (1862), se convertirian
pronto en clasicos de la neoescolastica italiana. Sus Institutiones consiguieron 11
ediciones y en 1862 se convirtieron en un manual escolar de uso extensivo (ahora

con el titulo de Institutiones philosophicae), y con las otras obras mencionadas,

% Cfr. Robert Dabhl, La democraciay sus criticos.

'% Dichas ideas fueron aceptadas y compartidas por el Papa Pio [X quien, como ya se menciond, también
se atrajo la animadversion, tanto de los nacionalistas liberales como de los monérquicos extranjeros.
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otorgaron un perfil definido a la filosofia tomista que se imparti6 y se difundié por
mucho tiempo en los centros de estudio de la Iglesia.

En 1850, en Napoles, Liberatore forma parte toral del proyecto fundador de
una revista cuya importancia sera primordial para el futuro del neotomismo: La
Civilita Cattolica. Con la aprobacion previa de la Santa Sede, la publicacién logré
una difusion importante, especialmente cuando se traslada a Roma y consigue ahi
apoyo financiero. Este 6rgano de la Compaiiia de Jesis, permitié a los pensadores
neoescolasticos esparcir sus ideas de una forma enormemente eficaz. Taparelli y
Liberatore fueron los encargados de los temas filoséficos, aunque el motor del
proyecto fue Carlo Maria Curci, quien sin ser formalmente un filésofo, fue un gran
simpatizante y promotor de la neoescolastica italiana. La Civilita Cattolica fue un
portavoz insustituible para divulgar esta corriente de pensamiento, y los cerebros
que estaban tras ella fueron singularmente talentosos para hacer de esta funcién
un ejercicio inteligente y provocador. Por estas caracteristicas la revista no tardé
en desatar una fuerte polémica acerca de la filosofia que se desarrollaba en los
centros escolares de la Iglesia, y el ojo de la tormenta fue nuevamente el Colegio
Gregoriano de Roma. En general, la resistencia de distintos colegios y grupos de
profesores no era en contra del tomismo en si, sino hacia el intento de imponer una
vision integrista de éste, demasiado estricta y poco flexible. La polémica llegé a
tonos algidos y a rudos intercambios en los que Liberatore fue el principal blanco
de ataques y, al mismo tiempo, el que elaboraba las respuestas mas agudas y
licidas. En tales intercambios emergieron a su vez, dos figuras de gran
importancia para la neoescolastica italiana, el jesuita Giovanni Cornoldi y el
dominico Tommaso Zigliara, conformadores y propagadores —especialmente el
primero-- de lo que seria el verdadero tomismo integrista, que planteaba que éste
era la unica filosofia catélica verdadera y perfecta.

En Ia ruta hacia la proclamacion de la escolastica de Santo Tomas como la
filosofia oficial de 1a Iglesia, también merece mencionarse como antecedente, la
fundacién de tres academias que contribuyeron a ese resurgimiento. La Academia
Tomista de Bolonia fundada en 1853 y cuya conduccién no era ejercida solo por
clérigos, sino también por cientificos catélicos; la Academia de S. Tomas de

Aquino de Perugia, cuya importancia radica en que fue disefiada a instancias de
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Gioacchino Pecci desde 1859, quien era entonces arzobispo en esa ciudad, aunque
su hermano Giuseppe logra consolidarla hasta 1871; y la Academia filoséfico-
médica de S. Tomas de Aquino, fundada en 1873 por Giovanni Cornoldi y un
grupo de médicos, teniendo como sede primero Bolonia y luego Ferrara. Esta
academia se enfocé fundamentalmente a defender el concepto tomista del
hilemorﬁsmom, no solo filoséfica y teolégicamente sino también cientificamente,
por lo que convocé a diversos y prestigiados cientificos, médicos y seglares a
participar en su area de especialidad en seminarios, congresos y publicaciones,
siempre bajo una concepcién tomista del conocimiento cientifico.

La Iglesia catélica, como vimos, desde su enfrentamiento con el
revolucionarismo y el liberalismo que la amenazaron mortalmente, se fue
adaptando de distintas maneras a la nueva realidad, y los Papas fueron
contemporizando con los desafios que les planteaba el fenomeno del “progreso”.
Desde el pontificado de Pio VI, pasando por el de Pio VII, Gregorio XVI, Pio IX,
hasta el de Leon XIII, se fueron perfilando nuevas respuestas para los nuevos
problemas. Podriamos decir de manera general que desde la Iglesia hubo tres
grandes lineas innovadoras en lo pastoral y tres en lo doctrinal, que caracterizaron
su contraofensiva.

En lo pastoral, primero, un fuerte impulso para las misiones, ya que consideré
fundamental volver a ejercer sus atributos originales de iglesia misionera que
llevara la palabra evangélica hacia todos los rincones del globo. Segundo,
promover e instituir la participacion activa de los laicos dentro del Ambito
eclesiastico, volviéndose éstos um factor fundamental en el cumplimiento de las
funciones y de los fines de la Iglesia. Y tercero, intervenir en la sociedad moderna
utilizando sus propias armas en lo politico, lo cultural y lo social, para conseguir
que prevalecieran los valores de la civilizacion cristiana; esto significaba participar
en los sistemas politicos democriticos, fomentando la formacién de organizaciones
sociales catolicas y apoyando a personalidades politicas que representaran su
postura; crear sindicatos o asociaciones que defendieran intereses gremiales pero

con un espiritu cristiano; fundar periédicos y revistas que analizaran los

1 Doctrina caracteristica de Ja filosofia aristotélica, segiin la cual todo cuerpo esta compuesto de materia
y forma como de principios fundamentales.
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acontecimientos y las politicas coyunturales y de mds largo plazo desde el punto de
vista del catolicismo, y fomentar la creaci6n de instituciones de investigacién y
creacion intelectual que realizaran productos culturales también con bases
cristianas.

En lo doctrinario, desde mediados del siglo XIX, se reavivo y se fomento
fuertemente el culto mariano, estimulado particularmente por las apariciones de la
imagen de la virgen Maria que acontecieron a partir de 1830, especialmente en
Francia’®; esto dio lugar a que el Papa Pio IX instituyera el dogma de la
Inmaculada Concepcién de Maria en 1854. Asimismo, el impulso de la adoracion a
un Cristo vivo, a un Jesucristo predicante, ne a un Cristo de la muerte o del
sufrimiento, como lo habia mostrado su imagen permanentemente crucificada o
escarnecida. Esto tuvo como inicio una restitucion del culto al Sagrado Corazoén de
Jesiis, cuya imagen era la de un Cristo viviente. Las dedicaciones y consagraciones
de diversas comunidades catdlicas a esta advocaciéon ampliaron considerablemente
este culto en todo el mundo cristiano durante la segunda mitad del siglo XIX; en
1889 se le instituy6 oficialmente una fiesta en la Iglesia universal. Esta devocion
seria una especie de transicion hacia el culto a un Cristo ya no agénico sino vital,
que culminaria con la adoracién a Cristo Rey'”. La advocacién de Cristo Rey
teria dos significados de trascendencia: el que se adorara a un Cristo vivo y
ademas actuante, y por otra parte, el estatuir la sumision a un Cristo con
autoridad temporal y universal, es decir, un Cristo cuyo reino estuviera también
en este mundo, lo cual tenia implicaciones politicas, pues significaba que la Iglesia,
pese a las desalentadoras experiencias recientes, no renunciaba a participar en la
vida publica y en la solucién de los problemas sociales que aquejaban a sus
feligreses. El Papa Pio XI instituye la celebracion litirgica de Cristo Rey con la

enciclica Quas Primas, el 11 de diciembre de 1925. Finalmente -y es la innovacién

12 En 1830 se le aparecié en Paris a la refigiosa Catherine Labore diciéndole “Soy ta inmaculada
concepcion”, lo que dio lugar al culto de la Medalla Milagrosa; en 1846 se aparecié a unos campesinos en
el pueblo de La Sallete en Francia, y en 1858 se aparecié en el Pueblo de Lourdes a la nifia campesina
Bemardette, provocando milagrosas curaciones de padecimientos y enfermedades en numerosos fieles.
1% El impulso de la reivindicacién a un Cristo vivo y no muerio se manifesté también en las filosofias
cristianas no eclesiésticas de la época, como es el caso del “vitalismo” de Bergson, que ya hemos
abordado y que influy6 en otros movimientos intelectuales y artisticos. Nuevamente Machado nos
muestra claramente en su poesia este fenémeno: “El Cristo de los gitanos, siempre con sangre en las

manos, siempre por desenclavar... No puedo cantar ni quiero a ese Jesis del madero, sino al que anduvo
en la mar...”
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doctrinaria que aqui mas nos interesa--, durante el pontificado de Leén XIII se
decreta que la filosofia de Santo Tomas de Aquino debera ser la que en adelante
adopte la Iglesia para enfrentar ideolégicamente al mundo moderno.

Leén XII inicia su papado expidiendo dos enciclicas'™; la primera:
Inescrutabili Dei (abril de 1878), en donde expone el programa general de lo que
sera su pontificado. Ahi presenta como real y posible la instauracion de una
verdadera civilizacién cristiana en oposicion a la “falsa civilizaciéon” moderna.
Protesta contra los atropellos de los derechos de la Iglesia por el poder civil;
proclama y promueve la restauracién de una cultura cristiana, destacando el
importante papel que en ella debe tener la adopcion y la difusién de una filosofia
catélica que “lejos de tender a derribar la revelacién divina, debe, por el contrario,
allanarle el camino y defenderla contra sus asaltantes, como lo han enseiado con
sus ejemplos y sus escritos el gran Agustin, el Doctor Angélico y todos los otros
maestros de la sabiduria cristiana”. Su segunda enciclica, en diciembre de 1878, es
Quod Apostolici Muneris, donde analiza la situacién politica del mundo, critica al
socialismo y al comunismo, y afirma la autoridad y la competencia de la Iglesia en
materia politica y social. La tercera seria ya, la enciclica Aeterni Patris (agosto de
1879), en donde se establece que la filosofia de Santo Tomas de Aquino sera la que
la Iglesia adopte como filosefia oficial y que debera ser impartida obligatoriamente
en la formacion de los clérigos y en todos los centros de ensefianza del catolicismo.

Estas tres primeras enciclicas forman un conjunto por medio del cual se define
todo un plan pastoral, cuyo objetivo es la renovacién y la revitalizacién de la
sociedad cristiana. Constituyen una trilogia en donde se expone un status
cuaestionis en lo social, lo politico y lo filoséfico, para construir, con base en esto,
una civitas christiana que se enfrente con armas eficaces y actualizadas a la
modernidad.

Dentro de este plan pastoral la enciclica Aeferni Patris es la parte medular. Este
documento representa el verdadero cambio de actitud de la Iglesia en cuanto a su

relaciéon con la pueva cultura que imperaba ya em Occidente, es decir, una

1% Sobre los origenes de la enciclica Aetrni Patris y el magisterio de Leén X1H se consulté

primordialmente: Eduardo Hugon, Las veinticuatro tesis tomistas; Roger Aubert, “La enciclica Aetrni

Patris y las otras posiciones pontificias sobre la filosofia cristiana”, en Filosofia Cristiana, T. II, Emerich
Coreth (Ed.).
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civilizacién liberal, individualista, racionalista y cientificista. En este documento el
Papa justifica la intervencion del magisterio eclesidstico en el dominio de la
filosofia:

Si se observa la desgracia de los tiempos en que vivimos, si se piensa en el estado que
guardan tanto las cosas piublicas como las privadas, se descubrird sin dificultad que la
causa de los males que nos inquietan, como de los que nos amenazan, consiste en que las
opiniones erréneas sobre las cosas divinas y humanas han pasado poco a poco de las
escuelas de filosofia a todos los niveles de la sociedad y han llegado a hacerse aceptar por
un nimero muy grande de espiritus...

Es decir, el Papa expone que las consecuencias sociales que ha tenido la
propagacion de una mala filosofia han sido nefastas, y a continuacién describe el
papel que debe tener la filosofia en relacion con la fe y con ]a teologia, que podrian
resumirse asi: plantear los fundamentos de la fe, demostrando la existencia de Dios
y de sus atributes; dar un caracter cientifico a la teologia, sistematizando las
diferentes verdades que hay que creer, tratando de darles claridad para la
inteligencia; y proteger las verdades de Ia fe, refutando las objeciones que le
oponen los racionalistas. Agrega que con estas funciones, la razén humana, al
involucrarse con las verdades pertenecientes al orden sobrenatural, debe
reconocer su debilidad *y sentirse soberanamente honrada de ser admitida dentro
de las ciencias celestes”, aunque cumpliendo las funciones de “servidora”. Pero
aclara asimismo, que la filosofia nunca deber4 tener “la audacia de substraerse a
Ia autoridad divina”.

En los parrafos siguientes se extiende en aspectos historicos, rememorando la
gran obra de los Padres cristianos, el legado de San Agustin, y culmina con la
escolistica de la Edad Media, expresando que Santo Tomas y San Buenaventura
son la verdadera cumbre del pensamiento cristiano. Y aiiade algo muy importante,
“entre todos los doctores escolasticos brilla con un resplandor sin igual el principe
y maestro de todos, Tomas de Aquino, el cual por haber venerado profundamente
a los santos doctores que le precedieron, heredé de alguna manera la inteligencia
de todos”. Describe entonces las cualidades que se dan en la filosofia del aguninate,
concluyendo que, esencialmente, éste resolvié de forma incluyente y armoénica un

persistente problema para el pensamiento cristiano:

Al mismo tiempo que distinguié perfectamente a la razén de la fe, las unié con los lazos de
una mutua amistad: conserva asf los derechos de cada una y salvaguarda su dignidad, de
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tal manera que la razén, llevada por las alas de Santo Tomis hasta la cima de la
inteligencia humana, dificilmente puede llegar mas alto y la fe apenas puede esperar de la
raz6n ayudas mas numerosas o mas poderosas que las que Santo Tomais le proporcioné.

Y agrega posteriormente con desaliento...

Hemos asistido a una proliferacion de sistemas de filosofia divergentes, e incluso
contradictorios, que no se han dado sin contaminar en ciertos paises el espiritu de los
mismos filésofos catblicos: despreciando el patrimonio de la filosofia antigua, prefieren
edificar de nuevo a aumentar y perfeccionar su bello edificio, proyecto ciertamente poco
prudente.

En seguida, se lamenta del abandono que se produjo del sistema tomista
durante mucho tiempo, y después expresa su satisfacciébn por constatar el inicio de
un movimiento de recuperacién de la filosofia del aquinate. Explica mas adelante
los motivos por los que es conveniente que los obispos reintroduzcan la enseitanza
del tomismo en sus seminarios y en las escuelas: porque la s6lida formacion de la
juventud catélica es algo prioritario para el futuro de la Iglesia; porque los
adversarios de la Iglesia catélica atacan con frecuencia a la fe cristiana en el plano
de la razoémn, y en ese ambito es donde se les debe responder; y por el grave peligro
en que pone a la familia y a la sociedad civil el contagio de las falsas opiniones. Y
agrega que ademais, todas las ciencias, tanto las humanas como las fisicas, ganaran
y sacarin provecho de esta restauracién de la filosofia antigua.

Casi para finalizar, el pontifice expone con gran seguridad que si encontrara en
la obra de los doctores escolisticos alguna afirmacién o cuestionamiento que
careciera de valor, no hubiera pensado de ningiin modo en proponerla para que se
le imitara en nuestro siglo. Concluye expresando lo grato que le era observar el
movimiento de estudios histéricos y culturales que estaba despertando la
renovacion tomista.

Enfrentar asi, en sus propios terrenos, a la “pacifica filosofia segura”, como
llamaba entonces el poeta italiano Vicenzo Monti al admirable ingenio humano
que por medio de la ciencia cada vez conseguia nuevos prodigios; enfrentarse a la
exaltacion del “nuevo mundo terreno”, como lo denominaba el poeta romano
Carducci en su “Himno a Satin”'%, donde exhortaba a extinguir cualquier vestigio
de pasado oscurantista, o sea, catolico; enfrentar, deciamos, a esta pujante

mentalidad naturalista, era una mision por lo menos complicada, y para algunos,
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insensata. Leén XIII asumi6 ese reto con este documento, en donde intentaba
rescatar de las mismas entrafias de la doctrina catélica una filosofia que pudiera
cohabitar con el pensamiento cientifico y la racionalidad humana. De esa cantera
doctrinal se extraeria la materia para construir los instrumentos ideolégicos que
tuvieran la pertinencia necesaria para volver a colocar al catolicismo en el
mercado de las ideas, para que pudiera competir con posibilidades reales --con una
armadura solida— en las nuevas, arriesgadas y peligrosas circunstancias del
mundo secular.

La intencién era ahora poder difundir el mensaje cristiano entre aquellos que
no estaban dispuestos a reconocer su validez y que rechazaban sus presupuestos.
Al trasladar esto al ambito politico, el cual tenia que resentir necesariamente la
influencia de los cambios filoséficos, las novedades que esta enciclica implicaba
también serian de gran relieve e interés. Podriamos sintetizar esa novedad con una
sola palabra: democracia.

Es decir, la enciclica era polivalente pues podia interpretarse de diversas
maneras, desde —si se queria— solamente como un cambio en los planes de estudio
para la formacion de los jovenes clérigos, o como fue sucediendo paulatinamente,
extenderla a horizontes mucho mis amplios. Pero en realidad aqui Leén XIII
toma, no el papel de un filésofo, menos el de un teélogo —como algunos quisieron
verlo--, su actitud es la de un hombre que asume un liderazgo social internacional,
la de un hombre de Estado. Es cierto que esperaba encontrar en el tomismo la
renovacion del pensamiento filos6fico cristiano, como un medio de reaccionar
contra la anarquia intelectual que propagaba corrientes de pensamiento critico,
“simplemente” dispuestas a cuestionarlo todo, eficientes para destruir y poco aptas
para conmstruir, causantes en gran medida de los desastres provocados por un
individualismo llevado a los extremos, al haber sido dejado a sus expensas; pero
esta vuelta al tomismo, que no a la teologia tomista, sino propiamente al sistema
filoséfico de Santo Tomas de Aquino, nos lleva a pensar también en el caricter de
restauracion social que esto implicaba para el pontifice. A diferencia de un filésofo,
no se intereso6 por la especulacion ni por la investigacién filosofica en si misma, sino

por la ayuda que éstas podian aportarle a su gran proyecto, que era el de sus

1% Citados en Paolo Brezzi, op. cit. p.135.



79

antecesores: la restitucion de la sociedad segin los principios cristianos. Pero
mejor que los pontifices que le precedieron,. Le6n XTI, con formacién académica e
intelectual, entendié claramente que la restauracién cristiana de la sociedad,
pasaba por la restitucion de la inteligencia cristiana, y que era initil intentar
reconstruir un orden cristiano en la sociedad —Ilo cual fue el objeto de casi todas
sus multiples enciclicas— si no se daba desde la base una estricta disciplina de
pensamiento, primero en todos los centros de enseiianza, y en general en todas las
instituciones catélicas.

Dicho de otra manera, la iniciativa de este Papa estaba inspirada por una
intencion filosofica, pero rebasaba en mucho lo que podria ser entendido como un
tomismo meramente académico, puesto que el pontifice compartia desde entonces
lo que décadas después expresaria Jaques Maritain, y que es epigrafe de este
capitulo: que “el problema de la filosofia cristiana y el de la politica cristiana no
son otra cosa que la cara especulativa y el reverso practico del mismo
problema”‘%. Por ello la Aeterni Patris, en mi punto de vista, no es un documento
tanto filosofico como politico. Una de sus principales motivaciones es marcar una
politica que tenia por conviccién que la solucién a los males del mundo moderno
estaba en la conformacién de una sociedad guiada por el ideal cristiano, asi como
en el establecimiento de una sociedad “ordenada”, es decir, de un “orden social”
que habia sido alterado por el racionalismo ilustrado y sus consecuentes
revolucionarismos, de todas las raleas.

La filosofia tomista fue el fundamento teérico de una politica cristiana, pero
asimismo, el soporte ideolégico de uma politica clerical; constituyé para el
pontificado —puesto que los sucesores del Papa Pecci seguirian en lo esencial el
mismo camino-- el inicio de una estrategia. Es decir, entre el sistema teocratico,
desde luego irrecuperable, y la consigna liberal de “religion sélo como asunto
privado”, Leén XIIX avisoré en la solucion tomista del “poder indirecto”, el punto
de apoyo que podia permitir restablecer la influencia catélica en los Estados
liberales, y la influencia romana en una Europa laica.

Pero es importante seiialar que el proyecto leonino no estuvo dominado por un

afan de poder clerical, sino por preocupaciones de orden pastoral. La Iglesia habia

106 Jaques Maritain, De Bergson a Santo Tomas, p. 134.
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ya aprendido que su intervencion en el 4mbito temporal no podia entrar en sus
potestades, mas que en la estricta medida en que coadyuvara en su labor pastoral,
en el ‘exacto limite en que las circunstancias del mundo secular legaran a

obstaculizar su apostolado espiritual.

-LA PARADOJA SOCIALCRISTIANA

El plant iento del probl es este, Jpuede el ledn dormir junto a
la oveja sin abdicar de su ferocidad? La Iglesia resolvié ese
problema.

Gilbert K. Chesterton

Las consecuencias que en lo politico y lo social tuvo para la Iglesia la adopcién del
tomismo como sistema filoséfico no se hicieron esperar. Sus implicaciones en lo
social se verian plasmadas en la renombrada enciclica Rerum novarum; y en lo
politico, en diversas enciclicas y documentos redactados por Leén XIII, unos de
alcance general (Inescrutabili Dei [1878), Quod Apostolici Muneris [1878],
Diuturnum Illud [1881], Humanum Genus [1884), Inmortali Dei |1885], Libertas
praestantissimum [1888), Sapientiae christianae [1890] y Graves de communi [1901])
y otros refiriéndose a casos especificos en distintos paises (Etsi nos [Italia, 1882],
Cum multa sint |Espaia, 1882], Nobilissima Gallorum gens [Francia, 1884],
Iampridem nobis [Alemania, 1886], Quod multum [Hungria, 1886], Pergrata nobis
[Portugal, 1886], In plurimis [Brasil, 1888], Au milieu de sollicitudes y Notre
consolation, [Francia, 1892], Caritatis providentiaeque [Polonia, 1894], Affari vos
[Canada, 1897], Caritatis estudium |Escocia, 1898] y Con frecuencia [Italia, 1898]),
en los que la Santa Sede iba marcando la pauta de cuindo y hasta donde era
recomendable la intervencién de la Iglesia y los catélicos en politica.

La Rerum novarum, por la trascendencia que adquirio, ha merecido que
sobre ella se hayan hecho muiiltiples y sobresalientes estudios; ése no es aqui el
proposito. Solo expondré que si un término puede utilizarse para resumir el
impacto que en su momento causé la enciclica, seria el de confusion. Lo mismo
entre los catélicos, los liberales, los socialistas, etc., 1a enciclica provocé reacciones
contradictorias y sentimientos encontrados. Hubo catélicos que la recibieron con

gran molestia y socialistas que la recibieron gratamente. Hubo comunistas que la
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vieron como un instrumento mas del capitalismo, y liberales que la vieron como un
instrumento del socialismo internacional'”’.

En realidad, diversos antecedentes confluyeron en la preparacion de esta
enciclica. Por una parte, la experiencia de la cada vez mis recurrida actuacion en
el campo social de la jerarquia catdlica (Ketteler en Alemania, Mermillod en
Francia, Manning en Inglaterra, Gibons en Estados Unidos) y también de
sacerdotes y laicos (La Tour du Pin, Toniolo, Taparelli, el padre Vincent, Federico
Ozanam, Albert de Mun, Leonardo Murialdo, etc...) Por otra parte, desde 1881 a
1883 se habia reunido en Roma una comision de teélogos encargados de examinar
las aplicaciones de la moral catélica en el terreno econémico. Encendidas
discusiones se verificaron entre los catélicos europeos sobre lo que después serian
los elementos fundamentales de Ia enciclica; por ejemplo las exigencias de justicia
en la determinacion del salario, el derecho-deber de la intervencion del Estado en
la economia y la sociedad, el ejercicio del derecho de asociacion, las condiciones de
trabajo, etc. Mucho antes de que se publicara este documento, decenas de obispos,
centenares de sacerdotes, millares de laicos situados en posiciones prominentes en
el ambito cultural, politico, empresarial, sindical o simplemente obrero, construian
el magisterio social cristiano. Por iltimo, procedentes de toda Europa, los mas
destacados sociélogos catélicos, con el nombre de Unién de Estudios Sociales, se
reunieron en Friburgo Suiza, durante los aiios ochenta; ahi discutieron y
expusieron diversos trabajos y elaboraron varias tesis sobre la problematica social.
Las conclusiones fueron enviadas a la Santa Sede. De ello emergeria el contenido
de la Rerum Novarum, y las bases de la doctrina social del catolicismo.

Lo mencionado anteriormente eran los prolegomenos empiricos y la
teorizacién de esas experiencias, pero nada de esto hubiera podido darse sin el
marco orientador del pensamiento neoescolastico. Las tesis presentadas en estos
eventos pudieron ser elaboradas, sintetizadas y estructuradas a manera de

propuestas practicas, en tanto se seguia el método filoséfico tomista. La confusién

7 . PR . .
197 Sobre los origenes y repercusiones de la enciclica Rerum Novarum se consulté principalmente: Franco

Biffi, £/ clamor de los obreros resuena en los oidos del Sefior; 1ldefonso Camacho, Cien afios de
Doctrina Social de la Iglesia; Jean-Luc Chabot, La Doctrina Social de la Iglesia; Edurado Bonnin,
Naturaleza de la Doctrina Social de la Iglesia; Joaquin Lépez Carrillo, Primer centenario de la enciclica
Rerum Novarum; Emesto Guitart, La Iglesia y el obrero.
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y la ambigiiedad de las que se acuso6 al contenido de la Rerum novarum, eran un
reflejo de las caracteristicas de dicha filosofia. Con el proposito de explicarlo
mejor, seria quizas oportuno citar al escritor inglés Gilbert K. Chesterton, quien
en 1909, al hacer piblicos los motivos de su conversion 2l catolicismo, expresaba:
El Cristianismo es una paradoja sobrehumana en que dos opuestas pasiones arden una al
lado de Ia otra. La tinica explicacién al misterioso lenguaje evangélico es considerarlo como

la descripcion del mundo por un ser que, colocado desde alturas sobrenaturales, logra
naturalmente las sintesis mas extraordinarias.'

La propuesta social-cristiana que nacia entonces, nacia con estas caracteristicas.
No era socialismo, no era liberalismo, pero al mismo tiempo era liberalismo y era
socialismo; tampoco era una mezcla de ambos, era las dos cosas y no era ninguna
de ellas. Entender al catolicismo como paradoja. nns debe ayudar a entender las
ambigiiedades y las presuntas contradicciones de la doctrina social cristiana.
Entender que el sistema de pensamiento de Santo Tomds es un portentoso intento
por racionalizar la paradoja intrinseca del cristianismo, nos ayudara asimismo a
comprender el catolicismo social.

Un ejemplo de la ambigiiedad con la que se adopté el contenido de la Rerum
novarum es la cuestién de la intervencion del Estado en la economia y en la
sociedad. Este fue quiza el tema mas algido y que mas polémicas suscité entre los
catélicos en los encuentros previos donde se discutié lo que seria el contenido de la
enciclica. De hecho se conformaron dos escuelas, Ia de Lieja, que abogaba por una
considerable intervencion estatal, y la de Angers, que defendia un
intervencionismo muy limitado. Después de publicada la enciclica, las dos escuelas
se autoproclamaron victoriosas por asumir, respectivamente, que su postura era la
que habia sido recogida en la enciclica. Pero eso no era algo nuevo si hablamos de
tomismo aplicado a problemas politicos y sociales. En pdginas anteriores ya
habiamos mencionado el neotomismo primigéneo de Luigi Taparelli aplicado a la
problematica de la reunificacién italiana, en donde fue visto como liberal por los
conservadores, y como conservador por los liberales. Pero para no irnos mas lejos,

en los mismos escritos de Santo Tomas se aprecian estas ambivalencias. En su texto

1% Cfr. Gilbert K. Chesterton, Ortodoxia, p.284-285.
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politico mis conocido, De regnom , el aquinate expresa, por ejemplo, al hablar de
los sistemas de gobierno, que la democracia es la forma de gobierno de mis baja
calidad y mas susceptible de caer en tirania; y unas paginas mis adelante dice que
es preferible la democracia, porque el pluralismo tiene mas capacidad de evitar
que el gobierno se aleje del bien comin. Sefiala que la monarquia es el mejor
régimen de gobierno y después, cuando toma de ejemplo a Roma, demuestra cémo
cuando se hizo Repiiblica, se volvié mas grande y poderosa y sus ciudadanos mas
preocupados por lograr el bienestar de la comunidad, que cuando fue gobernada
por monarquias. Asimismo, muches filosofos y letrados a lo largo de los siglos han
defendido el tiranicidio, basindose en textos de Aquinas, como lo hizo Juan Petit
en el siglo XV para defender a Juan Sin Miedo, que habia asesinado a su hermano
el dunque de Orleans; incluso el mismo José de Leon Toral lo hace para justificar el
asesinato de Alvaro Obregén. Y por otra parte, también ha habido quienes
basindose en sus textos han justificado 1a posicion contraria, como lo hizo el
concilio de Constanza (1414-1418) y Jean Gerson, canciller de la Universidad de
Paris, en esa misma época“o.

Hay que dar por sentado que la racionalidad tomista implica un sistema de
pensamiento distinto a la racionalidad ilustrada o iluminista. Como es sabido,
Tomas de Aquino recurre en gran medida al pensamiento de Aristoteles para
cimentar la construccion de su propia filosofia; y en los aspectos politico y social no
hace excepcion, basiandose en categorias surgidas de sus obras. Sin embargo, mas
que en las obras del filésofo griego referentes a la politica, es en las que se refieren
a cuestiones éticas donde podriamos encontrar las bases de lo que sera el método
tomista de hacer politica. Esto es entendible, dado que para el aquinate la politica
es la culminacion practica de la ética. Por su parte, el Estagirita plantea en su Efica
que la virtud, para serlo realmente, tiene que convertirse en accion. Por tanto,
para el catolicismo social el término ACCION est4 vinculado irremediablemente a
lo politico, significa la ética llevada a la praxis politica, e implica la basqueda de la

virtud social, o dicho de otro modo, del “bien comin”. Si la politica es entonces

199 Sobre el pensamiento de Santo Tomas relacionado con la politica se consulté primordiaimente: Tomas
de Aquino, La monarquia, estudio, traduccién y notas de Laureano Robles y Angel Chueca; Tomés de
Aquino, Prefacio a la Politica, proemio y explicacion de Hugues Keraly.

"' Tomas de Aquino, La Monarquia..., p. L-L1



una bisqueda activa de lo virtuoso en comin, seria oportuno remitirse al método

aristotélico de alcanzar la virtud, para entender la politica social-cristiana:

La virtud es un medio entre dos vicios que pecan, uno por exceso, otro por defecto; y
como los vicios consisten en que los unos traspasan la medida gue es preciso guardar,

y los otros permanecen por bajo de esa medida, ya respecto de nuestras acciones, ya
respecto de nuestros sentimientos, la virtud consiste, por lo contrario, en encontrar el
término medio para los unos y para los otros, y mantenerse en ¢l dindole la preferencia.”'

De aqui que no resulte extraiia la postura asumida por la Rerum novarum de
pretender encontrar un justo medio entre el liberalismo y el socialismo; pero como
lo explica el parrafo citado, los vicios son por exceso o por defecto, no por esencia.
Por lo que para formarse, la opci6én social-cristiana toma elementos constitutivos,
tanto de uno como del otro, pero no para realizar una mezcla arbitraria de ambos,
sino para conmstituir algo nuevo; con los mismos elementos esenciales intenta
conformar una esencia diferente. Esta es la paradoja del catolicismo social. Si la
opcién social catélica hubiera sido sélo aplicar el método aristotélico del justo
medio, del balance adecuado, se hubiera visto terriblemente limitada. El balance
del método tomista es diferente, no es un equilibrio simétrico, es un equilibrio
paradéjico. Para ayudar a ilustrar esto volvamos a Chesterton, que refiriéndose

todavia al cristianismo agregaba:

Cualquiera pudo inventar esta formula: “Ni soberbias ni humillacienes™. Pero decir:
“aquf deberas ser soberbio y alld deberas ser humilde”, --esto si fue descubrir una
férmula de emancipacién. El descubrimiento de este nuevo equilibrio es el hecho m4s
importante de la ética cristiana. El paganismo habia sido como un pilar de marmol
que se mantiene a fuerza de sus proporciones exactas. El cristianismo vino a ser como
una gigantesca y tortuosa piedra que, aunque por la base sélo se asienta en un punto,
estd firme para miles de afios, porque Ia equilibran sus mismas deformidades.'’”

Aqui llegamos a un punto en el que la doctrina social cristiana tiene que
admitir los limites de la razén y la irrupci6n de la revelacién. Es decir, el equilibrio
paradéjico al que ya nos referimos implica una complicada convivencia de dos
posturas opuestas a las que ademais les es viable desarrollarse respectivamente a
plenitud. Por lo que el sistema para encontrar ese equilibrio irregular, casi
humanamente imperceptible, es en muchas ocasiones inaccesible a la razén. Asi,

tomando en cuenta lo que dijera Aristoteles:

" Aristételes, Moral a Nicémaco, p.69.

"2 Chesterton, op. cit. p. 194.
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Puede uno conducirse mal de mil maneras diferentes; porque el mal pertenece al infinito; pero el
bien pertenece a lo finito, puesto que no puede uno conducirse bien mas que de una sola manera.
He aqui por qué el mal es tan fécil y el bien, por el contrario, tan dificil; por qué, en efecto, es tan
facil 1}0 lograr una cosa, y tan dificil conseguirla. Es uno bueno por un sélo camino y malo por
mil."!

Santo Tomas lo restituye en sus términos siglos después:

Porque el bien en las cosas proviene iinicamente por una causa perfecta, encontrindose como
unidas todas las que pueden ayudar al bien, mientras gue el mal se da por cualquier defecto
individual. Pues no hay belleza en el cuerpo mas que cuando todos los miembros se hallan
distribuidos convenientemente; la fealdad se da, por el contrario, cuande cualquier miembro estd
distribuido de forma inconveniente. Y como la fealdad proviene de diversas causas, la belleza
proviene de una sola, de un inico modo, y asf sucede en las cosas buenas y malas, Asi se observa
con claridlsln‘d ¢l orden de la divina providencia que dispone de todas las cosas del mejor modo
posible...

Y luego lo retoma el mismo Chesterton:

Mucho mas facil es ser loco; mucho mas facil ser hereje. Tan sencillo es ser modernista como snob.
El dejarse asir por cualquiera de las trampas que el error y la exageracién han venido armando con
las sucesivas modas y sectas a lo largo de los senderos de la historia, esto era lo més facil. Caer
siempre es facil: se cae por una infinidad de 2ngulos: s6lo en uno es dable sostenerse; haber cedido
a la fuerza del arrianismo hace siglos, o haberse abandonado a la predestinacion del calvinismo en
el siglo XV, por ejemplo. Dejarse ganar por cualquiera de esas torpezas, desde el gnosticismo hasta
la Hamada Ciencia Cristiana, hubiera sido lo m4s comodo y llano. Pero haberse salvado de todo eso
es Ia m4s gallarda aventura de la ortodoxia catélica...'”*

Rocco Buttiglione, uno de los teéricos prominentes sobre doctrina social cristiana

en la actualidad, lo expone de esta manera:

La doctrina social-cristiana es, en cierto sentido, una disciplina filos6fica. Sus verdades podrian ser
descubiertas una a una mediante un anélisis puramente racional de la naturaleza humana. Y sin
embargo, su corazén es teolégico. Es a partir de Ia presencia de Cristo en la historia, como estas
verdades pueden ser percibidas y afirmadas en su integralidad... Nos encontramos aqui, hasta
cierto punto, ante una paradoja. Es necesario comprender esto a fondo si se quiere entender la
naturaleza de la doctrina social cristiana.''®

Esta particularidad de la doctrina social de la Iglesia, o sea, su capacidad de
ser una disciplina coherente y construida en términos racionales, pero al mismo
tiempo, el que en determinados aspectos y circunstancias requiera de ayudas
sobrenaturales, es el claro ejemplo del equilibrio irregular al que nos hemos

referido. Es una compleja y a veces inescrutable balanza entre razén y fe, y esto la

' Aristoteles, op. cit., p.69

" Tomas de Aquino, La monarquia..., p. 77

"' Chesterton, op. cit., p.199.

"¢ Roceo Buttiglione, et al, La Doctrina Social cristiana. Una introduccién actual, p. 38.
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hace, en esencia, paradojica. En este sentido, la enciclica Aeterni Patris que segin
este trabajo es el verdadero origen del catolicismo social, al reciclar al tomismeo
esta intentando ese balance entre razém y fe en términos filoséficos, pero busca
ademas otro equilibrio en términos historicos, entre dos etapas histéricas: entre
tradicion y modernidad, cuya colision tuvo como simbolo 2 la Revolucion
Francesa.

Asimismo, al ejercerse, la doctrina social cristiana demanda las mismas
formulas, es decir, la aplicacién también de balances asimétricos. Se podria decir
entonces que la doctrina social cristiana es lo que actiia. Bajo esta perspectiva la
Rerum novarum no es el origen, sino una aplicacién del social-cristianismo; no
podria ser su origen, puesto que para la Iglesia catblica el socialismo es el
liberalismo, pero en una fase superior de decadencia. El origen del catolicismo
social no estd pues en la bisqueda de un balance entre liberalismo y socialismo,
sino entre lo antiguo y lo moderno, y no como simple “tercerismo”, ni como
término medio, sino —como se ha visto— en la forma de un equilibrio paradéjico.

De todo lo anterior podemos concluir también que el concepto de democracia
nace como opcion politica viable para la Iglesia a partir de la aceptacién de las
tesis tomistas. Dentro de la ambigiiedad aparente con la que Santo Tomas habla de
la democracia, profundizando en sus conceptos, se deduce que para el aquinate ese
no es un buen sistema de gobierno, porque lo ubica dentro de los tipos de
regimenes pervertidos o negativos en su origen. Es decir, el gobierno plural, donde
los distintos sectores de la sociedad estin representados, cuando es positivo, Tomas
lo deromina como politia o policia --que es lo que Taparelli posteriormente
llamaria poliarquia—-, y no como democracia. Pero cuando en el régimen
prevalecen valores negativos y no existe en la comunidad Ia necesaria armonia
entre gobierno y gobernados, entonces, a ese tipo de gobierno plural y abierto si lo
llama democracia. Ahora, dado que la politia es el gobierno de mis baja calidad
cuando los regimenes son buenos —siendo en tal caso mejores la monarquia y la
aristocracia--, paraddjicamente, la democracia es el mejor sistema cuando los
regimenes son malos; o en otras palabras, es la tirania menos perjudicial que

existe.
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Es légico deducir entonces que ante el hecho de la modernidad —resumen de
todas las herejias, segin el pontificado--, Ia democracia se fuera convirtiendo en la
opcion politica menros mala para la Iglesia, y esto a pesar de lo que pensaban
muchos catélicos que eran tradicionalistas y por tanto, monarquistas. Siendo asi, el
asunto estid en qué es lo que la Iglesia podia entender entonces como democracia.
Este aspecto demanda una buena dosis de claridad, puesto que existi6 una
diversidad, a veces confusa, de interpretaciones. EI motivo de lo nebuloso de sus
definiciones se debe a que la Iglesia actuo casuisticamente, y su postura hacia la
democracia se plante6 segin las circunstancias politicas del momento en cada pais;
influyendo para esto, desde luego, los hechos que se desarrollaron en la conflictiva
relacién entre la Iglesia y el Estado en los paises tradicionalmente catdlicos de
Europa, en la segunda mitad del siglo XIX. Pero debemos seialar algo que po es
muy frecuentemente tomado en cuenta para entender el origen de los vinculos
entre el catolicismo y la democracia, y es que éstos fueron orientados en
importante medida por los avatares en la relacion entre la Santa Sede y el Estado

italiano.
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CAPITULO IV
UNA INTRANSIGENCIA PROGRESISTA

-LA “CUESTION ROMANA": ORIGEN DE LA INTRANSIGENCIA

La Iglesia, al predicar a Cristo, escandalo y locura
a los ojos del mundo, se convirtié en la inspiradora
y autora de la civilizacién...por lo que debe apoyar
a los seglares catélicos a reparar a toda costa los
gravisimos desérdenes que la aquejan; introducir de
nuevo a Jesucristo en la sociedad; tomar muy a
pecho los intereses del pueblo, particularmente de la
clase obrera y agricola, no sélo infundiendo la
verdad religiosa, sino cuidando de mejorar su
condicion economica con medidas concretas...

Pio X, Il Fermo Proposito

En 1861 el Estado italiano se conform6é a partir del reino del Piamonte,
uniéndosele los otros reinos, principados y pequeiios Estados que conformaban la
peninsula italica. Los Estados pontificios reclamaron su separacion de la Santa
Sede para unirse al naciente reino de Italia. Ante esta realidad, la ciudad de Roma
estaba en los ojos de los promotores de este risorgimento italiano, para convertirse
en la capital del pais que nacia. La resistencia del pontificado ante este proceso de
unificacion fue enérgica y utilizé todas las armas terrenales que aun le quedaban,
asi como las morales, para evitarlo. El propdsito de esta resistencia era guardar
aunque fuera un reducido territorio bajo la potestad politica del pontifice, pues los
embates y confiscaciones que la Iglesia -hﬁbia-estado padeciendo por parte de los
nuevos Estados liberales amenazaban —segin el pontificado—la existercia misma
de la ipstitucion eclesidstica, y en la unificacién italiana veia un embate
particularmente letal, instigado por liberales —“unos hipécritas y otros cimicos”—
para acabar con Jo minimo de péder temporal que adn conservaba la Iglesia
Romana. El liberalismo hipécrita —asi calificado por el pontifice— era el que
representaba la dinastia de Savoya, quienes asumiéndose catélicos e interesados en
defender al pontificado, querian establecer a partir del Piamonte una monarquia

liberal para toda Italia. El habil operador de este proyecto fue el Conde de Cavour,
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ministro del rey piamontés Victor Manuel II. El entonces Papa Pio IX nunca
aceptd sus propuestas y acuerdos pues decia que no podia creer en las buenas
intenciones de quien en su propio reino habia implantado leyes que atentaban
contra la libertad y la dignidad de la Iglesia. Los cinicos, eran los liberales
radicales liderados por Mazzini y Garibaldi, anticlericales abiertos, que querian
acabar con la institucién papal y establecer una repiblica inspirada en valores
masonicos.

Estos acontecimientos finalmente desembocarian en el triunfo del proyecto del
rey Victor Manuel I1, y como el Papa lo habia previsto, atenazado por los ejércitos
de Cavour desde el norte y los de Garibaldi desde el Sur, fue siendo despojado de
los territorios pontificios hasta quedarle sélo la ciudad de Roma. La joya mas
valiosa de los territorios papales era esta milenaria cindad y el Papa sabia que los
lideres del risorgimento no cejarian hasta obtenerla. Ante esta situacion
amenazante, Pio IX pidié el auxilio de los catdlicos de toda Europa para evitar un
ataque final que pudiera acabar con la autonomia del pontificado al someterlo en
términos temporales, lo que podia amenazar la existencia misma de la Iglesia
apostélica romana. Respondiendo a ese llamado se reunieron los mas destacados y
leales personajes del catolicismo de toda Europa en un Congreso llevado a cabo en
la cindad de Malinas, Bélgica, en mayo de 1863. Este seria el nacimiento de lo que
se conoceria como la Accién Catolica'"”.

La Accion Catédlica se propuso recoger de manera organizada todos los
esfuerzos que en materia social estaba ya desarrollando el catolicismo y que, como
mencionamos lineas atras, fueron el verdadero antecedente empirico de la Rerum
Novarum. Unir estos esfuerzos, pero ademas crear mas grupos y asociaciones que
tuvieran que ver con todas las areas de la actividad social y con todos los sectores y
estratos de Ia sociedad, surgié como una idea clara de ese Congreso. Sin embargo,
ahi aparecieron dos posturas que en adelante reflejarian la ambigiiedad con la que
la Iglesia actuaria con respecto a la democracia. Una era la de los conciliadores o

catolicos liberales, que querian armonizar las instituciones del liberalismo con el

"7 Sobre lo origenes y trayectoria de la Accién Catélica Italiana se consultd principalmente: Giovanni
Spadolini, L opposizione cattolica. Da Porta Pia al '98; Luiggi Civardi, Manuale dell Azione Cattolica;
Zagheni, op. cit.



ejercicio del catolicismo, y la de los intransigentes, que no aceptaban ninguna
concesion de la Iglesia para con los Estados liberales. Las discusiones sobre este
tema trascendieron el Congreso, pero los acontecimientos en Italia, en donde la
Santa Sede se veia cada vez mas amenazada en cuanto al desprendimiento de sus
Estados, y la eficaz diplomacia de Cavour que habia logrado allegarse la simpatia
y el apoyo de Napoleén III a su proyecto, hicieron que el pontificado se precipitara
a tomar una posicion en ese debate, asi como para definir la postura de la Iglesia
con respecto a sus relaciones con los Estados liberales europeos y en general con la
modernidad.

Esta definicion se dio con la famosa enciclica Quanta Cura (diciembre de 1864),
en donde se incluia una lista (Syllabus) de los errores generados por el mundo
moderno que la Iglesia declaraba merecedores de condenacién: panteismo,
naturalismo, racionalismo absoluto y moderado, liberalismo, indiferentismo,
latitudinarismo, a los que contraponia la defensa y la reafirmacion de los valores
del orden sobrenatural; en seguida, en este texto se condenaba al socialismo,
comunismo, sociedades secretas, sociedades biblicas, sociedades clericoliberales, los
errores relativos a la Iglesia y a sus derechos, y Ia actitud de los Estados modernos
que obstaculizaban a la religion catélica al dejarla de reconocer como religion de
Estado y al introducir una legislacion que restringia su ejercicio. Negaba asimismo
que el Estado fuera el origen y la fuente de todos los derechos (juridiccionalismo),
y seiialaba que no era licito aplicar los principios del liberalismo a la economia, ya
que la economia no podia separarse de la moral''®,

Este documento fue recibido con gran entusiasmo por los catélicos
intransigentes, quienes lo vieron come una declaracion de triunfo de sus
propuestas frente a los conciliadores. Estos iltimos lo recibieron a su vez con
desencanto e incluso con temor, pues la dureza de algunas de los apartados de la
enciclica los hizo llegar a pensar en el fantasma de la excomunién. No se llegaria a
esos extremos, sin embargo, en lo que de politico pudiera temer la enciclica la
ganancia era para los intransigentes que a partir de alli, en Europa, pero

especialmente en Italia, se dedicarian a fundar y a organizar aseciaciones, grupos y

"8 Sobre las relaciones Iglesia- Estado y las aportaciones dogmaticas durante el pontificado de Pio IX,
cfr. Spadolini, op. cit. p. 2-39 y Zagheni, op. cit., p.142-183.
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corporaciones que rivalizaran con las instituciones estatales liberales. Era la forma
de demostrar con hechos (en acto, en accion), la fortaleza que detentaba ain la
Iglesia y la capacidad de convocatoria del catolicismo dentro de todo el espectro
social. Era la manera de enfrentar al Estado para demostrarle que en lugar de
ceder o conceder, la intencion de la Iglesia era competir con él, disputarle sus bases
sociales o, en el menos pretencioso de sus objetivos, demostrarle que podria
prescindir de €l.

La vanguardia de la Accién Catodlica fueron los jovenmes. El trabajo mais
dinimico y fuerte de organizacién lo desarrollaron las fuerzas juveniles del
catolicismo, convirtiéndose asf, a partir de entonces, en una de las caracteristicas
de los movimientos civicos catélicos y de las organizaciones politicas derivadas de
éstos, como los partidos catélicos y posteriormente los democrata-cristianos. En
junio de 1867 se fundaba en Italia la Societd della Gioventii Cattolica Italiana,
promovida e ideada por el Conde Mario Fani de Viterbo y concretada e impulsada
a un plano nacional por el conde Giovanni Acquaderni de Bolonia. “Agitatevi”
(jagitacién!), era la orden del conde Acquaderni, primer presidente de la
asociacion; “bisogna agire, agire, agire” (“se necesita actuar, actuar y actuar”),
repetia incansable el conde Fani''’. Es en el camino de la accién (il pathos
dell’azione), proselitista, misionera y transformadora que se delinearon los
propositos del nueve movimiento catélico, propositos de batalla, de conquista y de
lucha a ultranza contra el liberalismo y las instituciones liberales.

Un aiio después de estos esfuerzos nacidos en Bolonia, seria ahora en Florencia,
donde los exponentes mas afectados por las reformas liberales y los personajes mas
combativos en la defensa de la autoridad clerical de esa ciudad, se unirian para
formar una “Sociedad catélica promotora de las buenas obras”. Su objetivo seria
apoyar la labor que venian haciendo ya los grupos cat6licos en materia social en
Italia, particularmente desde la expedicion de las leyes anticlericales de 1855,
aunque ahora bajo los lineamientos de la renovada iniciativa de la Accién Catélica.
Pero en realidad, su objetive era mas ambicioso: “promover una accién catélica

nacional” una “libre alianza de las diversas asociaciones que comparten los

"% Spadolini, op. cit., p. 52-53
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mismos prop(’)sitos”m, para establecer relaciones estrechas y continuas en vista de
un amplio trabajo en comin. En noviembre de 1869, se formaliza en Florencia esta
incipiente “Unién catélica nacional” que logra formar comités locales en Umbria,
en Veneto y en el Marche, y convoca a una reunién --a celebrarse en Roma-- de
todos los catélicos entregados a la accién demtro de la peninsula italica. Sin
embargo, cuando el presidente de esta union —el Conde Crotti-- habia cabildeado
ya para obtener la autorizacién oficial de la Santa Sede para esta importante
reunion, ocurre la irrupcion de las tropas italianas para invadir Roma (septiembre
de 1870), expulsando al Pontifice de su Palacio del Quirinal, y cercindolo en los
estrechos limites de la Basilica de San Pedro. Asi, con la anexién de la cindad
romana por los nacionalistas liberales y el consecuente fin del poder temporal del
Papa, naufragaba este primer intento de unir los esfuerzos catélicos en el terreno
social y civil que estaban realizando los laicos en Italia.

En la conmocién de esta afrenta sufrida por el pontifice y por la Iglesia, 1a Santa
Sede entendi6é ahora, atin mas, la trascendencia de que los laicos se organizaran en
alguna asociaciéon que pudiera hacer frente a las amenazas liberales del nuevo
Estado italiano. Es asi, que aprovechando los importantes antecedentes de Bolonia
y Florencia, los ciudadanes romanos mas papistas y catélicos se abocaran a fundar
la “Sociedad romana primaria por los intereses catdlicos” en diciembre de 1870,
bajo la influencia y el control directo del Vaticano. Con los mismos fines y la
misma intransigencia de las experiencias anteriores, esta iniciativa logré un
considerable éxito en poco tiempo, aumentando em gran nimero sus socios y
adherentes. Pronto dispondria asimismo de un periédico combativo y polémico:
“La Voz de la Verdad”. La asociacién ird abarcando los mas diversos campos de
accion: la educacion, la caridad, la lucha contra la blasfemia, 1a campaiia para el
respeto de los dias festivos de la liturgia y de los objetos sagrados, extendia su
amparo hasta los veteranos de la milicia pontificia, a la tutela de los artesanos y
comerciantes, a la instruccién de los jovenes y de los “siervos de la caridad”;
incluia también un gran sector para el apostolado femenino, promoviendo una
“Pia” aunque enérgica Union de Damas Catdlicas, que se caracterizaba por su celo

y por su combatividad.

"2 Ibid, p. 59-60.
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A la par de esta organizacién, otros grupos, con objetivos similares aunque en
ciertos aspectos diferenciados, se fueron afianzando y multiplicando, como el ya
existente Circulo del Obolo de San Pedro, el Circulo de la Inmaculada, y la
“Promotora de las buenas obras” (resabio de la experiencia florentina).

En febrero de 1872, el Papa Pio IX decide fusionar todas estas diversas
agrupaciones en una “Federacién Plena”. El nuevo organisme constituiria asi, una
inmensa red de asociaciones de todo género, que ademas de las ya mencionadas
incluia, por ejemplo, una “Pfa asociacion previsora de la lectura de los malos libros
y la mala prensa”, una “Sociedad romana por el regreso de la batalla en defensa
del papado”, una “Pia asociacion de damas protectoras de las jovenes de servicio”,
es decir, de las trabajadoras domésticas, asi como una “Asociacion juvenil por la
plegaria continua”, para contrarrestar los dafios de la educacién liberal. Pero no
seria de Roma de donde provendria la iniciativa para convocar a un primer gran
congreso catdlico italiano. Fue en Venecia donde la idea fue lanzada en una de las
celebraciones historicas mas queridas por los catélicos en Italia. En el tercer
centenario de la Batalla de Lepanto (octubre de 1871), un representante de la
Juventud Catdlica de Bolonia, evocando ese “gran triunfo catélico y mas
particularmente italiano”, anuncié que el Consejo Superior de su institucion, se
habia constituido en comité promotor para la convocatoria de una primera
asamblea de los catdlicos italianos, a celebrarse a mas tardar en dos aifios. La
Juventud Catélica se reservaba por tanto la funcién promotora, coordinadora, “el
brazo que trabaja”, dispuesta a retirarse tras los telones, tan pronto se iniciara el
Congreso; dispuesta a ceder el escenario a las “mentes que dirigen”, a los ancianos,
a los lideres'”,

Hubo dos circunstancias, principalmente, que retrasaron algo mais, todavia, la
realizacion de este gran congreso catolico. Primero, el hecho de que la iniciativa
naciera de los grupos juveniles, quienes eran vistos por las demas organizaciones
catblicas como un sector inmaduro, impulsivo y que muchas veces anteponia su
combatividad a la reflexién. Esto, que era cierto en alguna medida, no era el inico
factor que creaba resquemores en las otras organizaciones hacia el bloque juvenil,

sino el hecho de que la idea y la fuerza para realizarla no habia nacido de ellas, lo

'Y Ibid, p.67
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que convertia a la Gioventd Cattolica en una especie de vanguardia que queria
Hevar y, en ocasiones, “jalar” a los otros grupos hacia sus apasionados objetives.
Desde aqui empezarian a nacer ciertas diferencias entre la Juventud Catélica y las
otras asociaciones catélicas ya unidas o dispuestas a hacerlo, que se agudizarin en
los afios sucesivos, que incluso, en un futuro, demandara de la intervencién de
obispos y pontifices, y que causara tribulaciones y amarguras a los dirigentes tanto
de una como de las otras.

El otro factor fue el temor que albergaban algunos miembros de la jerarquia
eclesidstica sobre las consecuencias que podia tener otorgar mias margen de accién
a los laicos; acerca del peligro que implicaba soltar mis poder a los grupos
catélicos civiles que podrian ir marginando a la jerarquia en cuanto a la
orientacién que debia tomar la lucha contra el Estado liberal.

No obstante, la agudizacion de los enfrentamientos del clero y los sectores que lo
apoyaban, con los grupos jacobinos y anticlericales que llegaron y empezaron a
proliferar en Roma, dieron lugar a que el Pontifice se fuera convenciendo de la
pertinencia de realizar el citado congreso. En 1872, en ocasién de celebrar las
primeras elecciones locales en Roma, los grupos liberales radicales y masones
asumieron una postura muy agresiva hacia los catélicos, a quienes intentaron
prohibir el derecho a votar, iniciando una campaiia en todos los medios posibles
para desacreditar a la Iglesia y al papado. Los grupos catélicos respondieron
reafirmando su postura intransigente y de desconocimiento al nuevo Estade
italiano. Las posturas se radicalizaron hasta desembocar en hechos violentos en
contra de los feligreses que participaban en peregrinaciones y rituales, la
profanacioén de templos y Ia disolucién de reuniones de circulos catélicos; también
en actos como ultrajar la eucaristia o apedrear la imagen de la virgen Maria
durante procesiones. Los garibaldinos y “libre-pensadores” se dieron vuelo
ridiculizando la figura del Papa en diversas publicaciones y pasquines, o
dedicandole obras satiricas como las de Alessandro Gavazzi, conocido come el
“te6logo de los demécratas”, en las que se referia al pontifice como el “reptil
coronado”. Estos acontecimientos hicieron que Pio IX abandonara dudas y

autorizara la organizacién de la asamblea catélica para mediados de 1874,
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Del 12 al 16 de junio de 1874, en Venecia, teniendo como sede la iglesia de
Santa Maria del Huerto, hombres de distintos origenes y profesiones, pero que
tenian en comin su fe catélica y la lealtad al pontificado, se reunieron junto con
obispos y prelados, con el propdsito explicito de: “unir a todos los catélicos
sinceros para lograr la proteccion de los derechos del papado, para suplir la fallida
defensa que intentaron diversos gobiernos y oponerse con todos los medios

legitimos a las fuerzas de la revolucion”'?

. Argumentaron, que por la ausencia de
los poderes piblicos, por la ruptura --ahora irreparable— entre el Estado moderno
y la Iglesia, los catélicos debian optar por una posicién de batalla, asumir su papel
de responsabilidad, decidiendo sustituir a la autoridad vacante, denunciar los
errores y las culpas, reparar las insuficiencias y las debilidades, resistir a todas las
agresiones y a todas las insidias. Expresaron que si en un tiempo el Estado habia
ofrecido proteccion y amparo a la Iglesia, de ahora en adelante serfan los laicos
catdlicos quienes lo harian, constituyéndose en un cuerpo unitario, orgamico y
responsable. Declaraban que las asociaciones defensoras de la religién de las
antiguas monarquias renacerian, reflorecerian ahora por obra de los individuos,
de los grupos privados, utilizando la ley, pero sin aceptar la ley, insertindose en la
legalidad liberal, pero con el disimulado propésito de combatirla, o al menos de
corregirla.

Los principales planteamientos tuvieron como conclusidn propositiva
impostergable: promover en todo centro poblacional, por mas pequeiio que fuera,
una asociacion catolica adaptada a las necesidades del lugar; procurar donde sea
posible Ia fundacion de circulos de la juventud y estimular en todas las ciudades y
centros industriales y comerciales “sociedades del mutuo socorro”; o en el menos
favorable de los casos, instalar “asociaciones catélicas populares”, con el propésito
preciso de alejar a los obreros de las ligas anticlericales, de las malas lecturas, de
todas las formas de rebelién contra la Iglesia, interpretando y apoyando sus
legitimas aspiraciones'>.

Entre los distintos grupos que asistieron habia ya algunos de filiacién

proletaria, que habian nacido en distintos sitios de la peninsula, y que con los

"2 Jbid, p. 90-91
'B Civardi, op. cit., p. 44-45
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acuerdos tomados en el Congreso se convertirian en solidos antecedentes de lo que
en un futuro serd el gran movimiento mutualista y cooperativista catélico; que
hacia fines de siglo se manifestara en la vasta red de cajas rurales, de bancas de
crédito, de ligas profesionales, de asociaciones rurales de fondos agricolas,
etc...que fructificarin en los paises catdlicos europeos.

Las sociedades de San Vicente de Paul, ya instaladas y extendidas por varias
regiones de Europa y desde luego en Italia, sociedades dedicadas a la ayuda
material y moral de los pobres y a las obras caritativas hacia los grupos humanos
mas desprotegidos, fueron seialadas como el instrumento idéneo para penetrar en
todas las ciudades italianas, para extenderse en las villas y en los pueblos, para
llevar a donde fuera, la palabra de esta fraternidad militante “de esta obra
providencial, la obra por excelencia de nuestro siglo...”m. Esta unién, traducida
Ya en una organizacién formal, convencida, entusiasta, intransigente y combativa,
adquiriria por nombre la “Obra de los Congresos” (L ‘Opera dei Congressi), y se
convertira en el primer organismo unitario y nacional que agrupara a los catélicos
italianos en apoyo y defensa del Papa “prisionero en el Vaticano”.

Durante los treinta afios que tuvo de vida la Obra de los Congresos, este
movimiento de accién catélica enfrentd diversos avatares y duros retos. No era
facil mantener la postura intransigente en un mundo donde la modernidad lograba
cada vez mas arraigo como cultura y como forma de vida; donde el Estado liberal
italiano, como gobierno de facto, era cada vez mas reconocido de jure, incluso por
naciones catdlicas que ante la realidad tenian que seguir estableciendo contactos y
acuerdos con Italia; no era ficil tampoco mantener la disciplina en un organismo
multifacético, que aglutinaba a grupos de distintas regiones geograficas que hace
poco eran estados o reinos autonomos, con culturas y tradiciones disimiles,
pertenecientes a diferentes clases sociales y niveles educativos, cuyo dnico punto en
comiin era, a veces, solo su fe. Para los dirigentes y especialmente para el Papa,
construir un liderazgo firme y congruente en las circunstancias anteriores también
se convirtié en un dificil reto.

Ya con Pio IX el organismo empez6 a padecer disputas internas en las que la

voz del Pontifice fue lo \inico que pude apaciguar los 4nimos, pero esto seria sélo el

124

Spadolini, op. cit., p. 80
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presagio de una situacién que asolaria a la Obra durante toda su existencia. EI
liderazgo pontificio tuvo que oscilar entre frenar el impetu de los acelerados, que
sentian que la rigidez monolitica y jeriarquica de la Obra detenia las posibilidades
de desarrolio de un movimiento catolico que podia volverse mis extenso y con
objetivos de mais largo alcance, y acicatear a quienes simpatizaban con un
conformismo realista, de aceptacion de hechos consumados, que comenzaban a ver
en la intransigencia un obstaculo que impedia al pueblo catélico practicar su
religion en armonia con su cindadania, en la recién unificada nacién italiana.

Los acelerados eram los jovenes, los conformistas eram los catdlicos
conservadores. Aqui es importante hacer precisiones porque la diversidad de
posturas dentro de los mismos catélicos a veces dificulta el andlisis, y si no se
establecen las diferencias se puede caer en la generalizacion, o en una
esquematizacion muy obtusa.

La lucha de los infransigentes nacié para oponerse fundamentalmente a los
catdlicos liberales. Pio IX fue muy claro en establecer que el mas peligroso enemigo
para la Iglesia y el pontificado eran los catélicos liberales, conocidos como
“moderados” o la Destra (la Derecha); mas ain que los liberales revolucionarios y
jacobinos, que era la Sinestra (1a Izquierda). El Papa mismo explicaba por qué: los
primeros eran un enemigo disfrazado, camuflado, “con una mano acarician a Dios
y con otra al diablo”; y aclaraba, “la Derecha es como el célera, la Izquierda como
un terremoto...”. Era claro que la mayor amenaza la representaba el célera, con lo
que el Pontifice prevenia a los catélicos de cuidarse de los peligros ocultos y
subterraneos del contagio, mas que de la ocasional violencia de los estallidos
radicales. La prensa clerical lo aclaraba mas contundente: “la Derecha, como el
cblera, se presenta amigablemente, pero es mucho mas devastadora; el terremoto
hace m4s estruendo, pero mata menos gente™' %,

Los que eran catalogados como catélicos conservadores, eran quienes, unidos en
principio a la intransigencia, comenzaban a debilitar su postura, temerosos a veces
de la combatividad de la intransigencia radical; sin embargo, tampoco compartian
las posturas liberales de los moderados, sobretodo en lo que se referia a la

legislacién que incautaba bienes, limitaba funciones, y reducia garantias y fueros a

5 Ibid., p. 111
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la Iglesia; pero estaban dispuestos a aceptar el risorgimento —la unificacién de la
nacién italiana— y la existencia del Estado y de su primacia politica (incluyendo
Roma), siempre y cuando se le respetaran a la Iglesia sus derechos tradicionales y
se respetara al Pontifice.

Ademas de la dificultad del mantenimiento de estos delicados equilibrios
internos, a las complicaciones para mantener la unidad y la fuerza de la
intransigencia, hay que agregar la ambivalencia con que la Santa Sede procedia en
cuanto a las modalidades bajo las que permitia actuar a la accién catélica en
distintos paises.

El ejemplo mas relevante fue la lucha que el Partido del Centro aleman llevé a
cabo contra las leyes y medidas anticlericales que se ejercieron en ese pais bajo los
dictados del canciller Bismarck. Esta corriente politica catdlica se habia gestado
discretamente desde 1852 para enfrentar los intentos hegemonicos del
pacionalismo protestante, asi como de los socialistas en Alemania. Cuando esta
corriente se va convirtiendo en un partido fuerte y protagonico a fines de los aiios
sesenta, el surgimiento de la intransigencia como postura oficial del pontificado se
encuentra con un partido politico de catélicos para defender los intereses catdlicos
que ha obtenido logros, plenamente inmerso en las luchas electorales y
parlamentarias, y con injerencia en la creacion de leyes y el ejercicio
gubernamental en esa nacion.

A partir de aqui podemos entender la ambigiiedad con la que la Santa Sede
regulé la participacién de los catdlicos en la vida civica y politica en diversos
paises. Su intransigencia radical estaba dirigida hacia la flamante nacién italiana
recién unificada, que estaba en litigio territorial con el papado; una intransigencia
flexible se aplicaba a naciones en las que las instituciones liberales y democriticas
permitian que los catdlicos pudieran defender con eficacia los derechos de la
Iglesia y de los catdlicos, como era el caso de Alemania.

En medio de los extremos de este angulo, existia una diversidad de posturas en
las que segin las circunstancias de cada pais se estimulaba o se restringia la
participacion politica de los laicos catélicos y de la Iglesia. El problema era que al
interior de los paises, los grupos catélicos podian optar por asumir Ila

intransigencia radical que abanderaba el papado en su relacién con el Estado
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italiano y las instituciones liberales en ese pais, o la intransigencia flexible que
aplicaba la Santa Sede para naciones como Alemania, en la que permitia que un
partido catélico se integrara a las instituciones liberales para desarrollar su accién
civico-politica.

La politica anticlerical y antiromana de Bismarck tuvo su etapa dlgida entre 1873
y 1876 y fue conocida como el Kulturkampf (lucha por la cultura). El triunfo del
partido del Centro contra estas medidas marc6 un precedente importante para las
naciones catolicas que estaban viviendo la confrontacién, entonces tipica, entre un
Estado liberal que trataba de consolidarse y una Iglesia que trataba de salvar lo
que pudiera de sus derechos y sus privilegios tradicionales. Los momentos mis
duros de la persecucion se dieron en el crepisculo del papado de Pio IX, cuando
éste estaba ya cansado y desgastado por los diversos conflictos y luchas en los que
se habia visto inmerso durante varios afios. El partido del Centro liderado por
Luis Windhorst —-quien habia sido primer ministro de Hanover, antes de que esta
regién catblica se uniera a Prusia— fue el bastion que mantavo la intransigencia
de los catélicos alemanes para negarse a aceptar leyes que se proponian
desvincular a su clero de la sede romana, y crear una Iglesia nacional donde los
sacerdotes y obispos serian como burdcratas al servicio del Estado.

Al ser entronizado Leon XIII, la resistencia de los catélicos alemanes lo
conmovié y se propuso establecer negociaciones con Bismarck en las que, no
obstante, su posicion fue firme al exigir la abrogacion de dichas leyes. Esa firmeza
infranqueable que de consuno ejercieron el partido del Centro al interior y el
pontificado en lo exterior, lograron que el “Canciller de Hierro” y el Reichstag
(parlamento) se desistieran y revisaran las leyes en 1886.

Esta misma férmula se aplicé en otros paises donde, desde los aiios 80 del siglo
XIX hasta la primera década del siglo XX, se fundarian partidos de orientacion
catélica. Asi sucedio en Bélgica, Holanda, Luxemburgo, Suiza y el Imperio Austro-
hungare. Este mecanismo parecio ser util y conveniente para la Iglesia romana en
paises como Alemania y los anteriores mencionados, en donde los catédlicos
representaban minorias que aprovechaban los instrumentos democriticos para

defender sus derechos; excepcion hecha de Bélgica, en la cual los catélicos eran
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mayoria pero donde después de gobiernos y medidas liberales radicales, el partido
catélico conseguiria llegar al poderm.

En paises donde la tradicién y el nimero de los catélicos eran poderosos y
mayoritarios como en Italia y Francia, el enfrentamiento entre liberales e
intransigentes fue violento, pasional, inmoderado, y escalé extremos dificiles de
controlar, dentro de los cuales Ia conciliacion se convirtié en una meta cada vez
mas lejana. Panorama éste, en donde los catdlicos liberales adquirieron para la
intransigencia no sélo el caracter de adversarios, sino también de traidores.

Con la expedicién de la enciclica Quanta Cura es cuando formalmente nacié la
intransigencia, y las posibilidades de compatibilidad entre la Iglesia catélica y la
modernidad llegaron a términos casi irreconciliables; no obstante, a partir del
pontificado de Leén XIII (1878-1903), con la enciclica Aeterni Patris —como ya se
ha mencionado-- se oficializa la utilizaciéon de la filosofia de Santo Toméas para
adaptarse al hecho de la modernidad. En esa reinterpretacion de los nuevos
tiempos, siguiendo el pensamiento del aquinate, se hizo evidente la ausencia de
armonia, complementariedad y funcionalidad en las sociedades modernas;
caracteristicas éstas que segun el ideal cristiano deben existir en el cuerpo social y
entre éste y sus dirigentes; dicha ausencia, es lo que hace que la democracia se
vaya convirtiendo en el menos malo de los sistemas de gobierno a los ojos mismos
de la Iglesia y de sus pensadores sociales. Si la armonia organica de la sociedad se
ha perdido y los fundamentos de la autoridad se han pervertido, entonces, como el
Doctor Comin exponia en su De Regno, en esas circunstancias la democracia es la
forma de gobierno menos perjudicial que existe.

La particular situacién que el pontificado vivia en su litigio territorial con el
Estado italiane, conocido cominmente como la “Cuestion Romana”, hizo que la
aceptacion de la democracia en sus términos politicos no fuera asumida por el
Vaticano mas que en casos especificos y circunstancias especiales, segiin el pais o la
region; circunstancias que en realidad cada vez fueron siendo menos
excepcionales. Su flexibilidad fue notoria en este sentido cuando en Ia enciclica

Nobilissima Gallorum Gens (1884), la Santa Sede se dirigia 2 una nacién tan

126 Sobre tos partidos catolicos en Europa en el s.XIX, cfr. Jean Marie Meyeur, Los partidos catélicos y
demécrata-cristianos, intento de definicion.
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catélica y tan ligada al papado como Francia, expresando su consentimiento y
sugerencia para que los catolicos de esa nacién pudieran participar en politica y se
valieran de las instituciones liberales bajo 1a Tercera Republica, ante la escalada
anticlerical que comenzaba a imperar entonces.

Sin embargo, pese a las esperanzas que abrigaron muchos liberales, Leén XIII
mantuve la misma rigidez que Pio IX ante la posibilidad de cualquier
entendimiento o negociacion politica con el Estado italiano, y conservé la
prohibicion a les catélicos de ese pais para votar y participar en politica (lo que se
conocia oficialmente como el non expedif); y esto se explicaba, porque transigir con
el gobierno liberal del risorgimento en cualquier aspecto, debilitaba la ya de por si
endeble posicion del papado en lo relativo al minimo de poder temporal que
demandaba le fuera respetado por Italia. Porque —segiin la Santa Sede— no tener
soberania y autonomia total, aunque fuera sélo en un pequeiio pedazo de territorio
para el Papa, era arriesgar la independencia del pontificado y ello significaba
arriesgar la existencia misma de la Iglesia catélica universal.

Pero curiosamente, la actitud que en realidad era la excepcional se convirtié en
emblemitica. Es decir, el Papa “prisionero en el Vaticano” fue visto como una
victima; se destacaba el coraje del pontifice y para el mundo catélico era ejemplar
su valerosa actitud. Su postura intransigente ante el Estado y el liberalismo
italiano se asumia como heroica, especialmente con enemigos tan radicales como
Garibaldi que demandaban la extincion del papado y de la Iglesia romana.

Del mismo modo, la intransigencia de la Accion Catolica italiana fue ejemplar
para los movimientos catdlicos en todas las naciones del orbe. Asi, cuando el Papa
marcaba directrices y lineas a seguir para el movimiento de Accion Catdlica en
Italia, eran asumidas como lineas a seguir para los movimientos catélicos
internacionalmente. Esta indefinicion y ambivalencia frente a lo que era el
conflicto italiano y lo que era la actitud de la Iglesia ante la modernidad, la
revolucion y el liberalismo a nivel mundial, provocé dudas, confusiones e
incertidumbres tanto por parte de los catolicos, como por parte de sus adversarios.
Por ejemplo, la enciclica ya mencionada dirigida a los catélicos franceses tenia el
objeto de aclarar que la postura del Vaticano para Francia no era la misma que

con respecto a Italia; y sin embargo, la diversa interpretacién que se dio a esa
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carta solo ahondo las divergencias entre los catélicos liberales y los intransigentes
franceses.

Leén XIII alent6 la existencia de una democracia cristiana, pero referida hacia
la labor social de los catélicos. Su frecuentemente citada frase: “Oponed
asociaciones populares cristianas a las socialistas; de vosotros depende que la
democracia sea cristiana; salid de las sacristias, id al pueblo”, mostraba que su
concepcion de la democracia cristiana era la de un movimiento amplio, social y no
particularmente politico, un movimiento producido en la sociedad y por la
sociedad, no como un partido, aunque una de sus derivaciones podria ser esa.
Dicha frase la expreso6 el Papa con motivo de la huelga de los dockers en Londres
en 1889, encomiando la labor del Cardenal Manning, quien participé del lado de
los obreros, organizandolos y apoysandolos'?’.

La publicacion de la enciclica Rerum Novarum dos aiios después, confirmarfa
que la concepcion democritica de Leon XIII era una concepcion de participacién
social, en y con la sociedad. Era la Iglesia que bajaba de las ciipulas al pueblo; que
salia del aislamiento, o sea, de estar encerrada dentro de las cipulas de las iglesias,
tanto como que dejaba de privilegiar su trato con las cipulas sociales para
entenderse y preocuparse por las bases populares. Era en realidad la primera y
verdadera opcién por los pobres que hacia la Iglesia en el mundo moderno. En ello
no hubo ambigiiedad.

El problema fue cuando se entendi6 la democracia cristiana como labor politica
electoral. Ahi vinieron las confusiones y los problemas porque Leén XIII podia ver
conveniente la labor de un partido catdlico o cristiano bajo determinadas
condiciones, como un elemento mas que ayudara a la defensa de la Iglesia y para
retomar la iniciativa del amplio movimiento de restauracién cristiana que tenia
concebido. Pero los riesgos eran grandes, porque un partido catélico podia
significar o ser interpretado como la aceptacion de los valores liberales por parte
de la Iglesia; como la aceptacion de que el origen de la autoridad viene del pueblo y
no de Dios, o como el acato de los conceptos racionalistas y cientificistas de la

modernidad; de ahi la gran cautela de Ia Iglesia en cuante a sus relaciones con los

'*” Abbé Lemire, Cardinal Manning et son oeubre social, citado en Enciclicas Papales (traducidas

directamente del Acta Santae Sedis).
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partidos catdlicos y democrata-cristianos entonces. La linea que delimitaba lo que
era un partido que luchaba contra el liberalismo dentro del liberalismo, a un
partido que aceptaba el liberalismo, era dificil de definir. Mas ain cuando estas
inquietudes politicas surgian en la misma. Italia, donde por las razomes ya
expuestas la cautela debia ser mayor. Por eso la permanencia del non expedit y los
problemas para contener las inquietudes electorales dentro de la poderosa Accion
Catolica italiana.

En 1898 Leén XIII todavia admitia que la democracia referida a su aspecto
meramente politico, también podia ser entendida en sentido cristiano’*®. Sin
embargo, este panorama cambiaria, debido a la efervescencia politica que se dio al
interior de la “Obra de los Congresos”, en donde el non expedit empez6 a ser visto
mas como un obstaculo que como una virtud. Para ello tendriamos que acercarnos
a la evolucion que se dio dentro de esta Obra, puesto que por su caricter
emblematico influyé ampliamente en la accion civica, social y politica de los
cristianos en todas las nacionmes catélicas, y por tanto nos ayudara después a

comprender mejor lo que acontecié en el movimiento catdlico de México por esos

anos.

-LA OBRA DE LOS CONGRESOS: LA INTRANSIGENCIA ORGANIZADA

La Obra de los Congreses, pese a los atagues externos —en buena medida
fundamentados-- que enfatizaban el caricter anacrénico y utépico de su
intransigencia, y pese a los fragiles balances gque complicaban su cohesi6n interna;
logré un considerable éxito. Era el resultado de las dificiles disyuntivas a través de
las cuales los catolicos habian tenido que elegir a partir del diluvio revolucionario.
Optar por no aceptar la realidad historica del liberalismo y de la modernidad era
algo sumamente arriesgado que no todos los catblicos estuvieron dispuestos a
asumir; y los que si lo hicieren, se irian escindiendo, asimismo, como consecuencia
de las distintas formas que habria de adquirir esa no aceptacion del mundo

moderno.

'8 Brezzi, op. cit. p. 159.
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La primera disyuntiva desde la cual se dividié principalmente el mundo catélico
fue —como ya sefialamos— la de transigir u optar por la intransigencia. Quienes
decidieron transigir con la modernidad liberal tomaron el camino de la
conciliacién, pero ello implicaba dos modalidades. Quienes ideolégicamente
compartian los conceptos liberales y trataban de conciliarlos con el dogma catoélico,
que eran realmente los catblicos liberales; y quienes aunque mo compartian la
ideologia liberal, trataban de lograr la cohabitacion y una posible convivencia del
catolicismo y la Iglesia con las instituciones liberales modernas; éstos en estricto
sentido eran sélo conciliacionistas y no necesariamente catélicos liberales. Sin
embargo, ambos eran catalogados como conciliacionistas, aunque unos hicieran
mas énfasis en la conciliacidén ideolégica, y otros en la politica.

Es por ello que muchos catolicos sumamente conservadores y tradicionalistas,
incluyendo a altos prelados, optaron por la conciliacién sin ser necesariamente
modernos, liberales o progresistas en sus ideas. La conciliacién fue la opcién que
tomaron como método politico para enfrentar a los nuevos Estades liberales, con
miras a disminuir los dafios y salvar lo més que se pudiera del margen de accién y
de los derechos de la Iglesia. Para los catélicos liberales, por su parte, la libertad
como principio basico defendido y venerado por el liberalismo, era un valor tan
preciado que crefan posible conciliarlo con la doctrina catélica. Pensaban
honestamente que un genuino sistema liberal era algo que incluso convenia
impulsar a la Iglesia, para romper las ataduras que la ligaban a los Estados y a las
casas reinantes, y que le permitiria desarrollar de manera mas eficaz su misién
sagrada. Eran ideas que en sus chispazos visionarios ya habia prefigurado
Lamennais y a las que el Conde de Montalabert dio forma y congruencia en
Francia, y que resumié en su famosa frase: “la Iglesia libre en el Estado libre”; que
fue esgrimida también por quienes, como el Conde Cavour, intentaron convencer
al pontifice y a los catolicos de sus bondades, aunque no con intenciones tan
honestas, sino con maquiavélicos propositos.

La otra gran rama en la que se bifurcé el mundo catélico fue la de la
intransigencia, y dentro de ésta, como es légico, también bubo distintas posturas.
Sin embargo, en esta corriente se dio mas bien un proceso evolutivo. Es decir, al

momento de la declaracién de beligerancia por parte del pontificado contra las
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herejias del mundo moderno, el tradicionalismo cat6lico debié tomar como su
camino natural el de la intransigencia. De lo que entendemos que la intransigencia
primigénea fuera comservadora, y su postura de resistencia tendria como
consecuencia un incremento de su conservadurismo.

No obstante, la evolucién que se vivié en el mismo pontificado, con 1a postura
mis flexible aunque ambigua de Leon XIII hacia las instituciones liberales, y
especialmente con la formalizacion del neotomismo jesuita como el instrumento
filosofico-politico con el que 1a Iglesia lidiaria con la modernidad; con estos hechos,
deciamos, se marco el inicio de lo que comenzaria a ser un trimsito en la
intransigencia, desde el conservadurismo hacia una concepcién social de los
problemas del mundo moderno. Ante esto, no toda la intransigencia tradicionalista
y conservadora pudo adaptarse. Muchos conservadores, primero, comenzaron a
ver con temor el radicalismo belicista de algunos intransigentes, y después, les fue
especialmente dificil dar el salto hacia un catolicismo social. Luego entonces, buena
parte de la intransigencia conservadora que no quiso dar ese salto, se qued6 en
actitudes muy indefinidas, en donde compartian algunas de las demandas
originales del intransigentismo y coincidian también con algunas posturas de los
conciliacionistas. Asi, la intransigencia conservadora se fue debilitando hasta que
muchos de ellos, verdaderamente alarmados por la nueva concepcion social en
boga, decidieron mejor incorporarse al conciliacionismo.

El nuevo enfoque social en la concepcion catolica del mundo moderno reforzo a
la postura intransigente. Fue un paso evolutivo y de sobrevivencia. Era combatir al
mundo liberal, del lado de los que sufrian mas las consecuencias de ese liberalismo
descarnado: los obreros, los campesinos, los marginados, los desamparados.

En esto, lo que podemos observar es que la intransigencia conservadora, al ver
la imposibilidad de poder regresar realmente al estado de cosas anterior a la
irrupcion revolucionaria, admitié6 que lo mds conveniente era optar por el menor
de los males. Es decir, fortalecer al liberalismo moderado o liberalismo
conservador y alejar el peligro del liberalismo jacobino, cuidando porque se
respetaran lo mas posible los derechos y el ambito de influencia de la Iglesia y el
pontificado. La intransigencia social-catdlica hablaba de cambios vy

transformaciones sociales, algo que, sin saber hasta que punto eran sélo desahogos



verbales o verdadera cenviccién, causaba de cualquier manera urticaria en la
sensibilidad de tradicionalistas y conservadores.

La Rerum Novarum fue el campanazo que anunci6 al mundo esa
transformacion de la Iglesia y el pontificado, de una intransigencia conservadora, a
una intransigencia social. El siguiente paso evolutivo seria el que transitaria de una

intransigencia social, a una intransigencia democratica.

Dentro de la Obra de los Congresos este proceso fue considerablemente claro.
Esta Obra y los comités catélicos que Ia conformaban organizarian a partir de su
fundacidn, casi cada aiio, un Congreso Nacional en las mis importantes ciudades
de Italia, donde se abordaron los distintos aspectos que fueron moldeando la
preocupacién social de la intransigencia. Destaca el congreso de 1877 en Bérgamo,
donde aflord el conflicto con los catélicos conservadores y se fortalecié la postura
de los que se perfilarian, a partir de entonces, como los catélicos sociales. Ahi se
afirmaron ya principios como la necesidad de organizar sindicatos obreros libres y
cristianos, y la de obtener representacién de las asociaciones obreras en la
asamblea deliberativa del Estado; ademas, se hicieron votos por que se lograra
promulgar una legislacion justa que regulara las jornadas de trabajo. Es
importante tomar en cuenta que el movimiento socialista en Italia estaba entonces
en embrién, para entender la anticipacion con que el catolicismo inici6 sus
proyectos de reforma social; de manera paralela al socialismo, sino es que con
anterioridad, comenzaron a plasmar estas preocupaciones en los documentos de
sus congresos en Italia, y este ejemplo seria seguido en otras naciones'?’,

En 1883, en el Congreso de Napoles, esas demandas que hasta entonces se
habian ido conformando primordialmente como principios, serian expuestas
urgiendo se llevasen a la practica. Leén XIII habia advertido en una reciente
enciclica el afio anterior, sobre las condiciones imperantes en Italia, que eran dos
los grandes ememigos contra los que ahora habia que luchar: el anticlericalismo
radical y masénico, y el socialismo ateo y materialista, ambos conjuntados para

destruir ——con el aval pleno del “liberalismo revolucionario”-- a las instituciones

catélicas y a ]a misma sede romana. Para combatir al primero se ratificaba en este

' Civardi, op. cit. p. 46-47



107

Congreso la estrategia que venia siguiendo la intransigencia, y en donde ya se
empezaban a ver algunos frutos, pero también nuevas dificultades. Tal estrategia
consistia en: reforzar la cultura y los valores cristianos, defender Ia instruccion
religiosa, recuperar a los jovenes para la causa de la Iglesia, incrementar la
cruzada contra las malas costumbres, la corrupcion y el libertinaje, intensificar los
estudios y la investigacion filosofica en la linea escolastica, revelar los intimos lazos
existentes entre la historia de Italia y la de la Iglesia, entre las principales. Obra,
toda esta, confiada una vez mas a la Accion Catdlica, que era la primera seccion de
la Obra de los Congresos, segiin la division que se comenzé a prefigurar desde su
fundacion. Esta primera seccién se encargaba de la organizacién de las
asociaciones civico-religiosas y de coordinar sus acciones, la segunda se encargaba
de las obras de caridad y asistencia, y ahora quedaria también bajo la tutela de la
Accion Catoélica; la tercera seccion era la de educacion, la cuarta, era la de la
buena prensa y la quinta, la de las artes cristianas.

Para enfrentar al segundo adversario —el socialismo—, este Congreso establecia,
por su parte, acrecentar el movimiento catélico en el campo y en el proletariado
urbano, no perder el contacte con las masas tradicionalmente devotas a la Iglesia,
multiplicar los instrumentos de persuasion y penetracion, mejorar toda la
organizacion mutualista y asistencial, pero con la conviccién de salir del terreno de
los propésitos generales para pasar al de las realizaciones, al de la construccién. Es
decir, entrar en competencia directa con las organizaciones obreras socialistas y
anarquistas que continuaban difundiéndose en Italia, “bajo la influencia insana del
anticlericalismo y el materialismo”; era finalmente, traducir en acciéon el solemne
llamado de Leon XIM (Quod Apostolici Muneris) de contraponer a toda asociacion
subversiva, una asociacion catdélica, artesana, obrera o rural, con fines de brindar
ampare y proteccion en el trabajo, pero bajo la tutela de la religion y dentro de la
Iglesia.

En este Congreso surgié nuevamente el problema de la Juventud Catélica, que
—como ya lo mencionamos— se asumia como organizaciéon de vanguardia, y come
Ia punta de lanza que sefialaba rumbos a la accién catélica en general. Su empuje y
su activismo empezaban a rebasar peligrosamente los limites marcados por la

intransigencia pontificia. En su afan de participar e influir en la vida cotidiana de
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los catélicos, las juventudes estaban entrando en contacto cada vez mayor con las
instituciones estatales y cada dia veian mas al non expedit como una camisa de
fuerza que detenia su expansion y limitaba su influencia social. Se desesperaban al
ver que tenian la capacidad y el ascendente para disputarle a las fuerzas liberales
su clientela politica, y solicitaban se les soltara ese freno.

Esta disputa se habia venido dando ya con anterioridad, pero afloré
abiertamente en este Congreso napolitano, donde los intransigentes logran una
importante victoria. Con el apoyo de la curia y de la Santa Sede se ordenaba a la
Juventud Catélica dejar de manejarse en forma independiente de las directivas de
la Obra, para convertirse en una seccion mas de ésta. La jerarquia palpo que en
su afin activista y en su rigor moral, la Sociedad de la Juventud Catélica corria
riesgos graves que la alejaban de los objetivos principales de la intransigencia en
su lucha contra el Estado liberal italiano. Y fue para muchos claro que en los
nicleos mas voluntarioses de esa Sociedad se entreveia ya la sombra de un partido
catblico, desvinculado de la Iglesia y actuando en una esfera de accién que
convenia al Estado.

No obstante, el balance en las otras areas fue positivo. La intransigencia en su
lucha contra el anticlericalismo seguia fortaleciendo sus acciones, y en su lucha
contra el socialismo instrumentaba acciones mas directas. Pese a reconocer que no
se habia intensificado todavia su labor con los obreros y los sindicatos, como era
deseable, en el Congreso de Nipoles se constataba orgullosamente que las
sociedades obreras catélicas habian crecido considerablemente. De las tres o
cuatro sociedades que participaron en la fundacion de la Obra, después de nueve
afios eram ya noventa las que existian en toda la peninsula. Las inquietudes
electorales se frenaban, pero las sociales avanzaban.””

Esto se vio mas claramente cuando en 1889 se funda la Unién Catélica para los
Estudios Sociales, en Padua. El alma inspiradora y la mente fulgurante de este
proyecto fue el profesor Giuseppe Toniolo, figura que en su trayectoria se ganoé la
admiracién y la estimacién de los catolicos italianos y del mundo catdlico en
general. Luchando contra los prejuicios iniciales de los dirigentes de la Obra, que

encabezada por un aristocrata como el Conde Paganuzzi, no querian organismos

1% Sobre el Congreso de Napoles y sus resoluciones, cfr. Spadolini, op. cit., p. 179-186.
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ajenos a ésta y menos si éstos hablaban de reformas sociales, Toniolo insistié en
convencerlos de sus conceptos, supeditindose siempre a los mandatos de los jefes
del movimiento catélico, y principalmente a las directrices pontiﬁciasm.

La preocupacion de Toniolo era que el catolicismo no se quedara al margen de
los avances de la economia, de la ciencia politica y la sociologia. El conformaba,
junto con un amplio grupo de jovenes sacerdotes y con diversos grupos de laicos
las “agrupaciones democraticas cristianas”, cuyo objetivo era asignar una funcién
mas dindmica, en realidad, mas agresiva, a la Obra de los Congresos; alejarla de
los prejuicios conservadores y de la indulgencia reaccionaria, para insertarla en el
movimiento de transformacién de las estructuras contemporineas, con la
autoridad académica y cientifica para poder imponer y hacer valer sus propias
tesis. El plan de Toniolo implicaba también la renuncia completa a la constitucién
de ese “partido clerical” que muchos sectores de la Obra habian venido anhelando.
Reubicaba asi la devocidn y la intransigencia clerical al plano de la misién social, al
terreno de 1a defensa de los humildes y los desposeidos.

Toniolo exponia que no habia civilizacién real fuera del catolicismo, ni grandeza
verdadera para alguna nacion, especialmente para Italia, fuera de la mision
religiosa y civil del pontificade. Su intencion era lograr una genuina regeneracion
de los estudios, para oponer a la Enciclopedia laica y racionalista del Settecento, la
nueva “Enciclopedia de las Ciencias Sociales Cristianas”. Una verdadera cruzada
para renovar los instrumentos de la sociologia con los infalibles criterios de la
escolastica, para oponer a la “revolucién liberal” la “contrarrevolucion

. 13
tomista”">.

Estas preocupaciones se vieron oportunamente avaladas antes de dos afios, con
la promulgacién de la Rerum Novarum en mayo de 1891, dedicada por entero a la
cuestion obrera y a los problemas sociales. La enciclica permitié fecundar y dar
consistencia y direccion a dichas iniciativas de la Accion Catolica italiana y las que
habian surgido en otros paises, de lo cual estaban ya necesitadas.

En octubre de 1892, aprovechando las celebraciones del IV centenario del

.descubrimiento de América que se realizaron en Génova, a iniciativa del profesor

13t

Civardi, op. cit., p. 48
2 Spadolini, op. cit., p. 246-249
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Toniolo, se llevo a cabo el primer congreso de la Unién de Estudios Sociales.
Evento que daria lugar al florecimiento de una gram actividad cultural y
académica de los catélicos en toda Italia, y que se manifestdé particularmente en la
creacién de diversas publicaciones; entre ellas destaca especialmente, la Revista
Internacional de Ciencias Sociales dirigida con agudeza por el jesuita Salvatore
Talamo.

Debido al éxito obtenido a partir de dicho congreso y a la explosion de diversos
estudios y propuestas, se penso en organizar y establecer de manera ordenada todo
este conjunto de ideas en una asamblea que tuvo lugar en Milin en enero de 1894,
en la que participaron las cabezas mas brillantes de la intelectualidad catélica
italiana. Ahi se redactaria el “Programa de los Catélicos frente al socialismo”, que
se conocié cominmente como el Programa de Mildin. Es éste un documento de
particular trascendencia, en donde se proponen audaces reformas sociales como la
de la participacion de los obreros en las utilidades y en las acciones de las
empresas. Objetivos por los que lucharian perseverantemente las organizaciones
sindicales catdlicas:

Se debe restringir la situacién precaria y misera del simple asalariado, y por ello,
admitido plenamente el salario justo, esto es, correspondiente al producto del
trabajo, conceder al obrero una remuneracién, mejor que en forma fija, en
forma de participacion en las utilidades, y ulteriormente elevar al obrero

mismo a la coparticipacién del capital de la empresa, mediante el empleo de los
ahorros en acciones nominativas de la empresa misma,

De estas ideas nacieron entonces las acciones, y a las declaraciones de los
estudiosos sigui6 una intensa puesta en practica de muchos postulados de este
programa social-cristiano. Asfi, en breve tiempo se extendi6 por toda la nacion
italiana una red de obras econémicas como las sociedades de socorros mutuos, las
cajas rurales, las cooperativas, el Banco catélico, los arriendos colectivos y otras
mas.

El Programa de Mildn hacia explicito lo que ya se venia sintiendo de tiempo
atras en cuanto a la postura de la Iglesia y del Pontificado con respecto a la
problematica que habia que enfrentar en el mundo moderno. En la lucha entre los

débiles y los fuertes, el cristiano no dudaria mas: aunque siempre mirando por

13 Civardi, op. cit., p. 49
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recomponer el “orden jerarquico” del pasado, “la libertad legitima, la igualdad
proporcional, la solidaridad en los fines iltimos de la convivencia civil”, el
movimiento catolico, no obstante, estaba dispuesto a unir filas “solamente con el
pueblo”, en caso de que no fuera posible llegar a acuerdos que incluyeran a las
clases altas. La amenaza para la burguesia era perentoria, y sus ecos no tardaron
en hacerse sentir. El vaticinio de una “democracia cristiana para el siglo XX”, que
encerraba este programa, rompia todos los esquemas tradicionales del
clericalismo. De ahora en adelante la intransigencia catélica no seria mas sélo un
instrumento de defensa de los derechos del Papa, de reafirmacién de la
independencia pontificia; no seria mas solamente un arma de reaccién a la
invasién de los territorios papales, una barrera contra la “monarquia jacobina” y
la amenaza de la unificacion italiana, sino que seri transformada en un
instrumento de mucho mayores alcances politicos, en un medio para mas atrevidas
y animosas realizaciones. Asi lo comprendieron los hombres mas sagaces de la
Derecha histérica, sobrevivientes del viejo conservadurismo'**,

En 1891 1a Obra de los Congresos, en el congreso celebrado en Vicenza, volvia a
dividirse en cinco secciones. La primera que seguiria siendo sélo para la Accién
Catélica, encargada de la organizacion de las asociaciones de los laicos. La segunda
que era la de Caridad, pasaba a llamarse de “Caridad, economia y politica”, que
era donde la intransigencia se proponia instrumentar su programa social, y que
afios después adquiriria el nombre de “Accién popular cristiana” o “democratico-
cristiana”; la tercera, cuarta y quinta, seguirian siendo para Educacién, Prensa y
Arte cristiano, respectivamente. A partir de entonces y especialmente después de la
promulgacién del Programa de Mildn, la Obra de los Congresos —como ya se
sefialé—, a través de su segunda seccién comenzaria a implementar de manera
exitosa una serie de programas y obras de ayuda econémica para los obreros y
trabajadores rurales. Sin embargo, no se logré igual intensidad de accion en la
organizacion de mas sindicatos catolicos, entorno a los cuales se hizo mucha teoria
y no tanta practica, pues los dirigentes del movimiento catélico se entramparon en
diversas discusiones sobre el caracter que debian tomar éstos; de hecho, no

aceptaban llamarlos sindicatos sino “asociaciones profesionales”.

134 Spadolini, op. cit., p. 251-255
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Con el peso —-todavia— de la insistencia intransigente de recobrar la verdadera
civilizaciéon cristiana, que implicaba retomar en muchos aspectos la organizacién
social medieval, era prioritario aiin para los lideres catélicos restaurar los gremios
o fundar erganizaciones que semejaran su funcionamiento. Es decir, la idea de que
fueran asociaciones profesionales era que, de origen, debian reunir a todos los que
se dedicaran a la misma rama industrial, tanto obreros como patrones. En la
prictica ocurria que patronos y obreros, por la diversidad de sus intereses y la
complejidad de las cadenas productivas, se encontraban en frecuente discrepancia.
Sin embargo, esta insistencia en la colaboracién de clases, retrasé la organizacion
de las asociaciones unicamente de obreros que pudieran rivalizar eficazmente con
los sindicatos socialistas. Asi, las asociaciones sélo obreras fueron autorizadas por
la Iglesia primeramente como excepcion, y solamente hasta 1898 llegaron a ser la
regla. Otra larga discusién radicaba em la posibilidad de que estas asociaciones
obreras pudieran aglutinar a obreros no necesariamente catdlicos. A lo que
también se retrasé dicha autorizacion y sélo excepcionalmente se aceptaron
asociaciones interconfesionales, en paises donde los catélicos no fueran mayoria y
se necesitaran aliar con los protestantes en la defensa de sus derechos. Lo que
ocurrié fue que en ese tiempo avanzarom ripidamente las fuerzas socialistas y
ganaron un terreno que ya no pudo ser recuperado del todo por las asociaciones
catoélicas, y las que lo hicieron, lo lograron con agobiantes esfuerzos.

La accion catélica italiana encarnada en la Obra de los Congresos enfrenté
nuevamente una dura prueba al llegar el aiio de 1898. La agitacién y el
descontento social habian llegado a un punto culminante ese afio en todas las
regiones de la peninsula italica. Tal situaciéon solo mostraba que la monarquia
liberal del “resurgimiento” habia agotado sus alcances politicos, y no cumplia los
requerimientos de legitimidad y representatividad necesarios para un pais cuyos
cimientos econémicos y sociales se estaban transformando. El “pais real” rebasaba
al “pais legal”, y el sistema democratico establecide por el liberalismo burgués
evidenciaba sus limitaciones. La democracia censitaria dejaba sin derecho a voto y
sin representacion no sélo a la mayoria de la poblacién trabajadora, sino a las
fuerzas que estaban protagonizando la transformacion productiva del pais. Todo

esto, aunado a la ausencia de mecanismos de distribucién y de previsién social, y a



113

un mal manejo de los asuntos econémicos, produjo el ambiente propicio para la
agitacion social y la rebelion popular. Esto fue aprovechado principalmente por los
gruapos socialistas —extendidos principalmente en los sindicatos obreros-- y por los
republicanos radicales, ya que vieron en ello la oportunidad para lograr sus
objetives politicos.

El gobierno reaccioné a esta situacién de forma desesperada, optando por la
via represiva. Dicha actitud fue culminante cuando en mayo de ese aiio, en Mildn,
durante una marcha en protesta por el aumento de precios, las autoridades
respondieron disparando a la multitud, resultando varios muertos y heridos,
principalmente obreros y gente perteneciente a los sectores mas humildes de la
ciudad. Tales hechos fomentaron mas protestas hasta culminar en violentos
motines, en donde también los anarquistas se involucrarian.

La situacion de inestabilidad y desorden publico fue asimismo aprovechada por
el gobierno para lanzar una ofensiva y poder atacar abiertamente a las fuerzas
politicas que se le oponian. Los motines le dieron la justificacion de perseguir a la
izquierda radical, socialistas, anarquistas, etc... Pero, debido a que dicho gobierno
habia sido resultado de una rara alianza entre la derecha y la izquierda, aqui se
daria una curiosa circunstancia. Es decir, dado que el primer ministro Zanardelli
era un hombre de la izquierda liberal, cuando ve que el rey y distintos sectores
presionan por que se persiga a la izquierda radical, él cede a cambio de que se
persiguiera también a la derecha radical, que —segiin su concepto— era iguaimente
subversiva, refiriéndose evidentemente a la oposicién catélica. El ministro del
Interior, Di Rudini, era el representante de la derecha, un liberal conservador, y
acepta tal condicion, siendo que era bien sabido que ningin grupo o lider catélicos
habian estado involucrados en los motines y rebeliones’*.

Una circular del ministro Di Rudini haria legal la medida que dio lugar a que se
clausuraran los _circulos catdlicos regionales, parroquiales, juveniles, obreros,
etc...; a que se disolvieran las asociaciones catdlicas y suspendieran sus
actividades, incluso las de asistencia y beneficencia social, asi como que se cerraran

sus periodicos y revistas.

133 Brezzi, op. cit. p. 133-134 y Civardi, op. cit. p. 52-53.
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Fue particularmente impactante el encarcelamiento de una de las figuras mas
prominentes del movimiento catolico, David Albertario --director del Osservatore
Cattolico, el principal diario exponente de la intransigencia—, juzgado en un
tribunal militar y condenado a tres afios de prisién. Las protestas ante estas
medidas excesivas no se hicieron esperar. De dentro y fuera de Italia tal ofensiva
contra los cat6licos se observo como extralimitada e injusta. Se evidencié que era
producto del oportunismo politico y que mostraba mds la ineptitud gubernamental
para mantener el orden, “buscando chivos expiatorios”, que su capacidad para
controlar a quien realmente promovia la agitacién, que eran los socialistas y los
anarquistas.

Esta situacion, sin embargo, sirvio para que los sectores no catélicos valoraran
realmente la contribucion politica que los catélicos podrian hacer en tales
circunstancias, y para aquilatar también la aportacién social que ya ofrecian,
puesto que al cancelarse sus organizaciones y suspenderse sus actividades, de
educacion, de asistencia y de caridad, se revelé que mas que a la subversion, las
obras catélicas aportaban a la estabilizacion. Dichos sucesos sirvieron, asimismo,
para que los liberales de derecha, los comservadores, se dieran cuenta que el
verdadero enemigo estaba a la izquierda, el que verdaderamente podia amenazar
con romper el orden establecido.

Para los catélicos, por su parte, se evidencié que un enemigo mis peligroso que
el Estado liberal, tanto en lo teérico como en lo practico, venia ya adquiriendo una
fuerza inusitada —el socialismo— y que habia que detenerlo a como diera lugar;
aunque hubiera que aliarse circunstancialmente con sus adversarios predilectos,
los liberales moderados. Pues entendian que al menos con ellos habia puntos en
comun, y llegaba la hora de hacer énfasis en éstos y ya no en las diferencias. Una
enciclica de Leon XIII (Epesse volte) en agosto de ese aiio, hacia ver este estado de

cosas, protestando severamente por la arbitrariedad del gobierno italiano.
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-EL FRACASO DEL TRIUNFO: LA INTRANSIGENCIA EN DISCORDIA

A partir de entonces, dentro de la Obra de los Congresos, baluarte de la
intransigencia, se da un giro considerable en cuanto a la jerarquizacién de sus
objetivos y a sus estrategias, aunque la divisién intrinseca que permanecia latente
dentro de ella, afloraria nuevamente ante este cambio tactico. Sin embargo, habia
un importante comun denominador en todas las fracciones, y era que se estaba de
acuerdo en que la ‘“cuestibn romana” y el asunto del poder temporalista y
territorial del papado no era mas la prioridad, y también en que se veia ya como
inevitable la necesidad de la participacién politica de los catélicos. Esto es lo que
significaria, dentro del proceso evolutivo de la intransigencia, el paso de una
intransigencia social a la intransigencia democratica. La divisién al interno de la
Obra se manifesté de la siguiente manera:

—Los conservadores representados por el Conde Paganuzzi, fieles a sus
caracteristicas ya descritas, optan por la conciliacién politica con los liberales
moderados en quienes veian coincidencia de intereses en cuanto a Ia conservacién
del stato quo, y la necesidad de reprimir el protagonismo politico de las masas.

—Los promotores del pensamiento social, por su parte, con una postura
intermedia, ven como transitoriamente positiva esa alianza entre los catélicos y los
moderados, siempre y cuando el movimiento catdlico siguiera trabajando en el
ambito social, disputindole de tit a ti al socialismo su base popular. Asimismo, que
mientras tanto los catdlicos se fueran preparando gradualmente para una
participacion politica directa, que culminara con la creacién de un partido politico
propio que ya no hiciera necesario recurrir a la alianza con los liberales
conservadores, y que, por ende, pudiera cerrarle el paso a los socialistas. Esta
postura era representada principalmente por Giuseppe Toniolo y Fillipo Meda.
Este iltimo resumiria esta postura en una frase emblemitica: “preparacion en la
abstencion”.

-~Habia un tercer grupe que con anterioridad venia demandando Ia
participacion politica del movimiento catélico. Este era —como ya se ha

mencionado-- el grupo de los jovenes, que de tiempo atras presionaba por la
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abolicién del non expedit, por el protagonisme directo de los catélicos en la
competencia politica y en la vida social reconociendo la realidad de la unidad
nacional italiana, por ]Ja movilizacién de las masas y la creacién, cuanto antes, de
un partide catélico que sin necesidad de alianzas disputara el poder directamente a
los liberales. No les importaba que para esto fuera necesaria una alianza ticita con
los socialistas, siempre y cuande se vulneraran los cimientos del Estado liberal
burgués. Esta postura era representada por los sacerdotes Rémulo Murri y Luigi
Sturzo.

La postura intermedia de Toniole y Meda fue la que la Santa Sede vio con mas
beneplacito. Sin embargo, las tres corrientes hicieron cada una, por su parte, el
trabajo necesario para hacer prevalecer sus puntos de vista.

El gobierno italiano, entonces, se dio cuenta que le seria imposible sobrevivir sin
el apoyo de los catélicos. Eran los opositores menos peligrosos y, pese a todo, la
alianza con ellos no ofrecia verdaderos riesgos para la unidad nacional. Lo que los
catédlicos y la Iglesia pudieran pedir tampoco le era muy dificil de conceder: fin a la
persecucion, permitir la libre actividad de las organizaciones y las obras catélicas,
establecer reformas sociales para mejorar las condiciones de vida de los obreros y
las clases humildes, respetar la independencia de la Santa Sede; en cambio,
coincidian en algo fundamental: compartian a los mismos enemigos, socialistas y
anarquistas, y defendian el respeto irrestricto a la propiedad privada.

Asegurado el cumplimiento de dichas condiciones, aunadas a la promesa de no
promover mas leyes que atentaran contra los derechos de la Iglesia y permitir
mayor libertad para la educacién religiosa, la Santa Sede acepto la alianza
coyuntural com los liberales, iniciando un proceso que algunos Hamaron la
“conciliacion silenciosa”. Los resultados de este modus vivendi al que Hegaron el
Vaticano y el Estado italiano fueron exitosos para ambas partes™®. La Iglesia daba
apoyo politico a los liberales moderados a cambio de las garantias antes
mencionadas. Asi, en los distritos o regiones donde los candidatos socialistas o los
liberales jacobinos amenazaran con ganar, se ordenaba a los catélicos votar por los

candidatos moderados, por tanto, con el apoyo electoral catélico el triunfo se

13 Cfr. Marco Invemizzi, Il movimento catélico in Itafia dalla fondazione dell Opera dei Congressi all’
inizio della seconda guerra mondiale.
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garantizaba para el liberalismo conservador. Esto no significaba la derogacién del
non expedit, sino la autorizacion para que votaran los catélicos en casos especificos
solamente, que cada vez fueron siendo menos excepcionales.

El verdadero conflicto para los catolicos surgio entonces dentro de sus propias
filas. Es interesante sefialar que fue del éxito y no de la derrota que surgen las
disputas al interno de la Obra de los Congresos. Es decir, a partir del giro social
que tomé la intransigencia, reforzado solidamente por la Rerum Novarum, las
obras sociales y econdmicas de los catdlicos habian crecido y proliferado en Italia
de manera entusiasta, consistente y bastante eficaz. La penetracién organizativa de
los catodlicos en los sectores populares habia crecido y se habia esparcido
ampliamente, y los secretariados populares, las cajas de ahorro, los bancos
agricolas, las sociedades de socorros mutuos, las asociaciones de pensiones para los
accidentados en el trabajo, los sindicatos obreros, etc..., abarcaban ya toda la
peninsula. Y por el lado politico, a pesar de la dura ofensiva y de la persecucién
que recientemente habian sufrido, la conclusion de dichos acontecimientos habia
terminado, en realidad, en ganancia para los intransigentes. El Estado del
risorgimento acababa rindiéndose ante el hecho de que sin los catdlicos era
imposible mantener la legitimidad del régimen y el orden social, lo que hacia
inviable ya cualquier encumbramiento en el gobierno de corrientes anticlericales y
jacobinas, y muy dificil el que avanzara cualquier ley o disposicién que afectara los
derechos y privilegios que la Iglesia aiin mantenia. En otras palabras, este era un
triunfo de la intransigencia, si no un triunfo contundente, ni aquel triunfo utépico
que anhelaba el restablecimiento del reino de la cristiandad al estilo del medioevo;
si era un triunfo politico real, nada desdeiiable.

Es a partir de estos logros del intransigentismo que dicho movimiento accede a
participar politicamente en el régimen democratico liberal. Pero es interesante
sefialar, que no era ésta la victoria de los catélicos liberales ni la de los
conciliacionistas. Es la victoria de los intransigentes sociales, que deciden dar el
salto a la intransigencia democratica con una concepcién de la democracia muy
diferente a la de los catélicos liberales y una interpretacion distinta de lo que era

una conciliacion.
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De las tres corrientes que ya seifialamos que se perfilaron dentro de la Obra de
los Congresos, la ultima, la de la juventud catélica era la que mas entusiasmo
habia desplegado en la penetracién, organizacién y movilizacion de los grupos
populares. Consciente de sus méritos y de su poderfo, las juventudes se sentian
enclaustradas en una organizacion cuyos dirigentes pertenecian “a um grupo
restringido de conservadores que dominaban sin tener oposici()n”m. Exigian que
la Obra fuera democratizada en su estructura y en su funcionamiento, dando
mayor libertad de accién y flexibilidad a las agrupaciones que la componian; a esta
fraccién que abanderaban la autonombraron como la “democracia cristiana”, y a
los grupos que utilizaban para desarrollar su trabajo de organizaciébn social y
politica los denominaban los “fascios democratico-cristianos”'*®,

Leén XIII aprobé en 1902 una reforma de la Obra en aquel sentido, aunque no
tan radical como para satisfacer a la democracia cristiana. Sin embargo, el punto
de discordia realmente era el de la participacion politica, y dentro de este punto, el
de cuindo y el como hacerlo. La disputa en realidad aflor6 ya de manera
alarmante desde los preparativos para el congreso anual de la Obra en 1900, a
llevarse a cabo en Roma. Es importante volver a hacer aqui una aclaracién sobre
las posturas y una delimitacién de objetivos para evitar confusiones nada
infrecuentes.

La democracia cristiana era en realidad todo el movimiento de la intransigencia
social que ya habia decidido dar el salto a la participacién politica. Los
intransigentes conservadores eran realmente una minoria, pero era la minoria
dirigente'”, la original que habia sido empujada por los pensadores y activistas
sociales del catolicismo hacia nuevas metas ideolégicas y programiticas. Sin
embargo, al encontrarse ante esta situacion de crisis politica ya descrita, los
intransigentes conservadores optan por aliarse a los catdlicos liberales y a los
liberales moderados, no por coincidir ni ceder, por fin, en cuanto a las

concepciones liberales de éstos, de las cuales estaban muy alejados, sino por

37 Civardi, op. cit. p. 56
1% Spadolini, op. cit., p. 450.
% Ibid., p. 447-448
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coincidir con ellos en su conservadurismo oligirquico, que los aliaba en el interés
de mantener una sociedad sumisa y jerarquizada.

La democracia cristiana abarcaba en realidad a las otras dos corrientes;
Toniolo era de hecho el artifice del concepto y de sus implicaciones, y Meda
aglutinaba junto a ¢él también a un gran contingente de jovenes ansiosos por
ampliar los limites de la Obra y por participar politicamente. Sin embargo, Murri
y Sturzo eran proclives a una participacion politica de los catélicos inmediata y
autonoma. Pensaban que una postergacion de ésta redundaria em un
debilitamiento de Ia fuerza y de la inercia que venia acumulando ya el movimiento
catélico de masas.

Los frenos a la impulsividad y al aceleramiento de los jévenes ya venia dindose
—como se ha seiialado—a lo largo de la existencia de la Obra de los Congresos,
pero la aparicién de un lider carismatico y empecinado, como Rémulo Murri,
aunada a una coyuntura politica favorable, agravé la situacion.

En septiembre de 1900, Murri convoca a una asamblea de jévenes demédcratas
en Roma, a pocos dias de la celebracién del congreso anual de la Obra, en la
misma ciudad. El objetivo de esa asamblea era aprobar los estatutos de un nuevo
movimiento politico auténomo. Es ahi cuando se funda la Democracia Cristiana
Italiana con la intenci6n de ser un partido politico. Sin embargo, tales hechos
incomodaron seriamente a la Santa Sede que con miiltiples llamamientos a la
disciplina y a la concordia, venidos también de hombres autorizados, como
Toniolo, quien con un espiritu més equilibrado huia de los extremos, impidieron
que este movimiento separatista triunfase. Pero la lama de la discordia no se habia
apagado.l‘w

Cuando se anuncié la aparicién del periédico I/ Domani d’Italia —dirigido por
Valente y Murri— como 6rgano de la Democracia Cristiana con el objetivo de “dar
a los catélicos unidad de partido politico”, y ante los Animos encendidos por la
participacion electoral, el Papa emite, en enero de 1901, una enciclica dedicada a
aclarar cuil era el concepto de democracia cristiana avalado por la Santa Sede.
Muchos catélicos [lamaban a Leon XIIH “el Papa de Ia democracia cristiana”,

aludiendo a la liberalidad con que este pontifice habia permitido la lucha catélica

1 Civardi, op. cit. p. 59
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en diversos frentes y modalidades, pero sucedia que los distintos grupes catélicos
se reservaban la interpretacion de ese concepto, segiin su propio interés; y a ello
respondia también esta carta.

Este documento papal —Graves de Communi- ha sido también en ocasiones mal
entendido, pues como esta dedicado especificamente a la democracia cristiana, se
toma en ocasiones como si su objetivo hubiera sido estimularla o iniciar
oficialmente dicho movimiento; pero su intencién era, por el contrario, apagar y
reprimir los dnimos exaltados que querian interpretar la democracia cristiana,
como la aceptacion de la participacion politica de los catélicos en un partido.

En Ia enciclica el Papa intenta aclarar las ambivalencias del término:

Bajo la iniciativa y el impulso de la Iglesia se inicié entre los catélicos la unidad en la
accién, a favor de Ia clase obrera... Este género de beneficencia popular ne recibié en sus
comienzos una denominacién propia. El nombre de socialismo cristiano, usado por
algunos, cayd justificadamente en desuso. Después fue llamada con razén por muchos,
Accién Cristiana Popular. En algunas partes, los que se dedican a esta accién son llamados
social-cristianos. En otras...demécratas cristianos, en contraposicion a la social-
democracia, propugnada por los secialistas. De estas dos Gltimas, si bien, social-cristianos
es aceptada en general, “democracia cristiana” resuita criticable para muchos catélicos por
implicar, segun ellos, una ambigiiedad peligrosa...

Y abundaba sobre los peligros y temores que suscitaba tal concepto:

Temen, en primer lugar, gue con este nombre se fomente disimuladamente el régimen
democriatico o se prefiera a la democracia a las demas formas politicas. Temen en segundo
lugar, que se limite la eficacia social de la religion cristiana a procurar el bien de la clase
obrera, sin atender para nada a las restantes clases sociales. Temen, finalmente, que bajo
un nombre especioso se oculte el propésito de rechazar todo gobierno legitimo, tanto civil
como eclecidstico...

Y definia entonces, claramente, las limitantes interpretativas:

No es licito transferir al campo politico el nombre de democracia cristiana. Porque si bien,
la democracia, por su misma significacion etimolégica y por el uso constante de los
filésofos, indica el régimen popular, sin embargo, en la materia presente debe entenderse
de tal manera que, dejando a un lado toda idea politica, signifique @inicamente la accién
benéfica cristiana a favor del pueblo. Porque los preceptos del Evangelio, precisamente por
su esencial superioridad sobre todos los acontecimientos humanos, no pueden depender de
régimen politico alguno...

Finalizaba asi, con una advertencia que, aunque no mencionaba nombres, todos

sabian iba dirigida a Murri, y al movimiento que encabezaba:

No olviden, ni los individues ni las asociaciones, al poner en practica cualquier iniciativa en
la materia indicada, la plena obediencia que deben a la autoridad de los obispos. No se
dejen engaiiar por cierto celo de caridad intemperante. Porque este celo, si tiende a
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menoscabar el deber de Ia obediencia, no es sincero, ni fecundo, ni sélido, ni grate a Dios.
Dios se complace en los que, posponiendo sus opiniones, oyen a la jerarquia de la Iglesia
como si lo oyeran a El...""'

Las aclaraciones pontificias fueron recibidas con entusiasta aprobaciéon por
los sectores que se consideraban demdcratas cristianos en el sentido amplio, y
aparentemente también por los “impacientes”, abanderados por Murri. Vientos de
conciliacién parecian haber arribado, sin embargo, fueron meras ilusiones En el
Primer Congreso regional en Lombardia, de la recién fundada Democracia
Cristiana, a fines de 1901, Murri insistia en sus pretensiones y emitia una circular
que anunciaba oficialmente los objetivos politicos de dicho movimiento.

En enero de 1902, un anciano Leén XIII intervenia nuevamente llamando a la
disciplina y a la concordia a la Democracia Cristiana y le ordenaba que contuviera
sus 4nimos autonomistas y se sometiera a la autoridad eclesidstica. En el congreso
anual de la Obra en Tarento, en septiembre de 1902, los animos aparecian
nuevamente muy divididos y la ruptura parecia inevitable. La demanda de las
juventudes democratas era, de nuevo, la renovacién del organismo, manifestando
que no estaban dispuestos a permitir que los viejos acapararan nuevamente la
presidencia de la Obra, ya que con la reforma aprobada recientemente por el
pontifice, debia celebrarse una eleccion interna para poder elegirla.

Los jovenes confiaban en su mayoria numérica, pese a ello, en las elecciones se
impuso finalmente la disciplina hacia la jerarquia, aunque de manera apretada.
Asi, el Conde Paganuzzi fue reelecto en la presidencia de 1a Obra, no obstante, ante
tan numerosa y fuerte oposicién, en desplante honroso, presenté su dimision al
pontifice; éste la acepté y nombroé como nuevo dirigente al conde Grosoli de
Ferrara. La renuncia y el nombramiento fueron acogidos con beneplacito y como
un acto de conciliacién, sin embargo, los Animos secesionistas de Murri se habian
desatado y, antes de terminrar los trabajos, presenté una propuesta de reforma
estatutaria en la que se asentaba que sélo la Accién Catdlica deberia permanecer

sujeta a la direccion de la Iglesia, y que la Democracia Cristiana debia ser

' La enciclica Graves de Communi se consulté en Enciclicas Papales (traducida directamente del Acta
Sanctae Sedis), p. 418-438.
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autéonoma, lo que agité nuevamente las rivalidades e inquiet6 los espiritus
unificadores.

En 1903 moria Leén XIII y en agosto era electo Papa el cardenal Giuseppe
Sarto —Pio X-, quien habia sido Patriarca de Venecia y habia vivido muy de cerca
la lucha dentro de la Obra de los Congresos, ya que la dirigencia conservadora de
ésta era fundamentalmente venmeciana: comenzando por Paganuzzi, y los tres
sacerdotes y hermanos Scotton, Jacobo (secretario general de la Obra), Andrés y
Gotardo, e incluyendo al destacado periodista Giuseppe Sacchetti. Los ataques
mis despiadados de Murri se dirigieron en los ultimos afios a estos hombres,
especialmente desde su revista Cultura Sociale y el periédico Il Domani d’Italia. Y
éstos respondian, a su vez, por medio del periédico La Riscossa per la Chiessa,
dirigido por Gotardo Scotton. En esas agitadas polémicas el entonces cardenal
Sarto fue a veces ofendido de manera irreverente en escritos del mismo Murri.
Por tanto, la eleccién de este patriarca como Papa, no auguraba buenas
perspectivas para la Democracia Cristiana y su arrebatado lider dentro de la
Iglesia. Aunque, frente a posibles interpretaciones, existen testimonios sobre la
vida de Pio X --canonizado afios después de su muerte— que afirman que la
condena final a la que se hace merecedor Murri por parte de este Papa, no fue
alimentada en medida alguna por la venganza o la animadversién personal.
Expresan incluso, que Monsefior Sarto hizo, desde su primado veneciano hasta el
papado, innumerables intentos por acercar a Murri, y que incluso llegé a ayudarlo
cuando se vio en estrecheces econémicas de tipo personal' ¥,

Al arribar a su trono, el flamante Pontifice confirmé en la presidencia de la
Obra de los Congresos al conde Grosoli. Este convocé en seguida al Congreso
anual, a celebrarse en Bolonia en septiembre de 1903. El encuentro resultaria
tumultuoso y atropellado, ya que los arimos democratizadores aunados a la
debilidad de Grosoli, hicieron que éste no pudiera resistir mas a la presiéon de las
juventudes, y para poder mantenerse en el cargo, se convertiria en una especie de
rehén de los murrianos. Durante el Congreso, se dio plena libertad en tiempo y

cantidad de oradores, y se volvié6 a realizar una votacién para elegir dirigente. Mas

12 Cfr. Pierluigi Occelli, San Pio X, p. 161.
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de 1,800 asistentes como delegados, en su mayoria jévenes, obtuvieron la victoria
demécrata, confirmando a Grosoli en el cargo.

Inicia entonces una guerra acérrima entre los jovenes demécratas y los viejos
conservadores, donde los centristas aparecian como neutrales observadores. Pio X,
con un Motu proprio en diciembre de ese afio, intentaba mediar recordando a todos
las sabias directrices que para la “accién popular cristiana” habia dado su
predecesor. Pero su Hlamado fue infructuoso. EI germen de la discordia se esparcia
incontenible en el Comité Permanente de la Obra, donde los “rigides” del Veneto,
todavia mantenian posicionesm.

En julio de 1904 el conde Grosoli emitia una circular programaitica dirigida a
las asociaciones dependientes de la Obra. Cuatro dias después el Osservatore
Romano —6rgano oficial del Vaticano—publicaba una nota en la cual expresaba a
proposito de dicha circular: “No creemos oportuno publicarla, porque no
hallandose este documento del todo conforme con las direcciones pontificias que se
han emitido varias veces, no podra ser aprobado™ .

El conde Grosoli dimitié inmediatamente. A fines de julio aparecié una carta de
la Secretaria de Estado de la Santa Sede en la que se expresaba: “Su Santidad,
deplorando los tristes efectos de la falta de concordia y unidad de propésitos en la
direccion de la Obra de los Congresos, principalmente en su Comité Permanente,
para proveer de una manera mas eficaz a las actuales exigencias de la Accién
Catélica, declara disuelto dicho Comité”'”®, También ordenaba disolver las
secciones 1, 3 y 5, es decir, Acciéon Catélica, Educacion y Artes Cristianas. La
prensa se seguiria manejando como estaba, pero de manera independiente.
Quedaba viva la segunda seccion de la obra, la encargada de las obras econémico-
sociales. El Papa nombraba al conde Medolago Albani para encargarse de ella y
continuar con sus benéficas actividades, denominadas por el pontifice como Accién
Popular Democratico Cristiana. La labor desarrollada por la primera seccion, o
sea la de coordinar y organizar a las asociaciones religiosas de los laicos, se ponia

bajo la direccién y responsabilidad directa de los obispos.

3 Civardi, op. cit., p. 60
% Ibidem.
' 1bid., p. 61
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Asi, 1a Obra de los Congresos, el bastion que habia resistido casi herdéicamente a
tantos asedios y ofensivas externas, se veia derruida por las insidias y las
rivalidades internas de sus celosos militantes. La mayoria de los acelerados
jovenes, al ver las enérgicas medidas pontificias, permanecerian dentro del ambito
de la Iglesia, uniéndose a la linea y a los proyectos abanderades por Giuseppe
Toniolo y Filippo Meda, de incorporacion meditada y gradual a la actividad
politica, y dentro de la disciplina marcada por la jerarquia. Luigi Sturzo, quien
habia venido trabajando junto con Murri, se disciplina igualmente y contiene su
proyecto politico acatando las disposiciones pontificias. Sin embargo, una buena
cantidad de jovenes seguiria las ardientes consignas de Romule Murri, que en un
proceso de seria confusion ideolégica y filoséfica, entraba ya en franca rebeldia
ante la autoridad eclesiastica'*.

Después de la disolucién de la Obra de los Congresos, los miembros de la
Democracia Cristiana que siguieron a Murri, fundaron junto con su lider la Lega
Democratica Nazionale, como esa agrupaciéon politica por la que tanto venian
propugnando. Cuando se convoca a un congreso en Bolonia para fundarla, Pio X
emite una carta apostélica al obispo de esa cindad, donde expresa su rechazo al
movimiento y a su guia. Poco después, en junio de 1905, el Papa Pio X emitia su
enciclica Il Fermo Proposito, en donde repudiaba también a este inovimiento en
rebeldia pero donde, sobre todo, delineaba los rumbos a seguir para la Accién
Catoélica italiana. En ella, el pontifice exponia a manera de prevencién y
advertencia, las definiciones de hasta donde queria que llegara la accion de los
catélicos y como debia ser dirigida ésta.

En este documento se percibe la influencia de Toniolo y Meda. La del primero,
en cuanto a la propuesta de instituir una Unidn Popular, en lugar de la recién
disuelta Obra de los Congresos, como 6rgano aglutinador y coordinador de las
obras y asociaciones catélicas. La de Meda, en cuanto a las nuevas disposiciones
para permitir la participacién en politica y la consecuente dispensa del non expedit.

Es decir, como ya habiamos mencionado, desde Ledn XIII se habian permitido

16 Sobre la trayectoria politica y €] pensamiento de Rémulo Murri se consulté el articulo de Marco
Invernizzi, “Don Romulo Murri, don Luigi Sturzo e Alcide De Gasperi nella storia del movimento
cattolico italiano”, Cristianitd, n® 237, 1995.
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excepciones al non expedit para que los catolicos pudieran votar por determinados
candidatos que garantizaran los derechos de la Iglesia. Después se permiti6 el voto
de manera mis generalizada en las elecciones municipales y de cabildos. Ahora Pio
X autorizaba ya a los catélicos para ser elegidos en puestos municipales y advertia,
ademas, que ésta dispensa debia tomarse como preparacién para que, con el
tiempo, los catélicos participaran de lleno en la politica, o sea, que pudieran ser
elegidos a puestos legislativos y de representacién nacional; incluso, permitia que
en casos especificos pudieran ya ser electos a dichos cargos, siempre y cuando, el
obispo de su jurisdiccién especialmente lo recomendara.

Ese es el rumbo y la intensidad que la Iglesia y el pontificade marcaban para
transitar en la ruta ya irrefrenable hacia la participacion politica. El problema de
Murri fue la impaciencia, porque era evidente que el cumplimiento de estos
lineamientos culminaria con la autorizacién para formar un partido catélico o de
los catélicos. Asi lo avisoré Luigi Sturzo, quien supo medir los tiempos y veria
premiada su paciencia y su disciplina, al fundar el Partido Popular Italiano en
1919, capitalizando todos los esfuerzos previos'”.

Murri se desesperd y quiza por las constantes negativas pontificias a autorizar
la fundacién del partido, promovié los intentos separatistas, luego la rebeldia,
hasta caer finalmente en la apostasia. Desde cierta perspectiva se puede pensar que
por sus ideas en constante transformacién, Murri terminé desconociendo la
autoridad papal, por lo que ha sido visto como un idealista. Sin embargo, yo me
inclinaria por pensar que sus preocupaciones fueron mis pragmaticas y
temporalistas, y lo que haria que abrazara finalmente conceptos teologicos y
filosoficos considerados “errores graves” por la Iglesia, fue mas bien su frustracién
personal ante su fracaso politico.

Después de fundar la Liga Democratica, Murri se comienza a identificar con
las ideas modernistas, las cuales empieza a elogiar y a difundir entre sus
seguidores. Las ideas modernistas serian condenadas por la Iglesia con la enciclica

Pascendi dominici gregis.

7 Sobre el pensamiento del padre Sturzo, cfr. Luigi Sturzo, La libertd: i suoi amici e i suoi nemici,
Introduzione di Mé&ximo Baldini.
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Apenas llegaba Pio X al pontificado, fue claro que upa de sus principales
preocupaciones fue combatir el modernismo. De inmediato puso en el Indice de
libros prohibidos las principales obras de Leisy, Laberthonniere, Le Roy y
Fogazzaro, e instalé comisiones para verificar la autenticidad histérica de las
escrituras sagradas. En julio de 1906 expidi6 el decreto Lamentabili , una especie
de nuevo Syllabus en donde se condenaban todos los errores biblicos y dogmaticos
modernistas; en septiembre de 1907 emite la enciclica Pascendi --ya mencionada—,
en donde se repudiaban, en bien estructurada sintesis, las ideas que partieran de
un doble principio: el agnosticismo, segiin el cual Dios es incognocible, y la
inmanencia vital, que afirma que de nuestro subconsciente brota la necesidad de lo
divino. Esto —segin el documento— daba pié a que surgieran diversas teorias
acerca de la Fe, la Revelacion, la diferenciacion entre el Cristo historico y el Cristo
de la religion, la aplicacién de la teoria de la evolucién a los dogmas de la Iglesia, la
negacion de lo sobrenatural, y las apresuradas concesiones a teorias filoséficas,
cientificas o historicas de moda.

A partir de esta condena, Murri es puesto en suspension a divinis --una especie
de amonestaciéon previa a la excomunién--, pero el sacerdote no se somete y
contindia en abierta rebeldia. En 1909 es postulade por su agrupaciom, la Liga
Democratica, en alianza con los radicales y los socialistas, como candidato al
parlfamento. Esto le hace ganarse la excomuniéon, ante lo cual no parece
perturbarse, y continia difundiendo sus ideas modernistas y contra la autoridad
eclesiastica, ahora mas abiertamente por medio de la Revista de Cultura, fundada
por ¢l como 6rgano de su partido.

La trayectoria erratica de Murri continuara con su matrimonio civil —algo visto
entonces pésimamente por los cat6licos— en 1912, su nueva candidatura en las
filas de los radicales en 1913, donde sera derrotado; su simpatia y relacién con el
fascismo, durante su actividad como periodista en los aiios treinta; y su regreso
arrepentido a la comunidad de la Iglesia catélica poco antes de su muerte en 1944.

Derivado de la disolucion de la Obra de los Congresos y de los lineamientos
marcados por el pontifice en su enciclica Il fermo porposito, en febrero de 1906 se
reunieron en Florencia los representantes de las diécesis de Ifalia para

reestructurar y reorientar a la Accién Catélica italiana. Se estipulaba en los
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estatutos aprobados que “la accién catélica en cada diécesis estari confiada a la
vigilancia de los obispos”. En la autorizacién a este nuevo plan organico —
concedida en marzo de 1906—, la Santa Sede expresaba su satisfaccion por el
involucramiento mas directo que tenian los obispos en la direccién y supervisién de
la nueva estructura: “Esto significa una mayor garantia para que en los varios
nacleos de la accién catolica sean admitidas solamente personas catéblicas a toda
prueba, por sus sentimientos y por sus practicas, con exclusion de todos aquellos
elementos que quisieran aprovecharse de la causa catélica con miras de
partido””s.

La nueva constitucién de la Accién Catdlica quedaria formada por cuatro
organizaciones nacionales independientes entre si:
--La Unién Popular, que debia ejercer tres funciones basicamente: a-) de estudio,
para investigar, valiéndose de todos los instrumentos cientificos y técnicos al
alcance, soluciones practicas a los problemas sociales, cuidando de que éstas fueran
en sentido cristiano; b-) de propaganda, para difundir los principios cristianos a
todos los grupos sociales, especialmente los populares; ¢-) de organizacién, para
promover instituciones adecuadas para los anteriores objetivos y otres
relacionados con ellos.

La Unién Popular estaria presidida por el profesor Giuseppe Toniolo, quien fue
su inspirador, y cuya intencioén era lograr una organizacion con més flexibilidad y
no con la rigidez que a veces caracterizé la Obra de los Congresos. Una
organizacion similar al Volkesverein'” aleméan ideado por Luis Windhorst y del
que seria una de sus derivaciones el politicamente exitoso Partido del Centro, al
que ya nos hemos referido. La Union Popular se aboco inmediatamente a proseguir
de manera exitosa la labor de estudio que ya venia haciendo Ia Unién Catdlica
para los Estudios Sociales, y logré de manera pronta la conformacién eficaz de
grupos de difusion, y de propaganda oral y escrita, mediante Congresos,
periédicos, opisculos, volantes, etc... La organizacion de las Semanas Sociales fue

uno de sus logros mas destacados. Se trataba de conferencias, intercambio entre

18 Civardi, op. cit., p. 64

1% Que quiere decir precisamente Uni6n Popular en alemén; y que sirvié de modelo ejemplar para los
movimientos civicos y politicos de los laicos catéticos en todo el mundo, para la defensa de sus derechos
y libertades, debido al éxito que ésta logr6 en esos temas en los afios 70 del s.XIX en Alemania.
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grupos de estudio y actividades sociales en donde se abordaban temas especificos
como el del sindicalismo catdlico, la situacion de las escuelas catdlicas, la libertad
civil de los catélicos etc...Se llevaban a cabo anualmente y Megaron a temer
resonancia incluse en los dAmbitos no religiosos. En su apogeo, estas Semanas
Sociales se verian interrumpidas por el estallamiento de la Primera Guerra
Mundial.

--La Unién Econdmico-social, se derivé como ya se dijo, de lo que era la segunda
seccion de la Obra de los Congresos y sus objetivos seguirian siendo a-) promover
la creacion de asociaciones e institutos de beneficio econémico y social bajo el
programa social-cristiano; b-) coordinar la accién de las ya existentes; c-) crear
instancias de consulta legal y técnica para apoyo de éstas; d-) promover
investigaciones y publicaciones para ayudar al desarrollo de las mismas. A la
Unién Econdmico-social se incorporaron instituciones como la Banca catélica, las
cajas de ahorro rurales y obreras, las sociedades de socorros mutuos, las
aseguradoras catélicas agropecuarias y contra siniestros, las uniones agricolas, las
cooperativas de produccion, las cooperativas de consumo, las asociaciones para la
edificacion de viviendas, las uniones profesionales, los fascios democratico-
cristianos, los secretariados populares, las cocinas econémicas, etc...En el inicio se
adhirieron mas 2,500 instituciones con mas de 400,000 socios, pero a partir de la
instauracion de la Unidn se crearian nuevas obras y asociaciones, y se daria
entonces un especial impulso a la fundacién de sindicatos, que hasta e} momento no
habia sido atendida debidamente. En la dirigencia de la Unién Econémico-social se
ratificé al conde Medolago Albani.

—La Unién Electoral, adquirié una importancia especial debido a la apertura
gradual que, como ya vimos, Pio X autorizé para permitir la participacion politica
de los catdlicos italianos. Se dejaba a los obispos decidir sobre la pertinencia de
dejar que los catélicos se postularan a puestos legislatives nacionales. Y tal
necesidad fue creciendo debido a la expansion de los partidos po sélo anticlericales,
sino antireligiosos, como los comunistas y los secialistas. Asi, en las elecciones de
1909 y luego de 1913 la participacién de los catélicos cada vez fue mayor. Esta
Union fue el organo especializado que orientaba la actividad electoral de los

catdlicos, para sugerir cuindo y donde debian votar para contrarrestar a algin
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candidato socialista o comunista poderoso que amenazara con ganar en alguna
localidad, y para sugerir que algiin catélico fuera postulado para contrarrestar
alguna candidatura que amenazara los derechos de la Iglesia. La estrategia fue
bastante exitosa; en las elecciones de 1909 los candidatos catélicos lograron
importantes triunfos, pero especialmente importante fue la estrategia que se
asumio para las elecciones de 1913. Fue importante porque se asentaban
finalmente, de manera escrita, los conocidos como acuerdos clérico-moderados. Por
lo que, superando la “conciliacién silenciosa” que se venia dando, ahora ya de
manera piblica, la intransigencia catélica y los liberales conservadores, realizaban
un pacto politico-electoral que se conoceri como el Pacto Gentiloni'®. Este
consistia en establecer una alianza en la que el movimiento catélico se
comprometia a aportar el sufragio de los catdlicos a favor de los candidatos
gubernamentales, y éstos a su vez se comprometian a respetar los derechos que
aun mantenia la Iglesia dentro de la sociedad, sin pretender vulnerarlos mas. Es
decir, los candidatos moderados se comprometian a respetar un Eptdlogo, o sea,
una lista de siete aspectos que la Iglesia consideraba irrenunciables para el mundo
catélico, como la plena libertad para el desarrollo de todas las asociaciones y obras
cat6licas, para el ejercicio del culto y de los rituales piblicos, para la imparticién
de educacion religiosa, y para que los legisladores impulsaran leyes de proteccién
social para los obreros y los grupos vulnerables, asi como para no permitir el
divorcio civil.

El pacto cobraba relevancia, ademis, porque las de 1913, eran las primeras
elecciones que ya no eran censitarias, es decir, que ya no imponian restricciones
como la de ser propietario o tener cierto capital econémico, o cierto grado de
educacién para poder votar; o sea, eran los primeros comicios con sufragio
universal (masculino). Los catélicos fueron autorizados para votar en todas las
instancias de representacién nacional, y el éxito conseguido fue contundente pues
con su sufragio se lograron bloquear una cantidad cousiderable de candidaturas
social-comunistas.

El pacto Gentiloni se llamé asi debide a que el presidente de la Unién Electoral

era el conde Vicenzo Ottorino Gentiloni, quien después de una breve gestién inicial

0 Cfr. Invernizzi, Il movimento catélico in ltalia. ..
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del abogado Felipe Tolli, se hizo cargo de esta Unién a peticion del Papa. La
alianza con el gobierno liberal moderado de Giovanni Giolitti rendia asf valiosos
beneficios para ambas partes, que también, sélo se verian interrumpidos por la
repentina irrupcién del conflicto bélico que daria lugar a la Primera Guerra
Mundial.

La cuarta organizacion de la nueva estructura de la Accién Catélica era la
tradicional, combativa, pero igualmente conflictiva Sociedad de la Juventud
Catdlica Italiana que, después de la fuerte crisis provocada por un sector de sus
fuerzas, se habia mantenido fiel a los dictados pontificios y habia sido encargada a
la direccion del abogado Pablo Pericoli. Con el estallido de la guerra, esta Sociedad
realiz6 una destacada labor que le hizo ganarse los elogios no sé6lo del 4mbito
catdlico sino de toda la sociedad italiana. Ademas de que muchos de sus jovenes
tomaron las armas para ir a defender la soberania de Italia, la Juventud Catélica
desarroll6, asimismo, diversas labores humanitarias para apoyar a los soldados en
el frente, a los heridos y muertos en batalla, a los deudos de éstos, y a los
refugiados provocados por esta conflagracién.

El patriotismo mostrado por los catélicos durante el conflicto fue un factor que
al terminar la guerra cambi6 las concepciones de muchos italianos que hasta
entonces habian visto a los catélicos como leales a otro Estado o enemigos del
interés nacional. Asi, el nacimiento del Partido Popular Italiano (PPI) seria
producto de toda la lucha interna que experiment6 el movimiento catolico para
lograr que finalmente le fuera autorizada la participacién politica, pero también
fue producto de las circunstancias que imperaron en Italia y en Europa al finalizar
la guerra.

Las grandes pérdidas humanas y materiales sufridas por Italia, prow.)caron
que la estabilidad y el crecimiento econémico que habia logrado durante el
gobierno de Giolitti hasta antes del conflicto, se desmoronaran y tuviera que
afrontar una grave recesién, una crisis inflacionaria y una agitaciéon politica y
social de gran temsion. Esta situacién de alta vulnerabilidad se conjug6é con el
renovado impulse que consiguieron los partidos y los sindicatos socialistas y
comunistas con motivo del reciente triunfo de los bolcheviques, que instauraban

entonces el régimen comunista en Rusia. La debilidad y el desgaste sufrido por los
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regimenes liberales aristocraticos que habian gobernado Italia hasta entonces y su
incapacidad para aglutinar e incorporar a las fuerzas populares en el juego
politico, los descartaban como una opci6n sélida de gobierno después de la guerra.
Era el momento de los partidos de masas para influir en la vida politica, y ante la
fortaleza de los comunistas, s6lo el movimiento catélico tenia las bases y la
organizacion capaz de enfrentarseles. Este conjunto de circunstancias conformo la
coyuntura que hizo ya impostergable la fundacién y el desarrollo de un partido
politico catélico.

En nada o muy poco este partido y esta forma de involucramiento politico
tendria que ver con la promovida por los catolicos liberales o los conciliatoristas, ni
en las ideas ni en la accion. Y tampoco con la de los partidos catélicos que a finales
del siglo XIX habjan temido una participacion importante en algunos paises
europeos. El nuevo partido se conformé con base en el trabajo de penetracion y
movilizacién popular emprendido por los intransigentes sociales a partir de sus
obras de prevision, caridad y asistencia, y que, ante las circunstancias ya referidas,
fueron sienmdo arrastrados a la participaciéon politica. La nueva organizacién
politica provenia de la intransigencia, pero de la progresista, de la que habia dado
el salto a la concientizacién social y habia decidido tener como aliados principales a
los sectores mas golpeados y agredidos por el sistema econémico y por la
indiferencia social. En las ideas, provenia del equilibrio paradéjico social-cristiano
emanado del neotomismo; del escolasticismo que habia renacido abruptamente
dentro de la Iglesia catélica a través del pontificado. Era lo que se habria de
entender y de conocer definitivamente como la Democracia Cristiana.

A fines de 1918, el Comité Central de la Unién Electoral Catolica presentaba su
dimision. Esta se hacia publica en enero de 1919, expresando las orientaciones
marcadas por el nuevo pontifice, Benedicto XV. La Junta Directiva, 6rgano
coordinador de las uniones que conformaban entonces la Accion Catélica (popular,
electoral, econémice social y de la juventud), exponia que aceptaba tal dimisién
como consecuencia del reciente nacimiento del Partido Popular Italiano y que por
tanto habia “finalizado el propdsito de Ia Unién Electoral en el 4mbito de la Accién
Catélica”, ya que como el Papa habia sefialado: “en las presentes condiciones

sociales la mision de la Accion Catélica se dedicara esencialmente a la preparaciéon
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de las conciencias para la obra de restauracion cristiana de la sociedad, fuera y por
encima de la accién estrictamente politica que se deja a la libre iniciativa de los
ciudadanos catélicos”’™".

Con ello se abolia cualquier resabio del non expedit y de la prohibicion para los
catdlicos de participar en politica; pero haciendo énfasis en que esta participacién
se daria entonces de forma totalmente autonoma al pontificado y a la jerarquia,
con lo que se marcaba asi también la autonomia del Partido Popular Italiano. Es
mas, en su decreto, Benedicto XV dejaba en libertad a los catodlicos, sin hacer
alguna minima recomendacién para adherirse o no al nuevo partido.

Luego de ser fundado, el Partido Popular enseiiaria su fortaleza, alcanzando
cien representantes parlamentarios en las elecciones nacionales de 1919. El partido
empezé a mostrar entre sus principales caracteristicas, su apoyo convencido hacia
el federalismo, y por tanto, a los gobiernos locales, asi como a la descentralizacién
regional. Asimismo, promovié6 y apoy6é con entusiasmo la orgamizacién
cooperativa, la cual tuvo mayor auge en las zonas donde el partido poseia mas
influencia. Con el advenimiento del fascismo y el azote que significo para la
pluralidad y para las organizaciones democraticas, el Partido Popular enfrentaria
una fuerte crisis que amenazoé su existencia y lo orillaria a la clandestinidad. Sus
principales lideres, el padre Luigi Sturzo, fundador y primer presidente, y Alcide
de Gasperi, presidente del partido a partir de 1923, desarrollaron una valiente
movilizacién antifascista. Sturzo terminaria en el exilio y De Gasperi en la carcel.

Después de 1a Segunda Guerra Mundial, De Gasperi152 reconstruye el Partido
Popular rebautizandolo como Partido Democrata Cristiano. Esta nueva etapa
significaba la completa “laicizacién” del partido y el fin de la poca claridad que
aun existia en cuanto a su relaciéon con la Iglesia. Aunque De Gasperi retoma el
nombre que Murri le habia dado originalmente a este movimiento, y pese a que
como éste, abogé por una autonomia total del partide con respecto a la jerarquia,
el liderazgo de Alcide De Gasperi significaria, por su parte, la definicién de la
Democracia Cristiana como derivacion del social-cristianismo de corte tomista y

no como herencia del modernismo de tipo murriano. Es decir, en el Partido

'*! Civardi, op. cit., p. 76.
2 Sobre Alcide de Gasperi, c[r. Alfredo Canavero, dlcide De Gasperi. Cristiano, democratico, europeo.
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Popular quedaban aiin rastros de lo que habia sido el movimiento de Murri, y en
su filosofia politica permanecian ideas heredadas de la confusa teologia politica del
exsacerdote rebelde. De Gasperi se preocuparia por darle a la Democracia
Cristiana un caracter verdaderamente democritico, comprometido con los valores
de 1a libertad, la tolerancia y el respeto a los derechos humanos, de Ia primacia del
didlogo ante cualquier solucién que implicara la confrontacién y la violencia. Y
todo esto inmerso dentro de un marco de pensamiento de formacién estrictamente

tomista; de defensa de la “sana filosofia” contra cualquier intento de reformismo

modernista.
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CAPITULO V

LA DISYUNTIVA DE LOS DERROTADOS
(PRIMERA VARIACION)

Desengaiiémonos, la ciencia politica si no estd basada en el
“principio teolégico”, no tendrd sino un nombre irénico:
serd, si se quiere, una entretenida misceldnea, pero nunca
el arte de hacer felices a los pueblos.

Clemente de Jesiis Munguia

De acuerdo a lo visto en el capitulo anterior, las posturas que surgieron en el
mundo catélico derivadas de su relaciéon con los nuevos Estados y las sociedades
modernas fuerom diversas. Dependieron de las circunstancias de cada pais, del
nimero de catdlicos que hubiera en cada nacién, de la relacién de estas naciones
con el Vaticano, de las posibilidades para ejercer en ellas las libertades
democraticas, del radicalismo de las fuerzas liberales y jacobinas en cada
circunstancia, de la capacidad de organizacion de los laicos, etc...

Decidimos, sin embargo, exponer el caso de Italia porque aparece como
emblemitico, pues fue ahi donde surgié la removacion de pensamiento (el
neotomismo) que otorgé a la Iglesia y a la cultura catdlica en general, las nuevas
armas para enfrentar al mundo moderno en sus ideas filoséficas, en sus problemas
sociales y en su dinamico desarrollo cientifico. Pero asimismo, en Italia surgio el
movimiento de Accién Catélica en lo que podriamos llamar su version arquetipica,
puesto que cada Papa, desde Pio IX, se preocupé por darle a ésta un impulso
renovado y singular, segiin las incidencias acaecidas en la conflictiva relacién entre
el Vaticano y el nuevo Estado italiano, ya que --como hemos visto--, para el
pontificado, de ello dependia su supervivencia.

Partimos asi, de la hipétesis de que las principales influencias y directrices para
el movimiento catélico en México provinieron de Roma, como de hecho sucedio en
otros paises. Aunque los autores catélicos mas leidos eran franceses y espaiioles, los
militantes catélicos mexicanos tenian como principal fuente de orientacién las
enciclicas y las cartas apostdlicas papales, o en su caso las orientaciones de los
obispos mexicanos que venian ya impregnadas por las consignas romanas. Ahora
bien, como ya lo hemos expresado, dentro de estos lineamientos habia un margen
amplio de interpretacién y flexibilidad; no obstante, el origen doctrinario era

romano. Las adaptaciones de dichos principios a I2 realidad nacional dependian de
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la jerarquia clerical de cada pais, y de la eficacia organizativa de los laicos de
acuerdo a su situacién particular. Sin embargo, en este trabajo asumimos que en
nuestro pais, atin las orientaciones para la Accion Catélica dependian fuertemente
de los sucesos italianos, porque lo que los Papas deseaban en cuanto a la
combatividad de las organizaciones civiles catolicas en su lucha contra los estados
liberales modernos estaba profundamente influenciado por los acontecimientos en
Italia, como ya se ha visto.

Desde mediados del siglo XIX, algunos de los obispos mas destacados de
México habian tenido estancias importantes en el mismo Vaticano; ademas, ciertos
sacerdotes empezaron a salir a estudiar en seminarios y colegios romanos; y cada
vez eran mas impelidos a esto, por el deterioro que cuantitativa y cualitativamente
habfan sufrido los seminarios y los colegios sacerdotales a partir de la Reforma.
Incluso, algunos lideres laicos catdlicos hicieron viajes a Roma, cuando les fue
posible, en donde se compenetraban de las ultimas consignas papales en todos los
aspectos del enfrentamiento del pontificado con el liberalismo y el socialismo. La
forma especifica de este intercambio o las modalidades particulares de este flujo de
ideas es una labor que, pese a lo ya avanzade, sin embargo, amerita estudios
posteriores.

Por consiguiente, en este capitulo pretendemos que la clasificacion de las
distintas corrientes del pensamiento catélico que hemos derivado de analizar la
experiencia italiana, nos sea de utilidad para entender las diversas posturas
ideoldgico-politicas de los catélicos en México. En el entendido desde luego, de que
toda clasificacién por si misma es insuficiente, y de que todo esquematismo cae
inevitablemente en la trampa de la generalizacion. No obstante, creemos que ello
puede ser itil para aclararnos cuiles fueron las disyuntivas y las opciones que en
lo relacionado a lo politico enfrentaron los catélicos en México a partir de la
derrota del partido conservador y por tanto del catolicismo como protagonista de
la vida piblica de la nacién.

Los trabajos de Jorge Adame Goddard, Manuel Ceballos Ramirez, Jean
Meyer, Roberto Blancarte y Bernardo Barranco, han contribuido
considerablemente a esto, sin embargo, creemos que en ciertos aspectos adolecen
de una perspectiva “galicista”, en el sentido de que se basan en las aportaciones
teéricas de autores francéfonos como Emile Poulat, Jean Marie Mayeur o Michelle

Aubert; y en otros casos hay una carencia de la perspectiva “romana”. El aplicar



136

el marco teorico de socidlogos e historiadores franceses tan prestigiados como
éstos, es plausible pero conlleva el riesgo de ser atrapados en un
“francocentrismo”, pues muchas de las categorias o calificaciones que hacen ellos
de los movimientos catélicos, nacen de experiencias particulares francesas. Incluso,
en cuanto a la trascendencia politica del social-cristianismo, que es el aspecto que
interesa a este trabajo, es menos recomendable ain recurrir a la experiencia
francesa, puesto que en ese pais no logré tener éxito real ningin partido social-
cristiano o demécrata-cristiano.

Asimismo, la experiencia alemana del Volkersverein y el Partido del Centro que
a fines del siglo XIX y principios del XX se volvi6 una referencia muy importante y
recurrida para los movimientos catélicos de resistencia, por el éxito que lograron
para defender sus derechos, no constituyé tampoco un ejemplo muy aplicable a
nuestra realidad porque significé la concesion que el Estado aleman hacia a un
grupo minoritario, importante, pero minoritario al fin, ya que los catélicos no
constituian una mayoria en aquella nacién. Por el contrario, la circunstancia
italiana nos meostré coémo un movimiento catélico de masas engendro, casi como
necesidad organica, la creacion de un partido politico cristiano, que ain frenado
por los mismos intereses clericales, tuvo que ser inevitablemente constituido;

originando asi la faceta politico-electoral de la Democracia Cristiana.

- LA INTRANSIGENCIA DESARMADA

En el esquema de clasificacion de las corrientes del pensamiento catélico que ya
hemos descrito en el capitulo IV, tomamos como punte de partida Ia reunién de
catélicos europeos de Malinas de 1863 y especialmente la emision de la enciclica
Quanta Cura de Pio IX de 1864, que marca lo que podriames llamar el inicio oficial
de la intransigencia. Los sucesos acaecidos en México se adaptan a dicho esquema
dado que es en esos aiios cuando la jerarquia del clero mexicano desarrollaba sus
batallas mais intensas contra los gobiernos liberales y sus reformas legales, las
cuales, una a una iban dando cada vez un golpe mayor, tanto en lo juridico como
en lo material, a la institucién eclesidstica en nuestro pais. Asi, la lucha de los

obispos mexicanos no se redujo a la lucha contra un gobierno liberal radical,
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masén y jacobino, que era también la gran amenaza a la que tenia que enfrentar el
pontifice en Italia, sino que ademas se enfrentaron a lo que después para el mismo
Pio IX se fue convirtiendo en el peor peligro para los intereses catélicos, o sea, las
monarquias liberales, que albergaban a los catélicos liberales y a los liberales
moderados, catalogados como “cinicos” por el pontificado, porque con una cara
amable, atacaban y carcomian los derechos de la Iglesia en 1a misma magnitud que
los liberales exiremos. En el caso mexicano esa monarquia liberal la representé el
Segundo Imperio, y los principales representantes de la intransigencia mexicana
sufrieron los mismos padecimientos que la jerarquia romana ante los devaneos de
una realeza que se decia catdlica, pero que en su relacién con la Iglesia oscilaba
entre la lisonja y el agravio.

En el caso de Meéxico la intransigencia conservadora esti muy bien
representada por dos figuras que ademas encarnan la combinacion de un
desarrollado pensamiento filosofico que a la vez se traduce en una actitud politica.
Me refiero en primer término a Clemente de Jesis Munguia (1810-1868), Obispo
de Michoacin, quien abandero6 con pasion y lucidez la defensa del clero mexicano
en el plano intelectual, juridico y politico ante los embates de los gobiernos
liberales y cuya férrea defensa de los derechos de la Iglesia se dirigiria en la misma
medida contra el Imperio de Maximiliano; gobierno, este iltime, que lo obligaria
primero a un exilio interno y luego a uno exterior'®.

Munguia representa la primera intransigencia, es decir, la que hemos llamado
conservadora porque es un movimiento de reaccion y de autodefensa ante un
impulso revolucionario y liberal que a mediados del siglo XIX amenazaba
realmente con la extincién a la Iglesia Catélica Romana. Es de esta amenaza de
donde surge la intransigencia papal que ademas de Quanta Cura, se expresaria en
el Syllabus’*’ y en la promocién de los movimientos de Accién Catélica. Munguia
se da cuenta que es en la filosofia donde surgio el germen que después se habia
traducido en las diversas enfermedades sociales que aquejaban al mundo moderno.
Como sucedié en Europa con muchos pensadores catolicos, intenta establecer una

defensa y renovacion de la filosofia cristiana contra las npuevas filosofias

'3 Sobre el arzobispo Munguia y la postura de los conservadores imperialistas, cfr. Francisco Regis
Planchet, La cuestion religiosa en México; Erika Pani, Para mexicanizar el Segundo Imperio; José Bravo
Ugarte, Mungia, Obispo y Arzobispo de Michoacdn (1818-1868). Sobre el exilio de Munguia en
particular, cfr. Regis Planchet, op. cit., p.583; Pani, op. cit., p.353; y Bravo Ugarte, op. cit., p.55-61.

4 yid supra, p. 90
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“destructivas” y “disolutorias”, utilizando en parte elementos de esas nuevas
filosofias. Era una labor similar a la que realiz6 Jaime Balmes en Espaiia, con
quien desde su misma época empezo6 a ser comparado en miltiples ocasiones. Pio
IX, quien lo tenia en alta consideracion se referia a €1 como *“el Balmes
mexicano™' >,

Munguia fue un pensador profundo que estructuré un cuerpo de ideas que lo
convierten en “el filésofo mds importante del siglo XIX en México”"*. Su
pensamiento se enfocé fundamentalmente en dos modalidades; una, como
polemista empecinado, abogando por los intereses eclesiasticos en su litigio juridico
con el Estado mexicano, donde expone sus dotes de jurista y filosofo del derecho,
asf como defendiendo la educaciéon impartida en los institutos catélicos contra las
restricciones que las reformas liberales querian imponer a la educacién religiosa;
aqui manifiesta sus conocimientos pedagoégicos y su caracter de filésofo de la
educacion.

La otra modalidad de su pensamiento y de su obra es la ya mis puramente
filosofica en donde aborda principalmente temas epistemolégicos y ontolégicos. En
el aspecto ontolégico la influencia del sensualismo, especialmente de los idedlogos
encabezados por Condillac, es evidente en el pensamiento de Munguia. Su filosofia,
como la de Balmes, es un debate contra los seiialamientos expuestos por los
filosofos modernos de finales del siglo XVIII y los del XIX, y muestra una
escolastica que al abrirse para polemizar con éstos, termina asumiendo las
categorias y las definiciones de sus adversarios.

Asi, la escoldstica de Munguia se desdibuja reflejando el marasmo en que se
encontraba en general el pensamiento catélico de entonces, acabando por querer
conciliar la modernidad con la fe en términos muy similares a lo que habia
pretendido Lamennais: apelando a un tradicionalismo de revelacién; y por otra
parte, adaptando su filosofia cristiana a los cartabones establecidos por el
eclecticismo y el sensualismo. En esto Munguia no se distingue mucho de sus

contemporaneos italianos como Taparelli y Liberatore —de los que ya hemos

'3 Cfr. José Santacruz, Reminiscencias del Himo. Y Rvmo. Sr. D. Eulogio Gillow y Zavala, Arzobispo de
Antequera, p. 109.

1% Sobre el pensamiento de Clemente de Jesiis Munguia se consulté ademas de los libros ya citados: Ma.
del Carmen Rovira (coord.), Una aproximacion a la historia de las ideas filosdficas en México. S. XIX y
XX; y Emeterio Valverde Téllez, Bibliografia filosdfica mexicana, 2 V. La cita es de Rovira, op. cit., p.
346.
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hablado--, con la diferencia que éstos, de contar con una formacién filoséfica en
donde intentaban conciliar el cristianismo y la ciencia por medio de balances
aristotélicos a partir del espiritualismo ecléctico de Victor Cousin'¥’, finalmente
dan el salto a un tomismo radical, donde intentarin esa misma conciliacién con
equilibrios aristotélicos, pero desde un terreno escolstico. Ellos aprovechan el
resurgimiento del tomismo que jesuitas y dominicos impulsaron entonces en Italia,
pero sobretodo, se suman a la consigna papal de que s6lo a partir del pensamiento
de Santo Tomas el catolicismo puede involucrarse con la modernidad. El
dogmatismo con el que terminan asumiendo ese neo-tomismo tanto Taparelli como
Liberatore, asi como otros miembros del circulo de intelectuales cercanos a Le6n
X111, sélo es entendible si tomamos en cuenta que ellos lo consideraron como un
mandato emitido por el Vicario de Cristo, cuya investidura ademas lo convertia en
un instrumento a través del cual podia expresarse el Espiritu Santo'*® . A Munguia
no le tocaria ya dar ese salto.

La combinacion que se conjugé en el pensamiento de Munguia de las ideas
liberal-tradicionalistas tipo Lamannais, con un espiritualismo ecléctico a la
manera de Cousin, se hacen mas evidentes cuando revisamos la obra de sus
seguidores mas cercanos, especialmente la de José de Jesus Jiménez, peculiar
personaje, profesor de Filosofia en Orizaba, y quien describe en sus poco
difundidos escritos, precisamente, esa combinacion de influencias de manera
explicita‘sg.

El otro gran personaje de la intransigencia conservadora en México fue José
Maria de Jesiis Diez de Sollano (1820-1881), Obispo de Ledn, quien representa al
pensador escolistico tradicional, que en el caso particular de nuestro pais, no era
tan extraiio encontrar todavia a fines del siglo X1X, debido a que “en México a
pesar de crisis tan tremenda, de la guerra de independencia y de la revolucién

politico religiosa, se conservo siempre vivo el respeto y amor al Angel de las

160
Escuelas...”

. No obstante, Diez de Sollano tiene el mérito de promover desde sus
inicios como docente un especifico interés por el pensamiento y la obra del
aquinate, pues muy joven obtuvo la titularidad de la ciatedra de Filosofia en el

Seminario de la Cd. de México, y posteriormente continuaria su labor de estudio y

" Vid Supra, p. 7y 8

1% Cfr., Schmidinger, op. cit., p. 119; Aubert, op. cit., p. 283-286.
1% valverde Téllez, op. cit., T. I, p.363.

"% Ibid, T. 11, p. 344.
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exaltacién de Sto. Tomis, como rector del Colegio de San Gregorio y de la
Pontificia Universidad.

La peculiaridad y el mérito de Diez de Sollano creo yo, proviene de que su
devocion hacia la obra tomista se fundaba en su interés por la ciencia. Desde
estudiante este prelado mostré aptitudes para las ciencias exactas y se dio cuenta
que el predominio que éstas estaban adquiriendo en Occidente, se intensificaria
cada vez mas con base en sus admirables progresos, que se traducian en
aportaciones concretas en la vida humana. Pero asimismo descubrié que en los
trabajos de Santo Tomés se hallaba el nexo indisoluble de origen que existia entre
la tradicién catdlica y el desarrollo cientifico. Ademas de sus aportaciones
teolégicas, filoséficas e histéricas, Diez de Sollano escribié textos sobre
Astronomia, sobre Fisica experimental y Quimica’®'. No obstante, su revaloracién
tomista no alcanzé el Ambito de lo politico y lo social como sucedié con los
neotomistas europeos.

Su ldcida intransigencia, sin embargo, hizo que se erigiera en un tozudo
polemista que con talento y habilidad combatié contra los intelectuales liberales
sobre los temas de la hora, y contra las medidas reformistas tanto de Juirez y su
grupo, como contra las de Maximiliano y sus allegados. Un ejemplo de esto y
donde muestra claramente su conservadurismo intransigente es la polémica que
sostuvo con el Monitor Republicano (1848) con relaciéon a la tolerancia religiosa. En
ella, Dfez de Sollano expone con argumentacién historica, el gran peligro que,
segiin ¢€l, representaba para México el que se aprobara legalmente la tolerancia de
cultos. Llega al extremo de considerar que dicha medida abria la posibilidad al
retorno de las practicas religiosas prehispanicas, con sus horrendos ritos de
sacrificios humanos y antropofagia.

Su Manifestacion en contra de la Ley Orgdnica de la Reforma que fue expedida
en 1874 bajo el gobierno de Lerdo, se convirti6 en el documento central de la
intransigencia conservadora contra los gobiernos y la legislacion liberales que
habian convertido a la religion catélica en su villano imprescindible. El obispo de
Leén se volvié asi una personalidad paradigmaitica, en cuanto a su lucha por
mantener los derechos de la Iglesia y la hegemonia cultural del catolicismo como la

verdadera salvacién para México. Fue seguido por muchos devotos feligreses en la

1% Sobre 1a obra y el pensamiento de Diez de Sollano se consulté principalmente, Regis Planchet, op. cit.,
Rovira op. cit., y Valverde, op. cit.
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region del bajio y el centro, por sus cualidades intelectuales pero no menos que por
sus cualidades pastorales, donde su firmeza de caricter y de convicciones hicieron
que se le conociera porque “jamas hacia la menor concesién a sus adversarios” y
porque “no cedié ni se intimido jamas”'®%,

Especialmente en su jurisdiccion se convirti6 en un personaje seguido y
respetado, cuyo aguerrido temperamento dej6 leyendas y anécdotas arraigadas en
esa region. Por ejemplo, asi como luché contra Comonfort y Juirez, contra
Maximiliano y contra Lerdo, luché también mas inmediatamente contra los jefes
politicos de las localidades de su diocesis. Particularmente dspera seria la disputa
que sostuvo con el jefe politico de Leon, Cecilio Estrada, el mas terrible en sus
afanes persecutorios y anticlericales, donde fueron cotidianos los riesgos y las
amenazas a la vida del obispo. Se cuenta, sin embargo, gue en su lecho de muerte,
Estrada, atormentado por el recuerdo de las sentencias que le profirié Diez de
Sollano, solicité auxilio espiritual para expresar su total arrepentimiento. También
fue anécdota popular, la premonicion que tuvo el obispo sobre la muerte de
Juirez. Se dice que celebrando una misa, repentinamente entr6 en un estado
letargico, y cuando volvié en si y le preguntaron qué le habia sucedido, dijo que
habia visto morir a Juarez y a su alma entrando a los infiernes, en momentos en
que ese inesperado acontecimiento no era conecido atn publicamente.

En lo politico, Diez de Sollano “no se avenia con ningun tipo de conciliaciones
ni de medias tintas, no pudo entenderse con ningin gobierno liberal”'®. La
relacion iniciada por algunos jerarcas eclesidsticos y por el recién constituido
gobierno surgido de la rebelion de Tuxtepec (1876), prefiguraba ya la politica de
conciliacién que iba a caracterizar las relaciones Iglesia-Estado a lo largo de la
dictadura porfiriana. El obispo de Leon pudo atestiguar esto con desencanto los
ultimos dias de su vida. El aiio en que muere (1881) sera simbélicamente el mismo
en el que el Gral. Diaz contrajo matrimonio con Carmen Romero Rubio, bajo la
bendicion nupcial del Arzobispo de México, Antonio Labastida y Davalos; lo que
mostraba ya de manera explicita, la institucionalizacion de la politica conciliatoria

y su inercia irrefrenable.

192 Regis Planchet, op. cit., p.298.
1 Victoriano Agiieros, £/ limo. Sr. Dr. D. José M. de Jesiis Diez de Sollano y Dévalos, Primer Obispo
de Leon, Noticia Biogrdfica, citado en lbidem.
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En México, por lo tanto, la disyuntiva de los derrotados se dio en términos muy

similares a la que se dio en Italia, recordemos:

La primera disyuntiva desde la cual se dividié principalmente el mundo catélico fue la de
transigir u optar por la intransigencia. Quienes decidieron transigir con la modernidad
liberal tomaron el camine de la conciliacién, pero ello implicaba dos modalidades: quienes
ideol6gicamente compartian los conceptos liberales y trataban de conciliarlos con el dogma
catblico, que eran realmente los catélicos liberales; y quienes aunque no compartian la
ideologia liberal, trataban de lograr la cohabitacién y una posible convivencia del
catolicismo y la Iglesia con las instituciones liberales modernas; éstos altimos en estricto
sentido eran sélo conciliacionistas y no necesariamente catélicos liberales. Sin embargo,
ambos eran catalogados de conciliacionistas, aunque unos hicieran mas énfasis en la
conciliacién ideolégica, y otros en la politica.

Es por ello que muchos catélicos sumamente conservadores y tradicionalistas,
incluyendo a altos prelados, optaron por la conciliacién sin ser necesariamente modernos,
liberales o progresistas en sus ideas. La conciliacién fue la opcién que tomaron como
método politico para enfrentar a los nuevos Estados liberales, con miras a disminuir los
dafios y salvar lo mas que se pudiera del margen de accién y de los derechos de Ia Iglesia.
Para los catélicos liberales, por su parte, la libertad como principio basico defendido y
venerado por el liberalismo, era un valor tan preciado que creian posible conciliarlo con la
doctrina catblica. Pensaban honestamente que un genuino sistema liberal era algo que
incluso convenia impulsar a la lglesia, para romper las ataduras que la ligaban a los
Estados y a las casas reinantes, y que le permitiria desarrollar de manera mas eficaz su
misi6n sagrada.'**

La politica de conciliacion entre el gobierno y el clero mexicanos, tiene que
entenderse en el contexto del fin del gobierno de Lerdo, durante el que se redacté y
expidio la Ley Orgdnica de la Reforma, donde se puntualizaron y promulgaron las
normas, hasta entonces, mas estrictas y agresivas contra la religion catélica; donde
los gobernantes liberales pasaron de cancelar los privilegios de la Iglesia y de
imponer la libertad de conciencia, a una politica estrictamente antirreligiosa, con
medidas especificas dirigidas a demoler al catolicismo como cultura y como forma
de vida en la sociedad mexicana. Asi, cualquier posibilidad de participacion
politica de los catélicos, que pudo ser ain concebida en la época de Juirez, se
extinguioé en estos afios.

Un ejemplo ilustrativo de esta intolerancia fue lo acontecido en las elecciones de
1873. La Junta Calificadora de elecciones no aprobé las credenciales de algunos
diputados conservadores que de iultimo memento decidieron postularse como
candidatos, pero que ain asi habian obtenido el triunfo. Sélo fue reconocido el
triunfo de José de Jesis Cuevas como diputado federal por un distrito de
Michoacan. A la hora de tomar protesta, con el objeto de evitar que dicho

diputade catélico asumiera el cargo, la Junta --sin estar facultada para ello—

1% Vid supra, p.104
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decidi6 cambiar el reglamento para que la protesta en lugar de ser colectiva fuera
nominal, y ademis decidié cambiar el texto que debia pronunciarse.

El innecesario juramento que de la Constituciéon de 1857 se habia exigido en
situaciones y Ambitos absurdos, y que incluso fue un factor no menor para que
estallara la guerral“, no fue ahora un precedente para tomarse en cuenta. Si lo fue
cuando se expidid la ley de tolerancia de cultos, que substituyé el deber de prestar
dicho juramento por uno que obligara sélo al buen desempeiio del cargo.

En esta ocasion se decidié no respetar la ley de cultos y se obligé al diputade
Cuevas a jurar obedecer la Constitucién de 1857, y se le agregd la frase “sin
reserva alguna”. Esto era importante porque algunos obispos habian recomendado
a los fieles que podian prestar dicho juramento de palabra pero haciendo una
reserva de conciencia. Con tal redaccion no se dejaba resquicio alguno, por lo que
al tomarle la protesta, Cuevas respondié como lo habian hecho los diputados de la
anterior legislatura: “cumplir bien y fielmente las obligaciones de diputado”. Se le
pregunto dos veces mas y respondio de la misma forma, por lo que entonces se le
declaré incompetente para asumir el cargo'“.

La politica de conciliacion fue entonces, el camino que escogié la jerarquia para
enfrentar a un nuevo gobierno liberal que llegaba provisto de leyes que habfan
avanzado enormemente en sus contenidos anticlericales y anticatoélicos,
convirtiéndose dicha legislacion en una amenazante guillotina que pendia sobre la
cabeza de la Iglesia, y que en cualquier momento podia hacerse accionar. Asi, el
clero buscaba apelar a la moderacién o abstencion en la aplicacion de la misma, ya
que una confrontacién con el gobierno, les parecié en esos momentos, una ruta
definitivamente intransitable.

El arzobispo Labastida y Davalos habia sido, décadas atras, el promotor del
enfrentamiento clerical contra el liberalismo que culminé en una cruenta guerra
civil; vivié luego los agravios de la monarquia liberal de los Habsburgo, y, sin
embargo, terminaria por convertirse en artifice de la politica de conciliacion con el
porfiriato. Es ¢l, en nuestro ambito, la viva muestra de la cercania que terminé por
existir entre la intransigencia mas conservadora y la conciliacién con los gobiernos

liberales moderados, que —como ya lo mencionamos—acontecié también en Italia.

195Regis Planchet, op. cit., p. 293-295, Pani, op. cit. p. 152.

1% Jorge Adame Goddard, £/ pensamiento politico y social de los catlicos mexicanos (1867-1911), p.
79; Regis Planchet, op. cit., p. 290



144

Al consolidarse la Repuiblica restaurada, Labastida tuve estancias prolongadas en
Roma, donde las directrices fueron ya no de enfrentamiento directo, pero si
indirecto, es decir, asumir una intransigencia pacifica, pero intransigencia al fin.
Esto fue claro cuando a raiz de la ofensiva legal anticatélica de Lerdo, la respuesta
del episcopado mexicano fue una reproduccion de la actitud que estaba tomando la

Santa Sede ante la ofensiva liberal del gobierno italiano, es decir:

... se abocarfan a fundar y organizar asociaciones, grupos y corporaciones que rivalizarian
con las instituciones estatales liberales. Era la forma de demostrar con hechos (en acto, en
accién), la fortaleza que detentaba ain la Iglesia y la capacidad de convocatoria del
catolicismo dentro de todo el espectro social. Era la manera de enfrentar (pacificamente) al
Estade para demostrarle que en lugar de ceder o conceder, la intencion de la Iglesia era
competir con él, disputarle sus bases sociales o, en el menos pretensioso de sus objetivos,
demostrarle que podria prescindir de é1.'®

En la carta pastoral que emiten a principios de 1875, contra la Ley Orgdnica de
la Reforma, los arzobispos de México (Antonio Labastida y Davalos), de
Michoacin (Ignacio Arcigas y Ruiz) y de Guadalajara (Pedro Loza y Pardavé), a
lo que se convoca es a la “accién catélica”; es decir, condenan la insubordinacion al
gobierno, pero llaman a les laicos al trabajo paciente y perseverante, es decir,
organizado, para impulsar obras de caridad, de educacién, de divulgacion de la fe
y de devocion y culto religiosos, para que se mantuvieran la moral y la forma de
vida cristianas en nuestra sociedad'®®. En este documento, en fin, los obispos
recomiendan desarrollar esa labor aprovechando los restos de libertad que avin les
quedaba. Esta era precisamente la estrategia que habia recomendado Pio IX a la
accion catdlica italiana que por el mismo afio fundaba la Obra de los Congresos
como organismo unificador. Sin embargo, distintas circunstancias y factores van a
hacer que este esquema que debia gobernar formalmente la accion de los laicos
catolicos en México hasta principios del siglo XX, fuera desajustindose con lo que
iba aconteciendo en la realidad. Dos de los principales motivos que produjeron esta

discordancia entre Ia estrategia prevista y lo sucedido realmente fueron:

a-) La agresividad de las leyes y de las politicas promovidas por el gobierno
mexicano, debido a que en nuestro pais habia triunfado la corriente jacobina y
radical del liberalismo, siendo que en Italia aunque hubo liberales radicales
participando en el gobierno y el parlamento, o encabezando gobiernos locales,
quienes detentaban el poder nacional eran liberales moderados, y existia ademds

" Vid supra, p. 91.
' Adame, op. cit., p. 80.
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una corriente importante de catélicos liberales en labores gubernativas, que
aunque eran mal vistos por la jerarquia, contribuyeron a atenuar las ofensivas
anticlericales. En México, el gobierno le negdé la participaciéon politica a los
catélicos en general, ya fueran intransigentes, conciliadores o liberales. La postura
oficial de la Iglesia mexicana fue la misma que la de la Santa Sede, es decir,
condenatoria con respecto al catolicismo liberal; pero ¢l gobierno mexicano no
reaccioné como el gobierno italiano o los de otros paises europeos, que estimularon
la participacién politica de los catélicos —claro que bajo las reglas del sistema
liberal-- para legitimar y fortalecer su propio gobierno, y que optaron por atraer, o
en otros casos, por tolerar, a los catolicos liberales.

b-) La jerarquia eclesiastica en México se convirtié en un claro ejemplo de por qué
terminé por darse uma relacion tan estrecha entre la intransigencia mas
conservadora y el conciliacionismo menos recatado, y esto, que en apariencia
pareceria contradictorio, tiene como factor comun el que en ambas posturas se
compartia un mismo concepto de las relaciones Iglesia-Estado. Esto es, en ambas
corrientes, aunque con diferencia de estrategia, existe el mismo supuesto
doctrinario de que “la uni6n entre Iglesia y Estado es tan necesaria en todo tiempo,
como lo fue en el Medioevo, y ha de buscarse que ésta sea permanente, no
trapnsitoria o extemporanea, por estar esta uniép, tan intima y esencialmente
fundada en la naturaleza de ambos poderes, como la unién del alma y el cuerpo,g'
que faltando la cual se vuelve la persona, asi como la sociedad, un cadaver”®.
Estos conceptos de la intransigencia conservadora estaban basados en definiciones
dogmiticas tan antiguas como las del Papa Bonifacio VIII o las del V Concilio de
Letran'”’. Los conciliadores mexicanos, con una dosis mayor de realismo pensaron
que pretender volver a épocas del Medioevo o volver a establecer oficial y
formalmente un Estado catéblico era entonces en nuestro pais poco menos que
ilusorio, por lo que optaron por conseguir algo de esa —para ellos— necesaria
armonia entre Iglesia y Estado de manera pragmatica, promoviendo y cultivando
las buenas relaciones entre la jerarquia eclesiastica y los dirigentes del gobierno,
con la intencién de ir logrando poco a poco ventajas y privilegios en los hechos, que
a la larga podian ir convirtiéndose en cambios legales y formales; objetivos, estos
itltimos, que con una politica de confrontacion, segin su perspectiva, se volvian
verdaderamente inaccesibles.

Lo que en realidad le sucedi6 a la Iglesia mexicana es que no dio el siguiente
paso evolutivo de la intransigencia como sucedio con la Iglesia romana. Si no quise
o no pudo es algo que estaria a debate. Las circunstancias particulares de nuestro
pais mencionadas anteriormente, nos harian ver que ne se pudo, pero otros
enfoques también nos pueden hacer ver que no hubo la voluntad necesaria para
hacerlo. Es decir, el salto que la Iglesia romana decidié en el ultimo cuarto del siglo
XIX y que fue asumido desde la Santa Sede, fue el de “bajar de las cipulas para ir

al pueblo”, o sea, salir del encierro de las sacristias para involucrarse con el

' Regis Planchet op. cit., p. 302
" Ibid, p. 303.
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padecer cotidiane de la poblacién y realizar trabajo social, asi como para
abandonar las alianzas y las connivencias con las elites gobernantes para
solidarizarse con las clases desposeidas.

Como ya se vio, este cambio se decidié porque tenia como base previa activa, la
labor social que ya habian empezado a realizar diversos sacerdotes y obispos, asi
como laicos, ante las injustas y angustiantes condiciones en las que vivian los
obreros en las ciudades europeas al inicio de la industrializacién. Y como base
doctrinaria tuvo la renmovacién y adaptaciéon del pensamiento tomista al mundo
moderno. A partir de estos fundamentos, la Iglesia romana desarrollé una visiéon
social que tuvo como corolario la promulgacién de la Enciclica Rerum Novarum.
En la Iglesia mexicana no se consolidaron ninguna de esas bases previas. Es por
ello que dicha enciclica, en México, cayé en buena medida en el vacio.

En cuanto al fundamento pragmatico, la creacion de la Sociedad Catélica de
México en diciembre de 1868 fue el instrumento prescrito para realizar esa labor
de involucramiento social, de formacién de diversas organizaciones que rivalizaran
o ayudaran a contrarrestar a las instituciones estatales que estaban diseiiadas bajo
una concepeién liberal del mundo. La Sociedad Catélica, como su nombre lo
indica, tenia como objetivo preservar y defender el caracter catélico de la sociedad
mexicana y contener la irreligiosidad que fomentaba el Estado en las distintas
areas de la vida social: educacién, prensa, actividades culturales y artisticas, salud,
obras de beneficencia y de apoyo a los grupos vulnerables, y desde luego,
promocién de la fe y de los valores morales.!”!

La Sociedad Catélica era un organismo concebido para la intransigencia, se
inspiré en la organizacién que empezaban a darse los laicos catélicos italianos y se
va adaptando a la estructura que va tomando la accion catolica italiana en esa
época. Es precisamente en 1868 cuando se forma la primera Sociedad Catdlica en
1talia; es en 1870 cuandeo dicha seciedad se transforma en Sociedad Romana
Primaria para los Intereses Catolicos y funda su primer periédico, La Voz de la
Verdad, lo que da lugar a que en México la Sociedad Catélica funde su periédico
La Voz de México, y en Puebla, uno de sus miembros, funde el otro periédico mas
importante de la intransigencia conservadora, El Amigo de la Verdad. Aios

después sus fundadores recordaban:

i Adame, op. cit., p. 16; Manuel Ceballos Ramirez, E/ catolicismo social: un tercero en discordia

(1891-1911), p. 51-54.
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No es un hecho casual, es un hecho providencial. Se habfa realizado la Asamblea Catélica
de Malinas ...ese movimiento efectuado en Europa fue observado aqui en México hace
nueve afos... personas con ligas de amistad en Europa pensaron que siendo en México
ignales los males actuales y mas amenazadores los que presagiaba el porvenir, necesario
era recurrir a los remedios que Dios en otra parte mostraba como eficaces... Pio 1X bendijo
las sociedades catolicas y se multiplicaron, el pensamiento que las animé cruzé los mares y
las trasplanté a nuestro suelo...'™

La Junta Central de la Sociedad Catdlica de México tradujo del italiano y luego
editd 1a Memoria del primer afio de existencia (1870-1871) de la Sociedad Romana
para los Intereses Catélicos, la que entregé y dedico a los dirigentes de la Sociedad
mexicana para que se acoplaran a los lineamientos de su similar italiana. Es muy
posible que el Arzobispo Labastida y Davalos, al regreso de su exilio desde Roma
en 1871, trajera consigo las ideas y lineamientos que estaba signiendo la Sociedad
Catélica romana, y también el ejemplar de su Memoria que fue traducido aqui en
1872. La Sociedad Catdélica de México, entonces, se reestructura y asume un nuevo
reglamento en 1873,

Entre 1872 y 1874 es cuando Pio IX crea en Roma la Federacion Plena, en la
que amplia el espectro de la Sociedad Romana Catélica, permitiendo la
incorporacion de otras asociaciones y agrupaciomes catélicas que estaban
involucradas en actividades mas variadas dentro del ambito social, como la del
Obolo de San Pedro, la de la lucha contra las malas lecturas, y las asociaciones de
artesanos y obreros; y es en esos afios cuando en México la Sociedad Catolica
amplia las comisiones que la conformaban para crear la Comisién del Centavo
(sinénimo de 6bolo), Ia de Literatura (enfocada a promover las buenas lecturas) y
la de Artesanos y Obreros' .

La comision de artesanos tenia come objeto al ignal que sus equivalentes
romanas, no crear asociaciones de tipo sindical, sino circulos en donde se
protegiera al obrero de la cultura atea, donde se le adoctrinara en los valores y las
costumbres cristianas y se le alejara de las sociedades anticlericales. En nuestro
pais, la Comisién de Pueblos se organiza en 1875, y era evidente que tenia como

objeto el mismo que declaraba la Accién Catoélica de Italia en su primer congreso

"2 Memoria de la Sociedad Catdlica de la Nacién Mexicana. Afio IX de su fundacion (1868-1877), p.5.
' Es también en 1873, cuando se funda en Guadalajara el periodico La Religion y la Sociedad, inspirado
en el espiritu intransigente que el Papa Pio IX estaba definiendo, cada vez mas, como forma de lucha
contra la cultura liberal. En este periédico, a cargo del Dr. candnigo Agustin de la Rosa, se desarrollaron

memorables polémicas con los periodicos y pensadores liberales de aquella época. Cfr. Valverde, op. cit,,
T. 1, p. 234
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de 1874, o sea, “promover en todo centro poblacional, por mas pequeito que fuera,
una asociacion adaptada a las necesidades del lugar”; y mas adelante se agregaba
que “las Asociaciones de San Vicente de Paul, ya instaladas y extendidas por
Italia...dedicadas a la ayuda de los pobres, eran el instrumento idéneo para
penetrar en las villas y los pueblos”, precisamente lo mismo que los tres arzobispos
mexicanos indicaron en la Pastoral ya referida de 1875, donde recomendaban a los
laicos agruparse alrededor de las Conferencias de San Vicente de Paul, ya
establecidas en el pais, para seguir realizando labores cristianas.

El Primer Congreso Catélico Nacional en Italia se realiza en junio de 1874,y en
éste se unmifican todas las organizaciones dedicadas a la accién catélica en la
peninsula, en una sola estructura que se llamara la Obra de los Congresos. Asi, en
septiembre de 1875, se realiza el segundo congreso catélico italiano que también
sera conocido como el Primer Congreso de la Obra. La Sociedad Catédlica de
México, por medio de su entonces presidente, Bonifacio Sianchez Vergara, envia
una carta al pontifice el 29 de junio de 1874; en dicha misiva profesaba la adhesion
de la Sociedad a los lineamientos de la Santa Sede y se le informaba de los trabajos
que estaban realizando en México. Pio IX respondié6 a la agrupacién, manifestando
su beneplacito al saber que “en estos tiempos que por todas partes se declara una
guerra terrible contra la Iglesia de Dios” se estaba realizando esa labor en nuestro
pais, y otorgaba a la Sociedad su bendicion apost()licam.

La Sociedad Catdlica de México celebraba desde su fundacién una Asamblea
General cada afio, el 8 de diciembre, que es el dia de la Inmaculada Concepcién,
dogma de fe instituido en 1854 por Pio IX y dia de la inauguracién del Concilio
Vaticano I en 1869, que fue convocado por el mismo Papa. En diciembre de 1875,
la Sociedad convoca a su Asamblea General anual, pero ahora con el propésito de
reunir a los representantes de todas las asociaciones y organizaciones catélicas del
pais, por lo que dicha asamblea se asumiria como el “Primer Congreso Catélico de
México”, y tendria como resultado la formacion de la Sociedad Catélica de la
Nacion Mexicana.

Se tomaba asi como referencia a los congresos italianos ya mencionados, de los
cuales, ademas, se adoptaran los mismos resolutivos principales'’>: desde el de

penetrar en los pueblos y en las aldeas, hasta el de adoctrinar cristianamente a las

174

Memoria de la Sociedad Catélica..., p. X.
7% Cfr., Spadolini, op. cit., p 85 y 101.



149

empleadas del servicio doméstico; desde la consigna de crear colegios y academias
de estudio para las clases acomodadas y preservar una alta cultura catélica, hasta
la de abrir, para las clases pobres, escuelas gratuitas populares y fundar
sociedades catélicas mutualistas y de mejoras materiales.

En una nota explicativa que seguia a la publicacién de los acuerdos, la Junta
Central de la Sociedad expresaba: “Debemos advertir que los acuerdos son de
precepto para todo el mundo...y la Asamblea los traslad6 a sus conclusiones para

»176_ Ppor tanto, la interpretacion de éstos a nuestra

exhortar asi a su cumplimiento
realidad particular estaba a cargo de los miembros de la Junta Central, quienes
debian despejar cualquier duda. A continuaciéon aclaraban, por ejemplo, que
cuando los acuerdos hablaban de una labor de pueblos, se referian a algo como lo
que la Sociedad estaba haciendo ya en el pueblo de Contreras; que cuando se
hablaba de sociedades mutualistas, se referian a algo muy similar a lo que estaba
haciendo el grupo “Obreros de Puebla” en ese Estado, y asi, hasta llegar al caso del
acuerdo en el que se exhortaba a crear sociedades de mejoras materiales, donde
parece que no entendieron o no encontraron algin antecedente, pero afirmaban
que de todos modos lo harian pues “nada de lo que puede ser de verdadero
progreso es ajeno al catolicismo”'”’,

Dado que la principal preocupacién de los congresos catélicos italianos y por
tanto del mexicano, era la educacion, se dio aqui gran impulso a la fundaciéon de
escuelas de todo tipo, pero especialmente las dirigidas a los sectores humildes. Esto
da lugar a que en 1876, la Escuela Preparatoria Catélica que habia fundado la
Sociedad Catélica de México, se convirtiera en gratuita y destinada a las clases
populares, y que en ese mismo afio la Comision de Artesanos aceptara que se
incluyeran obreros en su directiva.

En el aifio de ese Primer Congreso Catélico italiano —~1874— inicia un periodo
de definiciones. Era el afio en el que la Accién Catolica de ese pais comenzaba a
privilegiar su relacién con “el pueblo”, e incorporaba por primera vez en sus
objetivos el mejoramiento material de las clases populares, desestimando su
relacion con las elites gobernantes que encabezaban um gobierno liberal-
aristocritico; se reafirmaba asi el non expedit, ya decretade por Pio IX en 1868

contra los jacobinos, pero ahora para no hacerle el juego al sistema liberal-

176 Memoria de la Sociedad Catdlica..., p. X111
7 Ibid., p. X1V
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conservador. Es decir que, el gradual acercamiento que va teniendo el movimiento
catélico con los grupos proletarios y desposeidos es proporcional al deterioro de
sus relaciones con el poder politico. A su vez, en el congreso catlico mexicano se
decide fundar la Sociedad Cat6lica de Puebla, “la ciudad mas manufacturera del
pais”, para incorporar a la Sociedad de Obreros gue estaba creciendo y
funcionando muy eficazmente en esa regién, y a la que se les enviaba un mensaje
tomado del congreso italiano: “El catolicismo nacido del pueblo, al pueblo regresa

, »178
y en €l se regenera

. Con tales intenciones se realiza ese primer congreso catélico
en Meéxico en 1875, precisamente cuando la relacién entre los catdlicos y el
gobierno pasaba por su peor momento, sin embargo, la realidad ir4 transformando

este panorama.

--LA CUESTION POLITICA, FOCO DE LAS DISCORDIAS

Después de la —para ellos-- fatal aprobacion de la Ley Orgdnica de la Reforma
en diciembre de 1874, los intransigentes conservadores se ven ante el desafio de
involucrarse o no en la lucha politica, pues pensaban que de continuar las cosas
como estaban, y ellos sin actuar, podian terminar atestiguando la desaparicién
misma de la institucion eclesidstica en México. Un sector, primordiaimente de
laicos, decide que la participacién politica era lo mis conveniente para defender los
intereses catolicos, y otro, fundamentalmente de prelados, dice que no, basiandose
en la consigna del non expedit italiano que seria confirmado para México, unos
meses después, en la pastoral de los tres arzobispos.

En estas circunstancias es cuando un grupos de catélicos conservadores
especialmente los mas cercanos a la redaccion de La Voz de México, optan por
inmiscuirse en la formenta politica del momento. La disyuntiva era trascendente
porque implicaba seguir la linea romana intransigente ligada a la no participacién
politica, o romper con ella aprovechando la coyuntura local, actuando
politicamente para colaborar en el derrumbamiento de la “tirania irreligiosa” en
que se habia convertido el régimen de Lerdo.

Entonces, desde los inicios de 1875, La Voz de México comienza a abordar
cada vez mas asuntos politicos y a atacar directamente al gobierno, justificando las

rebeliones que empezaban a surgir en distintas regiones contra la autoridad; pero

'8 Ibid., p. XV
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asume una postura especialmente alentadora para con los grupos catélicos que se
estaban levantando en el occidente del pais y luego en el Estado de México contra
la persecucién religiosa: “no hay donde volver la cara...todos los caminos pacificos

y legales estan obstruidos”'”’

, expresaba en uno de sus editoriales., Esa toma
abierta de posicién no cayé nada bien a la jerarquia eclesiistica que estaba
comprometida con la linea romana de la intransigencia pacifica, o sea, una
intransigencia que fuera enérgica pero sin violencia, sin derramamiento de sangre,
y sin participacion en la politica nacional. Asi para evitar vielar el non expedit
decretado por la jerarquia, los intransigentes laicos se ven obligados a anunciar la
separacién oficial del periédico La Voz de México con respecto de la Sociedad
Catélica, que se conducia bajo el amparo de las directrices clericales. Es aqui
cuando se empieza a percibir la divergencia de apreciaciones entre lo que
llamaremos la “intramsigencia conservadora laica” y la “intransigencia
conservadora clerical”.

El grupo de catdlicos laicos que habian fundado y organizado la Sociedad
Catoélica, eran hombres con alta preparacion académica e intelectual, con prestigio
social, incluso algunos con poder econémico, y la mayoria, en algin momento,
participantes del Imperio en puestos administrativos o politicos; estos personajes
estaban formados en la intransigencia mas tradicionalista y conservadora,
intelectualmente deudores tanto de Clemente de Jesiis Munguia, de quien varios de

¢llos fueron compaiieros o discipulos, como de José de Jesis Diez de Sollano.

Personajes que participaron en el 2° Imperio y en la fundacién de la Sociedad
Catélica, y su relacidn con los Arzobispos Munguia y Diez de Sollano

Nombre Cargo Imperial Relacién con Arzobisp. Soc. Catélica
Ignacio Aguilar y Junta de Notables, miembro Discipulo de Clemente de Si
Marocho Consejo de Edo., Embajador Jesiis Munguia en el
en el Vaticano y Espafia Seminario de Morelia
Ignacio Amievas Ministro del Tribunal de Si
Cuentas
Alejandro Arangoy | Junta de Notables, miembro Condiscipulo de Diez de Si
Escandén del Consejo de Estado, Sollano en el Seminario de
Magistrado del Tribunal de México
Justicia
Tirso Rafael de Secretario del Tribunal de Discipulo de Clemente de Si
Cordova Justicia Jesiis Munguia en Morelia
Manuel Garcia Ministro de Justicia, Ministro Si
Aguirre de Instrnccién Publica y
Magistrado del Trib. de Just.

'™ Daniel Cosio Villegas, La Repiblica restaurada, Vida Politica, en Historia Moderna de México p.776
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Joaquin Garcia Miembro Consejo de Estado, Si
Icazbalceta Comisionado de Hacienda en
Cuernavaca
Agustin Flores Miembro del Consejo de Edo., Si
Alatorre Magistrado del Trib. de Just.
Pelagio Antonio Regente Condiscipulo de Clemente | Si
Labastida y Davalos de J. Munguia en el
Seminario de Morelia
Miguel Martinez Miembro del Consejo de Discipulo de Monseiior Si
Estado Munguia en Sem. Morelia
Victor José Avuditor del Consejo de Edo. Discipulo de Monsefior S§
Martinez Mungujfa en Sem. Morelia
Antonio del Moral Prefecto de Morelia Discipulo de Monseiior No
Murgufa
Octaviano Muiié6z Comisionado de Hacienda en Si
Ledo Guanajuato
Juan Manuel Olmos | Magistrado del Tribunal de Condiscipulo Mons. No
Justicia. Munguia en Morelia
Juan Rodriguez de | Miembro de la Junta de Si
San Miguel Notables, del Consejo de Edo.
y Magistrade de Trib. de Just.
Tomas Sierra 'y Secretario del Tribunal de Si
Rosso Cuentas
José Dolores Ministro de Estado Si
Ulibarri
Cuando se instala el Imperio y comienza a mostrar Maximiliano sus

simpatias liberales, estos hombres sacrifican un tanto su intransigencia en aras de
obtener la estabilidad del régimen imperial que, segin sus anhelos, podria
finalmente lograr la paz, el orden y el progreso en el pais. En esas circunstancias
los intransigentes conservadores laicos moderan y flexibilizan sus principios,
mientras que la intransigencia conservadora clerical, firme en su postura,
experimenta constantes choques con el gobierno imperial, lo que haria expresar al
Arzobispo Labastida y Davalos: “La Iglesia sufre hoy los mismos ataques en sus
inmunidades y sus derechos que en tiempo de Juirez; y por la posicion en la que se
nos ha colocado, estamos peor que en aquel tiempo...”"*". Los arzobispos Munguia
y Sellano —como ya se vio— fueron importantes protagonistas de esa rispida
relacién. Pero en la nueva etapa iniciada por los rebeldes de Tuxtepec, las posturas
iban a dar un giro.

Los intransigentes laicos, frustrados y decepcionados por las caracteristicas
que a fin de cuentas adquirié el Imperio, terminaron por adjudicar gran parte de
su fracaso a }o superfluo y poco sélido del catolicismo del Emperador. De esta

forma, aunque al principio flexibles, el derrumbe imperial se convierte en una

' Juan de Dios Peza, Benito Judrez, citado en Regis Planchet, op. cit., p. 583.
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Jeccién que refuerza la intransigencia de los conservadores laicos, llevindolos a
revalorar las ensefianzas filoséfico-politicas de Munguia y Diez de Sollano; los
conduce a una conclusién ineludible: solo con gobernantes verdaderamente
catélicos es posible pensar en la salvacion de la Nacién. La estrepitosa derrotfa
sufrida en el campo politico, militar y en su imagen piiblica, hacia impensable
iniciar cualquier aventura politica a estos catolicos, al menes en un buen tramo de
tiempo. Por ello, la Jucha promovida por los laicos en Italia, en el plano cultural y
social, sin involucrarse en politica y con la anuencia papal, fue una opcién
atractiva para ellos, que daria lugar a que apenas al afio siguiente al triunfo de la
Repiblica fundaran la Sociedad Catolica, donde se abria el campo para trabajar
en la regeneracién de la moral social, que se volveria entonces su principal
preocupacion.

Sin embargo —como ya se mencioné--, la fiereza del anticlericalismo de los
gobiernos liberales, especialmente el de Lerdo, hace que estos hombres concluyan
que la dnica manera de defender los derechos de los catblicos y de la Iglesia, era
participando en el gobierno de la nacion, es decir, en la politica. Como no podian
hacerlo ya por via de la fuerza, trataron de hacerlo en los espacios que les dejaron.
Iniciaron su gesta politica por medio de la prensa en 1875, mas, tiempo después, al
ser derrocado el gobierno de Lerdo, percibieron que se avecinaba un cambio que
podia ser benéfico, puesto que ciertos generales conservadores y algunos grupos de
catélicos levantados en el occidente, se habian unido a las fuerzas tuxtepecanas. La
apertura de alianzas que necesariamente tuvo que asumir Diaz y sus allegados
para fortalecer su arribo al poder, disminuy6 considerablemente el ambiente
anticlerical y antirreligioso que habia caracterizade al oficialismo, lo que hizo que
los intransigentes laicos percibieran una coyuntura favorable para lanzarse a la
participacion politica nuevamente.

A estas alturas, la jerarquia actuaba en forma dubitativa en cuanto a su
posicion a tomar. Decidié por principio ajustarse a los lineamientos provenientes
de Roma y a las actitudes que tanto la Iglesia como los laicos catélicos estaban
asumiendo alld, en su lucha contra el Estado liberal italiano. El clero se deslindaba
aquf oficialmente de las actividades politicas que comenzaron a realizar los laicos
catélicos, porque asi lo exigia el ordenamiento imperante; pero es claro que estos
ultimos no actuaban en total rebeldia, sino con un visto bueno jerarquico, que si no

era de autorizacion, si era de “dejar hacer”. Mientras no se llegara a exhortar o a
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ejercer la violencia, la jerarquia estaba dispuesta a observar los resultados de la
aventura politica de los intransigentes laicos para ver hasta donde podian llegar; el
experimento valia la pena.

Cuando a finales de 1876 el régimen provisional de Tuxtepec comvoca a
elecciones, los laicos intransigentes deciden formar la Junta Central Conservadora,
como la agrupaciéon desde donde se lanzarian a la lucha electoral. Miembros
prominentes de la Sociedad Catélica como Manuel Garcia Aguirre (candidato a
Presidente de la Suprema Corte), José de Jesis Cuevas (candidato a presidente del
ayuntamiento de la Ciudad de México) o Joaquin Garcia Icazbalceta (candidato a
diputado) se pestulan como candidatos a importantes cargos; incluso compiten
también por la Presidencia de la Repiblica --postulando al general Santiago
Cuevas--, y muchos otros catdlicos destacados que habian pertenecido al partido
Conservador y al lmperio, también se lanzan para obtener diputaciones y
senadurias.

Desde el inicio de ese aiio electoral de 1877, en momentos en que Diaz se estaba
ya afianzando en el poder, y se desarrollaban las campaiias, su gobierno manda
seilales cruzadas a los grupos catdlicos. Observando la nueva ebullicién politica
que surge en las filas de los intransigentes conservadores, y como gobierno recién
llegado, prometedor de paz y libertades, no puede prohibirles su actividad politica,
pero es claro que al general oaxaqueiio y sus allegados no les era agradable
competir por la Presidencia de Ia Repiiblica y por otros cargos de eleccion, con
personajes que habian colaborado con el Imperio. Es asi, que Porfirio Diaz manda
mensajes de concordia a los catblicos en general, pero haciendo una sufil
aclaracion, que definiria las caracteristicas que en adelante habria de tener su
politica conciliadora con la Iglesia.

En un comunicade oficial en enero de ese aiio, expresaba que él y sus
seguidores se asumian como herederos legitimos del movimiento de Reforma y de
sus leyes, que no iban a desconocerlas, y que su gobierno y quienes participaran en
¢él debian hacerlas suyas y protestar obedecerlas en todos sus términos. Pero al
mismo tiempo, expresaba que pondria fin a la intolerancia y la persecucion, que se

respetaria la conciencia individual “hasta sus extravios”, y que los desacuerdos en
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cuestiones religiosas no podrian alterar la jgualdad de derechos que debia existir
entre los ciudadanos, inaugurando asi una etapa de concordia'®,

El mensaje era claro, quienes quisieran participar en el gobierno y en la
politica tenian que asumirse como hijos de las leyes de Reforma y adoptar sus
principios con convicci6n; los ciudadanos comunes que no se entrometieran en la
direccion de los destinos del pais, no debian preocuparse pues contarian con toda
la libertad y seguridad para practicar su religion.

Los miembros de la Junta Central Conservadora que habian vuelto a
emocionarse con su actividad politica, no supieron o no quisieron leer el mensaje,
ya que en sus campaiias expresaban que el gobierno de Diaz habia declarado ya la
libertad de conciencia y que si un catolico llegaba a algiin cargo de gobierno,
podria protestar para ejercerlo con las reservas de conciencia que creyera
convenientes. El problema fue que ni siquiera los dejaron acceder a algin cargo.
Tanto en las elecciones locales de enero, como en las federales a mediados de aiio,
los catélicos vivieron nuevamente, en carne propia, la intolerancia de parte del
régimen, que incluso llega a recurrir a la fuerza piblica para garantizar el triunfo
de los candidatos oficiales. Este hecho los decepciona fuertemente, y le hace
confirmar a la jerarquia que cualquier gobierno que se asumiera como liberal y
como heredero histérico de la Reforma, no estaria dispuesto a permitir que algin
catolico conservador llegara a cualquier cargo piblico. Pero las seiiales
conciliadoras continuaron.

Desde el segundo semestre de 1877 hasta principios de 1878, un gobierno ya
consolidado, con las cimaras compuestas por partidarios y el ejército controlado,
seguia mandando mensajes publicos y seguramente privados de apertura y
tolerancia para con la Iglesia y los catolicos. Los mensajes publicos eran a través
del periédico que era vocero del gobierno, La Libertad, que lleg6 a definir muy bien
el espacio de activismo religioso que estaba dispuesto a aceptar el nuevo régimen:
“;Qué razén puede haber para prohibirle a una docena de ancianas que se reiinan

82

1 . . . . . . . .
a rezar...?”"", exponia el diario en un editorial que justificaba la nueva tolerancia,

dirigiéndose asi, a los liberales radicales que seguian exigiendo “mano firme” en la

aplicacion de las leyes.

8 1 a Voz de México, 18 de enero de 1877
2 Ibid, 22 de mayo de 1878
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Es en esas épocas cuando la jerarquia por fin comprende el mensaje. El
proposito del gobierno era entenderse con ellos para establecer un modus vivendi
pacifico que permitiera al clero realizar sus labores estrictamente religiosas.
Quienes estorbaban eran los catélicos laicos, que con sus periddicos, sus Sociedades
Catolicas y su nuevo pseudo partido, querian meter la nariz donde no les
incumbia. Las condiciones estaban claras: libertad para la Iglesia catdlica y
sujecién para los laicos catolicos.

La posibilidad de sujecion de los laicos fue favorecida por las circunstancias;
los jerarcas mexicanos se parapetaron en el non expedit italiano para justificarla,
“era la consigna de Roma, la postura del Papa...”. Sin embargo, la incongruencia
era clara, el veto a la participacion politica en Italia era para los laicos, pero
porque lo ejercié primero el clero; es mas, tenia como origen las diferencias
intransigibles, entre la jerarquia eclesiastica y los gobernantes. Proponer el
abstencionismo politico para unos y no para otros, era un planteamiento cojo,
inverosimil y finalmente incoherente. Y habria una incongruencia mas, el non
expedit romano era abstencionismo politico pero no social; come ya se vio, la
preocupacién social y el acercamiento a las clases populares fueron aparejados al
desencuentro con la clase gobernante, ya fuera republicana o monarquica. Se
renunciaba a la participacion politica, para no hacerle el juego a los gobiernos
liberales que amenazaban a la Iglesia, pero también porque éstos protegian al
nuevo capitalismo industrial, mas salvaje e inhumane que sus versiones anteriores.

Al aceptar la conciliacion, la jerarquia mexicana se desprendia de la
intransigencia; quiza era el iinico camino viable entonces, bajo las circunstancias
particulares de nuestro pais; quiz4 no. El hecho es que la Iglesia mexicana acepto
las condiciones y cercené la cabeza del laicismo militante catdlico.

El periodo del amanecer de la conciliacion (1877-1879), es el periodo del ocaso
de Ia Sociedad Catélica, que desaparece repentinamente dejando pocos rastros; es
el periodo también, en el que la intransigencia conservadora en Italia da los
primeros, pero solidos pasos, para transformarse en intransigencia social. En 1877
la Obra de los Congresos celebra su congreso en Bérgamo, donde afloré el conflicto
con los catélicos conservadores y se fortalecié la postura de los que se perfilarian, a

partir de entonces, como los catdlicos sociales'®. En 1878 muere Pio IX y Le6n

' Vid supra, P. 106
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XTI Hega al pontificado. En diciembre de ese ajio, el nuevo Papa emite su enciclica
Quod Apostolici Muneris, en donde exhorta a que se creen mis sociedades de
obreros y artesanos; y en julio de 1879, publica la enciclica Aeterni Patris, que
abrir4 las posibilidades para que la Iglesia y los movimientos catélicos se adapten y
puedan convivir con las nuevas ideas y conocimientos del mundo moderno sin
claudicar en sus principios.

Esa etapa de renovacién catolica, tanto en las areas de la doctrina, de la
biisqueda del conocimiento, como en la del compromiso y la asistencia social, pasé
de noche, o al menos, bajo una espesa niebla para el catolicismo mexicano, debido
al freno que se impuso a la Accién Catélica intransigente.

La Memoria que publica la Sociedad Catélica de la Naciéon Mexicana a
principios de 1877, era en realidad un agoénico canto del cisme, en donde
enumeraba, con amargura, los logros obtenidos y los obsticulos emcontrados;
donde anunciaba grandes metas por cumplir, sabiendo que en realidad estaba por
morir. Es el proyecto frustrado, de lo que debié haber sido el transito de una
intramsigencia conservadora a una intransigencia social en México. Los lamentos y
los reproches de los dirigentes en diche texto, aunque disimulados, son evidentes.
Se quejaban de los enemigos, pero en especial de la incomprension de los que

supuestamente debian ser sus simpatizantes e impulsores:

...1os amigos la combatian (a la Sociedad Catélica), se le acusaba de que no hacia nada...
levantan calumnias haciéndola ver con intereses politicos, sediciosa, y como de dudosa fe.
Se ha dicho que esti agonizante, que no obedecemos a la autoridad eclesisstica...No
podemos contestar a tantas acusaciones, pero lo que no podemos dejar pasar es que se

insista en que no obedecemos en lo religioso. Somos obedientes a la Iglesia Catélica
Apostélica y Romana.'™

Es claro que estos reclamos iban dirigidos a otros catolicos pero especialmente a
la jerarquia mexicana que preparaba el terreno para la conciliacién, dentro de
cuyas condiciones estaba esterilizar a la militancia civil catélica. Las acusaciones,
calumnias ¢ intrigas de las que era sujeta la Sociedad Catélica teniap como origen
el cambio de los tiempos y del escenario politico.

El trabajo social, aunque apenas emergente, desplegado por esta agrupacion,
no fue entendido por otros grupos que mantenian una concepcién tradicionalista
de lo que era el catolicismo y el papel de la Iglesia. Los mismos miembros de la

Sociedad pertenecian a esa mentalidad, pero su obediencia a los lineamientos de la

'8¢ Memoria de la Sociedad Catélica..., p. 149
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Santa Sede comenzaba a obligarlos a tramsitar a la nueva etapa de la
intransigencia que se estaba prefigurando allende los mares.

Esta divergencia de concepciones se refleja en la indignacion de sus dirigentes
cuando se les lanzan acusaciones de desobediencia religiosa. Sabian que eso no
podia imputirseles porque seguian las directrices de Roma, pero quiza ese era el
problema. Sus diferencias con los jefes de la Iglesia mexicana, los orillaron a
someterse directamente a los mandatos pontificios; de ahi esa carta a Pio IX y la
publicacién de su respuesta como inicio de la Memoria de sus trabajos.

Los jerarcas mexicanos habian estimulado la fundaciéon de la Sociedad, de
hecho, el Arzobispo de México en el exilio, Labastida y Davalos, desde Roma la
promovid, pero su actitud habia cambiado, estaba ya otra vez en México y los
tiempos eran otros. En realidad, el vinico obispo que es especialmente elogiado en
la Memoria es Diez de Sollano, por el apoyo que de él recibieron para los trabajos
de la agrupacién em Guanajuato, y de quien destacaban sus casi sobrenaturales
virtudes.

Es evidente que los prelados mexicanos ya no veian con buenos ojos las
actividades de la Sociedad, y como el gobierno sospechaba que ésta era um
testaferro de lo que en realidad era una agrupacién con fines politicos y sediciosos,
aceptaron sacrificarla. De cualquier manera, los mismos purpurados nacionales,
no habian llegado a entender 12 verdadera distancia que la Sociedad guardaba con
respecto a los intransigentes que, agrupados alrededor de La Voz de México,
habian violado el non expedit y decidido inmiscuirse en la politica. Por mas que los
dirigentes de la Sociedad insistian en que dicho periédico no era vocero de su
agrupacion, y que la politica no les interesaba en lo mis minimo; no les creyeron, o
no les convino creerles. Tal divergencia en el movimiento catélico hizo profetizar a

los dirigentes de la Sociedad:

Si hasta ahora no hemos hecho el bien que deberiamos haber hecho los catélicos es porque
hacemeos esfuerzos aislados...y dividiénd no tendremos unidad de accién. La Sociedad
quiere lograr esa unién, la unién da la fuerza...pero también hay que recordar que dentro
de la unién hay libertad individual. '**

El llamade a la jerarquia era desesperado; no querian la separaciéon del
movimiento catélico, garantizaban que la politica les era “extrafia” y

“desagradable”, pero querian que los dejaran seguir trabajando. Con sensatez e

1 Ibid., p. 150.
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ironia, concluian su reproche a quienes estaban ofreciendo su cabeza a los

gobernantes, en aras de la conciliacion :

Es verdad que se oponen los intereses del tiempo a los de la eternidad, la moda ordena lo
contrario a lo que ordena Dios... para hacer negocio en el siglo XIX se necesita renegar de
Jesucriste. Nosotros no hemos querido doblar nuestra rodilla y nos hemos atrevido a
desobedecer a los Nabucodonosores de nuestro tiempo, Bo estamos Hamados al festin de la
época. Sabemos que no conseguiremos ni up apoye, pero no importa.”

Y se despedian expresando que sus adversarios impios —refiriéndose al gobierno
liberal—querian hacer la misma obra social que ellos, con més recursos, pero que
no conseguian iguales resultados, “Dios esti con nosotros y no con ellos...la verdad
triunfara algun dia™'®,

Si en el aspecto de la “accion catélica” la intransigencia mexicana no avanzé lo
necesario para dar el paso hacia la intransigencia social, en el aspecto doctrinario
las cosas no marcharon mejor. En México, la transicion hacia el neotomismo se
dificulté considerablemente porque éste iba acompaiiade de todo un movimiento
de renovacion que tenia como elemento retroalimentador fundamental el contacto
con el pueblo y la preocupacién por los problemas y los conflictos sociales.
Preparado ya el camino en la enciclica Quod Apostolici, donde Le6n XIII advertia
de los graves peligros que implicaba el socialismo y su divulgacién, y donde
exhortaba a los catélicos a disputarle su clientela natural que eran los artesanos y
los obreros; en Aeterni Patris, por su parte, se sentaban las bases filosofico-
doctrinarias para enfrentar dicha problematica social desde el punto de vista
tedrico. En esta enciclica —-como ya se ha dicho--, el recién entronizado pontifice,
traza la ruta para que el catolicismo pueda involucrarse con la modernidad sin
necesidad de ceder en los principios, sino reivindicindolos; confrontando sin temor
a la tradicién catolica con todas las nuevas disciplinas de estudio y del pensamiento
que surgieron adjuntamente con la era moderna. Como consecuencia de esto, bajo
su pontificado lograron un extraordinario desarrollo los estudios cientificos en
varias ramas del saber eclesiastico (Patrologia, Teologia positiva, Exégesis biblica).
Clérigos y laicos se abocaron con entusiasmo a realizar nuevas y diversas
investigaciones. Se aplicaron los métodos de la ciencia al estudio de la escolastica;
hubo importantes descubrimientos y ejemplares publicaciones de arqueologia

cristiana que dieron nueva luz sobre los origenes del cristianismo. Se produjeron

3¢ Ibidem.
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nuevas y grandes obras histéricas sobre la Iglesia, los Concilios, los Papas, las
civilizaciones, etc... Se incorporaron a los estudios biblicos los hallazgos modernos,
egiptologia, asiriologia, etc. Se emprendieron profundas indagaciones para
ilaminar los libros sagrados con los datos que iban siendo ya, conquista del saber
cientifico: filologia, lingiiistica, etc.

Por las circunstancias descritas mas arriba, en México se vio entorpecida la
renovacion tomista, pero habrfa que afiadir un factor peculiar que contribuy6 ain
mas 2 frenar esa evolucion. El magisterio eclesiistico en nuestro pais siempre se
sintié orgulloso de que a pesar de que “el filosofismo francés eché mano de armas
envenenadas para desacreditar a la metafisica”, debia “consolarnos que nuestros
pensadores en general, se mostraron discretos y cuerdos” ante los embates de la
filosofia moderna, “pues no osaron borrar de una plumada la genuina tradicién” y
que “en el caos de ideas que se produjo, ayudaron a difundir la luz, volviendo sus
pasos” y siguiendo nuevamente “las huellas de los grandes maestros de la
escolastica, principalmente de Santo Tom4s de Aquino”m.

Lo anterior nos muestra que en este caso acontecié algo similar a lo que ya
habia sucedido con la consigna de la abstencion politica proveniente de la Santa
Sede, o sea, se hizo una “adaptacién extralogica” de un concepto surgido en un
contexto diferente. La abstencion politica, aqui terminé por aprovecharse para
fines muy distintos, quiza contrarios, 2 los que tenia dentro de su circunstancia de
origen. La reivindicacion de la filosofia tomista por el pontificado, fue, a su vez,
considerada en nuestro contexto, como la confirmacion de algo a lo que nosotros
ya nos habfamos “adelantado”, y no como la renovacién y adaptacién del
pensamiento escolistico a las transformaciones del mundo moderno.

Asi, se ha pensado que al obispo Diez de Sollano le corresponde “la honra de
haber sido el restaurador de las doctrinas de Santo Tomias de Aquino,
anticipAndose 37 afios a la Enciclica Aeterni Patris”*®®. Otros consideran, por su
parte, que el canénigo y doctor Agustin Abarca (1844-1891), tiene como primer
mérito “haber restablecido en el Seminario de Morelia —del que fue rector-- Ia
doctrina de Santo Tomads, antes que se hubiera publicado la Enciclica Aeterni
Patris de Leon XI11II"'®.

'*" valverde, op. cit., T. 11, p. 344.

138 José Gutiérrez Casillas, Historia de la Iglesia en México, p. 373.

189 Luis Maria Martinez, “Prélogo” al libro de Francisco Elguero, Un gran mexicano, Biografia del
Canénigo y Doctor Agustin Abarca, p. 8.
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Esta anticipacién, si hemos de ser honestos, fue muy relativa, puesto que la
escolastica que logré sobrevivir en algunas escuelas y seminarios mexicanos era
una escoléstica tradicionalista, anclada en ciertos aspectos en los siglos medievales,
o estancada en intrincados barroquismos. El nuevo impulso que le imprimié Diez
de Sollano al reinstalarla en el Seminario de la Ciudad de México en 1842, tuve
mérito, sin embargo, porque era un tomismo renovado en algunos sentidos.

La idea que imperaba era la de que el impresionante progreso de las ciencias
naturales que se estaba atestiguando entonces, su empleo de la observacion y del
dato empirico, y el uso del método inductivo, habfan provocado el desprecio por la
metafisica y las filosofias que apelaban a lo sobrenatural. De hecho, el impacto
logrado por las ciencias fisicas orillo a que en México, a finales del siglo XVIII y
principios del XIX, los dirigentes eclesiasticos decidieran --aunque con retraso—
marginar a la escolastica, substituyéndola por la filosofia cartesiana, con el objeto
de fomentar la ciencia en los seminarios de Nueva Espaiia y no rezagarse con
respecto a los europeos. Por ello, el objetivo fundamental de la restauracion
tomista de Diez de Sollano fue conciliar la filosofia del “Angel de las Escuelas” con
los estudios cientificos. Incluso, “depurarla” del “verbalismo estéril” y de una
torcida dialéctica, “tan complicada como vacia” que se centraba a veces en

3190

“inttiles nimiedades” ™, y que la habian hecho entrar a una etapa de decadencia

en los primeros siglos coloniales.

Por su parte, la labor del candnigo Agustin Abarca, al reinstaurar el tomismo
en el seminario de Morelia en 1874, tuvo también su valor, pero sus efectos para
lograr construir una verdadera neo-escoldstica en nuestro Ambito, no fueron los
requeridos. Sus objetivos finalmente estuvieron constreitidos a la misma aspiracion
de Diéz de Sollane y de lo que se habia comprendido como neo-escol4stica dentro
del medio académico clerical en México; esto es, en palabras del mismo Doctor
Abarea:

La filosofia tomistica tiene dos obstaculos que no sabemos si habri logrado vencer en
Europa, pero que es cierto que entre nosotros lucha todavia con ellos; la dificultad de
ponerla de acuerdo conm las ciencias fisicas, y la dificultad de exponer sus doctrinas
prescindiendo de su tecnicismo hoy no comprensible, y con el cual no se pueden divulgar.'”!

' Valverde, op. cit., p. 344; y Martinez, op. cit., p. 8. La poco exitosa renovacién intentada, hizo que esta
idea de la escolastica perdurara en México; asi lo comprueban las referencias peyorativas que tanto
Sierra, Vasconcelos y Caso hacian de este tipo de filosofia. Vid supra, Cap. 1.

! Elguero, op. cit., p. 15
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Estas palabras las expresa Abarca en 1890, en uno de sus iltimos discursos. Y lo
que reflejan es la desinformacién que existia en esa época de lo que acontecia en
Europa. Para entonces, el cardenal Mercier tenia ocho afios de haber iniciado en
Lovaina sus famosos cursos neo-tomistas, en donde se estaba haciendo, entre otras
cosas, precisamente lo que Abarca pedia. En Italia ya tenian tiempo de fundadas
las academias de Santo Tomas, dedicadas al estudio de las ciencias modernas bajo
las premisas escoldsticas, y se habian iniciado ya, impulsados por el pontifice, los
estudios biblicos y eclesidsticos con instrumentos cientificos. La preocupacion de
Abarca por conciliar las ciencias fisicas con la filosofia tomista y porque esto se
hiciera con un lenguaje moderno, no fue tan adelantada como se llegé a creer,
aunque tuvo el mérito de haberle surgido en un contexto que se prestaba poco para
ello. El obispo Luis Maria Martinez, discipulo y sucesor de Abarca, asi lo

corrobora:

...me parece sorprendente que afios antes de que se estableciera el Instituto de Filosofia de
Lovaina y en un rincén obscuro de la nacién mexicana, un hombre, que no habfa viajado,
que habia leido relativamente poco y que habia side educado en la filosofia cartesiana,
hubiera visto con profundidad, concebido con precisién y expuesto con claridad, las ideas
capitales de la Neo-Escolastica...Apasionado admirador de las ciencias fisicas y de los
progresos modernos, y discipulo convencido y ferviente de Santo Tomas, aspiraba a fundir
esos dos objetos de su admiracién y de su amor en una visién @nica y amplisima a la que
tendia siempre su espiritu, dvido de inmensidad.'*?

Habria que aclarar que las ideas capitales de 1a neo-escolastica tenian alcances
méis amplios de los sefialados por Abarca y que, incluso, la informacién de
Monsefior Martinez sobre los avances del neo-tomismo, habia llegado con retraso.
El escrito del obispo michoacano es de 1929 y muestra como novedoso, algo que
tenia mis de 50 ainos de venirse haciendo; incluso menciona que este movimiento
habia iniciado en Lovaina en 1894, siendo que se venia desarrollando desde Italia
con afios de anterioridad, y el Instituto Filoséfico en Lovaina se habia fundado, en
realidad, seis aiios antes de lo que sefialaba (o sea, en 1888). Producto de una ideay
designacion directa de Leén XIII, originada por la circunstancia particular que
vivia el catolicismo en Bélgica, dicho centro de estudios se habia formado y
encargado al padre Desiree Mercier; y gracias al talento y la capacidad de trabajo
de éste, se convirti6 en la meca del pensamiento neo-escolastico, pero bajo la

supervision y orientacion “personal” del pontifice.

2 Martinez, op. cif., p.14
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Los conceptos de Abarca —ademas de no ser tan visionarios— se encontraban
limitados, puesto que su interés se reducia a conciliar la filosofia perenne con las
ciencias fisicas y naturales y no con las ciencias sociales u otros Ambitos del saber.
Ademais, lo que pudieron contener de aportacion para el Ambito mexicano, se vio
obstruido por su tendencia a plantear sus ideas en términos demasiado tebricos y
especulativos, con una retérica elevada y poco accesible, lo que dificulté que éstos
pudieran traducirse en hechos practicos y concretos. De cualquier manera, el
medio dentro del cual propagé sus ideas, estaba lejos de estar fértil para

fecundarlas. El mismo padre Abarca lo reconocia asi:

Porque educados como hemos sido, en las doctrinas de Descartes, estamos tan lejos, no diré
de la aceptacién de las doctrinas escolasticas, sino aun de su simple inteligencia, que
necesitamos remover nuestras ideas desde su fondo, y renacer cientificamente otros
hombres.'”

Sus mismos discipulos como el obispo Francisco Banegas Galvan, el abogado y
filésofo Francisco Elguero, y el mencionado obispo Luis Maria Martinez, muestran
este desfase. Ellos comienzan a compenetrarse en lo que era verdaderamente la
neo-escolastica décadas después, revalorando entonces las teorias de Abarca; y
luego unirian sus recuerdos para hacerle un libro de homenaje. La dificultad para

entender a Abarca en su momento, la exponen ellos mismos. Monseiior Martinez

dice:

La obra del sefior Abarca es oculta y honda como los cimientos de un edificio, como la
savia que nutre a una planta; las miradas superficiales no la ven y por esto él ni fue, ni es,

ni serd popular...;A dénde hubiera llegado el Sr. Abarca en un ambiente mis culto y en
tiempos mas propicios?'”*

Francisco Elguero expresa a su vez, refiriéndose a dicho libro:

Ante todo ese libro debe procurar sean conocidas 1a vida y ensefianzas de los hombres mas
notables de otros tiempos, sobre todo aquellos (como el canénigo Abarca) cuya voz puede
ser mas til para los futuros que para sus mismos contemporaneos...El principal defecto de
su elocuencia, y muy grave si los sermones —como en su caso— no fueron escritos, era que
estaba casi siempre muy por encima de su anditorio. Considero muy dificil que un orador
se ajuste a la mentalidad de su auditorio, pero de todos modos, como para el pablico se
predica, la primera cualidad del orador, consiste en que se le entienda.'*

El padre Abarca pronunci6 solo un discurso memorable er que se referia a la

relacién del tomismo con la ciencia social. El tema y tifulo del mismo era “El

93 Martinez, op. cit., p.9.
" Ibid., p.16
1% Elguero, op. cit., p.32
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origen de la autoridad”(l882)'%, y es particularmente interesante puesto que
refleja el alejamiento --que por entonces ya se manifestaba—de la intelectualidad
cat6lica mexicana con respecto a lo que estaba aconteciendo en Europa. En dicho
discurso Abarca habla de una sociologia tomista, pero en ningin momento hace
referencia a la “cuestién social” o a los conflictos sociales provocados por el
capitalismo industrial, o de la situacion de los obreros, etc., que era ya tema central
del catolicismo europeo; ni al de plantear soluciones o acciones concretas para
enfrentar dicha problematica, que era ya misién asumida por la Iglesia romana en
€sos anos.

A lo mas que llega el Dr. Abarca, y que era una aportacién importante para el
Ambito catélico del México de entonces, es a deducir que conforme a los principios
tomistas, los gobiernos republicanos o democriticos podian ser legitimos y
adecuados, y no sélo los monirquicos o aristocriticos. En su momento el padre
Abarca fue criticado y amonestado por ese sermon. Su discipulo predilecto,
Francisco Banegas Galvan, que también fue rector del Seminario de Morelia y
obispo de Querétaro, confiesa que mas de treinta afios después habia empezado
apenas a entender dicho discurso. En una carta que le dirige a Francisco Elguero
en 1916, refleja el estancamiento que las décadas de politica conciliadora entre

Iglesia y gobierno, habian propiciado en la intransigencia mexicana:

Me permito indicarle que si va usted a decir algo del célebre discurso sobre el origen de la
autoridad, se fije en que es una doctrina enteramente nueva. Quisiera que alguien la
comparara con la de Suarez y Bellarmino, Ia de Victoria y Ia de Soto. Hace tres ailos que la
entendi y en unién del vicerector (Luis Maria) Martinez la comparamos con la de los
antiguos, pareciéndonos admirable. El Sr. Abarca tenia razén al decir que lo habian
juzgado sin entenderla. De aqui su deseo, su ardiente deseo de que la viera un maestro.
Desgraciadamente (el cardenal Tomasso) Zigliara —a quien la envié— no la estudié y se
limité a decirle que la doctrina esa no es contraria a la Enciclica Libertas. Si Dios nos
concede volver a la tranquilidad necesaria para estos estudios y nos vuelve a reunir como
en aquellas tardes que paseidbamos por el seminario, la estudiaremos juntos y Usted, asi lo
creo, se persuadira de que no es elogio de hijo agradecido esta opini()n."

198 Cfr. Ibid, p. 102.
7 1bid., p. 31
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-- DE LA TESIS INTRANSIGENTE A LA HIPOTESIS CONCILIADORA

;. Como fue posible que obispos fuertemente intransigentes durante la guerra de
Reforma, impugnadores firmes de la Constitucion del 57, y com una postura
hondamente enfrentada hacia los gobiernos de la Repiiblica Restaurada,
terminaran convirtiéndose en sumisos aliados de la dictadura liberal de Porfirio
Diaz?;Como entender que en dibcesis tan combativas como la de Michoacan,
donde la huella del arzobispo Munguia parecia imborrable, ¢l obispo Atenogenes
Silva se convirtiera en uno de los pilares de la conciliacién? ;Qué mas contundente
ejemplo, que el del Arzobispo primado de México, Labastida y Davalos, o el de los
obispos Loza y Pardavé e Ignacio Montes de Oca, que, de la diatriba y el rechazo a
los gobiernos surgidos de Ia Republica, terminaron erigiéndese en s6lidos apoyos y
en ciertos casos hasta en propagandistas del régimen porfirizmo?198 La respuesta
mas comin y aceptada es que sucumbieron al magico influjo que produjo la paz y
la estabilidad que logré imponer en el pais el porfiriato; una paz que ante los
acontecimientos que habian azotado a México durante el siglo XIX, se habia vuelto
para muchos casi utépica e inalcanzable. Eso explicaria que al pasar de los aiios, la
Iglesia fuera reconociendo los méritos y beneficios del nuevo gobierno unipersonal,
y por tanto la conveniencia de apoyarlo. Pero al inicio, antes de conocer las
caracteristicas reales que adquiriria la dictadura de Diaz, ;qué fue lo que impelié a
la jerarquia a establecer la conciliacién? La respuesta a esto nos remite a lo que se
ira convirtiendo en el eje central que va a definir las relaciones entre la Iglesia y el
Estado, desde 1a derrota del Cerro de las Campanas hasta la mayor parte del siglo
XX; y nos referimos a la complicada y conflictiva relacién entre la jerarquia y el
laicado catélico, y dentro de ésta, al foco de las disputas: la participacion politica
de los catélicos.

La amarga experiencia de la jerarquia durante el Segundo Imperio dejo
marcada una huella de resentimiento contra los intransigentes laicos. Ellos,
adoptando una solucién arriesgada y quizas amarga al importar una realeza y un

ejército trasatlanticos, habian, sin embarge, prometido a cambio la estabilidad, el

' El Arzobispo Montes de Oca de San Luis Potosi, incluso, legé a expresar que agradecia “La prudencia
y €l espiritu superior del hombre superior que nos gobierna”, refiriéndose a Porfirio Diaz, £/ Estandarte
(San Luis Potosi), 7 de agosto de 1900, citado en J. Miguel Romero Solis, El aguijon del espiritu, p. 53.
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orden y el progreso para el pais. La jerarquia los dejo y les confid, y ;qué habian
obtenido?: la peor de las derrotas, y el peor de los desprestigios; o, ;al menos la
Iglesia habia ganado algo como institucién durante el Imperio? Irénicamente, bajo
el reinado de Habsburgo, la Iglesia se encontré en situacion mas desfavorable en
muchos aspectos, que cuando el mandato de Juirez.

El balance para la cipula clerical era inapelable: las relaciones con el gobierno
y la politica las debia orientar y operar directamente el clero; dejarlo a los
intransigentes laicos no sélo habia puesto en grave peligro a la institucién eclesial,
sino a la nacién misma. Por ello —como ya se mencioné--, Ias nuevas directrices
romanas surgidas entonces para la Accién Catélica fueron recibidas y acatadas
aqui, pero parcial y tendenciosamente. En lo referente al non expedit, que prohibia
la participacion politica de los Jaicos, fue adoptada gustosamente pues se convertia
en el instrumento idéneo para amarrarle las manos a la militancia catélica, y
evitar que cometiera mas imprudencias. Sin embargo, en cuanto a la consigna de
desarrollar la “acci6n social”, el clero mexicano no fue tan receptivo, y menos ain
cuando se empezaron a dar las condiciones para establecer un modus vivendi con el
gobierno.

El régimen porfiriano a cambio de ne aplicar, o aplicar discrecionalmente las
opresivas leyes antirreligiosas, pedia al clero que controlara a los intransigentes
laicos, y los disuadiera de su excitacién por incursionar nuevamente en la politica.
Es decir, le demandaba a la jerarquia que hiciera lo que ésta misma ya pretendia.
Asi, a la conciliacion se le comenzaron a despejar ficilmente las piedras del
camino. Quiza hubo que sacrificar algo que no deseaba especificamente la cipula
clerical, o sea, la accién social que los laicos y algunos sacerdotes empezaban a
establecer como parte esencial de la intransigencia orientada desde Roma.

De cualquier modo --como ya vimos--, los jerarcas clericales no tenfan muy
claro qué se buscaba o cual era el significado profundo de esa insistente
preocupacién pontificia por la “cuestién social”; entendian que tenia que ver con
movilizacion de obreros y participacién de masas, algo que no les era nada
atractivo a los prelados mexicanos, y podian creer incluso que eso fuera algo
relevante para algunos paises europeos afectados por la industrializacién, pero no
en México, donde iniciar ese tipo de acciones, para ellos, era como arrojar una leiia
innecesaria al fuego. Pensande ademas, que cualquier beneficio demandado por los

sectores mas desprotegidos, podia ser bien atendido por las tradicionales
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instituciones caritativas desarrolladas por la Iglesia. Lo que se necesitaba era,
precisamente, llegar a un estado de convivencia con el régimen, en el que se le
otorgaran a la Iglesia las condiciones para ejercer libremente sus funciones
religiosas y caritativas; y eso lo fue logrando la conciliacién con el porfiriato. Y si a
eso se agrega, ademas, que se contribuy6 a una verdadera pacificaciéon del pais,y a
conseguir ese orden y ese progreso tan ambicionado por los conservadores laicos, y
que tantas desventuras habia ocasionado al pais su errada biisqueda; ante este
panorama entonces, pareceria que el balance para la estrategia conciliatoria de la
jerarquia, era, en los inicios del siglo XX, sumamente favorable. Asi lo mostré la
vanagloria de muchos prelados en esos dias, y la resignacién y el complejo de culpa
de muchos militantes laicos.

Es asi, que la jerarquia eclesial se pude adaptar a las circunstancias
particulares de nuestro pais, abandonando en los hechos la intransigencia, y
consiguiendo un acomodamiento con el régimen en donde respetaba en la forma
las normas pontificias de la intransigencia marcadas para la Accién Catoélica, pero
no en el espiritu de las mismas. Para ello, la Iglesia mexicana opt6 por recurrir a la
postura que el cardenal Dupanloup abanderé después de la promulgacion de la
enciclica Quanta Cura'y del Syllabus.

Este legendario obispo de Orleans, al publicarse tales documentos papales,
previé la ruptura total que eso podria implicar entre la Iglesia y una modernidad
cada dia mas avasalladora. Por lo tanto, elaboré un opisculo titulado La
convention du 15 septembre et I'encyclique du 8 du decembre, dividido en dos partes.
En la primera, Dupanloup atacaba la unificacién nacional italiana, exponiendo que
el Papa sin responsabilidad alguna habia sido agredido y vejado por ella, y ahora
queria presentarsele como agresor, habiendo sido s6lo una victima. En la segunda
parte, hacia una exégesis detallada del Syllabus, donde expresaba que habia que
interpretar sus proposiciones de acuerdo a su contexto; sostenia ademas -
utilizando el sistema de pensamiento tradicional catélico—-, que la condena de una
tesis significaba la afirmacion como verdad de la tesis contradictoria, ro de la tesis
contraria; y principalmente, afirmaba la importancia de distinguir entre “tesis” e

“hipétesis™'”.

' Sobre este documento Cfr. Zagheni, op. cit., p. 160-162.
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Por ejemplo, el Syllabus condenaba la libertad de cultos, y a los gobiernos
republicanos liberales, masones y jacobinos; pero Dupanloup aclaraba que esa
condena era como “tesis”, es decir, como si esa situacion fuera un ideal a 1a que las
sociedades debieran aspirar, y no como “hipétesis”, o sea, como un hecho, como
una realidad gue existia ya en diversas naciones tradicionalmente catdlicas.

Este opisculo del cardenal galo, y especialmente la distincién entre “tesis” e
“hipdtesis”, van a ser muy socorridos en el mundo catélico hasta la primera mitad
del siglo XX, pues solventaba la situacion de los catélicos que intentaban conciliar
la condena al liberalismo, y la aceptacion de los sistemas politicos modernos, al
remitir dicha condena a un plano abstracto.

Pio IX llegé incluso a aprobar este documento. Leon XIII posteriormente, en
la practica ratificaria los conceptos de Dupanloup, al actuar él y recomendar a los
catélicos que actuaran casuisticamente, es decir, con posturas relacionadas con la
realidad particular de sus paises, aunque siempre ratificando como principios, los
mismos que habia expuesto Pio IX y que le daban fundamento a la intransigencia.

La jerarquia mexicana interté canalizar su estrategia en esos términos, pero en
ciertos aspectos empezaron a darse resultados contrarios. Es decir, si la intencién
de 1a propuesta Dupanloup y de la politica de Leon XIII era mantener el espiritu
de la intransigencia aunque hubiera que adaptarse a las formas liberales y
modernizantes, en México, con frecuencia se crearon formatos intransigentes sin
un espiritu intransigente, o con un espiritu conciliacionista; viéndose frenada asi la
evolucién natural de nuestra intransigencia catolica.

La jerarquia se encargaria asi, de las relaciones directas, cordiales y hasta
afectuosas con los dirigentes del gobierno, y de mover los hilos de los vinculos con
el Estado, segin las circunstancias politicas del momento y de cada region, es
decir, se hizo cargo de las “hipotesis”. Y le dej6é a los laicos comservadores,
frustrados participes del drama imperial, amargados muchos, resentidos otros,
sobrevivientes de la Sociedad Catolica que se habian agrupado alrededor del
periddico La Voz de México; a estos laicos que asolados por el remordimiento
habian reforzado su intransigencia, la jerarquia, deciamos, les dejo6 la salvaguarda
de las “tesis”.

La Voz de México se erigio entonces en vocero del catolicismo ortodoxo en las
diversas disputas que libroé la prensa catdlica con la prensa liberal y jacobina

durante el porfiriato, especialmente con E! Imparcial, el oficioso 6rgano del
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régimen. En La Voz, intelectuales catolicos, intransigentes y conservadores, como
Ignacio Aguilar y Marocho, Manuel Garcia Aguirre, Miguel Martinez, Victor José
Martinez, Tirso Rafael de Cérdova, Bonifacio Sinchez Vergara, Manuel Gargollo
y Parra y Rafael Gémez, entre otros, habian iniciado durante el gobierno de
Lerdo, su principal intento de volver a la politica después del triunfo de la
Republica, utilizando este diario como instrumento; pero después de 15 aiios, al
inicio de la década del 90 det siglo XXX, este diario y estos personajes se habian
sometido ya a la politica y a las consignas clericales, observando que, al parecer,
los hechos le estaban dando la razén a la jerarquiam’. Con la aprobacion de los
principales Arzobispos del pais, como lo expresaba el periodico en su encabezado,
La Voz de México exponia, explicaba, analizaba y justificaba los principios de la
doctrina y de la cultura catdlica en contra del pensamiento y de la cultura liberal
que cada dia avanzaba mas en el pais. Las polémicas las libraria no sélo con
diarios liberales, sino incluso, con publicaciones que compartian su credo. Un buen
ejemplo de esto fue la disputa que sostuvieron entre si los diarios cat6licos con
respecto a la participacién politica a mediados del porfiriato.

El Tiempo, destacado periddico catédlico dirigido por Victoriano Agi‘lerosm,
mantenia posiciones a veces poco ortodoxas, en cuanto a que no coincidian con las
directrices de la jerarquia. Ubicar a este diario en una corriente es dificil, pues en
ocasiones era mas intransigente que La Voz y en otras aparentaba ser mas liberal.
Esto era una légica consecuencia de la postura ambigua y endeblemente sostenida
que guardaba la ciipula clerical en México en su relacién tanto con el régimen,
como con el laicado militante.

El Tiempo solicitaba que los catélicos crearan un partido y que
aprovechindose de las libertades que otorgaba la constitucién, defendieran sus

derechos en el campo politico, pues aunque la conciliacion permitia a la Iglesia un

%% £ personaje mas destacado de este grupo de periodistas conservadores fue don Ignacio Aguilar y

Marocho (1813-1884), intelectual y literariamente poderoso, agudo y certero en sus criticas; destacado
impertalista que redact6 el Dictamen que fue la tiltima palabra sobre la necesidad del establecimiento de
una monarquia en México. Fue el espiritu de este grupo y su muerte influyé para que disminuyera el
talante combativo de La Voz de México, del que fue principal inspirador y redactor.

' Destacado periodista que siendo joven fundé el diario £/ Tiempo (1882), adoptando las posturas del
periodismo catdlico que La Yoz de México ya no podia sostener. Innové también en métodos, asumiendo
las técnicas modernas del periodismo y logré ser el primer diario que posey6 un edificio propio. Agiieros
fue un tenaz difusor de la cultura y el pensamiento catélico y de la literatura mexicana en general.
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aceptable margen de maniobra, nada de esto se habia reflejado aun en las leyes* ™.
Esta postura fue vista por algunos como catolicismo liberal, pues en ella se
reconocia la Constitucién del 57 y se aléntaba una participacion politica bajo un
régimen que se asumia como masén y jacobino, lo que iba a contribuir a hacerle el
juego y legitimarlo. Sin embargo, esa misma postura podia ser entendida como un
nuevo embate de la intransigencia, que ante Ia complacencia de la jerarquia con el
régimen, solicitaba verdaderas conquistas para el México catélico y no sélo pactos
y componendas palaciegas.

La Voz, como portadora de las consignas episcopales, construia su
argumentacion recurriendo a algunos malabares verbales para justificar mediante
tesis ortodoxas romanas la posicion de la jerarquia. Asi, exponia que en regimenes
filosofica y politicamente tan irreligiosos, la participacién politica de los catélicos
no era recomendable y sefialaba que los obispos mexicanos habian decidido asumir
esa postura; es decir, utilizaba el mismo diagnodstico para justificar la posicién
contraria.’® Esto tenia como substrato la postura romana de no permitir a los
catélicos italianos participar en politica. E/ Tiempo exponia a su vez, que los
catblicos no tenian que esperar a que los obispos los empujaran a movilizarse
politicamente puesto que el Ambito en el que cada cual actuaba era distinto.

La Voz, finalmente, advertia que la abstencién politica era el mandato
episcopal emitido desde la famosa pastoral de marzo de 1875, que ésta seguia
vigente y que habia que acatarla. Y ante los ataques que bhabia recibido
sefialandole que sugeria que los prelados debian encabezar los movimientos
politicos, La Voz respondia remitiéndose a la enciclica Inmortali Dei, en donde el
Papa afirmaba que la accién politica debia desarrollarse necesariamente bajo la
supervision de los obispos y, por tanto, no era cierto que pidiera que los prelados
fueran lideres de partidos. Ante las acusaciones de La Voz, afirmando que los que
demandaban la actuaciéon politica eran counstitucionalistas, pues apelaban a las
libertades de la Constitucion; tanto El Tiempo como el diario poblano El Amigo de
la Verdad, reviraron duramente, seiialando que los verdaderos constitucionalistas
eran los redactores de La Voz, pues constantemente acusaban a la administracion

de gobernar por encima, o al margen de la ley suprema.

202 Esta fue una postura sostenida de manera consistente por este periodico, aunque se puede apreciar de
forma particular durante mayo de 1893.
2% 1a Voz de México, durante la segunda quincena de mayo de 1893



171

Esto era cierto, La Voz de México exponia con frecuencia que el primero en no
acatar la Constitucion era el que mis la enaltecia en el discurso, o sea, el mismo
gobierno. La Voz, en el debate aceptaba que habfa hecho esas criticas, pero esto,
con el objeto de mostrar la incongruencia oficial, al sefialar que el régimen no
actuaba conforme a los que supuestamente eran sus mas altos ideales, o sea, los
plasmados en la Constitucion. Aunque la idea verdadera que subyacia a esas
criticas se podia comprender al leer otros editoriales y articulos de la misma
publicacién. Es decir, lo que criticaban los intransigentes laicos que redactaban ese
diario, no era a la dictadura porfirista, sino a la Constitucién por inaplicable.
Estaban en plena concordancia con la manera en que Dijaz llevaba la
administracion del pais, y en la forma en que lo habia logrado, por ser la requerida
por nuestra nacién; pero lo que para ellos era insostenible, era suponer que ese
logro se debiera a los ideales liberales del constituyente y de la Reforma.

En pocas palabras: que la dictadura servia; lo que no servia era la
Constitucioén, y lo congruente era desecharla. ;Por qué segnir manteniendo esa
hipocresia ideologica, esa incoherencia entre la legislacion y la realidad? ;Cual era
la necesidad de sostener esa falsificacion mitolégica oficial del liberalismo que
chocaba con los hechos y con la Historia?

Al encargarse de preservar las tesis, La Voz de México publicaba con gran
frecuencia ensayos que dedicaba a los errores y los males sociales que la
modernidad arrastraba consigo, y aunque aceptaba y defendia el orden social y
politico existente en el paism, seialaba sin embargo, que un aspecto
indudablemente perjudicial y alarmantemente negativo del régimen imperante era
el deterioro de las costumbres piblicas y el trastorno del orden moral’®, Por lo
mismo, daba lugar prioritario a analizar y explicar los perjuicios que acarreaban
las costumbres y las corrientes de pensamiento modernas. Dedicaba largos
articulos a atacar desde luego al liberalismo®, del que explicaba que “acoge
cuanto pueda combatir a la Iglesia”, y al que no le importaba contradecirse
abiertamente en las tesis que admitia “con tal de apartar al hombre de la verdad
religiosa”. Arremetia asimismo contra el socialismo, contra el anarquismo, contra

la critica moderna y su concepto del vicio y la virtud’”’, pero mostraba una

2 1bid , 19 de mayo 1893

2% 1bid., 13 y 16 de mayo de 1893

% Jbid,, del 13 al 26 de mayo de 1893
7 Ibid., del 26 al 30 de mayo de 1893.
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especial preocupacion por el auge que estaba tomando entonces el espiritismo “que
hoy profesan los liberales con gran entusiasmo”; entendia que la necesidad de lo
sobrenatural los llevara a buscar algo “que calme sus inquietudes y que sofoque
sus remordimientos”, pero lamentaba que lo hicieran “fuera de Dios”, por medio

de un instrumento “satanico”™%

. Asimismo, se sumergia en debates histéricos
cuando los periédicos liberales, por su parte, hacian lo propio, exaltando a algin
héroe o una gesta del pasado en la que desde luego los papeles de villano tocaban
siempre a los elementos conservadores. Asi, por ejemplo, cuando El Universal saco
un reportaje histérico sobre la entrega de Querétaro, dedicaba varios dias a
increpar los errores histéricos y las falsedades expuestas por aquel diario y sus
fuentes consultadas, y defendia la actuacion de Maximiliano y de los generales
conservadores, siendo comprensible que a los intransigentes laicos que dirigian el
peribdico, este tema les fuera particularmente sensible®”’.

En esos aiios la preocupacién de la intransigencia conservadora era, por tanto,
el avance de la inmoralidad publica y el deterioro de las costumbres. Reclamaban
al régimen dictatorial que permitiera el arraigo y la difusion del impio
pensamiento moderno, especialmente en el Ambito educativo, y de los conceptos y
formas de vida liberales en el Ambito social, con la proliferaciéon de la prensa y
otras publicaciones antirreligiosas, y de los especticulos y entretenimientos
insanos. Ese era su principal reclamo al porfiriato, y era un reclamo débil, pues la
tinica resistencia considerable provenia de la prensa catélica intransigente que
todavia se preocupaba por defender en forma aguerrida las “tesis”. En cuanto a
las “hipotesis”, los prelados las administraban de manera comoda y afable con los
personeros del régimen. Llegé esto a darse de una manera tan doécil por parte de
los obispos, que para algunos grupos catélicos, esa actitud empezé a parecer en
lugar de comoda, acomodaticia, y mas que afable, sumisa.

Tomando esto en cuenta, es entendible que durante la etapa conciliacionista
algunos sectores dentro del catolicismo hicieran distintos intentos por reasumir un
espiritu intransigente en las relaciones con el Estado y la sociedad. En el periodo al
que nos estamos refiriendo, es decir, los aiios medios del porfiriato, cuando la
estabilidad en el pais y la armonia en las relaciones Iglesia y Estado vivian sus

mejores momentos, hubo quienes intentaron restituir firmeza de principios en el

2% 1bid., 24 de mayo de 1893.
2% Ibid., del 27 at 31 de mayo de 1893.
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accionar de los catélicos. Esto sucedia por el hecho de que algunos militantes, tanto
en él ambito sacerdotal, como en el seglar, se empezaban a dar cuenta de que la
conciliacion estaba trayendo mds dafios que beneficios a la cultura catélica y a las
formas de vida cristiana dentro de nuestra sociedad. Es bajo estas circunstancias

que se funda la Liga Catolica de México.

-- LA LIGA CATOLICA, UNA POLITICA DE SALVACION

La Liga Catélica se funda en agosto de 1891, y desde un principio muestra su
orientacion intransigente al pretender llevar a cabo el programa social pontificio,
difundido y recibido por el mundo a través de la enciclica Rerum Novarum. Esa era
la pretension, pero podemos decir que la “cuestion social” volvié a ser poce
comprendida y asimilada por quienes abrigaron e impulsaron el proyecto de la
Liga. En realidad, a lo que la publicacion de la enciclica dio Ingar, fue a que
algunos catélicos reasumieran una actitud papista y de fidelidad romana, e
hicieran un replanteamiento de su actitud hacia el gobierno, hacia la sociedad y
hacia la misma jerarquia eclesiistica mexicana; pero el asunto social no fue algo en
lo que llegaran a adentrarse en sus verdaderas implicaciones, o en los términos en
los que se estaba asumiendo allende el Atlintico. Por tanto, la fandaciéon de la Liga
Catélica no fue, como lo han interpretado algunos autores, una muestra de la
asimilacién del catolicismo social en nuestro ambito, o un ejemplo del intento de

aplicar el social-cristianismo®®

, Sino la reanimacién de un espiritu intransigente en
un sector del catolicismo que estaba a disgusto con la actitud complaciente del
episcopado para con el régimen, y que veia angustiado el dafio que esto estaba
causando en el celo religioso de los catélicos.

Esta asociacion se cre6 alrededor de una idea que partiéo de Bernardo Duran y
del presbitero Antonio J. Paredes, y que conto con la participacion de un grupo
selecto de catdlicos empresarios, comerciantes y profesionistas, como Juan de Dios
y Antonio Legorreta, Manuel Pimentel, Juan de Arriola, Teodoro Hopenstedt,
Angel Vidal, Francisco Lesbros, Manuel Paredes Villela, Francisco Diaz Gonzilez,
Daniel Velasco, Juan B. Lozano, Guillermo Herrero, Manuel Legarreta, Carlos y

Juan Pablo De los Rios, Ramén Larrauri, Jesis Soto y Lacunza, Bernardo Palafox,
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Francisco Carranza, José Sanchez Del Castillo y Salvador Milanés y Lopez
Portillo, entre otros.

La Liga Catolica en sus primeros des afios de existencia no parecia haberse
abocado a concretar el programa social que supuestamente le habia dado origen, y
limitaba sus objetivos a que “se estrechen todas las clases sociales en un fraternal
abrazo”. Quedaba poco claro en su organizacién interna si la intencion era ser un
organismo para implementar la accién catdlica, o una asociacion de tipo laboral,
gremial. Asf, después de su segundo aniversario (agosto de 1893) los logros eran
escasos y la estructura poco operativa. Se informaba, si acaso, que la comisiéon de
abogados ofrecia consultas gratuitas y que la de médicos iba a iniciarlas apenas,
ademas de que en algin momento fundarian una escuela. La Liga estaba entonces
conformada por comisiones divididas por dreas profesionales: médicos, abogados,
profesores, comerciantes, empleados, ingenieros. La intencion de esta estructura de
tipo corporativo era “armonizar a los grupos sociales...desde el mas elevado

puesto social, hasta el mas humilde artesano”?!

, pero en el aspecto de Ia
organizacion gremial tampoco habiar consegnido avances significativos. Sera a
partir de la nueva elecciéon de dirigentes realizada en esa época, que Ia Liga ira
adquiriendo una nueva fisonomia, mas orientada hacia la accién catélica. Iniciara
entonces la publicaciéon del semanario El Cruzado, su 6rgano oficial; 1a comision de
Profesores se volvera ahora comision de Educacién, y se creara la comisiéon de
Bellas Artes. Esto es, acercara mas su estructura a la de un organismo “tipo” de
Accién Catélica, de origen romano. Este acercamiento a las consignas romanas se
mostraba ademds al leer en cada nimero de su periddico, una descripcién
detallada de las actividades del Papa y de las posturas del Vaticano respecto a los
sucesos internacionales. En este sentido, la Liga seguira los pasos de la Sociedad
Catolica, al asumir la intransigencia bajo el amparo de las orientaciones
pontificias; de esta forma, ante la existencia de diferencias con la jerarquia
mexicana, se podia proteger --en caso de cualquier acusacion de rebeldia--
aduciendo obediencia y respeto a las directrices provenientes de la Santa Sede.

La intransigencia asumida por la Liga, sin embargo, no lograrai ser el resultado
de la evolucion de una intransigencia conservadora hacia una intransigencia social,

como habia acontecido desde Roma hasta Europa Central; sino que seri una

21% Cfr. Ceballos Ramirez, op. cit. p. 97-98
'Y £l Cruzado, 12 de agosto de 1893.
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recuperacion de la intransigencia conservadora, que queria salir de la defensa de
las “tesis” en donde se le habia remitido, hacia una ofensiva en el terreno de la
accién. Esto se hara claro con el tiempo, al observar que las preocupaciones
sociales de sus miembros no iban mas alli de labores de tipo caritativo y de un
intento por lograr una regeneracion moral en la sociedad. El caracter conservador
de esta intransigencia se manifestaba asi, en su confusién de conceptos sobre lo que
era realmente la “cuestion social”. Este es un punto importante del que quiza fuera
conveniente retomar algunos antecedentes para entenderlo mas claramente.

En la época en que empezaban a percibirse las penumbras del ocaso del
Segundo Imperio, los conservadores mexi.canos manifestaban a través de sus
voceros ideologicos de la prensa, su preocupacién y su diagnostico sobre las fallas y
debilidades de la gestién imperial. Exponian entonces que el principal problema
que asolaba al régimen no era politico, ni de lucha de partidos, pues “;qué eran los
colores politicos cuando se trataba de cuestiones no peliticas sino sociales?”*'2, No
se trataba, para ellos, de cuestiones abstractas o de discusiones estériles sobre
asuntos tedricos como la soberania popular o el derecho divino, tampoco
demandaban la conservacién de los fueros o la restitucién del antiguo orden; el
problema era determinar las posibilidades reales de construir un verdadero

Estado er México. Planteaban entonces, que

El futuro del Estade mexicano no dependia de la adopcién de esta o aquella forma de
gobierno, sino de su regeneracién moral: si México estaba en ruinas, se debja a que habian
faltado “esos dos elementos de bienestar y de prosperidad: moral piblica y paz”, gue eran

los “hondes y sélidos cimientos™ que requeria todo edificio social. Y en nuestro pais

“incuestionablemente hijo” del catolicismo, “la moralidad no tenia mas guardian que Ia

verdadera religion”.*"*

Los conservadores imperialistas habian cedido en aspectos de programas de
gobierno, de medidas administrativas, e incluso de promulgaciéon de leyes con las
que no necesariamente estaban de acuerdo, pero temiendo como garantia
fundamental el hecho de que fuera “buen catolico el soberano”*'®. La decepcion y
la amenaza para estos conservadores provenian entonces, del hecho de que

Maximiliano no vino a ser tan buen catdlico como ellos imaginaron. Asi, la

22 1 o Sociedad, 28 de octubre de 1864, citado en Pani, op. cit., p.340.

3 El parrafo citado es un buen resumen de lo expresado en distintos momentos por este sector de
conservadores imperialistas a través de su organo, La Sociedad, a lo largo de un afo (oct. 1864-
nov.1865), citado en /bidem.

2% La Sociedad, 28 de octubre de 1864, citado en /bid., p.343.
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moralidad que ellos consideraban como el @nico fundamento sélido de un régimen
que pudiera garantizar prosperidad al pais, se resquebrajaba y se ponia en tela de
duda:

El gobierno imperial habfa dado prioridad a la politica sobre la moral, a la razén de Estado
sobre la conciencia. Y éste habia sido, a ojos de los conservadores, un error garrafal,
imperdonable; el pecado del imperio. Al hacerlo, el emperador desobedecia el mandato de
la “voluntad naciomal”... “de los habitantes catélicos de un pafs celoso de sus creencias
religiosas”. Los conservadores habian luchado...porque un principe catolico restableciera
“la armonia que debia haber entre las leyes civiles y la conciencia individual”. Pero el
imperio habia rechazado el modelo de sociedad que proponian lo conservadores. Para los
catélicos, si el imperio no abrazaba los principios de moralidad pablica y de proteccién de

la “verdadera religi6n™, perdia su razén de ser...La monarquia tropezaba, pues rehusaba
¥ 215

“la mano que le tendia el principio catélico”.
Esta seria la postura que seguirian adoptando los conservadores intransigentes de
La Voz de México y que transmitirfan a la nueva generacién de catdlicos militantes
que entrarian a colaborar con ellos en sus labores periodisticas. Es la vara con la
que medirian a la dictadura de Diaz y con la que juzgarian en un momento dado al
clero mexicano y sus afanes conciliadores; era también el origen del debate entre
las distintas posturas dentro de la intransigencia conservadora, entre E/ Tiempo y
La Voz de México, entre éstos y El Cruzado, entre éste y Gil Blas. Compartiendo las
premisas recién expuestas, el centro de la polémica se dirigia entonces a que,
durante el porfiriato, algunos pensaban que ya era el momento de darle prioridad
a la regeneracion moral por sobre la paz, y otros pensaban que era prioritario
mantener la paz por sobre los problemas de la moral piblica. Para unos, la
postura de la jerarquia si habia conseguido esa paz anhelada, pero ponia en serios
riesgos a los valores morales y religiosos; para otros, si no se consolidaba la paz y
la gobernabilidad, no podia aspirarse a otro tipo de logros. Habia, a su vez, quien
pensaba que la paz ya estaba consolidada y que era tiempo de acometer otros
objetivos, como la modificacion de las leyes; y habia quienes pensaban que
cualquier intento de entrometerse en asuntos politicos ponia en serio peligro la
estabilidad del pais; finalmente, habia quien opiraba que la paz y la
gobernabilidad sin el “principio teolégico” y sin moralidad piblica no eran

verdaderas, y que asi, dicha estabilidad no era motivo de presuncién alguna.

13 Esta es otra sintesis de lo pensado y expresado en este aspecto por distintos periodicos conservadores
como El Pdjaro Verde, La Sociedad y La Razon en el periodo que va de fines de 1864 a fines de 1865,
citado en fbid., p. 345-346.
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Que la Liga Catolica compartia las bases ideologicas de la intransigencia
conservadora, se evidenciaba por dos aspectos principalmente. Primero, que el
concepto de la “cuestion social” que supuestamente asumiam, acatando las
orientaciones pontificias, era en realidad una readaptacién de la preocupacién
conservadora por el deterioro de la moral en la sociedad. Esta concepcién de la
decadencia de las costumbres o la ausencia de moral en la vida piblica, como el
verdadero problema social, en contraste con los reales contenidos de la “cuestion
social” que implicaban el acercamiento al pueblo, la identificacién con sus
necesidades y con su sufrimiento, la solidaridad con los grupos populares, asi como
la organizaciéon y movilizacion de los mismos; la confusion entre estas dos
concepciones, deciamos, era una caracteristica de la intransigencia conservadora,
que se negaba a aceptar ese involucramiento con las masas.2'® El segundo aspecto
que compartian, era que al negarse la via armada y la rebelién como opciones de
Iucha para la intransigencia, por prescripcion pontificia asumida por nuestra
jerarquia en la pastoral de marzo de 1875, los conservadores vieron siempre en la
participacion politica la Winica alternativa disponible. Asi, poco tiempo después de
la aparicion de EIl Cruzado, se podia advertir cuiles eran las intenciones de este
nuevo brote de intransigencia que representaba ahora la Liga Catélica; un

editorial de ese semanario titulado “La Union de los Catélicos”, lo explicaba asi:

La redaccién no tiene pena de decirlo en piblico, porque no se trata de una conspiracién
para trastornar el orden social por medio de la violencia, sino de llegar a dominar la
situacién en el terreno legal por medio de la nnién. .. E] pais esta formado en su mayoria
por catblicos y sin embargo, ha estado, estd y estard subyugado por una minoria de
descreidos, sélo porque le ha faltado unién y porque en diferentes ocasiones se ha olvidado
que todo bien, todo poder y toda prosperidad se deben a Dios. A nuestro entender, desde el
momento en que los catdlicos abandonen su indiferencia y se resuelvan a tomar parte
activa en la politica, segin las indicaciones de Leén XII, comenzando por unirse, irdan
tomando la influencia que les corresponde en la marcha social y podrian llegar a imprimir
en la pave del Estado la marcha que le conviene, no solo al gremio catélico, sino a la
sociedad entera. Para lograr este fin se requiere de un principio y ese principio es la
unién...Hasta ahora los catélicos fervientes se han limitade a lamentar en el seno del hogar
las desgracias de la Patria, creyendo que con esto cumplen sus deberes... Asi pues, si por
nuestra indiferencia, si por nuestra abstencién, contribuimos a dejar triunfante a la
incredulidad, al ateismo, debemos abandonar esta actitud y, ya que nuestro caracter de
catflicos nos veda a asumir una actitud agresiva y violenta, a lo menos con nuestros
esfuerzos legales, con celo apostélico, como dijo Pio IX "debemos oponernos a las
maquinaciones de los que prometiendo libertad, aunque ellos sean esclavos de la
corrupcibén, se han esforzado por medio de maximas falsas y perniciosos escritos, en
arrancar los fundamentos del orden religioso y social, haciendo que desaparezca del mundo
toda virtud, que se depraven todas las almas, que se aparten de las reglas de las costumbres
los incautos, y sobre todo, la juventud sin experiencia, corrompiéndole miserablemente, con

218 Esto es claro al leer el contenido de £/ Cruzado, p. €)., en el nimero del 15 de octubre de 1893 exponia
argumentos que casi son una repeticiéon de los expuestos por los diarios imperialistas que recién citamos.
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el fin de llevarla a la senda del error y arrancarla del seno de Ia Iglesia’. A tan elevado fir
deben tender los esfuerzos de la Liga Catélica, por influir en la administracién en cuanto
pueda alcanzarlo por los medios que da la Constitucion,?"’

La preocupacién que mostraba la Liga por el hecho de que la juventud se
estuviera apartando de la Iglesia, era justificada. En Europa, la accién catélica
estaba alcanzando logros importantes teniendo como vanguardia de lucha a las
combativas juventudes catélicas; siendo éste el caso —entre otros— de la francesa, la
belga, y como ya vimos, el de la juventud catélica italiana. En México esto no
sucedid, y era hasta cierto punto entendible, puesto que el Ambite de accién y
desarrollo de las juventudes catélicas era el trabajo social y la movilizacion
popular. Por lo que el objetivo de la Liga de unir a los catélicos como condicion
esencial para influir politicamente, era un proyecto sensato pero que adolecia de
ciertas incongruencias. Una de ellas, se mostraba en el hecho de que la Liga decia
seguir las orientaciones pontificias de Leén X111, al optar por la actuacion politica;
siendo que la actitud de este Papa era colocar la labor social y popular como el eje
de la accién catélica, y tomar a la participacién politica sélo como un coadyuvante
en esta labor, a la cual debia recurrirse, ademas, segin las circunstancias
particulares de cada pais. En el caso de México, nuestra jerarquia habia decidido
gue la participacién politica no era conveniente, pero como ya se ha mencionado,
también esto era incongruente, porque optar por la abstencién politica en ningin
sentido significaba abstenciéon “secial”, como sucedia aqui. La actitud de la Liga
era comprensible, percibian que la abstencién politica asumida por el clero no
estaba siendo utilizada como un factor de intransigencia, tal como debia ser el
espiritu de esa medida, sino que era utilizada con fines contrarios, o sea, para
reforzar la conciliacién sumisa con el gobierno liberal de Diaz. Es por ello que
deciden identificarse con las disposiciones pontificias dirigidas a los paises donde el
movimiente catélico habia decidido actuar politicamente, y por difundir los logros
politicos de los catolicos europeos.

El Cruzado publicaba los triunfos de los catolicos alemanes’™® y estaba al
pendiente de la actuacion electoral de los catélicos franceses, quienes a pesar de sus

esfuerzos, no conseguian erigirse en una opcion electoral importante en ese pais.

17 gy Cruzado, 19 de agosto de 1893
18 Ibid., 23 de septiembre de 1893
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Las derrotas politicas y electorales de Federico Ozanam Yy de Albert De Mun®", se
convertian en malas noticias para los intransigentes mexicanos que —como sucedia
en general en nuestro ambito cultural— tenian en Francia a 1a nacién que marcaba
las pautas y los rumbos. El diario hablaba también de triunfos electorales de los
catélicos en Italia, pero en ello los redactores ofrecian un enfoque, o desinformado,
o sesgado, de lo acontecido en ese pais. Esto dltimo seria mas bien la caracteristica
de esa informacién, puesto que no mencionaban el non expedit que estaba vigente
para los catdlicos italianos, y cuando decian que candidatos catélicos obtenian
triunfos, no aclaraban que eran candidatos que profesaban la religién catélica,
pero que no se postulaban como militantes catolicos o por un partido catélico®.
Por el contrario, en mas de una ocasion hacian notar la autorizacion que el Papa
Leon XIII habia hecho a los catélicos franceses para que actuaran politicamente,
utilizando las instituciones republicanas de sa nacién.

Los logros sociales del movimiento catélico europeo no eran tan destacados por
este diario, y es particularmente notoria la ausencia de interés e informacién sobre
el trabajo de la accién catélica italiana. Ksta, representaba para los catélicos
mexicanos de cualquier bandera, el ejemplo a no seguir. Para los que estaban de
acuerdo con la abstencion politica, como era el caso de la jerarquia y los
conciliadores en general, la labor y movilizacién social que realizaban los laicos en
Italia no sélo les era poco atractiva, sino incluso inconveniente y peligrosa, pues no
entraba en su enfoque de lo que debia ser el orden social. Para los impulsores de la
actuacion politica, el movimiento de los laicos en Italia era a su vez un mal
ejemplo, precisamente por su marginacién en lo politico; les parecian poco

combativos. El Cruzado lo expresaba asi:

Aunque Italia no es la nacion en que los catélicos sepan utilizar mejor su nimero y la

fuerza de la que disponen para imponerse y conseguir lo que es justo; con todo algo
hacen...2?!

Esto obedecia a una concepcion conservadora que entendia que al cancelarse la via
armada como medio de lucha para la intransigencia, la alternativa: “conciliacién o
intransigencia”, se iba traduciendo inevitablemente en: “conciliaciéon o

participacion politica”. El que la intransigencia fuera cayendo en esta disyuntiva

2% Ibid., 15 de octubre de 1893
20 1bid., 16 de septiembre de 1893
1 Ibid., 18 de febrero de 1894
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fue causa de gran alarma para Pio IX, porque al involucrarse en politica electoral,
lo que acababa sucediendo era que los catolicos se iban adaptando al establishment
liberal, ya fuera republicano o parlamentario. Esto llevaba a que varios miembros
de la aristocracia catélica, en origen intransigente, terminaran como catélicos
liberales, si no en sus ideas, si de facto. De ahi la paradéjica cercania que terminé
por existir siempre entre la intransigencia conservadora y el catolicismo liberal. El
catolicismo aristocratico y la jerarquia de diversos paises cayeron en esa situacion.
Eso es lo que motivé la implantacién del non expedit en Italia, y lo que Hevé a Ledn
XIII a concluir que sélo la “opcion por el pueblo” era lo que podia permitir
sobrevivir a la intransigencia, sin necesidad de participar en los gobiernos liberales
y manteniendo la influencia de Ia Iglesia en la sociedad.

El pontificado, al decretar la abstencién para los catélicos italianos, es decir, en
su pais de residencia, marcaba la “tesis”, el “principio” a seguir. Es asi que la
accion catélica italiana se convirtié en el arquetipo de la accién catélica en general;
Ias “hipétesis” se irian desarrollando segiin las caracteristicas especificas de cada
pais pero sin perder de vista los “principios”. Por ello Leén XIII, durante sus 25
aifios de pontificado, y luego Pio X, ratificarian el non expedit. Pero por ello
también, a partir de la Rerum Novarum se proclamé que el catolicismo social fuera
el sustento de ]a intransigencia. No dar el paso a la intransigencia social significaba
que la intransigencia conservadora, representada por un catolicismo aristocratico,
pudiera entrar en componendas con los gobiernos liberal-conservadores, para no
ceder sus privilegios. Ese fue el caso de México; y lo sucedido en la Liga Catdlica
fue un claro ejemplo de ello.

Cuando la Liga decide convertirse en un organismo para la accién catélica y
edita El Cruzado, los redactores de este diario comienzan a publicar severos
articulos contra el gobierno, sabiendo que tenian enfrente fuertes obstaculos que
vencer para llevar a cabo sus proyectos. De ahi que tales articulos no tuvieran
firma, aparecieran con seudonimos o sélo con iniciales. Pensaban entonces, que era
del gobierno donde provendrian las asechanzas a su labor. Después del editorial ya
citado, al que calificaron como “el toque de llamada” que daba inicio a su mision,
durante los meses siguientes los redactores exponian su programa de manera tan
clara que lo hacian parecer sencillo: “los liberales piden mayorias y somos
mayoria, so6lo falta la unién”. Y aunque hablaban de mayorias, concebian a la

politica y a los asuntos del poder como una cuestion de elites o cipulas: “[es
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necesario] apresurarse a formar un grupo fuerte y compacto que en el terreno
legal pueda imponerse al pequeiio grupo que nos domina”. No obstante, se
asumian como representantes del interés nacional: “la legislaciéon es obra de un
partido y no de la nacién”, “tenemos el deber mas estricto de trabajar con todos
los medios legitimos a nuestro alcance para hacer que se modifique esa
legislacion”, “queremos, no un gobierno absoluto, ni republicano precisamente; lo
anico que buscamos es un gobierno realmente nacional”. Para ello solicitaban del
“elemento catolico” salir de la vida “contemplativa” para pasar a la “vida
practica” y estar “dispuestos a derramar su sangre antes que la indiferencia
permita que se ultraje a la religion”. Exponian, por tanto, la necesidad de
“presentar desnudo el error, con todo lo que tiene de nocivo” para no continuar
con esa permisividad hacia las ideas insanas y las costumbres impias que cada dja
corrompian mas el espiritu de la nacién. Para esto, dado que faltaba ain tiempo
para las elecciones, se proponian aprovechar ese periodo para “estimular el
espiritu piiblico entre los catélicos, a fin de que, llegado el tiempo, no se abstengan
de Iuchar, sino que al contrario, con la conciencia de su derecho y 1a fe en Dios, se
esfuercen para constituir en la Repiblica el gobierno que necesita”??%,

En esto iltimo es donde radicaria su fracaso. Con el paso del tiempo las
columnas de El Cruzado mostrarian la desesperacion, luego la decepcion y
finalmente la amargura, por la falta de respuesta del “elemento catolico” para
realizar la transformacion politica que la Liga demandaba. Aunque del gobierno
provinieron las amenazas, lo que heriria de muerte a la Liga y a su vocero E/
Cruzado, seria la actitud temerosa y pusilanime de los catdlicos ante el reto que se
les planteaba. Con ello repetian lo que la Sociedad Catélica habia experimentado
18 afios antes: una jerarquia temerosa de la movilizacion de los laicos y mas
interesada en no daiar su relacion con la cipula gubernamental que en
desarrollar una labor social o politica que fortaleciera la intransigencia; la divisién
del movimiento catélico, su falta de cohesion y de coincidencia de intereses; y la
equivocacion de apelar a la aristocracia catélica como la principal abanderada de
los intereses religiosos de la sociedad.

Es a partir del editorial “Guerra a los catdlicos”, que las presiones oficiales

inician contra la Liga. En él, El Cruzado expresaba:

22 Este es un compendio de lo expresado por el semanario £/ Cruzado en este tema, entre septiembre y
octubre de 1893
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Es tiempo de deslindar los campos. Hoy no se puede ser catblico 2 medias...Es
tiempo de guerra y el que no toma las armas para pelear es enemigo de los suyos.
;Qué no te agradan las cosas politicas?, pues tienes muy mal gusto, porque eso que
llamas politica es en efecto politica, pero politica de salvacién...””

Poco tiempo después, algunes socios de Ia Liga comienzan a pedir cuentas a sus
dirigentes acerca de las actividades de ésta. Es muy probable que desde el gobierno
se presionara para aclarar cual era la verdadera labor de esta agrupacién, al
abrigar sospechas de que ella era sélo el testaferro de un grupo conspirador con
propésitos insurreccionales. El editorial que llamaba a tomar las armas, aunque
después se aclaré su caricter metaforico, dio un muy buen pretexto para que
iniciara la sospecha, la intriga y el temor. A partir de alli empieza a ser notoria la
desesperacion de los directivos ante la poca entereza y solidaridad con que

responden los catélicos frente las presiones y los ataques del gobierno:

...para decirlo mas claro: catélicos en numero, muchos todavia, gracias a Dios;
catblicos en accién, no tantos, gracias a nuestra pereza. En linea de parada
innumerables; en linea de batalla, ;cuin pocos!...m

Los reproches de E/ Cruzado se dirigian especialmente a los catélicos ricos, los
“acomodados”, que era el caso de los principales socios de la Liga. Dias mas tarde,
en un articulo titulade “Patrones de los talleres”, seiialaba: “es la indiferencia de
los que deben defender, peor que el furor de los que atacan””’. En nimeros
posteriores el mismo semanario expresaba: “|Nuestros oponentes] emplearin ain
a los mismos que se habian unido para trabajar por la santa causa [para empezar]
su obra de iniquidad”, “los enemigos de la fe han recurrido a sembrar la cizafia en
nuestra congregaci(')n”zn.

En junio de 1894, cuando fue hecho preso el prestigiado periodista Francisco
Flores Alatorre, director del diario catélico EI amigo de la verdad de Puebla, El
Cruzado exponia lo poco comprendida y reconocida que era la labor del periodista
catélico, haciendo una clara alusion a la situacién por la que él mismo estaba

pasando:

3 1bid., 5 de noviembre de 1893
224 Ibid., 11 de febrero de 1894
5 Ibid., 18 de febrero de 1894
226 Ibid., 15 de abril de 1894
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Triste es sin duda en la tierra el premio alcanzado por el escritor catélico, hasta los
mismos fieles a Cristo lo injurian ingratos, acusindolo de intransigente, de
exagerado, de imprudente y no pocas veces de sedicioso; atribuyéndole ser por su
imprudencia, el culpable de las persecuciones y del odio implacable de los
contrarios a nuestra religién; el periodista conservador tiene que refugiarse en el
testimonio de su conciencia y en el fallo de la justicia divina; porque parece
increible el incremento que ha tomado una falacia sutil, para presentar como inatil
0 més bien, como nociva a la prensa laico religiosa...La masoneria escarnece a los
eclesiasticos si hacen politica...|pero] la supresién de los diarios catélicos no traeria
mayor acuerdo sebre la Igiesia y el Estado...[por lo que] es necesario desengafar
de ahora en adelante a los seguidores de la falsa paz...””’

Cerca de su fin, la Liga se empezaba a dar cuenta de que el futuro de la
intransigencia estaba con los pobres y no con la aristocracia catolica’®. Era
demasiado tarde, su muerte estaba anunciada. En una polémica con el diario
catolico Gil Blas, El Cruzado acusaba a éste de defender los intereses de los
comerciantes ricos y aprovechaba para expresar su convicciéon de abogar por los
pobres y los explotadosn9. Asimismo, alcanza a reproducir un articulo que E/
Tiempo habia publicado los primeros dias de julio, titulado “La impiedad mansa”,

que reflejaba su conclusion sobre el catolicismo pudiente:

Alardean de catélicos y son la revolucién mansa...asisten a misa pero también a las
logias...dicen anhelar el orden y la libertad...La impiedad mansa no arroja a Dios
de los altares, pero apoyara a quien lo arroje si es en bien del orden y la
economia...es el mejor auxiliar de las sectas, porque suaviza la crudeza de los
principios demagégicos, para arraigarlos en el seno de las naciones... ™"

A mediados de julio de 1894, El Cruzado expresaba con ironia --dado que se le
habia acusado de querer desatar una guerra-— que contra la Liga se habia desatado
la peor de las guerras, “la guerra doméstica””'. Esto en alusion a que alguien
clandestinamente habia introducido en su iltima edicion, un aviso de que esa
publicacién ya no era el 6rgano de la Liga Catélica. Pocas semanas después, en su
“canto del cisne”, 1a Liga hacia un balance de su trabajo y exponia las razones de

su crisis:

La Liga Catélica ha caminado en los dltimos tiempos combatida por toda especie
de contrariedades. Ha tenido que luchar contra todos los elementos que
amenazaban aniquilarla. La calumnia, esa arma que se esgrime tan ficilmente...
las pequeiias pasiones se despertaron entre algunos de los socios...estas pequefias
miserias vinieron a aumentar Ias dificultades, a hacer mas borrascosa la

27 Ibid., 1° de julio de 1894

2 Cfr. Ibid 3 de junio, 15 de julio de 1894,
2 Jbid., 24 de junio de 1894

2 Ibid., 8 de julio de 1894

2 1bid., 15 de julio de 1894
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tempestad. El desaliento que tan ficilmente germina en el alma de los tibios, se
apoderé de muchos de nuestros socios, haciéndolos separarse del gremio por temor
al contagio. Tal desaliento amenaz6 a la Sociedad peor que las maquinaciones de
sus enemigos.”

Sorprende la similitud de estos reclamos con los que habia hecho la Sociedad
Catolica afios atras. Y aunque E! Cruzado expresaba mas adelante que con la
eleccion reciente de un nuevo comité directivo en la Liga, volverian a ser los
mismos de antes, esto ya no acontecié. Dichas elecciones, donde se ratificé como
presidente al canénigo Antonio J. Paredes, fueron desconocidas por diversos
socios. Al igual que la Sociedad Catdlica, la Liga se extingui6 y no reaparecié; y
pese a que en su altimo nimero el 16 de septiembre de 1894, E/ Cruzado hablaba
de una suspension sélo temporal y de que pronto iniciaria una nueva época, esto
tampoco sucederia.

Dos aiios después, Antonio J. Paredes, en la serie de memorables sermones que
se dijeron después de Ia grandiosa ceremonia de coronaciéon de la Virgen de
Guadalupe, manifestaba ain las secuelas de su frustrada experiencia, al
pronuncijar el dnico sermén que desentonaba con el optimismo que los demas
habian manifestado en cuanto al estado que guardaba la Iglesia y el catolicismo en
Meéxico. Paredes hacia ver que lo que se vivia en realidad era una derrota y no un
triunfo del catolicismo; que la desercion de sus hijos infieles, siempre habia afligido
a la Iglesia en México; que la Iglesia en la Colonia habia sido un forcejeo continuo
entre clero secular y regular; que desde la expulsién de los jesuitas, pasando por la
Reforma liberal, el clero siempre habia sido objeto de persecucion; y que, sin
embargo, la Iglesia deberia triunfar a partir de esa derrota y glorificarse en la
humillacién. Ademis, proféticamente advertia que si volvia la persecucion, la
Iglesia, por el sufrimiento deberia renovar su crecimiento™’.

De esta manera, 1a sequia social y politica del catolicismo mexicano se
extendio, haciéndose cada vez mas costosa. Durante 25 aifios la jerarquia no
alcanz6 a comprender que habia que dar ese paso para lograr la supervivencia de
su Iglesia. Cuatro factores fueron los mis determinantes para que éste finalmente
se diera:

a-) La realizacion del Concilio Plenario Latinoamericaro en Roma en 1899, b-) La

llegada a cargos episcopales de clérigos que habian sido formados en el Seminario

32 Ibid., 12 de agosto de 1894
% David Brading, La Virgen de Guadalupe. Imagen y tradicién, p. 464-465
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Pio Latinoamericano de Roma, c¢-) La experiencia vivencial, en una regién
especifica del pais, de un catolicismo social verdadero, no retorico, sino llevado a la
practica, y d-) El arribo a México de un grupe de jesuitas con profundas
convicciones sociales, donde destaca la personalidad del padre Bernmardo

Borgoend; y en esto abundaremos en los siguientes apartados.

-- EL CONCILIO LATINOAMERICANO Y LA NUEVA PRENSA CATOLCA

El Concilio Plenario Latinoamericano fue una idea de Leén XIII, que después
de los diversos diferendos que habian existido entre las nuevas naciones
latinoamericanas y Roma, se convertia en el primer pontifice que intentaba
convencidamente subsanar las heridas y los litigios pendientes con los paises de la
“América Espafiola”. Los gobiernos de dichas naciones a lo largo del extenso
pontificado de este Papa, terminaban por reconocer la buena fe con la que habia
venido actuando el “venerable anciano”, que ganaba incluso el respeto de lideres y
regimenes radicalmente liberales™. En 1897, demostrando su “solicitud paternal y
predilecta” por estas tierras, el Papa renueva los privilegios de los que
tradicionalmente gozaba esta region, referentes a la consagracion de obispos,
realizacién de concilios, jurisdiccion, sacramentos, fiestas, etc. Esto da lugar a que
se celebren concilios provinciales en las arquidiocesis de México durante los aiios
1896-97, para lo que el Vaticano envi6 un visitador apostélico, monsefor Averardi.
La intencién de estos concilios era también servir de preparacion para un Concilio

Plenario Latinoamericano, al que Leon XII decide convocar con el objeto de:

dictar las disposiciones mas aptas para que, en esas naciones que Ia identidad, o
por lo menos, la afinidad de raza deberia tener estrechamente coaligadas, se
mantenga incélume la unidad de la eclesidstica disciplina, resplandezca la moral
catélica y florezea piblicamente Ia Iglesia.”®

Por varios afios y con discrecion, una comisién romana preparo el programa, y
envio con previsora anticipacién el proyecto de novecientos y tantos articulos para
ponerlos a discusion. La rivalidad que empez6 a surgir entre las distintas ciudades
importantes de América Latina por ser sede de este evento, hizo que se decidiera

hacerlo en Roma. La convocatoria oficial se expidié el 28 de diciembre de 1898. Al

2% Un buen ejemplo de esto es la admiracion que un distinguido politico ¢ intelectual liberal como Justo
Sierra le profesaba al Papa Le6n XII, Cfr. Justo Sierra, Obras Completas, T. X1V, p. 192-194.
3% Romero, op. cit., p.55
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mismo asistieron 54 de los 103 prelados que habia en Latinoamérica: 14 arzobispos
y 40 obispos. Dade que tuvo una preparacion anticipada y cuidadosa, el concilio se
desarrollé fluidamente del 28 de mayo al 9 de julio de 1899, realizindose 29
sesiones de discusion y 9 sesiones solemnes. Al término de los trabajos, Leén XIII
expresaba al episcopade latinoamericano que ese concilio era considerado por él
como “una de las paginas mas gloriosas de nuestro pontificado”. El 1° de enero de
1900 el Papa aprueba las conclusiones y los decretos del concilio, que conformaban
un cédigo de 998 articulos sobre diversos puntos de la vida eclesidstica, y la
adaptacién de los privilegios pontificios y costumbres tradicionales de América
Latina al gobierno formal del Vaticano. De esta manera, dicha reglamentacion
otorgaba una base comin al catolicismo de nuestra regién, y ligaba a las Iglesias
nacionales latinoamericanas de manera estrecha e indisoluble a la Santa Sede.

Los obispos mexicanos que asistieron a este evento eran los mas proclives y
favorecedores de la conciliacién. Encabezados por Prospero Maria Alarcén, quien
habia substituido a monsefior Labastida y Davalos como arzobispo de México
desde 1892, particip6 ademas Ignacio Montes de Oca, quien era conocido por los
elogios que en sus constantes viajes le hacia al “hombre superior” que nos
gobernaba; también, Eulogio Guillow, el obispo mas cercano al Gral. Diazy a su
esposa Carmen, José Portugal y Serrato y Atendgenes Silva entre otros, de un total
de trece que viajaronz“.

La asistencia al concilio hizo que estos prelados se dieran cuenta de que la
“cuestion social” no era algo opcional, sino el camino ineludible a seguir por la
Iglesia universal, y Ia necesidad de afrontarla se reafirmé para ellos al conocer lo
que otras naciones latinoamericanas venian avanzando ya en ese sentido. Aunque
hubo un aspecto que atenué su angustia per sentirse posiblemente desfasados del
rumbo que estaba tomando 1a Iglesia, y era el hecho de que el pontificado habia
establecido recientemente un acuerdo, una alianza conocida como la “conciliacién
silenciosa”, con el gobierno liberal-conservador de Giolitti en Italia™’, para
enfrentar la amenaza del socialismo y el anarquismo. De esta forma, los obispos

mexicanos sintieron que con su actitud conciliadora hacia el régimen liberal-

conservador de Diaz, no estaban tan desviados del camino; que el catolicismo

2% para algunos datos sobre el Concilio Plenario Latinoamericano véase: Romero, op. cit., p. 55-66,
Olmedo, op. cit., p.31-32; Andrés Barquin y Ruiz, Bernardo Borgoend, p. 59-60, 69-71.
7 Vid supra, p. 116-117.
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social podia desarrollarse en un ambiente conciliatorio, y que el ejercicio de la
accion catélica no tenia por qué mezclarse con la politica.

Por lo expuesto anteriormente, al regresar a México, la jerarquia se abocéo a
impulsar una accién catélica social, o quiza mas bien a desarrollar simplemente la
accién catélica, que habia sido reprimida por ellos con el objeto de desactivar al
laicado catélico y frenar su incursién en Ja politica. Pero de igual forma se
abocaron a profundizar la conciliacion con el régimen, abandonando incluso
ciertos escripulos intransigentes que ain mantenian aunque fuera sélo en las
formas. Esto se percibiéo en el cambio que se dio en la prensa catélica —antes
guardiana de las “tesis”— que ahora no s6lo manifestaba piblicamente su adhesién
al régimen, sino que defendia su permanencia. Tal eambio fue particularmente
sensible en La Voz de México, iltimo bastiéon de la intransigenci3238, y desde luego
en el nuevo periédico catélico que aparecia precisamente en 1899, El Pais.

La novedad que este periédico implico era algo que la misma prensa catélica ya
habia criticado de los periodicos liberales, especialmente de EI Imparcial y EI
Universal, en el sentido de que éstos vendian mas porque daban mas importancia a
la noticia escandalosa que a los contenidos edificantes; sefialando que asi actuaba
la “mala prensa” y que Ia “buena” debia perseguir propésitos mas bien
pedag()gicosm. El Pais era un proyecto periodistico catolico, que ahora pretendia
disputarle lectores a la prensa liberal en sus propios terrenos, el de la noticia
oportuna, la primicia, el reportaje, los corresponsales internacionales, los cables y
despachos, la nota roja y la comercializacién. Su inspirador y director, Trinidad
Sanchez Santos, tuvo el gran mérito de llevar a buen puerto este proyecto que
parecia algo ilusorio en sus inicios. En los afios postreros del porfiriato, El Pais
llegé a competir de ti a ti con El Imparcial, en tiraje y namero de suscriptores, y
al fipal llego incluso a superarlo. Lo que, sin embargo, no es posible adjudicarle a
Sanchez Santos es haber sido introductor, propulsor prominente o tedrico
distinguido del catolicismo social, y mucho menos del democratico, en nuestro pais.

Sanchez Santos, nacido en Tlaxcala y de origen modesto, fue formado en la
intransigencia laica y conservadora de La Voz de México; fue discipulo dilecto de

dos prominentes imperialistas, Agustin Arango y Escandén e Ignacio Aguilar y

2:‘8 Cfr. La Voz de México, 7 de octubre de 1899.
5 £l Cruzado, 15 de octubre de 1893,
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Marocho, quienes lo orientaron intelectualmente’®®. Debido a esto y ante la
ausencia que se padecia en nuestro pais de bases intelectuales y practicas para
asimilar el catolicismo social, seria, por tanto, dificil para el periodista poblano
superar los esquemas de pensamiento de sus predecesores. Su dilema ideolégico
estuvo limitado siempre a las opciones y alcances de la intransigencia
conservadora. Es decir: una vision de las relaciones Estado-Iglesia tradicionalista,
en donde la meta era que marchasen unidos y trabajaran de consuno; la
concepcion de que ante el impedimento de soluciones violentas, en la via politica
habia dos opciones: si el gobierno era adecuado, esa politica debia ser conciliatoria,
y si no, la lucha debia realizarse en los terrenos del liberalismo aristocratico,
enemigo de la politica de masas. Su concepcion de la problemitica social se remitia
nuevamente a los propdsitos de los intransigentes conservadores: conseguir el
reinado de la moral en la vida piublica y en la sociedad; de ahi que hablara de
regeneracién moral o regeneracion social, de moral piblica y de salud publica, de
combatir la corrupcion de las costumbres y las enfermedades de la vida social. Los
objetivos sociales de Sanchez Santos se constrifieron siempre a estas ideas.
Cuando, a principios de siglo, el catolicismo social comenzé a penetrar
seriamente en la Iglesia y el Ambito catélico, Sinchez adopté cierto vocabulario de
los nmuevos conceptos socio-cristianos, pero esto no dejo de ser mais que una
adaptacion de su retorica social. El poblane era quiza el intelectual catélico laico
mas destacado y conocido, y dada su labor periodistica, con mas influencia
publica; pero por lo que era especialmente apreciado era por sus dotes de orador,
de ahi que fuera constantemente invitado a inaugurar o clausurar actos de
relevancia religiosa, a hablar en celebraciones, en homenajes, etc. Por ellp, cuando
se comienzan a realizar en México los congresos catoélicos, él era invitado a
inaugurar o clausurar los eventos. En esas ocasiones, como en el Congreso
Agricola de Tulancingo (1904) y el de Zamora (1906), sus discursos estaban llenos
de propuestas sociales importantes y avanzadas, pero hay que recordar que eran la
repeticion de las principales conclusiones a las que se habia llegado en las distintas
mesas de trabajo de esos congresos, las que, con capacidad de sintesis, é] retomaba
y exponia; ademas, tomando en cuenta que éstas fueran siempre conocidas y

autorizadas por algin obispo. Sianchez Santos nunca fue en lo personal un catélico

4% Sobre datos biograficos y de la obra de Sanchez Santos, cfr. Trinidad Sanchez Santos, Obras Selectas,
Prologo y notas de Octaviano Marquez, 2 V.
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progresista, o particularmente avanzado. Aparecié progresista cuando incluso la
jerarquia ya habia iniciado acciones para darle un cariz social al catolicismo, y sus
aportaciones se redujeron principalmente al discurso, pero no dirigiria sus
esfuerzos a desarrollar algin organismo de accion social catélica. Sometiéndose a
la politica clerical en boga, cuando dirige La Voz de México es cuando éste
periédico inicia sus primeros elogios al régimen, y desde que crea El Pais, este
diario manifiesta cada vez mas su acercamiento y reconocimiento al gobierno de
Diaz, solicitando incluso su reelecciéon. Esto era congruente con su manera
conservadora de pensar. Nunca creyoé en el pueblo, o al menos no en el mexicano,
como apoyo para la actuacién politica, y eso se haria mas claro avn, cuando a la
caida de Diaz se formé el Partido Catolico Nacional. En sus escritos era agudo y
punzante, y le gustaba exhibir su erudicion, especialmente literaria e histérica; en
sus discursos siempre dejoé ver su manera de pensar, sobre todo en aquellos en los
gque improvisaba y por la ocasién dejaba escapar su emotividad. En uno de los mas
célebres que pronunci6, con motivo del aniversario del periédico catélico poblano,

La Voz de la Verdad, en diciembre de 1896, expresaba:

Un pueblo embrionario politicamente, un pais en estado de gestacién no podia ser
conducido a la vida, a la paz, a la libertad, al progreso, sino por un gobierno fuerte,
uno, autoritario, universalmente autocrata, a la vez inflexible y sereno, que
educara a las masas, que organizara la hacienda piblica y que, sobre el terreno de
la economia y de la instruccibn, encaminara suavemente al pueblo,
irremisiblemente, al ejercicio de derechos politicos, de todo punto imposible por el
momento. La Junta de Iturbide traicioné al Libertador; y las fuerzas sociales que
derrocaron a éste, se volvieron contra la lglesia que lo habia consagrado. La
Iglesia, sefiores, no sostenia un nombre, sino un principio; sostenia la moral
politica por virtud de la verdad politica; sostenia la imposibilidad de un pueblo
ignorantisimo para el ejercicio de la democracia; sostenia la impotencia fisiolégica
de ocho millones de indios para 1a digestion del programa de Washington...

Y aunque hablaba de la época de Iturbide, las alusiones al régimen vigente eran
obvias. Las respuestas de Diaz en la entrevista Creelman, parecieran una simple
reiteracién de estas frases del periodista catélico. Ademas, tomando el ejemplo del
“Libertador”, aprovechaba para exponer su desconfianza en las “fuerzas sociales”,
en el peligro de desatarlas y después poderlas controlar. Bajo este esquema,
Sanchez Santos fue siempre visionario en su preocupacién por la importancia que
tenia preparar la sucesion de Diaz ante su eventual muerte, precisamente por el
peligro de desatar las fuerzas sociales. Su desacuerdo y sus criticas hacia el
régimen porfirista que inician hasta 1907, se deberan principalmente a la falta de

previsién y de generosidad politica del dictador para arreglar su cada vez mas
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inminente relevo’’. La terquedad de Diaz en no allanarle el camino a un sucesor
que garantizara continuar con su politica, lo hacia temer una movilizacién

popular, que segiin su manera de pensar, seria nefasta para el pais:

...sin desconocer, digo, la excelencia de aquel régimen [la democracia], antes por
conocerlo hondamente como obra de sus manos, [la Iglesia] advirtié la
incompatibilidad de éste con el estado intelectual y moral de un pueblo sin
costumbres politicas, sin virtudes pablicas, sin instruccion, sin conciencia ni anhelo
de sus derechos, sin capacidad eéondmica, sin nada de cuanto exige la democracia
para ser, funcionar y vivir. La Jglesia defendia, pues, un principio cientifico y
moral al mismo tiempo, que Ia prictica de nuestros dias ha confirmado, y la
defensa de esa gran verdad le trajo la guerra de los delirantes...

Nada de esto estaba a tono ya con las orientaciones pontificias ni con la acciéon
catolica que se promovia desde Roma. Esto sin duda era um problema de
desinformacién o mas bien de ignorancia, no era para nada una oposicién
manifiesta a los lineamientos papales; era la carencia 0 muy escasa comprensién
que nuestro intelectual catélico manifestaba, de lo que la Rerum Novarum y otros
documentos sociales del catolicismo significaban, de lo que como “opcién por el
pueblo” implicaba este movimiento en sus ultimas consecuencias. Sanchez Santos

exponia asi sus preocupaciones sociales:

No peleamos ahora por salvar dineros ni fincas de la Iglesia, peleamos por salvar
los corazones. No peleamos por la posesion del Palacio Nacional...lo que nos
interesa son las almas, lo que mueve nuestros afanes som las conciencias...el
tormento que pone la pluma en nuestras manos es la contemplacién de una nifiez
atea, de una juventud depravada, del hogar doméstico amenazado de infierno por
la civilizacién de la prensa corruptora, de la novela pornogréfica, de la comedia
nauseabunda, en que el adulterio es la racional rectificacién de un error, en que la
autoridad paternal es el nudo comico de los enredos, en que una literatura sin
artificio, una sensualidad sarcastica, invita a los maridos cristianos a acudir para
saborear su propia caricatura...Nuestros aptecesores peleaban contra la
descatolizacion del poder, nosotros peleamos contra la descatolizacién de Ia
Nacién.

Las ideas de Sanchez Santos, en continuidad con las de los imperialistas
derrotados, mestraban que, dado que el régimen actual ya garantizaba la paz, el
orden y el progreso, a lo que debia abocarse la militancia catélica era a reinstaurar
el reino de la moral, a luchar contra “la prensa inmoral que promete el progreso
dentro del pecado”, contra “los millares de prostitutas que envenenan las almas de
hoy y de mafiana”, contra “los millares de infortunios que parten de las mesas de

juego”, contra “la escuela del crimen que esti en el noticierismo de los periédicos

1 p, ¢j., véase El Pais de! 9 de octubre de 1908.
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impios”, contra “la secularizaciéon y profanacién del matrimonio”, contra “la
usurpacién de la escuela que es una delegaciéon del hogar”; pero habia un factor
que era especialmente sensible para Sanchez Santos, y al que dedic6 gran cantidad
de sus escritos y de sus prédicas con una insistencia casi obsesiva: el alcoholismo.
Por ello la lucha tendria que dirigirse muy especialmente contra “los ochocientos
millones de litros de bebidas alcohélicas que consume este pais cada aiio” y contra
“las epilepsias, las degeneraciones y la imbecilidad compradas anualmente” al
gastar los mexicanos “64 millones de pesos en embriagarse”; mostrando asi, segiin
el periodista, “un enorme superavit sobre el alcoholismo de cualquiera otra nacién

del globo”. En fin, concluia sintetizando que se debia luchar:

...contra el cristianismo paganizado de esta generacion que va perdiendo Ia
conciencia de la Cruz, y que est4 ante la boca del ateismo y de la aparquia
racionalista como ante las fauces de la boa fascinadora.

Pero el intelectnal poblano vislumbraba los mismos problemas que la Sociedad

Catoélica y después la Liga habian enfrentado ya:

. ;ah que la sociedad no nos escucha...luchamos contra la unién y el poderio de
los adversarios, teniendo por apoyo la indiferencia y el egoismo de los nuestros, el
caos de las opiniones, y la promiscuidad de los principios...

Aunque agregaba ahora un nuevo elemento de alarma:

...1as virtudes de la mujer mexicana...mujer tan venerable, tan delicada, tan
intimamente cristiana como la nuestra. Y esa es la presa que mas ansia el
racionalismo; constituye el piblico m4s anhelado por la prensa mefitica, es el
blanco de las asechanzas... Las madres no advierten el tésigo para sus hijas, que el
periédico impfo lleva envuelto al hogar**.

Sinchez Santos asumia por tanto que, en lo politico, un gobierno como el de Diaz
llenaba los requerimientos elementales que demandaba el pais, y que ante su
ausencia o deceso, un gobierno liberal-conservador similar al de éste, era suficiente
para garantizar el avance de la nacion. El problema eran entonces las malas
influencias a las que estaba sujeta la sociedad, la tolerancia y libertad de expresion
y difusién de Jas ideas, que permitia que la sociedad se contaminara con teorias
insanas y manifestaciones artisticas y culturales corruptoras. En ello Sinchez
Santos otorgaba a la prensa una importancia primordial, como una especie de

gran educadora (o deseducadora) en 1a modernidad. Era, a su medo de ver, el

2 “E} pasado v el presente de la prensa catolica en México”, en Sanchez Santos, op. cit., p.52-62.
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medio preponderante para lograr una educacién masiva, y por eso, es a ella a la
que carga la responsabilidad de muchos de los males sociales; y en la manipulacién
de ella vera asimismo, uno de los medios mas eficaces para edificar o deteriorar el
ambiente social. Congruente con ello, dos afios después de este discurso
inanguraba el periédico com el que cumpliria buena parte de sus metas. Logré
colocarlo como uno de los dos principales periodicos del pais, y en ocasiones como
el mas vendido, pero no obtuvo la moralizacion que buscaba. El periodista catélico
sobrestimaba el peso social de la prensa; eso revelaba su concepcién elitista y
cupular de la sociedad, puesto que el niimero de lectores --mas en esa época y ain
ahora— es bastante reducido con respecto a la poblacion general. La utopia del
poblano era inasequible; era, quiza, como si en nuestros dias alguien que quisiera
moralizar a la sociedad pretendiera hacerlo controlando los medios masivos de
comunicacion.

La incomprension de Trinidad Sinchez ante lo que implicaba el catolicismo
social originado en Roma y boyante en Europa occidental, se puede confirmar en
otros de sus discursos y textos. Por ejemplo, en uno muy revelador donde su
intencion es exaltar la Rerum novarum’”, el elocuente orador hace —de manera
algo inconexa— un largo preAmbulo en donde dice que el anarquismo es el peor de
los males que aquejaban y amenazaban entonces al mundo: “la sintesis de todas las
depravaciones, de todas las desventuras...”, para explicar mas adelante que éste
era producte de tres factores, “el pauperismo, el ateismo y el democratismo”.
Confirmaba en seguida su visién moralista y aristocratizante del problema social,
al[ seialar que “el pauperismo no es la carencia de trabajo, ni de medios
econéomicos de vida, sino la absorcion de esos medios por el vicio” y recurria a una
vieja definicion del catolicismo mas conservador y ftradicionalista: “el
pauperismo...es el pobre escandalizado por el rico y anhelando los placeres de
éste.” Asimismo, aqui encontramos nuevamente la idea de que la democracia es
uno de los fenémenos sociales mas daiiinos, equiparable incluso al ateismo. Mas
adelante el intelectual catélico va a sefialar que la ciencia no habia ayudado a
remediar los males sociales como muchos pensaban y, como ejemplo de ese fracaso
va a citar, curiosamente, a las “sociedades de socorros mutuos”, las “cajas de

ahorro”, las “cajas de seguros”, “las instituciones que comprenden la idea de

3« umen in coelo, Leén X11I y los grandes problemas sociales” (discurso pronunciado el 7 de marzo de

1895), en /bid., p. 83-110.
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Prevision”, que eran precisamente las que habia creado y estaba fomentando el
catolicismo social earopeo.

En su discurso de inauguracion del Primer Congreso Catélico Nacional,
celebrade en Puebla en 1903, Sinchez Santos vuelve a manifestar su actitud
ambivalente en la que, por un lado, expone su sometimiento a los lineamientos
jerarquicos que por fin impulsaban los proyectos sociales en el catolicismo
mexicano, pero por otra parte, manifiesta cierta reticencia a aplicar las soluciones
del catolicismo social en nuestro pais. Este escepticismo hacia las instituciones
catélicas socio-econémicas, aplicadas a nuestro Ambito, tenia dos causas; primero,
su concepcién de la sociedad mexicana, o0 mas bien, del pueblo mexicano, como un
pueblo poco virtuoso, es decir, muy cercano al vicio y muy alejado de la virtud; y
segundo, su desconocimiento de lo que la accion catélica estaba haciendo
realmente en Europa.

En cuanto al primer aspecto, su idea era que primero habia que moralizar al
pueblo, es decir alejarlo de los vicios, especialmente el alcoholismo, la
promiscuidad, la prostituciéon, el juego, la violencia, etc., y luego educarlo,
instruirlo, o sea, darle cultura. Por ello, en los trabajos de este congreso, el
periodista no impulsé en ningin sentido, el que se creara cualquier forma de
mutualidad obrera o sindicato, que eran ya el arma de preferencia que el
catolicismo europeo estaba esgrimiendo contra la penetracién de las ideas y las

organizaciones socialistas:

Los gremios se han substituido por las asociaciones mutualistas, que no son en
gran parte, sino antesalas de la logia o del club, verdaderas pescaderias de
hombres honrados y utiles, para convertirlos en la soldadesca del error, en carne
de caiion de la incredulidad, o en agentes automaticos pero eficacisimos, de las
sectas secretas.

Por ello, también en sus propuestas insistié6 que lo prioritario era la lucha contra el
alcoholismo, y por eso mismo siguié pensando que “el gran combate de Cristo con
el mundo” era “el gran combate en que el ejército tiene por alas derecha e
izquierda, a la escuela y a la prensa”. O sea, seguia pensando, equivocadamente,
que la prensa temia una importancia tal, que la equiparaba con la escuela y
superior a otras obras sociales; elevindola asi como principal instrumento de Ia
accion catdlica.

En cuante al segundo aspecto, el intelectual poblano —como sucedia con

muchos otros en nuestro medio catolico--, de donde tenia mds referencias y
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conocimiento era de la organizacién social catélica alemana y de sus sonados
triunfos que fueron muy difundidos internacionalmente. Pero poco sabia de la
importante obra teérica y practica que en lo social desarrollaba el catolicismo en
otros paises como Bélgica, Austria, Suiza y Francia; y habia, especialmente, un
gran desconocimiento de lo realizado por la Accién Catélica italiana. Con respecto
a esta ultima, como ya habiamos dicho, existia incluso cierto desprecio, era vista
como pasiva e ineficaz, porque la imagen que existia era la del Papa cautivo o
prisionero por los italianos. Asi que las grandes obras y organizaciones socio-
econémicas catélicas que desarrollaba entonces con eficacia el laicado italiano, les
eran muy ajenas; su gran lucha contra un socialismo y un anarquismo que eran de
los mas fuertes en Europa, les era indiferente; las instituciones de investigacion y
creacion del conocimiento, los congresos y reuniones que redundaron en grandes
realizaciones practicas; en fin, la sociologia catélica iniciada y llevada a la accion
por Tonmiolo y Albani en Italia; y el que todo esto tuviera como sustento la
movilizacion social y la lucha popular promovida por los catdlicos, les era

desconocido:

Nuestra época no es ya la de las suatiles disputas teolégicas; la de las herejias
altamente especulativas...hoy el combate a la Iglesia de Cristo es eminentemente
prictico, eminentemente social...En este sentido, no es posible desconocer que
nuestra Conferencia Nacional Catélica, trae un programa mucho mis avanzado, y
por lo tanto, més eficaz en el aspecto de las obras pricticas, que el de los Congresos
Catoélicos celebrados en Europa, donde han dejade un manto de inextinguible luz
sobre el horizonte. En ellos todavia ha tenido un amplio lugar la lucubracién
puramente especulativa; en ellos ha entrado por muy mucho la disquisicién de
interés puramente académico.

En ellos, como en el admirable de Zaragoza, se han empleado sesiones enteras
en escuchar discursos de elocuencia castiza, de erudici6n monumental, de vuelos
que no alcanzarian las mis caudales aguilas de la oratoria, como aquel soberbio,
imperial discurso del Dr. Menéndez y Pelayo, sobre las escuelas teologicas en
Espafia.

Nosotros venimos con una mision menos brillante, pero mucho mas concreta;
pertenecemos a un siglo y a un continente en que la gestién prictica se impone a la
obra idealista. No venimos, pues, a volar, sino a edificar’®,

Es verdaderamente irémico escuchar estas frases, porque en lo que coinciden

245

analistas posteriores catélicos y neutrales™, es que si algo caracterizé6 a los

congresos catélicos en México, fueron las muchas palabras y las pocas obras, los

14 wg] apostolado seglar” (21 de febrero de 1903), en /bid., p.457-475.

5 Asi lo expone Cosio Villegas en su prélogo a El Porfiriato. Vida Social; también Moisés Gonzélez
Navarrro en La Iglesiay el Estado en Jalisco en visperas de la rebelion cristera. ). Miguel Romero Solis
lo ratifica en £l Aguijon del Espiritu..., y Emeterio Valverde también lo hace ver asi en su Bibliografia
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muchos diagnésticos y los pecos remedios. Asi, Espaia no era el mejor ejemplo a
tomar para entender lo que estaba haciendo el catolicismo social en Europa.
Ademis, Sinchez Santos parece traicionarse cuando 2al querer criticar ese
congreso espaiiol le llama “admirable”, y “soberbio” al discurso de Menéndez
Pelayo. No era de extrafiar, pues era precisamente lo que ¢l estaba acostumbrado a
hacer: largos y engolados discursos, repletos de citas eruditas en donde el tépico
central del mismo se tocaba ya en los altimos parrafos. Asimismo, en parte por sus
ideas, por su desvirtuado concepto del pueblo mexicano, y en parte por su
preocupacién de no herir alguna suceptibilidad en el régimen, casi al final de su
larga perorata, don Trinidad expresaba: “ [En este congreso] nada de politica; ni
una palabra, ni una silaba para la politica”. Extendiendo asi, aiin por mis tiempo,

la infertilidad del laicado catolico de México para los asuntos politicos.

-- EL COLEGIO PO LATINO Y LA GENERACION INTRANSIGENTE

La llegada a cargos episcopales de clérigos que habian sido formados en el
Seminario Pio Latinoamericano de Roma tiene especial trascendencia, porque
signific6 que por primera vez ingresara a la jerarquia una generacion de
sacerdotes educados y formados en la intransigencia. La travesia no fue facil. Esta
se inici6 con José Antonio Plancarte Labastida, sobrino de Pelagio Antonio
Labastida y Dévalos, cuando durante el primer exilio de éste, siendo obispo de
Puebla, es llevado por su tio para estudiar en Birmingham, Inglaterra. Ingresa en
el prestigiado Colegio Catélico de Santa Maria de Oscott, donde se encuentra como
condiscipulo a Ignacio Montes de Oca. Al egresar del colegio, José Antonio
descubrid, ya no tan joven, su vocacion sacerdotal. Asi, decide irse a estudiar al
recién fundado Colegio Pio Latinoamericano en Roma, ideado por Pio IX para
recibir seminaristas de esa regién, que vivieran ahi y estudiaran en la Universidad
Gregoriana, la cual era dirigida por jesuitas desde que el Papa Gregorio XVI
habia vuelto a ponerla bajo su encargo en 1824. Plancarte realiza ahi sus estudios,
en la época precisa en que emergia la intransigencia pontificia con el congreso de
Malinas y la expedicion del Syllabus, que es también —como ya vimos— el
momento en que surge el movimiento de la Accién Catdlica. La Universidad
Gregoriana, por su parte, estaba ya envuelta en polémicas relativas a sus planes de

estudio, pues pensadores como Taparelli y Liberatore presionaban desde La Civiltd
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Cattollica por darle un lugar prioritario al neotomisme en la educacién que ésta
impartia. Ademais, en los aiios en que terminaba sus estudios, Plancarte tuvo la
oportunidad de convivir con el grupo de destacados obispos mexicanos, que
exiliados ahora por Maximiliano y por el triunfo de la Repiiblica, se habian
incorporado a las altas esferas vaticanas, como era el caso de su propio tio, y del
talentoso Clemente de Jesiis Muuguia.z‘“S

Plancarte regresa a México a fines de 1867 para desempeiiarse como parroco
de Jacona, Michoacan, y desde su llegada inicia un intenso trabajo de renovacién
catélica en una didcesis (Zamora) que estaba administrada dentro de cartabones
muy tradicionales por el obispo José Ma. de la Peiia. Haciendo prédica en la via
publica y guiando procesiones, destruyendo santos inexistentes, fundando escuelas
catélicas con los sistemas europeos que conoci6, creando congregaciones femeninas
de educadoras, formando jévenes para mandarles a estudiar al Colegio Pio
Latinoamericano y prepararlos para obispos, y hasta organizando la construccion
de un ferrocarril, Plancarte se gan6 la animadversion tanto de las autoridades
civiles como la del obispo. La accién catdlica desarrollada por el parroco amenazo
los intereses de las elites y la estructura tradicional de una localidad en la que,
segun €] mismo, la cultura y la civilizaciéon parecian ausentes.

En 1876 las diferencias con el obispo redundan en la suspensién del Colegio de
San Luis Gonzaga que Plancarte habia fundade para formar sacerdotes, y esto,
aunado a la persecucion religiosa que habia desatado nuevamente el gobierno de
Lerdo, y a los levantamientos armados que en contra de ella se dieron en esa
region, hicieron que Plancarte decidiera cerrar el colegio y llevarse a sus
estudiantes para que continuaran su preparacién en otro sitio. Poco después y
pensando en la capacidad y el futuro que le reconocia a cada uno de sus alumnos,
concibié la posibilidad de que ingresaran todos al Colegio Pio Latinoamericano.

Aprovechando la herencia testamentaria del fallecido arzobispo Munguia y
con el apoyo econémico y politico de su tio, ya vuelto del exilio, Plancarte consigunié
los fondos y las recomendaciones necesarias para que le permitieran el ingreso de

sus pupilos al prestigiado seminario. El 25 de septiembre sale de Jacona a la Cd. de

8 Sobre la vida y trayectoria de José Antonio Plancarte y Labastida se consulté principalmente: Vicente
Camberos Vizcaino, Francisco el Grande, T. 1; Miguel Jesus Hemandez Madrid, , Dilemas
posconciliares, Primera Parte, y Brading, op. cir., Capitulo XII.
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México con 13 alumnos; dos mas los alcanzan en la metrépoli y el 15 de octubre
parten a Veracruz para tomar un vapor hacia Enropa.

Los intentos innovadores del pirroco, producto de su formacién romana, no
fueron nunca bien vistos por el clero de su diocesis, lo que le provocaria envidias,
intrigas y resentimientos. Su espiritu ejecutivo y reformador, terminé siendo visto
como afan protagénico que llegé a incomodar incluso a los jerarcas eclesidsticos de
otras regiones. Esto reflejaba claramente las dificultades que un clero
tradicionalista manifestaba para entender y asimilar la emergente intransigencia
pontificia y adaptarse a los lineamientos del catolicismo active, adoptado desde
Roma para enfrentar Ia modernidad. Sélo el apoyo de su tio le permitié6 a
Plancarte realizar algo de su proyecto renovador, lo que a su vez le provocaba mas
rechazo por utilizar su influencia y parentesco para lograr sus planes. Todo esto,
aunado a un temperamento exaltado, le atrajeron a Plancarte adversarios y
enemistades que le perseguirian toda su vida.

Su iniciativa de fundar la congregacion de las Hijas de la Inmaculada
Concepcion de Guadalupe, fue un detonante final para que estallara un fuerte
enfrentamiento entre ¢l y el obispo de Zamora, José Ma. Cizares, quien habia sido
nombrado en 1878 a la muerte de monseiior de la Peiia. Parece ser que las
diferencias entre Cizares y el parroco, ademas de concebir distintos proyectos
eclesiales, se agudizaron porque el Arzobispo de México, Pelagio Labastida, se
opuso al nombramiento del primero como obispo. El hecho es que las rencillas
entre los dos se fueron agravando de 1882 a 1885, especialmente cuando el afin de
Plancarte por reclutar jovenes para la Congregacion de las Hijas de la Inmaculada
provocd protestas en las familias zamoranas, pues decian que secuestraba a sus
hijas y desafiaba la autoridad paterna. El conflicto culmind con la remocion del
parroco de Jacona. Plancarte es entonces llamado por su tio para dirigir el Colegio
Clerical que estaba bajo el encargo de la orden de los josefinos, y se le comisiona
transformarlo en el seminario diocesano destinado a formar a los presbiteros de la
arquidiocesis de México.

Mientras tanto, el Colegio de San Luis Gonzaga en Jacona se habia reabierto
en 1881, cuando regresaron los primeros egresados del Pio Latino, José Mora y del
Rio y José Ma. Méndez, que fungen ahora como profesores de los nuevos alumnos.
Cuando Plancarte es llamado a la metrdpoli, dejé6 como director de ese colegio a

Mora del Rio, que lo dirige durante dos aios hasta que en 1887 su maestro decide
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fusionarlo y trasladar a sus alumnos al Colegio Diocesano del que era rector en la
Cd. de México.

Durante esos aiios, el entonces rector promueve la idea ante su tio el arzobispo,
de celebrar una magna coronaciéon de la Virgen de Guadalupe, como la que se
habia realizado en Lourdes. Aprobada la idea por el episcopado, se nombra al
mismo José Antonio Plancarte como organizador y coordinador del evento.
Ademis, se propone solicitar a Roma un cambio en el oficio litirgico de la fiesta de
la Virgen, para que se eliminaran las expresiones “dicen” y “parece” que
sembraban incertidumbre sobre la veracidad de las apariciones. Tal tramite
retardé la celebracion porque los antiaparicionistas, fuertes y combativos desde
hacia tiempo, impugnan tal solicitud. Se le encomienda entonces a Francisco
Plancarte y Navarrete --sobrino de José Antonio-- encargarse del litigio en la Santa
Sede, y logra su encomienda cuando, en marzo de 1894, la Congregaciéon de Ritos
finalmente aprob6 las reformas al oficio liturgico.

La coronacién de la virgen del Tepeyac se realizé en forma fastuosa y
solemnisima. Para algunos “la reaccion del pueblo fue tan entusiasta que pareci6
como si una corriente eléctrica infundiera nueva vida a la Iglesia en Meéxico™"
Con el apoyo y el fervor de los millones de devotos de todos los estratos sociales con
que contaba la guadalupana en el pais y fuera de él, con la aprobacién papal y el
envio de un representante personal de éste, y con la asistencia de representantes de
distintas naciones del orbe, las celebraciones se llevaron a cabo en octubre de 1895.
Ese mismo aiio Plancarte y Labastida es nombrado Abad de la Basilica y obispo.

Sin embargo, cuando el visitador apostolico Averardi llegé a México en 1896,
traia entre otros asuntos de su agenda, la resoluciéon de dos litigios episcopales: la
destitucion del obispo de Tamaulipas, Eduardo Sinchez Camacho, quien tenia
acusaciones de liberal y favorecedor de la Reforma; y la suspension del
nombramiento como obispo de Plancarte y Labastida, por las acusaciones que
habia presentado en su contra, ante tribunales pontificios, el obispo Cdzares de
Zamora. Como ya se ha visto, este litigio era un aiadido mas a una enemistad

entre ambos que temia afiejas raices. Aunque las acusaciones se remitian a

7 Brading, op. cit., p. 448.
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supuestas faltas relacionadas con la conducta personal de Plancarte?®®, el asunto
efervescié ante el surgimiento de otro escandalo que también lo involucraba. Este
se referia a las denuncias que surgieron en el sentido de que se habia alterado la
imagen de la Virgen de Guadalupe, borrindole una corona que temia y que
aparecia en las reproducciones, antes que Plancarte decidiera retirar y guardar
temporalmente el ayate milagroso, para hacer restauraciones y reparaciones en la
Basilica. Esta presunta alteracion habia sucedido precisamente en visperas de la
ceremonia de coronacién de la virgen. Averardi encontré culpable de los cargos a
Sanchez Camacho, quien fue destituido. A Plancarte lo eximi6 de culpa, pero
debido seguramente a que el encono contra el abad era compartido por otros
ademas de Cazares, Averardi mantuvo la suspensién de su nombramiento
episcopal, aunque entregandole una carta en la que el propio pontifice le reconocia
sus méritos.

Esto nos revela claramente la oposicion e incomprensién que encontraron en el
clero nacional las iniciativas de renovacion catolica, inspiradas en su formacion
intransigente, que José Antonio Plancarte intentd, y en algumos casos logré
introducir en la Iglesia mexicana. La decepcion y la pena que le produjeron los
litigios relatados, y la insistencia mostrada per algumos de sus colegas en
perjudicarlo, lo hizo caer en un estado animico que afect6 su salud; tode lo cual
desembocaria en su fallecimiento a principios de 1898. Pero lo que habia sembrado
ya estaba germinando.

Entre los jovenes que Plancarte llevo al Colegio Pio Latinoamericano en 1876,
estaban José Mora y del Rio, Francisco Plancarte y Navarrete, Francisco Orozco y
Jiménez y Juan Herrera y Pifia. Mora del Rio (n.1854) y Plancarte Navarrete
(n.1856) eran los mayores, su estancia en Roma fue menor que la de sus
compaiieros, pero les permiti6 estudiar un doctorado en Ia Gregoriana,
precisamente en la época en que llegaba Leon XIII al trono pontificio y se
transformaban al neotomismo los estudios en los seminarios, como resultado de la

enciclica Aeterni Patris. José Mora y del Rio se doctoro en Teologia y Canones,

™3 parece ser que la acusacion consistia en afirmar que Plancarte habia contraido matrimonio por lo civil
con una sefiorita. Dado que el obispo Cazares persuadia a los padres de familia para que no dejaran entrar
a sus hijas a la Congregacion de las Hijas de la Inmaculada, fundada por Plancarte, en cierto caso, ante la
negativa de los padres, Plancarte opt6 por casarse con la muchacha para que no requiriera ya de la tutela
paterna, asumiendo que el matrimonio civil no tenfa ninguna incidencia en el ambito religioso. Aunque
nunca fue realmente comprobado el hecho. /bid, p.473.
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terminando en 1881; alli coincidié con Ramén Ibarra Gonzilez (n.1853), quien
estudi6 con ¢él durante los mismos aifos, enviado alli desde Puebla por su
extraordinario desempeiio como alumno en el seminario palafoxiano. Orozco y
Jiménez (n.1864) y Herrera y Pifia (n.1865) eran nifios er realidad cuando
Plancarte los deposita en el Pio Latino; su estancia ahi fue la mas larga, once aiios,
pues eran los mas pequefios del grupo. Por su parte, el Arzobispo Pelagio
Labastida directamente envié a estudiar al Pio- latinoamericano en 1880, a los
minoristas Antonio J Paredes (n.1861) y Leopoldo Ruiz y Flores (n.1864), quienes
obtuvieron su doctorado en derecho canénigo y regresaron enm 1885, En esa
época, o sea, coincidiendo con los ultimos afios de estancia de Mora y del Rio,
también ingresé al colegio —enviado con el apoyo del obispo Gillow-- el oaxaqueiio
José Othén Nuiiez y Zarate (n.1867).

No es de extrafiar entonces que el resurgimiento de la intransigencia que
impulsé la Liga Catolica haya sido cuando la dirigia Antonio J Paredes, quien
después seria can6nigo de la catedral metropolitana y Vicario general de Ia
Arquidiocesis de México. No lo es tampoco que el principal promotor del Primer
Congreso Catélico en México haya side Ramén Ibarra Gonzilez, quien fuera
obispo de Chilapa y después de Puebla. Pero quien llevaria a sus mas legitimas
consecuencias los verdaderos contenidos de la intransigencia social, seria José
Mora y del Rio.

Con talento y prudencia, Mora y del Rio iba ascendiendo en una promisoria
carrera eclesiastica. Parece ser que al destituir a José Antonio Plancarte como
parroco de Jacona, se le ofrece a él dicho cargo, el cual no acepta por solidaridad
con su maestro’™. En 1887 —como ya dijimos—es traido de Zamora al cerrarse el
colegio clerical que dirigia, y se suma al cuerpo de profesores del seminario
diecesano, que se habia trasladado recién al convento de San Jeagmin. Poco
después es nombrado prosecretario de la Mitra de México. En enero de 1893 es
designado obispo de Tehuantepec, con lo que se convertia en el primer egresado
del Pio Latino, formado en la intransigencia neoescolistica, que alcanzaba una
prelatura. En estricto sentido, Ibarra Gonzalez habia sido el primero al ser
nombrado obispo de Chilapa en 1889, pero la educacién mas tradicionalista que

éste habia adquirido en el seminario palafoxiano y en el Colegio Carolino de

2 Valiverde op. cit., p. 315.
#° Hernandez Madrid, op. cit., p.81.
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Puebla, no permitieron que pudiera asimilar las reales implicaciones sociales y
politicas de la intransigencia. Su educacion romana si logré imbuirlo de un
catolicismo mucho mis active que el tradicional, como lo demostré al fundar y
promover —ayudado por el misticismo de Concepcién Cabrera de Armida-- las
importantes Obras de la Cruz; pero dichas empresas tuvieron fines mas piadosos
que sociales, pues, aunque abanderara intenciones de una supuesta “regeneracién

social”®®!

, este concepto no rebasaba, tampoco en él, los limites de la interpretacion
conservadora que ya hemos expuesto. En contraste, Ia formacién mas “moderna” -
-en el sentido de la intransigencia implantada y promovida en Europa-- que recibié
Mora y del Rio a la sombra y con el ejemplo de Plancarte y Labastida, le permitié
tener un concepto mas claro y pragmaitico de lo que debia ser la Accién Catélica y
la relacion con el laicado. En su caso, l1a lectura de la Rerum Novarum cae en
terreno fértil. Cuando en 1902 es investido como obispo de Tulancingo y se
relaciona con el Dr. José Refugio Galindo, sus inquietudes sociales encuentran la
manera de traducirse en acciones concretas.
Ya en 1898, cuando se organizaba el Concilio Plenario Latinoamericano, Mora
y del Rio se repliega de participar en él de manera entusiasta, pues entendia que
las consignas pastorales y la accién catélica debian estructurarse primero en el
ambito naciomal. Consideraba que proyectar un programa comun a nivel
latinomericano era un intento extralimitado, porque los paises de esa region “se
han hecho tan diversos entre si por usos y costumbres como podemos serlo
respecto a cualquier nacién de Europa”, y agregaba, “adquiri esa conviccién en el
Colegio Pio Latino™**?; por lo que abogaba por un concilio nacional o uno a nivel
centroamericano. Su entusiasmo decaeria mas ain, al darse cuenta que los
propdsitos del concilio se alejarian “de esas minuciosidades que se llaman
cuestiones de la politica militante” para orientarse “a mas sublimes aspiraciones” ,
como lo exponia el arzobispo de Montevideo™.
Al legar a la diécesis de Tulancingo, Mora palpa mas directamente las
degradantes condiciones en que viven los campesinos de las haciendas, los
aparceros y los jornaleros que son “enganchados” para trabajos de temporal. Con

mayor conocimiento y comprension de lo que la accion catélica estaba haciendo en

1 Sanchez Santos, op. cit., p.421.
2 Romero, op. cit., p.59
3 Ibid., p.63.



202

Europa y de los retos que el catolicismo social estaba enfrentando en otras partes
del orbe, Mora y Galindo se dan cuenta del retraso que México padecia con
respecto a lo que el mismo pontificado estaba ya promoviendo, para insertar a la
Iglesia en el movimiento de masas y que pugnaré por los intereses de las clases
populares.

El obispo de Tulancingo habia podido constatar en el Congreso de Puebla de
1903, que los prelados mexicanos, de regreso del concilio latinoamericano, habian
llegado con impetus sociales un poco trasnochados, y que sus concepciones
tradicionalistas en umos casos, y en otros, con actitudes intransigentes pero
conservadoras, no habian permitido que la Obra de los Congresos a que dicho
evento debia dar lugar, se pudiera comsolidar como un orgapismo para la
intransigencia en México, que era su verdadero sentido, a semejanza de su similar
italiana; y que de darse esa intransigencia ésta no era asumida en sus verdaderas
implicaciones sociales. Sinchez Santos habia pedido en el discurso inaugural, a los
asistentes de dicho congreso, que fueran “temerarios” en sus aportaciones al
mismo. Sin embarge, de “temerario” mas bien terminé en “temeroso”, el caricter
que tuvo dicho evento, afectados clérigos y laicos por un padecimiento ya endémico
—como se ha visto— en el catolicismo mexicano: la falta de cohesiéon, de unidad de
propdsitos, y de una idea o concepcion comin del papel que debia jugar la Iglesia y
el movimiento catdlico en la sociedad mexicana.

Los temores se plantearon primero, en cuanto a que la conciliacién con el
régimen no debia verse alterada por los resultados del congreso. Es decir, se queria
impulsar una accién secial catolica desde la conciliacién y no desde la
intransigencia. Y quienes, mas temerarios, abogaban por cierta intransigencia, no
querian romper con los esquemas conservadores de la misma. En si, los congresos
catblicos nacionales padecieron el desfase histérico que vivia el catolicismo
mexicano y la descontextualizacién que conllevaban algunas ideas del catolicismo
social al quererlas adoptar en nuestra realidad. Es como si se hubiera querido
continuar en un “deciamos ayer”, la accién catdlica que habia quedado
interrumpida después del verdadero primer congreso catélico nacional que
organizé la Sociedad Catélica en 1875, como si no hubieran pasado esos 28 aiios.
Asi, los congresos catélicos de principios de siglo, se llevaron a cabo dentro de una
especie de “jaloneo” entre los gue querian continuar la inercia del catolicismo

intransigente, retomando esa época, y los que querian empezar una nueva,



203

saltandose las etapas que no se habian desarrollado ni vivido. Cualquiera de las
dos opciones hacia avizorar una conclusioén frustrante.

Mora y del Rio con diplomacia y discrecién, es decir, evitando —a diferencia de
su mentor-- la confrontacion con la alta jerarquia, decide organizar un congreso
catélico paralelo con la intencion de lograr un verdadero simil de los europeos, en
especial de la Opera dei Congressi italiana. Para no establecer competencia con los
congresos catolicos oficiales, le llamara “agricola” y para no propiciar disputas de
jurisdiccion lo calificara de “regional”. Pero su intencion era de mayor alcance y la
trascendencia del mismo asi lo confirmaria. Comenzando porque la participacién y
el protagonismo de los laicos fue primordial, las propuestas surgidas de este
congreso realizado del 8 al 12 de septiembre de 1904, se volverian el guién y la
agenda a seguir por los diversos congresos que le sucedieron. Aunque enfocado a la
problematica agricola, en él se pusieron sobre la mesa los principales problemas
que aquejaban a la poblacion mas marginada, desposeida y afectada por
inhumanas condiciones de vida. Era precisamente el punto débil del porfiriato, el
saldo oscuro, olvidado del régimen, que queria ser borrado del escenario nacional
con la nebulosa cortina del esplendor de la obra publica, del prestigio exterior y del
auteritarismo politico.

Seria util quizi, presentar en resumen las 29 conclusiones a las que se lleg6 en
dicho Congreso Agricola, para darnos una idea de la manera en que el catolicismo
social iniciaba, aunque tardiamente, una intensa labor de diagnéstico y estudio
sobre los graves problemas sociales que aquejaban entonces al pais. Los trabajos y

las propuestas se dividieron en 5 temas:

Educacién:1- Crear escuelas rurales para los hijos de los trabajadores agricolas
donde se les imparta educacién catdlica y agricultura practica. 2- Fundar escuelas
normales rurales donde se imparta religion y conocimientos actualizados sobre
agricultura. 3-Pedir a los hacendados la donacién de terrenos para esas escuelas. 4-
Que los jovenes y adolescentes que ya trabajen, lo hagan sélo por medio tiempo

para que el otro medio tiempo asistan a la escuela.

Condiciones generales de trabajo: 5-No aceptar a nifios menores de 12 aifios en
jornadas laborales y a los mayores s6lo en casos excepcionales. 6- Aumentar el

pago del jornal a por lo menos 37 centavos diarios a los peones acasillados. 7- Los
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hacendados deben dotar a sus trabajadores no sélo de maiz, sino de otros
productos y a precios de mercado, no mas caros. 8- Que los peones no puedan
endeudarse por mis de 20 pesos. 9- Que puedan vestir decentemente, aungue el
patréon temga que aportar mas para ello. 10- No pagar a los “semaneros”
(jornaleros que se contratan por semana) ambulantes igual salario que a los peones
acasillados, para asi no fomentar que éstos abandonen a sus familias. 11- Crear
expedientes sobre cada trabajador para poder estimular su desempefio. 12- Dar
una copia de ese expediente al trabajador para que le sirva de recomendacion en
caso de buscar otro trabajo. 13- Las tiendas de raya no deben ser para especular
con los productos sino para que al trabajador le salga mas barato, como
cooperativa. 14- Todos los congresistas se comprometen a hacer que sus
trabajadores descansen los dias festivos religiosos, incluyendo los domingos. 15-
Establecer una Caja de Ahorros en beneficio de los trabajadores del campo,
mutual, que se componga de pequeiias aportaciones de los trabajadores y de
donativos de los patrones y otros que puedan conseguirse. 16- Extender la red

telefénica a las fincas.

Salud: 17- Segiin estudios hechos y presentados por algunos de los congresistas, la
mortalidad infantil en el campo es una situacion tragica: entre S0 y 75 %. Debida
principalmente a enfermedades del tubo digestivo y respiratorias, teniendo como
antecedentes: embriaguez de los padres; falta de cuidade familiar, por ser
producto de uniones ilicitas donde el padre abandona a la madre y ésta se ve en
necesidad de trabajar y descuidar a los hijos; ignorancia de los cuidados necesarios
para los niiios; supersticiones; habitaciones antihigiénicas; falta de vacunas y de
medicamentos preventivos. 18- Informar urgentemente de esta gravisima situaciéon
al Consejo de Salubridad Nacional, al gobierno del estado y al presidente de la
Republica. 19- Crear una Casa de Salud Agricola con donatives de agricultores y
hacendados. 20- Asegurarse que los trabajadores vivan en habitaciones con
condiciones de higiene. 21- La falta de descanso dominical y de otros dias festivos

hace que el trabajador se debilite y sea vulnerable a las enfermedades.

Embriaguez: 22- Estudiar y atacar las causas de la embriaguez. 23-Establecer

medidas preventivas contra la injerencia de alcohol. 24- También de medidas
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represivas. 25- Demandar a Jos congresos locales y al Congreso de la Unién que se

legisle contra el alcoholismo.

Matrimonio: 26- Evitar las uniones ilicitas. 27- Fomentar en la di6cesis las uniones
matrimoniales, y facilitar el matrimonio a quienes vivan amancebados. 28-
Otorgar préstamos a las parejas que decidan casarse. 29- Proteger a dichas parejas

después con el contrato civil de matrimonio®,

Lo importante de este congreso era también, que la mayoria de los
participantes eran hacendados que por su catolicismo asumian la responsabilidad
social que a través de la renovacion doctrinaria transmitida por el obispo se les
confiaba. Eran conceptos y propuestas novedosas y dificiles de asimilar para
muchos propietarios cuya mentalidad conservadora y aristocratizante chocaba con
las nuevas premisas del catolicismo social. Este choque y la reticencia a aceptar las
nuevas tesis seria una constante a través de los distintos congresos y reuniones de
este tipo que se celebrarian en los aiios siguientes. La diferencia es que en los
eventos auspiciados por Mora y del Rio, su conviccion de la necesidad de ese
cambio y de lo que éste debia implicar siempre fue firme. No claudicaria ante los
disgustos de los ricos, de los conciliadores, de los conservadores y del gobierno,
aunque siempre optando por la via pacifica y concertadora, evitando el
enfrentamiento. Por el contrario, en los congresos catolicos “oficiales” que se
celebraron en adelante, tanto los organizadores laicos como los clérigos, no
compartian una visién comiin de lo que el catolicismo social constituia, por lo que
los mas conservadores influyeron siempre para que em ellos se atenuara el
“progresismo”, y para no molestar ni alterar los intereses del régimen y de sus
dirigentes con sus propuestas.

El obispo Mora promoveria la realizacion de tres congresos agricolas; el
primero, ya mencionado; el segundo realizado comeo regional también en
Tulancingo, en septiembre de 1905; el tercero ya con caracter de macional, en
Zamora, en septiembre de 1906, y el cuarto estaba previsto para realizarse en
Leén, ya que Mora habia sido designado obispo de dicha ciudad en 1907. Sin

embargo, éste iltimo se suspendio, debido a que estaba en riesgo de ser controlado

% Sobre la organizacién, discursos y conclusiones de este Congreso Agricola véase £/ Pais 8-16 de
septiembre de 1904. Las conclusiones en especial aparecen el 16 de septiembre.
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por el sector conservador, tanto de hacendados, como de quienmes pretendian
congraciarse con el régimen.

En 1906, Giuseppe Toniolo habia instaurado en Italia la celebracién de
Semanas Sociales, como resultado de la enciclica I/ fermo proposito, donde el Papa
Pio X exponia la necesidad de reformar la accién catélica de ese pais, debido a la
division y a los enfrentamientos internos que habia sufrido. Al formarse la Unién
Popular, Toniolo fomentd estas reuniones para dedicarlas exclusivamente al
estudio de los problemas sociales y de las posibles soluciones a los mismos; ademas
de que servian para difundir el pensamiento social-cristiano en ambitos
intelectuales no necesariamente religiosos, logrando con ello la actualizacién o el
aggiornamento de la cultura catélica a los debates de la hora. Las conclusiones ahi
sacadas, se aplicarian a las obras practicas que coordinaba Madolago Albani en la
Unién Econémico Social, que por entonces se iba expandiendo cada vez mas. Las
semanas sociales fueron asi sumamente exitosas®>.

Mora y del Rio, siempre atento a los sucesos europeos y particularmente
romanos, instituyo6 las semanas sociales, con lo que seguia las directrices pontificias
para la accidn catélica, desligindose de la realizacion de los congresos, como
acontecia en Italia por problemas politicos; aunque en el caso mexicano el
problema era que la Obra de los Congresos, como institucién coordinadora de la
accion catélica, nunca llegé a consolidarse, y ademas los congresos habian sido
muy estériles en cuanto a resultados y realizaciones. No lograron una verdadera
organizacién y movilizacion de los laicos, en gran medida por los resquemores de
Ia jerarqufa de que el laicado se activara en demasfa o adquiriera un desmedido
protagenismo.

En la primera Semana Social que organiza Mora en Leén, del 21 al 24 de
octubre de 1908, se puso especial énfasis en aclarar qué era en realidad la Accién
Catdlico-social. Pareciera que la intencion del obispo y del Dr. Galindo fuera
aclarar definitivamente, lo que no habian podido hacer o siquiera definir los
congresos catélicos nacionales. En cuanto a estos ultimos, después del de Puebla en
1903, la indefinicién se agravé, pues por las presiones de los conservadores y el
miedo de la jerarquia, los subsiguientes ya ni siquiera pudieron enfocarse

exclusivamente a las cuestiones sociales, sino que se mezclaron con asuntos

% yid supra, p. 127-128.
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piadosos, creando mas confusion y restandole fuerza a las propuestas relativas a lo
social y a la accién del laicado; de hecho, la proporcion de clérigos participantes
aument6 y la de laicos disminuyé. El Segundo Congreso Catolico Nacional se habia
realizado en Morelia en 1904, dandole el caricter de Congreso Mariano y el
tercero se llevé a cabo en Guadalajara con el calificativo de “Eucaristico”. En este
iltimo, pese a las intenciones de mediatizarlo, las participaciones de algunos laicos
fueron mas audaces y combativas de lo esperado, despertando la alarma y el
rasgamiento de vestiduras de algunos prelados y sacerdotes, asi como de militantes
conservadores, como Sanchez Santos o Francisco Elguero. El punto sensible fue la
propuesta de que los patrones debian proveer de un “salario familiar” al
trabajador, es decir, de un salario que le alcanzara para mantener dignamente a su
familia; algo que habia sido ya propuesto en el Congreso Agricola de Zamora, un
mes antes, siguiendo literalmente las disposiciones pontificias. En esta ocasion, los
prejuicios y temores de los organizadores del congreso chocaron con la vehemencia
de algunos militantes catdlicos jalicienses que mostraban una mayor
compenetracion con los problemas sociales y un mejor entendimiento del caracter
popular que debia asumir la accion catdlica; en realidad, éstos estaban mas cerca
de la idea de una Accién Popular Democritico Cristiana, que era como la concebia
y la habia definido el mismo Pio X el afio anterior, al reformar la accion catélica
italiana. Este progresismo jaliciense se explicaba por factores que abordaremos
mas adelante.

En la Semana Social de Leén, deciamos, el temario y las diversas ponencias
reflejaban el interés por explicar lo que implicaba la accidn catélica social; de
hecho, José Refugio Galindo presenta una ponencia de tipo pedagégico en la que
con breves definiciones iba delineando lo que era y lo que no era ésta. De este
estudio se conformé un manual que seria editado posteriormente con el titulo de
Algunas breves nociones prdcticas de Accién Catdlico Social. Extractadas de varios
autores y dedicadas a la Nacion Mexicana. Es interesante revisarlo porque incluye
breves pero comtundentes sentencias cuyo propdsito era no dejar dudas al
respecto: “El pontificado ha ordenado varias veces ‘id al pueblo’, a los
sacerdotes”; “Debemos formar hombres que amen al pueblo y sepan conocer lo
que debe intentarse por é1”; “El sacerdote para atraer a los trabajadores debe
tener conocimientos econdémicos y técnicos”; “Es mas seguro el método ascendente

que tiene como base la organizacion de las masas”; “No se desalienten porque la
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obra es larga y lenta, asi ha obrado siempre la Iglesia”; “Son indispensables las
visitas al domicilio del necesitado, campesino u obrero”; “Los reglamentos para las
asociaciones que consten de pocos articulos bien pensados, son preferibles”; “En
las asociaciones de socorro debe haber fondos de reserva para la vejez, enfermedad
y golpes de mala fortuna”; “El socorro gratuito debe ofrecerse solamente a los
impedidos fisicamente”; “Hay variedades de cajas de ahorro, las administradas
por el Estado son generalmente las peor manejadas”, y recomendaba ya
especialmente la formacién de sindicatos: “los sindicatos son asociaciones ahora
muy extendidas, los que se acercan al ideal son los mixtes”; “Conviene que los
proletarios participen de las utilidades de los patrones”; y estableciendo que la
division de los grandes latifundios y la distribucién de esas tierras era uma
demanda ya contemplada por el catolicismo social mexicano: “Se debe procurar
que la pequeiia propiedad agricola se extienda y multiplique. Un fraccionamiento
inteligente de la gran propiedad aumenta las ganancias para todos. Esta pequeiia
propiedad debe ser de facil adquisicién para los pobres y debe ser respetada”.
Aunque expuesto de manera discreta, era un tema que puesto ya en la agenda,
comenzaba a ser estudiado y apoyad0256.

En marzo de ese mismo afio (1908), habia fallecido el Arzobispo de México,
Préspero Maria Alarcon. La tardanza en la nominacién del sustituto se prestd a
especulaciones en donde se mencionaba a Atendgenes Silva, arzobispo de
Michoacan, como su mas posible sucesor, pues —segiin reflejaba la prensa— no era
mal visto por los conciliadores, ni por los intransigentes conservadores. Incluso,
ante el hecho de postularse como “el favorito”, comenzé a ser atacado por los
periodicos liberales que lo acusaban de querer comprar el cargo, con supuestos
sobornos al Vaticano y al gobierno®’. Sin embargo, el retardo y las especulaciones
reflejaban en realidad, que no se habia llegado todavia 2 un acuerdo entre lo que
proponia Roma y los intereses conciliadores y conservadores de los jerarcas
clericales y del gobierno mexicano. Finalmente, el 1° de diciembre de 1908 era

nombrado José Mora y del Rio™®. Con ello se evidenciaba que se imponia la

% Algunas breves nociones prdcticas de Accion Catélico Social. Extractadas de varios autores, por J

Refugio Galindo y dedicadas a la Nacién Mexicana. Esle texto aparece como anexo recortable y
encuadernable en el ejemplar de E/ Pais, 27 de octubre de 1908.

57 El Imparcial, 1-7 de octubre de 1908

% El Pais, 2 de diciembre de 1908.
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consigna pontificia de que la Iglesia mexicana fuera capitaneada por prelados con
formacién romana e involucrados con las ideas de la intransigencia social.

A partir de la inicial consagracion episcopal de Mora en 1893, sus
condiscipulos de la Gregoriana habian sido gradualmente preconizados como
obispos de distintas didcesis nacionales. Pero ya investido con el solio episcopal
metropolitano, y con el voto de calidad que significaba 1a opinién de quien
ostentaba la prelatura mds importante del pais, dichos condiscipulos se harian
cargo de las arquididcesis mas importantes. Para ejemplificar este panorama se

muestra el siguiente cuadro:

TRAYECTORIA JERARQUICA DE LA GENERACION INTRANSIGENTE DE
JOSE MORA DEL RIO.

Nombre Nombramiento episcopal

antes de 1908
Obispo de Tehuantepec 1893

Obispo de Tulancingo 1902
Obispo de Leén 1907

Nombramiento episcopal
después de 1908

Arzobispo de México 1908

José Mora y del Rio

Francisco Plancarte y
Navarrete

Obispo de Campeche 1896
Obispo de Cuernavaca 1898

Arzobispo de Monterrey
1911

Francisco Orozco y Jiménez

Obispo de Chiapas 1902

Arzobispo de Guadalajara
1912

Juan Herrera y Pita

Obispo de Tulancingo 1907

Arzobispo de Monterrey 1921

José Othon Nuiiez y Zarate

Obispo de Zamora 1909
Arzobispo de Oaxaca 1922

Leopoldo Ruiz y Flores

Obispo de Le6n 1900

Arzobispo de Michoacin 1912

Arzobispo de Monterrey 1907

Posteriormente, sacerdotes mas jovenes como Miguel de la Mora (n.1874) o
Manuel Fulcheri (n.1874), egresados del Pio Latino y muy comprometidos con el
catolicismo social, serian también merecedores del palio episcopal. El primero en
Zacatecas (1911) y el segundo en Cuernavaca (1912).

Este conjunto de prelados, fue el que intenté introducir en México los
proyectos que caracterizaban verdaderamente a la intransigencia social, y dar el
paso ineludible a la intransigencia democratica, tratando de ponerse a tono con los
sucesos romanos y europeos. Ellos son los que apoyarian al arzobispo Mora en la
organizacion de las subsiguientes Semanas Sociales; la segunda de éstas se
realizaria en el Seminario Conciliar de México en octubre de 1910, la tercera,

también en México, en diciembre de 1911, y la cuarta en Zacatecas en septiembre
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de 1912. Ellos, ademas, serian los impulsores de la creacion de la Confederacion de
Circulos Catélicos de Obreros, que celebraria dos “Dietas”: la primera en México,
en diciembre de 1911, y 1a segunda en Zamora, en enero de 1913. Serian asimismo,
los que secundarian a Mora y del Rio en la necesidad de fundar el Partido Catélico
Nacional; los que verian impedida la cristalizacién de sus objetivos por el
desbocamiento de los sucesos revolucionarios; serian, en suma, los que sufririan y
enfrentarfan la feroz persecucion religiosa, al triunfar la faccién jacobina y

anticlerical de la Revolucion Mexicana.

--LA PROVINCIA OCCIDENTAL Y EL CRISTIANISMO JESUITICO Y POPULAR

Después de la creacién de Ia arquidiocesis de 1a Cd. de México en 1547, hasta 1864
la prosiguieron las di6cesis de Michoacin y Guadalajara en ser elevadas a ese
rango. Y es en esa época cuando pareciera que Michoacin se volvia el centro de Ia
catolicidad mexicana en muchos sentidos. En la formacién de sacerdotes y
prelados, y en la creacién de obras y corrientes intelectuales dentro de la Iglesia y
¢l catolicismo de nuestro pais, es indudable su contribucion en los afios que van de
la Reforma hasta fin de siglo. No obstante, la de Guadalajara se ira convirtiendo
en competencia para aquella porque siendo, ya de por si, una zona de profunda
religiosidad, después de declararse la independencia y ain después del triunfo
liberal, la Iglesia siguié ejerciendo una importante influencia en la vida de sus
habitantes®’; constituyéndose asi en esa region, un catolicismo muy integrado a la
cotidianidad, es decir, sigui6 fortaleciéndose una arraigada cultura catélica. Esto
se reflejo también en el peso que comenz6 a adquirir su seminario en la produccion
de sacerdotes’, asi como en la de obras intelectuales que querian marcar el
camino a seguir para el pensamiento catélico.

Una muestra clara de lo dltimo se manifiesta en la obra del Dr. Agustin de la
Rosa (1824-1907) y del Dr. Agustin Rivera y Sanroman (1826-1916)**'. Sacerdotes

los dos, oriundos de Jalisco, cada uno por su parte representa a las dos corrientes

% para abundar sobre la situacién e influencia de la Iglesia en esta region durante la época pre y post-
independentista, Cfr. Brian Connaughton, /deologia y sociedad en Guadalajara (1788-1853).

%0 Cfr., Roderic Ai Camp, Cruce de espadas. Politica y religion en México, p. 245.

26! Sobre la vida y la obra de De l2 Rosa y San Romén se consulté principalmente, entre otros, Valverde
op. cit, p.231 y 5.5,y 393 y s.s., T. J; Rovira, op. cit., p. 375-386, y 387-402
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que se enfrentaron en el plano ideolégico y filosofico dentro de la Iglesia y el
catolicismo mexicano en la segurda mitad del siglo XIX hasta principios del XX.
Es decir, De la Rosa, como maestro de teologia y filosofia en el seminario de
Guadalajara defendié la postura intransigente, y Rivera, maestro también del
mismo seminario intenté conciliar en términos filosoficos y teoldgicos al
catolicismo con el liberalismo. Ambos eruditos, hombres de letras y estudiosos de
la filosofia, fueron autores prolificos, eficaces difusores de sus ideas y longevos
testigos del acontecer nacional.

De la Rosa estudio en el seminario de Guadalajara con la formacién tradicional
de la escolastica novohispana; Rivera, aunque nacido en Lagos de Moreno, estudié
en el seminario de Morelia, que debido al obispe Munguia se habia abierto a las
corrientes filoséficas de la modernidad, abandonando en cierto modo el
escolasticismo ortodoxo. De la Rosa, sin embargo, fue recibiendo una fuerte
influencia de los jesuitas que después de la expulsién de la que habian sido objeto
en 1767, habian sido restituidos en 1815, vueltos a suspender en 1821 y vueltos a
restablecer en 1853. A partir de entonces, pese a ser nuevamente suprimida su
orden en 1856, los jesuitas continuaron trabajando, aunque calladamente,
reduciendo su protagonismo social y politico, y aminorando su influencia directa
en el Aambito educativo, que les habia acarreado el rechazo tanto del gobierno
colonial como del independiente.

Sin embargo, su peso intelectual prevalecia y la obra de muchos de ellos fue el
bastién con el que el clero mexicano se intento defender de la fuerte ofensiva de las
filosofias modernas que provenian de Europa. En Guadalajara la influencia de la
Compaiiia de Jesus perduro y De la Rosa es un buen ejemplo de esa continuidad
aln en épocas de suspension, y en sectores clericales no jesuitas. Sucedié asimismo
con la obra social y de beneficencia que crearon y tuvieron que abandonar, la cual
fue retomada en ocasiones por el clero secular, como fue el caso del colegio de San
Juan Bautista y de Santo Tomis en Guadalajara®,

Siguiendo la huella intelectual de prestigiados escritores jesuitas
novohispanos como Aptonio Rubio, Antonio de Peralta y Alejo Orrio (s. XVIl y
XVIH) y después de Mariano Vallarta, Ignacio de Paredes y Basilio Arrillaga (s.
XVII y XIX), De la Rosa blandio el sable de la escol4stica contra las corrientes de

262 I . . . . . -
Para una vision de la situacion de la Iglesia en esa zona y esos anos, cfr. José Maria Muri4, Breve
historia de Jalisco.
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pensamiento modernas y las ideas liberales, durante la segunda mitad del siglo
XIX. Defendié la inutilidad de recurrir a nuevas filosofias para conciliar a la
religion y a la ciencia, o para involucrar al catolicismo con los nuevos retos
politicos y sociales.

La batalla la dio en sus catedras y en sus libros, muchos de ellos refutaciones de
otros libros que para De la Rosa propagaban graves y daiiinos errores, entre los
que se cuentan: Refutacién de la obra titulada Curso de Derecho Natural o de
Filosofia del Derecho, formado con arreglo al estado de esta ciencia en Alemania,
por H. Arens (1855); Contestacién al seiior Alvires, autor del cuaderno titulado
“Reflexiones sobre decretos Episcopales ...” (1857); Respuesta al libelo titulado
“Caso de conciencia” (1857); La cuestion de Galileo. Contestacion a las objeciones
del Lic. Zavala (1859); Observaciones sobre las cuestiones que el Abate Testory,
Capelldn mayor del ejército francés mueve en su opisculo intitulado “El imperio y el
clero mexicano”(1865); Defensa de la aparicién de nuestra sefiora de Guadalupe y
refutacion de la carta en que la impugna un historiégrafo de México (1896).

Pero su lucha como polemista la libré principalmente a través del peribdico
que fundé en Guadalajara: La religién y la sociedad, que se erigi6 en trinchera de
la intransigencia contra los conciliacionismos y liberalismos catélicos, como lo
muestra el interesante debate que establecio durante 1886 y 1887contra el Dr.
Agustin Rivera por su libro La filosofia en la Nueva Espafia. Sostuvo asimismo
polémicas contra los liberales radicales, principalmente con el Monitor republicano,
y contra el protestantismo y su propaganda.

La religién y la sociedad, naci6 por influencia de las innovaciones de la politica
pontificia que como resultado de la intransigencia contra el liberalismo europeo y
particularmente italiano, promovia el acercamiento de la Iglesia y el catolicismo
con los movimientos sociales, influido el Vaticano por pensadores jesuitas como
Liberatore y Cornoldi, que arropados por Roma, desde su revista La Civiltd
Cattolica exponian sus ideas de renovacion social. Fue a través de ellos que De la
Rosa reafirma su escolasticismo y delinea su intransigencia, lo cual se ve reforzado
con la llegada de Leén XIII al papado. Aunque con un primer intento efimero en
1866, este periédico que se ostentaba como “Catélico-social, cientifico y literario”,
desaparece para renacer con mas fuerza a partir de 1873, cuando Pio IX daba
forma a la “accién social catélica”, al crear la Sociedad Romana para los Intereses

Catoélicos, origen de lo que después se convertiria en la Obra de los Congresos.
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Agustin Rivera, por su parte, representé el salto que la politica conciliatoria
del clero daba de las “hipotesis” a las “tesis”. Es decir, para la jerarquia, la
conciliacion de la Iglesia con el gobierno era justificada en términos coyunturales,
obligada por las circunstancias. No obstante, el progresivo alejamiento de la
ortodoxia y la distancia que empezé a marcarse entre la politica del clero nacional
con respecto a lo que estaba realizando y pensando el clero romano y europeo, fue
debilitando la solidez doctrinaria de la intransigencia, que —como ya hemos visto—
aunque fuera en las formas, habia intentado mantenerse por um sector del
catolicismo mexicano. Asi, a fines del siglo XIX, el terreno de las “tesis” que era el
unico donde la intransigencia habia logrado conservar su supremacia, también se
vio afectado cuando la prensa catélica dejéo de ser el centro de la oposiciéon y la
critica al gobierno, para convertirse con Trinidad Sidnchez Santos y otros
periodistas catdlicos en uno de sus principales apoyadores. La obra de Agustin
Rivera es la concrecion filoséfica de este estado de cosas, en donde un prestigiado
académico del clero se manifiesta en concordancia con la filosofia del régimen y
con sus principales pensadores, condenando la herencia intelectual de la Iglesia
como un elemento de retraso y enemigo del progreso. Con ¢él, desde sus adentros,
un sector del clero nacional izaba la bandera del cientificismo y el liberalismo
contra la escolastica, como lo hacia entonces el sector conservador de los liberales
que dirigia el proyecto educativo oficial: Justo Sierra, Ezequiel A. Chévez, etc...

Rivera describia la lucha entre las dos corrientes de pensamiento de la clerecia
jaliciense en su obra Los hijos de Jalisco, o sea, catilogo de los catedriticos de
filosofia en el Seminario Conciliar de Guadalajara desde 1791 hasta 1867, en donde
expresaba: “Ha habido en Jalisco, en el siglo XIX dos arboles: uno cuyas raices y
tronco es la filosofia especulativa escoldstica y otro cuyas raices y tronco ha sido la

filosofia moderna y experimental”’®?

. La intencion original de este clérigo no era
desautorizar totalmente a la escolastica, ni la de desechar las aportaciones al
conocimiento de Santo Tomas y seguidores, sino conciliarlas con el liberalismo en
boga. Sus ataques se dirigian a la “escolastica decadente”, pero la renovacién
tomista de los jesuitas vaticanos que después abanderaria Leén XIII como Papa, lo

encontraria mal situado y no seria asimilada por Rivera. No entendié el

“progresismo social” surgido de la intransigencia, sélo lo podia entender a partir

3 Rovira, op. cit., p. 404-405.
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de la conciliacion. Cuando esta intransigencia social ‘se fortalecio, él, que se
consideraba un “progresista social”, temeroso de “dar su brazo a torcer”
radicalizé su liberalismo terminando —como sucedié a muchos-- por identificase
con el positivismo del régimen, ignorando y desatendiendo sus lastimosos rezagos
sociales. Sumamente productive, Rivera publicé lﬁés de 200 titulos entre ensayos y
libros; reconvenido y amonestado en diversas ocasiones por la jerarquia debido a
sus ideas, y elogiado y cortejado pof los intelectuales oficiales, fue en general
aceptado y tolerado por la Iglesia, hasta que la generacion 'intransigente Hlego al
poder eclesiastico. Debido a su longevidad vivio todavia el gobierno episcopal de
Francisco Orozco y Jimenez en Guadalajara, quien en los iltimos aiios de vida del
Dr. Rivera le propone firmar una profesion de fe, a lo que el anciano clérigo
aparentemente se negd, aunque existen versiones de que finalmente si lo hizo®*.

A la muerte del arzobispo Pedro Espinoza y Davalos, en 1869 Pedro Loza y
Pardavé es preconizado como el segundo arzobispo de Guadalajara. Este prelado
fue uno de los pilares e instrumentadores de la conciliacion con el régimen, lo que
en su arquidiocesis se tradujo en magnificos resultados. Con mesura y tiento, el
clero en esa regién fue recuperando poco a poco la influencia social que habian
pretendido extirparle las leyes de Reforma. Promovié un proyecto educativo por el
cual se fundaron escuelas primarias dependientes de cada parroquia en el drea
rural, zona que el gobierno habia desatendido mucho en ese aspecto.

Pocos aiios después fund6 una escuela ya en Guadalajara. En 1876 eran ocho
las escuelas creadas en esa ciudad y para 1898 eran ya 18. Los colegios de la ciudad
eran subvencionados directamente por el Arzobispade y los rurales eran
sostenidos por cuotas y donativos de los fieles. Con su atinada administracion
episcopal Loza se gané el apoyo y la lealtad de la feligresia, y la confianza de la
autoridad civil, que cada vez fue mas laxa en la aplicacién de las leyes que
regulaban al clero y el culto publico, permitiendo una intensa actividad catdlica
tanto de clérigos como de laicos. Una muestra evidente de ello se dio a la muerte
del arzobispo en 1898, pues las imponentes honras finebres fueron presididas por
el mismo gobernador del estado, quien encabezé el tumultuoso e interminable

cortejo2 o,

264 1bid., p. 389; Valverde, op. cit., p. 386, T.1.
5 Muria, op. cit., p. 146.
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Casi al final de la gestion de Loza y Pardavé, los informes que recabd el
visitador apostélico Averardi en 1896 reflejaban que Guadalajara era una
arquidiocesis sélidamente organizada y que disponia de importantes recursos
econémicos. Para entonces la misma se dividia en 87 parroquias que coincidian
casi totalmente con las cabeceras municipales. La cantidad de sacerdotes era alta,
493, los que ademis eran calificados como “buenos y edificantes en sus
costumbres”. Al final de ese siglo, dicha arquidiécesis era la que tenia en el pais
mas sacerdotes con respecto a su poblacion (uno por cada 1,850 habitantes), y
ademas los mejor repartidos, pues sélo el 10% habitaba en la ciudad de
Guadalajaraz“.

La bonanza econdmica se debia a que pese a la desamortizacion de los bienes
eclesidsticos que se habia llevado a cabo, ésta tuvo leves consecuencias en la
economia del clero secular, aunque fue muy perjudicial para el regular. En esos
aiios los recursos obtenidos por obvenciones parroquiales y el diezmo, eran los mas
altos de la nacion. Todo lo anterior permitié que para 1900, cuando toma posesién
Jacinto Lépez y Romo como nuevo arzobispo, la jerarquia prosiguiera
desarrollando el proyecto de recuperaciéon de su influencia politico-social en la
region. En ese afio eran ya 434 las escuelas catolicas -—entre parroquiales y
particulares-- y representaban la mitad de la matricula escolar del estado. Lépez y
Romo aprobé un nuevo plan de estudios para las escuelas parroquiales, mas a tono
con las preocupaciones sociales promovidas por el pontificado, e iniciéo la
construccion de la Escuela Normal de Profesores Catolicos. Su imprevisto
fallecimiento no interrumpi6 la continuidad del proyecto, pues su sucesor, José de
Jesis Ortiz, lo intensifico.

Ortiz, quien habia encabezado el obispado en Chihuahua, recién provenia de
participar en el Concilio Plenario Latinoamericano, donde los prelados asistentes
se percataron de la necesidad ineludible de implementar la accion social catélica en
sus diocesis. Asi, desde su llegada a Guadalajara a principios en 1901, se preocupé
por crear sociedades mutualistas de artesanos y obreros en las principales ciudades
de su jurisdiccion. También fundé Cajas de Ahorro rurales en Arandas y Tapalpa.
Destiné una porcion del diezmo para sostener estas organizaciones y dispuso una
equitativa distribucion del mismo para las escuelas parroquiales. Promovié la

fundacion de asilos y dispensarios, y de labores caritativas para ayudar a la

% Laura O'Dogherty, De urnas y sotanas. El Partido Catélico Nacional en Jalisco, p.27-31.
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poblacion mas desposeida, lo que puso bajo encargo de las congregaciones
religiosas. Intensifico la publicacion del Boletin Eclesidstico y fundé el periédico
catélico El Regional, que logré peso e influencia en Guadalajara®®’.

Las conferencias de San Vicente de Paul que ya venian trabajando
exitosamente bajo el amparo del obispo Loza, continuaron e incrementaron su
labor de auxilio social de manera sobresaliente. Para 1908 estas conferencias
informaban que en el ultimo afio, especialmente gracias a las “damas catélicas
tapatias”, habian logrado construir 16 clinicas, 4 de éstas en Guadalajara; fundar
dos orfanatorios, una escuela doméstica para nifias con talleres para aprender
oficios, y un colegio formal también para nifias. Habian entregado 675,575
raciones de comida a indigentes; dispensado 21, 636 consultas médicas para males
graves y realizado 29,830 obras piadosas. Sus colectas sumaron 61,000 pesos;
asimismo, realizaron innumerables visitas a enfermos, con atenciéon directa en sus
domicilios a 2,205, y auspiciaron 191 funerales®,

Si a esto agregamos la labor que en la segunda poblacién mis importante del
estado, Ciudad Guzman, estaba realizando el parroco Silviano Carrillo, tendremos
un panorama mas completo del cristianismo popular que estaba surgiendo en
Jalisco. El padre Carrillo, durante los aproximadamente 16 aiios (1895-1912) que
encabezo6 la parroquia de Zapotlin el Grande (después Cd. Guzmain), realizé una
amplio trabajo de creaciéon de organismos y obras sociales que cristalizaban muy
justamente lo que la politica de renovacién pontificia deseaba que fuera la accién
catdlica de la intransigencia social, y al lider en que un sacerdote debia convertirse
para llevarlas a cabo. Carrillo era egresado del seminario de Guadalajara y era
discipulo de Agustin de la Rosa. Desde su llegada a ]a parroquia se abocé a fundar
mutualidades obreras, cajas de ahorro, sociedades de socorros mutuos para
enfermedades, pensiones y defunciones; escuelas de artes y oficios para niios, y
escuelas para adultos. Tuvo gran preocupacion por Ia situacion de la mujer; fundé
mutualidades femeninas, escuelas primarias para nifias y superiores para damas;
formo6 también orfanatorios, asilos y hospitales. Cred dos periédicos, uno para
obreros y otro para la poblacion en general. Fue el promotor para lograr la

introduccion de la electricidad en la ciudad, y hasta organizé una bapda de

27 Muria, op. cit., p. 146-148.
2% EI Pais, 14 de octubre de 1908.



217

misica’®. La ejemplaridad de la accién catélica ejercida por este parroco, fue
recompensada cuando la generacion intransigente tomo la capula jerirquica, y se
le nombré obispo de Culiacan.

Toda la obra caritativa y social mencionada anteriormente, hizo que en la
primera década del siglo XX, el gobierno se viera rebasado por la Iglesia tanto en
lo teorico como en lo practico, en cuanto a la capacidad para mejorar las
condiciones de vida de los desvalidos, de los campesinos y los obreros en la region
occidental. Fue asi, como “la arquidiécesis de Guadalajara se ponia a la cabeza de
un movimiento que empezé a promover cambios en las relaciones sociales,

econémicas y politicas de los jaliscienses”m.

Ante esta circunstancia, sera entendible que en México, 1a provincia occidental
se convirtiera en el sitio donde la intransigencia social pudiera evolucionar hacia
una intransigencia democratica. Asi lo percibi6 un grupo de jesuitas con profundas
convicciones sociales que, llegados a México a principios de siglo, tuvieron una
estancia en Guadalajara entre 1906 y 1907, donde vieron la oportunidad de
desarrollar un catolicismo intransigente, activo en lo social y participativo
politicamente; es decir, de impulsar la Accién Popular Cristiana, o como era mas
cominmente conocida, la Democracia Cristiana.

El personaje central de esta gesta sera el padre Bernardo Borgdend, nacido en
Saboya, Francia, en 1861 y descendiente de una familia sueca que habia emigrado
hacia bastantes afios a territorio francés. Egresado de colegios jesuitas, cursa
estudios mayores en Espaiia, donde es consagrado sacerdote. Posteriormente elige
venir a México. Aqui encontraria la misién y el arraigo; uno tal, que le haria
extrafiar a su patria francesa segin él mismo confesaba, “sélo una vez al afio™’",

Como parte de su proyecto renovador de accién catélica, el arzobispo Ortiz
habia invitado a congregaciones extranjeras para la reforma del clero y la
formacién de lideres laicos™”. Miguel Palomar y Vizcarra, quien por esos afios se
convertia en el militante catélice laico mas activo y prominente en Guadalajara —

escogido por el arzobispo Ortiz como su representante al ler Congreso Catolico de

% Ceballos Ramirez. op. cit., p.122

270 Muria, op. cit., p. 147.

7 Sobre la vida y obra del padre Borgoend véase, primordialmente, Andrés Barquin y Ruiz, Bernardo
Borgoend S.J.

2. O"Dogherty, op. cit., p. 30
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Puebla (1903)—, nos describe asi, la importancia de los jesuitas y del padre

Borgdend en el despertar politico del catolicismo popular tapatio:

En esa época, después de muchos afies, casi de um siglo, se restablecié en
Guadalajara la Compaiia de Jests. El clero de Guadalajara durante muche
tiempo fue un clero de muchas cualidades pero cerrado. Es decir, bubo un
arzobispo, don Pedro Loza y Pardavé, que no admitia que Hegaran por ahi 6rdenes
religiosas. Pero ya en aquella época vino un movimiento en el sentido mias
universal y se estableci6 la Compaiiia de Jesis. Los jesuitas se instalaron en
Guadalajara y empezaron a hacer sentir alli su accién. Especialmente, ya avanzado
ese establecimiento de la Compaiiia, se distinguié alli un sacerdote francés que es
muy conocido en la historia de Méxijco, el padre Bernardo Borgéend. Ese padre
entendi6 admirablemente los problemas de México...

Y en aquella época comenzamos los ejercicios espirituales de obreros para ir
preparando la acci6n, es decir, la organizacién del trabajo. Se seleccionaban a los
obreros que pudieran ser jefes y se les daban ejercicios espirituales de tres a cuatro
dias...Yo ya tenia con el padre Borgoend gran amistad y éi nos hablaba de la
necesidad de preparar a los catélicos para lo que se llama propiamente “rigurosa
accibn civica”. Es decir, la accién de los catblicos en el orden publico, que en la
época de don Porfirio, entre los catblicos devotos, era casi una herejia eso de
intentar meterse en politica, casi un pecado...Pues como digo, ya con esa
preparacién, con ese sentimiento de los problemas sociales que yo habia ide
adquiriendo, especialmente estudiando la Rerum Novarum a fondo, y algunas otras
cosas, pues nos fuimos preparando bien para lo que pudiéramos llamar
“reorganizacién civica o politica de los catélicos”.

El padre Borgdend hizo ver a los catdlicos tapatios y después a los del pais en
general, el dafio que la conciliacion habia hecho al catolicismo mexicano en los
momentos en los que esto se estaba viviendo. Esta critica y autocritica del
catolicismo se habia dado con anterioridad a la etapa “dorada” de la conciliacién,
como lo mostré la Liga Catélica, y fue muy comiin después de la caida de Huerta y
del estallido de la revolucién constitucionalista, cuando los catélicos se ahogaban
en los pasivos del balance de su nueva derrota. Pero en esa época “dorada”, con
ojos que al mirar de afuera aprecian mejor que los que, desde adentro, se miran
entre si y pierden la visién de conjunto, el jesuita francés hizo ver el patetismo de
los supuestos logros conciliatorios. Un catolicismo vergonzante, era un saldo del

que no podia vanagloriarse ni la Iglesia ni el pueblo catélico de México:

Ustedes cuando van hacia la Villa no sacan banderas, la llevan bien envuelta, ni
cantan, ni nada, y hasta que llegan a la puerta de la Basilica entonces si despliegan
sus banderas y estandartes, los cantos y los rezos, pero en piblico: ;De ninguna
manera!... '™

expresaba el padre Bernardo para encender la pasién en los que supuestamente

eran fervorosos catolicos. Les hizo ver que habia que abandonar los temores y los
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tientos para defender la fe y que sélo desde la intransigencia era posible rescatar a

la religion y a la cultura catdlica:

Para convencernos de ello basta abrir los ojos y fijar la mirada en la triste
situacién que guarda nuestra patria. En el orden moral, ¢l sectarismo ha separado
oficialmente y de golpe a la Nacién de la Iglesia de Cristo, linico venero de toda
grandeza moral...va ganando terreno dia a dia en su obra de obstrucciéon y
estamos amenazados de ver cambiar nuestro suelo, fértil en toda clase de
grandezas, en un erial de toda clase de ambiciones personales, donde, al lado del
arbol raquitico del bien, crecerian pujantes e indelentes las espinas de la maldad.
Y si esto sucediera, ni el oro ni las armas serian capaces de salvarlo de la
decadencia moral, y tal vez, de la muerte. Y nada hay que decir de su estado
material y econémico, porque esta patente ante todos: con decir que ni siquiera
tenemos legislacién social, ya esta dicho todo.”™

La batalla entonces, tenfa que ser popular, poniéndose del lado del pueblo, pues

era la Gnica manera de garantizar la supervivencia de la civilizacién cristiana:

La Accion Catélica tiene hoy en todo el mundo como nota caracteristica la de ser
pricticamente ecendmico-social. Se propone ponerse en contacto con el pueblo,
para elevarlo, para moralizarlo, para ayudarle a la justa reivindicacién de sus
derechos, para rehabilitarlo, proporcionindole los medios de satisfacer sus
necesidades y hasta de disfrutar las comodidades de Ia vida. Para esto inicia
reformas a la legislacion, funda obras, crea instituciones, propaga ideas sanas y no
descansa en su alta y nobilisima tarea...””

Esto era importante porque la participacion politica como elemento de defensa

para la catolicidad, hasta entonces sélo habia sido enarbolada en México por los

intransigentes conservadores; éste era ya el llamado a la participacién politica,

pero desde la intransigencia social, desde el cristianismo popular y no desde el

aristocritico y conservador:

Y nos contentariamos, como hasta ahora lo hemos hecho, con cruzarnos de brazos
delante del mal, con Jamentarnos de nuestra insuficiencia y de nuestra poquedad
para no hacer nada. Si asi lo hiciéramos ;qué responsabilidad la nuestra delante de
la Historia y delante de Dios! ;Las cobardias sociales, las deserciones sociales se
pagan con castigos sociales, y Dios quiera que un dia nuestros hijos no tengan que
sufrir las consecuencias de nuestro culpable alejamiento del deber politico!z"

Asimismo, demandaba nuevamente lo que desde la Sociedad Catélica, 1a Liga

Catdlica y los Congresos Catélicos se venia pidiendo, cada vez con mas frustracion,

cuando se queria movilizar a los catélicos:

™ James y Edna Wilkie, Frente a la Revolucién Mexicana (Entrevista a Miguel Palomar), T.11, p.161-

162.
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5 1bid., p.50
77 Ibid.. p..21

Barquin, op. cit., p. 20.
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Pero, y ya lo vameos viviendo por experiencia propia, no haremos cosa que valga, si
no nos unimos. Nuestros esfuerzos parciales, aunque se multipliquen de manera
prodigiosa, resultaran initiles, como lo son al presente tantas energias que se
gastan en balde en el periodismo, en la accién social y aun en el campo politico
nacional, por no ir a una, a un mismo fin y con los mismos medios. Y si no, ;cuanto
pesa, en la balanza de los destinos de la Patria, la actual accién de los Catélicos
Mexicanos ?...Es un hecho que tenemos los mexicanos que unirnos para fa accién
politica.zn

Y esa division endémica del catolicismo en México sera algo que ni él mismo
con todo su entusiasmo y bagaje de ideas y de experiencias actualizadas de lo que
estaba sucediendo en Europa y de los triunfos del catolicismo del otro lado del
océano, pudo solventar. El padre Borgoend, sin embargo, dej6 una impronta de
lucha fervorosa y apasionada en todos los frentes; de intransigencia combativa que
modificaria totalmente el rostro del catolicismo nacional; que darfa origen a las
instituciones mas prominentes en México en la defensa de los derechos de los
catélicos en el siglo XX, y que serian las que finalmente contenderian y
enfrentarian abiertamente al Estado mexicano. Los Operarios Guadalupanos, el
Partido Catélico Nacional, la Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana, la
Union Popular, la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa y el primer
Partido Accién Nacional, se inspiraron en sus ideas. También, aunque sélo en
parte, el Partido Accién Nacional que ahora conocemos, fundado en 1939, acusé su
influencia.

No sélo la fuerza represiva y la enérgica ofensiva del gobierno revolucionario,
sino también la divisién y la debilidad congénita del movimiento catédlico en
México, hicieron que esa impronta dejada por el jesuita se borrara, y que las
instituciones inspiradas en sus ideas se diluyeran, victimas de una contundente y

avasalladora derrota.

--EL FRACASO DEL TRIUNFO: LA DISGENESIA DEL PARTIDO CATOLICO NACIONAL

Cuando en 1909, al finalizar el Cuarto y ultimo Congreso Catélico Nacional en
Oaxaca, se debatia la posibilidad de formar una organizacién civico-politica o
quiza un partido catélico, la diversidad de posturas y de enfoques habia provocado

que no se llegara a un acuerdo. La postura del Arzobispo de México y de la

77 Ibid., p.59.
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generacién intransigente, era muy diferente y reservada con respecto a la que
asumia el arzobispo Guillow de Oaxaca, organizador de dicho congreso, al que
secundaban otros obispos conciliacionistas como Ignacio Montes de Oca, José Ma.
Portugal y Joaquin Arcadio Pagaza. La idea con que se concluyé dicho evento,
pero que seria ya discutida en circulos mas privados --entre obispos y destacados
lideres laicos--, era la de formar una organizacion civica o tal vez politica, que en
defensa del catolicismo previniera la inminente muerte de Porfirio Diaz, para no
permitir que lo sucediera un gobierno radical o jacobino que pudiera perseguir o
reprimir a la Iglesia y a los catolicos. La idea de los conciliacionistas era formar
dicha organizacion, pero en funcion de los intereses del régimen vigente, es decir,
servir de comparsa de los mecanismos que Diaz decidiera para su sucesién. La idea
de los intransigentes sociales, era formar una organizacién que coordinara y
desplegara la accion social catélica; o sea, no en funcién de los intereses del
régimen, sino atendiendo a la problematica social —precisamente el punto débil y
algido para lIa politica gubernamental--, pensando en que esa era la mejor manera
de fortalecerse para cuando la dictadura finalizara de cualquier manera.

Esto dio lugar a que formalmente se llegara a un acuerdo de crear una Unién
Popular, que a manera de la italiana, y siguiendo las consignas expuestas por Pio X
en su enciclica I Fermo Proposito, se encargara de aglutinar y coordinar la accién
civica y social de los catdlicos en lo tedrico y en lo practico. Pese a haber sido ese el
acuerdo, éste nunca se llevé a cabo, lo que nos refleja lo exclusivamente
protocolario de dicha intencion para aparentar unidad en el episcopado mexicano.
Pero lo que si llegd a realizarse fue una asociacion que seria propuesta por los
intransigentes sociales, laicos y clérigos, para desarrollar esos mismos objetivos,
pero sin servir de instrumento del régimen, sino para desprenderse de su tutela y
fortalecer el involucramiento social de 1a Iglesia. Esa asociacion seria los Operarios
Guadalupanos®”®,

El primer paso se dio alla mismo en Oaxaca, donde ya reunidos exclusivamente
los sociales, encabezados por el Dr. Refugio Galindo —brazo laico del Arzobispo

Mora--, decidieron iniciar la organizacién de dicha asociacién, comenzando

2™ Sobre los antecedentes de la formacién del Partido Catélico, cfr. Eduardo J.Correa, El Partido

Catélico Nacional y sus directores, p.60-79; Francisco Banegas Galvén, El por qué del Partido Catélico
Nacional, p.31-48. Sobre la relacion def Congreso de Oaxaca y los Operarios Guadalupanos con la
formaci6n del Partido Catélico, cfr. Ceballos, op. cit., p. 216-229; Wilkie (Palomar), op. cit., p.173-176;
O'Dogherty, op. cit., p.40-42.
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primero por el aspecto teorico, que sentian —y tenian razén— era un tema en el
que habija grandes carencias o, quiza mas bien, mucha ignorancia en nuestro pais.
El Dr. Galindo le escribe a Miguel Palomar y Vizcarra, que no habia asistido a
QOaxaca, explicindole la idea y solicitandole su ayuda para el proyecto, ya que lo
reconocian como uno de los intelectuales catélicos mas enterados de lo que era la
accion catdlica en Europa, y de las mis recientes aportaciones tanto teéricas como
practicas que ésta estaba realizando. Sin embargo, ademas de sus méritos
personales, atris de esa informaciéon actualizada y de ese conocimiento teérico
estaba el padre Borgoend, quien se encargé de dar las ideas para planear el perfil
de la nueva 0rganizaci6n279.

Con los Operarios Guadalupanos existe a veces confusién en cuanto a su
funcién y a sus fines, pues se percibe en ocasiones como una organizacién gremial
por aquello de “operarios”, o como una promotora de organizaciones obreras
principalmente. Pero el nombre provenia de la idea —muy probablemente
propuesta por el arzobispo Mora— de hacer énfasis en que su intencién era
promover una intransigencia similar a la de la Opera dei Congressi —por ello lo de
“operarios”--, que ya para entonces era valorada por los intransigentes sociales.
Como el aspecto inmediato a abordar era el tedrico, su primera creacion fue el
Circulo de Estudies Sociales Santa Maria de Guadalupe, cuyo fin seria “ir
poniéndonos en contacto a los individuos gue nos considerabamos como de accién
en toda la Republica, para ir preparando el desarrollo de la accién social y de la
accion civica™?*’,

En cuanto al Partide Catélico, hemos escogido el término “disgenesia”, como
contrario al de “eugenesia” --que significa el “bien nacer”--, porque nuestra
hipétesis es que dicho partido fue producto de un “mal nacer”, es decir, de un
nacimiento viciado, lo que provocaria errores y desencuentros en su actuar, que lo
llevarian a su desaparicién. La crénica y explicacién de la actuacién del Partido
Catélico ha sido muy bien abordada, especialmente por dos libros clasicos de
testigos presenciales: el de Francisco Banegas Galvan, El por qué del Partido
Catélico Nacional, y el de Eduardo J. Correa, El Partido Catolico Nacional y sus
directores, y recientemente en el trabajo de Laura O Dogherty, El Partido Catélico

Nacional en Jalisco. El tema también ha sido tratado en otras obras mis generales

¥ Barquin, op. cit., Caps. I-111.
* palabras de Miguel Palomar, citado en O'Doherty, op. cit., p. 59
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sobre la historia de la Iglesia y el catolicismo, como las de Bravo Ugarte, Jorge
Adame, Manuel Ceballos o José Miguel Romero Solis. Sin embargo, el propésito
aqui es intentar mas bien una explicacién ideolégica de dicho partido, porque,
aunque sea de manera esquemitica, nos puede ilustrar sobre el por qué de lo
efimero de esta organizacion.

Si ya hemos hablado de la division endémica, y cada dia mas desesperante
para quienes buscaban la unidad, que padecia el movimiento catélico en México; y
de la falta de claridad y congruencia en las politicas marcadas por el episcopado, el
Partido Catélico no sera la excepcion. Podemos decir que este partido tuvo un
origen bifurcado, un enfoque dividido de la situacién y los problemas de México, y
un doble lenguaje sobre sus intenciones y en sus decisiones politicas. Aungue
aparentemente de acuerdo en sus principios y objetivos, a la hora de actuar, esta
dualidad de intenciones provocoé ambigiiedad e incongruencia en sus actitudes.

Con cierto esquematismo, podriamos decir que desde su concepcion el partido
tuvo dos origenes; uno, en Jalisco, desde el cristianismo popular, intransigente y
democritico; y otro, em Michoacin, desde el cristianismo conservador,
conciliacionista y aristocratico.

Aqui seria quizi conveniente hacer una aclaracién de términos. Existe una
frecuente, poco explicitada y mal explicada confusién en los términos “liberal” y
“conservador”, para definir indistintamente posturas politicas y sociales. Referidos
a las corrientes catélicas, la confusién se agrava y la explicaciéon se complica.
Catélico liberal se denominaba al que no era intransigente, sino proclive a Ia
conciliacion y a la aceptacion del régimen politico y de la cultura liberales. No
obstante, en lo social eran sumamente conservadores; es decir, apelaban a un
concepto aristocritico y jerarquico de la sociedad, y a una economia poco regulada
por el Estado, o por cualquier instancia que pretendiera distribuir mis justamente
la riqueza. De ahi que a éstos se les llamara también liberales-conservadores,
tomando el primer adjetivo para lo politico y el segundo para lo social. Por lo que
aplicado a lo catdlico, deberia denominarseles catolicos liberal-conservadores, lo
que va complicando la definicion. Quienes no transigian con el liberalismo eran
conocidos como catélicos intransigentes, lo que implicaba que eran conservadores
en lo politico y en lo social. Mas, cuando la intransigencia va evolucionando y se
preocupa por las “cuestiones sociales”, estos catélicos, que por asi serlo eran

implicitamente conservadores en lo politico, ya no lo serian en lo social. Por lo que



224

el término de “intransigente social” creo que refleja bien su situacién. Pero esto
trasladado a los términos de liberal y conservador, nos llevaria a aplicarles el
concepto de “conservadores sociales” o ‘“conservadores liberales”. Esto ultimo,
apelando mis que nada a la terminologia sajona en donde “liberal” tiene una
connotacién que se refiere a lo social, es decir, identifica a un progresista social.
Asi, llegamos a un elemento de confusién mas, cuando la intransigencia catdlica
evoluciona hacia la democracia cristiana, pues se trata de intransigentes que ya
aceptan el régimen politico de la democracia liberal y deciden participar en él,
adeptando sus reglas e instituciones. Para nosotros el término “intransigentes
democriticos” es el mas adecuado, pero en la dualidad liberal-conservador nos
metemos en una complicacién mas. Podriamos decir, para aclararlo, que son
conservadores en cuanto a su cultura o en cuanto a sus principios o “tesis”, puesto
que ain persiguen la restauracién del reinado social de Cristo, pero son liberales
en lo politico, o sea en su método de lucha, en sus “hipétesis”. Son asimismo
liberales en lo social, puesto que abanderan los intereses de las clases populares.
Asi, podemos concluir diciendo que los demdcrata-cristianos eran conservadores
en las “tesis” y liberales en las “hipétesis” politicas, y liberales también en su lucha
social. A diferencia de los catdlicos liberales que eran liberales en sus “tesis” y en
sus “hipétesis” y conservadores en su concepcion social. De ahi el acercamiento
inevitable que terminé por darse entre la intransigencia conservadora y el
catolicismo liberal, puesto que en aras de “conservar” su idea elitista y jerarquica
de la sociedad, y de evitar que ésta se transformara, sacrificaron el
conservadurismo de sus “tesis” y de sus “hipétesis” en lo politico.

Después de estas definiciones podemos decir que la corriente de ideas del
Partido Catolico Nacional de Jalisco o de quienes ahi le dieron vida, era
intransigente democratica; y la de los que lo concibieron en Michoacan, era
intransigente conservadora. Y que quienes lo sostuvieron en la metrépoli
pertenecian a un conciliacionismo conservador que, débil, lleno de incertidumbres
y ambigiiedades, por influencia del arzobispo Mora a veces transigia con los
democritices, y normalmente con los aristocriticos.

En una situacion politica regular, este problema tal vez hubiera ido
solventindose con el tiempo, puesto que no es poco comin que en organizaciones y

partidos nacientes, distintas corrientes les den vida, y que poco a poco vayan
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encontrando puntos en comin que en la practica vayan dando la unidad. No

obstante, el Partido Catoélico Nacional (PCN) sufrio:

--Primero: el desfase histérico que habia provocado la historia particular del
movimiento catolico en nuestro pais. Lo que causé que las tres principales fases de
Ia intransigencia (conservadora, social y democritica) convivieran aqui con similar
presencia y fuerza. El que éstas tres corrientes convivieran em un mismo
movimiento no era extraiio, pero en Europa, en general, éstas vivieron un proceso
evolutivo, especialmente —como ya hemos visto— en la arquetipica accién catélica
italiana, en la que el pontificado marcaba las pautas. Ain ahi, la convivencia de las
tres corrientes causé problemas, conflictos y choques, como el que terminé con la
escisién de Murri y las juventudes que lo seguian. Pero no represent6 gran pérdida
porque existia ya una corriente que aglutinaba a la mayoria del movimiento, que
era la que representaban, Toniolo, Albani y Meda, y que finalmente obtuvo la

aceptacion papal.

—Y segundo: aqui, la jerarquia, especialmente el Arzobispo Mora y del Rio, si
tenia una clara conviccion de que lo que urgia era enfilar a la Iglesia y al
catolicismo mexicano en los cauces de la intransigencia secial, pero la coyuntura
nacional e internacional no le fueron favorables. En lo internacional, durante
décadas las seiiales de Roma fueron estimular la intransigencia contra el
liberalismo, pero desde inicios de siglo éstas fueron disminuyendo su intensidad
intransigente para empezar a estimular los afanes conciliatorios. Esto era producto
de la situacion particular italiana que primero, con la “conciliacion silenciosa”
entre el gobierno de Giolitti y Leon XIII, y después, con el pacto Gentilone en 1913,
iban influyendo en Ia ruta a seguir. Pero particularmente, porque el avance del
socialismo y el anarquismo en el viejo continente, orillaba a los gobiernos liberales
a buscar la alianza con los catolicos, y a éstos a aceptarla, ante la amenaza de un
“mal mayor”. En lo nacional, a los catélicos se les presenté el problema de el
inminente término de la dictadura porfiriana, y la formacion del PCN fue
precisamente una medida que respondié ante dicho acontecimiento. Mas el
estallido revolucionario maderista y sus posteriores secuelas obligaron al Partido

Catdlico a tomar decisiones de gran trascendencia histérica, en un periodo corto de
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tiempo y dentro de una organizacion que estaba apenas en proceso de

conformacion.

Las distintas versiones sobre el origen del proyecto que le dio vida al PCN, ya
nos hablan de esa génesis dual. En el prologo del libro de Francisco Banegas, José
Bravo Ugarte nos dice que la idea de la formacion del partido sali6 del mismo
Banegas, entonces rector del Seminario de Morelia, y del Lic. Francisco Elguero,
principal representante laico de esa corriente catblica michoacana. Elguero
elabor6 un proyecto que vino a presentar al arzebispo en la Cd. de México, y
también a hacer consultas con las autoridades gubernamentales. Por otra parte, se
dice que la idea de formar un partido catélico naci6 en Guadalajara, precisamente
del padre Borgoend y los militantes catélicos tapatios que como Palomar y
Vizacarra y Luis de la Mora, veian cada vez mas inevitable la participacion
politica de los catolicos. El jesuita elaboré entonces un proyecto de partido, basado
en el programa de un partide demécrata-cristiano francés de no fructifera vida.
Este proyecto fue tomado en gran parte, para establecer en su momento las bases y
el programa del PCN.

Es un hecho, en fin, que Ia idea de formar un partido catélico rondaba en
los medios laicos y clericales desde inicios de siglo. El problema era qué tipo de
partido catélico se buscaba formar. Si la idea venia de Michoac4n, respondia a la
dindmica de una intransigencia que por su conservadurismo social se habia
conciliado con el gobierno, precisamente por sus politicas econémico-sociales
conservadoras, mas no por su liberalismo doctrinario, cultural y educative. El
formar un partido catdlico era, para esta corriente, la oportunidad que daba el
ocaso de la dictadura porfiriana para dar el paso que faltaba, o sea, transformar
por vias legales esa filosofia del régimen que afectaba a la enseilanza y que
alentaba la degradacién moral de la sociedad, amparindese en una legislacion
ominosa. Es decir, era la oportunidad de pasar de un gobierno liberal-conservador
a uno conservador-conservador. Por ello exaltaban al régimen ecuatoriano de
Garcia Moreno, que en América Latina habia llevado a los hechos esa

aspiraci(mzsl.

8! Barquin, op. cit., p.70.
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Para la corriente intrapsigente social, la idea de fundar un partide no se veia
tan necesaria, hasta que Diaz anuncié en la entrevista Creelman (1908) la
conveniencia de que se formaran partidos politicos en el pais, puesto que ya
estabamos preparados para la democracia. Eso, que mas bien se entendia como el
anuncio del préximo retiro o muerte del dictador, previno a los sociales en cuanto
a que si no formaban una agrupacion politica, los jacobinos radicales si las
formarian y ellos podrian aprovecharse de la situacién, lo cual bacia avisorar
nubarrones en el horizonte. Es decir, fue la coyuntura politica nacional la que
orillé a los sociales a tener que involucrarse en la politica, aunque ésta no era su
objetivo ni prioridad. Si queremos elegir un personaje que represente a esta
corriente, el arzobispo de México, José Mora y del Rio, seria el mis representative,
y en el lado laico, quien fue siempre su aliado, el Dr. Refugio Galindo. Es por ello
que después del congreso catélico de Oaxaca (1909), ambos se abocaron a preparar
la “accion civica” por su cuenta, pues veian que los conciliadores como Guillow
podian hacer que la accion politica de los catolicos fuera manipulada por el
régimen. Al fundarse los Operarios Guadalupanos y buscar el Dr. Galindo la
colaboracion de los catdlicos tapatios, se dio una alianza de intransigentes sociales
y democratas, que, claro est, en ese momento parecia s6lo ser una alianza entre
los sociales, los mas informados y actualizados sobre lo que era la accion social
catblica europea. Pero no afloraron todavia las divergencias que en lo politico
tendrian entre si, no se percibian ain los alcances del radicalismo jesuita que en lo
intransigente y en lo popular tenian las ideas del padre Borgoend, que influjan a
esa corriente.

Ademas, es importante sefalar que los catélicos de la Ciudad de México, que
eran sumamente poderosos e influyentes por su ubicacién geografica, su capacidad
econdémica y sus relaciones, empezaron a crear un circulo alrededor del Arzobispo
Mora y del Rio, quien tenia que convivir frecuente e inevitablemente con ellos.
Dado que entre estos catolicos habia principalmente conciliacionistas y
conservadores, esta influencia o presion sobre el arzobispo se tradujo en que éste
moderara su intransigencia en aras de no perder esos importantes apoyos. Ellos,
crearan el Circulo Catélico Nacional en 1909, con el objeto de preparar una
organizacion no solo para “la moralizacion de la sociedad, sino procurando la
unién, [para] tener mas tarde los medios de reconstruir las bases morales de

nuestra clase media y ayudar a las clases trabajadoras a proporcionarse un modo
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de vivir honrado y comodo”™®, o sea, prevenirse para la actuacion politica que
estaba demandando la circunstancia nacional.

Los objetivos expuestos y los nombres fundadores de dicho Circulo, nos
revelan que se trataba de los catélicos “pudientes”, que siempre habian sido
indiferentes a la accion social y al activismo politico, que habian sido criticados
muchas veces por los intrapnsigentes, pero que ahora vinculados a un arzobispo
“social”, habian sido convencidos de incursionar en dichos ambitos. Con el tiempo
fue evidencidndose que su preocupacion social era mas de dicho que de hecho. Su
conservadurismo intrinseco iba aflorando cada vez mais, y su activismo no paso6 de
organizar algunas veladas y conferencias. La actividad que en dicho Circulo
prosperé mas fue la de “casino”; es decir, la de funcionar como un “club social”
donde se reunian los dirigentes a convivir y a esparcirse. El exponente mis
significativo de esta corriente era Gabriel Ferniandez Somellera (director del
Circulo y primer presidente del PCN), de abolengo, familia acaudalada, y nexos de
amistad con el Gral. Diaz y otros miembros del grupo en el poder. Ademais de €],
en la directiva aparecian apellidos como Garcia Pimentel, De Teresa, Rincén
Gallardo y otros de la misma estirpe. Dieron apoyo econémico para comprar y
acondicionar un elegante local y para expandir las instalaciones y equipo del diario
El Pais, pero mas alla no se observd ningin interés por las “obras sociales”.

Fueron los obispos de la generacion intransigente, ya colocados en
importantes didcesis, los que apoyaron en sus regiones la creacion del Partido
Catolico. Su base de organizacion fueron, fundamentalmente, la ya existente de los
Operarios Gnadalupanos y la del Circulo Catélico Nacional. Esto provocd otro
vicio de origen en el partido. El Centro General, cipula directiva del PCN, se
conformé con base en el Circulo y la organizacion de los centros de provincia con
base em los Operarios. Esto creé otra division “disgenésica” que hizo que la
directiva del partido tuviera una visién conservadora de los problemas del pais, y
los de provincia, en general, tuvieran una concepcion mis “social”. La excepcién
seria, como ya lo hemos mencionado, la corriente conservadora proveniente del
Seminario de Morelia.

Hay que recordar que de este seminario habia sido rector Clemente de Jestis
Munguia, quien dejé un sello de conservadurismo que fue dificil de erradicar, y

que ahi habia estudiado el insigne conservador Igmacio Aguilar y Marocho,

¥ Ceballos, op. cit., p.393.
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protector de Sinchez Santos. Esta institucién fue dirigida asimismo, por el Dr.
Agustin Abarca —de quien ya hemos hablado—, a quien algunos eclesidsticos le
adjudican haberse adelantado al neotomismo pontificio, pero que, como ya vimos,
fue mas bien un restaurador del tomismo tradicional. Dicho seminario estaba
entonces encabezado por Francisco Banegas Galvan, condiscipulo de Francisco
Elguero, y como vice-rector fungia el padre Luis Maria Martinez; los tres eran
discipulos de Abarca, cuyas pocas innovaciones doctrinarias dichos alumnos
comenzaron a entender muchos afios después, en la derrota y en el exilio, segin
ellos mismos confesarian. A su vez, la diécesis de Morelia habia sido gobernada
desde hacia varios afios por el obispo Atendgenes Silva, que no pertenecia a la
generacién intransigente, y que era uno de los principales auspiciadores de la
conciliacién.

Asi, no resulta extrafio que se terminara dando una alianza entre esta
corriente moreliana y los catélicos aristocraticos de la metrépoli, que a su vez
tenian como exponente intelectual a Trinidad Sinchez Santos, cuyas ideas ya
hemos analizado. Este conservadurismo catolico chocé con el cristianismo popular
de los Operarios jalisciences y con el de militantes de Aguascalientes, Zacatecas,
Chihuahua y otras regiones del pais

Dentro de este panorama, al emerger el movimiento maderista y al perfilarse
la inevitable dimision de Diaz, la meditada y gradual organizacién de los catélicos
para incursionar en la “vida piblica” y en la “palestra politica”, se vio urgida por
los acontecimientos y sujeta a la precipitacion. La situacion nacional obligé a las
distintas corrientes catélicas a definiciones que en otro panorama no hubieran sido
necesarias y que quiza hubieran permitido Ia maduracién del partido.

Pocas semanas después de fundarse, cuando Diaz renuncia al poder y Leén de
la Barra funge como presidente provisional de la Repiiblica, el Partido Catélico
tuvo que decidirse acerca de participar o abstenerse en la eleccion presidencial de
1911. Y de querer participar, debia decidir también a qué candidato iba a
postular. Esto haria que se evidenciaran las diferencias en ideas y concepciones
que sobre la politica, el pais y su futuro, tenian los miembros de la naciente
organizacion.

Las divergencias se mostraron desde un principio. Habia quien optaba por la
abstenciéon, quien optaba por apoyar a Ledén de la Barra, y quien optaba por

postular a Madero. La antipatia hacia Madero comenzé a unir a la corriente
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Michoacana y a la del Centro, aunque unos optaban por De la Barra y otros por la
abstencion. Los delegados de provincia fueron los que finalmente y después de
dificultades y negociaciones, lograron sacar adelante la candidatura maderista. A
partir de ahi la corriente moreliana encabezada por Elguero y la del Centro
liderada por Sinchez Santos, encontraron coincidencias y conformaron un blogue
que, ante la mayoria que representaban los provincianos “populares”, establecio
una estrategia para “boicotear” sus propuestas y apoderarse de la cupula
partidaria. El Dr. Refugio Galindo también rechazaba la alianza con Madero,
aunque siendo él un social y no un conservador, no hailé donde ubicarse, por lo
que opté por la defeccién e intenté crear otra organizaciéon con base en los
Operarios Guadalupanos, en lo cual no tuvo éxito.

La antipatia por Madero tenia tres vertientes: la politica, porque para los
catdlicos conservadores el hecho de que el coahuilense se rodeara de grupos
radicales y jacobinos les inspiraba gran desconfianza, pese a las insistentes
promesas de Madero de no ejercer politicas anticlericales. La social, porque las
masas seguian a Madero y éste realmente creia en la participacion popular; tenia
real confianza en la capacidad de pueblo para decidir y elegir, tanto a sus lideres
como las politicas a seguir. Esto significaba un gran riesgo para los conservadores,
cuyo concepto del pueblo era sumamente despreciativo, o al menos del pueblo
mexicano, como ya lo hemos visto en las ideas de Sanchez Santos. Y en lo
ideologico, porque Madero era finalmente un mason y ademas espiritista, 1o que ne
les hacia percibir buenos augurios en cuanto a sus verdaderas intenciones. Esta
desconfianza hacia Madero se fue incrementando durante su breve gestion
presidencial, debido a la “debilidad” mostrada per el mandatario para mantener
el “orden” y para evitar que la “libertad” se convirtiera en libertinaje. Lo veian
facil presa de los distintos grupos que con el estallido revolucionario habian
emergido al protagonismo politico y cuyas demandas eran, para los conservadores,
solo manifestaciones de incivilidad y de barbarie.

Una verdadera democracia popular no era el objetivo de estos conservadores
al participar en politica; anhelaban la instauracion de un gobierno fuerte con los
instrumentos capaces para “encauzar” a la sociedad por el camino del bien. Los
“populares” a su vez, pensaban que como el pueblo mexicano era esencialmente
catélico, no habia ningun riesgo en hacerse acompaiar de é] en la lucha politica. Y

menos dudaban de su fidelidad, cuando los programas que abanderaba la
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democracia cristiana poseian un gran contenido social y pugnaban por reivindicar
a las clases desamparadas.

Por ello, ante 1a persistente pregunta historiogrifica acerca de si el Partido
Catélico apoyé al régimen de Huerta, la contestacién es “si” y “no”; y hay
ejemplos para sostener ambas respuestas. Hubo elementos del partido que vieron
con aprobacion el cumartelazo e incluso que no mostraron una minima
consternacion ante el asesinato del presidente legitimo; que aceptaron cargos en el
gobierno huertista, que colaboraron cercanamente con €l, y que pensaron que un
gobernante asi era lo mas indicado para el pais en ese momento. Pero hubo quienes
admiraron a Madero, quienes compartieron su dnimo democratizador, quienes
creyeron en las seguridades que le ofreci6 a la Iglesia y a los catdélicos, y vieron en
Huerta al tirano del que no se podia esperar mas que hipocresia y traicién.

El problema fue tal vez, que la cipula del partido era esencialmente
antimaderista y poco devota de la democracia, y aunque Fernindez Somellera
tenia la virtud de ser un hombre sensato y conciliador, padecia una fatal intuicion
politica, y no constituyé un liderazgo fuerte que frenara las torpezas de hombres
mas audaces que intentaron acomodar el partido a sus intereses. EI PCN aparecio
como huertista por hombres como Francisco Elguero, Eduardo Tamariz y
Francisco Pascual Garcia, miembros de su directiva, que desde la Cimara de
diputados desarrollaron una sistematica oposicion a la administracion maderista,
que después establecieron nexos muy cercanos con el dictador y sus colaboradores,
y que finalmente aceptaron puestos en el gobierno huertista (director de la Renta
del Timbre, subsecretario y secretario de Instruccion Piblica y abogado de la
Secretaria de Gobernacién respectivamente). Fernindez Somellera era
culturalmente porfirista y tenia una estrecha relacién con Félix Diaz. Sin embargo,
escuchaba las opiniones de los “populares” y tenia un caracter sencillo, muy
contrario de la soberbia y fatuidad de Elguero y su grupo michoacano. Sin
embargo, ante la prepotencia de estos ultimos, Ferniandez nunca supo poner un
alto, como cuando aceptaron cargos en la nueva dictadura, o hacian declaraciones
propias en nombre del partido, terminando por ceder, el lider partidista, a las
presiones de los antidemécratas.

Ademas los prejuicios y condicionamientos ideolégicos provocaron equivocos
a veces involuntarios, aunque si muy daiinos, que contribuyeron también al

fracaso politico del PCN. Uno de ellos fue el sobredimensionar la influencia de los
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EUA, y concebirlo como un adversario casi “satianico” que encarnaba
incuestionablemente el “mal”. Este desconocimiento de lo que era el gobierno y la
sociedad norteamericanos y de cusles eran sus intereses, hizo que el PCN decidiera
apoyar a Huerta para salvaguardar la “soberanfa nacional”. Se basaban en un
juicio elemental que establecia que si los EUA no deseaban a Huerta, apoyar a éste
era la posicion nacionalista y soberana, puesto que no podian ceder a perversos
intereses.

Otro prejuicio era pensar que como Madero era mason y espiritista, ello
invalidaba sus valores éticos. Y por el contrario, se entusiasmaron ingenuamente
con el usurpador porque no era masén y porque habia mencionado a “Dios” en el
Congreso —algo que era un tabu desde hacia mucho tiempo—, sin caer en cuenta
que ¢l comportamiento de Huerta estaba esencialmente refiido con la ética.

Otro equivoco que hay que cargar, mas bien, a los jovenes catdlicos que
estrenaban su protagonismo intransigente, fue el acto de proclamacién del Reinado
Temporal de Cristo, que se llevé a cabo durante el gobierno huertista. La
debilidad en cuanto a apoyos que este gobierno padecia, hizo que el dictador ne
pusiera obsticulos a la realizacion de dicha celebracién, 1a cual dio lugar a una
tumultuosa manifestacion piblica, algo poco visto durante el porfiriato y menos en
Ia capital. El fervor y la emocién de los catélicos afloraron al ver rotos los limites
represivos que durante aios les habian sido impuestos por las autoridades.

Esta celebracion tuvo como origen las exhortaciones que el padre Bernardo
Borgoend venia haciendo acerca de que los catélicos mexicanos no debian reprimir
las manifestaciones externas de su fe, que nada lo justificaba. El acto fue ideado y
organizado por la Asociacion Catélica de la Juventud Mexicana, recién fundada
(1913) por el jesuita. La ceremonia se realizé el 11 de enero de 1914 y significé en
realidad, el primer gran homenaje de culto a Cristo Rey, que después se
convertiria en el grito de batalla de los catdlicos ante la ofensiva que desplegaria
contra ellos el Estado revolucionario. Era el remacimiento de la verdadera
intransigencia, ahora democratica y popular, que se preparaba para enfrentar los
nuevos tiempos, que seguramente, no previeron serian tan aciagos.

La manifestacion fue capitalizada politicamente por Huerta que asi daba a
entender que tenia el apoyo total de los catolicos, cosa que en verdad no era cierta.
El significado original de la misma era el contrario, era mostrar la fuerza de los

catdlicos y el que no se arredrarian nuevamente ante ningin intento
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gubernamental de querer coartar sus libertades. Era mas un desafio que una
complacencia, pero escogieron hacerlo en un momento y bajo el gobierno
equivocados.

Un equivoco mas se dio cuando el eje Morelia-México del PCN, --encabezado
por Fco. Elguero y Pascual Garcia de un lado y por Eduardo Tamariz y Juan
Galindo Pimentel del otro—-, comienzan a boicotear, tanto en la Ciamara como
después en el gobierno, las iniciativas y las propuestas de los “populares”. Esto
provocé que se creara una confusién en la opinién piblica en cuanto 2 cudl era la
verdadera postura del partido en relacién a diversos asuntos. La confusion se
aclaraba cuando el periédico El Pais decia la ultima palabra. Este diario
metropolitano que se exhibia sin prejuicios como catdlico, era tap popular y de tan
amplia circulacién, que era tomado como la postura oficial de los catélicos en
México. Pero el problema era que el verdadero érgano oficial del PCN era el diario
La Nacidn, que se funda en 1912. A propuesta del arzobispo Mora y del Rio se
trajo desde Guadalajara al talentoso periodista hidrocilido Eduardo J Correa,
quien dirigia E/ Regional en esa ciudad y lo habia transformado, de un periédico
de Iglesia, en un diario prestigiado y de amplia circulacién. Aunque Correa era de
Aguascalientes, al igual que otros paisanos suyos como Carlos Salas Lépez, se
identificaba con el activismo catélico desarrollado y dirigido desde la arquidiécesis
tapatia, ya que el conservador obispo de Aguascalientes, José Ma Portugal, estaba
en contra de esas politicas.

Correa era un maderista, demécrata y “popular” que coincidia plenamente
con la nueva intransigencia que se estaba desarrollando en Guadalajara.
Visionario y agudo analista, su acertada intuicion politica lo llevo a darse cuenta
de los errores que en su momento el partido estaba cometiendo, sin poder hacer
mucho, ya que su juventud y su calidad de provinciano no aportaron para que
consiguiera influencia en la cipula partidaria. Era un demécrata-cristiano
transplantade de su medio, para introducirlo en un ambiente conciliacionista y
conservador al que nunca pude adaptarse, y donde sélo enfrentaria grandes
frustraciones, sufriendo dia a dia las incongruencias y las ineptitudes de una
vetusta e indolente dirigencia.

Durante la breve existencia de La Nacidén, el periodista reflejo en lo que pudo
su postura, hasta que finaimente fue despedido por la confrontacion de posiciones

que vivié con la directiva, especialmente con los verdaderos mandones del partido,



234

Francisco Elguero y Trinidad Sinchez Santos. El nexo entre estos altimos —ademas
del ideolégico-- era el hijo del primero, José Elguero, quien era el segundo de don
Trinidad en la redaccién de El Pa’s y militante del PCN.

Aunque desde sus reumiones fundacionales Sanchez Santos se desligd
formalmente de una participacién directa en el partido, siguié interviniendo en él
por medio de los dos Elguero. Trinidad, por su parte, desde su periodico
apuntalaba las posturas politicas de éstos, las que ademds hacia aparecer como las
del partido en su totalidad. Hizo asimismo aparecer a Francisco Elguero como el
verdadero lider de los diputados catolicos en la Camara, siendo que lo era el Lic.
Manuel de 1a Hoz, y después también como el dirigente “real” del PCN, lo que le
otorgaba fuerza ante sus interlocutores.

Estas confusiones se fueron dando ademas, por la impavidez que mostraban
los verdaderos directivos para desmentir los equivocos, y por la debilidad, o a
veces quizd, complicidad que exhibian, al no querer frenar las infulas del
michoacano. La confusién fue tan extendida que el mismo Madero fue victima de
ella. Se llegé a quejar del PCN por los ataques que le proferia en “su” periédico,
refiriéndose a El Pais. Las aclaraciones necesarias fueron hechas por la jerarquia,
pero tampoco con la oportunidad y la energia suficiente, pues la ola mediatica
antimaderista y auténticamente “golpista” de entonces, favorecia a Elguero y a
Sanchez Santos.

Sélo mencionaré que en Jalisco el Partido Catélico si encontré un medio més
propicio para desarrollarse, por razones que ya han sido expuestas, lo que
permitié que ganara la mayoria de la camara local, la gubernatura y varias
alcaldias entre 1911 y 1914. Por ello, al cuestionamiento histérico, recurrido
también, de en qué medida las propuestas sociales de los catélicos fueron un
precedente de las reformas sociales constitucionalistas, habria que responder que
establecer la verdadera “medida” a nivel nacional es muy dificil. Pero al menos si
se puede afirmar que las propuestas sociales de los catdlicos “populares”
jalisciences, fueron un precedente innegable de las reformas constitucionalistas en
ese estado. De hecho, como lo ha demostrado Guillermo Zepeda Lecuona, Ia
legislacion social y obrera instrumentada por el Partido Catélico en Jalisco era tan
avanzada, y el desarrollo econémico y social del estado —practicamente liderado

por la arquididcesis— tan promisorio, que cuando llegaron los constitucionalistas
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aparecieron mas como “aguafiestas” que como libertadores™. Por elto, a éstos no
les qued6 otra mas que “montarse” sobre lo que habia. Es decir, derogaron las
leyes vigentes, pero aprovechando sin empacho la misma redaccion, quitando sélo
Ias alusiones que habia a cuestiones religiosas --realmente minimas--, establecieron
su “nueva” legislacion social en ese estado.

Tomando en cuenta las erradas decisiones elegidas por los catdlicos
conciliacionistas y conservadores, y los equivocos voluntarios y también de los que
s6lo la mala fortuna fue causa, no es de extraiiar que la Revolucién convirtiera al
clero en uno de sus enemigos; pero debia haber algo mas que eso para convertirlo
en ¢l enemigo predilecto en que después se convirtio. En unos casos, la citpula del
PCN y en menor grado la jerarquia, fueron francos opositores de todo lo que de
“revolucionario” podia contener el maderismo. Pero en otros casos, el progresismo
social, tanto de algunos prelados como clérigos, y del sector democratico de ese
partido, aunque fueran maderistas, los ponia en papel de “competidores” para los
revolucionarios, por su compartida intencion de allegarse a los grupos populares.

Esto tarde o temprano prefiguraba un conflicto, puesto que el arma ideolégica
de la Revoluciéon era asumirse como “pueblo”, come el pueblo que se liberaba de
sus tiranos, ya fueran los cientificos, los reaccioparios, los hacendados, los
extranjeros. Pero que alguien les arrebatara “su” bandera, mostrando recursos
tedricos y practicos eficaces para disputarles la predileccion de las masas, esa era
una amenaza, por parte del catolicismo, quiza peor —para los revolucionarios—, a
que la Iglesia se hubiera quedado simplemente como partidaria de la “reaccion”.

La atmésfera revolucionaria del “todo o nada”, no se prestaba tampoco para
soluciones intermedias, o propuestas de concertacion que permitieran a los
catdlicos ir eludiendo gradualmente la tormenta; asi, ¢l enfrentamiento amenazaba
como inevitable.

Hay que tomar también en cuenta, que la ofensiva de los maderistas jacobinos
contra los catélicos se dio desde que Diaz renuncia al poder, hasta que Madero
gana las elecciones de 1911; continué durante su gobierno y se acentud desde luego
después de su asesinato. Pero en lugar de medir de forma realista las verdaderas
foerzas y desarrollar una estrategia defensiva, la soberbia de los catélicos

conservadores les hizo pensar que podian contender politicamente con los

*8 Cfr. Guillermo Raul Zepeda Lecuona, Constitucionalistas, Iglesia catélica y derecho del trabajo en
Jalisco (1913-1919).
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revolucionarios de ti a ti, sin tener una fuerza, ni militar ni politica, organizada,
que les diera sustento.

Al encenderse la mecha que levant6 a los distintos caudillos rebeldes en todo el
pais contra el usurpador, éstos se unieron con el objetivo comin de derrocarlo.
Pero el verdadero estallido que iniciaria la etapa mas cruel de la Revolucién, fue la
que, al eliminar al “traidor”, llevé a las distintas facciones revolucionarias a luchar
de forma sanguinaria entre si por la obtencién del poder.

En esa lucha, la faccidon mis jacobina y anticlerical fue finalmente la
vencedora. El triunfo del radicalismo constitucionalista sonorense convirtio en
realidad al espantajo mas temido por los catdlicos, ya fueran conciliadores o
intransigentes; y llevé a los hechos un escenario s6lo imaginado en sus pesadillas.

Asi, se perfilaba una segunda derrota catélica mexicana, quiza mas cruel, mas
tragica, mas patética y contundente que la primera, y cuya finalizacién acarrearia
pérdidas, tanto para la cultura catélica como para la Nacién en general, que ya
serian irreparables.

De esta manera, el periodo de la conciliacion entre la Iglesia y el régimen
porfirista, que en su momento fue valorado como un triunfo para la jerarquia,
finalizaba convirtiéndose para el catolicismo mexicano en un gravisimo fracaso.
Catolicos de distintas y opuestas corrientes asi lo vieron cuando, posteriormente,
desde el exilio, hacian su evaluacién. En 1915, Francisco Banegas Galvan desde

Cuba expresaba:

Y en esos treinta y un aiios, ;ganamos o perdimos? S6lo Dios puede juzgar con
acierto; pero ateniéndonos a lo que ven los ojos y juzga la mente, puede asegurarse
que no obstante tanto esfuerzo y trabajo, habiamos perdido mucho y seguiamos
perdiendo mis...”*

Ese mismo aiio, Eduardo J. Correa, desde Estados Unidos se lamentaba:

La renunciacién vergonzosa (de los catélicos) cupo al Gral. Diaz Ia gloria de
obtenerla, cuando hizo creer a los creyentes que podfan desertar de las filas sin
mancharse con ¢l baldén de traidores; cuando por miedo o por conveniencia les
arrancé la espada y la cruz...;Cuéindo tuvieren energia para pronunciar un ‘no’,
que habria sido respuesta elocuentisima en aquella época de servilismo sin
igual?...Fue una época de vergiienza y de delor. El General Diaz habja seducido,
sugestionado hasta producir la catalepsia...Fue la prudencia del siglo, el miedo que
se apoderd de los espiritus, el horror al sacrificio y el apego a las comodidades
mundanas. Fue la negacién de Pedro...Pero la culpa, la responsabilidad no debe
caer iinicamente sobre el rebaiio ;También alcanza a los Pastores!™

3 Banegas, op. cil., p.33

8 Correa, op. cit., p.66-67
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En 1923, David G Ramirez, alumno duranguense del Pio Latinoamericano de
Roma, en un discurso de desagravio a Mons. Filippi —delegado apostélico en

Meéxico— que habia sido depertado por el gobierne de Obregén, exponia:

Aquella atmésfera de paz octaviana se nos habia metido hasta los huesos. Y de las
reliquias de nuestros abuelos, todo lo conservamos...;todo menos las espadas!...Y
el pueblo de México presentaba ante ¢l mundo el ejemplo de un catolicismo
atrofiado gracias a la labor de un liberalismo sagaz. Perdimos la conciencia de
nuestro valer, y nuestra fe de creyentes se fue replegando con modestia, para
adherirnos como hiedra, Gnicamente a las columnas de nuestros templos ;Y
supimos REZAR con el catolicismo; pero no supimos VIVIR con el catolicismo!™*

Aifios mas tarde, en 1926, Monseiior Amado Villanueva, Secretario de la Comisién

de Obispos Mexicanos, exiliados en Roma, a su vez escribia:

La actuacién de Diaz siempre maquiavélica y engafosa, dividié las opiniones,
desorganizé las fuerzas civiles del catolicismo, extendi6 las ideas liberales por todas
partes y ellas prevalecieron ;quién lo dijera!, hasta en sus impugnadores, y fue €l
quien logré un verdadero culto a Juirez, el Buda de los liberales. Cayeron los
hombres en la molicie, los luchadores descansaron armas, y la Iglesia misma entré
en esa senda de funesta pasividad, cediendo siempre a la opresi6n “para evitar
males mayores”; pasividad de la que siempre abusé el gobierno yendo cada vez
mis adelante, en cuanto a mermar los derechos de la Iglesia y destruir el espirita
piiblico de los catélicos...?*’

Pero vendrian épocas en que las comodidades mundanas de las que hablaba
Eduardo J. Correa, no producirian tal apego en los catélicos mexicanos, en las que

el sacrificio ya no les causaria horror, y en las que despertarian de la catalepsia

para atreverse a decir ;no!.

% David G. Ramirez, La trinchera sagrada, p.12
7 Citado en Barquin, op. cit., p.9
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CAPITULO VI

LA DISYUNTIVA DE LOS DERROTADOS
(SEGUNDA VARIACION)

Esta abstencion criminal o no intervencion del clero en la
politica del parls, es por lo que ahora estamos sufriendo los
terribles azotes de la Providencia Divina, de quien el
jacobinismo mexicano no es mds que un simple
instrumento.

Mons. José de Jesiis Manriquez y Zarate

El apresurado salto a la politica que el clero mexicano y el movimiento catélico
intentaron dar en las postrimerias del porfiriato con el fin de defender sus
derechos civicos y adquirir mis protagonismo social, terminaba asi, como un salto
al despefiadero, un despeiiadero politico que terminé por convertirse en un
despeiiadero historico. Los errores e inconsistencias del Partido Catoélico Nacional
eran sélo el comienzo de la abismal caida, apenas el inicio de lo que seria un largo,
desgastante y violento choque entre la Iglesia mexicana y el Estado revolucionario
que abiertamente duraria 15 aios, y al que supuestamente se pondria fin con los
polémicos “arreglos” de 1929; “arreglos” que en realidad sancionaban lo que en
muchos aspectos era ya una contundente derrota.

La crénica de dicho enfrentamiento, los pormenores de su surgimiento,
evolucién y desenlace han sido abordados por diversas obras de manera abundante
y atinada; primero, fueron las escritas por algunos protagonistas de la derrota,
catélicos y clérigos que atestiguaron la contienda, pero cuya edicién y distribucion
se desenvolvia en el reducido ambito de la literatura clandestina, en donde habia
que superar la barrera de los seudonimos y los acertijos. La historia oficial, por su
parte, en general guardo silencio ante esa etapa de los gobiernos revolucionarios,
que no era considerada por ellos como particularmente gloriosa u ostentable. No
podia serlo, puesto que los avatares de dicha confrontaciéon tenian todas las
caracteristicas de lo que después se conocié como “guerra sucia”. Es decir, la
utilizacion por parte de la autoridad de métodos claramente vergonzantes —por
violar los derechos humanos primordiales--, contra enemigos que desarrollaban la
tactica de las células clandestinas, de un activismo embozado conr centros ocultos

de operacién y propaganda en las urbes, y que asimismo, inauguraban la tictica de
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“guerra de guerrillas”, contando con el encubrimiento de las poblaciones
campesinas en las areas rurales.

No pudiendo negarse la dependencia y en ciertos casos la proclividad del
medio intelectual hacia el aparato estatal, o al menos, hacia el “nacionalismo
revolucionario”, no es extraiio que fuera un académico extranjero (Jean Meyer)
quien a fines de los sesenta y principios de los setenta, destapara este tramo de
nuestro devenir contemporineo. Haciéndolo ademas con talento y sagacidad
histérica, y construyendo una obra de tipo holistico, en la que se intentaba abarcar
en una globalidad de tres tomos (La Cristiada), en lo que habia consistido y lo que
habia significado ese enfrentamiento. Posteriormente han surgido mis estudios,
académicamente serios, especialmente de tipo regional, que nos han dado ain mas
Juz acerca de lo acontecido durante la “Guerra Cristera”.

Por ello nuestro proposito no sera narrar hechos ni detallar acontecimientos
que en general han sido bien expuestos en distintos trabajos. El propdsito serd mas
bien, tratar de delinear la lucha de ideas que se dio en esa confrontacion; intentar
decantar el entramado de las ideas filos6fico-politicas que harian entonces colision,

y que es a lo que especialmente se ha enfocado este trabajo.

-- EL RADICALISMO QUE VINO DEL NORTE

Desde la época colonial los territorios del norte fueron siempre motivo de
inquietud y preocupacién por parte de la autoridad central. Con destacamentos
militares y después mas eficazmente con misiones encabezadas por audaces frailes
y religiosos, los indomitos pobladores del territorio de la arido-américa fueron
siempre renuentes a los ordenamientos y al control. Dificiles de apaciguar, dificiles
de evangelizar, dificiles de “civilizar”, segin lo que la cultura hispano-catélica de
entonces entendia por civilizacién, los “barbaros del norte” se caracterizaban por
su nomadismo y su gran movilidad. En el siglo XVIII con la expulsién de los
jesuitas, que eran quienes mas habfan logrado en el proceso de aculturaciéon de
esos pueblos, se dejaba nuevamente a esa region a expensas de migraciones,
actores y elementos que escapaban al poder colonial. Asi seguiria sucediendo en
buena medida durante los flamantes gobiernos independientes, y mis, tomando en
cuenta la debilidad de éstos y las constantes disputas por el poder que durante el

siglo XIX se libraron desde el centro del pais. De esta forma, es entendible que la



240

cultura catolica no se consolidara en esos territorios (norte y noroeste) como lo
hizo en otras regiones del pais. Ademas de los criollos y espaiioles que emigraron a
esa zona, ésta se vio sujeta a asentamientos de distinto tipo; desde libaneses, hasta
franceses durante el Segundo Imperio —ya que Napoleén 111 queria establecer ahi
un protectorado como dique a la expansién yanqui—, incluso de chinos, que
importados desde California para la construccion de vias férreas, llegaron también
a esas costas mexicanas.

Los hombres que emigraban a esas regiones lo hacian con espiritu “pionero”,
mas cercano a la mentalidad de los nuevos pobladores del Oeste norteamericano
que a la de los que se asentaron en el centro y el sur del pais. Estas dltimas eran
regiones donde ya existian antiguos centros poblacionales y culturas de aieja
raigambre, haciendo la colonizacién y el asentamiento del emigrado mas dictil y
menos esforzado, agregando ademds a esto, el templado clima y la prédiga
naturaleza que imperaba en ellas. Por el contrario, los habitantes del norte
tuvieron que lidiar y dominar un clima y una naturaleza hostiles que los convirtié
en hombres con gran espiritu de lucha y de empresa. Por su ubicacién geografica,
el contacto con la nacién vecina se facilitaba en determinados aspectos mas que con
el centro y el sur del pais. Dicho contacto era mas constante y necesario en lo
econémico y comercial, pero no podemos soslayar también la existencia de una
influencia cultural. Esa influencia en ocasiones provocaba, como es comin en esos
casos, sentimientos ambivalentes; es decir, habia manifestaciones de gran rechazo
a la influencia cultural del norte como instinto de supervivencia, de mantenimiento
de la identidad; pero al mismo tiempo de asombro e imitacion en aspectos en los
que se notaba la eficacia y el éxito que lograba el pais vecino. Por ello Ia influencia
protestante, si no se dio en un grado importante como religion establecida, si
existié manifestada en distintos rasgos culturales.

Es asi que, cuando estalla la rebelién antiporfirista, desde la maderista que
siendo politica derroté al dictador, hasta la obregonista que siendo militar se
consolidé en el poder, podemos decir que “la Revoluciéon vino del norte”. Héctor

Aguilar Camin lo expone asi:

La hegemonia sonorense en los afios revolucionarios fue vasta y de efectos
perdurables. Juzgada desde el punto de vista del México viejo —con sus tradiciones
indigenas, coloniales, catélicas y agrarias--, equivale al triunfo de una invasién.
Pocas cosas tan extrafias a la nacion mexicana como los habites laicos, el
pragmatismo feroz, la ausencia de compromisos y legados, la violenta
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supervivencia de la sociedad de frontera sonorense. Frente a ese México viejo,
corazén y médulo de la nacionalidad, los sonorenses fueron los barbaros. Sus
tradiciones eran otras. Con el mundo indigena: la guerra de exterminio yaqui; en
el problema agrario: mecanizacién y haciendas exportadoras; en alimentacién: el
trigo; en la geografia: opresion extenuante de desiertos y distancias; para la
demografia: dispersién, alta mortalidad, parentescos extendidos; para sobrevivir,
la defensa armada de lo propio; para la instruccién piblica: la historia patria
liberal y jacobina...

Y agrega el autor de La frontera némada:

Dentro de la Revolucién mexicana la de los sonorenses es una historia de
triunfadores; acaso por ello en un pais inclinado a ponerse del lado del que cae, a
reservar para si la identidad del vencido...durante mucho tiempo hemeos
conservado en la cabeza, como verdaderos simbolos de la Revolucién, los rasgos
legendarios de los derrotados: Zapata, Villa, Flores Magoén...Pero esos lugares
comunes pertenecen, en conjunto, al mundo de la derrota revolucionaria, a lo que
no se impuso, a lo que fue incorporado por una necesidad tictica de los
triunfadores, sin que esto representara para ellos mas que eso: una concesién...”*

Pero esta concesién se otorgd a enemigos inconfesables, es decir, inconfesables
como enemigos, puesto que la enemistad con ellos surgio al fragor de la descarnada
lucha por el poder, pero a los que si se quiso compartir como forjadores de nuestra
nacion actual. El caso de los catélicos era diferente, eran los enemigos confesados
de los revolucionarios del norte, los verdaderos oponentes a su proyecto de nacion,
o de lo que ellos entendian como la verdadera nacionalidad. Al laicado catélico no
se le podia compartir un minimo de la gloria de forjar el nuevo México que nacia
con la Revolucion y en ello no claudicarian, desde que surgieron los primeros jefes
“levantados” en apartadas zonas del noreste, hasta que se consolidaron en el poder
nacional. A los catélicos militantes habria que extirparlos, no habria lugar a
negociaciones, no se les permitiria ni se les aceptaria contribucién alguna, ni
cultural ni histérica, en el México revolucionario.

Es asi, que con el triunfo de los constitucionalistas vencia el liberalismo
nuevamente, pero después, dentro de éste, seria la faccion mas radical, la de los
sonorenses, la que se aduefiaba del poder. Si ya en 1867 el triunfo de la Republica
habia sido el triunfo de un radicalismo sobre los moderados de cualquier banderia,
ahora se repetia uma historia similar. Nuestro pais acusaba nuevamente el
problema de su poca proclividad a las soluciones intermedias, a los regimenes de

equilibrio, a las politicas del “justo medio” como habia sucedide, por ejemplo, en

8 Heéctor Aguilar Camin, La frontera némada, p.9-10.
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Francia con Benjamin Constant y Francois Guizot, o en Italia con el gobierno de
Giolitti*®.

El porfirismo fue una solucion de “equilibrio”, pero el régimen porfiriano no
construyé su prolongacion institucional; mantuvo la estructura y las formas de
gobierno radicales, emergidas en la Constitucién del 57 y en los gobiernos
republicanos de Juirez y Lerdo. No quiso “tocar la ley”, opté por soluciones de
facto que dependieron sobremanera de la persona del dictador. Por ello, los
catélicos en el exilio se lamentaban de esa “conciliacién” que habia conseguido el
“balance” y la “moderacién” temporal, pero que nada habia logrado en cuanto a
cambiar las leyes y las instituciones. Asi, cuando el dictador se fue, no hubo nada
que lo supliera como “fiel de la balanza”. Es por ello que los catélicos
conservadores, equivocadamente, apelaron a otra figura de autoridad, no crefan en
las instituciones existentes. Pero los radicales que se apoderarian finalmente de la
Revolucién, acabarian llegando a las mismas conclusiones, o sea, que la
Constitucion del 57, que habia sido su bandera, no permitia la gobernabilidad del
pais, y que habia que cambiarla.

El cambio que proponian fundamentalmente iba dirigido a darle mis
protagonismo a los actores colectivos, a las “fuerzas sociales”, y a otorgarle més
fuerza y autoridad al poder Ejecutivo; a diferencia de la anterior Carta Magna,
que priorizaba los derechos individuales y establecia una débil instituciéon
presidencial. Sin embargo, si algo tenfan claro los redactores de la nueva
Constitucion, era que en esos nuevos actores colectivos no debia incluirse en
ningin aspecto a la Iglesia catélica ni a ningiin organismo que la representara, y
que en ese reforzamiento de la autoridad del Estado Nacional, no podia dairsele
participacién a ningin representante del movimiento catélico y —llendo mis a
fondo— ninguna influencia a la cultura catélica.

Es por ello que sin ambages discutieron y redactaron articulos enteros con
dedicatoria a la Iglesia como instituciéon y a los miembros del clero como
individuos: sacerdotes, frailes y monjas; a sus vestimentas, a sus costumbres, a sus
sacramentos, al culto y al rito, y a la mentalidad catolica en general. El
anticlericalismo de los constituyentes era lo que le daba identidad y unidad a su

radicalismo, en otros asuntos podian diferir, pero el comin denominador de su

2 Vid supra, p. 6-8, 128-130.
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“progresismo” —o de lo que éste significaba para ellos—, era su animadversion a la
Iglesia y al catolicismo.

Liberales todos, los diputados radicales que pertenecian al grupo obregonista
eran mayoria; anarquistas algunos, eran filos6ficamente “racionalistas” y por
tanto ateos. Habia liberales mias moderados come los carrancistas, pero
filoso6ficamente positivistas y por tanto tendientes al ateismo; y también liberales
“puros”, mas en la corriente que habia abanderado José Ma. Vigil, por tanto,
enemigos del positivismo de los “cientificos”, espiritualistas, pero jgualmente
hostiles a la Iglesia.

Es decir, con sus mnecesarias diferencias, todos eran decididamente
anticlericales. Leyendo los debates del constituyente podemos entender lo que
implicaba Ia confrontacién entre el catolicismo y el Estado revolucionario, entre el
liberalismo radical y la cultura catélica; es decir, el choque entre des concepciones
diferentes no solo de la politica, sino del mundo y de la vida.

Si recordamos las advertencias moralistas de un catélico conservador como
Trinidad Sdnchez Santos, el dogmatismo puritano de los diputados constituyentes

no se quedari atris, pero desde posiciones antipodas. Si el intelectual catolico

decia:

Las virtudes de }a mujer mexicana...mujer tan venerable, tan delicada, tan
intimamente cristiana come la nuestra. Y esa es la presa que ansia el
racionalismo; constituye el piblico mas anhelado por la prensa mefitica, es el
blanco de las asechanzas...”®

El diputado Gonzalez Galindo, en el debate constituyente, a su vez, exponia:

Ya hemos arrebatado al clericalismo la nifiez, con la votacién del articulo 3°.
Ahora bien, ;por qué no le hemos de arrebatar a la mujer? De la mujer se sirve
para sus fines politicos; la mujer es el instrumento de la clerecfa...;por qué no
hemos de arrebatar a la mujer del confesionario ya que le arrebatan el honor de su
hogar, valiéndose de la confesion auricular?...”’

Eduardo J. Correa, un catélico democritico, expresaba:

Mientras nosotros rezibamos |durante el porfiriato], nuestros enemigos obraban,
robiandonos ¢l alma de nuestros hijos en los planteles de ensefianza, el pudor de
nuestras hijas en los especticulos y la fe de nuestras esposas con el periédico
barato y veluptuoso...””?

20 Sanchez Santos, op. cil., p.52-62

! Las intervenciones en el debate del constituyente se consultaron en Félix F. Palavicini, Historia de la
Constitucién de 1917,2 V.

¥ Correa, op. cit., p. 65.
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Por su parte, el puritanismo “liberal” del diputado Alonso Romero lo hacia decir:

Cada mujer que se confiesa es una adualtera y cada marido que lo permite es un
alcahuete y consentidor de tales practicas inmorales...

Las posiciones aparecian como irreconciliables. Su concepcion de sociedad partia
de polos demasiado opuestos. Si los catodlicos anhelaban un pais donde reinaran los
valores religiosos y la moral cristiana como base de la civilizacién, para los
constitucionalistas la civilizacion en nuestra patria sélo tendria viabilidad
extirpando a la religion instituida y a sus representantes. No es aqui momento ni
lugar para cansar al lector con mas citas del debate constituyente del 17, pero con
base en éste podemos exponer que la esencia del revolucionarismo de dichos
diputados era la solucién del “problema religioso”; era una condicionante de
esencia. Consideraban que los problemas que debia enfrentar la Constitucién para
ser “revolucionaria” eran también el obrero y el agrario, pero que de nada servia
afrontarlos si no se arreglaba “primero” el problema religioso, pues asumian que
la Constitucion del 57 no lo habia remediado. Y hay que preguntarse, ;cual era ese
remedio?, pues acabar con la Iglesia que para ellos era el verdadero objetivo. El

diputado Francisco J. Migica lo decia explicitamente:

Es preciso que la resolucién sea intensamente radical, por eso sefiores no os
prometo ser breve...diré quizd muchas razones...que aunque no haran falta para
que voteis a favor del dictamen, si serviran para que sepan allende el Bravo dénde
existe nuestro problema religioso, sepan conocer a fondo todas nuestras razones y
motivos que los mexicanos hemos tenido no sélo para perseguir, sino ain para
exterminar a esa hidra que se liama clero...debemos salir de aqui con el propésito
sincero y firme de no descansar hasta que no hagamos desaparecer al pequefio

pimero de vampiros que tenemos en México, y hasta que no consigamos
exterminarlos...

Ademais, su discurso iba dirigido mas bien a los norteamericanos y no tanto a los
mexicanos, con lo que, con ejemplos como éstos, los catélicos fundamentaban mas
su prejuicio de que los revolucionarios actuaban bajo la tutela de Washington.
Posteriormente, Mugica expresaba su satisfaccion porque “nuestros hombres
incultos” jamas habian protestado “cada vez que los revolucionarios se han visto
obligados a volar con salvadoras bombas de mano algin edificio destinado al
culto”; que miraba con “delirio” que estos hombres no se veian arrepentidos, “ni
han vacilado un solo momento en penetrar al interior de un templo para matar a
los enemigos de la libertad”, y luego enumeraba claramente los estados donde

habia observado esto (Sonora, Chihuahua, Coahuila, Nuevo Leén, Tamaulipas)
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que casualmente eran sélo los del norte y noreste del pais; “los he visto presenciar
1a incineracién de las imagenes que dias antes adoraban en los altares”, finalizaba.
Y agregaba después, que el presidente Wilson debia saber que habian sido
tolerantes con los clérigos, pero debia saber también --con documentos que segiin
¢l eran probatorios-- “lo inmoral que era la institucién clerical en México”.

Los razonamientos de Mugica no dejan de sorprender, y mds, si asumimos que
eran compartidos por la mayoria del Constituyente, que ovacioné sus palabras y
finalmente aprobé6 el dictamen del articulo 130, que era el que defendia el diputado
michoacano. Es decir, para él, los hombres incultos eran los creyentes, los catélicos
devotos, a los que sélo su ignorancia los hacia presa del fapnatismo y de la
manipulaciéon por parte de los “hombres negros”, ‘“vampiros”, ‘“perversos”,
“sucios”, “fatidicos”, “banda de ladrones”, “forajidos”, “estafadores”, que
llevaban el traje talar; todes “desde los mitrados, hasta el altimo de sus
miembros”, se merecian el interminable rosario de adjetivos que Miigica les
endilgaba. Sin embargo, esta avidez por la generalizacion y esa animadversion
exaltada que por intensa llegaba a lo visceral, son caracteristicas indudables del
fanatismo. Asimismo, su satisfaccion y su delirio al ver la impavidez con la que
segin €l los “hombres ignorantes” mataban a los sacerdotes, nos muestra, por lo
menos, una concepcion muy laxa de la moralidad y muy estrecha de la tolerancia;
y finalmente, el remitirse a una zona del pais para extrapolarlo a toda la nacién,
refleja una manipulacion muy caracteristica de las ideologias totalitarias.

Intervenciones como las del diputado Alonso Romero y Enrique Recio, en las
que se decia que las mujeres que se confesaban eram adulteras recibieron
“aplausos nutridos” de la asamblea. Habria que agregar que todos los diputados
que hablaron sobre los articulos que se referian a la libertad de conciencia y la
reglamentacién religiosa, concluyeron que el sacramento de la confesién deberia
ser prohibido, por ser un cincer que provocaba la corrupcién, la inmoralidad y
hasta la prostitucién en las familias; que era “tan inmoral como el onanismo”. Y
si no se acepto incorporarlo en la redaccion fue porque hubo argumentos tales
como que tendria entonces que prohibirse la masturbacién y otros actos inmorales
en la Constitucién, y eso no era posible. También porque algunos diputados
sintiecron aludida su hombria, cuando se decia que, por la confesion, el que
mandaba en los hogares era el sacerdote. Asi, el diputado Lizardi expresé: “Yo por

mi parte les aseguro que no necesito de ninguna Constituciéon para poder mandar
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en mi casa”. Y también porque en algunos legisladores cupo la prevision de pensar
que la vigilancia, investigacién y probatoria de dicho delito eran dificilmente
practicables.

Si la idea de eliminar a la Iglesia era compartida casi totalmente por esa
legislatura, la idea de extirpar los valores cristianos era bastante socorrida. Puede
haber la creencia de que los constituyentes solo tenian pleito con el clero, que lo
veian como un enemigo politico al que habia que maniatar, pero no estaban muy
alejados de la verdad quienes pensaban que habia algo mas a fondo. Su
anticlericalismo era en realidad un anticatolicismo, y el anticatolicismo era en
muchos casos anticristianismo. El diputade Gonzilez Galindo, por ejemplo,

expresaba:

Se ha convenido en que las religiones han tenido un proceso evolutivo, hasta llegar
al cristianismo, al que se supone mas perfecto; los tedlogos dicen que es el mas
veridico; yo le llamo una farsa, le llamo una sarta de embustes y patraias...

Estas palabras se vieron entonces interrumpidas por aplausos. Igualmente, la muy
recurrida --por el anecdotario constituyente— intervencion del diputado Luis
Monzon; mas alli de la anécdota, reflejaba el radicalismo anticristiano que

permed en esa legislatura:

...Yo quisiera que todos los pueblos de la Repitblica fueran como mi pueblo
Cumpas [Sonora]...La mayor parte de los habitantes de aquel lugar (Sierra Madre
Occidental) no estan bautizados, mis hijos tampoco lo estan, ni siquiera tienen
nombres cristianos; el Lic. Bojorquez sabe como se llaman mis hijos: tienen
nombres numérices...

Y mais si tomamos en cuenta que este diputado formaba parte de la Comisi6n
Primera de Constitucion, la mas importante, pues es la que elaboré los dictimenes
de los articulos mis trascendentes. Es decir, el proyecto original de Constitucion
carrancista fue modificado en importantes proposiciones, al apoderarse de las
principales comisiones los diputados mas radicales, pertenecientes a la corriente
obregonista. De hecho, entre las intervenciones mas anticatolicas y anticristianas
durante los debates, estaban las de los diputados que componian esa Comisién
Primera de Constitucion, o sea, Enrique Recio, Francisco Mugica, Luis Monzén y
Enrigue Colunga.

Todo parecia indicar que habia una consigna, proveniente del mismo general
Obregén, de radicalizar posturas en la redaccion de la Carta Magna; lo cuil fue

denunciado por el diputado jaliciensce Luis Manuel Rojas. Este expuso que habia



247

un complot contra los “renovadores” carrancistas, y seiial6 la existencia de cartas
del Gral. Obregén enviadas a “sus” diputados, en las que se asentaban esas
consignas. La intriga obregonista penetraba la misma entrafia del carrancismo,
pues uno de los principales instrumentos de este complot era el secretario de
Gobernacion de Carranza, José Acuila, quien maniobré para bloguear que
consiguieran diputaciones los “renovadores” que habian redactado el proyecto
original, o sea, Félix Palaviccini, José Natividad Macias, Alfonso Cravioto y Luis
Manuel Rojas. Esas cartas de las que hablé Rojas, pesteriormente, al menos de
una de ellas, se ratificé que existio; en ella, el Gral. Obregén recomendaba a su
grupo boicotear las credenciales de los renovadores, argumentando que habian
pertenecido a la legislatura del “cuartelazo” huertista, y que posteriormente a éste
no habian renunciado, sino que permanecieron en sus curules™,

Esta conspiracion obregonista tenia por objeto desprestigiar ideolégicamente
a los carrancistas del constituyente. Esto no quiere decir que las preocupaciones de
Obregén y su grupo hallan sido solamente ideologicas, pues evidentemente tenian
intenciones politicamente mas pragmaiticas, como la de apoderarse del liderazgo de
la Revolucién. Sin embargo, la manipulaciéon se fundamenté en el terremo
ideologico; si esa era una preocupacién sincera o simplemente un pretexto para
desprestigiar a oponentes politicos, de todos modos, el caudillo sonorense, la
Constituciéon, y el pais, se volverian rehenes del acorralamiento ideolégico
propiciado por el grupo obregonista. A los renovadores se les llegé a acusar de
reaccionarios o vendidos al clero, solo por defender posturas mis serenas y
moderadas que las muchas veces fanaticas y sectarias de los “jacobinos”.

La Camara del constituyente se habia formado en condiciones muy poco
plurales; Félix Palaviccini, orgulloso miembro de ésta, después de dos décadas y

con la serenidad que da la perspectiva, expresaba

No existian entonces partidos politicos que dieran lugar a pugna alguna, y ademas
la convocatoria fue para un plazo tan breve, que apenas los revolucionarios
triunfantes entraron en accion electoral...”

Esta escasa representatividad cameral, en la que una faccién iba a legislar para
toda la Naciom, provocé que las normales diferencias surgidas en todo debate se

constrifieran a un muy reducido espectro ideolégico. Dado que esa legislatura era

23 palavicini, op. cit., p. 57-59; El Universal, 13 de diciembre de 1916.
#* alavicini, op. cit., p. 62-63.
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fruto de una revolucién que habia vencido por la via armada, los miembros de
ésta, no s6lo no se cuestionaron ese defecto representativo, sino que lo fomentaron.
Ademis, quienes habian dirigido directamente la lucha armada, querian s6lo para
si el dominio del constituyente, despreciando al ala civil, aunque fuera también
revolucionaria; sentian que ellos tenian el merecimiento porque habian sido
quienes habian “echado (y recibido) las balas”, tachando a su vez a los otros de
colaboracionistas con la dictadura, aliados de los conservadores e incluso hasta de
cobardes, o sea, cuestionaban su “pureza” revolucionaria.

La tendencia a imponer un pensamiento Wnico es comin a los regimenes
emergidos de revoluciones; los adversarios han caido ya en el campo de batalla, la
Historia les ha dado la razén, la verdad esta de su lade. Esta mentalidad se reflejo
constantemente en los debates. Los miembros de la comision que elaboré los
dictimenes, constantemente hacian referencia a ese monopolio de la verdad que

caracteriza a los totalitarismeos revolucionarios:

Los miembros de Ia Comisién de puntos constitucionales hemos formulado de
comun acuerdo el articulo 3° de la Constitucion reformada, como aparece en el
dictamen relativo, y no hemos disentido mas que en el uso de una palabra...es el
vocablo laica que yo propongo se substituya por el término racional, para expresar
el espiritu de ensefianza de este siglo... El nifio siempre o casi siempre llega (a la
escuela) pletorico de lamentables morbosidades. Ignorancias, errores y absurdos
embargan la embrionaria psicologia de su ser; y ese nifio de organizaciéon
elemental y ya enferma llega a las maneos del maestro...he aqui pues al maestro
frente al gran problema de dirigir a las generaciones por los derroteros de la
verdad...;Quién lo auxiliard en esa empresa? jLa ley sefiores diputados!...En el
siglo XIX Ia ensefianza dejé de ser religiosa (pero) entré por un sendero de
tolerancias inmorales. El maestro dejé de ensefiar la mentira, pero la foleraba con
serifica benevolencia... El maestro laico no imbuye creencia alguna en el 4nimo del
educando; pero tampoco destruye las que trae del hogar, por absurdas que éstas
sean...y en los asuntos religiosos es donde se hallan los errores més
monstruosamente abominables...La escuela del siglo XVIII ensefiaba el error, la
escuela del siglo XIX no lo enseiiaba pero lo toleraba; pues que la escuela del siglo
XX lo combata en todos sus reductos, para lo cual necesita trocarla de laica en
racional. Asi lo piden las leyes de la evolucion...

Cuando la faccion radical militar sonorense ya estaba encaramada en el poder,
estos postulados serian finalmente incorporados a la Constitucién, simplemente
hubo que esperar un tiempo. Igualmente, en el articulo 130 que regulaba los cultos
religiosos, se dio una interrupcién cautelosa para su entrada en vigor. Calles
solamente terminé esa pausa para iniciar su aplicacion.

Los liberales menos radicales del constituyente intentaron frenar sin éxito esa
univocidad ilimitada. Menos furibundos y mas objetivos, exponian que era tiempo

de que se hiciera “obra a favor de la patria y no obra de partido”. El diputade
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Cravioto expres6 esto en el debate del articulo 3°, criticando el jacobinismo del
dictamen y previendo la posibilidad de futuros conflictos. De inmediato fue
contradecido enérgicamente por el diputado radical Lopez Lira, quien expreso
“que no habia motivo para creer que estallaria un movimiento religioso y en
cambio se adelantaria mucho en el mejoramiento de nuestro pueblo”®. La
Historia, que los obregonistas pensaban estaba de su lado, le dio la razén a los
renovadores.

Sin embargo, siendo mayoria los radicales militares, los “renovadores”
carrancistas cayeron en el juego inquisidor de éstos, y a lo largo de los debates, se
vieron forzados a mostrar constantemente su liberalismo, su radicalismo, su
anticlericalismo, en resumen, su revolucionarismo, para evitar cuestionamientos y
dudas. Asi, la propia definicion que los constituyentes hicieron de la divisién
ideol6gica que imperaba en esa legislatura, la de “liberales clisicos” y “jacobinos”,
en realidad se convirti6 en un debate entre liberales radicales y liberales
recalcitrantes; esa fue la “derecha” y la “izquierda” dentro del constituyente; y la
intensidad del anticlericalismo era la vara que media la “autenticidad
revolucionaria”. No hubo moderacién que pesara. Ese fue el juego y las reglas que
Obrego6n puso sobre la mesa en el debate constitucional de Querétaro.

La animadversion que a los catélicos les produciria el “manco de Celaya”,
incluso mayor que la sentida hacia Calles, tenia esto como origen. Que el mismo
Obregén fue rehén y victima de haber instigado esa desenfrenada radicalizacion,
lo probaria el hecho de que tiempo después, cuando quiso moderar a los
‘“comecuras” callistas para preparar su regreso al poder, fracasaria en su intento.
Que la Constitucion fue rehén de ese radicalismo, se vio cuando pocos afos
después tuvo que modificarse —en el gobierno del @ltimo presidente militar— para
poder dar paso al civilismo, y en que después del conflicto religioso, esta Carta
Magna que se habia propuesto subsanar lo poco aplicable que era la del 57,
terminé en lo mismo, en una Constitucion de aspiraciones o de amenazas, es decir,
de propésitos a alcanzar, pero no de normas a aplicar.

En un editorial de la redaccion de E/ Universal, posterior al debate del

articulo 3°, se expresaba:

% £l Universal 13 de diciembre de 1916



250

La convencion francesa decreté la aboliciéon del celibato eclecidstico y deport6 a los
sacerdotes que no daban la prueba de civismo de contraer matrimonio. Decret6
también el culto de la razén para reemplazar el culto del Crucificado. Robespierre
por su parte, atac6é este culto, que hacia del ateismo una religién; decreté Ia
libertad de cultos, guillotinando de paso a todes los sacerdotes que practicaban el
suyo, y sustituyé la diosa que inspira todavia al sefior diputado Monzén por el del
Ser Supreme. Fue buen profeta: dijo que el pueblo francés sabria castigar a todes
sus tirano§;6y cincuenta dias después fue decapitado. El pueblo francés sigue siendeo
catélico...

El editorialista an6nimo también era buen profeta. Aios después, el genio militar
de 1a Revolucién, Alvaro Obregén, en el fragor de una feroz persecucion religiosa
al ponerse en vigor el articulo 130 de la Constitucién, caeria asesinado por un

catolico que habia encontrado la justificacion del tiranicidio.

-- 1918 -1922: LA VELACION DE LAS ARMAS

La disyuntiva de los derrotados se present6 entonces entre asumir una actitud
pasiva ante la amenaza de exterminio que la nueva Constitucion y el Estado
mexicano representaban para la Iglesia y el catolicismo, o enfrentar esa amenaza
con acciones, en un renovado esfuerzo de supervivencia. El pudo de la
confrontacion estaba dado con la expediciéon de los articulos anticlericales en
Querétaro; para la Iglesia, el horizonte empezaba a poblarse de nubarrones. Desde
el exilio los obispos redactaron una protesta al enterarse del contenido de 1a nueva
ley fundamental. Si la Iglesia se habia quejado de la Constitucion del 57, ésta la
superaba y la irreligiosidad de los dirigentes revolucionarios era ain peor que la
de los de la Reforma. El episcopado, en su carta colectiva expresaba su rechazo a Ia

legislacion de 1917 porque:

Proclama principios contrarios a la verdad ensefada por Jesucristo, Ia cual forma
el tesoro de la Iglesia y el mejor patrimonio de la humanidad, y arranca de cuajo
los pocos derechos que la Constitucién de 1857 [habia reconocido] a la Iglesia como
sociedad y a los catélicos como individuos...y se confiesa sin embozo que lo que se
pretende es privar al Clero de su poder moral...De principio tan funesto tenian que
resultar...pésimas consecuencias, aparentemente sélo contra la Iglesia, pero en
realidad contra los derechos mas justos de los ciudadanos...””’

Sin embargo, las dificiles circunstancias internas por las que pasaba la lucha

armada entre revolucionarios y las presiones internacionales, especialmente las

2 Ibid., 21 de diciembre de 1916.

97 Ibid., 2 de julio de 1917.
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provenientes del gobierno de EUA, obligaron a que Carranza fuera aminorando la
persecucion contra el clero y los catélicos, iniciada desde 1914, y que se entrara asi
a un periodo de moderacién. Esto permitié que los obispos fueran regresando de
su exilio, calladamente, entre 1918 y 1919. Los ultimos en regresar fueron los
Arzobispos de Morelia —Leopoldo Ruiz y Flores— y Guadalajara —Francisco
Orozco y Jiménez—; personajes que se volverian, con base en sus distintas
estrategias, en protagonistas fundamentales del conflicto religioso entre la Iglesia y
el Estado.

La moderacién carrancista y la coyuntura internacional favorable del fin de Ia
Primera Guerra Mundial, fueron solo paliativos que postergaron el choque. Asi,
se iniciaria enm ese momento lo que podriamos llamar un “round de
reconocimiento” entre los contendientes que duraria de 1918 a 1922. La Iglesia
entonces prepard sus contingentes; habia aprendido la leccién del dafio que
provocé la indolencia y la esclerosis en la que habia caido durante el porfiriato. En
continuidad con la intransigencia social que empezaba ya a ser dominante en el
clero y en el movimiento catdlico mexicano, la jerarquia impulsé con energia la
organizaciéon y la movilizacién del laicado catoélico. La iltima vez que se habian
reunido para un acto de esa indole, habia sido en febrero de 1913, en la Dieta de los
Circulos Catélicos de Obreros en Zamora, eran los dias de la decena tragica; luego
vendria la consagracion de la nacién mexicana al Sagrado Corazén de Jesus el 6 de
enero de 1914, y su respectiva coronacion en la catedral; adema4s, la proclamacién
del reinado temporal de Cristo —11 de enero--, con una multitudinaria marcha
organizada por la ACJM, donde se oyeron los primeros gritos de ;Viva Cristo
Rey!; luego la persecucion huertista, después la persecucion carrancista, el exilio y
el regreso.

Se retomarian entonces las cosas donde habian quedado. Es decir, ahora con
mas intensidad y con menor oposicion de los catélicos conservadores, la Iglesia se
abocaria a seguir organizando y vinculindose con los grupos populares, a
desarrollar una Accién Catélica de masas; a movilizar obreros, campesinos,
jovenes, mujeres, padres de familia, comerciantes, en fin, a la sociedad civil. Era la
unica manera de poder contrarrestar la ofensiva que se veia venir; tomar la
iniciativa, disputarle su clientela al naciente Estado revolucionario; ganarlos para
la Iglesia; era la mejor estrategia de defensa, a la vez que coincidia con las

consignas pontificias de la Acciéon Popular Democritica Cristiana. Ademis, la
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generacion intransigente de José Mora y del Rio, aquella en la que el cura
Plancarte y Labastida habia cifrado sus mas fervientes esperanzas de renovacion
para la Iglesia mexicana, estaba ya posesionada de los mas altos cargos
jerarquicos; las condiciones estaban dadas, era la ocasion para pasar a la
avanzada.

En julio de 1918, el gobierno estatal de Jalisco, en concordancia con las
disposiciones constitucionales, expide un decreto en donde se limita el niimero de
sacerdotes a uno por cada 5,000 habitantes y se les prohibe oficiar sin la licencia
del gobierno. Esto enciende un conflicto religioso en aquel Estado que prefigurara
lo que afios después se dara a nivel nacional®®. El que esto sucediera en Jalisco no
era casunal. Como ya vimes, era la arquidiécesis donde la Iglesia habia podido
consolidar en sus implicaciones mas genuinas la intransigencia social y donde, por
tanto, se habia podido evolucionar naturalmente a la intransigencia democratica,
es decir, al cristianismo popular o “democracia cristiana”. Dentro de nuestro pais,
en esa region se vivié en sus manifestaciones mas nitidas, lo que era la restauracion
social en Cristo buscada desde Roma a partir del surgimiento de la accion catélica
y la doctrina social de 1a Iglesia.

A todo esto se aunaba ademais, el nombramiento —en 1912— en esa provincia
eclesial, de un arzobispo formado bajo los términos establecidos por las nuevas
disposiciones pontificias para la educacién de los clérigos a partir de la enciclica
Aeterni Patris. Es decir, dentro de la reforma educativa implementada por los
jesuitas em la Universidad Gregoriana, que significé la restitucién del
escolasticismo tomista como marco filoséfico-pedagégico que daba sustento a la
intransigencia y a la “opcion por el pueblo” asumida por la Santa Sede. Orozco y
Jiménez habia sido el alumno de la generacién intransigente que mis aiios habia
estudiado en la Gregoriana. Desde su nifiez, pasando por su adolescencia, hasta
consagrarse sacerdote, las pasé en Roma, educado por las normas y bajo la
concepcién filoséfica, politica y social de los jesuitas. Fue un destacado y
disciplinado alumno, que gané distinciones y que fue elogiado por sus maestros. Se

doctoré en Teologia en Roma y estaba a punto de doctorarse en Filosofia alla

8 EI Universal, junio, julio y agosto de 1918.
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cuando fue requerido su regreso a México, donde finalmente se gradué. Aprendié
ademis del italiano y latin, el francés y el inglés.299

Esta sélida formaci6én cultural y doctrinaria se combinaron con trazos de su
personalidad y de su temperamento que bosquejaron en él, la imagen casi
arquetipica de lo que la Santa Sede pretendia que fuera un “principe de la
Iglesia”: con el refinamiento y el cosmopolitismo para cautivar a los sectores
aristocraticos y las clases privilegiadas; con cualidades politicas y diplomaticas de
estadista para erigirse en verdaderos “gobernantes” de sus respectivas di6cesis y
relacionarse (o enfrentarse) de “ti a ta” con los miembros de la clase gobernante;
con el carisma y el espiritu de servicio para asumir un liderazgo popular y ganarse
la lealtad y la confianza de las clases mas desposeidas; con estas caracteristicas,
deciamos, Francisco Orozco y Jiménez se convertiria en el miembro del episcopado
que mas preocupacién sembraria en los dirigentes revolucionarios.

No entraba en los cartabones de lo que un espiritu jacobino esperaba que
fuera un cura; la dificultad para encasillarlo o para encontrarle los “puntos
débiles”, le cred entonces cierta animadversion personal de los dirigentes politicos
del pais, que con actitudes a veces paranoides, le adjudicaban a ¢l la autoria o el
estar detris de conspiraciones o rebeliones de las que no era responsable, o a las
gue en realidad se oponia.

Un caso que ejemplifica esto fue su actuacién como obispo en San Cristébal de
las Casas er Chiapas (1902-1912). Su labor de reivindicacion de los grupos
indigenas, en cuanto a desarrollarles conciencia de su dignidad humana, de
transmitirles que merecian mejores condiciones de vida, de alejarlos del
alcoholismo, de enseiiarles oficios y crearles talleres, de aprender su lengua para
poder comunicarles mejor lo que pretendia; en fin, dicha labor hizo que cuando
estallé un levantamiento indigena, las autoridades lo culparan.

Entonces vino un cuestionamiento que no deja ser actual: si la labor de
evangelizacion y adoctrinamiento de la Iglesia catélica ayuda a que los indigenas
tomen conciencia de su dignidad humana, de sus derechos intrinsecos, y ello lleva a
que aspiren a demandar mejores condiciones de vida y a liberarse de situaciones
politicas y sociales opresivas, ;es licito culpar a la Iglesia, cuando dichos indigenas

deciden optar por la via insurreccional para lograr esos objetivos? No es aqui el

299 Sobre la vida y obra de Mons. Francisco Orozco y Jiménez, cfr. Vicente Camberos Vizcaino,
Francisco el Grande, 2 V.
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lugar para responder a esta pregunta, pero si lo es sefialar que el arzobispo Orozco
y Jiménez experimentd esos reclamos y cuestionamientos, de los cuales la Iglesia en
México y en Roma siempre lo eximieron; ello se comprobé cuando poco después de
este conflicto fue “premiado” al ser nombrado arzobispo de Guadalajara.

Volviendo a la querella religiosa que emergié en Jalisco, ésta se dio, como
deciamos, por las nuevas regulaciones del gobierno estatal que intentaba ponerse a
tono con las directrices constitucionales de limitar el nimero de sacerdotes. Esto
sucedié alli, porque era un estado donde la Iglesia, casi se podria decir, ejercia el
gobierno de esa regién en muchos aspectos, o al menos, lo compartia con las
autoridades estatales. La fuerza tradicional del clero en la zona, afadido al
liderazgo de Orozco y Jiménmez era una combinacién explosiva, que el
constitucionalismo no podia dejar crecer.

De ahi que el general Diéguez —entonces gobernador del estado-- se viera
presionado a querer aplicar esas regulaciones, y por otro lado, a mantener a
monsefior Orozco alejado de su arquidiécesis. Esto fue claro cuando al regreso de
su exilio interno (1918), es nuevamente detenido, puesto en un tren y deportado
hacia EUA. Los temores del gobierno estatal ademés se vieron ratificados cuando
observaron la bienvenida que se le dio al prelado cuando llegé al estado por Lagos
de Moreno. Los preparativos, el entusiasmo popular, los ornamentos que
decoraban la ciudad, y la euforia desbordada cuando apareci6 la imagen del
arzobispo, confirmaron la “peligrosidad” de Orozco y Jiménez y Ia necesidad de
expatriarlo.

La lucha que entonces desplego la poblacion del estado y em particular la
sociedad tapatia para que se derogaran las “inaceptables” regulaciones al culto
religioso, fue ejemplar. Ejemplar en el sentido de que sirvié de ejemplo para que
posteriormente el laicado catélico se sintiera con la fuerza y la confianza suficiente
para enfrentar al Estado asumiendo que tenia posibilidades reales de éxito. Y
ejemplar para el Gobierno a quien invadio el temor, y se dio cuenta de que los
catdlicos eran un enemigo poderoso, muy dificil de controlar, al que habia de
frenarle los impetus a como diera lugar. La batalla la dio la sociedad jalisciense
con métodos de resistencia “civil”: dejaron de comprar los periédicos liberales, no
usaban el transporte publico, hicieron boicot de consumo en distintos productos y
comercios relacionados con jacobinos y masones, se vestian todos de luto y

colocaban crespomes negros em sus hogares, etc..., poniendo en verdadero
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predicamento a la economia urbana. La union y solidaridad mostrada parecia el
espejismo, la ilusién nunca lograda por diversos lideres catélicos que de antaiio
habian venido pidiendo esa unidad y que se quejaban de la faita de solidaridad en
el catolicismo mexicano. Poco menos de un afio después, se logré la derogacién de
dichoes reglamentos, hecha directamente por el gobernador.

El presidente Carranza no veia mal esas muestras de avenencia con el clero y
los catolicos, puesto que su interés entonces era gue imperara ya la moderacién
para iniciar la reconstruccién nacional y lograr la estabilidad. Pero los radicales
sonorenses no lo veian asi, para ellos quedaba como una afrenta que en su
momento fendria que ser vindicada. En realidad, habia distintos agravios que
segiin los militares del ejército del noroeste habrian de ser vengados, pero irian por
partes. Cuando se avecina la sucesion presidencial y Carranza quiere instaurar el
civilismo, dicho sector castrense inicia sus reivindicaciones. Le impide a Carranza
postular a un candidato civil, y con la fuerza de las armas lo persigue y lo aniquila
en Tlaxcalaltongo. Después eliminaria al peligro latente que representaba
Francisco Villa; posteriormente la disidencia interna de otro civil, Adolfo de la
Huerta, y finalmente afrontaria las querellas y los reclamos pendientes con el
gobierno norteamericano. Séle después de esto podria abocarse a su meta de
extirpar el “cancer religioso” de nuestro pais; mientras tanto, los catdlicos
aprovecharian para organizarse y reforzarse.

Después del triunfo de Jalisco, el inicio de la acometida catolica se dara con el
25 aniversario de la coronacion de la Virgen de Guadalupe en octubre de 1920. Ya
desde julio de ese mismo aiio los catélicos se habian organizado y unido a algunos
maderistas para formar un partido “al vapor” que compitiera en las elecciones
presidenciales de septiembre. Aunque conformado también por liberales, en esta
ocasion, el ala demécrata-cristiana intenté su aventura electoral sin mezclarse con
el ala conservadora del catolicismo, como habia sucedido en el PCN.

La ACJM, que con la influencia del padre Borgoend, desde sus inicios habia
mostrado su fuerza y su combatividad, manifestaba su protagonismo en la
conformacion de este partido. Como presidente del mismo se habia elegido a don
Rafael Ceniceros, que habia sido gobernador catélico de Zacatecas durante la
efimera vida del régimen democratico pregolpista. De hecho, este nuevo Partido
Nacional Republicano que impulsaban los catélicos, elegia como su candidato a la

presidencia a un distinguido maderista, aunque de tintes conservadores, muy en el
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perfil de lo que habia sido Francisco Leén de la Barra: era Alberto Robles
Dominguez, guien se habia enemistado con el carrancismo cuando éste mostro sus
facetas radicales. No obstante, si Obregén no le habia permitido siquiera al
“primer Jefe” Carranza, que le pusiera un competidor, era evidente que no
permitiria una oposicién real en las urnas®®.

Asi, las elecciones demostraron no ser el instrumento idéneo para que los
catoélicos canalizaran su disidencia; el gobierno revolucionario no dej6é que pudiera
introducirse a la Camara ningiin catélico, para lo que se abocé a manipular los
resultados electorales donde hubiera algin peligro de que perdiera “la
Revolucion”. Esto seria también un precedente importante que le mostré a los
laicos intransigentes y democraticos, que la via politica estaba cancelada. La lucha
se tendria que dar entonces en el Ambito social y civico.

Fue, como deciamos, en octubre de ese mismo aiio, cuando el movimiento
catdlico y el clero decidieron manifestar su fuerza y su capacidad de convocatoria.
El jubileo de la coronacion de la Virgen del Tepeyac que se avecinaba, era una

301

ocasion adecuada para ello” . En esa ocasion el pueblo catélico se desbordo

nuevamente, como lo habia hecho 25 aiios atras, para manifestar su devecién a la
Guadalupana. Las grandes peregrinaciones y marchas en la via piblica que eran
encabezadas por el estandarte de la virgen; los fervorosos cantos y la
majestuosidad del ceremonial evidenciaban la revitalizacion social del catolicismo.

Los diarios describian asi la ceremonia:

El aspecto de la Basilica era majestuoso tanto por su decoracién como por la
multitud que se congreg6 Nenando a su maxima capacidad el lngar. En el interior,
sobresalia el trono reservado al arzobispo de México...del otro lado se colocaron
los asientos destinados a los ilustrisimos prelados que asistieron vestidos de capa
pluvial, mitra y baculo; y en el fondo del altar mayor se encontraba la imagen de la
virgen. La ceremonia comenzé con el desfile de los aftos jefes de Ia Iglesia, cuyas
magnas capas rojas destacaron a su paso hasta el altar; el dltimo en Llegar fue el
arzobispo Mora y del Rio, revestido de los ornamentos pontificiales. Acto seguido
los asistentes dieron inicio al jubileo entonando el Himno Nacional acompafiados
por un coro de 700 voces... Después de la misa se realizé el acto de consagracién de
Ia Guadalupana. En él, obispos y arzobispos le rindieron homenaje al deponer a
sus plantas sus mitras y sus baculos, insignias de su alta investidara, simbolizando
con ello leaitad absoluta a la “Reina de México”. La ceremonia terminé con la
entonacion del “Te Deum”...>”

3% EJ Universal, 20 de noviembre de 1919, y julio de 1920.

' Cfr. Gabriela Aguirre, La politica social de la Iglesia catdlica en México (1920-1924), (Tesis
doctoral), p. 62-68.

392 £ Universal, 13 de octubre de 1920.
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Durante las celebraciones, aprovechando la presencia de los principales prelados
del pafs, se celebré también una Convencién Episcopal en la que se ratificarian los
acuerdos tomados por los arzobispos de Morelia, Monterrey, Durango, Yucatan y
Guadalajara en el exilio, y que se conoceria como “Acta de Chicago”. Dicho
documento no se dio a conocer piblicamente hasta el 10 de diciembre, después de
haber finalizado la Convencién Episcopal, sin embargo, en él se observan los

lineamientos que la convencién siguio®®

. En tal acta los prelados asentaban que
habia que pugnar uniformemente porque el gobierno reconociera la libertad de
ensefianza y asociaciéon a la Iglesia. También para que se le reconociera la
capacidad de poseer y comprar bienes; exhortaban a solicitar de manera firme la
devolucién de los templos que estaban incautados, y que se les permitiera ejercer
sus derechos civicos y politicos a los ciudadanos de cualquier confesién religiosa.
Por altimo, se exponia el compromiso de procurar !a unificacién de toda la accion
social catélica dentro de una confederacion nacional de agrupaciones, con el objeto
de que, por medio de un programa general, dicha accién se intensificara, asi como
para poderla controlar mas eficazmente.

Ademais de esto, en Ia Convencién Episcopal se acordé la construccion de un
monumento al Sagrado Corazon en el Cerro del Cubilete en Silao, Guanajuato, y
de una nueva Basilica para la Virgen de Guadalupe, sin destruir la actual; crear
un Seminario Interdiocesano, pues los prelados coincidian en la dificultad que
imperaba entonces para formar sacerdotes en sus didcesis, por los problemas
heredados de los conflictos pasados y por la nueva ola de hostilidad hacia la Iglesia,
que habia provocado que se les incautaran nuevamente muchos edificios que
servian para colegios, hospitales, seminarios u oficinas.

Finalmente, se dispuso dar énfasis a la formacion de asociaciones obreras, y
que el organo coordinador de la Accién Social Catélica en el pais fuera un
Secretariado; asimismo, se exhorté a que cada obispo fundara al llegar a sus
territorios una Junta Diocesana de Accién Social Catélica, que coordinara dichas
actividades en su jurisdiccion, bajo la supervisién directa de ellos. Era a grandes
rasgos el programa a seguir por la Iglesia mexicana en los afios siguientes

El ano de 1921 iniciaria con actos de agresion comtra el clero y los catdlicos,

muy probablemente en respuesta al alarde de fuerza mostrado por ellos con

motivo de jubileo guadalupano y de la --fastuosa también—ceremonia de

303 Cfr., Camberos, op. cit., T. II, p. 54.
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coronacién de la virgen de Zapopan, que el arzobispo Orozco habia celebrado en
enero, entre el jibilo popular. Ese aiio se realizarian, por tanto, diversos atentados
con bombas: contra la sede arzobispal de México (6 de febrero), contra la casa del
arzobispo de Guadalajara (3 de junio) y contra la imagen de la Virgen de
Guadalupe en su propia Basilica (14 de noviembre). Ademés, hubo
enfrentamientos en Michoacin y Guadalajara con motivo de la celebracion del 1°
de mayo, en donde las organizaciones sindicales “rojas” y gobiernistas chocaron
con las catolicas, existiendo las respectivas profanaciones a imagenes y altares, y
colocindose la bandera rojinegra en las iglesias. En Morelia, el enfrentamiento
llegé al derramamiento de sangre y a un saldo de diez muertos.

En todos estos choques y en el atentado a la Basilica se dejaba ver la
intervencién de la Confederacion Regional de Obreros de México, que era la
organizacién laboral que apoyaba el gobierno y cuyos lideres se caracterizaban por
profesar un profundo anticlericalismo. Esto convirtié el clima de tolerancia que se
venia dando desde el periodo presidencial de Carranza, en un clima de tension y
ofuscacion, que era avivado por el mismo presidente Obregén y sus funcionarios,
con declaraciones cada vez mas agresivas contra el clero.

El arzobispo Orozco y Jiménez fue quien trabajo mas rapida y eficazmente
para que en su didcesis se implementaran los acuerdos del “Acta de Chicago” y de
la Convencion Episcopal; parecia que veia avecinarse la tormenta. De regreso a su
sede fundé la Junta Diocesana de Accién Social Catdlica, organizé las
celebraciones de la coronacién de la virgen de Zapopan que tuvieron lugar del 16
al 18 de enmero de 1921; y con ese motivo realizé un “Curso social agricola
zapopano” que trabajo del 12 al 18 de enero, en donde se analizaron los problemas
agrarios, tomando en cuenta los acontecimientos revolucionarios y la nueva
Constitucion. Se trataba de crear una alternativa al agrarismo gobiernista,
pugnando también por la reparticién de tierras, pero respetando la pequeiia
propiedad privada y favoreciendo Ia expropiacion de latifundios, aunque “previa”
indemnizaciéon. Era también el inicio de una labor de organizacién del
campesinado catélico para fortalecer la base social del cristianismo popular y
contrarrestar a las organizaciones radicales influenciadas por el socialismo y el

anarquismom".

3™ Cfr., Camberos, op. cit., T. 11, p.57-61 y Moisés Gonzélez Navarro, La Iglesia y el Estado en Jalisco
en visperas de la rebelion cristera.
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El arzobispo ademis, promueve entonces la organmizacion de asociaciones
obreras en todo el estado con fines similares a los expuestos para las agrarias; se
enfoca también a las clases medias organizando a los empleados urbanos, y funda
asi la Unién Catoélica de Empleados de Comercio. A su vez, crea una sociedad
mercantil, “La Econéomica” S. de R. L., para comercializar libros y articules
religiosos. Una buena porcion de las acciones de esta tltima se ofrecié a obreros a
precios bajos y con facilidades, para educarlos en el ahorro y hacerlos beneficiarios
de las utilidades; después del reparto de dividendos, las sobreutilidades serian
canalizadas para subvencionar a los sacerdotes ancianos y enfermos. Esta fue una
empresa bastante prospera.

Hemos puesto nuevamente como ejemplo las actividades de la arquididcesis
jalisciense, porque en este periodo el arzobispo Orozco pudo desarrollar su labor
de manera ininterrumpida por algin tiempo, cosa que le seria dificil lograr
después. Es, por tanto, en estos afios cuando podemos percibir mas claramente el
proyecto eclesial que se proponia, que ademis era el que se habia propuesto la
Iglesia a nivel nacional; s6lo que por las razones que ya hemos expuesto, las
condiciones de esta region favorecian mejor su aplicacién. Ademais de que la
postura ideolégica que abanderé monseior Orozco era, a nuestro parecer, la que
mas fielmente reflejaba lo que era la postura intransigente que Roma habija
delineado para enfrentar al mundo moderno y a los regimenes liberales. Esta
claridad de miras y el particular activismo de este arzobispo hacian que su labor
también adquiriera repercusiones nacionales. Un ejemplo de esto fue la firme idea
que tuvo de orgamizar y consolidar una gran organizacién obrera pacional,
aglutinando a las que en diversas regiones del pais ya existian.

A dicho proyecto se opusieron algunos obispos que temian las repercusiones
que eso podria tener en cuanto a incrementar la hostilidad que el gobierno ya les
estaba demostrando, especialmente la CROM. Incluso, el nuevo delegado
apostdlico enviado desde Roma, monseiior Filippi, que Hegaba a Meéxico a
principios de 1922, se opuso a ello. Sin embargo, monsefior Orozco, con una
postura genninamente intransigente reto al delegado a que le diera esa instruccién
por escrito, como dando a entender que si era un mandato oficial lo acataria, pero

que si era una “sugerencia”, la escucharia solamente. Como el delegado no accedié
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a otorgarle nada por escrito, el prelado mexicano escuché la sugerencia, pero la
desatendi6®®.

Esto era producto del desfasamiento del que ya hemos hablado, entre Ia
evolucion de las corrientes ideolégicas catélicas en México, con respecto a la
evolucién de éstas en Europa. Mientras que aqui, por fin se habia llegado al
momento en que, tanto en la jerarquia, como en el movimiento laico, ya prevalecia
la intransigencia social e incluso ya despuntaba la intransigencia democratica, en
Roma, se entraba a una época de moderacién y de tolerancia con los regimenes
liberales, ante la amenaza de las fuerzas socialistas, anarquistas y comunistas, que
se habfan incrementado en Europa después del fin de 1a 1a Guerra Mundial. La
politica de la Santa Sede era ahora mas conciliatoria con las democracias liberales,
y en ocasiones incluso, de alianza con ellas, para poder enfrentar a los comunistas
que fundaban partidos, controlaban cada vez m4s sindicatos y recibian el apoyo de
los bolchevigues que gobernaban la URSS.

En México, la situacion era al revés, Ia conciliacién con el gobierno liberal de
Diaz se habia dado cuando la intransigencia estaba en su apogeo en Europa y en
Italia particularmente. La gran obra desplegada por la Accién Social Catélica y el
cristianismo popular, alla se llevaba a cabo cuando en México reinaba la paralisis.
Esa era la obra que ahora queria desarrollar y en mucho estaba ya desarrollando
la Iglesia mexicana, pero en momentos en que, de Roma, venian vientos de
tolerancia y apaciguamiento.

La consigna de tolerancia hacia el gobierno mexicano venia de que los EUA
eran una garantia para la Santa Sede de que aqui no podia imponerse un régimen
comunista. Geopoliticamente ésta nos veia dentro del territorio de seguridad
norteamericano; ademas de que en esa época, con la moderacién que asumié al
final Carranza y con la que empezé su gobierno Obregén hacia los catélicos, el
Vaticano no percibia un particular peligro para la Iglesia mexicana. Orozco y
Jiménez no pensaba asi; veia perfilarse la tragedia, pero habia prelados nacionales
y extranjeros que no compartian sus temores.

Finalmente, el arzobispo decidié organizar el Congreso Nacional Obrero en
Guadalajara en abril de 1922, de donde naci6 Ia Confederacién Nacional Catolica

del Trabajo. Para refaccionar a obreros y a artesanos catolicos se fundé ademas un

3% Camberos, op. cit., T. 11, p. 90.
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Banco de Crédito Popular, S de R.L. Se creé asimismo un semanario catélico, E/
Obrero, que dirigia el aguerrido acejotaemero Miguel Gémez Loza®®.

La situacién se habia vuelto muy tensa, pues antes de este congreso hubo
intentos de evitar su realizacién por parte de sindicatos “rojos” que por medio de
provocaciones buscaban un choque violento con los obreros catélicos. Asi sucedio
el 26 de marzo, cuando un grupo de sindicalistas cristianos salia de unos ejercicios
espirituales de cuaresma en el templo de San Francisco en Guadalajara. Los
provocadores querian obligar a los catolicos que se descubrieran ante la bandera
rojinegra que les ponian enfrente. Hubo quien finalmente arengé a los provocados
para no dejarse y se lanzaron a golpes contra los “rojos”; éstos a su vez sacaron
pistolas y se desaté un tiroteo que dejo seis muertos. Ante esos hechos se le
pregunto al arzobispo si cancelaria el congreso para evitar mas violencia y él dijo
que no, que de cualquier forma ellos lo harian, puesto que los catélicos no
generaban ninguna violencia®”.

Después del congreso la tension entre el clero y los catdlicos con el gobierno se
fue incrementando en distintas zonas del pais. La prensa liberal ayudaba a
agudizar los enconos dando rienda suelta a rumores y a informaciones no precisas
que sembraban desconfianza entre las partes. El arzobispo Orozco se convirtié en
el blanco preferido de acusaciones y denuncias que le adjudicaban patrocinar
conspiraciones, planear levantamientos, o intentar desestabilizar al gobierno al
cooptar a las juventudes y a los obreros. Este clima enrarecido de 1922, culminaria
en enero de 1923 con la expulsién del representante del Vaticano, abriendo una
etapa de confrontacion directa de la faccioén triunfante de la Revolucion contra la
Iglesia y el movimiento catolico. El round de reconocimiento terminaba, y los

contendientes abrian la guardia.
~CRISTO SOBERANO DE MEXICO, UNA PRETENSION FRUSTRADA.

La deportacién del Delegado Apostélico, monsefior Filippi, se dio con motivo
de que éste bendijo la primera piedra para la construccion del monumento al
Sagrado Corazén de Jesis. La idea de este proyecto era que dicha escultura

contemplara desde lo alto de la montaiia a la nacién mexicana, como un rey que

3% rbid., p.89-103.
7 Ibid., p. 93.
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contempla a su reino, para lo cual se habia consultado a la “comisién geodésica”,
con respecto a cual era el verdadero centro geografico del pais. Después se buscé la
cima mads alta y mas cercana a ese centro geografico y se decidi6 que el conocido
como “Cerro del Cubilete” en Silao, Guanajuato, era el sitio idoneo para instalar el
monumento y construir la basilica que lo acompaﬂariam.

En realidad este proyecto era la continuacion y consecuencia teolégica de la
consagracién que se habia hecho de la nacién mexicana al Sagrado Corazén de
Jesiis —y su respectiva coronacién-- el 6 de enero de 1914, y de la proclamacién de
la realeza temporal de Jesucristo que se celebré S dias después a instancias de la
ACJM. Es decir, la coronacién implicaba el reconocimiento de Cristo como el
maximo soberano; por ello, se celebro el 6 de enero (fiesta de la epifania), o sea, el
dia en que los reyes representantes de todo el orbe, se inclinan y se someten ante €l
La realeza temporal, a su vez, implicaba que la soberania temporal proviene de
Cristo, y él y sélo ¢él, la transmite al pueblo. Era recuperar el “principio teolégico”
para la teoria y la accion politica, aquel que monsefior Munguia habia demandado
no olvidar si se queria extraer algo bueno de la ciencia politica. Aquel que
Maximiliano habia abandonado y por lo cual los catélicos conservadores
concluyeron que ya no representaba sus intereses.

Reconocer dicho principio era para los catélicos, la @inica manera de que un
gobierno fuera legitimo; gobierno que no asumiera que su soberania provenia de
un poder sobrenatural, en este caso del miximo soberano que es Jesis, era un
gobierno que no poseia autoridad real, y la autoridad a la que éste apelare seria
siempre impuesta o seria opresiva. La reforma teol6gica del neoescolasticismo, lo
que habia aportado en este sentido era que esa soberania de origen divino podia
ser transmitida no solo a monarcas, casas reales, dinastias especificas o “sangres
azules”, sino también directamente al “pueblo”, quien a través de mecanismos
democriticos (dentro de los cuales habia diversas variantes) podia elegir a sus
representantes y autoridades. Es por ello que la democracia habia podide volverse
para la Iglesia y el pontificado, un sistema politico adecuado para la modernidad
en la que se vivia, siempre y cuando no se abandonara ese “principio teolégico”.

Aunque monsefior Leopoldo Ruiz y Flores en sus memorias adjudica la idea de

la coronacién de Cristo como Rey, a una anénima “alma piadosa que yo dirigia”, y

3% EI Universal, 14 de febrero de 1921.
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la promocion oficial de la idea, a si mismo’”, ésta era en realidad una idea que
habia surgido hacia tiempo en diversos grupos catblicos mexicanos y que
posteriormente el episcopado aprobd y aceptd. La consagraciéon de un pais al
Sagrado Corazon y otorgarle a éste realeza, era algo que ya habian hecho otras
naciones sudamericanas y europeas. La innovacion del Padre Borgoend, 2 través
de la ACJM, fue proclamar la realeza temporal de Cristo®®. Esto es, en
concordancia con la intransigencia democratica-popular del jesuita, hacer énfasis
en que el soberano miximo es Cristo y que esa soberania divina debia trasladarse
a la temporalidad; que ella sélo podia ser transmitida al pueblo, quien es el que
debe elegir y sancionar a sus gobernantes. Considerando, evidentemente, que el
pueblo es catolico, s6lo podian ser gobernantes legitimos quienes asumieran que el
origen de su autoridad provenia de esas fuentes. Esto propicié6 que dicho culto se
enfocara mis a la realeza temporal, es decir, al Cristo Rey de la nacién, que a la
realeza espiritual que conllevaba el culto al Sagrado Corazén de Jesus.

La proclamacién de Cristo como Rey de la nacién mexicana fue el antecedente
principal para que después fuera considerado como Rey de las naciones en general,
lo que finalmente desembocaria en la proclamacién pontificia de la fiesta universal
de Cristo Rey en 1925. Asi, en México, la devocién a Cristo Rey adquirié
particular fuerza porque era un culto de origen propio que lograria trascendencia
internacional, es decir, un culto que era nacional y a la vez universal.

Posteriormente, el verdadero promotor oficial de ese culto y de la idea de
construir un monumento que fungiera como su depositario, fue monsefior
Emeterio Valverde y Téllez, que era obispo de Leon. El 12 de marzo de 1920 el
obispo pisa por vez primera la cumbre del cerro, donde celebra una misa y bendice
la colocacién de la primera piedra de lo que sera un primer pequeiioc monumento a
Cristo Rey. En menos de un mes queda terminada la obra que fue supervisada por
los presbiteros leoneses José de Jesis Manriquez y Zarate y Miguel Dario
Miranda. El 11 de abril se celebra la inauguracién del monumento, rebautizando
al cerro con el nombre de “Montaiia de Cristo Rey”'". En octubre del mismo afio
en la Convencién Episcopal celebrada en la Ciudad de México con motivo del

jubileo de la coronaciéon guadalupana, como ya vimos, se aceptdé la propuesta de

3% Asi lo hace ver el arzobispo Ruiz y Flores en sus memorias Recuerdo de recuerdos, citado en Barquin,
op. cit., p.67-69.

¥ 1bid,, p.70-79

31 Yeron Pérez Martinez, “Estudio introductorio”, en Valverde, op., cit.,
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Valverde de declarar dicha obra como monumento nacional y el proyecto de
substituirlo por uno “mas digno” que implicaba la construccién de una Basilica
Votiva en honor del Sagrado Corazén®'%,

El 13 de febrero de 1921 monseiior Valverde presidia en Silao una junta a Ia
que asistieron las personas “mis caracterizadas” de la region para formar una
mesa directiva que se abocaria concretamente a recabar y coordinar todos los
elementos necesarios para Ia construccién del monumento y de la Basilica. La mesa
quedé constituida com el obispo como presidente de la misma, como
vicepresidentes se escogieron a catélicos laicos distinguidos y como vocales
quedaron los sacerdotes Eleuterio Ferrer, fraile carmelita a quien se le adjudica la
idea original del monumento; J. de Jesiis Manriquez y Miguel Dario Miranda. El
entusiasmo y la participacion de todos los sectores de la sociedad leonesa era
innegable tanto para la recaudacién de fondos como para colaborar de cualquier
forma para llevar a buen fin esta obra’®. A partir de entonces comenzaron a
sucederse diversas peregrinaciones hacia la montaiia, muchas de ellas encabezadas
por obispos de otras di6cesis. En octubre de 1922, monseiior Valverde mostraria el
éxito de su proyecto al hacer un ascenso seguido de una procesion de 40,000
peregrinos.

El 11 de enero de 1923, es la fecha escogida para colocar la primera piedra del
nuevo monumento. La muestra de que las implicaciones teolégicas de la
construccién de esta obra eran las mismas que habian inspirado al padre
Borgoend para declarar la “Realeza Temporal de Cristo” en nuestro pais en 1914,
era el hecho de que se celebraba la iniciacién del monumento, precisamente en la
misma fecha en que se realizé la ceremonia que habia auspiciade la ACJM nueve
afios antes. El obispo Valverde convoca al episcopado nacional y a sus fieles para
realizar una magna celebraciéon con ese motivo, a la que la mayoria responde
positivamente, incluyendo al delegado apostdlico de Roma. El reportero enviado

de Excélsior relataba asi la vispera de la celebracion:

Jamas habia presenciado en mi tan larga vida de informador periodistico, un
espectaculo semejante al que ofrece esta ciudad en la vispera de la ceremonia
religiosa que habra de efectuar el dia de maiana, al colocar el Delegado Apostélico
Monseiior Filippi, la primera piedra del monumento que se elevara en el Cerro del
Cubilete, en honor de Cristo Rey. Hay un entusiasmeo indescriptible en esta ciudad
que se ha remozado para recibir a los muchos miles de peregrinos que estin

312 A guirre, op. cit., p.64

33 £l Universal, 14 de febrero de 1921.
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llegando de todos los lugares de la Republica. Todas las fachadas de las casas han
sido adornadas...Los trenes llegan a cada momento repletos de peregrinos, en
camiones, a pie, a caballo y en carros afluyen a la cinudad caravanas de indigenas
con sus familias. Tal es el namero de los viajeros que los hoteles, mesones y casas
de hospedaje er la ciudad son materialmente insuficientes para contener a los
peregrinos...por las calles discurre la multitoad de creyentes llevando los hombres
en sus sombreros esta inscripcién: ;Viva Cristo Rey! s

A su vez, el reportero de EI Universal narraba asi Ia noche previa y el dia de la

ceremonia:

No bajaban de cincuenta mil Ias almas congregadas en el Cerro de Cristo Rey y
todas o la mayor parte pasaron la noche al raso y tendidos sobre la piedra viva,
ofreciendo al observador uno de esos espectaculos que sélo se contemplan una vez
en la vida. Los camarazos [flashazos] no cesan y su estallido hace um
acompanamiento original a los rezos, lamentos y cantos que surgen de todas
partes. Parece a primera vista que no hay ya espacio para mas personas y, sin
embargo, de todos lados ascienden caravanas de peregrinos cantande salmos y
portando antorchas gue les dan un aspecto fantastico...vi a mucha gente llorar al
oirlos. Al clarear el dia Monseinor Valverde Téllez, montando un hermosisimo
corcel blanco y gualdrapeado con suma elegancia encabeza la comitiva de
sacerdotes, a la que sigue una inmensa multitud, asciende hasta el mas alto crestén
de la montaiia, en donde coloca a guisa de libaro grandes cruces, entre tanto que
los sacerdotes rezan el Viacrucis. Después Monsefior Valverde descendié del cerro
montando el mismo caballo y luciendo sus ornamentos sacerdotales, toma la
Custodia entre sus manos y realiza de nuevo el ascenso, en medio de las plegarias
de todos los himnos religiosos preparados ad hoc. En la cumbre del cerro y en el
lugar donde ha de levantarse la Basilica, se verificé la misa solemne. Los
seminaristas entonaron canticos religiosos de un sabor severo y cuando llega el
momento de “alzar™ centenares de banderas de todos los centros obreros se abaten
hasta besar el suelo. A las 9:30 de la mafiana llegd el sefior delegado apostélico,
vestido con sotana, y al terminar la misa visti6 su capa pluvial y empuii6 su baculo
para cantar el rantum ergo. Después dio la bendicion al pueblo con ¢l Santisimo, a
tiempo que de todos los asistentes se levanta un grito atronador, dando vivas a
Cristo Rey, a la Virgen de Guadalupe y a México. Viene luego la ceremonia de la
colocacién de la primera piedra...el obispo De la Mora de San Luis Poetosi, dijo un
sermén breve y elocuente, gue puso una nota de emocién en todos los pechos y mas
de algiin sollozo en las gargantas. Escogié como tema el pasaje biblico en que
Poncio Pilatos presenta a Cristo al pueblo, consagrandolo como rey de burlas; en
tanto que hoy se le consagra como triunfador y sefior de los pueblos. Presenta a
Cristo como Rey de México y hace constar que los congregados en la ceremonia
tienen la representacién de quince millones de habitantes de la Republica. Termina
su discurso dando vivas a Cristo Rey, que repite la multitud sin cesar...”"*

Es dificil pensar que el gobierno comprendiera las profundidades teologicas que

implicaba el culto a Cristo Rey, pero si percibid su significado politico. Es decir, la

denuncia de ilegitimidad hacia el gobierno revolucionario que la declaracién de la

soberania temporal de Jesucristo conllevaba, tal vez no era entendida en todos sus

alcances por los gobernantes, pero si lo fueron —y por ello las cronicas citadas— la

impresionante capacidad de convocatoria de los prelados para con sus fieles, y la
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devocién de éstos a las comsignas eclesidsticas. Los permisos respectivos para
celebrar el acto se habian obtenido ya de las autoridades estatales. Sin embargo,
desde el centro surgié la preocupacion al ver los imponentes preparativos, y final y
tardiamente sobrevino la probibicion. Hasta una noche antes del dia de la
ceremonia los obispos recibieron la advertencia de las autoridades federales de que
no realizaran el acto porque se encontrarian con la fuerza piblica en la cima del
cerro’'®. No obstante, era muy apresurado y hasta peligroso decidir suspenderlo, o
intentar mandar policias o ejército en esas circunstancias, ya que lbs peregrinos
invadian la montaiia. La ceremonia se realizd como estaba previsto e
inmediatamente la Secretaria de Gobernacion condené el acto expresando que se
habian violado las leyes y expidié orden de detenciéon para el delegade apostélico.

Por mas que los obispos demostraron que tenian el permiso respectivo y que
no se violaba la ley puesto que el acto de culto se realizé en propiedad privada, y
pese a que desde el Vaticano hubo amables peticiones de suspender la deportacion
del delegado, ofreciendo incluso solicitar su regreso, el gobierno no escuché
razones y procedio a la expulsion y a la suspension de las obras de construccion.
Con ello comenzaba no la comedia, sino la tragedia de equivocaciones que
caracterizaria al conflicto religioso de esos aios en México. Con la expulsion de
monseiior Filippi, la ciipula revolucionaria estaba anulando a quien impulsaba la
moderacién en las relaciones con el gobierno, pues la postura tolerante venia
entonces de Roma, y la intransigente de aqui adentro.

A partir de abi, surgirian los primeros intercambios de golpes. Comenzé asi
una escalada en la que las agresiones hacia el clero y hacia los catdlicos fueron en
ascenso, partiendo principalmente desde el nivel local y municipal, donde fijar al
adversario era dificil, pues 1a responsabilidad del gobierno central se diluia con
base en la soberania estatal y de los ayuntamientos. Nuevamente fue en Jalisco
donde las cosas llegaron a un punto algido, cuando entraron en un peligroso juego
la intransigencia del arzobispe Orozco y Jiménez y el radicalismo jacobino del
gobernador José Guadalupe Zuno. El trato de “igual a igual” que planteaba el
arzobispo en su relacién con el gobierno del estado y la arrogancia revolucionaria
del gobernador que no digeria 1a autoridad moral y el prestigio del que gozaba el

arzobispado en esa region, hicieron colision.

318 pérez Martinez, op. cit.
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El gobernador, haciendo alarde de su fuerza y de sus mecanismos de control
intenté someter a los sacerdotes de distintas parroquias del estado, que segiin ¢l
promovian la sedicién. Los sacerdotes eran citados a las oficinas de gobierno,
teniendo que recorrer arduos y accidentados caminos, para llegar y luego no ser
recibidos, o serlo, para escuchar reprimendas y amenazas. Mas dichos clérigos
pasaban siempre antes al palacio arzobispal, donde Orozco les recomendaba
asentir a las indicaciones de las autoridades. Zuno, no conforme con esto, les exigié
pasar primero al palacio de gobierno y no a ver a su prelado. Ante esa muestra de
prepotencia el arzobispo respondié con una carta en la que puntualizé
abiertamente su postura ideolégico-politica sobre lo que para él debian ser las

relaciones entre Iglesia y gobierno:

Con gran extraiieza y pena he estado viendo los llamados apremiantes que usted,
Sr. Gobernador, ba estado haciendo a algunes parrocos del arzobispado; lo cual ha
parecido fue motivado sin fundamento ni razomes suficientes... Por tal motivo,
manifiesto a usted atentamente que he de agradecerle se abstenga en lo sucesivo de
verificar tales llamados; y que cuando se ofreciere algo semejante, se sirva Ud.
comunicirmelo y entenderse commigo... Ni dentro del sistema catflico de la
subordinacién del Estado a la lglesia, ni dentro del sistema liberal de la
independencia entre la Iglesia y el Estado, cabe que el jefe de una u otra autoridad
imponga mandatos a los empleados publicos —suberdinados—que no pertenezcan a
su esfera de accion, porque ninguno de los dos sistemas destruye el principio
fundamentat del respeto al derecho ajeno...|por lo cual] resulta que fue indtil el
Ilamado y que fueron positivos los males...

Esta respuesta tenia ademas como objeto asegurar que la conducta del clero
jalisciense era ejemplar, y que asi como las sospechas sobre supuestas maniobras
politicas de los sacerdotes eran injustificadas, también lo eran los infundios que se
les levantaban respecto a su conducta moral, provenientes especialmente de un
pasquin llamado E!/ Gato. Este panfleto era redactado por un grupo masén y
contaba con el apoyo del gobierno estatal, y en una misiva con la misma fecha,
aunque por separado, el arzobispo solicitaba al gobernador que controlara las
injurias que difundia tal libelo. La respuesta del gobernador, como era de
esperarse, fue aiin mas agresiva y en ella finalizaba condenando por adelantado al
arzobispo, mostrando asi su total desinterés por probar verdaderamente los cargos
que le venia haciendo al clero; por el contrario, evidenciaba mas bien, su
animadversion personal hacia el prelado, a quien comenzé a abrumar con
denuncias y aventuradas sospechas de cualquier suceso que a su disgusto

aconteciera en el estado:
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No pudiendo reconocer jerarquias ni personalidades eclesiasticas en ninguno de
ustedes...segniré llamando 3 todos aguellos que infrinjan las leyes...Conste desde
este momento que todo levantamiento religioso armado que llegue a registrarse en
Jalisco, queda bajo la responsabilidad de usted...

En la respuesta de Orozco, a su vez, se incrementaba la intransigencia:

La actitud noble y digna de mi clero jalisciense, la demuestran los hechos
verificados en este ultimo decenio...No temo absolutamente que haya ningin
movimiento religiose armado en el estado; mas si lo bubiera seria yo tam
responsable como pudiera serlo usted...>"”

Las posturas, como vemos, partian nuevamente de posiciones antipodas, pues si el
arzobispo no aceptaba que el gobierno llamara a los sacerdotes como si fueran sus
empleados, el gobernador no aceptaba que el arzobispo organizara a los obreros y
a los campesinos, pues para él éstos eran algo asi como “patrimonio” de la
Revolucién. Zuno comienza a desplegar entonces una campaiia contra el prelado,
utilizando Jos instrumentos mediaticos disponibles entonces para difundir las
supuestas actividades subversivas de éste y diversos clérigos. El problema fue que
las actividades subversivas si existian, pero no provenian del Ambito catélico sino
del interior del grupo revolucionario. Cuando los generales Estrada y Diéguez se
rebelan contra Obregén y Calles apoyando la candidatura de Adolfo De la Huerta
y toman Guadalajara, el arzobispo Orozco abandona la ciudad para evitar
suspicacias, pero ni asi éstas fueron evitadas. Los cargos hacia el arzobispo de
haber participado en la conspiracién y de haber auspiciade la rebelién, aunque
falsos, continuaron, justificindose ahora todo tipo de rumores por el paradero
desconocido del preladom.

La técnica Goebels de mentir y mentir hasta que ello se volviera verdad,
continud y se intensifico hacia Orozco y Jiménez después de Ia rebelion

delahuertista®"’

. Los periodicos locales El Sol y E! Radical, manipulados
oficialmente, bombardearon de acusaciones e incluso elaboraron reportajes e
historias deliberadamente “inventadas”, de las actividades subversivas del
arzobispo. En estas circunstancias era natural que el regreso del prelado, quien
estaba refugiado en alguna pequeiia poblacion de la sierra de Jalisco, se dificultara
cada vez mas. El estilo Goebels pasé a términos orwellianos cuando los perioédicos

de la capital retomaban las informaciones incorrectas para difundirlas a nivel

*'7 Camberos, op. cit., p. 126-127
¥ Ha sido comprobado que Mons. Orozco no tuvo ninguna intervencion ni influencia en esa rebelién,

cfr. Enrique Plasencia, Personajes y escenarios de la rebelion delahuertista (1923-1924).
' El Universal, 19-26 de marzo de 1924
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nacional, e incluso la prensa internacional hablaba del “arzobispo levantado en
armas”. Las circunstancias y las presiones se hicieron tan abrumadoras que
Orozco y Jiménez tuvo que salir del pais a un nuevo exilio, ahora en Roma”’.

La postura de la Santa Sede entonces, era, como dijimos, de suma tolerancia
pues querian eludir conflictos con el gobierno mexicano hasta donde fuera posible.
Por ello, y para evitar dar motivos a las autoridades de desatar mayores agresiones
hacia la Iglesia, se le recomendé al arzobispo Orozco prolongar su estancia en
Roma indefinidamente.

En el transcurso entre 1918-1924, es cuando la Accion Social Catodlica se
desarrollo con mas fuerza y esto se habia logrado, por fin, con un consenso
bastante amplio por parte de las distintas fuerzas catdlicas: jerarquia, clérigos y
laicos. La idea de que la mejor forma de enfrentar la ofensiva gubernamental era
que la Iglesia impulsara la movilizacion de los fieles, dando un caricter catélico a
las distintas actividades sociales, compitiendo con las instituciones liberales en
todos los campos, era una idea propia de la intransigencia que habia nacido en
Roma en la segunda mitad del siglo XIX, y que se habia prolongado hasta el final
de ese siglo y principios del XX. Las tres décadas que nuestro catolicismo social se
habia estancado debido a la conciliacién con el porfiriato, hacia que, con retraso,
en México encontrara auge lo que habia terminado su apogeo un cuarto de siglo
antes para la Santa Sede; cuando ahora, debido al nuevo orden internacional y a
las circunstancias geopoliticas surgidas después de la 1* Guerra Mundial, en el
Vaticano se comenzaban a exaltar los valores de la democracia liberal, ante la
amenaza de los regimenes totalitarios.

El consenso que ahora mostraba el movimiento catblico en México, no era tan
uninime, ni esa unién siempre aiorada, tan sélida como hubiera podido desearse.
Pero imperaba una unidad de propositos que habia sido muy dificil de conseguir
en épocas anteriores. Sobretodo entre la jerarquia y el laicado militante, cuya
relacion habia sido, como ya se ha visto, la yaga abierta, el punto critico que habia
desatado los mas graves desencuentros en el catolicismo mexicano. Ain con su
evoluciéon arritmica, el movimiento catolico nacional habia encontrado en la
movilizaciéon social y en el impulso de una dinamica Accion Catolica, la unica

manera de defenderse de la poderosa ofensiva que les habia lanzado el Estade

32 Jpid., 13 de mayo de 1924.
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revolucionario, a partir de la Constitucién de 1917, y que tarde o temprano,
sabian, habria de incrementarse.

Por ello, aunque las sefiales de la Santa Sede eran de tolerancia, la atmésfera
que imperaba en la Iglesia y el laicado en México era de intransigencia. Si Ia Santa
Sede alentaba a contemporizar con el gobierno, los catélicos mexicanos argiiian
que eso ya lo habian experimentado en el porfiriato y que les habia resultado
contraproducente. Si la Santa Sede sefialaba que el liberalismo era ya “un mal
menor” a comparacién de los totalitarismos que asechaban ahora al mundo, los
catdlicos mexicanos explicaban que el gobierno revolucionario y su legislacion
mostraban cada vez mis claramente sus intenciones totalitarias.

La diferencia de perspectivas encontré cierto equilibrio en una intransigencia
moderada que fue imperando en estos afios, siendo el elemento moderador casi
siempre el delegado apostélico. Pero cuando Obregén decide expulsar a monsefior
Filippi, daba asi la razén al sector intransigente. Como consecuencia, la jerarquia
decide fortalecer alin mas la accién catblica y darle mas facultades y recursos al
Secretariado Social, que era el organismo cipula que la coordinaba; haciendo
ademas, de la Confederacion Nacional Catolica del Trabajo, el centro de su accién
social. Esto sucedi6é en la segunda mitad de 1923. Pero todavia mas, la jerarquia
eclesiastica, después del golpe del Cubilete, decidio revirar con la organizacion de
un Congreso Nacional Eucaristico.

Apenas mes y medio después de la polémica ceremonia en Silao, el arzobispo
de México, José Mora y del Rio, lanza la convecatoria para la organizacién de
diche Congreso, con la intencion de celebrarlo en febrero de 1924. Mas, debido a la
dificil situacion politica ocasionada por la rebelion delahuertista, y la complicada
situacién econémica, se decide aplazarle para octubre de ese aio. Es decir, la
Iglesia mexicana volvia a apostar por la movilizaciéon y por mostrar su fuerza. El
Congreso Eucaristico era otra forma al estilo del “Cubilete” de mantener unidos y
movilizados a los catblicos mexicanos. El hecho de que en esta ocasidn los actos se
realizaran en la capital de la Republica, hacia que el gobierno interpretara esto
como un desafio aiin mayor; sin embargo, el que dicho evento estuviera enfocado a
asuntos meramente piadesos y sacramentales, hacia que la sensibilidad
gubernamental no se sintiera tan ofendida.

Los obispos expresaban entonces em una carta colectiva, que uno de los

propositos principales de dicho Congreso era “servir de desagravio solemne y
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721 1.4 alusion era obvia

nacional por tantos pecados publicos cometidos en el pais
a la conflictiva situacién politica que habia provocado la reciente sucesion
presidencial, en donde la faccién revolucionaria en el poder dirimia sus pleitos
internos a sangre y fuego: el asesinato de Villa y las luchas contra los generales que
habian apoyado a De la Huerta, el fusilamiento de los mismos, y la imposicién de
Calles como presidente. De hecho, para esas elecciones, hubo el intento de reunir
un movimiento electoral opositor contra el candidato oficial. Aunque sin la fuerza
que se deseaba lograr, esta intencion logré cristalizarse en la Liga Politica Nacional
(LPN) que lanzé la candidatura del general Angel Flores; distintas agrupaciones y
partides pequeiios se unieron a este bloque. Los miembros de la ACJM formaron
el Partido Popular Mexicano, para cooperar con la LPN y sostener algunmas
candidaturas comunes. Ese fue el caso del distrito donde participé René Capistran
Garza, entonces Jefe de la ACJM. El atropello electoral dio lugar a rifias en donde
incluso salieron a relucir las armas. Los catélicos contaban ya con un contingente
impulsivo y que no se arredraba ante la violencia. Los grupos juveniles que
seguian a Capistrin se enfrentaron a los obregonistas, pero no se logré nada en

cuanto al respeto al voto®?,

Esto, ademas de los antecedentes y aliados
anticlericales del nuevo Presidente, como Morones y Garrido Canabal, hacian
vislumbrar malos presagios a la Iglesia.

El Congreso Eucaristico (5-12 de octubre) volvié a mostrar la gran capacidad
de convocatoria del clero y el prestigio que tenian los prelados ante sus fieles. La
imponente ceremonia de inauguracion en una remodelada Catedral que estrenaba
alumbrado eléctrico, con miles de asistentes en tribunas adaptadas; ¢l entusiasmo
popular, con las fachadas de las casas adornadas con los colores pontificios y con
focos de noche; el que colaboraran de consuno, tanto organizaciones laicas como
clericales en la organizacion del Congreso; el que esta celebracion se festejara en
otras ciudades de la Repiblica, aunque no fueran las sedes del evento, donde
tambi¢n se adormaban las fachadas y se realizaban peregrinaciones y cantos
sacros; todo esto dio un tono de fiesta nacional al acontecimiento, y de que en
€pocas de divisiones politicas, sélo la religion catélica podia lograr la unidad entre

los mexicanos.

521 A guirre, op. cit., p.230.
’22 Andrés Barquin y Ruiz, Los Martires de Cristo Rey, (Luis Segura Vilchis) p.267-326.
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En los primeros cinco dias de la semana que duré el congreso, no hubo
problema para cumplir su programa. Pero al final del mismo, nuevamente el
gobierno se mostraba intimidado por la movilizacion catoélica. El presidente
Obregén ordenaba entonces al procurador que investigara las violaciones a las
leyes que se habian realizado durante el evento, particularmente las que hubieran
cometido extranjeros. Asimismo, las autoridades municipales ordenaron quitar los
adornos que decoraban las fachadas de las casas, y amenazaban con multar o
consignar a quien no lo hiciera asi. Por otra parte, el gobierno dispuso que se
relevaria de sus cargos a los bur6cratas y funcionarios que se comprobara
hubieran participado de alguna manera en las celebraciones. Ante este embate
oficial, para los eventos de clausura, las autoridades eclesiasticas cancelaron dos
procesiones. Finalmente, la velada artistica que se llevaba a cabo en el Teatro
Olimpia y que con la asistencia del episcopado y el cuerpo diplomatico cerraba las
actividades, fue interrumpida y suspendida, al momento de iniciarse, por
trabajadores de la CROM pertenecientes a la Federacion de Trabajadores
Teatrales; teniendo que desalojar los asistentes imprevistamente el recinto®>.

La embestida gubernamental continué basta finales del aho 1924,
particularmente en Jalisco, donde se habia iniciado una nueva persecucién “brutal
¢ inesperada”, y que como dijera Jean Meyer “fue la persecucion del gobernador
Zuno en Jalisco, en 1924-26, la que habia de provocar el conflicto a escala
nacional”. El general José Guadalupe Zuno, exseminarista, mostraba asi “la
violencia de sus reacciones y su caracter impulsivo, sino irracional™?. Otra vez,
con motivo de querer reglamentar el articulo 130 de la Constitucion, se tomaron
medidas como la de decretar que sélo se podrian abrir seis templos en todo el
estado.

La clausura del Seminario de Guadalajara en la vispera de la nochebuena de
1924 fue, dentro de todos los atropellos, uno bastante simbélico por su importancia
y por las “justificaciones” alegadas por las autoridades. Dejemos a los despachos

de El Universal }a exposicion de los hechos:

375 Aguirre, op. cit., p. 230-242.

2 por ejemplo, la CROM, a unos dias del Congreso Eucaristico, declaraba que en su proxima
Convencion plantearfa una iniciativa “para solicitarle al Ejecutivo que expida una ley o reglamento
ordenando que s6lo haya seis templos en el D.F., y en los demas estados un numero proporcional”, debido
a que “el clero de México y el internacional son un peligro para la paz publica”; y que “los templos que
queden vacios se conviertan en escuelas”. £/ Universal 14 de octubre de 1924.

3% Jean Meyer, La Cristiada, T.11, p. 102, 145.
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David S Lépez, diputado al Congreso de la Unién, reasumiendo su caricter de
inspector general de Policia de esta ciudad, se presenté a las catorce horas en el
Seminario Conciliar levando una orden del gobernador para efectuar la inmediata
clausura del citado establecimiento educative, concediendo s6lo cinco minutos a los
internados para abandonar el plantel. La orden causé gran sorpresa entre el
rector, prefectos y educandos, quienes, por carecer de tiempo, sélo pudieron
Hevarse algunas de sus ropas...Con motive de la clausura algunos seminaristas
pretendieron oponer resistencia...por lo mismo los citados guardias hicieron fuego,
sin registrarse desgracias personales... El Dr. lgnacio Chivez, delegado del Consejo
Superior de Salubridad, dice que el edificio de referencia se halla en pésimas
condiciones higiénicas y que apoyado en el articulo segundo de la ley orgamica
clausuré dicho plantel, ya que existen razones de indole moral y social para ello.
Agrega el Dr. Chivez, que el Seminario de Guadalajara era un conglomerado de
jovenes perezosos y desaseados, y que la reclusién de los seminaristas constitufa un
peligro para la salud puablica y el bienestar del pais, y que dichos jovenes serdn mas
utiles a la sociedad si se dedican a cualquier oficio o a la agricultura, empleando
sus energias en algo iitil a la vida social. Las autoridades eclesidsticas se niegan a
hacer declaraciones a la prensa y sélo se limitan a decir que entre los educandos
habfa mas de 200 nifios que carecen de familia en esta ciudad y que
afortul]lzasdamente fueron recogidos por personas caritativas que les han ofrecido
hogar.

Esta ofensiva persecutoria dio lugar a que se organizara una vez mas la resistencia
civil en Jalisco. Ahora se crearia una organizacién inspirada nuevamente en las
ideas del padre Borgoend, es decir, de caricter democritico-intransigente, que
recogeria la fecunda tradicién del catolicismo popular en Jalisco. Se llamaria
Unién Popular (UP), y se conformaria con base en los contingentes de la ACJM,
cercanos al jesuita francés y de la Confederacion Catélica del Trabajo,
organizados por el arzobispo Orozco. En la UP destacaria el liderazgo de los
jbvenes pertenecientes a esas juventudes catdlicas que el padre Borgoend habia
organizado, precisamente, para formar “lideres”. Segiin los propoésitos del jesuita,
a los hombres formados en la ACJM los debia caracterizar el estudio, o sea, el
conocimiento profundo de la doctrina social de la Iglesia, cuestién en la que
Borgoend habia notado grandes carencias desde que llegé a México, y ademas la
combatividad y el arrojo, caracteristicas que también noté que estaban bastante
escasas en el catolicismo mexicano. La selectividad era un rasgo de esta
organizacién juvenil, pues al ingreso a la misma habia un periodo de prueba, en la
que se detectaban las cualidades del aspirante para ver si temia las virtudes
necesarias que exigia la asociacion; entre las principales estaba desde luego, poseer
un catolicismo genuino y profundo, pero mis alld de eso se exigia “voluntad,

caracter y pureza”, es decir, cualidades de liderazgo, que desde luego irian siendo

%2 EI Universal, 22 de diciembre de 1924.
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reforzadas con el tiempo dentro de la orgamizacién, sobretodo com ejercicios
espirituales. Pero debia haber materia prima, la que no todos poseian, aunque
cuando esto sucedia se podia canalizar al aspirante a labores de “infanteria”,
mientras poseyera la combatividad y la devocién necesaria a su agrupacion. Los
objetivos de la ACIM se resumian en “piedad, estudio y accién” y su divisa era
“Por Dios y por la Patria”, o sea, nacionalismo y catolicismo amalgamados en un
espiritu de acci6on fervorosa y apasionada, basada en el estudio y solidos
conocimientos.’”’

En estos momentos, dicha asociacion, a doce afios de ser fundada, estaba dando
ya maduros frutos con una destacada generacion formada bajo esas premisas, y de
la que eran preclaros representantes su lider nacional, René Capistran Garza, y el
lider de la misma en Jalisco, Anacleto Gonzalez Flores. Este iltimo seria el guia y
¢l motor de la Unién Popular. Conocido por sus seguidores como “el maestro”, sus
cualidades intelectuales, como orador y escritor, y su carisma personal lo hacian el
lider idoneo, que supo transmitir al pueblo llano la mistica acejotaemeram.
Fundada en enero de 1925, la UP debia su nombre al ejemplo que para el mundo
habia sido la Unién Popular alemana (Volkerswerein) de la que ya hemos hablado,
y a las disposiciones pontificias de Pio X, que en su enciclica Il fermo proposito,
habia recomendado transformar la accién catélica italiana de ser Ia Obra de los
Congresos a convertirse en una Unién Popular. La eficiente organizacién
conseguida por esta agrupacion en Jalisco, la flexibilidad de su estructura
genuinamente popular y la eficacia de su dirigencia, pusieron en serios
predicamentos a las autoridades gubernamentales que querian imponer las leyes
antireligiosas.

La absurda e inoportuna radicalizacion del gobernador contra los catélicos, le
acarrearia a él mismo efectos contraproducentes. Cuando caido enm desgracia
politica en 1926 es destituido como gobernador por el Gran Jurado del Congreso
de la Unién, en el juicio que se le siguié le hicieron cargos tales como que “ha
causado mas males a la Revolucion que los reaccionarios impenitentes, porque ha

pervertido a los grandes ideales revolucionarios, y alejado de la buena causa a

*2"“Guia para los miembros de la ACIM”, ACEHMC, fondo Manuscritos de] movimiento cristero, Carp.
8, leg. 788.

32*‘Véasc, Anacleto Gonzalez Flores, £/ plebiscito de los mdrtires.
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numerosisimos obreros y campesinos™ . Por su parte, Nemesio Garcia Naranjo,

antiguo intelectual huertista, escribia en un editorial en agosto de 1925:

El gobernador Zuno del estado de Jalisco, le est4 brindando a la Iglesia catblica
mexicana el favor extraordinario de perseguirla. Los carcelazos recientes de
Guadalajara van a enardecer en vez de apagar el fuego que abrasa a las
conciencias...Por eso el gobierno que quiera minar la estructura eclesidstica no
debe cometer nunca la insensatez de abrumar a los sacerdotes con cadenas y
persecuciones. Nada hay tan propicio a la propagacién del culto como un Estado
intolerante y radical. Asi como con la vida ficil y regalada el sentimiento religioso
se enmohece y atrofia, asf también, durante las épocas aciagas la gente se agarra
frenéticamente a sus creencias, con el corazén dispuesto para el martirio...El
hecho de que el gemeral Porfirio Diaz dispensara a la Iglesia una tolerancia
absoluta para practicar los ritos y propagar el culto, ha sido interpretado por
algunos espiritus superficiales como una especie de apostasia a su antiguo credo
liberal. No comprenden estos criticos miopes que los principios del Partido Liberal
se pudieron salvar precisamente porque al detenerse la saiia jacobina contra el
clero, entré la paz y la tranquilidad en las conciencias. La prolongacién de
regimenes unilaterales como el de Lerdo hubieran provocado la resurreccién del
partido ultramontano. El genio clarividente del dictador comprendié que Ia mejor
manera de acabar con el pasado era reconciliarse con él. La consideracién y el
respeto para con los vencidos los dejaba sin armas y sin bandera. La guerra
continua fortificaba a la Iglesia; la paz, por el contrario, consumaba su derrota y
afianzaba el triunfo de la Reforma...Es evidente ahora el ardor espiritual de las
muchedumbres, y nadie puede negar que un frenesi cristiano va sacudiendo a
todos les corazones Y quiénes son los autores de esta epifania triunfal del
catolicismo? Los radicales inconscientes que con el objeto de acabar con la Iglesia
le brindaron persecuciones, esto es, lo que necesitaba para llegar a la purificacién y
a la santidad...”

En muchos aspectos, Garcia Naranjo tuvo razén. Por desgracia, la miopia de los
gobernantes de entonces no los dejé ver asi la situacion, ni tampoco a los lideres
catdlicos que cayeron en la tentacion del martirio. La jerarquia, a su vez, no supo
mantener una actitud consistente ni unificada. Quiza sélo en algo se equivocaba el
editorialista: la Iglesia y el catolicismo en México no se vieron reforzados después
del intenso y sangriente conflicto religioso que protagonizaron, pese a que el
Estado, con su intolerancia radical, hizo todo lo posible —siguiendo la tesis de
Garcia Naranjo--para que asi sucediera. Y si esto no acontecié, fue precisamente
porque la division endémica de nuestro catolicismo y nuestra Iglesia no lo
permitieron. En esto abundaremos en el siguiente apartado, cuando los
contendientes, después de velar las armas, enfundarse las armaduras e iniciar un
innecesario enfrentamiento, decidieron empuiar la espada para librar una batalla

a la que concibieron como final y decisiva...

52 Meyer, op. cit., p. 165.
30 £l Universal, 5 de agosto de 1925.
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-EL COMBATE: LA DIVISION INTERNA DEL FRENTE CATOLICO

Terminado el “round” de reconocimiento y un inicial intercambio de golpes entre
los dos adversarios, en el siguiente asalto, uno de ellos —el gobierno ahora
encabezado por Calles—, creyendo haber medido ya al rival, opté por buscar el
Knock out definitivo, utilizando el factor sorpresa y sin temor a los impactos que
pudiera contestarle su oponente, incluso, exhortandolo a ello. El primer golpe que
intentaba ser devastador fue la creacién por parte del gobierno, con ayuda de la
CROM, de la Iglesia Catélica Apostélica Mexicana en febrero de 1925. Era la
provocacion directa de un cisma eclesiastico, lo cual representaba la mas temible
amenaza, tanto para los fieles como para el clero. Lo que todavia podia existir de
resquemor y desconfianza entre la jerarquia y el laicado, lo diluy6 este
acontecimiento y provoc6 una unidad repentina y urgente en el catolicismo
mexicano, como natural reaccion al intento que --ahora ya no se dudaba-- trataba
de destruir a la Iglesia Catélica Romana en nuestra nacion. Esto significé que
incluso en la Santa Sede, pese a su actitud de tolerancia mixima, se prendieran los
focos de alarma y se cuestionara la diplomacia apaciguadora que hasta entonces
estaba llevando a cabo.

El intento de cisma religioso fracasé, sobretodo, por la defensa que los fieles,
espontineamente, hicieron de los templos que querian ser ocupados por los
cismaticos. Asi, para la jerarquia y el laicado, tode ello constituia ya prueba
suficiente de que la existencia misma de la Iglesia estaba amenazada y de que se
avecinaban cada vez mas intensos y letales golpes por parte del gobierno. Es a
partir de entonces que los lideres cat6licos militantes mas activos y dinamicos
deciden formar la Liga Nacional de Defensa de la Libertad Religiosa (LNDLR).

Para entender bien lo que fue la Liga, hay que sefialar que era un organismo
principalmente formado, impulsado y dirigido por lideres y miembros de la
ACJM, y que su creacién tuvo como base un proyecto que aiios atras habia ideado
y redactado el padre Borgoend, cuando iniciaba la persecucion revolucionaria. Es
decir, era una organizacion inspirada en un catolicismo intransigente democratico-
popular. No quiere decir esto que estuviera compuesta por sectores populares, sino

que la ideologia de quienes la diseiiaron era demdcrata-cristiana, aquella que
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habia encontrado en Jalisco el campo fértil para brotar y desarrollarse. Tampoco
quiere decir que todos sus miembros compartieran esa ideologia, pero el peso de
los conservadores, o de los sociales, no era ya en esa institucion muy
signiﬁcativo33l.

En donde los consensos no estaban tan claros era dentro del episcopado.
Podemos decir que en éste habia principalmente tres corrientes. Los tolerantes, los
intransigentes y los combativos. Dentro de éstos se daba una gama de posturas que
iban desde una tolerancia que rayaba mas bien en la resignacion, hasta una
combatividad que rayaba en el fundamentalismo. Si cominmente se piensa que los
extremos iban de la tolerancia a la intransigencia, esto no es exacto. La verdadera
intransigencia era una postura mas bien intermedia, porque, como ya hemos visto,
ésta fue la actitud tomada por el pontificado para rivalizar cen el liberalismo, al
haber descartado ya, definitivamente, la via armada. Por ello, en Europa muchos
catélicos conservadores dieron el salto a la politica; los progresistas se enfocarfan a
su vez a la construccién del catolicismo social y éstos, desde un cristianismo
popular, harian finalmente también el tramsito a Ia politica, aunque con una
concepcién de ella distinta a la de los conservadores.

La violencia con la que el Estado mexicano agredié a la institucion eclesidstica
hize que la intransigencia ortodoxa apareciera insuficiente para frenar Ia amenaza
que se cernia sobre ella; asi lo entendieron algunos prelados que no vieron
condenable en tales circunstancias la opcién de las armas. La justificacién para
ellos no encerraba grandes complejidades: la violencia no es justificable mas que
en defensa de la propia integridad, y para ellos, éste era para la Iglesia, un
incuestionable caso de defensa por la supervivencia.

La genuina intransigencia fue la postura que enarbolaba el arzobispo de
México, Jos¢ Mora y del Rio, y mds ostensiblemente, el arzobispo de Guadalajara,
Francisco Orozco y Jiménez, quien, por los graves acontecimientos fue liberado de
su exilio en Roma, para regresar a su didcesis tapatia en mayo de 1925. La postura
tolerante estaba, por su parte, representada por el arzobispo de Morelia, Leopoldo
Ruiz y Flores, quien manifestaba la conveniencia de entrar en componendas con
las autoridades para fingir cumplir con las leyes opresivas, buscando que en los

hechos éstas se aplicaran de mapera mas laxa. Tal habia sido su postura cuando el

33! Esto se percibe después de leer los manifiestos, programas, informes y circulares expedidos por esta
organizacion en distintas etapas de su trayectoria, ALNDLR. Inventario, f. 7122-7680.
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gobierno local intenté imponer el mimero de sacerdotes que podrian ejercer en
Michoacin y ordenaron el registro de los mismos en las oficinas municipales. El
arzobispo de Durango, José Maria Gonzalez y Valencia, a su vez, sostenia una
posicion combativa. En este sentido podemos decir que existian divergencias
ideolégicas entre los arzobispos. Pero tal divergencia llegd a temer rasgos de
enfrentamiento, y ello tenia antecedentes, no solamente ideologicos.

A decir verdad, uno de los principales problemas fue la senilidad y la precaria
salud del arzobispo de México Mora y del Rio. La laber de este prelado, que ya
hemos expuesto, lo hacia mantener una gran autoridad moral ante el episcopado.
Su formacién intransigente y su concepcion social del catolicisme las habia
reflejado de manera bastante congruente en su actuacién como obispo, y como
arzobispo, su espiritu conciliador habia logrado unidad en el episcopado y habia
evitado hasta donde pudo la confrontacion con el gobierno sin ceder en los
principies. Cuando la ofensiva del gobierno se intensifica a partir del triunfo del
constitucionalismo, su exilio y su vejez hacen coincidir el incremento de la
agresividad gubernamental con el deterioro de sus fuerzas. En esa situacién se
comienza a dar una rivalidad por el liderazgo episcopal entre los prelados que
encabezaban las dos principales arquidiécesis después de la de México, o sea,
Morelia y Guadalajara, cuya competitividad, en términos de las distintas
corrientes catélicas que historicamente representaban, ya ha sido planteadam.

Las constantes confrontaciones con las autoridades locales, los periodos de
ocultamiento para no ser presa de la furia gubernamental, los exilios internos y
externos, habian hecho que el arzobispo Orozco no lograra la estabilidad suficiente
como para convertirse en un apoyo seguro, con el que el arzobispo de México
pudiera contar para compartir su responsabilidad de presidir al episcopado del
pais, pese a la antigua relacion personal que existia entre ambes. Es entonces que
monseifior Ruiz y Flores se va convirtiendo en ese apoyo.

Las diferencias entre Ruiz y Orozco se fueron manifestando poco a poco. A
raiz de la persecucion religiosa iniciada en Jalisco en 1918, la exitosa resistencia
civil desarrollada ahi por los catélicos, se dio con base en un muy bien organizado
trabajo conjunto emtre laicos y jerarquia; habian logrado asi una afortunada

coincidencia el solido liderazgo arzobispal, Ia pasién y el arrojo acejoataemero, y el

32 Vid supra, p. 210 y s.s., 221 y s.s.
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arraigado cristianismo popular de esa region del pais. Se habian conjugado
también posturas ideolégicas entre el arzobispo, los lideres catélicos que habian
abanderado la democracia cristiana dentro del Partido Catélico Nacional, como
Miguel Palomar y Vizcarra y Luis de 1a Mora, y los asesores eclesisticos jesuitas
que orientaban a la ACJM; es decir, coincidian en abanderar un catolicismo
intransigente jesuitico democratico-popular. Fue una convergencia que logré crear
un frente tan solido que, como sucedid, no pudo ser derrotado.

Esto creo un bloque que por su eficacia adquirié fuerza y ascendencia dentro
del catolicismo macional; un bloque o corriente que involucraba a la arquidi6cesis
de Guadalajara, a su guia, Orozco y Jimenez, al padre Bernardo Borgoend, al
radicalismo jesuita, a los laicos “radicales blances” -——como se les bautizé por
entonces— como René Capistran Garza y otros destacados lideres de origen
acejotaemero, y desde luego a la ACJM como organizacion base.

Dado el prestigio obtenido por los logros de este bloque, su intencion era
proyectar sus métodos y objetivos a nivel nacional. Las diferencias por celo,
envidia, rivalidad politica o genuinas divergencias doctrinales e ideol6gicas, no
tardaron en aparecer dentro del ambito catdlico del pais. Dejemos a Manuel
Barquin —miembro de la ACJM--, aiin con la parcialidad que impregnan sus

palabras, que nos exponga lo acontecido en ese entonces:

En 1918, el Lic. Juan Villela, antiguo miembro de] Partido Catélico Nacional,
pretendié reorganizar éste, pero no para enfrentario a la tirania revolucionaria,
sino para llegar a un avenimiento con ella, creyendo que al brindar los catélicos su
apoyo al déspota, les concederia Ja libertad religiosa. Eso equivalia a intentar
transformar un organismo politico de principios sociales, como habia sido el
Partido Catélico, en uno de tantos partidos de circunstancias, hechos para actuar a
base de tramsacciones con el poder. Se queria, en suma, aplicar lo que monsefior
Ruiz y Flores, arzobispo de Morelia, de quien era muy amigo y consejero el sefior
Villela, lamaba pomposa e hiperbélicamente ciencia de perder ganando. Dos de los
mas destacados miembros del extinto Partido Catélico, los sefiores Palomar y
Vizcarra y Manuel de la Peza, juzgaron que el proyecto del Lic. Villela era
insensato y asf lo manifestaron al arzobispo de México, Mons. Mora y del Rio,
quien les J(;‘i;o en todo la razén y se desbaraté la maniobra para reorganizar el
partido...

La dualidad que habia aflorado en el Partido Catélico Nacional afios antes y
que habia causado en gran parte su fracaso, nuevamente surgia para crear
divisiones internas, apareciendo la fisura nitidamente, ahora también, en el nivel

episcopal. Se manifestaban asi, las posiciones claramente definidas de las dos

3 Barquin, Bernardo. .., p. 96
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corrientes que se disputaban la supremacia dentro del frente catélico, es decir, la
michoacana y Ia jalisciense. El bloque michoacano abanderaba un catolicismo no
popular, sino aristocratico; no intransigente, sino conciliador; no progresista
socialmente como influencia de Ia intransigencia social adoctrinada en Roma por
los jesuitas, sino conservador, heredero de la tradicion local que se habia
desarrollado en el seminario de Morelia y que habia formado a clérigos y laicos de
corte tradicionalista, con una concepcion cupular de las relaciones Estado-Iglesia y
elitista de la politica; opuesto a los movimientos de masas y temeroso de involucrar

al “populacho”, en decisiones trascendentes. Y continia relatindonos Barquin:

Pero al mismo tiempo pensaron los sefiores Palomar y De la Peza, que era
pecesario hacer algo para agrupar a los catélicos y enfrentarlos a la tirania
revolucionaria, y acudieron en busca de consejo al padre Bernardo Borgoend, con
quien cultivaban vieja amistad, especialmente el primero, dindoles el religioso su
opiniébn expresande que deberia crearse una orgamizacién de accién civica que
tuviera por fin ¢l mantenimiento, defensa y reconquista, segin los casos, de los
derechos, principios y libertades esenciales de la sociedad civil, forméndola
conforme a la iniciativa que en Francia acababa de lanzar el padre jesuita Leroy
de la Briére, ofreciéndose €l hacer el proyecto respectivo, y anadiendo que después,
paralelamente a esa institucién y con el apoyo moral de ella, deberia crearse un
partido politico nuevo “que se colocara en la hipétesis y no en la tesis catélica, para
batir al enemigo en sus propias trincheras”...>>*

Emergia asi, una vez mas, la intencién de formar una agrupacién politica, pero el
fortalecimiento de la intransigencia democratica y la amarga leccion vivida con el
PCN, hacian ahora imposible unificar en una sola organizacion a las dos corrientes
que se habian contrapuesto en ese partido. En esta ocasiéon cada una pretendié

hacerlo por su cuenta y los arzobispos prefirieron frenarlas a ambas:

El padre Borgoend formulé el proyecto de la organizacién de accion civica, a la
que dio el nombre de Liga Civica de Defensa Religiosa, mismo que fue discutido,
aprobado y corregido por los citados sefiores Palomar y De la Peza, ademas de
otros antiguos miembros del PCN como Manuel Leén Ortiz y Rafael Ceniceros y
Villarreal. Se publicé el programa, habiendo sido previamente aprobado por
Mons. Mora y del Rio, pero el Lic. Villela, declarando que si no se reorganizaba el
Partido Catélico Nacional no habria de constituirse la Liga, sorprendié a Mons.
Orozco y Jiménez y le arrancé una opinién centraria a la fundacion de la
mencionada Liga, lo que hizo que los iniciadores de la nueva institucion
suspendieran sus trabajos, ddndolos por concluidos temporalmente.”S

Ante la polaridad de concepciones sobre lo que debia de ser ese nuevo partido,

la jerarquia opté por detener su organizacién, para evitar una escision catoélica en

4 Ibid., p. 97.
335 Ibidem.
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momentos criticos. La fisura entre las dos corrientes se hacia cada vez mas amplia
y solo la intensidad de la persecucién oficial logré hacer que se mantuviera una
obligada aunque improvisada unidad dentro de la jerarquia y la militancia
catélica. Pero la divisién permanecia latente y habria de aflorar tarde o temprano.

De esta forma, cuando reinicia la persecucién en el occidente y el gobierno
promueve el cisma, el proyecto de la Liga Civica resurge localmente en Jalisco con
la fundacion de la Unién Popular y, a nivel nacional, con la fundacién de la que
ahora se llamaria Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa (LNDLR). Es
decir, 1a irrefrenable violencia gubernamental fortalecia a la intransigencia
democratica que lograba sacar su proyecto adelante.

Dichos antecedentes nos permiten entender por qué poco después de fundarse
la Liga, en marzo de 1925, el arzobispo Ruiz y Flores se opuso “sin dar razén
alguna” a que ésta se estableciera en su diécesis; aunque después, convencido por
Luis Bustos —uno de los vicepresidentes de la Liga—, la llega a aceptar a
regaﬁadientes”‘. Parece ser que el exrector del seminario de Morelia y ahora
obispo auxiliar en esa cindad, Luis Marfa Martinez, se oponia a la Liga porque
obstruia la labor de la U, fundada por él, y que estaba ya consolidada y trabajando
en.esa arquidiocesis™’. El conflicto entre las dos corrientes en pugna por querer
fundar cada una su organizacién politica se manifest al interno del frente catoblico
otra vez en 1926. Asi lo exponia la LNDLR, en un largo memorial confidencial
sobre el conflicto religioso que a través del obispo de Tacimbaro, Leopoldo Lara y

Torres, se entreg6 a la Santa Sede después de terminada la guerra:

Los Directores de la Liga sostenian a todo trance Ia imperiosa necesidad de reunir
en ella, al desencadenarse con todo furor la persecucién de 1926, a todos los
elementos catélicos para presentar un frente dnico bien organizado y disciplinado.
Los sefiores |Leopoldo] Ruiz |y Flores] y [Pascual] Dfaz [ y Barreto] (obispo de
Tabasco), que desde entonces han obrado estrechamente unidos, hicieron cuanto
estuvo de su parte para que se estableciera un partido politico con miembros de toda
clase, con las mismas bases y un programa muy semejante al que se proponia
desarrollar la Liga. Para ese efecto intentaron hacer especial recomendacion de ese
partido en el proyecto de la Pastoral Colectiva que se expidié en abril de ese afio de
1926; pero gracias a los esfuerzos de los Directores de esa institucion |la Liga], se
impidi6 la organmizacion del expresado partido, que hubiera venido a romper la
unidad de direccién. Por lo demas, los Excelentisimos Sefiores Prelados se ponian
en contradiccién flagrante con las instrucciones pontificias que prohiben

3% Memorando y pruebas anexas que presenta la Liga Nacional Defensora de la Libertad a Su Santidad el
Papa Pio X1 a través del Obispo de Tacambaro, Mons. Leopoldo Lara y Torres, con anotaciones de éste,
17 de marzo de 1931. ALNDLR, Caja 6, Folio 231 n°4.

337 Antonio Rius Facius, Meéjico Cristero, Historia de la ACIM , p. 316.
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terminantemente que el Clero intervenga en la organizacion de partidos
politicos...>*

Pero las diferencias entre estos dos bloques representados por Ruiz y Flores y
Orozco y Jiménez no solo se manifestaban en asuntos relacionados con la Liga y
las agrupaciones politicas, sino que se habian mostrado ya en cuestiones de
estructura y organizacion interna del episcopado. Un ejemplo de esto fue cnando el
primero, por encargo del arzobispo de México, redacta en agosto de 1923 una
“Carta Pastoral Colectiva sobre la Accion Catélica en Asuntos Sociales”, que
expresara y definiera Ia posicion del episcopado en conjunto sobre ese tema. El
hecho de que no se consultara a Orozco y Jiménez para la elaboracion de la misma
Yy que so6lo se solicitara su aceptacion como la de un obispo més, siendo que este
prelado era el que mas intensamente habia impulsado esa Accién, arriesgando
incluso su prestigio y su integridad fisica ante los ataques oficiales y las
reprimendas romanas, nos refleja las intrigas y disputas internas entre los
arzobispos por el liderazgo eclesial.

Orozco se opone a las disposiciones expuestas en la carta pastoral, pero por
motives de rivalidad politica interna, no por razones doctrinarias o técnicas,
aunque asi lo haya querido aparentar; de ahi lo ambiguo del lenguaje que utiliza
en su escrito de desacuerdo --extraiio en un hombre acostumbrado a hablar claro—
-, donde utiliza expresiones como: “la carta no llena las condiciones necesarias”,
“contiene definiciones poco precisas”, “sus proposiciones son un tanto vagas™>".
Su malestar en realidad provenia de que cada vez se hacia mas evidente la
influencia de Ruiz y Flores sobre Mora del Rio, y por tanto, su peso e intervencién
para disponer las politicas del episcopado.

Orozco mno veia necesariamente mal la creaciéon y el reforzamiento del
Secretariado Social, pero queria asegurarse de que éste no respondiera a los
intereses de Ruiz y Flores. Por ello expone dos preocupaciones, asumiendo que
Ruiz podria controlar dicho organismo. Explicitamente manifiesta su inquietud
por el excesivo poder que pudiera adquirir dicho érgano: “considero demasiada la
autoridad que se le quiere dar al Secretariado y demasiado también el que todo el

episcopado deposite en ¢l toda su autoridad de direccion y ensefianza en materias

3% Memorando y pruebas anexas. ..., ALNDLR.
*3% Carta del Arzobispo de Guadalajara, Francisco Orozco y Jiménez al Arzobispo de México, José Mora
y Del Rio, 17 de septiembre de 1923, citado en Aguirre, op. cit., p. 195.
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sociales...”**, Lo que sucedia era que Orozco y Jiménez no queria someter a su
diocesis, ni a las organizaciones nacionales de seglares que tenian intimos nexos
con él (ACJM, CNCT y Caballeros de Colén), a las conveniencias del prelado
michoacano. La otra preocupacion que manifesté aunque de forma implicita, fue
que el Secretariado siguiera dirigido por el jesuita Alfredo Méndez Medina, que
innegablemente poseia grandes conocimientos de lo que era el catolicismo social,
pero que Orozco veia muy cercano a Ruiz y Flores. Ademas, Méndez Medina
ideologicamente era un catélico social, pero no era un intransigente demécrata-
cristiano como lo era el padre Borgoend y otros jesuitas que eram asesores
eclesiasticos de las organizaciones seglares a las que ya nos referimos, y que era la
corriente con la que se identificaba el arzobispo tapatio.

Las diferencias volvieron a surgir cuando se convocé al Primer Consejo
Sacerdotal de Directores de Obras Sociales, organizado por el Secretariade Social
y Méndez Medina a finales de 1923. Por los mismos motivos, aunque algunos no
expuestos epistolarmente, el arzobispo de Guadalajara se volvio a inconformar con
la realizaciéon del Consejo, manifestando que el Secretariado “debia ser solamente
uR cuerpo consultivo™*!. En este caso su temor iba dirigido mas directamente a la
intromisién que dicho evento podia significar en las funciones de la Confederacién
Nacional Catélica del Trabajo, por é] fundada y en buena medida “dirigida”. Se
nota entonces que, cuando se aseguré de que no existia una real amenaza en este
sentido, rectificé y expreso su acuerdo con dicho Consejo.

Cuando en el primer semestre de 1926 la ofensiva anticlerical se dio de
manera conjunta en la mayoria de los estados del pais, con la intencion de reducir
el nimero de sacerdotes, Ruiz y Flores y Orozco y Jiménez mostraron nuevas
divergencias en la estrategia a seguir. Mientras Ruiz abogaba por la tolerancia
maxima, argumentando que dicha tactica le habia funcionado en su arquididcesis,
Orozco defendia la postura intransigente, argumentando que no podia cederse en
principios fundamentales, aunque fuera solo en la forma o circunstancialmente,

puesto que —para él-- la postura que se tomara entonces definiria el futuro de la

Iglesia por mucho tiempo.

3% Ibid. p. 196

*Ybid., p. 207
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Volvemos a encontrarnos aqui con una disputa entre los dos prelados en la
que més alla de los asuntos dogmaticos o de estrategia a seguir frente al Estado, se
traslucia una rivalidad en las relaciones de poder al interno de la cipula clerical.
Tan es claro que la cuestion estratégica no era todo el fondo del asunto, que tiempo
después, cuando se discutia la conveniencia de decretar la suspensién de cultos,
Ruiz estaria ahora a favor de esa medida radical, antes criticada por él, mientras
Orozco se opondria a ella, considerandola peligrosa y extrema. De esta manera, lo
linico que permanecié ignal en las dos polémicas, es que ambos prelados se
encontraban en posturas contrarias®*,

El mismo monseiior Ruiz y Flores, en sus memorias, consigna hechos en los
que se trasluce la poca simpatia personal que existia entre los dos arzobispos. Un

ejemplo claro de ello se observa en el siguiente relato:

Une de los primeros cuidados del Comité Episcopal fue nomabrar un obispo que
fuera a Roma y que sirviera de informador oficial e intermediario entre el
Episcopado y el Santo Padre. En 1a junta en que se resolvié ese punto (agosto de
1926) el sefior Orozco dijo desde el principio con toda frangueza: Yo me permito
poner mi veto al Sr. Arzobispo de Michoacdn porque es demasiado blandito. A 1o que
yo conteste que se lo agradecfa sinceramente y que mi blandura habia sido
consultada debidamente y maduramente pensada al entrar em arreglos en
Michoacan...>®

Dado que la Liga era un organismo que por su ideologia y por sus
componentes enarbolaba la intransigencia democritica y un cristianismo jesuitico
popular, y que su objetivo era trasladar a nivel nacional los métodos utilizados por
el catolicismo jalisciense, el bloque michoacano no se qued6 cruzado de brazos,
especialmente cuando vio que en 1918 el proyecto de la Liga y su potencial partido
habia sido aprobado por el arzobispo de México, que fue publicado, y que su
fundacion habia sido solamente postergada. Los michoacanos entonces se
abocaron a promover una agrupacién antes mistica y clerical que contaba con
pocos miembros, para involucrar ahora en ella a los laicos y asi contrarrestar esa
supremacia tapatia. Esa agrupacion habia sido fundada en 1915 por el presbitero

Luis Maria Martinez, y su principal caracteristica era que se trataba de una

*#2 Cfr. Correspondencia del Arzobispo Francisco Orozco y Jiménez con el Comité Episcopal citada en
Fernando M. Gonzélez, Matar y morir por Cristo Rey, p.50-58

343 Recuerdo de recuerdos, memorias de Mons. Leopoldo Ruiz y Flores, citado en Pérez Martinez, op.
cit., p.XXXI.
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sociedad secreta; su nombre era Unién de Catélicos Mexicanos, conocida como “la
Uni6én” o mas cominmente como “la U™*,

Seria, sin embargo, hasta 1920 cuando ya consolidada en Morelia y otras
zonas de Michoacan, la U inici6 un exhaustivo trabajo de afiliacién y cooptacién
que abarcé parte de Guanajuato y la frontera michoacana con Jalisco, penetrando

en este estado a través de los altos®*

. No podemos precisar si este impulso de la U
respondio al intento que en esas fechas se dio para iniciar nuevamente la Liga, o si
la fundacion de la Liga en ese aiio respondio al comienzo del intenso trabajo de la
U, pero ambas agrupaciones competian nuevamente por ganarse miembros.

El padre Borgoend habia decidido impulsar de nueva cuenta Ia fundaciéon de
la Liga y publicé en el 6rgano de la ACJM las bases de esta organizacion en enero
de 1920, precisamente cuando la U iniciaba a través de Adalberto Abascal su
promocién y reclutamiento en la sierra y el Bajio. En este momento parece ser que
los apeyos de la jerarquia favorecian mas a la orgamizacion micheacana, pues
Abascal trabajaba por o6rdenes del arzobispo Ruiz y Flores y de su influyente

colaborador el canénigo Luis Maria Martinez. Por el contrario, Borgoend parecia

haber iniciado por cuenta propia el proyecto, pues de esa manera lo reflejaron los

resultados:

La publicacién de ese proyecto no dio los resultados apetecidos, ya que
pricticamente, fuera de los miembros de la ACJM que intentaron fundar esa Liga,
casi nadie acudié a inscribirse en sus filas, lo que probaba que el desaliento que en
el orden moral y religioso se habia apoderado de los mexicanos era aiin mayor que
lo que el padre Borgoend suponia, los cuales necesitaban la sacudida de una
persecucion brutal para reaccionar y resolverse a defenderse.’*

Y asi seria. El regreso del arzobispo Orozco a Guadalajara en 1925 reforzé al
bloque demécrata-cristiano que a través de la Union Popular siguié enfrentandose
con éxito a las medidas persecutorias bajo los métodos de la resistencia civil.
Cuando, a principios de 1926, Calles reglamenta el articulo 130 constitucional que
regulaba los cultos y ordena a las autoridades locales incrementar la persecucion,
la agresion oficial en Jalisco también se incrementa y el ejemplo de la UP vuelve a
ser paradigmatico. Con ello, la Liga se fortalece a nivel nacional, mas aun, a fines

de julio, 12 promulgacion de la “Ley Calles” que reformaba el cédigo penal para

344

Pedro Fernandez Rodriguez, Biografia de un hombre providencial, p.73-74.
35 Salvador Abascal, Mis recuerdos. Sinarquismo y Colonia Maria Auxiliadora, p.353.
34 Barquin, Bernardo..., p.101.
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establecer sanciones a los delitos religiosos, lIa hace Hegar a su climax, pues
entonces ya muchos catélicos espontineamente solicitan su afiliacion a ella para
defender su religion.

Los meses de agosto, septiembre y octubre atestiguarin la aplicacion de los
métodos de 1a UP en el plano pacional a través de la Liga. La resistencia civil y el
boycot econémico obtienen una gran solidaridad popular y logran una importante
eficacia, sobretodo en el interior del pais. Sin embargo, en la Ciudad de México
nuevamente vuelven a aparecer los temores de la aristocracia catélica, poderosa
econémicamente y por sus relaciones con el gobierno, espantada por la
movilizacion ciudadana y su alarde de fuerza. Se da otra vez, como habia sucedido
en el Partido Catélico, una coincidencia de intereses entre el catolicismo
conservador del D.F. y el bloque Michoacano.

Asi, monsefior Pascual Diaz, obispo de Tabasco, quien era secretario del
Comité Episcopal, comienza a trabajar de consuno con monseior Ruiz y Flores,
guien sustituye de facto en la presidencia de ese comité al arzobispo Mora y del
Rio, ante las ausencias y dolencias de éste. Entonces los catélicos “pudientes” se
acercan a estos prelados, a quienes ofrecen interceder con Calles, solicitindoles a
su vez, buscar a como dé lugar una avenencia con el gobierno para poner fin al

conflicto, y especialmente al boycot econémico que afectaba sus intereses

comerciales:

Los prelados inquietos aceptaron los buenos oficios de los amigos catélicos de
Calles: el banquero Agustin Legorreta, director del Banco Nacional de México, el
procurador de Justicia, Romeo Ortega, el licenciado Eduardo Mestre, presidente
de la Asistencia Piblica y Alberto Pani, Secretario de Hacienda...el 2 de agosto
monsefior Diaz escribia... “el procurador de justicia, el licenciado Mestre y el
sefior Pani, espontaneamente han ofrecido acercarse al seitor Presidente para ver
si se arregla de una manera decorosa, cesen las presentes dificultades. Hemos
mandade decir al Presidente que de nuestra parte encontrari, siempre que no se
trate de exigirnos algo contra nuestra conciencia o contra las leyes divinas,
disposicién absoluta para hacer todo lo que podamos™...>*’

Se ve que la conciencia era flexible porque estaban arriesgandose a negociaciones
en representacion del episcopado, sin consultarlo, e incluso sin consultar a Roma.
La Santa Sede pretendia también, como todos, un arreglo, pero habia puesto

condiciones especificas para ello, por lo que, cuando se enteré que los prelados

7 Meyer, op. cit., p. 293.
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negociadores se habian encontrado con el presidente, manifesté su molestia en un
telegrama donde les expresaba: “no os aparteis de las determinaciones que el
Episcopado desde un principio tomé6 con tanta firmeza, elogiado por el mundo
entero...”*. Pareciera que el repentino apuro por lograr un acuerdo en este
momento, por parte de estos obispos, respondia también a su temor por el
crecimiento y fuerza que estaba mostrando el bloque intransigente demécrata
tapatio que representaba la Liga, por la movilizacién y agitacion popular
encabezada por lideres acejotaemeros impregnados del radicalismo jesuita, es
decir, por el ascenso de la corriente politico-ideoldgica opuesta a ellos dentro de la
correlacion interna de fuerzas en el frente catélico. También se debia quiza a sus
relaciones y coincidencias ideologicas y de intereses con los catdlicos conservadores
y acaudalados. En otro memorial, en este caso entregado por monseiior Manriquez

y Zarate a la Santa Sede, se exponia asi:

El sefior Diaz valiéndose de su influencia entre cierto elemento social, continué
procurando debilitar e} boycot, cuyo éxito estribaba en ¢l rigor que debia tenerse y
desarrollarse para sostenerlo...por los meses en que el boycot se presentaba
amenazante para el gobierno perseguidor, no dio cuenta de un cable recibido de la
Santa Sede favorable al boycot. Esta deplorable accion la ejecuté el Sefior Diaz en
connivencia con el Sefior don Agustin Legorreta, Gerente del Banco Nacional, en

vista de que la resistencia de los catélicos ponia en graves dificultades a esa
institucién bancaria...’*

El dia 21 de agosto de ese 1926, se realiza la entrevista de los monseiiores Ruiz y
Flores y Pascual Diaz con el presidente Calles. Y ésta fue una clara muestra de lo
que era la estrategia del sonorense hacia la cuestion religiosa. Es decir, desde que
lleg6 a la Presidencia y especialmente desde el intento cismatico de 1925, Calles se
abocé a estirar cada vez mds la tensa liga que ya era la relacion del gobierno
revolucionario con el clero y los catélicos. La estiré y la estir6 hasta que logré
reventarla; la escalada persecutoria y la promulgacién de leyes opresivas que
limitaban cada vez mas el actuar del clero, tuvieron su culminacién en esta
entrevista en la que los mas flexibles y condescendientes de los obispos con los que
pudo haber negociado, conversan con él hasta flegar casi a la sumisién postrada,
con tal de encontrarle “el lado” al mandatario. Nunca se lo encontraron y el

presidente los mand6 a lo que ya era claro que tenia en mente hacia tiempo, o sea,

3% Memorando y pruebas anexas...., ALNDLR.
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al enfrentamiento abierto y violento, en el que su intencién era erradicar a la
Iglesia en México o intentarlo hasta donde fuera posiblesso.

Lo que continué después, ha provocado desde entonces grandes divergencias
de apreciacion sobre el papel jugado por los distintos actores, en esto que no puede
evitarse de calificar mds que como una tragedia. La interpretacién que concibe a
los prelados negociadores como finos diplomiticos que tuvieron resignada y
sacrificadamente que luchar contra el ciego y torpe radicalismo de la Liga, cuya
ineptitud llegaba casi a la perversion, y que la nobleza y honestidad de la lucha
recaia solamente en los cristeros que peleaban en las zonas rurales, no esta mucho
mas cerca de 1a realidad que la de los simpatizantes de la Liga, que atribuyeron la
derrota catélica a una conspiracién yanqui-judeo-masénica que queria acabar con
el catolicismo en México.

Las tragedias estin construidas en forma tal que los personajes involucrados,
aunque actien cada cual con un cédigo ético valido y congruente, el desarrollo de
los acontecimientos los va llevando inevitablemente a un conflicto, cuyo desenlace
solo puede encontrar solucién en la transgresion y en la violencia. En esos casos, la
simple reparticion de culpas se convierte en un ejercicio estéril que no aynda a
desentrafiar el verdadero entramado del conflicto.

En la historiografia, por tanto, es necesario encontrar origenes y causas que
nos permitan comprender —hasta donde esto sea posible— un hecho histérico. En
tal caso, aunque no se trata de juzgar o sancionar moralmente actos y actores, es
inevitable, no ebstante, asignar responsabilidades sobre acciones y decisiones que
provocaron otras acciones y otras decisiones. Y pese a que originalmente esa no
haya sido la intencion, la evaluacién moral surgira de cualquier modo, ya sea del
sitio que se escoja dentro del orden del relato para exponer cierto acontecimiento,
o de los renglones que se le dediquen para exponerlo, o hasta de la sintaxis que se
utilice para redactarloe. Con ello, sencillamente quiero expresar que, de manera
inevitable, siempre habra una dosis de juicio moral en las distintas etapas que

constituyen la labor de un historiador.

¥ Quejas que la LNDLR presenta contra el Delegado Apostélico y el Arzobispo de México ante la Santa

Sede, por intermedio de Mons. } de J. Manriquez y Zarate, obispo de Huejutla. Reproducido en Lauro
Lépez Beltran, La persecucién religiosa en México, p.552-562.

350Cfr. Jean Meyer, La cuestion religiosa en México, folleto donde se reproduce la version taquigrafica de
la entrevista entre Mons. Diaz, Mons. Ruiz y Flores y el presidente Calles.
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El caso del enfrentamiento religioso en México y de la guerra que provocé, ha
ofrecido y ofrece un rico material para los juicios y las condenas morales desde
cualquier enfoque, pues los equivocos, las impertinencias y la falta de criterio y
sensibilidad, son atribuibles a todos los involucrados. Ni el gobierno, ni la
jerarquia, ni los laicos comprometidos, ni los EUA, ni el Vaticano se escapan de
responsabilidad en la cadena de torpezas e imprudencias que llevaron a que la
situacién culminara en un fin tragico. Quiza por ello la visién roméntica prefiere
enfocarse en los cristeros, por ser los personajes que menos responsabilidad
cargan, pues aparecen como simples victimas de los manejos y manipulaciones de
los otros personajes involucrados en el drama. Ellos, honestamente, se alzaron
contra una opresion que les fue ya insoportable, les habian quitade “lo dltimo que
les quedaba” ademsis de todas las carencias que ya sufrian, o sea, la posibilidad de
practicar y vivir su religion.

En este sentido, asi como una tragedia culmina con un acto transgresor, hay
que recordar que se origina también siempre en uno, que es el que da inicio a toda
la trama. En el caso que nos ocupa, no podemos perder de vista que el motivo
principal del drama es la extralimitada pretension del gobierno revolucionario de
acabar con la Iglesia Catdlica en México. Tal pretension se originé en el
constituyente, pero no se materializo hasta que Calles llegé al poder, y con ciega
obstinacion dese6 hacerla realidad. Esa intencién desproporcionada dio origen a
reacciones, a su vez, desproporcionadas, que fueron haciendo que cada uno de los
protagonistas fuera traspasando limites que de otra manera no hubieran
traspasado.

Ante una agresién gubernamental extralimitada, una respuesta de la jerarquia
y la Santa Sede —la suspension de cultos—extralimitada; ante esa medida de la
jerarquia, una respuesta del pueblo catélico —los levantamientos armados
espontineos— extralimitada; ante esa respuesta popular, una reaccion
extralimitada de la Liga, que de ser una organizacién civica que apelaba a los
métodos no violentos, decide traspasar sus propios limites para convertirse en una
comandancia de guerra, con el visto bueno del episcopado y el “dejar hacer” de
Roma. La Santa Sede no apoyd la via armada ni crey6 que ésta fuera la mejor
opcién para resolver el conflicto, pero no la prohibié ni la condend, porque acepté

que los catdlicos estaban “en su derecho” de defenderse.
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La suspension de cultos provocé entonces una erupcion popular que no previé
Roma, que no previé el gobierno, y que no previeron los dirigentes del Comité
Episcopal. Esto llevd a los primeros levantamientos armados de manera
espontianea en diversas zonas del pais. La jerarquia eclesiastica y la Santa Sede
adquirian con ello, aunque fuera de manera indirecta, una responsabilidad en esos
acontecimientos. Como los obispos no podian ni querian involucrarse directamente
en las cuestiones bélicas, Ia Liga se ofrecié a hacer labor de parapeto o testaferro,
para que esa explosion anarquica de violencia consiguiera organmizacién y
orientacion. Es entonces légico que el Comité Episcopal no rechazara el
ofrecimiento de la Liga, pues lo deslindaba formalmente de una vinculacion
directa con los grupos armados, y al mismo tiempo, le ofrecia un canal que
permitia que sus orientaciones repercutieran en las acciones de los contingentes en
guerra>'.

La Liga decidia entonces con ello, asumir una labor de sacrificio y desgaste
que el Comité Episcopal no desdeii6, porque le evitaba el desgaste a él mismoy ala
vez no lo divorciaba totalmente de los fieles que habian decidido ofrendar sus vidas
en nombre de Cristo Rey. Si el Comité Episcopal hubiera estado unido y si quienes
lo componian hubieran permanecido en el pais, este plan hubiera tenido quiza un
futuro mis promisorio. Pero el hecho de que la mayoria de los prelados saliera al
exilio, no ayudé6. Y mis, si uno de los dos arzobispos en pique estaba fuera, y el
otro habia decidido permanecer en su di6cesis, aunque fuera escondido, con tal de
no abandonar el pais.

Asi, 1a corriente michoacana actuaria durante el conflicto, en buena medida,
en funcion de que los intransigentes demdcratas no se apoderaran del movimiento
catélico, y mas ain, porque un eventual triunfo de ellos frente al gobierno,
significaba una derrota para los conservadores. Ante esos temores, los
michoacanos utilizaren a la organizacién que desde hacia tiempo venian
construyendo --la U-- para apoderarse del movimiento armado. Aceptaron gue se
lanzaran a la lucha los jefes alzados que eran miembros de la U, y que
precisamente estaban combatiendo en la zona donde esta agrupacién habia
reclutado mas miembros lo que, por otra parte, ne reflejaba una postura

conciliadera.

%1 Informe que rinde el Comité Directivo de la LNDLR a la Convencion del 4 de agosto de 1929,
ALNDLR, Inventario, f. 7138-7151.
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Por ello, no es extraiio que tanto monseior Ruiz y Flores como Pascual Diaz,
mientras estaban en México a cargo del Comité Episcopal, apoyaran la suspension
de cultos. Mas lo hacian pensando que al estar ellos a la cabeza del episcopado y
monsefior Orozco escondido en las barrancas, tenian los hilos suficientes para
controlar la situacion. Pero cuando son deportados los jerarcas del bloque
michoacano, estando fuera del pais, perdian el dominio de la escena y dejaban el
terreno libre a los demécrata-cristianos, cuyo arzobispo, aunque en clandestinidad,
seguia haciendo sentir su presencia. Eso explicaria el cambio de actitud que

acusaron repentinamente ambos prelados:

Ya en septiembre de 1926, el sefior Diaz tuvo palabras de aliento y dio su bendicién
para gue se lanzara a la lucha el sefior don Luis Navarro Origel, que fue uno de los
primeros catblicos que iniciaron la lucha armada. No obstante lo dicho; no
obstante que los Itustrisimos Prelados contrajeron compromise de no impedir la
resistencia armada y de cooperar en formar la conciencia de los catdlicos en
sentido favorable a esa resistencia, procurando gue presentasen un frente wunico, el
sefior Diaz, apenas se vio en Guatemala, al ser expulsado en enero de 1927, hizo
declaraciones adversas al Jefe del movimiento armado y a la Liga y confirmé
dichas declaraciones en la prensa de Estados Unidos. Asf violé6 de una manera en
grado vituperable, el compromiso contraido con los catélicos...Igual cosa hizo el
sefior Ruiz luego que se vio en San Antonio Texas, expulsade por los tiranos en
abril de 1927...tiempo le faltaba para hacer declaraciones deprimentes para la
resistencia armada...’>

O como expresa otro informe:

Aunque ellos (Mons. Pascual Diaz y Leopoldo Ruiz y Flores), en repetidas
ocasiones y de modo muy formal y solemne, declararon licita, conveniente y hasta
laudable la resistencia armada para lograr Ia reconquista de la libertad, se ha
sabido de manera que no deja lugar a duda, que durante mucho tiempo hicieron
cuanto estuvo en su mano para evitar que ese medio prosperase... Hay pruebas de
que los prelados estuvieron conformes con la resistencia armada, hay acta
juramentada y declaraci6n escrita de Mons. Leopoldo Rufz...Hay pruebas de que
hicieron todo cuanto pudieron para hacer fracasar la resistencia armada: las
declaraciones del Sr. Ruiz y Flores en San Antonio, y en Chicago, y todas las
actividades que ambes Prelados desarrollaron en Estados Unidos y Europa
durante el tiempo de su expatriacién... **

A partir de entonces observaremos una labor de ataque directo e implacable
de monsefior Pascual Diaz y monsedor Ruiz y Flores hacia Ia Liga Nacional
Defensora de la Libertad Religiosa, y digo a la Liga porque por los testimonios
existentes, la actitud de ambos se observa asi: de monsefior Ruiz, mas que contra la
via armada, su postura habia sido y seria en adelante en contra de la

intransigencia que abanderaba mons. Orozco y Jiménez y los grupos catolicos que

2 Quejas que la LNDLR presenta..., en Lopez Beltran, op. cit., p. 553.

*%¥ Memorando y pruebas anexas..., ALNDLR:
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lo rodeaban; de mons. Diaz podemos decir lo mismo, aunque aqui podriamos
agregar ciertos intereses y compromisos con el sector catélico aristoeritico de la
capital. En su caso también existia cierta rivalidad personal, pues cuando Orozco
es exiliado a Roma, muchos, dentro de la cipula clerical, pensaron que ya se
habian desecho de él y de lo que representaba, sobretodo, al haber encabezado la
importante arquidiécesis de Guadalajara. Por tanto, proliferé la idea, no sin
fundamento, de que el prelado ya no regresaria y que se quedaria alla asignado a
una labor dentro de la Santa Sede. En estas circunstancias se hablaba ya de su
relevo en la arquidiécesis tapatia, y el candidato mas mencionado era mons.
Pascual Diaz y Barreto®™. El regreso de Orozco en mayo de 1925 echoé abajo todos
esos planes.

La forma de actuar de Ruiz y Diaz, como ya hemos visto, respondia mas a
reprimir y mermar a la corriente demoécrata-cristiana que a desarrollar una
estrategia contra el gobierno. Su actitud ante el gobierno fue la que la corriente
conservadora michoacana siempre habia abanderado desde el siglo XIX durante el
porfiriato, o sea, la del entendimiento directo con las autoridades, la de la
conciliacién entre capulas, entre élites, no la popular y social.

Asi, ¢l ataque a la Liga y a la corriente ideolégico-politica que representaba se
dio en dos frentes. En el exterior, por parte de los prelados ya mencionados, y en el
interior, o sea, en las organizaciones de resistencia y en el campo de batalla, por
medio de la U, la agrupacién michoacana de la que ya hemos hablado, que dirigia
el obispo auxiliar de Morelia, Luis Ma. Martinez, y que tenia la importante
caracteristica de que era una organizacion secreta.

Al ser deportado cuando iniciaba el conflicto armado, monseiior Diaz se
encargaria entonces del cabildeo politico contra Ia Liga en los dos centros donde
ésta habia dirigido sus esfuerzos de apoyo externo: los EUA y la Santa Sede. Por su
parte, las justificaciones ético-filosoficas de la necesidad de unm arreglo las
elaboraba monsenor Ruiz.

En cuanto a la U, Fernande M. Gonzalez, en un reciente libro (Matar y morir
por Cristo Rey), recoge interesantes testimonios acerca de las divisiones que
aquejaron a los mandos militares cristeros en Jalisco. En ellos se trasluce
claramente como la U, en su calidad de organizacién secreta fue erosionando la

autoridad de la Liga desde adentro. Infiltrados en la Uniéon Popular y en la Liga,

*%% Camberos, op. cit., p. 49
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los miembros de la U respondian con mas fidelidad a las consignas de ésta que a las
de la LNDLR que formalmente tenia el mando. La Unién Popular, su lider
Anacleto Gonzalez Flores y el arzobispo Orozco, fueron desgarrados en medio de
la agobiante lucha interna entre esas dos organizaciones que representaban a los
dos bloques que desde hacia ya tiempo se disputaban la supremacia del
movimiento catélico en México®™,

En el caso de la decision tomada por la UP, en cuanto a dejar de ser una
agrupacién civica para incorporarse a la lucha armada, nuevamente, la rivalidad
interna se sobreponia a la congruencia en las posturas. Es decir, tanto el arzobispo
Orozco como Anacleto, se resistieron lo mas posible para que la UP se involucrara
en la via militar, sin embargo, aprovechando la dificultad en la comunicacion entre
el arzobispo —oculto en los cerros-- y sus fieles en Guadalajara, los miembros de la
U fueron presionando a Gonzalez Flores para incorporar a su agrupacién civil en
Ia guerra, pese a la oposicion de Orozco. De hecho, parece ser que tergiversaron
intencionalmente las instrucciones del prelado para que Anacleto se decidiera
finalmente a entrar a la rebelion armada. Aunque hay confusion en quién fue el
encargado de hacer esto, pues se menciona a un tal Ignacio Martinez**, parece ser
que fue el Ing. Salvador R. Cuellar quien transmitié equivocamente los mensajes
de Orozco a Anacleto®’; de cualquier modo, en lo que hay plena coincidencia es en
que, ya fuera uno u otro, los dos obedecian a consignas de la U, siendo Cuellar,
ademds, alguien muy cercano a Luis Ma. Martinez.

Asi como lo hizo con la UP, la labor de la U se dirigiria entonces a que sus

miembros, formando parte de la Liga, manejaran a esta organizacion “bajo

cuerda™*®

, enfocindose en este caso, especialmente, a socavar el liderazgo de los
miembros de la ACJM dentro de ella®®,

Como ya hemos dicho, la posicion de Orozco y de quienes le rodeaban era la
de la verdadera intransigencia, que en realidad se convirti6 en la posicién
intermedia segin fue escalando el conflicto religioso. Asi, vemos que los

alzamientos se dieron en la zona de predominancia de la U, y dada la caracteristica

*% Esta lucha externa se convirtié también en una lucha interior en el alma y la conciencia de Anacleto
Gonzalez Flores, quien lo refleja en articulos y escritos que publicé entonces, como “El que mucho
abarca” y “El plebiscito de fos martires”, Cfr. op. cit., p. 5 y p. 222.

3% Camberos, op. cit., p. 198

**7 Fernando M. Gonzilez, , op. cit., p.80-88.

358 Abascal, op. cit., p.143

3% Spectator (Jesiis Ochoa), Los Cristeros del volcdn de Colima, T.11, p.122.
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de secrecia que ésta tenia, no es posible saber hasta donde esta agrupacién
intervino en ellos, aunque sabemos que si lo hizo.

Orozco siempre se opuso a la via militar y su posicion de “justo equilibrio”
era la que reflejaba mas fielmente la postura intransigente romana, fruto del
neotomismo jesuita impuesto por Le6n XIII. Su larga estancia y preparacion en Ia
gregoriana nos ayudan a explicar por qué este prelado entendié mejor que otros la
nueva situacién socio-politica de la Iglesia en el mundo contemporaneo. Su
enérgica intransigencia en la lucha civica, social, cultural y educativa; la
aceptacion de los valores democriticos como instrumento para la defensa de los
derechos humanos; su rechazo a los métodos violentos, el recurso a la resistencia
pacifica y el no involucramiento directo en partidos politicos, era lo que la Santa
Sede habia venido solicitando de los movimientos catolicos en los dltimos aiios.

La corriente conservadora michoacana mostraba una postura opuesta a lo
que acabamos de exponer, apegada a un catolicismo tradicional. No se
desentendid, como ya vimos, de la via violenta y oscilé entre ésta y la connivencia
con las autoridades de gobierno; transitaba los dos extremos sin reparar en el
tramo intermedio que era el que recorrian Orozco, la UP, la ACJM y la Liga.
Cuando la violencia gubernamental arrecio, los obispos arreglistas apoyaron la
radical medida de la suspension de cultos. La Liga no promovio entonces la lucha
armada, pero come ésta surgid “espontinea”, ademis de la posible
responsabilidad de la U en algunos levantamientos, los ligneros mas radicales
vieron en esos acontecimientos la oportunidad esperada para canalizar sus impetus
belicistas.

Orozco no aprobdé la interrupcién del culto, previendo las funestas
consecuencias que esto acarrearia. La Liga, alejada de su obispo que estaba
escondido para evadir el exilio, cometié el gran error de involucrarse en la accién
militar. Debemos sefalar también, la responsabilidad que en ello tuvo ese
radicalismo que empezd a invadir a los lideres de esta organizacion, derivado de la
influencia doctrinal de algunos jesuitas como el padre Borgoend, Leobardo
Fernandez, Miguel Agustin Pro y Ramén Martinez Silva, que si no promovieron la
lucha armada, ante la irrefrenable agresividad oficial, tampoco ayudaron a frenar
los afanes belicosos de los acejotaemeros y dejaron la puerta abierta para que

entraran a ella sus lideres e idedlogos, como Palomar y Vizcarra, René Capistran
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Garza, Jorge Téllez Vargas, Ramén Ruiz y Rueda, Luis Segura Vilchis, etc...,
entre otros.

Un ejemplo del radicalismo que comenzé a proliferar en los jefes
acejotaemeros y que se topo con la posicion intermedia que abanderaba monseiior
Orozco y Jiménez, se dio en enero de 1924, cuando Carlos Blanco, exlider de la
ACJIM en Jalisco, conversa con el arzobispo sobre la necesidad de emprender la
lucha armada. En ese encuentro, le anunciaba que él y un pequeiio grupo de
jovenes se habian unide con el general Diéguez para rebelarse, en ¢l marco de la

asonada delahuertista . El prelado lo interpel6:

—Es muy inconveniente que usted como presidente de la ACJM se haya metido a Ja
revolucién que no ofrece ningunas garantias a la Iglesia.

Yo le contesté que...los catélicos permaneciamos siempre al margen de los
acontecimientos macionales y después nos sorprendiameos de que se volvieran en
nuestra contra. Me insisti6 en que no habia ningiin derecho a rebelarse contra el
gobierno constituido. Le respondi que precisamente en la reunién de la U en
Tlaquepaque (junio de 1923) habiamos discutido con el canénigo Luis Maria
Martinez esa cuestion a detalle |que entonces salié a relucir el texto] del jesuita
Juan de Mariana que habla de la resistencia al tirano...Nuestro ilustre interlocutor
(Orozco) dijo que eso podria ser la tesis, pero que la hipétesis no era de mingin
modo vilida porque los hechos no estaban en consonancia con aquella...m

Ese pequefio grupo de jovenes impacientes, finalmente no pudo reclutar a los
hombres que esperaba en la zona de Los Altos, y su aventura ni siquiera pudo
iniciarse, afortunadamente para ellos, pues dicha rebelion fue reciamente aplacada
por el gobierno, y el mismo Diéguez pasado por las armas. El arzobispe estaba
entonces escondido en esa region y poco después saldria exiliado a Roma, por la
campaiia de difamacién de la que fue victima, en la que lo acusaban de estar
implicado, precisamente, en esa rebelion. A la ausencia de éste, la U, que ya
contaba en la zona de Los Altos con una fuerte presencia, consolidé aiin mas su
control en esa region y después lo hizo en Guadalajara.

El control de la U se evidenci6 entonces, pues parece que el fracaso de esos
jovenes radicales se debi6 a que esta agrupacién prohibié a sus seguidores
reclutarse con ellos. Dicha prohibicién no pareci6 deberse a una negativa de
principio contra la lucha armada, sino a una cuestion tactica, en la cual, como
vimos, hubo razén dado el contundente fracaso de esa revuelta. Asi lo podemos

deducir, porque en la reunién de la U a la que se refiere Blanco, con Luis Ma

3% Carlos Blanco, Mi contribucién a la historia de una época terrible y tormentosa, p. 78.



296

Martinez, donde se discutieron los texfos teolégicos sobre la legitimidad de la
defensa contra el tirano, fue aceptada la creaciéon de una Comisién de Armas“l; Io
que nos hace ver que la via armada estaba prevista por esta organizacion y por sus
dirigentes candnigos, y que sblo era cuestion de estrategia elegir el momento
adecuado para recurrir a ésta.

Por el contrario, para el arzobispo Orozco la negativa a 1a via armada era una
cuestion de principio, producto de la nueva filosofia pontificia ante la realidad
moderna. Conforme fue escalando en intensidad el conflicto religioso, nos vamos
encontrando en una situacion en la que el nuevo esquema filoséfico y su respectivo
discurso, asumide per el pontificado, y que fue transmitido a la generacién
intransigente, choca con una realidad a la que dicho discurso no corresponde; es
decir, a una légica del “todo o nada” impuesta por el Estado revolucionario, del
“blanco o negro”, ausente de matices, que caracteriza a las situaciones donde se
han desatado los radicalismos y los fanatismos, y que constituye la atmosfera
idénea para el derramamiento de sangre.

La intransigencia ensefiada a los seminaristas que estudiaban en Roma bajo
las nuevas consignas pontificias, estaba diseiiada concretamente para los nuevos
tiempos, para realidades mis complejas que hacian que su caracteristica fuera que
se trataba precisamente del instrumento para enfrentar a la modernidad y a los
regimenes liberales, ante la definitiva cancelacion de la via armada como opcién de
lucha. De esta forma, la intransigencia debia y podia serlo, sélo si era social o en
determinados casos politica. De ahi, que la definicion de las “tesis” y las “hipotesis”
se hubiera vuelto el mecanismo légico adecuado para tramsitar los sinuosos
senderos de la modernidad.

El ambiente de guerra ya no estaba previsto. En tal ambiente era dificil
asimilar los conceptos paradojicos que eran caracteristicos de la nueva filosofia
social catélica, en la cual, como dijera Chesterton, “el leén y la oveja pueden
convivir sin que ninguno abdique de su condicién”. El arzobispe Orozco y Jimenez
lo dejaba ver asi en esa conversacion con Carlos Blanco y los inquietos jovenes que
Ie hablaban de los textos del jesuita Juan de Mariana, que justificaban la violencia
contra el tirano. El prelado les decia que esa podria ser la tesis, pero que la

hipbtesis “no era de ningin modo vilida”, porque los hechos mo iban en

! Ibid., p.36
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concordancia con aquella. La respuesta del lider acejotaemero fue ingenua, pues
comenz6 a enumerar las agresiones del gobierno hacia los catélicos, argumentando
que cuil agravio mis necesitaba acontecer para que la hipétesis fuera propicia.
Pero Orozco se referia a que viviamos otra época, otra etapa histérica, no a las
circunstancias particulares del momento.

La Liga, por las caracteristicas que el padre Borgoend le habia impreso de no
enarbolar un catolicismo vergonzante, habia asumido la lucha abierta y publica,
contrariamente a la U, que como agrupacion secreta estaba mucho mejor
capacitada para adaptarse al ocultamiento y la clandestinidad a los que terminé
obligando la persecuci6n gubernamental. Por tanto, cuando los enfrentamientos
armados empezaron a proliferar y la Liga quiso asumir Ia orientacion de la lucha
armada, su caracteristica de agrupacion civica, visible y piblica le fue
contraproducente. Al involucrarse en actividades militares, y especialmente al
plantearse el objetivo de derrocar al régimen, la responsabilidad de la rebelion se
enfocd en ellos como cabeza visible del movimiento catélico, y esta percepeién fue
fomentada por los jerarcas eclesiisticos que instrumentaron los arreglos con el
gobierno, ya que, tomando en cuenta la rivalidad que de origen tenian con ella,
resultaba un inmejorable “chivo expiatorio” para que la jerarquia se “lavara las
manos”.

El éxito que fuera del pais lograron los prelados “arreglistas” para
encaramarse en la cipula del poder eclesiistico y marginar a la corriente
intransigente demdcrata-cristiana, debe entenderse entonces, aunado a la labor
que la U desarrollé en la zona de conflicto, donde por medio de un “trabajo de
zapa” min6 la autoridad formal de la Liga, especialmente del sector de la ACIM
dentro de ella, profundizando la division del frente catélico. Hay que mencionar
que la ingenuidad, la torpeza y el afan de protagonismo de algunos lideres
acejotaemeros, en muchos casos facilitaron el trabajo de desprestigio de su propio
liderazgo, pero eso no anula que las intrigas de la U fueran constantes para
escindir la unidad de direccion.

En qué medida esa labor de “pinza” contra los democrata-cristianos fue una
estrategia deliberada o una ceincidencia circunstancial, es algo dificil de saber. Sin
embargo, no podemos dejar de mencionar que mons. Luis Maria Martinez y Juan
Villela, fundadores y dirigentes de la U, eran personas muy ligadas de tiempo atras

a mons. Ruiz y Flores. De hecho, Luis Ma. Martinez se fue convirtiendo en el
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canénigo mas cercano y de confianza del arzobispo Ruiz, desde que éste llegd a
dirigir la arquidiocesis de Morelia en 1912; el arzobispo llamaba al canénigo
Martinez “mi cireneo”, por la constante ayuda que en sus tareas estuvo siempre
dispuesto a ofrecerle’®, lo que finalmente le vali6 ser nombrado obispo auxiliar en
1923. El peso intelectual y espiritual del obispe Martinez sobre Ruiz y Flores se
hizo cada vez mas evidente, hasta que, con sus recomendaciones —como delegado

apostolico—, su “cireneo” es nombrado arzobispo de México en 1936.

--LOS ACUERDOS PARA EL ARMISTICIO, ;NEGOCIACION O CAPITULACION?

Argumentando las diferencias y divisiones internas en el frente catélico, que a
ellos mismos de primera mano constaban, tanto Ruiz como Diaz pudieron vender
en el exterior la idea de la imposibilidad real de la Liga para vencer al ejército
federal. La vendieron en EUA a los ricos petroleros que, adversarios de Calles,
querian desplazar a su grupo “bolchevique” del poder, y que no veian con malos
ojos el triunfo de un movimiento rebelde ayudado financieramente por ellos. Pero
al mismo tiempo hubo una retroalimentacion, porque en EUA los prelados
conservadores fuerom constatando, también de primera mano, que por
recomendacién del Departamento de Estado se iban cerrando todos los caminos
para que desde ese pais se apoyara a un movimiento rebelde®®, y que la evaluacién
de quienes orientaban la diplomacia estadounidense estaba concluyendo apoyar al
“malo por conocido” en lugar de un “malo por conocer”.

El hecho de que el objetivo de monsefior Diaz era el combatir a la Liga mas
que buscar una salida pacifica al conflicto, lo refleja el que en sus pliticas con los
ricos catélicos norteamericanos y con los petroleros que querian financiar la caida
del gobierno callista, el obispo asintié con esos planes. Lo que le interesaba era que
los apoyos se concentraran a través de él y desacreditar primero al liguero
Capistran Garza y luego a otros representantes de la Liga como delegados

“oficiales” del episcopado. Con la ayuda de sus compaiieros de orden, jesuitas, que

362 José Guadalupe Trevifio, Monsefior Martinez, p. 105.
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conocian bien los entreveros de como funcionaban el gobiermo y las élites
norteamericanas, como el padre Carlos Heredia, Wilfrid Parsons y Edmund
Walsh, Diaz primero logra, si no convencer a los estadounidenses de que €l es el
verdadero representante del episcopado, si revelar la gran division existente en el
frente catolico mexicano, y sembrar la desconfianza hacia cualquier intento
catélico de derrocar al régimen.

A Diaz y a Ruiz no les preocupaba sobremanera que no fuera un gobierno
catélico el que llegara al poder, es mas, ellos lo preferian asi porque sabian que de
la otra forma, los que capitalizarian ese triunfo serian los dirigentes acejotaemeros
de la Liga. Por ello promovieron con los norteamericanos la creacién del partido
Unidad Nacional, condicionando que el lider de dicho movimiento tendria que ser
un liberal, y propusieron al huertista Nemesio Garcia Naranjow. Como la Liga
aiun no perdia totalmente su influencia en la Santa Sede, diche proyecto todavia
pudo ser detenido por ellos y por la Comision Episcopal en Roma en la segunda
mitad de 1927. Aunque ya para esto, en el Vaticano estaban cada vez mas
desconcertados y decepcionados al observar la divisién, el encono y la confusién
resultante dentro del bloque catélico mexicano de resistencia, al que el Papa habfa
elogiado prédigamente en enero de 1926, por su ejemplar comportamiento.

Es entonces que en la Secretaria de Estado de la Santa Sede, se va optando por
confiar mejor en los informes del aparato diplomatico norteamericano, ya que, en
pocas palabras, se dieron cuenta de que “no entendian a México”. Terminaron por
desconfiar de todos los informes que les llegaban por vias mexicanas que, por
cierto, eran bastante contradictorios, algo légico si tomamos en cuenta la agitada
lucha interna que se desarrollaba en el movimiento catélico nacional. A este
sentimiento contribuyé de manera determinante la visita que monsefor
Pascual Diaz hjzo a 1a Santa Sede en abril de 1927. En esa ocasiéon también vendid
la idea de la poca seriedad y fragilidad de la Liga, desprestigiando y
desautorizando los informes de ésta. Eso hace que se tambaleen los apoyos de los
que la Liga y la Comisiéon Episcopal -comandada por el combativo arzobispo de

Durange Gonzilez y Valencia—, habian gozado hasta entonces por parte de la

%3 Cfr. Jean Meyer, Enrique Krauze y Cayetano Reyes, Estado y sociedad con Calles, en Historia de la
revolucion Mexicana, T. 11, p. 31-39.

* Informe que rinde el Comité Directivo de la Liga...4 de agosto de1929, ALDLR.
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curia romana. El arma de monseiior Diaz era la confirmaciéon que de sus informes
hicieron los representantes de la Iglesia Catélica de EUA®,

Inicia entonces un periodo de gran incertidumbre romana sobre lo acontecido
en México, donde, como mencionamos, se va canalizando cada vez mas el asunto a
la intercesion tanto de la Iglesia Catdlica norteamericana como de su gobierno.
Como en EUA si existia unidad de propositos cuando se trataba del interés general
de su nacidn, los representantes de la Iglesia catdlica de ese pais fueron receptivos
a las sugerencias del Departamento de Estado, en las que les informan que el giro
estratégico que habian dado recientemente en su relacién con el gobierno de
México, que consistia en pasar de una diplomacia belicosa a una conciliadora,
estaba dando sorprendentes resultados. Solicitan entonces del clero de su pais,
apoyo a esa via diplomatica que comenzaba a conseguir logros.

En octubre de 1927, en una segunda visita de monseiior Pascual Diaz a Roma,
se define la predominancia del bloque michoacano, ante la decisién que tanto los
prelados norteamericanos como el Departamento de Estado, habian tomado a
favor de los obispos Ruiz y Diaz para verificar acuerdos respecto al conflicto
religioso con el gobierno mexicano, y al confirmar dicha oficina, en buena parte
por los informes de ambos prelados, que apoyar a la Liga era apoyar al
“enemigo”**. Pero mas convincente ain para los funcionarios vaticanos, les revela
el giro que la diplomacia americana habia dado a favor de Calles y en contra de
ayudar, ya fuera financieramente o vendiendo armamento, a ringiin movimiento
rebelde. Ahi se define la debacle de la Liga y de los obispos combativos que la
apoyaban.

La curia romana ordena, a principios de 1928, que se diluya la Comisién
Episcopal mexicana que residia en Roma. Monsefior Diaz habia logrado entender
a los EUA mejor que los representantes de la Liga, pues éstos padecian un
prejuicio ideoldgico que de fondo era un obstaculo para el entendimiento. Es decir,
el radicalismo de los intransigentes demécratas acejotaemeros, era exactamente
proporcional a su antiyanquismo. Su formacién intelectual, y en particular, su

concepciéon de lo que era México y su historia, estaba fundamentada en que los

3%5 Cfr. Informe sobre la conversaci6n tenida en New York el dia 13 de agosto de 1927 entre los sefiores
“108” y “Cueto”, rendido al Comité Directivo de la LNDLR, y Carta de la Comisi6én de Obispos
Residentes en Romaal 1. y R. Arzobispo de México, José Mora y Del Rio. Reproducidos en Luis Alvarez
_iléores, et al, José de Jesus Manriquez y Zdrate. Gran Defensor de la Iglesia., p. 95-99.

1bidem.
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EUA representaban todo lo que era contrario y perjudicial para nuestra nacién.
Terminar pidiendo ayuda alla para definir su victoria aqui, era algo que chocaba
con sus mas intimos principios y sentimientos; estaban haciendo lo que habian
criticado por décadas a los liberales y a los masones, a quienes achacaban los males
de México; a quienes llamaban “la impuesta minoria” porque no representaban los
verdaderos sentimientos del pueblo y la nacién mexicana, y que —seguin su visién--
se habian adueiiado del poder s6lo por la ayuda del imperialismo yanqui.

Recurrian, sin embargo, a los catélicos y clero norteamericanos porque los
veian parte de una misma familia comin cuyo punto de union estaba en Roma. Sin
embargo, no contaban con la prioridad que los catélicos norteamericanos daban al
interés macional (de ellos), aiin a costa de los posibles perjuicios que los catélicos
mexicanos pudieran sufrir; porque, finalmente, existia un sentimiento de
menosprecio hacia nuestro pais, al que muchos en el exterior concebian como
“semisalvaje”, y del que daban por sentado que, para poder “civilizarse”, tenia que
pagar precios, muchas veces altos’®’.

La ferocidad persecutoria del gobierno mexicano desconcertdo a diversos
gobiernos y paises entonces, incluida la misma Santa Sede, que observd dichos
acontecimientos como desfasados con la época. Ante esto, y la desgarradora
division del frente catélico mexicano, ese mismo sentimiento de subestimacion
hacia nuestro pais empezé a proliferar en el Vaticano. Los representantes de la
Liga no contaron tampoco con esa discriminacion por parte de la Santa Sede, que
termind por entenderse con un “gobierno civilizado” —los EUA—para arreglar los
asuntos de México. La diplomacia vaticana pensé que solo éste podria darle
garantias confiables en cualquier negociacion. Asimismo, para los funcionarios
pontificios la razén de Estado, por motivos geopoliticos, les hacia actuar pensando
en que una solucién en consonancia con los norteamericanos salvaguardaba mis
sélidamente los intereses generales de Roma.

Algo en lo que tampoco cayeron en cuenta los dirigentes de la Liga y que les
tardo tiempo asimilar, era que el modelo de relacion Iglesia-Estado que imperaba

en los EUA, era un modelo que Roma veia casi como “ejemplar” en cuanto a lo que

*¢7 Esto se puede constatar consultado la prensa extranjera, norteamericana o inglesa principalmente, de
esos meses, cuando opinaban sobre asuntos de México. Cfr. Carta de Manuel Gémez Morin a destinatario
desconocido, escrita en Londres y citada en Enrique Krauze, Caudillos Culturales de la Revolucién, p.
237-243. También, en los despachos de fos diplométicos extranjeros en esos afios. P. ¢j. Jean Meyer cita
unos muy reveladores en este sentido en su op. cir., T. 11, especialmente de la embajada francesa.
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dicha relaciéon debia ser en las circunstancias del mundo moderno. Roma ya no
aspiraba a gobiernos catélicos o integristas, ni a concordatos en los que Estado e
Iglesia se maniataran mutuamente, sino a la clara independencia y plena libertad
entre las dos entidades, como, en gran medida, observaba se llevaba a cabo en
dicha nacién. Todo esto entorpeci6 mas los trabajos de Capistrin Garza para
allegarse recursos para la Liga en el vecino pafs, que su supuesta ingenuidad, su
presunta mala fe o el no saber el inglés, como muchos han pensado.

Los obispos Ruiz y Flores y Diaz y Barreto, se allanaron a las consignas
norteamericanas para que el episcopado y el gobierno de esa nacién los designara
representantes y negociadores idoneos en relaciéon al conflicto religioso. Con la
recomendacion de los EUA y del delegado apostélico en ese pais, Fumasoni Biondi,
Roma dio su autorizacién para que éstos se erigieran em los encargados de
solucionar el litigio con el gobierno mexicano®®.

Pero este allanamiento de los susodichos prelados no era sélo una artimaiia
para apoderarse del mando y la direccion de los asuntos de la Iglesia en México —y
decimos “no sélo” porque obviamente éste también fue el objetivo—-, sino que
reflejaba una coincidencia de fondo. Es decir, tanto para los EUA como para el
bloque conservador michoacano, la Liga era el enemigo a vencer. El por qué lo era
para los prelados ya lo hemos expuesto; pero para EUA también lo era porque esta
agrupacién y la corriente catélica que representaba, significaban el principal
obsticulo para llegar a una megociacién que pusiera fin a la guerra cristera. Si
antes, para el gobierno norteamericano, el inflexible Calles era el principal
obstaculo para un arreglo, con el giro diplomatico conciliatorio que dicho gobierno
establecié con el gobierno de México, ahora la Liga se convertia en el estorbo para
pouner fin a la confrontacion.

Es decir, desde octubre de 1927, las formas afables y amistosas del embajador
Morrow, habian conseguido de Calles respuestas positivas antes impensables, en
temas en los que el mandatario mexicano habia sido imamovible, como la
retroactividad del articulo 27 con relacién a los campos petroleros y a las

propiedades territoriales de estadounideuses, el pago de dafios e indemnizaciones a

% E] obispo de Huejutla en el exilio asi lo hacia ver: “Los enemigos de Jesucristo (refiréndose a EUA y
al gobierno mexicano), fueron bastante astutos al acudir a Roma para quebrantar la muralla de la defensa
armada. Vieron que el pueblo rendiria sus armas a la primera sefial del Vicario de Cristo; y por eso
mafiosamente, arteramente, acudieron a algunos prelados excesivamente inclinados a la condescendencia,
haciéndoles miles de ofrecimientos para lo porvenir...”, cfr. Alvarez, et al, op. cit., p.356.



303

norteamericanos avecindados en México y afectados por 1a Revolucién, asi como el
pago de la deuda nacional.

Es evidente que la tension en las relaciones bilaterales habia llegado a un
punto en el gue alguien tendria que ceder, e inteligentemente el gobierno de EUA
bace el primer gesto piiblico de acercamiento nombrando a Morrow. De cualquier
modo dicho gobierno era el que tenia la sartén por el mango, pero al iniciar los
intentos conciliatorios, sacé de Calles mucho mas de lo que hubiera logrado por la
via de la dureza.

Morrow le habia encontrado el “lado” al implacable sonorense; no sabemos
exactamente como, pero vaya que se lo encontrd. El mas infranqueable defensor
del nacionalismo revolucionario contra cualquier tipo de injerencia externa; el
férreo protector de la Constitucion del 17 y especialmente de sus articulos
nacionalistas, centinela del cumplimiento de los mismos, atin a costa del rechazo
que a ellos oponia la realidad; en fin, el mas indoblegable guardidn de Ia soberania
nacional en que se habia querido erigir el presidente Calles, de pronto, entregaba
en las manos del embajador yanqui la responsabilidad de solucionar un conflicto
interno, una guerra civil mexicana. Que Roma lo hiciera asi no nos extrafia tanto,
por los motivos ya expuestos; pero que el Jefe Mdximo de la Revolucién confiara
en el banquero virginiano, lo que no habia confiado ni 2 Obregdn, ni a sus mds
cercanos colaboradores, no deja de ser algo sorprendente.

Logrando Morrow la “bendicion” tanto de Roma como de Calles, la Liga
tenia declarada su sentencia. Mas all4 de la desventajosa situacién estratégica en la
que la colocaron los nuevos acontecimientos, la Liga gozaba de una animadversién
particular por parte de las autoridades, dada su cercania con el arzobispo Orozco -
--obsesivo dolor de cabeza de los lideres revolucionarios—, y dada también su
conocida participacion en los diversos atentados contra la vida de Obregén.
Gozaba ademas de la antipatia de las autoridades norteamericanas por su ahora
descubierto “antiimperialismo” yanqui; un antiyanquismo que no compartia ni la
Santa Sede ni el bloque catoélico conservador en México. Es decir, de un momento a
otro, las circunstancias se habian dado de tal forma, que todo parecia venirsele a la
Liga encima, y en realidad se le vino.

No sera aqui la ocasién para detallar la forma en que se llevaron a cabo los
“arreglos” de junio de 1929, que tenian como objetivo poner fin al conflicto

religioso. S6lo expondré algunos aspectos a los que creo hay que darles relevancia
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para entender lo que significaron estos arreglos, y que a veces son motivo de
confusion. Primero, habria que sedalar que, pese a los distintos intentos de
negociacion que se dieron a lo largo de 1927 y 28, dichos arreglos no fueron fruto
de serias negociaciones entre el clero y el gobierno mexicano, sino en realidad la
firma de la rendicién del frente eclesidstico ante el poder gubernamental, es decir,
Ia inobjetable aceptacién de la derrota catélica mexicana, ante el gobierno
revolucionario. A partir de entonces la Iglesia se conduciria y orillaria a que los
catélicos se condujeran, dentro de limites y mediante las formas que el gobierno
delineara.

La prisa por lograr el fin del enfrentamiento cristero era de EUA y de Roma.
Los catélicos beligerantes que aqui combatian estaban lejos de desear el fin de la
guerra. En esos meses, 0 sea el primer semestre de 1929, los contingentes cristeros
vivieron su mejor situacion en cuanto a logros militares. Hubo incluso momentos
en que la urgencia para negociar provino del mismo gobierno; como cuando, por
temor a que los cristeros se unieran a la rebelion escobarista, Calles envia
emisarios para intentar contactar al clero, proponiendo un acuerdo mucho mas
ventajoso para la Iglesia que el que celebrarian finalmente unos meses después.
Pero tras ser controlada dicha asonada en marzo de 1929, el gobierno volvia a
sentirse seguro para resistir, aunque no para vencer a los catolicos en armas®®,
Eran un enemigo que parecia imposible eliminar, peligroso y al acecho, que crecia
y que aprovecharia cualquier coyuntura favorable para seguir creciendo y ampliar
su control territorial.

Morrow, que se habia convertido para Calles en una especie de Rasputin en
version calvinista, fue quien acaba convenciendo a éste y a Portes Gil, que de no
llegar a un arreglo con la Iglesia, las elecciones presidenciales de julio se
convertian en una situacion idonea para que los cristeros encontraran mas aliados.
De por si, la inica garantia realmente confiable que temia el gobierno de la
Revolucién para asegurar su supervivencia, era el apoyo que le daba ahora EUA,
que le vendia armas y que se habia comprometido a no vendérselas a ningin
opositor o rebelde, por lo que de cualquier manera, Calles pensé que hacerle caso

al embajador era lo mis conveniente. Ademas, el hecho de que el sonorense ya no

3% Cfr. Memorando y pruebas anexas...,ALNDLR.
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fuera la autoridad visible, sino Portes Gil, hacia que su orgullo no se viera
mancillado, al no ser él quien tuviera que ceder algo ante el clero.

El que el arzobispo Mora y del Rio hubiera muerto meses antes, era otro
factor que favorecia a que se pudiera llegar a un arreglo mas ficilmente, puesto
que éste, con la lucidez que pudiera mantener, no hubiera permitido acuerdos tan
desventajosos. M4as aun, al iniciar junio, la muerte del general Goroztieta, entonces
comandante general del ejército cristero, y quien se oponia enérgicamente a la
negociacién, fue un suceso que definitivamente allané el camino de la avenencia.
De cualquier manera, la negociacién resulto ser muche mas ductil y sencilla de lo
que hubieran imaginado. En realidad, porque no hubo verdadera negociacién, o
siquiera un “estira y afloje” que en estos casos es de rigor.

Roma, por razones ya mencionadas, también confié al gobierno y a la Iglesia
norteamericana la solucion decorosa del conflicto, lo que significaba dejar
igualmente a Morrow la responsabilidad de la negociacion. Pero Morrow
respondia primeramente a los intereses de su gobierno, que, con base en la politica
del “mas vale malo por conocido...”, le habia encargado, ante todo, que evitara un
conflicto bélico con México, fortaleciendo el tambaleante gobierno de ese pais, y
que apagara las rebeliones que pudieran amenazar su estabilidad. Después,
respondia a los intereses de los banqueros e industriales (no petroleros)
norteamericanos, para-los que habfa trabajado toda su vida, y a quienes también
convenia un vecino en paz, que les garantizara sus inversiones y el pago de sus
préstamos. En altima instancia, o casi en ninguna, representaba los intereses del
catolicismo®”’.

Por ello, pensar que Morrow fue un mediador o un intermediario es un error.
Morrow fue un simple operador del reconocimiento formal de la capitulacién del
movimiento catélico. El embajador representaba sélo a una de las partes en
conflicto, no a ambas. Actuaba como representante de los intereses del gobierno de
Calles, que en la circunstancia de entonces encarnaba los intereses del gobierno
norteamericano. El problema es que el embajador también representaba,

presuntamente, los intereses de la Santa Sede; y aqui estd la clave del asunto:

3™ Cfr. Discurso del coronel Alexander Macnab, agregado militar en la embajada de México durante la

gestion de Dwigth Morrow, pronunciado en Camden, New jersey, en abril de 1930. Revista David, 22 de
enero de 1963.
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Roma dej6 en manos del representante del “adversario”, la garantia de sus
intereses. Qué podia esperarse entonces de una “negociacién” en esas condiciones.

Los prelados mexicanos (jue recibieron la autorizacién de Roma para ser los
negociadores oficiales, lo fueron en buena medida porque EUA habia decidido
reconocerlos como los representantes legitimos del episcopado mexicano. Y ;por
qué la diplomacia norteamericana escogié a este dueto de obispos? Pues por su
docilidad y su enorme capacidad de condescendencia para aceptar cualquier
propuesta, exigencia o condicionamiento que viniera de los Estados Unidos o del
gobierno revolucionario. Su cabildeo diplomatico y su sumisa actitud les produce a
los reverendos Ruiz y Diaz rapidos resultados. A principios de junio de 1929,
monseiior Ruiz y Flores es nombrado por la Santa Sede su Delegado Apostélico, y
semanas después, cuando se concretan los “arreglos”, monseiior Diaz es nombrado
arzobispo de México. Resultados positivos para ellos, inciertos para la Iglesia en
México.

En resumen, Morrow, con la confianza de Calles se aboca a resolver el
conflicto religioso asumiendo el papel de intermediario, pero como tenia también el
apoyo de la Santa Sede, se da el lujo de escoger a sus interlocutores. Es decir,
siendo €1 en realidad un negociador del gobierno, le coloca a éste una contraparte
“ad hoc”, para sacar un arreglo sin obstaculos y consecuentemente ventajoso para
el gobierno callista. Roma delega poderes en Ruiz y Diaz, y planteando ciertas
condiciones basicas, les da el visto bueno para que firmen lo que creyeran
conveniente “delante de Dios”. O sea, dentro de un marco de seguridades minimas
que para Roma estaban dadas gracias a la intervencion de la Iglesia catélica
norteamericana y de su gobierno, el margen de negociaciéon que quedara lo deja a
las conciencias del diio de prelados mexicanos.

Pero dichos prelados no utilizaron el margen de maniobra que les quedaba,
para negociar algo a favor del movimiento rebelde, sino que sencillamente
aceptaron lo que Morrow y el gobierno revoluciorario les propusieron. Y si algin
margen utilizaron, fue para flexibilizar ain mas las minimas condiciones que el
Vaticano les habia pedido respetar para establecer un arreglo. Es el caso de la
amnistia para los combatientes o la entrega de los templos, exigencias de la Santa
Sede que los prelados ne se preocuparon por garantizar. El cardenal Miguel Dario
Miranda, quien fuera Arzobispo Primado de México a partir de 1957, aiios

después confesaria en sus memorias lo precipitado y perjudicial de estos arreglos:
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No pasé mucho tiempo para que quedara de manifiesto la inconsistencia de estos
“arreglos”...el “modus vivendi” fue una situacién anémala desde todos los puntos
de vista...(hemos venido) lamentando la falta de cumplimiento de parte del
Gobierno a lo poguisimo que habia ofrecido en los arreglos de 1929...El Presidente
Portes Gil prometié lo que pedian los sefiores Obispos ...sin otra garantia que Ia
palabra ...y a su vez pidi6 la rendici6n incondicional de los Cristeros y el destierro
de Monseiior Orozco y Jiménez, Monseiior Gonzalez y Valencia y Monseiior
Manriquez y Zarate...Monsefior Ruiz y Flores me conté que después de la
entrevista de Portes Gil, se dirigié calladamente a la Basilica de Guadalupe a dar
gracias por el fin del conflicto... ;Se podria dar gracias a Dios por una situacién
tan ambigua en que quedaba la Iglesia en México?...

El Cardenal Miranda, asimismo rebela en sus memorias, recientemente
publicadas, que los prelados negociadores le ordenaron avisarle a los Jefes
Cristeros que tenian que dejar las armas, y confiesa lo absurdo de dicha
pretension. Los obispos que habian ideado la suspensién de cultos y autorizado a la
Liga el uso de las armas, lo mandaban a ¢l a “dar la cara” en una misién tan poco
sensata y nada grata:

Algunos dias después me llamaron los Sefiores Obispos y me dieron la orden de
que me dirigiera a una cierta casa situada en la Colonia Santa Maria, donde se
habian reunido a escondidas los principales jefes de los cristeros, para exhortarlos
a que depusieran las armas. Llegué en efecto al lugar indicado, di 1a contraseia y
pasé. Permaneci en silencio por largo tiempo, escuchando las quejas, las
recriminaciones y el rechazo de los “arreglos”, y me senti incapaz de cumplir la
orden de los Sefiores Obispos. ;Cémo decir a estos hombres que heroicamente por
su fe habfan sacrificado sus familias, su seguridad, su vida misma, que nuestros
Obispos les pedian que entregaran las armas incondicionalmente? ;No equivalfa
esto a decirles que los Obispos los abandonaban a su suerte? Debo confesar que
nunca me he sentido tan confundide como en esa hora y me retiré sin decir
palabra.”’!

Esta postura de los reverendos Ruiz y Diaz, generé y ha generado atin hasta fechas
recientes grandes dudas, cuestionamientos y desazén dentro de algunos sectores de
la Iglesia y en estudiosos del tema. Tal desazén es entendible, puesto que, con tal de
lograr la avenencia con el gobierno, dichos clérigos asumieron actitudes poco
escrupulosas, y aceptarom lo que era dificilmente aceptable sin que se
comprometiera el decoro y el propio respeto.
En todo ello hay que tratar de comprender la postura de ambos arzobispos.
- Creo yo que hubo una mezcla de dos influencias en el desarrollo de su conducta.
Habia en realidad una concepcion legitima, sincera y fundamentada de que la
mejor manera de negociar con el gobierno mexicano era cediendo, y de que entre

mas se cediera mas ventajas se lograria obtener de éste en un cierto plazo. Era la

" Francisco Ma. Aguilera, Cardenal Miguel Dario Miranda, el hombre, el cristiano, el obispo., p.139-
141,
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732 que propugnaba el arzobispo Ruiz y

mencionada “ciencia de perder ganando
Flores, y de la cual expresaba que era una postura “maduramente pensada y
debidamente consultada”. Era una concepcién ética, filosofica y politica que Ruiz
casi siempre mantuvo y con la cual seria perseverante y congruente; aunque
observando sus resultades, puede decirse que no fue ciertamente exitosa. Tenemos
que reconocerlo asi, a menos que la “ciencia de perder ganando” hubiere
contemplado, para ver las ganancias, un plazo que esti mas alld de lo que el
sentido comin nos dicta.

Sabemos que una institucion como la Iglesia tiene una vision de los hechos
histéricos de mucho mas large plazo que otras instituciones modernas; el tiempo
corre para ella en duraciones distintas a las de otras corporaciones cuyos fines se
miden en parimetros mas tangibles y utilitarios. Sin embargo, si pretendemos
seriedad, no podemos recurrir a esos argumentos para justificar los arreglos de
1929 o para calificarlos como exitosos, porque comenzaran a lograr finaimente su
objetivo ;63 afios después! No se pueden tomar en serio tales argumentos sin que se
desprenda de ellos un fuerte hedor a patetismo o a sorna.

La otra influencia que imperé en ambos arzobispos fue innegablemente su
interés en desmantelar la estructura y la fuerza de su adversario interno dentro de
la Iglesia y del ambito catélico mexicano, es decir, a la intransigencia popular
demdcrata-cristiana.

Por ello, en el proceso de fraguado de los arreglos, en lugar de servir de
elementos de contencién y equilibrio que velaran por un cuidadoso acuerdo que
garantizara las mejores condiciones posibles para el futuro de la Iglesia y el
catolicismo en México; en lugar de esto, deciamos, dichos prelados, a la prisa de
Roma, aiiadieron su propia prisa; a la ligereza de Morrow, aiiadieron la suya, con
tal de sacar un acuerdo “como fuera”. Asumiendo en ese sentido una actitud mas
conciliadora que la que el propio pontificade habia marcado, de por si ya bastante
flexible. Y adoptando también una postura de sumisioén total ante los EUA, a quien
finalmente debian su triunfo dentro de la correlaciéon de fuerzas en el frente

catélico nacional, y de quien sabian, dependeria en adelante su relacién con el

" s catalogaba el mismo Ruiz y Flores a su estrategia del “mal menor” o de que “la victoria esta en

ceder, ceder y més ceder”. Cfr. Carta de Mons. Leopoldo Ruiz y Flores al Comité Episcopal, 18 de junio
de 1926, citada en F. M. Gonzalez, op. cit., p.50; Carta de Miguel Palomar y Vizcarra —enviada a Roma--
a José Serrano, representante de la LNDLR ante la Santa Sede, 10 de septiembre de 1929, reproducida en
Barquin y Ruiz, Bernardo..., p. 139.
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régimen revolucionario y con la misma Santa Sede. En este sentido, seria
esclarecedor presentar un testimonio encontrado en los Archivos Nacionales de
Washington en el Indice de “Documentos del Departamento de Estado relativos a
los asuntos internos de México”, legajo 812.00/29467, bajo el titulo “La iglesia
catélica dispuesta a seguir las indicaciones de la Casa Blanca”. Es un comunicado
que J. Reuben Clark, ex-subsecretario de Estado y en esos momentos asesor de

Morrow en la embajada de México, envia a Washington el 23 de agosto de 1929:

Hoy por la maitana, a las 9:30, el Padre Carlos M. Heredia estuvo a verme. Hace
diez dias liamé a la Cancilleria estando yo ausente ¢ ignalmente Hamé a mi casa.
Anoche volvié a llamarme y arreglé una cita para hoy. Ya habia tratado al padre
Heredia cuando fui subsecretario, me manifestaron que era una persona con

gran influencia en Colombia, no obstante ser ciudadano mexicano...Cuando se
presento esta mafiana me dijo que venia de parte del Arzobispo Pascual Diaz, y
que éste deseaba ayudar a 1a Casa Blanca en cualquier sentido que yo desearay
que estuviera a su alcance. Le manifesté al padre Heredia que yo no tenia puesto
oficial dentro de 1a Embajada y que mi actuacién era puramente personal con Mr.
Morrow. Por tanto, le manifesté que lo que dijera yo no tenia significacién oficial.
Me dijo que entendia esa situacion y me hizo las siguientes preguntas: N° 1. ;Qué
actitud desearia nuestro gobierno que tuvieran los jesuitas y la Liga en las
préximas elecciones? 2°, Deseaba saber lo que yo pienso sobre los catélicos

en este pais (especialmente, parece se referia a la Liga), y de la idea de realizar o no
un referéndum sobre las leyes relativas a los asuntos religiosos... Le contesté que
las elecciones préximas ya eran un referéndum y que no creia oportuno hacer
otro, y que considero gue lo anico que se necesita para que este problema se
solucione es paciencia y tiempo y Ia mayor sabiduria para aguantar la situacién.
N°3. Me pregunt6 lo que pensaba sobre la Ley del Trabajo. Le manifesté que han
cometido un error atacando a la Ley en su conjunto siendo que habia que
concentrarse s6lo en algunos puntos peligrosos...Me dijo que desearia platicar con
Mr. Morrow y le dije que no estaba y que quiza regresara hasta octubre.

Las preguntas que inquietaban a la jerarquia mexicana, seguramente fueron
contestadas después, de manera detallada, por Morrow, aunque éste no envié un
comunicado con el contenido de sus respuestas al Departamento de Estado; pero la
capula clerical mexicana actuaria en consecuencia. Y por estas razones, se
conducirian después de los arreglos, de una forma mas gobiernista que el mismeo
gobierno, en su interés por desaparecer a la ACJM, a la Liga, y a todo movimiento
u organizacion catolica que oliera a demo-cristianismo o a movilizaciéon catélico-
popular, social, civica o politica; de hecho, desmantelando la estructura de la

Accion Catoélica, que tantos afios y esfuerzos habia venido costando edificar.
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CAPITULO VII

LA IGLESIA POSTARREGLISTA: DEL “ARZOBISPO MARTIR” AL
“OBISPO DE LAS MISERIAS”

- LA REPRESION CONTRA LA DEMOCRACIA CRIS'l;lANA;

“Hondo sentimiento ha causado ¢n la’ Guardia Nacional, el comportamiento
seguido por algunos de vosotres catélicos al reanudarse la lucha por nuestras
santas libertades. En tanto que en los épicos tres afios de 1926 a 1929 todos ustedes
ayudaron de la manera mas desinteresada, entusiasta y heroica a nuestras tropas
‘Cristeras’; ahora apenas los primeros gru.poé cristeros comenzaron sus trabajos
por orden de los superiores; algunos de ustedes ban respondido con un bofetén en
pleno rostro a los que venian dispuestos a dar toda su sangre y su vida por hacerlos
libres. En ese entonces los enemigos por donde quiera que se presentaban no
podian encontrar ni hombre ni mujer, ni nifio ni anciano que les diera noticias de
nuestras tropas; no podian encontrar siquiera quien les diera alimentos. En tanto
que ahora, ;Oh dolor! Muchos de vosotros catélicos, corrieron a delatar a los
nuestros, proporcionando a los esbirros todos los datos referentes al nimero,
lugar, y condiciones de los libertadores; y no contenfos con eso han empuiado las
armas contra nosotros...Adin no nes atrevemos a dudar de su patriotismo y
abnegacion, tantas fueron las pruebas que dieron en los memorables tres afios;
pero si creemos que los han engaiiado en una forma que la historia calificara de
criminal. Sabemos que algunos sacerdotes les han asegurado que nosotros somos
malos hijos de la Iglesia, que nuestro fin es robar, que somos desobedientes a la
autoridad eclesiastica; y todo eso es una solemne mentira que ellos mismos no
creen...hay otros mas malos que nosotros; los que persiguen a la Iglesia, los
apéticos que no la defienden y fos acomodaticios que por mas que los extorsione el
tirano procuran pasarla de algin modo...La situacion en que nos han colocado
esas actitudes de una parte del clero es verdaderamente angustiosa y a pesar de
que por su ilustracion y su patriotismo debian haber obrado de otro modo,
abiertamente han tomado posicion en el campo del tirano, quien les correspondera

sin duda apretandoles mas y mas el cuello. Por nuestra parte nosotres de todo



corazon los perdonamos, a pesar de que por sus actitudes la sangre de nuestros
hermanos ha manchado el suelo de la Patria, pues tememos el juicio de Dios...”””
Estas desesperadas letras de un general rebelde, reflejan muy atinadamente la
sensacion de desconsuelo y afliccion que imper6 en los jefes de la Guardia Nacional
Cristera tras la capitulacion que los jerarcas eclesidsticos acordaron con el
gobierno revolucionario, apoyados y autorizados por el Vaticano.

Pero esta sensacion de ruina y frustracion no sélo fue de los cristeros que
empuiiaron las armas en las sierras y los montes, de los campesinos que
abandonaron sus parcelas para combatir al gobierno en las zonas rurales, también
lo fue de guienes sufrieron la persecucién y vivieron la clandestinidad en las zonas
urbanas, y que contendieron contra Ia recia represion que el Estado les impuso en
las ciudades, debido a su fe y a sus creencias. Hombres, mujeres y jévenes
generalmente de clases medias, aunque también de las bajas, que igualmente se
lanzaron a 1a lucha pensando ser leales y honestos defensores de su religion y de su
patria; que justificaror su vida y la pusieron en prenda por salvagmardar los
derechos de su Iglesia, y la libertad de sus obispos y sacerdotes. Ellos, también,
debido a esos “arreglos” que a sus espaldas se habian firmado, de un momento a
otro pasaron de libertadores de Ia Iglesia, a ser vistos como francos enemigos de
ella; de leales y heroicos subditos de Roma, a ser considerados como rebeldes y
sediciosos a los ojos del Vaticano; de valerosos martires, a insumisos apéstatas; en
fin, de perseguidos del gobierno por defender a la Iglesia, a perseguidos de la
Iglesia por atacar al gobierno.

Una carta del Comité Directivo de la Liga Nacional Defensora de la Libertad
Religiosa, en diciembre de 1930, dirigida a su jefe regional en San Luis Potosi, nos
puede ayudar a entender las penalidades que esta agrupacién y sus lideres
tuvieron que sufrir para simplemente subsistir en el clima totalmente adverso que
se les presenté después de los “arreglos”, y los obsticulos que tuvieron que
enfrentar para desarrollar la Accién Civica en defensa del derecho a practicar su
religion, ante la persecucién que el gobierno y el mismo clero desarrollaron contra

ellos:

37 Carta del Jefe del Subcomité Especial de la Guardia Nacional Cristera en Zacatecas, a los catélicos
zacatecanos, Julio de 1932, AGN, ramo Direccién General de Gobierno, caja 19, {. 1-14.
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Srta. E. Macias.
San Luis Potosi, S.L.P.
Muy estimada sefiorita:

Le escribo con profunda pena por la dilacién en contestar, que ha sucedido por
muy diversos motivos ajenos a nuestra voluntad y que a continuacién voy a
enumerar: deportacién de uno de los jefes de mayor actividad; prisién de otro de
ellos; enfermedad prolongada de un servidor, etc...y como usted comprendera
estos hechos ocasionan serios trastornos en todo el engranaje de nuestra instituciéon
+Qué le vamos a hacer? Dios nuestro Seiior ha permitido todo esto, incluso las
congojas, dudas, incertidumbre y muy natural inquietud que usted habra tenido
que soportar. Esto hace nuestra obra mucho mis meritoria, pero es también a
costa de las mas grandes amarguras de las que damos testimonio...

— CONDUCTA CON RESPECTO AL DIRECTOR DIOCESANO DE LA
ACCION CATOLICA (DR. ANAYA) . — No hay obligacién por nuestra parte de
hacerle saber, ni €l tiene el derecho de inquirir quiénes son los funcionarios de
nuestra institucién... Ante la imposibilidad de entenderse con este sefior, y como
norma de conducta definitiva en lo futuro, preferible no cruzarse comunicaciones
ni conversar con dicho eclesidstico acerca de nuestros asuntos; saludarlo con toda
cortesia y respetarlo por su caricter de sacerdote. Pero en vista de las
comunicaciones desatinadas, groseras, casi léperas con que ha correspondido al
memorial tan atento de ustedes, lo mismo que a sus cartas llenas de deferencia, no
queremos que siga usted recibiendo esos sinsabores; haga de cuenta que no existe
como elemento conquistable para la Accién Civica en general, ni para la Liga en
particular...Contar de antemano con que serd un elemento constante de
obstruccién, porque ests definida su actuacién; y esta circunstancia da mayor
realce y mérito a la labor de ustedes “una lucha contra la impetuosa corriente” que
tenemos que sostener mientras se haga “htz”, mientras vienen de “mas arriba” las
orientaciones que, entonces, todos querran haber seguido. No se puede negar que
lo mismo en San Luis que en México y en toda la Repiiblica; en el clero y en el
episcopado; y hasta en Roma, entre los cardenales, hay dos tendencias: los que
piensan como el Dr. Anaya y los que piensan como nosotros, y es evidente que el
tiempo y la conducta del gobierno iran dando la razén a algunos de estos dos
bandos...En cuanto a los que piensan como el Dr. Anaya, y él a la cabeza, si son
sinceros, que sigan la misma norma de conducta; a esto los reto, ya que se han
caracterizado hasta la fecha, quitindonos elementos personales, elementos
pecuniarios y lo que es peor: desorientando a las conciencias...””

Como se ve, se precipité sobre ellos, repentinamente, el peor de los mundos y los
invadié la mas amarga de las decepciones; vivieron entonces la desesperacion de
ser atacados por los mismos a los que se defendié hasta con la vida, por el hecho
mismo de haberlos defendido; de ver al agresor aliado con el agredido para acabar
con el defensor. Vino entonces el derrumbe de las esperanzas, el profundo
desencanto, producto de lo que, atin con las reservas que su religion les hacia

mantener, no podian interpretar mas que como una traicion.

*™ Esta carta escrita en diciembre de 1930, no tiene firmante, pero se entiende que es de uno de los
principales miembros del Comité Directivo de la Liga. Esta dirigida al Jefe de Organizacion de la
LNDLR en la Regional San Luis Potosi, que en este caso llaman “Srta. Macias”, pero que obviamente es
un seud6nimo de alguien que incluso podria ser del sexo masculino. Los seud6nimos y cartas
“andnimas” se hicieron altn mas necesarios en esta época pues, como se percibe en el texto, tenian que
ocultar su identidad al gobierno, pero también a miembros del clero. ALNDLR, caja 6, f. 212, n°45.
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La derrota que el catolicismo militante sufrié en México en 1929 acabd, desde
los cimientos, con las estructuras civico-sociales que el clero y el movimiento
catélico habian venido construyendo con gran esfuerzo, desde la primera gran
derrota de 1867. El triunfo de la generacion intransigente que promovio el cura
Plancarte y Labastida a fines del siglo XIX, que logroé sacudir el letargo en el que la
jerarquia habia entrado en cuanto a identificarse con el pueblo, y que también
logré terminar con la docilidad y la complicidad en los que Iglesia y movimiento
catélico habian caido durante el porfiriato; esa generacion intransigente que se
aduefi6 de la cipula clerical en México a principios del siglo, resultaba ahora
contundentemente derrotada a partir del fin de la Guerra Cristera. La derrota,
como ya lo hemos descrito, fue infligida no sélo por el gobierno, sino por la
corriente catélica y clerical que se le habia venido oponiendo, la que se habia
resistido a aplicar el catolicismo social y la democracia cristiana en sus legitimas
consecuencias, y que abogaba por un catolicismo no popular sino aristocritico, un
catolicismo en donde las relaciones de la Iglesia con la sociedad estuvieran
tamizadas previamente por su relacion con el Estado, evitando los movimientos de
masas y promoviendo mas bien los pactos y las componendas de cipula a cipula,
entre clero y gobierno.

Esta dltima corriente era la que representaban el arzobispo de Morelia
Leopoldo Ruiz y Flores y el obispo de Tabasco Pascual Diaz y Barreto. Y su
triunfo no solo consistié en que fueran ellos los escogidos por Roma y Washington
para establecer acuerdos y arreglos con el gobierno mexicano, sino también, en
que a partir de entonces contarian con el apoyo irrestricto de esos dos centros
externos de poder que definieron los términos de la derrota catélica del 29. Asi,
apoderados de los mandos eclesiasticos, consiguieron la fuerza y los recursos
necesarios para continuar su ofensiva contra la corriente demdcrata cristiana y
ejercer una enérgica represion contra las organizaciones y los prelados que
simpatizaban con ese tipo de catolicismo, el cual apenas aitos antes habia lograde
gran ascendencia y penetracion en el clero y la grey mexicanos.

En 1945, Eduardo J. Correa publica un libro con el titulo de El arzobizpo
mdrtir, en el que intenta defender y justificar la actuacion de Mons. Pascual Diaz y
Barreto. Correa, que en su juventud —cuando participo en el Partido Catolico—se
caracterizé por ser un demodcrata-cristiano convencido, en este texto refleja las

secuelas y los saldos que dejaba la cruenta batalla que habian librado los catoélicos
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durante ese siglo; una dura y desgastante lucha en-tre ellos mismos y contra el
gobierno. Es decir, Correa defendia ahora al prelade que mis habia combatido a
las organizaciones democrata-cristianas. Aunque esa actitud no reflejaba un
compromiso ideolégico, sino mas bien un compromiso moral, de agradecimiento,
puesto que en los aiios de persecuciéon, que conllevaron las respectivas carencias,
traiciones e infortunios, al periodista hidrocalido, con siete hijos, no hubo quien le
tendiera la mano més que Mons. Diaz. Este libro era entonces un testimonio valido
de gratitud, pero no logra serlo, en cambio, de exculpacion o exoneraciéon®’”.

Por mas esfuerzos que Correa hace por presentar a Mons. Diaz como una
victima circunstancial de los acontecimientos, sus argumentaciones se sienten poco
sOlidas, mas aun, con la perspectiva del tiempo. Su exposicion pretende
esencialmente mostrar al arzobispo como un incomprendido por los dos
contendientes en pugna. Es decir, explicar que su actuacién fue una genunina “labor
de sacrificio” en la que, con tal de lograr la paz y la supervivencia de la Iglesia en
nuestro pais, el prelado soporté con abnegacion ganarse el encono, tanto de
militantes catélicos como del gobierno. Pero, aunque esa era la version “oficial” de
los vencedores en el ambito clerical, habia una perspectiva diferente, la de los
lideres y militantes de las organizaciones sociales y civico-politicas catélicas que
sufrieron el hostigamiento, las amenazas y los intentos de-disolucién que Mons.
Diaz desarroll6 contra ellas por muchos aiios.

Esas organizaciones eran principalmente la Asociacion Catblica de la
Juventud Mexicana (ACJM) y la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa
(LNDLR).Con la presunta justificacion de que ambas agrupaciones se habian
convertido en comandancias de guerra, Diaz, ya con el poder del arzobispado,
desde 1929 continud la dura ofensiva que habia iniciado de tiempo atris el bloque
michoacano contra la corriente catolica demdcrata; y con mas razén ahora que,
para ese bloque conservador, su claudicacion ante el gobierno significaba su
hegemonia dentro de la Iglesia y el catolicismo nacional. Es cierto que la Liga,
equivocadamente se habia involucrado en actividades militares, pero ello habia
sido con la autorizacion del episcopado y debide a la desmedida ofensiva que el
gobierno desplegd contra la Iglesia; sin embargo, el trato dado por Mons. Ruiz y
Mons. Diaz a estas organizaciones después de la derrota, fue particularmente rudo

y desconsiderado. Esto se explica por l1a rivalidad que con éstas y con sus dirigentes

*78 Cfr. Eduardo J. Correa, Pascual Diaz, S.J. El Arzobispo Martir..
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tenian ambos prelados de tiempo atras, y habria sido diferente, como se vio en
otros casos, si hubieran simpatizado con ellos en algin momento. Ademis, tal
circunstancia les facilité a los jerarcas “arreglistas” enfocar la responsabilidad de
la rebelion en esas instituciones, para intentar “lavar las manos” del episcopado
ante el gobierno. De esta forma, entre 1929 y 1940, ambas agrupaciones, asi como
muchos de sus militantes y lideres, se abocarian principalmente a tratar de
sobrevivir, con espiritu aferrado, inmersos en un clima totalmente inclemente para
ellos.

Tanto la ACIJM como la Liga intentaron ser disueltas desde que se acordaron
los “arreglos” que supuestamente traerian el advenimiento de ]a paz. La Liga no
estaba dispuesta a ser desmembrada ficilmente, no habia sido tomada en cuenta
en las negociaciones del fin del conflicto y por tanto dudaba de Ia conveniencia y
eficacia de éstas; le parecia muy sospechoso que los arreglos se dieran en el
momento en que estratégicamente mas convenia al gobierno y cuando la situacién
militar de la Guardia Nacional Cristera se volvia prometedora. La forma en que
dichos acuerdos habian sido “cocinados”, no le hacia abrigar tampoco muchas
esperanzas, puesto que en todo momento los negociadores se aislaron de cualquier
contacto con los *“‘alzados” y, peor aun, también ignoraron al Comité Episcopal, es
decir, a los demas obispos que se encontraban tanto en el exilio como en México. Si
la paz y las supuestas concesiones que el gobierno otorgaba a la Iglesia se hubieran
dado realmente, quiza la Liga hubiera pensado en transformarse o disolverse; pero
como eso en realidad no sucedio y los cristeros que entregaban sus armas asi como
varios catdlicos siguieron siendo perseguidos, aprehendidos y fusilados, la Liga vio
cada vez menos motivos para disgregarse376.

En cuanto a la ACJM, esta organizacion, con mas tradicién y arraigo, menos
dispuesta estaba ain a desaparecer. De hecho, el arzobispo Diaz no tenia un
argumento legitimo para pretextar su disoluciéon, por lo que el instrumento idéneo
que encontrd para transformarla fue la expedicion de unos nuevos estatutos que
rigieran su funcionamiento. La verdadera intencién de los arzobispos Ruiz y Diaz
era extirpar del movimiento catolico todo rasgo de combatividad y resistencia,

marginar a los elementos que habian convertido a las organizaciones catdlicas en

$T8Carta del Secretario del C. D. de la LNDLR, José Tello (seudénimo de José Luis Orozco) al Arzobispo
de México Pascual Diaz y Barreto, con anotacion de “estrictamente reservada”, 12 de septiembre de
1931, ACEHMC, fondo Manuscritos de! Movimiento Cristero, carpeta 12, Leg.1182.
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organismos de lucha y activismo social y, mas aiin, a los que habian incursionado
en la gesta civica y politica. En este sentido, la ACJM era el blanco indicado para
desactivar al movimiento catélico. Era ésta Ia organizacion que —como el padre
Borgoend lo habia proyectado—formaba a los lideres laicos que tenian como
objetivo instaurar el orden social cristiano en nuestro pais. Era la institucion que
habia logrado crear nuevamente en México intelectuales catdlicos que pudieran
enfrentarse y rivalizar “de ti a ti” con la “inteligencia” liberal; con un sélido
conocimiento del pensamiento social-cristiano y de sus implicaciones filosoficas,
actualizado y adaptado a los tiempos que se vivian.

Los jovenes formados por Borgoehd y por la ACJM habian puesto de nuevo
al catolicismo en la palestra piblica del pais; habian revitalizado su proyeccion e
influencia social con la intenciéon de que los catélicos no profesaran su religion de
manera intima y vergonzante, como en el porfiriato se bhabia pretendido establecer,
sino de manera explicita y abierta, dejando que su credo influyera en todos los
aspectos de su vida, tanto privada come piblica. El propésito de los jerarcas
“arreglistas” ahora —como deciamos— era que el movimiento catélico se
desmovilizara, es decir, que dejara de ser “movimiento” para volverse un
conglomerado de organizaciones piadosas, dociles y apaciguadas, que no pusieran
en entredicho en ningin aspecto al régimen de Ia Revolucién. En funcién de sus
propios intereses y representando asimismo los intereses de EUA, de Roma y del
régimen revolucionario, los arzobispos Ruiz y Diaz dirigieron su ofensiva contra la
ACJM que era —digamoslo en términos mas actuales—el think tank del activismo
democristiano en México, y contra la Liga que era su brazo ejecutor.

A finales de 1929 Mons. Pascual Diaz, por medio de una “Honorable
Comision de Estudio de la Accién Catélica en México” que habia creado, intenté
suprimir a la ACJM. El entonces presbitero Miguel Dario Miranda presidia dicha
Comision, la cual formulé cargos tales contra la Asociacion que —segtin su
opinion—la impedian para formar parte de la Acciéon Catodlica Mexicana y ain
para subsistir; entre esos cargos destacaba que: “La ACJM firmé un documento
piblico en que se adheria al programa de la Liga Nacional Defensora de la

Libertad Religiosa, infringiendo con eso sus Estatutos que le prohiben meterse en
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politica”’’. El padre Bernardo Borgoend defendiéo con energia —dentro de los

limites que la obediencia le permitia-- la esencia de su organizacién. Con la
preparacién y el conocimiento de los textos pontificios que casi sélo ¢l poseia en
Meéxico, en documentos internos argumenté que no tenia porque suprimirse la
Asociacion, ni modificar sus estatutos originales, pues tales eran las dos “unicas
soluciones” que dicha Comision planteaba. En esas circunstancias Borgoend

expresaba:

Con tode respeto me permito insinuar que esas no sean las inicas soluciones y que
podrian discurrirse otras varias. De la redaccién de éstas, se saca en resumen que
Ia mente de la Comisién parece inclinarse a la supresién...Para convencerme de
ello, basta fijarme en la explicacion que se da de las soluciones posibles:

1°- Suprime el nombre de Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana: en
nuestro caso el nombre no es sino la definicién abreviada de toda la Institucién, y
suprimir aquél es deshacer ésta.

2°- Se dice “que la evolucién no se haria como desarrollo de la organizacién”. Una
evolucion que no es por desarrollo de la institucién de que se trata, le es
completamente ajena: luego la ACJM no se tomaria en cuenta; luego
practicamente desapareceria en el Plan de la Comisién.

3° El inciso siguiente ‘“sino por via de una nueva implantacién parroquial
dependiente de la Jerarquia”, no veo por qué se contraponga a la anterior
estructura parroquial. Recuerdo de paso a la honorable Comisi6bn que la
organizacién de la ACJM es por Estatutos esencialmente parroquial y que vive
vida parroquial desde hace varios aiios.

4°-El otro inciso “con color enteramente inofensivo...” lo reputo injustificado,
como los cargos que se han hecho a la Asociacion.

5°- La supresion formal o equivalente de que vengo hablando aparece adn mas
clara en la explicacién que da Ia segunda de las soluciones posibles, ya que se dice
que de seguir viviendo la ACJM, serfa un estorbo para la Juventud Catolica
Mexicana.

Hecha la explicacién anterior, opino que la ACJM, con su programa mis o menos
desarrollado hasta ahora, no deberia desaparecer, sino que se la deberia ayudar
para que realizara ese programa, para que se extendiera al mayor nimero posible
de la masa juvenil catolica y para que se fuera perfeccionando mis y mas en la
vida parroquial que ha vivido por varios afios.

Razones para que no se suprima la ACJM en el Plan de la Comision:

Tiene la Asociaciébn un valor real adquirido por el concurso de muchas
circunstancias providenciales, por ejemplo: el haber despertado entre los jovenes
un espiritu profundamente cristiano, cuya falta todos lamentabamos; el haber
suscitado también gran espiritu de sacrificio por la lIglesia y sus Instituciones,
espirity de verdadero patriotismo y amor intenso a México, como en ninguna otra
institucion, y al estudio de sus problemas religiosos y sociales. Los valores no se
improvisan ni se crean de real orden; y una vez destruidos, no se pueden sustituir
facilmente por otros, porque el conjunto de los factores que los constituyeron esti
fuera de toda prevision ...Se acusa que la Asociacién esta llena de espiritu de
suficiencia. La verdad es que la ACJM se ha dedicado con seriedad en todos los

77 “La Accién Civica de la ACIM™, Escrito borrador de Andrés Barquin y Ruiz, AMPV, seccién
Ensayos, caja 27 exp. 190. Mons. Dario Miranda reconoceria después, en sus “memorias”, lo inoportuno
de esta decision: “El momento en que se verificaba la instalacion de la Accion Catélica, apenas a un afio
de los “arreglos’, era totalmente inoportuno”, cfr. Francisco Ma. Aguilera, op. cit., p 142.
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afios de su vida al estudio de las cuestiones social, civica y politica; y humano es y
. . . - 37
explicable que varios de sus miembros se hayan jactado de su valer...

Como al parecer la idea de la simple supresién no pudo ser implantada,
desoyendo los argumentos de Borgoend y de los lideres de la Asociacién, los
jerarcas insistieron en imponerle nuevos estatutos, exponiendo que esa
transformacion era obligada, debido a la necesidad de aplicar las “nuevas” normas
que para la Acciéon Catolica habia promulgado el entonces Papa Pio XI. La
“Honorable Comision” redacté los Estatutos sin someterlos a discusion, ni a la
opinién de los miembros de la ACJM. Ante esos hechos, el Comité General de esta
Asociacion, enterado de lo que se les queria imponer, formulé un escrito en el que

detallaba por qué era innecesario e improcedente plantear una nueva legislacién:

Para las nuevas instituciones que van a surgir al organizarse la Accién Catblica
Mexicana, es obvia la necesidad de dictarles unas leyes; mas para aquella que ya
existe, como es 1a ACJM, si estan sus estatutos dentro de Ia doctrina de la Iglesia y
de las dltimas normas pontificias, no se ve ninguna necesidad para derogar
aquellos bajo los cuales se ha venido rigiendo y darle otros nuevos. Al decir que los
actuales Estatutos estan dentro de la doctrina de la Iglesia y de las iiltimas normas
pontificias, tenemos a la vista la carta de Su Santidad Pio XI, del 13 de noviembre
de 1928, escrita al cardenal Bertram. Y para no acumular otros razonamientos
citaremos solamente el hecho de que la asociacion ha sido alabada, bendecida y
aprobada por el mismo Soberano Pontifice, el Papa de la Accidén Catélica, y no
una sino muchas veces por el Episcopado Nacional; ha sido también aplaudida y
admirada por las Juventudes Catolicas de todo el mundo...Los actuales Estatutos
de la ACJM estin ya experimentados por mas de doce afios con un buen resultado.
Surgié la Asociaciéon en una época de agunda crisis en todos los érdenes de cosas,
particularmente para la Iglesia. Empezé entonces a despertar en la Juventud la
consciencia de sus deberes para con Dios y para con la Patria, creando entre los
jovenes un espiritu verdaderamente cristiano. Con ese espiritn luché
abnegadamente durante su desarrollo, en defensa de la Iglesia. Ese mismo espiritu
lo supo Hevar hasta el heroismo en Ia iiltima dolorosa crisis, cuando los j6venes no
vacilaron en dejar hogar, porvenir, y aiin en sacrificar la propia vida. Estos hechos
ban dade a la Asociacion, formada con los actuales Estatutos, un valor real y un
valor crédito no despreciables en estos momentos en que hay que utilizar todo leo
que ayude a la gran idea de reconstruccién religiosa. Pues bien, ;no seria
inconveniente desechar tales Estatutos, suficientemente probados como buenos,
para experimentar otros nuevos?...Las instituciones y aiin los pueblos llamados a
larga vida y a importantes empresas, se han distinguido siempre por el amor a sus
constituciones y por el interés en conservarlas integras, sin prescindir por ello de ir
adaptindose a las diversas condiciones que van imponiendo los tiempos; pues
sabidos son los trastornos que trae consigo un cambio radical. Los nuevos
Estatutos no implican una transformacion sino un cambio total, como puede verse
por los puntos mas importantes del proyecto...m

378 Respuesta a la Honorable Comisién de Estudio de ta Accion Catdlica, ACEHMC, fondo Manuscritos
del movimiento cristero, carpeta 8, Leg. 770.
37 Estudio del Comité General de la Asociacion Catélica de la Juventud Mexicana acerca de los Estatutos

por los cuales deba ésta regirse. ACEHMC, fondo Manuscritos del movimiento cristero, carpeta 9, leg.
928.
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Los recién elaborados Estatutos eran largos y “perfectamente detallados”,
cuidaban de pormenores aparentemente intrascendentes pero que en realidad
llevaban dedicatoria. Por ejemplo, en los Estatutos originales se determinaban los
limites de edad para pertenecer a la organizacion: minimo de 15 afios, maximo de
35 aiios. Esto era con el objeto de captar a los cuadros prometedores a edad joven;
para ello habia un periodo previo de reclutamiento entre los diez y los quince aifios
de edad en donde se escogian a los elementos con més capacidad y talento, segiin el
proposito de la Asociacion que era formar “Jefes de Accion”. Es decir, las
“vanguardias”, como se les llamaba a esos grupos de niitos, eran un filtro de donde
se seleccionaban miembros de élite. Los nuevos Estatutos, primeramente, ya no
mencionaban el objetivo de formar “Jefes de Acecion” 0. anulaban el filtro y
fusionaban a las “vanguardias” —que ahora se llamaban “aspirantes”— con los
demas grupos, eliminando el caracter selectivo del reclutamiento. Asimismo, le
quitaban preponderancia a la funciéon de “estudio” y, como explicaba el
documento de réplica ya citado: “Los nuevos Estatutos no comceden ninguna
importancia a los Circulos de Estudio, pues al hablar de ellos con ocasién
incidental, se hace dandoles igual importancia que al circulo gimnastico o de
recreo™®.

Ademads, se estipulaba ahora que los miembros que se casaran dejarian de
pertenecer a la Asociacién. Tanto el padre Borgoend como el Comité General de la
ACJM protestaron por esta disposicion, porque no tenia pingin sentido esa
discriminacién para quienes contrajeran matrimonio. El fondo de tal medida en
realidad era deshacerse de los lideres ‘“historicos” que habian participado en el
conflicto contra el Estado, que le daban fuerza y cohesion a la organizacion, y que
en general, por su edad, eran casados.

Se disponia también que a los jefes de grupo los nombrara el parroco y ya no
los socios, asi como que al Presidente General lo debia nombrar el arzobispo de
México y ya a no el Consejo Federal de la ACJM. En cuanto a la estructura
parroquial que se exigia ahora para la Asociacién, el Comité General argumentaba
que ésta se habia respetado pero que debia haber flexibilidad, puesto que en

algunas zonas del pais era dificil someterse a dicha estructura, por la escasez de

*% Estatutos Generales de la ACIM, de la Accion Catélica Mexicana, (Edicion privada). ACEHMC,
fondo Manuscritos del movimiento cristero, carpeta 8, leg.788.
! Estudio del Comité General. ..., ACEHMC.



320

parrocos y “por la falta en no pocos de ellos de preparacion en los estudios
sociales”. Esto ultimo era algo que debiéo haber herido suceptibilidades, y era
ademas un asunto en el que el padre Borgoend habia insistido desde su llegada a
México. Ahora ya se hacia evidente que era algo que a la jerarquia también
preocupaba, pero por otros motivos. Es decir, que el hecho de que los
conocimientos de Borgoend y un grupo destacado de jesuitas fueran utilizados
para formar laicos con una sélida preparacion intelectual en aspectos teolégicos,
filoso6ficos y sociales, habia hecho, gracias a la ACJM, que los laicos terminaran
por estar mejor instruidos en esos temas que los propios sacerdotes. Tal
desproporcion hacia que el alto clero hubiera tenido y siguiera teniendo graves
problemas para controlar y subordinar al laicado militante. La solucién que se
planteaba Ia jerarquia —por motivos mas politicos que religiosos— era ahora, en
lugar de estimular la preparacién de los sacerdotes, la de suspender mejor la
preparacion para los laicos.

No seria casual entonces, que los obispos que seguirian apoyando 2 la
Democracia-Cristiana hubieran sido educados en Roma, en la Universidad
Gregoriana por los jesuitas. El arzobispo de Durango, José Maria Gonzalez y
Valencia y el obispo de Huejutla, J. de Jestis Manriquez y Zarate, que fueron de
los pocos leales a esta corriente, asi nos lo hacian ver. En mayo de 1926, el
arzobispe de Durango le escribia a monsefior Manriquez en una carta, con motivo

de su captura y encarcelamiento:

En estos momentos en que vuestra llustrisima va en camino de la prisién, por
haber defendido integramente los derechos de la Iglesia y mantenido incélume
vuestra dignidad de prelado, vienen a mi mente los recuerdos de nuestra vida de
colegio en Roma, cuando al estudiar las tesis de Derecho Piblico haciamos
entusiastas apreciaciones sobre el valor cristiano en la defensa de 1a Iglesia. Por eso
siento hoy que el corazén me pide dirigir esta carta al compaiiero de ayer y
hermano en el episcopado de hoy, para testificaros que he seguido paso a paso
vuestros actos, y admirado vuestra serenidad en el cumplimiento del deber... w2

Monsefior Manriquez a su vez le respondia:

Al evocar Vos llustrisimo Sr. tan efusiva y oportunamente los recuerdos del
amadisimo Colegio Pio Latinoamericano de Roma, habeis tocado una de las fibras
mas delicadas de mi alma y aunque materialmente esté rodeado por mis enemigos
y azotado por fiera tempestad, ha volado mi espiritu a la Eterna Ciudad, en donde
reposan los restos venerables de Pedro y Pablo... y que alli en aquel augusto
santuario doblamos la rodilla y dijimos “Oh Santos Principes de la Iglesia de
Cristo; ya que hemos aprendido a amar a Jesucristo y a su Iglesia junto a la
Catedra Sublime de la Verdad, no permitais que cobardes traicionemos Ia causa

382 Bisemanario catélico £/ Faro, 23 de mayo de 1926.
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sacrosanta del Maestro; antes bien, desde el trono de vuestra gloria, sostenednos,

amparadnos y sed nuestros padrinos en la tremenda lucha por la defensa de la

Iglesia”...”*
La Santa Sede no podia culpar a estos prelados de heterodoxos o apdstatas, pues se
habian formado al amparo de ella, y en la Gregoriana habian adquirido su visién
de lo que debia ser una sociedad en donde imperara el orden cristiano. Era la
misma visién compartida por los cuadros de la ACJM y la que de pronto, a partir
de los “arreglos”, se acordé que ya no debia fomentarse en México. Como ya
hemos dicho, esta vision implicaba una concepcion “popular” del catolicismo, una
idea de mejoramiente social; asimismo, contenia una fuerte carga nacionalista
aderezada de grandes dosis de hispanismo y antiyanquisme. Aunque ya inofensivo
militarmente, al gobierno le incomodaba la beligerancia y rebeldia de este sector
catdlico que se negaba a aceptar las “verdades incuestionables” que estaba ya
logrando implantar el gobierno de la Revolucién, en cuanto a lo que debiamos
concebir como los fundamentos de nuestra nacionalidad; por ello, aiin después de
la supuesta tregua acordada con la Iglesia, el gobierno continué desplegando una
persecucion ideol6gica contra este sector, con la colaboracién de la cipula clerical.
Por su conservadurismo, a los prelados “arreglistas” les causaba urticaria el
progresismo social de esta corriente, y a EUA le preocupaba su radicalismo
antiyanqui. Es decir, ideolégicamente, los democristianos representaban lo opuesto
a lo que defendian quienes se habian aliado para establecer los “arreglos”, y no
satisfechos estos iltimos con desvanecer la amenaza guerrillera y politica que
representaban los primeros, también se propusieron destruir sus organizaciones y
sus ideas.

En esa alianza de oponentes cohesionados sélidamente por intereses
compartidos, llegd a haber de repente fisuras que, no obstante, fueron
convenientemente reparadas en su momento. En cuanto a la persecucion
ideoldgica, el gobierno, la jerarquia y EUA coincidian plenamente; sin embargo,
era algo que Roma no veia con total satisfaccion, pues finalmente sabia que los
democristianos, en lo teérico, estaban mas cerca de la ortodoxia que quienes
habian logrado hacerse del poder clerical en México. Durante aiios y por distintas
vias, las organmizaciones demdcrata-cristianas y sus lideres se quejarian de la

situacion de persecucién que sufrian, pero padecian varias desventajas o deméritos

*® Jbid, 27 de mayo de 1926.
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a los ojos de la Santa Sede como para ser atendidos por ella. Primero, porque
pertenecian a un pais “barbaro” o —en términos mas actuales—subdesarrollado;
segundo, como laicos, sus posibilidades de ser tomados seriamente por las
autoridades de Roma eran escasas, porque en cuanto a recabar informes objetivos
sobre la situacion de la Iglesia en alguna region, a quien se consultaba era a
arzobispos y a obispos o en dado caso a clérigos, y la palabra de éstos era mucho
mas valorada que la de cualquier laico. Y tercero, los métodos violentos utilizados
por los democristianos y el recurso a las armas que promovian —incluyendo el
tiranicidio—alejaba definitivamente a la Santa Sede de esta corriente en México;
aunque sabia que en términos teolégicos y de doctrina social, este grupo estaba
mas cercano de los dictados pontificios.

Volviendo a la ACJM, cuando el Comité General de esta agrupacion vio que
sus explicaciones eran ignoradas por la curia mexicana y que el “albazo” era
inminente, tomando el parecer de sus miembros, decidié disolver la organizacidn
antes de aceptar que a ésta le fuera arrancada su tradicién y su personalidad.
Dicho Comité fundé emtonces a mediados de 1930 Juventud Civica, como una
organizacion donde se pudiera preservar el “verdadero espiritu acejotaemero””".

Los exdirigentes de la ACJM y de la Liga y el grupo jesuita que las asistia,
pensaron entonces que era conveniente enviar un emisario a la Santa Sede para
que expusiera el dificil momento que estaban viviendo. Fue entonces que el obispo
de Huejutla, Mons. Manriquez y Zarate acept6 dicha mision y se entrevisté con el
Papa, presentando a la cipula pontificia un amplio informe de la angustiante
situacion por la que atravesaban la Iglesia y los catolicos en México luego de los
arreglos. Poco después, optaron por mandar también a un laico para ratificar
dichos informes y exponer el punto de vista de las organizaciones seglares; el
escogido fue Miguel Palomar y Vizcarra, quien en noviembre de 1930 present6 un
escrito y se entrevisté con el cardenal Pacelli, secretario de Edo. de Pio XI**. Es
dificil pensar que dichas gestiones comenzaran a conseguir logros, si no
consideramos que se dieron junto con otras que fueron mas efectivas.

Los padres jesuitas mexicanos o radicados en México que eran los asistentes y

asesores de la democracia cristiana en el pais y en particular del sector mas

% Acta de fundacion del Grupo Accién Civica, 12 de marzo de 1930, AMPYV, seccion ACIM, caja 46,
expediente 430.
3 Barquin, A. Bernardo..., p.164
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beligerante, presentaron también un informe completo a los superiores de su
orden, acerca de la doloresa situacion que padecian los catdlicos y sus
organizaciones en México. Parece ser que el general de los jesuitas (conocido como
el “Papa negro”) intervino ante la Santa Sede, y esta via logro mas impacto. Al
menos se logré que a priecipios de 1931 se emitiera una orden pontificia, la cual
instaba a los altos jerarcas del clero mexicano a reinstaurar a la ACIJM con sus
mandos y estatutos tradicionales. Asimismo, Mons. Pascual Diaz fue llamado al
Vaticano para dar explicaciones 286,

Todo esto previno al arzobispo de México y al delegado apostdlico Ruiz y
Flores, sobre la posibilidad de que la alianza que habia instrumentado los arreglos
se estuviera cuarteando. Por tanto, en abril de 1931 monsefior Diaz viajé rumbo a
Roma, haciendo primero una importante escala en Nueva York para reforzar el
apoyo norteamericano. Asi, en mayo, el arzobispo de México llega a la Santa Sede
pretextando una peregrinaciéon e inicia sus gestiones. Logra llevar hasta Roma a
Edmund Walsh —jesuita de alto range--, como representante del clero
norteamericano, al exembajador Dwigth Morrow y al expresidente Emilio Portes
Gil, para reafirmar los amarres de la alianza y exponer ante el Vaticano que los
términos pactados seguian vigentes y que se estaban cumpliendo387;

La realidad era otra, pues la persecucion, aunque en un principio habia
aminorado, ahora se intensificaba en diversos estados y no se percibia ninguna
esperanza de algin avance legal hacia la libertad religiosa. Mons. Pascual Diaz
pintaba un panorama falsamente optimista a la curia romana, porque el apoyo qae
ésta le habia otorgado dependia de que los mencionados arreglos tuvieran
resultados positivos. El gobierno mexicano —representado por Portes Gil—, a su
vez, se prestaba a simular los escenarios, presentando una actitud conciliadora
ante la cupula pontificia, porque el cumplimiento de los arreglos era un
compromiso asumido con el gobierno norteamericano, que entonces se habia
convertido ya en el principal apeyo y garantia para el régimen revolucionario.

El hecho de que el representante del gobierno mexicano y el jefe de la Iglesia
mexicana aparecieran coincidentes y en relacion arménica y, sobretodo, el

escuchar de los garantes del acuerdo —los representantes de clero y gobierno

3% Wilkie, op. cit. {(entrevista con Miguel Palomar y V.), p.217.

38" Para datos sobre este viaje de Mons. Diaz, cfr. Silviano Velarde (seud6nimo del padre Amado Lépez),
Articulo “; Cudl sera el resullado?”, en £l Hombre Libre, 19 de mayo de 1931; y articulo inédito del
mismo autor, con el mismo titulo, citado en Barquin, Bernardo..., p. 175-176.
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norteamericanos— una corroboracion de las versiones expresadas por los
primeros, selld nuevamente los términos de la alianza. A partir de entonces el
Vaticano ya no prestaria oidos a las quejas de los democristianos, su credibilidad
se veia cuestionada ann mis, y la Santa Sede ratificaba entonces la pertinencia de
su estrategia conciliadora, la cual ya muy dificilmente iba a cambiar.

Sin embargo, gracias a la orden pontificia de 1931, la ACJM habia resucitado
con entusiasmo y con el padre Borgoend de nuevo como su orientador eclesidstico.
Reincorpor6 a sus antiguos cuadros y exaltdé a sus héroes y martires. Pero el
reforzamiento de los apoyes comseguidos por Mons. Diaz en EUA y Roma,
permitié que éste insistiera otra vez en el desmantelamiento de esta agrupacién, y
que continuara el hostigamiento. Las circunstancias se le presentaron propicias,
pues, precisamente por la fecha de su visita a Roma, la Juventud Catolica Italiana
fue motivo de conflicto entre la Santa Sede y el Estado italiano®®. Las causas de
esto eran producto de la particular circunstancia politica que se estaba viviendo en
Italia y del aiiejo litigio de potestades y soberanias territoriales entre ese pais y el
Vaticano. Es decir, en ningin momento la problematica italo-romana tenia
semejanza con la situacién mexicana. Sin embargo --como ya se ha explicado a lo
largo de este trabajo—, desde Pio IX la Accion Catélica italiana se habia convertido
en el parimetro a seguir para la Accién Catélica (A.C.) de otros paises.
Obviamente las normas que dictaba el pontifice para la A.C. italiana no eran
obligatorias para los catdlicos de otras naciones, eran una guia, una referencia
muy importante, pero la casuistica dependia de la realidad de cada pais. Sin
embargo, desde la segunda mitad del siglo XIX, esta circunstancia se presté a un
ambiguo juego que haria que la aplicacion de tales orientaciones produjera
distintos equivocos; una aplicacién que dependiendo de quiénes y en doénde,
oscilaria entre la adaptacién sensata y la imitacién obtusa, entre la aceptacién
meditada y la adopciéon impuesta.

La actuacién de la jerarquia clerical mexicana durante el porfiriato —como ya
se ha expuesto— es un claro ejemplo de esta ambigiiedad en donde con supuesta
obediencia, las consignas pontificias eran aplicadas con resultados contrarios a los
de su espiritu original. Disposiciones de entonces, de Pio IX o de Leén XTI para la

A.C., cuyo espiritu era intransigente, eran adoptadas para obtener resultados

*%8 Francisco Ma. Aguilera, op. cit., p. 142-143.
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conciliadores. A su vez, el laicado que en ese tiempo se oponia a la actitud
subordinada de la cipula clerical, apelaba a las mismas recomendaciones
pontificias para demandar una actitud de resistencia. O sea, el magisterio romano
daba para justificar posturas diferentes y hasta opuestas con respecto a la
problematica politica y social. Esa interpretaciéon artificial que el alto clero
conciliador del porfiriato daba del magisterio pontificio, se repetiria con la
jerarquia “arreglista” de la postcristiada.

El Papa Pio XI era conocido como “el Papa de 1a accién catélica”, no porque
la hubiese creado, sino por la reforma que aplico en ella, y la intensidad con que la
impulso; aunque en realidad su reforma tuvo como objeto restringirla y
controlarla. En 1923 promulgé una nueva constitucion para la A.C. italiana, cuyos
objetivos primordiales eran lograr “...una mas estrecha union de todas las
organizaciones de Accién Catélica bajo una acentuada estructura unitaria” y

(1}

conseguir “...una mis perfecta coordinacién y subordinacion a la jerarquia
eclesiastica para lo cual la A.C. aparece aiin mas evidentemente que en el pasado
tal como es por su esencia: un auxiliar del apostolado jerarquico™®. Esta nueva
normatividad es la que el arzobispo Diaz aproveché a mediados de 1930 para
imponer nuevos estatutos para la A.C. mexicana. Algunos obispos como Leopoldo
Lara y Torres protestaron por dicha imposicion, elevando sus quejas hasta la
Santa Sede, aunque sin ser éstas tomadas en cuenta®®.

La concentraciéon de autoridad y verticalidad que contenia el nuevo
ordenamiento de la A.C. italiana era algo muy propicio para los intereses de la
ciipula “arreglista”, que queria controlar enérgicamente cualquier movimiento o
iniciativa del laicado en México. Sin embargo, cuando se intenta esterilizar o
suprimir a la ACJM, el padre Borgoend, al tanto de las sentencias pontificias,
expone que pese a esas nuevas normas de la AC italiana, no habia ningiin elemento

en ellas que justificara la transformacion de su Asociacion, ni el remplazo de sus

Estatutos. Y tal argumento era cierto, puesto que la nueva legislacién romana

expresaba:

Art-6°...Las organizaciones nacionales proceden segiin sus respectivos estatutos y
reglamentos con plena autonomia, bajo la direccion y responsabilidad de sus
érganos estatutarios para cuanto concierne al cumplimiento de sus fines especificos

%% para consultar estos nuevos Estatutos de la A. C. ltaliana, cfr. Civardi, op. cit., p.83 y s.s..
3% Memorando y pruebas anexas..., ALNDLR.
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y principalmente para la formacién, adiestramiento y aplicacién de los socios a los
deberes de la Accién Catolica.*'

El padre Borgoend lo resumia en una frase que el mismo Pio XI habia utilizado
para describir las relaciones de las organizaciones tradicionales de la A.C. con el
nuevo ordenamiento: “No tanto fundar nuevas asociaciones de seglares sino cuanto
confirmar y perfeccionar las antiguas””z.

Pero, ;por qué la situacién italiana no podia equipararse a la de México?
Para el Vaticano, el aglutinar de nuevo a la Accién estrictamente Catdlica y
desentenderse de las organizaciones catélicas participantes en politica, era un paso
conveniente para sus intereses, en la dificil coyuntufa italiana del momento. Pero
esto se daba en un panorama en donde el pontificado, durante afos, habia
organizado e institucionalizado la accién civica, la accién politica y la accién
econémico-social de los catélicos. Es decir, existia un partido politico catdlico que
era la segunda fuerza electoral y que hasta 1926 cogobernaba en Italia; existian
asociaciones civicas y civiles catolicas con distintos fines que operaban abierta y
libremente; funcionaban escuelas, universidades y centros de investigacion
cientifica catélicos; asimismo, sindicatos, organismos de asistencia social,
cooperativas y bancos catélicos que competian con otros en términos de equidad
legal.

En febrero de 1929 el Vaticano y el gobierno de Italia firmaron los Tratados
de Letrin en donde por fin se reconocia la soberaria territorial tan largamente
buscada por la Santa Sede. Estos tratados incluian un Concordato entre Iglesia y
Estado italianos donde incluso se daba reconocimiento legal a la Accién Catolica,
compuesta por seglares, pero cuyos fines eran meramente religiosos®”. La
distinciéon con México resalta desde el momento en que en nuestro pais, la
existencia de la Iglesia misma, ni siquiera estaba reconocida legalmente, y tampoco
en nminguna de sus derivaciones. Entonces, querer concentrar y controlar en
Meéxico a la A.C. para limitarla estrictamente a fines religiosos, significaba
desmembrar y derruir los incipientes logros que estaba consiguiendo la accion

civica, politica y econémico-social de los catélicos en el pais. Implicaba cercenar el

' Civardi, op. cit., p. 91.

¥ Contestacion a las preguntas que la Honorable Comision de Estudio para la Accién Catélica se sirvié
formular para los suscritos miembros de la AC JM. ACEHMC, fondo Manuscritos del movimiento
cristero, carpeta 9, leg. 904.

% Civardi, op. cit., p.98-103
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impulso vital del movimiento catélico para encerrarlo en la segura celda de la
apatia y la indolencia.

Como mas arriba lo mencionamos, en mayo de 1931 surgi6 en Roma un
enfrentamiento entre las Juventudes Catélicas y el gobierno de Mussolini. Dado
que recién se habian firmado los Tratados de Letran, la Santa Sede, para evitar
problemas, acord6 disolver los circulos juveniles catélicos. Asimismo, decidi6
reformar nuevamente la regulacién de la A.C. italiana para adaptarla a los
requerimientos del régimen fascista que se fortalecia ya en Italia. Es decir, las
Juventudes Catolicas habian estado desarrollando un trabajo de proselitismo
opositor para contrarrestar la expansiéon del fascismo y el crecimiento de las
juventudes fascistas. Esto molesto sobremanera a Mussolini, quien amenazé al
Vaticano que si la A.C. seguia interfiriendo politicamente a su gobierno, los
Tratados de Letran se verian amenazados. Es asi que la Santa Sede acepta
reprimir temporalmente a las Juventudes Catélicas e inmunizar a la A.C. de
cualquier actividad politica y sindical®’.

Pero el Vaticano aceptaba apaciguar a sus juventudes, asumiendo la tactica
de ceder en algo para proteger lo principal; incluso se somete a una ley que
autorizaba sélo el sindicalismo oficialista, con tal de seguir conservando lo demas.
Llegara el momento en que se proscriban los partidos politicos y el fascismo se
desboque en sus impulsos totalitarios, pero ain asi la Iglesia tenia mucho que
mantener. En tales condiciones, el Partido Popular (que era el partido demécrata-
cristiano), ain en la clandestinidad, desarrolléo una fuerte y meritoria resistencia
en defensa de la libertad y de los derechos humanos contra la tirania fascista; sas
lideres fueron encarcelados y perseguidos; no obstante, la solidez de sus raices hizo
que después de la 2" Guerra Mundial, el partido se irguiera de nuevo para
encabezar la reconstruccion de Italia en la posguerra”s.

En México —pensaban los democristianos--, al inmovilizar a las juventudes
catolicas y desmantelar las organizaciones civicas, no se cedia en algo para
conservar lo mayor, sino que se cedia en lo mayor ;para conservar qué? Es decir,
entre mais se cedia se cerraban mas templos, se limitaba mas la libertad educativa y

no se ampliaban en nada las facultades de la Iglesia, ni siquiera en aspectos

estrictamente piadosos. Y ante el argumento de que lo que se protegia era el

% Ibidem.
%% Cfr. Alfredo Canavero, op. cit.
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ejercicio del culto, el resultado fue que en los aiios posteriores, al culto se le fueron
poniendo mas trabas y se limit6é atin mas el nimero de sacerdotes. Asi, el punto de
vista de los catélicos “populares” con respecto a la actuacion de la ciipula clerical,
era que se iba cediendo todo para conservar nada®.

Aprovechando la formalizacion de su nombramiento como director pontificio
de 1a Accién Catélica Mexicana, en 1932 el arzobispo de México intenté imponer
nuevamente los Estatutos de la ACJM que no habia logrado hacer vigentes en
1929. Con el soporte de lo realizado por la Santa Sede con las juventudes catolicas
italianas, en esta ocasiéon el “albazo” tiene éxito y, aunque con disgusto e
indignacién, tanto el padre Borgoend como algunos dirigentes de la asociacion, no
tuvieron otro camino que el del sometimiento. No obstante, la esperanza para ellos
se mantenia en que Borgoend seguia siendo el asistente eclesiastico y que el nombre
original se habia conservado; el mismo sacerdote terminé por recomendar
paciencia y obediencia, esperando tiempos mas propicios para revitalizar a la
Asociacion. Sin embargo, la vieja guardia de la ACJM no acept6 allanarse a este
repetido golpe de la jerarquia y decidié escindirse para salvaguardar nuevamente
lo que ellos denominaban como el “espiritu acejotaemero”. Asi, el Centro de
Estudiantes Catolicos Mexicanos, que era el nicleo fundader de la ACJM, se
separé para darle vida otra vez a Juventud Civica. Posteriormente, al unirsele
otros grupos regionales, fundarian una organizaciéon que se llamaria Juventud

Nacionalista, que se propondria:

La formacion de jefes para el terreno civico y politico ...unir a la juventud de
México para conducirla a la reconquista, conservacién y defensa de las libertades
civiles y politicas del pueblo mexicano... cooperar con la Liga Nacional Defensora
de la Libertad, la cual tiene por fin “detener al enemigo y reconquistar la libertad
religiosa y las demis libertades que de eila se derivan”...>’

De esta forma, Juventud Nacionalista se abocaria a desarrollar la accion
civica, politica y social; precisamente las areas que las nuevas disposiciones
restrictivas de la A.C. no contemplaban, y donde el arzobispo Diaz y el gobierno no

querian que la Iglesia se metiera.

*% Cfr. Memorando y pruebas anexas...ALNDLR.

7 Programa de Accién Civica de Juventud Nacionalista, ACEHMC, fondo Manuscritos del movimiento
cristero, carpeta 12, Leg. 1220.
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--LA AGONIA DE LA “LIGA™: 1932-1937

Por su parte, la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa (LNDLR),
durante 1932 se vio inmersa también en una fuerte y desgastante disputa con las
autoridades eclesiasticas. Al igual que con la ACJM, el motivo era la intencion de
los obispos “arreglistas” de desaparecerla, transformarla o ‘“amansarla”,
quitandole su original espiritu. Celebrada la 2* Convencién de la Liga en febrero
de 1932, ésta sometio a la revision del arzobispo de México sus principios y
programas aprobados en dicho evento. Mons. Diaz le presenta a su vez al Delegado
Apostolico tales documentos para que les diera el visto bueno. Los obispos Ruiz y
Diaz responden a la Liga haciendo esencialmente cuatro indicaciones: 1- Que no se
hable mal de los Estados Unidos de América, 2- Que no se demuestre
sistematicamente hostilidad a la Revolucién ni al Gobierno, 3- Que se inculque
obediencia y sumisién a cualquier indicaciéon de la autoridad eclesiastica, y 4- Que
se cambie el nombre de la Institucion.

La Liga no acept6 lo del cambio de nombre porque era como avergonzarse de

ser lo que habia sido, y ademas porque:

El repentino cese de las acciones bélicas, llevada a cabe con tanta abmnegacién y
admirable disciplina por la Guardia Nacional, y el desengaiio de ésta, al ver que
ain después del licenciamiento se asesina a algunos de sus miembros, que subsiste
Ia proscripcién para muchos catélicos y que persisten los atropellos, ha traido
honda inquietud a los espiritus y manifiesto disgusto a muchos. De aqui el temor, la
suspicacia, el prejuicio de que se ha prometido al Gobierno el sacrificio de la Ligay
que a esto se tiende al exigir el cambio radical de nombre. Esto por inveresimil que
Sea para un espiritu sereno, es muy humano para las almas estrujadas sin piedad
por una cruenta y prolongada lucha, aplastadas por el dolor, victimas muchas de
ellas de incurable pesimismo...La labor no sélo de Jas autoridades eclesiisticas,
sino también de los catélicos influyentes, debe ser en estos momentos la de calmar
los espiritus hondamente conturbades por el estade de incertidumbre en que
vivimos, que es para el animo el peor de todos los estados, y no hay que echar leiia
a la hoguera de las pasiones exaltadas...>”*

No acepta tampoco la Liga la disposicion referente a que debe evitar hablar mal de
los EUA, porque, “el imperialismo Yanqui es para nosotros y para cualquier
mexicano que anhele la salvacién de la patria, algo que es en si mismo malo, y

como malo debe combatirse enérgicamente...”””; rechaza también dejar de ser

*% Carta de Pedro Hernéndez (seudonimo de Rafael Ceniceros), presidente de la LNDLR, al Delegado

Apostolico, Leopoldo Ruiz v Flores, 23 de noviembre de 1929. ALNDLR, Inventario, f. 7544-7547.

3% Comité Directivo de la LNDLR, “Declaraciones y acuerdos”, con la anotacion (no paso), es decir que
no se publicé pero tuvo efectos internos, 8 de mayo de 1932, en Consuelo Reguer ( comp.), Dios y mi
Derecho, 4V., (reproduccion de los archivos de la J. local 16 de la LNDLR en el D.F), T.IV, p.66-67.
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hostil a la Revoluciéon y a su gobierno, porque ambos representaban para ella “la
destruccién de los fundamentos de la sociedad y de la patria; la confiscacion en
favor del Estado sectario y perseguidor, del alma de la nifiez y la juventud; la
guerra radical pletorica de odio a las libertades esenciales, en especial, a la de
conciencia...”. En cuanto a la obediencia, la acepta pero condicionada, ya que
segun las nuevas disposiciones para la A.C., 1a accién civica, politica y social, eran
independientes de la jerarquia eclesiastica’.

La Liga se defendié como pudo para sopoertar los embates que el propio clero
le propinaba, pero la presion fue tanta que decidi6 suspender sus trabajos en mayo
de 1932. Era en esos momentos y a lo largo de ese aifio cuando la persecucion del
gobierno contra los catdlicos habria de incrementarse en todo el pais, y las
limitaciones para el culto llegarian a sus peores niveles, poniendo asi en evidencia,
no sélo la “inutilidad” de los arreglos, sino también, en entredicho, lIa legitimidad
de quienes los instrumentaron.

Es entonces (octubre de 1932) que la Santa Sede decide por fin dirigirse a los
catolicos mexicanos. En la enciclica Acerba Animi el Papa Pio X1 hace un detallado
sefialamiento de Jas violaciones que el gobierno habia hecho del Modus Vivendi que
se acordé “por escrito” en 1929, aunque dichos documentos no habian sido
conocidos publicamente.

Hemos visto la ambigiiedad que caracteriza al lenguaje pontificio y, sin ser la
excepcion, esta enciclica tiene aspectos poco claros en cuanto a la posicion del
pontificado y sus indicaciones para el comportamiento de los catélicos. Algo
evidente es que la Santa Sede repudia la suspension de cultos como forma de
resistencia, haciendo una implicita alusiéon a que haberlo hecho en 1926 fue un
error. Se manifiesta por la protesta pacifica y no violenta, pero seiiala que deben
usarse todas las formas “legitimas” —no dice “legales”— de protesta. Reconoce que
someterse a las leyes impias no significa aceptarlas, ergo, los que las acatan y no
resisten estin actuando bien, pero los que protestan y resisten pacificamente
también. Deja claro que lo fundamental es que prevalezca el ejercicio del culto por
mas limitado que esté. De hecho, confiesa que la particular virulencia del gobierno
contra el catolicismo le es inusitada, y que esta convencida de que la intencién del

Estado mexicano es acabar con la Iglesia y su clero®’.

% Ibidem.
“®' Una reproduccién completa de esta enciclica en /bid, p.169-177
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Pese a la propension al equivoco y la poca claridad del texto con respecto a lo
que los catdlicos mexicanos anhelaban que el pontifice les definiera, es posible
concluir del mismo que: 1- El Vaticano estd perfectamente consciente de Ia
violencia y represion que vive la Iglesia y los catolicos en México, y ostenta estar
bien informado; 2- No confia, como lo hacia con otros paises, en que aqui se diera
una resistencia muy activa, pero acepta todas las formas de resistencia legitima
que puedan desarrollar los catolicos en la defensa de sus derechos; 3- Le interesa
particularmente que se mantenga el ejercicio del culto; 4- Basa mucho de su
esperanza en el apoyo diplomitico internacional; y 5- Apoya el actuar de la
jerarquia y confia en la “cuidadosa diligencia” de ésta para “iluminar” y orientar
a sus fieles.

Con estas conclusiones puede confirmarse que el concepto que la Santa Sede
tenia del pais estaba, en efecto, envuelto en una atmésfera de subestimacion. El
gobierno, por su crueldad, le parecia incivilizado, temible e impredecible; las
organizaciones del laicado y el movimiento seglar poco confiables para desarrollar
una resistencia inteligente y efectiva. La sociedad mexicana poco preparada y poco
virtuosa, por lo tanto, dificil de orientar y controlar; por ello el ejercicio del culto y
la practica de los sacramentos era lo unico que podia mantenerla al margen de
cualquier barbarie. La confianza en la diplomacia internacional era la reiteracion
de que la esperanza de Roma estaba en la intervencion de los EUA, en el poderio
de los instrumentos de control que podia hacer valer sobre el gobierno de México,
y en el conocimiento que tenia de su vecino. Esta idea demeritada del catolicismo
nacional era inspirada o reafirmada por ciertos grupos religiosos de nuestro
propio pais, entre ellos, algunos obispos cuyo concepto de los catélicos mexicanos
también era de poco aprecio. Monseiior Diaz, por ejemplo, “no cree en la fe del
pueblo mexicano en general y por tanto no cree en la fuerza de los cristeros™,

Mons. Ruiz y Flores, por su parte, escribia refiriéndose al pueblo mexicano:

La ignorancia de los mas de los nuestros, indios y proletarios, el vicio de la
embriaguez tan extendido, lo mismo que el de Ia ociosidad. La indiferencia por el
bienestar de la familia, el descuido del ahorro, y el concubinato; vicios todos que lo
hacen un abyecto esclavo e instrumento eficaz en manos del primer ambicioso
agitador...'”

% Meyer, op. cit.,, T.I, p.29.
“% Revista Eclesidstica Mexicana, enero de 1921, citado en Romero Solis, op. cit.. p.251.
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Siendo asi, la afirmacién papal de estar bien informado se matiza porque cualquier
informe era filtrado por una gruesa maya de prejuicios. Otro equivoco se da con
respecto a que en la enciclica se elogia la resistencia que han desarrollado los
catélicos desde que se desaté la persecucion —dentro de la cual fueron actores
principales la Liga y la ACJM, desde luego—y exhorta a desarrollar protestas
diversas mientras no sean violentas. Mas, ya en los hechos, los jerarcas mexicanos
ejercieron una politica represiva no winicamente hacia la resistencia violenta, sino
hacia la protesta a secas; solo autorizaban la que la misma jerarquia pudiera hacer
directamente ante la élite gobernante. Con esta actitud represiva hacia cualquier
manifestacion de inconformidad, lo que se provocé fue que el laicado
democristiano mas beligerante no viera otra salida mas que la de la rebeldia y
Iuego la insurreccién. Sobra decir que la recomendacion pontificia a los dirigentes
del clero nacional de “iluminar” con “cuidadosa diligencia” a sus fieles,
desafoertunadamente no acontecio.

En junio de 1933 la Liga decidi6 reanudar sus actividades debido al desolador
panorama en que se encontraban los catdlicos para poder practicar su religion.
Entre junio y diciembre de ese ano, con esfuerzos y dificultades la Liga fue
reviviendo su estructura y organizacion en las distintas zonas del pais. No obstante,
a finales de diciembre muere Rafael Ceniceros Villarreal, que habia fungido como
su presidente desde su fundacion. A los casi 80 aios de edad, Ceniceros fallece
fatigado y con muchas carencias econémicas, puesto que sus recursos los habia
invertido en los trabajos de la Liga. Miguel Palomar y Vizcarra que habia fungido
como vicepresidente de la misma, decidié abandonarla en 1932, puesto que, ante la
hostilidad clerical, pensaba que lo mas conveniente era disolverla; o al menos
mientras Monsefior Diaz fuera el arzobispo de México.

Un ejemplo de como la represion ejercida por la jerarquia ayndaba mas al
radicalismo que a la moderacion de los democristianos, es lo acontecido a raiz de
que --por la muerte de Ceniceros— la presidencia de la Liga queda vacante.
Monseiior Diaz entonces intenta aprovechar la situacién para colocar en Ia
dirigencia a personas afines a ¢él, que encubiertamente trabajaban en Ia
organizacion. Esta disputa por la jefatura logra que los “infiltrados” se
desenmascaren y la lucha se desate abiertamente. En febrero de 1934 los
“infiltrados” convocan a una reunién del Comité Directivo, cambiando el domicilio

de la reuniéon a ultima hora, y destituyen a los dos vicepresidentes que no eran
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“arreglistas”. Este “golpe de Estado” que dieron a la Liga moviliz6 a los
democristianos, que lograron convocar a una reunién mas amplia en donde la
mayoria de los miembros apoyo a los legitimos vicepresidentes (José Serrano y
Jorge Nuiiez) y destituyeron a los miembros de la directiva que trabajaban para
Mons. Diaz (Don Severo y Saviﬁ()n)‘w". Contrario a lo que pretendian los
“infiltrados”, estos hechos facilitaron que se hiciera upa “purga” de los “malos
elementos” en la organizacion. Sin embargo, la Liga quedaba mermada y
debilitada, ademias de los naturales resentimientos que prevalecieron debido a tal
emboscada‘®.

El 1° de abril se realiza la 3a Convencion de la LNDL que ya para entonces
habia decidido eliminar la “R” de sus siglas. O sea, que ante la insistencia de la
autoridad eclesidstica de que cambiara su nombre, la Liga sélo acepté quitar el
término “Religiosa” de su titulo, con el supuesto objetivo de desligarla de sus
vinculos con la jerarquia clerical; sin embargo, con ello, su nombre suponia
propésitos mias ambiciosos, puesto que daba a entender que ahora lucharia por
defender todo tipo de libertades, no nada mdas la religiosa. En esa tercera
Convencién se nombrara al nuevo Comité Directivo ya depurado. Conecido como
“la Liguita”, el Comité espurio que habia tratado de apoderarse de la direccion,
continué alegando ser el verdadero y consiguié confundir a algunos miembros en
distintas zonas del pais; finalmente, intentaria sobrevivir con el nombre de Accién
Civica Mexicana*®,

Precisamente después de estos acontecimientos, y en buena parte debido a
ellos, es cuando la Liga --que habia renacido para desarrollar la resistencia civica—
decidira ahora incursionar en el ambito politico y, en forma clandestina, volvera a
trabajar para apoyar la resistencia armada. Los exmiembros y exdirigentes de la
ACJM que ahora eran miembros de Juventud Nacionalista, son los que le daran
asesoria ideolégica a la Liga y ayudaran a reorganizarla después de la escision que
sufri6*’. Ya en septiembre de 1932 estos exiliados de la ACJM habian formado la
Asociacion Pro Libertad de Enseiianza (ANPLE) para protestar y combatir las

reformas legales educativas que habian quedado pendientes en el Constituyente del

40 P LA
" Estos son seudénimos de los que no localicé los verdaderos nombres.

%% Reguer, op. cit., p. 237-246

% Ibidem.

“T Informe del Comité Central de Juventud Nacionalista a su Primera Asamblea Nacional, 18 de agosto
de 1935, ACEHMC, fondo Manuscritos de! movimiento cristero, carpeta 13 legajo 1230.
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17, y que en concordancia con aquellos debates ahora el gobierno intentaba
implantar“‘os. Eran aquellas que los miembros mas radicales de la Comision
Primera de Constitucion propusieron, pero que no lograron consensuar entonces.
Las que impulsaron quienes, como el diputado Luis Monzén, pensaban que el
término “laico” en el articulo 3° era demasiado tibio. Propuestas “progresistas”
que habian quedado simplemente suspendidas y que a partir de 1932, con la
capitulacion del clero y la derrota del movimiento catélico, se podian abrir paso ya
sin resistencias, y que desembocarian en la promulgacién constitucional de la
“educacion socialista”.

La Asociacion Pro Libertad de Enseiianza, durante mas de tres afios tuvo una
accién pujante, particularmente por medio de mitines y propaganda, para
defender el derecho del niiio a recibir una “educacién integral” y la obligacién que
tienen los padres de familia de darsela. Derecho y obligacion que —segun la
ANPLE— “son anteriores y superiores a cualquier ley positiva con respecto del
Estado”. Asimismo, dicha Asociacion exponia que rechazaba “enérgicamente por
antinatural y tirdnico el pretendido monopolio escolar por parte del Estado y
luchara sin descanso y por todos los medios licitos, para destruir ese monopolio
que la Revolucion esta implantando brutalmente en la educacién”. Ademis de
pugnar por la libertad de ensefianza, la ANPLE creaba escuelas confesionales
catolicas, “desafiando abiertamente la prohibicion constitucional respecliva”‘w’.

Este grupo de acejotaemeros irredentos, asimismo, seri el que elabore los
principios y el programa del “primer” Partido Accién Nacional, el cual se forma a
principios de 1934 y que divulgara su manifiesto fundacional en mayo de ese aio.
Dicho partido tuvo como objetivo participar dentro del bloque opositor que se
conjunté para competir en las elecciones presidenciales de ese aiio, pestulando al

Gral. Antonio I Villarreal*'

contra la candidatura que apoyaba Calles y el
Partido de la Revolucion, o sea, la de Lazaro Cardenas. Ese bloque opositor estaba
formado ademis por el Partido Nacional Antirreeleccionista, la Confederacion

Nacionalista Democratica y el Partido Social Anticontinuista; y pese a que estas

% Ibidem.

“® Barquin, Bernardo...., p.196-197.

1% E] Gral. Villarreal tuvo carrera magisterial, era hombre letrado, fundé el periédico Regeneracion y el
Partido Liberal junto con los hermanos Flores Magon; fue hombre fiel a Madero y luché militarmente de!
lado de Carranza, fue Ministro con De la Huerta y Obregon, se rebeld con De la Huerta en 1923 y
después desarrollo el periodismo opositor, argumentando que la Revolucién no habia cumplido su misi6n.
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organizaciones estaban formadas por liberales o revolucionarios como Vite Alessio
Robles y Diego Arenas Guzman, los lideres del Partido Accion Nacional lograron
incluir en la plataforma de esta Union Opositora muchas de sus tesis
socialcristianas, especialmente las relativas a la educacién y la libertad de cultos.
En su “Manifiesto al Pueblo Mexicano”, compuesto de doce puntos, este “primer”
PAN se pronunciaba en contra de “entronizar al dios-Estado como fuente de todo
derecho, arbitro supremo y omnipotente para normar la actividad de los hombres

a1l

o como supremo fin de la existencia de éstos”” . Expresaba también que “el

hombre jamis puede ser medio sino que es fin en si mismo: el principio de la
dignidad humana, principio conquistado hace veinte siglos, proclama que no son
los individuos para los gobiernos sino que los gobiernos son para los individuos”; y

ademas que

...ante la retrégada y vieja doctrina del dios-Estado, preconizamos los principios
siempre nuevos de la dignidad personal y por esa misma dignidad personal, por
respeto a nosotros mismos, por nuestra honra continnamente amenazada,
declaramos que se impone luchar por las libertades supremas: libertad de
conciencia, libertad de ensefanza, libertad e inviolabilidad de la familia, libertad
de asociacion, libertad de prensa, libertad de trabajo y libertad de propiedad...

Exponia, asimismo —mas de veinte aiios antes de que se concediera legalmente—,
que la mujer “debe salir a la defensa de sus derechos y por ese motivo
proclamamos que debemos reconocer el derecho que tiene de emitir su voto en las

elecciones politicas y administrativas”. Se manifestaba, a su vez, en contra del

capitalismo:

Debemos ver hacia el porvenir. Asistimos a la liquidacién del régimen capitalista, y
Nno SOmos Rosotros quienes venimos a pretender defenderlo. Régimen injusto,
calculador de ]a libertad humana, debe pasar ya, para dar lugar a un régimen en el
que los derechos de propietarios y trabajadores sean ampliamente reconocidos y
respetados, sin pretender forzar el rendimiento, con mengua de los derechos
humanes, como ha acontecido a la poderosa nacién que en medio de su formidable
grandeza material, vive el mas ruidoso de los fracasos...

Y finalizaba expresando:

He aqui conciudadanos, los principios que hemos tenido presentes como base del
Partido que ahera constituimos con el nombre de Accién Nacional. Aceién, porque
no pretendemos agitarnos en el mundo de los conceptos por mas profundos y
verdaderos que éstos sean, sino que iremos a la prictica, a la lucha eleccionaria, a
la conquista de las conciencias y de la voluntad popular. Nuestra accién es

"' Manifiesto al Puebto Mexicano del Partido Accion Nacional, ACEHMC, fondo Escritos del
movimiento cristero, carpeta 16, leg. 1574.
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Nacional, y con eso esti dicho todo; debemos auscultar los mas hondos
sentimientos que palpitan en ¢l alma dolorida de 1a Patria, traducirlos, revelarlos,
concretarlos y darles cumplimiento y satisfaccién.*’?

La ANPLE y este “proto” PAN, eran en realidad derivaciones de la Liga e
ideolégicamente deudores de los acejotaemeros originales que no aceptaron la
reconversion que de su organizacion pretendia el Arzobispo de México. Es decir,
eran fruto de la intransigencia demécrata-cristiana que después de los arreglos del
29 habia sido condenada a la marginacion dentro de la vida puablica y también
dentro del ambito clerical. Los miembros de Juventud Nacionalista que
encabezaron estas labores eran principalmente: Rosendo Octavio Sandoval, David
Thierry, Luis G Ordéiiez, Manuel Barragian, Ramon Ruiz y Rueda, Antonio Diaz
Fuenlabrada, Octavio Elizalde y Ramos Natera, Jorge Téllez Vargas, Ernesto
Lecomte y Rodriguez, Manuel Villagran y Anzorena, José Aurioles Diaz, José
Murillo Erro, Manuel Velazquez, Andrés Barquin y Ruiz, Luis Ramirez Lazcano,
José Sanz Cerrada y Joaquin Gonzalez Rul.*"”

Después del fracaso electoral que vivieron en julio de ese aiio, que por lo
demas era bastante previsible, estos hombres, a través de la Liga que, por su parte,
era dirigida por Jorge Nuiiez y José Serrano como presidente y vicepresidente y
José Luis Orozco como secretario, se abocaron a crear nuevamente un Comité
Especial que se dedicaria a proveer de recursos y armas a los grupos cristeros que
seguian alzados en distintas zonas del pais***.

La expedicion de las nuevas leyes que convertian oficialmente a la ensefianza
en “socialista”, y la imposicion desde la secretaria de Educacion de un laicismo
exacerbado que en lugar de a-religioso iba a lo anti-religioso, tuvo su culminacién
con la injciativa de impartir educacion sexual a los niiios que promovia el entonces
titular de esa dependencia, Narciso Bassols. Todo ello llevo entre 1933 y 1934 a que
nuevos grupos catdlicos se “levantaran” en las zonas rurales para luchar contra
este nuevo enemigo que —segiin pensaban-- se les presentaba para apoderarse de la
conciencia de sus hijos; un enemigo esta vez mas temible, pues si antes, durante el
callismo, la amenaza eran los protestantes que habian invadido a la secretaria de

Educacion, ahora eran los comunistas los que la habian tomado por asalto. Es

““Barquin, A., op. cit., p. 199-203.
*" Acta de fundacion del Grupo Juventud Civica...AMPV.
' Informe del Comité Central de Juventud Nacionalista..., ACEHMC.
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decir, antes, para ellos, lo que promovia el gobierno era la herejia, ya que las
teorias y los programas educativos que asumié dicha dependencia eran de origen
protestante y el encargado de aplicarlos, Moisés Saenz, era evangelista; pero
ahora, mas grave atin, era el ateismo lo que se propagaba desde el Estado y quien
dirigia la educacion piblica era un comunista confeso como Bassols.

Los nuevos brotes cristeros se dieron casi en las mismas zonas del centro y
occidente del pais donde habian ocurrido antes, desde luego en menor pimero y
magnitud; aunque hubo zonas en el norte, como en Durango, donde la “Segunda”
Cristiada lleg6 a tener mas intensidad que la primera. El Comité Especial de la
Liga nuevamente intent6 coordinar y dirigir los esfuerzos militares de lo que habia
sido la Guardia Nacional Cristera, que en esta ocasion se denominara Ejército
Popular Libertador. Las circunstancias eran esta vez bastante menos propicias que
en la guerra del 26-29. Si entonces hubo que enfrentar la fuerza del Estado, ahora
habia que enfrentar al Estado aliado con la misma autoridad eclesiastica®'®.

Los sacerdotes eram muchas veces los primeros en delatar ante las
autoridades a los cristeros de la “Segunda”. Todo estaba en contra de éstos, y
quienes decidieron embarcarse en esta nueva aventura bajo esas circunstancias, lo
hicieron en gran medida, como una forma de completar con la muerte fisica lo que
ya era en muchas formas una muerte espiritual. Es decir, fue la desesperacion, la
decepcion ante la esterilidad de su sacrificio, lo que obligé a muchos cristeros a
buscar mejor la muerte luchando por defender la soberania temporal de Cristo
Rey en México, en lugar de conservar una vida en la amargura, la frustracion o la
vergiienza. Aceptar que su pasado de Jucha, sacrificio y martirio, habia sido un
error, como sus mismos sacerdotes y obispos les exigian reconocer, era arrebatar el
itnico rasgo glorioso que podian ostentar muchos fervorosos catolicos; era negar el
mayor timbre de orgullo que muchos hombres podian presentar ante si mismos,
por el hecho de haber defendido a su fe y a su Iglesia. Quitarles eso, no sélo era
despojar de sentido a sus vidas, sino también, y mas devastador aiin, quitarie el
sentido a sus muertes, a la muerte de sus padres, de sus hermanos o hijos que
habian caido en aras de su religion.

Ante esta patética realidad, los combatientes de la “Segunda” tuvieron que

reelaborar su justificacion de lucha, argumentando que la actitud hostil hacia ellos

4% Conclusiones aprobadas de la Cuarta Convencién Ordinaria de la LNDLR, 15 y 16 de septiembre de
1935, AMPV, secc. LNDLR, caja 58, exp.438.
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por parte del clero nacional era culpa de los EUA, y que si el Papa apoyaba dicha
actitud era porque estaba mal informado o habia sido enganado. Asi, la lucha
podia seguir teniendo significado, porque ante una jerarquia apitica e
incompetente, ellos seguirian peleando con una inquebrantable fidelidad al
pontificado y a Roma, pues, presumian que si el Papa estuviera enterado de la
verdadera situacién que vivian, no dudaria en brindarles su apoyo.

Muchos hombres y jovenes de origen urbano, preparados y de clases medias,
ex miembros de la ACJM o socios ahora de Juventud Nacionalista, nuevamente
optaron por arriesgar su vida involucrandose en la lucha militar subversiva; ya sea
consiguiendo recursos econémicos o armamento, o de plano incursionando en el
campo de batalla. Destacados militantes de esas agrupaciones como Angel Castillo
Gémez, Manuel Villagran y Ponciano Vargas dejaron sus comodos hogares para
fallecer encabezando regimientos, con una arma en la mano y cananas al pecho, y
como ellos, varios otros elementos con trayectorias similares*'®,

La Liga volvié a tener problemas en la coordinacién militar del Ejército
Libertador. Ademis de que ahora contaba con menos recursos y apoyo social,
estaba en su contra la manifiesta oposicion de la jerarquia hacia sus actividades y
la de miiltiples clérigos que obedecian las consignas de ésta. Diversas brigadas
tuvieron que seguir su lucha a sus propias expensas, debido a la poca respuesta que
la Liga obtuvo de los catélicos “pudientes” para donar recursos’'’. A las que pudo
ayudé y proporciond provisiones, parque, asesoramiento y unidad de propositos.
Aunque en esta ocasion otra vez el divisionismo interno afloré. En este caso vino de
dos vias. Primero, de la Liga “apécrifa” que patrocinaba Monsefior Diaz y que
provocaba escisiones y deserciones, y por otra parte, al igual que en la primera
Cristiada, de una organizacion secreta que nuevamente, como lo habia hecho la
“U”, socavé desde adentro a la institucion. Esta asociacion secreta se llamaba “Las

Legiones”, de 1a cual hablaremos mas adelante.

--JERARQUIA VERSUS ACIM: LA OFENSIVA FINAL.

*® Informe del Comité Central de Juventud Nacionalista... ACEHMC.

47 Conclusiones aprobadas de la Cuarta Convencion Ordinaria...AMPYV.
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En cuanto a la ACJM, después de la imposicion de los nueves Estatutos y del
desprendimiento que sufrié en 1932 por parte de quienes fundaron Juventud
Nacionalista, pese a ello, poco a poco el padre Borgoend fue volviendo a darle el
perfil y su personalidad original a esta organizacion. A mediados de 1935, el jesuita
podia sentirse otra vez orgulloso de los elementos que estaba formando la
Asociacion y expresaba: “Debo advertir, para que esto sea tomado en cuenta, que
en la ACJM ha resurgido en muchos el viejo espiritu acejotaemero infundido en
los miembros de Juventud Nacionalista. Este es un hecho evidente que yo
garantizo. El que resurja ese espiritu especialmente en di6cesis como Michoac4n o
como la de Antequera (Oaxaca), en la que por orden del obispo no han sido
puestos en vigor los nuevos Estatutos, sino que sigue desarrollindose conforme a
los antiguos...asi lo muestra”. A tal grado Borgoend sentia ese resurgimiento, que
—en obvia contradicciéon con los deseos de la jerarquia-- solicito a los dirigentes de
Juventud Nacionalista (J.N.) unir esfuerzos para poder canalizar a los muchachos
formados por él en Ia ACJM, a la actividad civica y politica. En una entrevista con

dichos dirigentes les expreso el por qué de su propuesta:

Juventud Nacionalista, y este es un hecho que ustedes habran comprobado en la
préctica, precisamente por ser un Agrupacién que ha dedicado todo su tiempo a la
accién, y por otras causas que no es necesario enumerar pero que ustedes ya
conocen, no ha podido formar nuevos elementos, ni adquirirlos siquiera para
engrosar sus filas que van disminuyendo y no seria raro que muriera con el tiempe
por falta de socios, ya que éstos van desapareciendo de la Agrupacién por la accién
de la desercién, la muerte o el martirio...Es una necesidad vital para J.N. hacer
que ingresen a sus filas nuevos elementos preparados ya de antemano para que
bajo la direccién suya, se lancen a los campos del civismo y la politica... Asi, J.N.
podria dedicarse de lleno a la accion, dejando la labor de formacién a cargo de la
ACJIM... Para la ACJM es absolutamente necesario contar con una agrupacién
que no sea la Liga Nacional Defensora de la Libertad, ni el Partido Accién
Nacional, que constituya el organismo civico y politico del que salgan los Jideres,
los jefes de la politica y el civismo cristiano, el nicleo que suministre jefes, hoy a la
Liga y a Accién Nacional, mafiana a las organizaciones que substituyan a éstas si
llegan a morir...La ACJM fue precisamente fundada por mi para formar jefes que
actuaran en la politica conduciendo al pueblo, para salvar a este Pais que merece
se haga algoe por él. La ACJM cumplié admirablemente esa misién en el
pasado...La ACJM no tiene por fin Gltimo el de formar j6venes que permanezcan
entregados al estudio, en la inacci6n, una vez formadeos...El fin ultimo de la ACIM
es, proporcionar a la Patria ciudadanos competentes, bien formados en las lides
sociales, que sean como la levadura que hace fermentar toda la masa. El llenar esta
misién que la ACJM no puede hoy desarrollar por si misma, dada la reforma de
S.S. Pio XI en el concepto y organizacién de la Accion Catéblica, es para la
Asociacion una necesidad vital, que la mayoria de sus miembros sienten
actualmente pues se preguntan; Ya estamos formados, ;Y qué vamos a hacer
ahora?, ;vamos a estar formandonos una y otra vez? Y es necesario contestar a
esas preguntas con hechos.*"
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El optimismo de Borgoend fue precipitado. Dicha propuesta dificilmente podia ser
puesta en marcha frente a la postura que sostenia la cipula clerical. Los logros de
los que el padre jesuita se enorgullecia en 1935 y especialmente la prioridad que
queria dar a los Circulos de Estudio fueron sufriendo nuevamente trabas y
obstiaculos. La ACJM, sin embargo, si fue poco a poco resanando esa ruptura con
su propio pasado, que se le quiso imponer. Las nuevas generaciones de jévenes que
pertenecian a la asociacion, fueron asumiendo la responsabilidad de forjar un
presente de continuidad con la tradicion y las glorias pasadas de la institucion.
Pero no seria hasta después de la muerte de monsefior Diaz (julio de 1936), que la
ACJM pedri ir relajando un poco los apretados armazones dentro de los que
estaba aprisionada por la auntoridad eclesiastica. Eso haria decir a Luis Vargas
Varela --presidente de la ACIJM-- que cuando inicié su gestion, a principios de
1938, el nuevo Comité Central busco “darse idea del estado general de la
Asociacion, apareciendo ante él dos hechos palpables: el uno, que en lo general se
atendia en una u otra forma a la formacién religiosa de los socios, y el otro, que en
lo general se desatendia la formacién social™*'’,

En el bienio (1938-1940) en que la presidié el Ing. Vargas Varela, la ACIM si
parecié recuperar tanto doctrinaria como activamente sus caracteristicas
originales, especialmente con la edicion de la “Declaracién de Principios Civicos”,
que redactd Guillermo Loépez de Lara, y que ayudé a dar a los j6venes la
formacién comprometida y militante que se traducia en un animo de transformar
cristianamente a México, en una conviccién de no aceptar la derrota. Obviamente,
lo que quedaba pendiente atin, era lo que el padre Borgoend habia ya mencionado
en 1935, o sea, donde y como canalizar a la Accién Politica los frutos de su
organizacion. El objetivo de esa Accién Politica la expresaba Juventud

Nacionalista en su programa:

Juventud Nacionalista envia a sus miembros a la politica porque sabe que estin
limpios de bajas ambiciones, quiere que lleguen a los cargos piblicos porque es
perjudicial a los catélicos quedarse siempre a la retaguardia, o esperar ser
alimentados de las migajas gue caen de la mesa de los enemigos. Cuando estan en
peligro intereses sagrados, desear el poder y recoger las riendas del gobierno no es
ni puede ser orgullo, egoismo, temeridad o ambicién: es un deber que se impone a
la conciencia con el peso de su natural obligacién...Juventud Nacionalista entiende
la Accién Politica como toda actividad relacionada con el gobierno temporal del

“® Barquin, Bernardo..., p.214-215
419 1bid., p.237



Estado y de 1a Sociedad Civil, ya sea para ejercer los llamados poderes Ejecutivo,
Legislative y Judicial, ya para colaborar con él en la justa constitucién o reforma
de las leyes, o para substituir un gobierno por medio de las elecciones populares o
del empleo de medios licitos..."”°

O como expresaba un joven de la nueva “camada” acejotaemera en un homenaje
al padre Borgoend en septiembre de 1939, previendo quizd, la lucha que se
perfilaba bajo nuevas circunstancias: “La Vieja Guardia se distinguié por sus
martires; la actual generacién sera ilustre por sus politicos santos™*',

La Declaracion de Principios Civicos de la ACJM, recién publicada por el
Comité Directivo, era en realidad un “Ideario Nacioral” que intentaba preparar
adecuadamente a los jovenes “para que puedan aplicar o intentar, el dia de
maiiana, en cualquier situacién de la vida, la solucion cristiana de los problemas
sociales y piblicos en los cuales tengan una participacion”*?,

Para finales de 1940 parecia que en la ACJM todo iba viento en popa; dicha
Declaracion habia sido aprobada entusiastamente por el arzobispo de Puebla
Ignacie Marquez y Toris, quien habia sido nombrado director pontificio de la
Accién Catolica Mexicana en 1938. Este prelade, con su formacion Pio Latina,
retomd algunas tesis intransigentes y quiso darle nuevamente a la Accion Catélica
objetivos sociales; para ello desmantelé al Secretariado Social Mexicano que habia
sido el bastion de los arzobispos Ruiz y Flores y Pascual Diaz, en donde
desarrollaron una supuesta accion social*”. En realidad, como hemos visto, la
politica de ambos prelados fue inhibir dicha accion y esterilizar a las
organizaciones catélicas con influencia en la sociedad. A la muerte de monseiior
Diaz en 1936 y con la practica jubilacion de Ruiz y Flores un poco después,
Mirquez y Toris vio la oportunidad de revivir la presencia civica y social de los
catolicos y sus agrupaciones. Segiin testimonio de un militante de la época
“...libremente, en cualquier acto oficial de la ACJM se trataban asuntos de

politica, sin que nadie hubiera objetado nada, absclutamente nada, sino con la

complacencia de todos, que veian en ello la orientacién necesaria para los

220 Programa de Accién Politica de Juventud Nacionalista, ACEHMC, fondo Manuscritos del movimiento

cristero, carpeta 17. leg.1714.
2! Barquin. Bernardo. .., p.234.
2 Ibid., p.270.

23 : . N . . S
J. Miguel Romero Solis y Manuel Ceballos. Cien afios de presencia y ausencia socialcristiana, p.118.



342

acejotaemeros en los caminos tortuosos en donde hace tiempo transita la

Nacion”**

Sin embargo, estando asi las cosas, al avanzar 1941, repentinamente, el

panorama cambié:

Y cuando méas fuerte parecia estar latiendo en todo México el pensamiento de la
Declaracion de Principios, acontecié lo insélito, lo inesperado, por todos visos
consecuencia de la politica del Norte: 1a Declaracién que habia side bendecida y
aprobada por el Delegado Pontificio...comenzé a ser duramente atacada en el seno
de la misma institucién, pretendiendo fundar los ataques con un principio
establecido en la Accién Catélica: La A.C. no es partido politico ni hace politica de
partido...La perplejidad en esos momentos parecia no tener limites: la ACIM
abandonaba sus posiciones adoptando la actitud derrotista...La respiracién en la
ACIM C()‘lz'lslenlé a hacerse imposible para quienes no podiamos aceptar la
derrota...

La represion contra los intransigentes demécrata-cristianos que desde 1929 se
venia implementando, parecia no haber logrado sus propoésitos. A la ACJM se le
aplastaba, pero volvia a renacer y a revivir; habia que darle un golpe letal.

Pese a que Mons. Diaz ya habia muerto y Mons. Ruiz y Flores estaba en el
retiro, el arzobispo Luis Maria Martinez, quien sucedié a ambes, poseia —aunque
con una personalidad distinta—exactamente las mismas ideas y concepciones que
ellos acerca del catolicismo mexicano, del papel que debia asumir la Iglesia y de la
relacion que ésta debia tener con la sociedad y con el Estado; es decir, era un claro
representante de la tradicion michoacana, del catolicismo aristocriatico y
conservador, adicto a los pactos cupulares y enemigo de Ia movilizacién popular.
Dejemos nuevamente la narracién a Javier Martinez Muiioz, acejotaemero testigo

de los hechos, acerca de la forma en que se dio este filtimo apreton para ahogar

definitivamente a la ACIJM:

No se detuvo la cosa en impedir el estudio de la Declaracion, llegé también a la
negacion de la importancia y la eficacia de los martires de 1926, cosa que suponia
la mias auténtica tradicion de la ACIJM. Se concret6 también en la negacién al
derecho de cualquier miembro de la A.C. para ejercer, fuera de ella, sus naturales
obligaciones civicas en el seno de cualquier institucién civica o politica. El centro
en ¢l que giraban todos los ataques fue siempre uno: en la Accién Catélica no se
puede hacer politica y parecia resonar como un eco...El Comité Central de la
Asociacion fue finalmente asaltado por el derrotismo, y todos aquellos que amaban
a la institucién en su caracter propio y en su tradicién, no podian en modo alguno
hacerse solidarios de los derrotistas, por lo que hubieron de abandonarlo para no
aparecer culpables ante la juventud...Tras de esto, hubieron de salir miembros de
otros grupos, después de haber soportado hasta dende humanamente fue posible,
la asfixia que invadia sus pechos...Quienes de alli salimos hemos sido calumniados

24 Revista Omega, 7 de agosto de 1943.
2 Ibidem.
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duramente de: rebeldes, cismaticos y hasta herejes...simplemente reclamamos la
libertad para luchar por la lglesia y por la Patria, y en ese propésito
inquebrantable nos hemos sostenido..."*

Segiin relataba el mismo Martinez Muiioz, en la ACJM “era imposible estudiar
ningiin asunto nacional sin remontarse 16gica y naturalmente a sus origenes, todos
ellos causados por el trastorno revolucionario, y resultaba imposible estudiar los
problemas de México, sin mencionar sus causas”. Debido a ello, la censura y la
manipulacion de los temas de estudio seria también una de las formas de represion
que iba a utilizar la autoridad eclesiastica para combatir los sustentos ideologicos
de la democracia-cristiana; especialmente los relacionados con el pasado histérico

de nuestro pais. Manuel Barquin al respecto sefiala:

Mons. Luis Maria Martinez llevaba a tal extremo su juicio de considerar
inoportuno y antipatriético discutir sobre el imperialismo yanqui, que prohibié a
las Organizaciones que constituyen la Accion Catélica Mexicana, y especialmente a
la ACJM, que estudiaran los puntos de Historia Patria en que aparece la garra de
ese imperialismo: los acejotaemeros habrian de ser, no ya paladines de la Patria y
campeones de la Hispanidad, sino propagandistas del panamericanismo y de la
llamada pelitica de 1a buena vecindad.*”’

Esta manipulacion ideolégica pronorteamericana impuesta desde el arzobispado,
comenzé a invadir de frustracién a diversos grupos dentro de la Asociacion,
incluso a los de la nueva etapa, que sintieron que se le arrancaba el alma a su
organizacién. Una carta de un destacado grupo parroquial de 1a ACJM, dirigida al
Arzobispo de México, nos puede mostrar el desanimo que dicha situacion generé:

Excelentisimo y Reverendisimo Sr. Arzobispo don Luis M. Martinez:

Los que suscribimes, miembros del Grupo de }a ACJM establecido en la Parroquia
del Espiritu Santo de esta Ciudad, venimos filial y respetuosamente a manifestar lo
que sigue a Yuestra Excelencia Reverendisima:

--Este grupo se fundé en el mes de diciembre de 1929 y fue, por tanto, el primero
de los establecidos después de que la santidad del Papa Pio X1 organiz6 en su
forma actual la Accion Catélica.

--Desde el dia de su fundacién distingui6se el grupo por su adhesién constante y
firmisima a las ensefianzas de los Sumos Pontifices, de los excelentisimos prelados
y de sus demas superiores...

--Se ha singularizado también el Grupo por haber sido colaborador eficaz y
siempre dispuesto de las obras parroquiales, reflejo de la intensidad de la vida
interior de muchos de sus miembros; por la seriedad de los estudios,
principalmente religiosos y sociales, desarrollados en sus circulos siempre
numerosos; por el espiritu de cooperacién y cristiana fraternidad, que lo han
ligado no sélo a los demas Grupos de la ACJM, sino con todos los organismos de la
Accién Catélica; por el hecho de haber dado a la Asociacién muchos de sus
dirigentes mas distinguidos; y, sobre tode, por Ias vocaciones a la vida sacerdotal
con que Dios ha bendecido 2 un gran numero de sus socios. Todo ello hizo que en
asambleas diocesanas y nacionales fuera calificado el grupo del Espiritu Santo
como modelo de todos los otros...

2 Ibidem.
*7 Barquin, Bernardo..., p.272.
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--Pero desgraciadamente, de unos dos afios a esta parte siente el Grupo haber sido
objeto de una hostilidad inexplicable de parte del H. Comité Diocesano,
manifestada por el olvido en que se nos ha tenido; por los juicios y expresiones
claramente desfavorables con que se hablaba de nuestro Grupo y de muchos de
nosotros; por la prohibicién que se nos impuso de visitar otros Grupos de la
Asociacion, como si no fuera deseable que irradiara nuestro espiritu...

--Sin embargo, paternalmente apoyados y conducidos por nuestras autoridades
eclesidsticas, la vida acejotaemera del Grupo continuaba ejemplar y vigorosa,
hasta que hace pocos meses comenzamos a sentir un dolorose cambio, falta de
comunicacién cordial, desconfianza, mala interpretacion de nuestras obras y
palabras y, por ultimo, violenta suspension del circulo de oratoria, anunciada
suspension del de estudios civicos y prohibicién de los estudios sociales...

~Muy grave es lo anterior...porque, privando de su autoridad al Comité
Parroquial, en asuntos gue le competen segin los Estatutos, se inicia una
desnaturalizacién de la misma Accién Catélica.

--Asi, hostigados, vistos con desconfianza, imposibilitados de continuar la vida de
nuestro Grupo sin mengua del sentido tradicional y auténtico de la Asociacion y de
la unidad que es condicién de éxito; los suscritos, después de buscar con diligencia
una solucién satisfactoria para los angustiesos problemas apuntados, tras de
mucho pensarlo y meditarlo ante Dios, tomamos la grave resolucién de disolver at
Grupo, no en su entidad juridica, que no depende de nosotros, sino en cuanto 2 la
total desagregacion de sus componentes...

—Es posible que se le atribuya al Grupo del Espiritu Santo propoésitos o actividades
politicas. Deber nuestro es afirmar, y esta es la verdad, que nuestro grupo, como
ha sido siempre la regla de la ACJM durante los 28 afios de existencia, se ha
mantenido constantemente fuera de todo partido politico y de toda politica de
partido; pero se ha empefiado, siguiendo con ello fielmente las normas de la Iglesia,
en preparar a sus miembros para la vida publica, teniendo presente que hoy, como
nunca, es urgente que los catélicos, en cuanto ciudadanos, cumplan eficazmente
con los deberes que tienen para con la Nacién y que abora, también como jamais en
1a historia, es necesario el tipo del politico santo.

—Por iltimo, nos semntimos obligados a manifestar, con el mas profundo
acatamiento, ademias de la franqueza y lealtad para su amado Pastor, que en la
hora presente, mis que nunca, nosotros y, en general, la juventud catélica, nos
sentimos hondamente perturbados y afligidos por ciertas cosas que conmueven
nuestra conciencia cristiana, de mexicanos y de jévenes:

-La reprobacién (por la jerarquia) de ciertas actividades politicas, plenamente
ortodoxas y henchidas de patriotismo, mientras las de entidades anticatélicas y
antimexicanas son vistas, por lo menos, con indiferencia...

-La tendencia que se advierte en algunos circulos (eclesissticos) de aproximarse a
fo norteamericano, sin advertir que nos es gravemente nocivo en lo nacional y en lo
religioso...

-La sensacién de que hay muchas medidas que se adoptan en nuestro pais y que
parecen haber sido dictadas por los Estados Unides.

-Algo que parece no sblo la tolerancia forzada de la Revolucién, sino el
reconocimiento voluntario por parte de los nuestros de un poder ilegitimo y de
medidas que la conciencia de catdlicos y de mexicanos nos grita que son
intolerables.

Nosotros no venimos a acusar a nadie ante Vuestra Excelencia, ni al Comité
Diocesano, ni muchisimo menos a nuestros Superiores, que han tenido y conservan
nuestro respeto y nuestra mas alta estimacién... Hemos querido dnicamente,
Excelentisimo Sefior, venir como hijos al Padre, seguros de que los ha de recibir
con brazos abiertos y alma comprensiva. Dignese Vuestra Excelencia escuchar
nuestra exposicién, que es cierta, y nuestras razones, que juzgamos verdaderas; y,
sobre tod%‘dignese nuestro Padre oir, mas alld de las palabras escritas, muchos
sollozos...

“2% Carta del Grupo Parroquial del Espiritu Santo al Arzobispo de México, s.f., 1942, AMPYV, seccion.
ACJIM, caja 45, exp. 332.
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Como se ve, la ACIM empezaba a transitar del espiritu de martirio a Ia necesidad
de formar jovenes lideres que se enfocaran a la politica y aspiraran a ejercer
cargos publicos. Con la conviccion de la Vieja Guardia, pero con la vitalidad de sus
nuevas generaciones, ante circunstancias diferentes y sin renegar de sus glorias
pasadas, esta Asociacién enfrentaba el final del agitado sexenio cardenista y el
arribo de un moderado y “creyente” como Avila Camacho a la presidencia de la
Republica.

Dentro de las organizaciones catélicas se comenzaba a percibir entonces un
animo liberador, principalmente, por haberse terminado la gestién autoritaria del
arzobispo Diaz y por la aparente disminucion del radicalismo del régimen. Todo
ello parecia abrir un panorama propicio para que la intransigencia democrata-
cristiana moderara su intransigencia y para que el régimen moderara sus animos
persecutorios, con lo que no se veia tan lejana una participacion politica legal de
los social-cristianos. Sin embargo, esos recientes espacios de apertura se
cancelaron cuando el arzobispo Luis Maria Martinez vuelve a implantar Ja
represion al interior de las organizaciones catodlicas con el fin de purgarlas de
cualquier inquietud politica.

El ingreso de EUA a la Guerra Mundial en diciembre de 1941 transformé
repentinamente la correlacion de fuerzas, de manera em que otra vez los
democristianos aparecian inadecuados y como un potencial peligro para los
miembros de la Alianza que habia “arreglado” el conflicto religioso en 1929.

La version de los militantes civicos catélicos es que este repentino cambio se
debi6 a que el arzobispado respondia a los dictados de la embajada
norteamericana. De ahi, a la socorrida explicacion de la “gran conspiracién
yarqui-judeo-masénica” hay un breve trecho. Con este tipo de respuestas, uno
légicamente se impele a indagar los hechos para encontrar la “verdadera” causa.
O sin ser tan ambicioso, encontrar al menos, una explicacion sensata. Lo curioso es
que después de la busqueda uno descubre que la aseveracion, aunque simplista, es
cierta; me refiero a la de los dictados de la embajada norteamericana.

Eran aquellos aiios, tiempos de consolidacion del régimen revolucionario y de
la construccion y difusion por parte de éste, de la ideologia del naciomalismo
revolucionario; eran tiempos en los que, como hemos visto, las corrientes
ideologicas dentro del catolicismo estaban en transformacién y en disputa; eran

también épocas en las que el fascismo y el nazismo combatian por la hegemonia
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ideologica frente al socialismo y al comunismo, todo esto dentro de lo que se creia
era una crisis insalvable del sistema capitalista y de las democracias liberales. Este
cocktail de doctrinas e ideologias hacia dificil encontrar up resquicio de claridad y
de definicion en cuanto a lo que representaba realmente cada uno de los sectores
en conflicto dentro de la realidad mexicana.

La versién “oficial” es la que finalmente sale avante de entre las otras
versiones que pudieran aventurarse a aclarar lo que era este choque de ideas y de
intereses. Y sale avante no porque sea mas cierta, sino porque poseia los medios
para hacerse valer por sobre las otras, utilizando los instrumentos cada vez mas
poderosos de un Estado autoritario.

De manera esquemaitica podemos decir que la version oficial expone que en
los iltimos aiios del gobierno de Cardenas y en los primeros de la gestion de Avila
Camacheo, el Estado revolucionario se enfrenté a la “derecha”; término que
englobaba a todo tipo de opositor al régimen, muchos de ellos mas discimbolos
entre si de lo que podian serlo respecto del gobierno. En la “derecha” cabian los
revolucionarios opuestos al cardenismo, desde liberales puros al estilo Madero,
jacobinos a la Carranza, o simplemente desafortunados en la ruleta que fue la
lucha de facciones y de pandillas militares que se disputaron el poder hasta 1940.
También estaban los empresarios, y en este término cabian desde grandes
industriales hasta defensores de la pequefia propiedad en el campo. Estaban
ademds los profesionistas liberales, muchos de ellos abogados que defendian la
libertad de catedra, el libre mercado y el sufragio efectivo. Y estaba desde luego el
clero, que incluja desde la jerarquia hasta el cura de pueblo, a las organizaciones
piadosas y las sociales de catélicos militantes.

Dentro de este universo “derechista” no se distinguia muchas veces entre la
derecha secular*® y la catélica, menos aun se iban a distinguir las diferencias, y
grandes, que existian dentro de las corrientes catolicas entre si. A todos se les
queria englobar adjudicandoles filias nazis o fascistas que obviamente no todos
tenian.

Lo gue en ese entonces podia ser la oposicion de izquierda, como el Partido
Comunista, se unié6 al gobierno para hacer un frente contra esa amenaza

derechista, y lo concibieron como un frente antifascista. Un gebierno antifascista

429 para un estudio sobre estas organizaciones véase, Ricardo Pérez Montfort, Por la Patriay Por la
Raza. La derecha secular en el gobierno de Ldzaro Cardenas.
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tenia que ser pro-aliado, en términos del conflicto que planteaba la 2* Guerra
Mundial. O sea, al ser antifascista no podia pretender ser neutral, y en realidad no
podia serlo, puesto que nuestra relacion de dependencia con respecto a los EUA, lo
hacia geopoliticamente improcedente.

Es decir, si habia algo que impedia esa posible neutralidad era precisamente
la naturaleza dependiente del régimen revelucionario. La principal cadena que
sometia a México con respecto a los EUA, era precisamente la que ataba al
gobierno revolucionario con el gobierno norteamericano; éste ultimo habia
representado el principal y fundamental apoyo para que el régimen de la
Revolucion, especificamente el de la faccién sonorense, se pudiera consolidar
frente a las amenazas que se le venian presentando.

La misma expropiacién petrolera pudo salir adelante gracias al visto bueno
del gobierno de Roosevelt y a la politica de Buena Vecindad que estaba empeiiado
en mantener con México. Esa dependencia innegable hacia que a cambio de ese
apoyo, el gobierno de México le ofreciera seguridades al gobierno norteamericano
en aspectos y en momentos que para éste fueran de alta prioridad. El antifascismo
promovido por el gobierno mexicano era una muestra de esas seguridades que
habia que ofrecer.

Curiosamente, el régimen revolucionario, por medio de sus cooptados
intelectuales, periodistas y voceros, manejaba una retérica izquierdista para
disimular su real sometimiento a los dictados del Norte. Es decir, en el discurso, el
agrarismo y el obrerismo cardenista mostraban rasgos socialistoides vy
prosoviéticos, sus aliados politicos eran los comunistas y el entonces idedlogo del
partido de la Revolucién, Lombardo Toledano, era Stalinista. De esta forma,
cuando inicié la guerra, se aparentaba que la simpatia “oficial” por la causa aliada
estaba mas cargada al lado soviético que al yanqui. Asi, el régimen podia presumir
su nacionalismo sin sospechas, aunque la retérica marxistoide y el sovietismo
lombardista llegaron a espantar a ciertos sectores empresariales y clasemedieros.
Esta simulacién no era, en todo caso, producto de una orquestacién maquiavélica y
calculada por parte del gobierno, sino una manifestacién espontinea de
determinadas fuerzas a las que les costaba trabajo aceptar la realidad de una
dependencia histérica, politica y econdmica incuestionable, y que al menos

encontraban en la retérica y en ciertos actos simbdlicos una forma de liberacion.
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No obstante, a la hora de los hechos el gobierno mexicano temia que
responder a los intereses de EUA, y asi lo hizo Cardenas al final de su sexenio, al
moderar sus impulsos revolucionarios y nombrar como sucesor a Avila Camacho;
y asi lo hizo Avila Camacho, al declarar la guerra al Eje y reprimir a los grupos y
organizaciones con proclividades germénicas o fascistoides y, segiin la embajada
americana, los grupos catélicos democristianos se encontraban entre ellos™®,

Al final del sexenio avilacamachista, al irse perfilando con el fin de la guerra
el inevitable choque entre los EUA y la URSS, el gobierno mexicano, respondiendo
nuevamente a los intereses de su vecino, comienza a aminorar su retérica
izquierdista para enfatizar que México habia declarado la guerra al Eje para
defender la democracia en el mundo. Dicha retérica también era endeble, dado
que en México no se vivia un sistema democratico, sino autoritario, y los valores
democraticos no eran practicados ni promovidos por el sistema de partido iinico
que prevalecia en nuestro pais.

Este alineamiento con los intereses del gobierno norteamericano continué
cuando ya en los inicios de la Guerra Fria, en la época en que surgia la fiebre
anticomunista en EUA, Miguel Aleman expulsa del PRI y de su gobierno a los
elementos prosoviéticos o seudomarxistas, incluyendo al mismo Lombardo
Toledano.

O sea que, tenemos una jerarguia clerical alineada con el gobierno, pues del
apoyo a éste dependia su supremacia dentro del dmbito de la Iglesia y el
catolicismo mexicano. Y tenemos a un gobierno revolucionario alineado con el
gobierno de EUA, pues del apoyo de éste habia dependido y dependia en gran
medida su supervivencia.

Ante el escenarjo descrito, no es dificil ya que encaje la version citada de
que la jerarquia, por obedecer a exigencias tanto de la embajada americana como
del gobierno mexicano, repentinamente decidié reanudar la represion hacia los
grupos democrata-cristianos™’. Y como la intencién era que ahora el golpe fuera

certero y letal, se decidi6 dar una medalla al padre Borgoend por sus méritos y

4% para corroborar esto se pueden consultar los interesantes documentos de los Archivos Nacionales de
Washington que Salvador Abascal recopilé sobre este tema, cfr. Mis recuerdos. Sinarquismo y Colonia
Maria Auxiliadora, p. 385-428.

! Ademas de Abascal, desde otros enfoques ideolégicos también se ha confirmado esta version. Por
ejemplo el periodista-investigador comunista Mario Gill, que escribia en esa época, asi lo hace ver, cfr.
“La década barbara” en Del porfirismo al cardenismo; Hugh Campbell en La derecha radical en México,
1929-1949. p. 150-165; y también Jean Meyer en El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947).
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finalmente despedirlo; a Guillermo Lépez de Lara, autor de la Declaracién de
Principios ya mencionada, simplemente se le eché y “los auténticos viejos
acejotaemeros tuvieron que marcharse a sus casas, siendo seguidos en masa por
aquellos nuevos acejotaemeros que habian asimilado el espiritu de la genuina
Asociacion y normaban sus actos por dicha declaracion de principios civicos...”*,

Asi, esta corriente demécrata-cristiana que ya estaba evolucionando hacia la
actuacién politico-democritica, con esta nueva persecucién terminé por aislarse y
encerrarse nuevamente en un dogmatismo teologico-autoritario impregnado de
frustracién y resentimiento. Es decir, el hostigamiento y el arrinconamiento del
que se vieron victimas los llevé a involucionar hacia el conmservadurismo
tradicional que desde el siglo XIX adjudicaba nuestras desgracias como nacién a la
intervencion yanqui, y ya que ellos habian sido en efecto daifiados nuevamente por
dicha intervencion, revaloraron las posturas ideolégicas y las visiones filoséfico-
histéricas de los conservadores del XIX, especialmente su apasionado hispanismo.
Asimismo, pudieron alimentar, cada vez mas, su febril tesis de la conjura
internacional que ahora seria ‘“yanqui-judeo-masénico-comunista® para
exterminar el catolicismo en México, y asi explicar sus avatares e infortunios. Es
curioso, porque la corriente democristiana en un principio habia querido
desmarcarse de esos conservadores decimonénicos, debido al progresismo social
que abanderaba y que de ninguna manera simpatizaba a los conservadores
tradicionales. Las trayectorias intelectuales de catélicos como Miguel Palomar y
Vizcarra son un buen ejemple de ese retorno.

Los “auténticos viejos acejotaemeros”, ya no tan jévenes a estas alturas,
crearon una organizacion que supliendo a Juventud Nacionalista, bautizaron como
Integrismo Nacional, en donde basicamente de enfocaron a rendir culto y
remembranza a sus martires; a aquellos jovenes que ofrecieron su vida o que
fueron sacrificados en la guerra religiosa que les declaré el Estado. Para los
‘“nuevos acejotaemeros que habian asimilado el espiritu de la genuina Asociacién”,
se cre6 Juventud Civica Nacional; pero ninguna de estas agrupaciones lograria ya
trascendencia o algin impacto politico considerable.

La ACJM de nombre seguiria existiendo, pero segin los “auténticos” que la
habian dejado, ahi solo se habian quedado aquellos “timoratos, cobardes,

contemporizadores y derrotistas que no pueden tener verdadera fe en los destinos

432

Barquin, Bernardo..., p.273.
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nacionales”**, los que “para paliar el mal, pretenden entrar en componendas con
el México de las falsedades™, El padre Borgoend, a partir de entonces, arrojado
de su mas querida obra y viéndola ademas desvirtuada, “saturada de un espiritu
diametralmente opuesto al que ¢l le infundié”, inici6 “una verdadera y trigica
ascension al calvario”, para morir un par de afios después (octubre de 1943),
mientras formaba una casa de ejercicios espirituales para obreros*”,

Pero el acoso no habia terminado ahi, la autoridad eclesiastica se valié
también de otro tipo de instrumentos para evitar que la democracia-cristiana
tomara fuerza dentro de las organizaciones catélicas, y de ello se hablara en el

apartado siguiente.

—LA ENIGMATICA "U”: UNA SOCIEDAD SECRETA COMO MEDIO DE CONTROL

El obispo Luis Maria Martinez no sélo fue un continuador de la politica de
sometimiento de la Iglesia mexicana hacia el gobierno de la Revoluciéon implantada
por los arzobispos Pascual Diaz y Leopoldo Ruiz y Flores; fue también constructor
y promotor de ella. Se dice que Mons. Martinez fue fuertemente influido por su
tutor y protector —Mons. Ruiz y Flores—- e pero en realidad la influencia
intelectual fue mutua y la espiritual terminé siendo mayor desde el pupilo hacia el
maestro. Después del fin de la “guerra cristera”, monseitor Martinez cada vez fue
mas consultado por monsefior Ruiz, y en situaciones criticas las decisiones sobre
las actitudes a tomar por parte de las mas altas autoridades eclesiasticas, ya no sélo
se constrifieron al dio Ruiz-Diaz, sino a un trio en el que participaba también el
entonces obispo auxiliar de Morelia.

Por ejemplo, en mayo de 1932, ante la renovada persecucion y la ofensiva
legal contra la Iglesia que limitaba extremadamente el nimero de sacerdotes, Luis
Ma. Martinez le escribi6 al Delegado Apostélico Ruiz y Flores, en respuesta a una
consulta de éste: “Mi opinién es tolerar la ley, previa protesta, y procurar que poco
a poco se vaya estableciendo el disimulo...pedir a los sacerdotes que hagan cuanto
puedan a favor de los fieles, sin ejercer en los templos... es lo que de pronte se me

ocurre, seguiré pensando...”. A lo que Mons. Ruiz afiadié en posteriores misivas:

% Omega, 7 de agosto de 1943,
3% Barquin, Bernardo..., p.287.
5 1bid., p.295-297.

“ Fernandez R., op. cit., p.185.



“En cuanto a la conducta que hemos de seguir, yo estoy conforme con lo que el Sr.
Martinez sugiere en su carta, pues me parece que lo sugerido va de acuerdo con las
instrucciones de Roma...Dios nos ayude en este trance y se compadezca de

7
nosotros”®

. Pareciera que la sugerencia de Mons. Martinez hubiera sido
planteada para convertirse en la estrategia general a seguir por los dirigentes de la
Iglesia mexicana en su relacion con el Estado durante las siguientes décadas, es
decir: aceptar la ley, cumplirla en principio, e ir consiguiendo poco a poco el
disimulo de su camplimiento hasta donde esto fuera siendo posible.

Se ha destacado también de monsefior Martinez su intenso nacionalismo; sin
embargo, participe de la politica de sus predecesores, don Luis Maria establecié
fuertes nexos com la Iglesia Catolica norteamericana y con el gobierno
norteamericano, representado por su embajada, siguiendo los términos de aquel
pacto de intereses que dio lugar a los “arreglos” de 1929. En un articulo escrito con
motivo de su muerte, Jesis Guisa y Azevedo, conocido intelectual catélico,

expresaba:

Mons. Martinez era, si, Ia imagen de México. Andamos ocupados en indagar lo que
es el mexicane. Y México es todo entero en sus hombres de eleccion, en esos tipos
acabados que como el arzobispo de México, atraen, concentran y afinan los rasgos
de nuestra faz...

Pero agregaba parrafos adelante:

La presencia del cardenal Spellman en sus exequias, es la Iglesia de los Estados
Unidos que se inclina reverente y conmovida ante los despojos mortales del
arzobispo Primado... ese cad4dver hizo venir 2 México a uno de los hombres mas
importantes y mis ocupados de los Estados Unidos. Y era al pais a quien venia a
honrar el cardenal de Nueva York, al pais identificado en esos momentos con don
Luis Maria Martinez. ;No quiere decir esto que el arzobispo Primado de México
fue un hombre de significacién universal?**?

Intentando contestar a Guisa y Azevedo, mas bien podriamos decir que el
arzobispo de México era un hombre de gran significacion para los Estados Unidos.
Desde los “arreglos”, como ya hemos visto, la Iglesia y el gobierno
norteamericanos adquirieron funciones de una especie de “protectorado” sobre los
asuntos religiosos de México. Se sabe, por ejemplo, que cuando murié el entonces

arzobispo de México Pascual Diaz, la embajada americana solicité al gobierno

7 Reguer, op. cit. T.1V, p.82-83.
¥ Excélsior, 15 de febrero de 1956.
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mexicane que permitiera hacer los funerales pl’lblicos‘m, lo cual se concedié. Esta
relacién fue proseguida y fomentada por Mons. Martinez y los hechos relatados
anteriormente respecto a la represion ejercida contra la ACJM y la corriente
democristiana parecen corroborarle.

En el mismo contexto de lo mencionado anteriormente, Salvador Abascal
muestra en sus memorias interesantes documentos del Depto. de Estado de
Washington y de su embajada en México, que revelan la preocupacion que en ese
entonces tenia dicho gobierno por los grupos catélicos militantes en nuestro pais y
su posible funcién como posibles agentes de intereses fascistas o nazis*’. También
narra c¢émo, al entrar EUA directamente a la guerra en diciembre de 1941, la
Union Nacional Sinarquista fue desmantelada y él, proscrito, como lider que era de
la misma. Pero, ;como lograba Mons. Martinez frenar a los grupos vy
organizaciones catdlicas que se empezaban a salir de su control o que ya no

respondian cabalmente a los intereses de la politica por él establecida?

En 1915 Luis Maria Martinez, siendo Vicerector del seminario de Morelia
fund6 una organizaciéon cuyo nombre seria Union de Catolicos Mexicanos, también
conocida como Asociacion del Espiritu Santo o més usualmente llamada la “U”, de
la que ya hemos hablado®’, y cuya caracteristica era que se trataba de una
sociedad secreta. Esta vivio diversas etapas que fueron modificando su perfil.

Hay que considerar que esta agrupacién tuvo como origen una revelaciéon
mistica del canonigo Martinez el dia de pentecostés de 1915, y esta vision, a su vez,
hay que enmarcarla en las primeras incursiones del canénigo para adentrarse en
una profunda vida espiritual que ya no abandonaria hasta el final de su vida. Es
decir, el 14 de febrero de ese aiio, al entonces Vicerector del seminario de Morelia,
le fue presentada la monja Maria Angélica Alvarez Icaza de la comunidad de lIa
Visitacién de Santa Maria, y el encuentro con esta “Sierva de Dios” seria “sin duda
providencial y el punto de partida espiritual de monseiior. Hasta entonces habia
sido un sacerdote digno pero quiza demasiado engolfado en sus estudios filosoficos
y en las atenciones al Seminario”*?. EI mismo Mons. Martinez lo reconoceria asi:

“En febrero de 1915 fue para mi el descubrimiento de un mundo ruevo, porque,

“Correa, Mons. Pascual Diaz..., p. 246.
% Abascal, op. cit., p. 396-401.
*“' Vid supra, Cap. V1, p.281, 292-294.
442 e :

Trevifo, op. cit., p.81.
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aunque sabia por la fe lo infinito del amor de Dios, hay una enorme distancia entre
el conocimiento especulativo del gran misterio y el palpar, por decirlo asi, de
manera concreta e impresionante lo que es Dios para las almas que ama de una
manera singular”. Es decir, de forma ironica Don Luis Maria inicia su vida
espiritual guiado e impulsado por la monja Maria Angélica, quien lo incorporay lo
adentra al mundo mistico, aunque ef padre Martinez formalmente fungiera como
el guia espiritual y ella como la guiada.

La revelaciéon que dio origen a la Unién de Catélicos Mexicanos formé parte
de ese “huracidn que me envuelve y me arrebata sin que nada lo contenga”443 de
visiones misticas que Mons. Martinez experimentd por intermedio de la madre
Alvarez Icaza a principios de ese aiio. Parece ser que en su origen esta agrupacion

pretendia ser una Unién Sacerdotal**

de pocos miembros**®. En 1918 ésta sufrio
una transformacién que al parecer implicé que se convirtiera en una agrupacién
donde participaran laicos y con propésitos “sociales”, es decir para promover la
Accién Social Catélica “en toda su amplitud”**, algo que no deja de ser extraio
tratindose de una sociedad secreta.

En 1920 se le da un impulso renovado a esta Unioén con objeto de proyectarla
a nivel nacional, reclutando miembros mas alla de Michoacén, especialmente en
Guanajuato y Jalisco. Ademas, a estas alturas, la agrupacion, aunque siguiera
hablando eufemisticamente de propdsitos sociales, enfocé sus intereses mas
directamente al ambito politico, o sea, al objetivo de instaurar en México un
gobierno catélico, contemplande incluso la posibilidad de optar por el recurso de
las armas™’.

En 1925 la U se abocé a contrarrestar la fuerza que estaba consiguiendo la
recién fundada Liga Defensora de la Libertad Religiosa y especialmente la
orientacion ideologica que ésta generaba y difundia. El poder de convocatoria de la
Liga y el éxito que logré en sus inicios, amenazé la existencia de la U, e hizo

escribir al obispo Martinez en una carta a la madre Angélica: “Nuestra obra est a

3 Fernandez G., op. cit., p.91
4 Ibid., p.73.

“5 Blanco, op. cit., p.78-79.
8 Fernandez G., op. cit., p.83.
7 Blanco, op. cit., 76-80.



354

punto de desaparecer; si Dios asi lo quiere, muy bien, pero si es para su gloria
pidale que la conserve”™**,

Para quien ha pensado que Mons. Martinez se desentendio de la U antes de
terminar la guerra cristera o incluso antes de iniciar ésta, su correspondencia con
la religiosa Alvarez Icaza nos hace ver que no fue asi. En una misiva de 1932 le
expone: “nuestra obra tuvo que suspenderse desde 1929 por graves razones. Dios
sabra si ya campli6é su mision o la reanuda mas tarde”*¥.

Segun Salvador Abascal, hijo de Adalberto Abascal, quien fue el principal

propagador laico de la U, esta sociedad oculta:

... logré controlar bajo cuerda, secreta y férreamente, todas las organizaciones
catélicas, tanto las civicas como las piadosas...Los primeros cristeros, los primeros
hombres que tomaron las armas contra el régimen callista eran miembros de la
U...cuando la Liga, organizacién piablica, cuyos jefes asumieron toda la
responsabilidad de la lucha armada, sintié que el piso se le movia y se dio cuenta
de que sus 6rdenes no eran en muchos casos obedecidas, por atravesarseles las
consignas de la U, se quejé con Pio XI...La Liga tenia la razén porque una
organizacién puablica que lucha contra un enemigo tan pederoso como la
Revolucién necesita de secciones secretas: aun el Estado debe tenerlas; pero jamas
debe dejarse manejar por una seccién secreta...*™.

Salvador Abascal se enteré de esto hasta fines de los aiios treinta, en sus
recorridos por la repiblica como lider sinarquista, cuando diversos obispos,
clérigos y laicos con los que se encontraba le hablaban sobre las actividades de su
padre y lo que habia sido la U. Con cierta ingenuidad, Abascal no llegé a entender
el papel que jugaba esta Asociacién, ni el lugar que ocup6 en la gran divisién
interna del frente catélico que se dio en los afos de la Cristiada. De hecho, esa
division la registré hasta que ya grande entablé relaciéon con Miguel Palomar y
Vizcarra, y en sus memorias se refiere a esa cuestion como si hubieran sido
diferencias de forma mais no de fondo. Es légico que Abascal no haya querido
ahondar mas en el tema porque hubiera terminado por comprender que la
organizacion que fund6 su padre y que dirigi6 el sacerdote mas cercano a su
familia, fue el instrumento del que se valieron los prelades “arreglistas” para
colapsar a la Liga y establecer una relacion de sometimiento con los gobiernos de

la Revolucion. No deja de ser irénico también, que el mismo Salvador Abascal

* Fernandez G., op. cit., p.79.

9 Ibidem.
% Abascal, op. cit., p.143.
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haya sido victima de una maniobra igual cuando “amansaron” al sinarquismo y lo
marginaron a ¢l como lider catélico.

La labor de zapa desarrollada por la U dentro de la Liga, es algo que a los
mismos catolicos les ha incomodado tratar, tanto a los de un bando como del otro.
Es entendible, porque revela la incapacidad que hubo de ambas partes para unir
esfuerzos en aras de un interés comiin y especialmente porque mostraria que el
engafio, la distorsion y Ia manipulacién que son producto inevitable del
funcionamiento de las sociedades secretas, fueron el método del que se valié una
faccion de la jerarquia para hacerse del poder clerical en nuestro pais. De hecho,
las sociedades secretas estan prohibidas por la Iglesia y esa fue la acusaciéon que
formulé la Liga ante el Vaticano con respecto a la U, cuando sintié el efecto de
“quinta columna” que ésta realizaba. Consuelo Reguer, hija del Jefe de la Local 16

de 1a Liga en el D.F., nos da un ejemplo de coémo operaba esa agrupacion:

Los miembros de dicha sociedad, al obedecer a jefes secretos y estar ligados por
juramento a sus indicaciones, no acataban las érdenes de los jefes de Ia Liga y en
distintas ocasiones provocaban el desorden y la indisciplina; un caso ocurrié en la
Jefatura Local #16 donde Luis Reguer era el Jefe. Comenzaron las intrigas; se
citaba a junta a sus espaldas, una sefiora de apellido Toro organizaba reuniones y
juntas a nombre de la Liga sin consultar al Jefe...Al no poder controlar la
situacién (Luis Reguer) prefirié renunciar a su cargo comunicindolo al propie
presidente de la Liga, Rafael Ceniceros...pues la situacién era insostenible...Lo
cierto es que los miembros de la U trataron de infiltrarse y desintegrar la Liga
provocando desérdenes, intrigando de tal manera que los antiguos cristeros vieran
con recelo a los miembros del Comité Directivo...**'

Debido a su caracter de secrecia y ocultamiento es dificil seguir la pista a lo
sucedido con la U, pero en funcion de las fuentes con las que contamos, podriamos
continuar hilando una visiéon de su trayectoria desde donde nos quedamos.

Como ya dije, en 1925 la U ve amenazada su existencia ante la propagacion
de la Liga. El obispo Martinez trata entonces de evitar el establecimiento de ésta en
Michoacan®?, infructuosamente. Pascual Diaz y Mons. Ruiz, por su parte, tratan
de impedir en México, que la Liga se vuelva el organismo unificador del
movimiento catélico, planteando la creacién de otro tipo de organizacion
politica’®. Los acontecimientos del primer semestre de 1926, por la virulencia de la

ofensiva estatal, obligan a una unidad coyuntural en el episcopado y a presentar

! Reguer, op. cit., p.86-89.
“ZRius F., op. cit., p.316.
3 Quejas que presenta..., en Lépez Beltran, op. cit., p.553.
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respuestas de comuin acuerdo. La corriente democristiana es la que entonces tiene
la sartén por el mango debido a los logros de la resistencia civil en Jalisco. La Liga
consigue oficialmente el apoyo del episcopado y continita con éxito su estrategia
jalisciense a nivel nacional. El boicot civil promovido por la Liga comienza a tener
importantes logros a mediados de 1926. Los obispos conservadores ven el peligro
que eso significa y comienzan su labor de “boicot del boicot” y de obstaculizacion
del crecimiento “liguero”. Se ven entonces urgidos a establecer algin tipo de
arreglo con el gobierno, aunque fuera en forma precipitada, con tal de evitar el
encumbramiento de la Liga y de los obispos progresistas, pero Calles no quiere
ceder ni un apice.

Aunque faltan evidentemente pruebas méas contundentes, hay bases
suficientes para poder afirmar que en una accién coordinada los obispos
conservadores que patrocinabap la U, promueven, o por lo menos autorizan a los
cuadros de esa agrupacion, levantarse en armas en Michoaean y en Jalisco. El visto
bueno de Mons. Ruiz y Flores a la medida radical de suspender los cultos, en un
obispo adicto a la negociaciéon y promotor de la tolerancia, no deja de ser extraiia.
Mons. Diaz “tuvo palabras de aliento y dio su bendicion para que se lanzara a la

lucha Luis Navarro Origel”***

, con lo que la idea de que estos obispos se oponian al
derramamiento de sangre queda puesta en duda. Salvador Abascal, con

testimonios de primera mano expresa:

...antes de que la Liga decretara la guerra, varios miembros de la U empuiiaron
las carabinas, lo mismo en Michoacan que en Guanajuato que en Colima. A la U
pertenecian los cristeros todos de Michoacan, Luis Navarro Origel de Pénjamo,
Jesiis Degollado Guizar, los Ochoa en Colima...***

Al trasladarse al terreno militar el enfrentamiento con el Estado, y
abandonar los catolicos Ia lucha civica y publica, la Liga, aunque permanece en el
escenario, ira perdiendo peso en la escena; su papel protagénico parece seguir,
pero al nivel de una mascarada donde la escenografia ya no va de acuerdo con la
caracterizacion. Es decir, en un escenario de conflicto armado, de actor principal,
la Liga pasa a ser un simple testaferro que da la cara, pero donde las decisiones

importantes se estin tomando en Ambitos ajenos a ella.

% Ibid., p.554.
% Abascal, op. cit., p.49.



357

Es asi que, en el momento en que estaba al borde de la extincién, la U
renace. Es decir, la via militar es la que le permite volver a tomar fuerza. Esta
cadena de hechos que permitieron la revitalizaciéon de la U no parecen ser
meramente casuales, y menos, si le aftadimos que a mediados de 1926, cuando
estuvo a punto de ser suprimida, “por gestiones de una persona caracterizada, esa
resolucion se suspendi6 en espera de la marcha de los acontecimientos”** .

A partir del exilio de los obispos Ruiz y Diaz, Ia estrategia de la corriente
conservadora que éstos representaban, sera apoderarse de los contactos
fundamentales com la Iglesia, los catélicos y el gobierno norteamericanos, y
desplazar a la Liga —en este caso a René Capistran Garza—como interlocutor del
episcopado para negociar los apoyos que EUA podia dar a los catélicos mexicanos.
Pascual Diaz logra esto de manera eficaz, mientras la U sigue trabajando en
México al mando de Mons. Martinez, que actiia, a su vez, en concordancia con
monseiior Leopoldo Ruiz y Flores. Cuando se da el avenimiento y surge la estrecha
alianza entre el gobierno revolucionario y el gobierno estadounidense —a mediados
de 1927—, gracias a la intima relaciéon entre Calles y Morrow, es cuando Mons.
Martinez decide desaparecer como director visible de la U. Incluso emite una
orden para dejar trabajar a la Liga con libertad, la cual no se cumple y las cosas
continuardn igual. Es en esa época cuando Miguel Palomar y Vizcarra le escribe al
presidente de la Comision Episcopal mexicana en Roma, al arzobispo Gonzalez y

Valencia, planteiandole el problema de la U, y solicitindole que:

...obtenga de la Santa Sede cese de funcionar esa institucion misteriosa, y si no es
posible obtener tal cosa, que al menos se nos desligue del juramento que nos tiene
atados para dar a conocer su existencia y poder defendernos en firme contra las
oscuras maniobras de la U y de las intrigas que constituyen el tema establecido por
ella desde hace mucho tiempo...Muchas personas de la Liga que se entienden con
la accién directiva ignoran la existencia de la U y por este motivo no es posible
decir de dénde parten los tiros y las intrigas...A mi modo de ver la U no sélo tiene
deplorables directores, sino de suyo, independientemente de que esa direccién sea
buena o mala, es una institucién inconvenientisima ... Contra Jas maniobras de la
U el que sufre sus ataques no tiene defensa porque el secreto con que se escuda de
un modo tan radical, impide que se la pueda atacar...No parece fuera de propésito
pedir su supresidn, porque no ignoramos que el Papa no ha juzgado
favorablemente la organizacién de la U y hasta tuvimos el gusto de saber que habia
declarado que debia dejar de funcionar **’

%5 Carta de Mons. José Ma. Gonzalez y Valencia a S.S. el Papa Pio X1, 5 de agosto de 1927. ALNDLR,
secc. Org. Catdlicas, caja 49, exp. 390.

7 Carta de M. Palomar y Vizcarra al padre Leobardo Fernandez, 31 de julio de 1927, citada en Fernando
M. Gonzélez, op. cit., p.137
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Cuando Palomar habla de que muchas personas con cargos directivos en la Liga
ignoraban la existencia de la U, se refiere seguramente a los miembros de la
ACJIM, que en general fueron marginados por la agrupacién secreta. De no ser por
esa ofensiva de reclutamiento en los aiios 20 y 21, donde cooptaron a miembros de
la juventud catolica jalisciense, en lo posterior la U marcé claramente sus
distancias con la corriente democristiana acejotaemera y jesuitica. El padre
Enrique de Jesiis Ochoa, en su libro Los Cristeros del volcdn de Colima, expone que
para 1928 “en la U...l]a ACJM, casi en su totalidad, alin com su asistente

eclesiastico, quedé al margen”*®

, refiriéndose a lo sucedido en la region de
Michoacan, Jalisco y Colima.

Palomar intenta entonces, a mediados de 1927, tramitar Ia supresion de la U,
via la Comision Episcopal “liguera” que estaba en Roma, a la cual envia la
documentaciéon que probaba el boicot de esta tenebrosa agrupacién sobre la Liga.
Pero precisamente en esas épocas es cuando esa Comisidn comienza a ser
desconocida por la Santa Sede, debido a la alianza que entonces surge entre el
gobierno mexicano, el gobierno norteamericano, la Iglesia catélica norteamericana
y los prelados “arreglistas”. En México, Palomar y la Liga sienten que las gestiones
del arzobispo Gonzilez y Valencia contra la U no avanzan. Y es que, ante la
pérdida de representatividad e influencia de éste, debido a las informaciones de
Pascual Diaz, del nuncio apostélico en EUA Fumasoni Biondi, y del padre John
Burke, secretario del Comité Episcopal de Norteamérica, dichas gestiones
logicamente se estancan.

Es muy probable que uno de los factores que pesaron para que Roma y
Washington otorgaran a los sefiores Ruiz y Diaz la representatividad de la Iglesia
mexicana, haya sido el control que éstos ostentaron tener sobre la U, a través de
Mons. Martinez, y por tanto la influencia que ello implicaba en las organizaciones
catolicas y en los contingentes militares, tanto para impulsarlos como para
desactivarlos. La embajada americana conocia estos antecedentes, pues en un

informe que envi6 al Dpto. de Estado de su pais expresaba:

El arzobispo Ruiz y Flores y monsefior Martinez organizaron un grupo secreto
conocido como la “O” |en realidad deberia decir la U] con el propdsito de espiar a
los Cristeros y ocasionar su disolucién...La Liga para la Defensa de la Religion
gradualmente perdié poder y membresia durante estos afos... "

“*% gpectator (seudénimo del padre Jesis Ochoa), op. cit, L1, p.122
4% Abascal, op. cit., p.397-400.
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A mediados de 1928, y ante el fracaso de las gestiones del afio anterior,
Miguel Palomar y Vizcarra recurre ahora a Mons. Orozco y Jiménez para intentar
eliminar el problema que significaba la U, y ademis, el de otra agrupacién que
habia surgido por las necesidades militares, y que fundada por “uistas”, también
miné la autoridad de la Liga desde un principio. Esta agrupacién era la
oficialmente conocida como Brigadas Femeninas Santa Juana de Arco (BF), cuya
funcion era suministrar de parque a los “cruzados” que se encontraban en la zona
de combate. Nacidas en Jalisco, las BF vivieron crucificadas por la fuerte disputa
interna por el mando dentro del frente catdlico. Su perfil de organizacién y
funcionamiento era el mismo de la U —incluido el juramento de secrecia— y a ésta
sometié su actuacion. Sin embargo, debido a la prepotencia y autoritarismo de su
fundador Luis Flores Gonzalez, algunas de sus miembros se refugiaron al amparo
de los ligueros jalisciences. Las BF, entonces se dividieron y las anti-Liga
trasladaron su mando a la Cd. de México, cuestion logica dado el tradicional eje
conservador catdlico que se habia establecido entre Michoacan y el D.F‘46°., y que
en esta ocasion se vio reforzado por la muerte del Arzobispo de México, José Mora
y Del Rio en marzo de 1928.

A la muerte del anciano Mora y Del Rio, quien como ya vimos habia sido un
convencido catdlico social, quedé como administrador apostolico de su diocesis,
Maximino Ruiz, hermano de Leopoldo Ruiz y Flores, con lo que la hegemonia de la
corriente conservadora y anti-democristiana, se consolidaba. La muerte del
arzobispo de México y la llegada de Maximino Ruiz abrié definitivamente la
brecha para cualquier tipo de negociaciéon con el gobierno y solo el magnicidio de
Obregon evité que los arreglos se concretaran antes de 1929.

Una parte fundamental de la estrategia “arreglista” era el golpeo demoledor
hacia la Liga, principal obsticulo para una posible negociacion. Las BF
terminaron por convertirse en un instrumento mas de ese sabotaje y el sector mas
“uista” dentro de ella fue arropado y protegido por Maximino Ruiz. El arzobispe
Orozco y Jimenez, escondido en las barrancas y huyendo a salto de mata de la
persecucion gubernamental, tarde, pero finalmente en el segundo semestre de

1927, comienza a darse cuenta de que la U no era una agrupacion que hubiera que

% Sobre el conflicto de la Liga con las BF, cfr. Carta del Secretario de! C.D. de la LNDLR.. .al
Arzobispo de México..., ALNDLR; y F. M. Gonzélez, op. cit., p.135-137, 157-162, 168-191.
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esforzarse por unir y conciliar con las demis organizaciones catdlicas de lucha,
sino un obstaculo para ésta. Durante el primer semestre de 1928, Palomar y
Vizcarra logra convencer a monseiior Orozco de la pertinencia de que, al menos en
su jurisdiccion, se suprima a la U. Un escrito del jesuita Ramoéon Martinez Silva
serd decisivo para que Orozco finalmente se convenza de la conveniencia de
hacerlo. Dicho escrito era una investigacién de las condenas pontificias hacia las
sociedades secretas y de los motivos que hubo para hacerlas®'.

La decisién de Orozco tenia como objetivo terminar con el sabotaje en la
cadena de mando de la Liga por parte de la U, pero en cuanto a las BF, a éstas no
las suprimia; primero, porque su labor era fundamental para el avance que estaba
consigniendo la Guardia Nacional Cristera --entonces al mando del Gral
Gorostieta—, y segundo, porque una parte de las BF ya se habian sometide a la
Liga. Pese a ser las BF también una sociedad secreta, se les liber6é de culpa si
sometian sus mandos y abolian el secreto con las autoridades de la Liga.

A principios de diciembre de 1928, el arzobispo Orozco y Jiménez decreta
finalmente la proscripcién de la U y la liberacién de los juramentos para las BF.
Sin embargo, en los hechos, los miembros de la U, o no se enteraron, o no se dieron
por enterados de dicha orden’®.

En todo esto se presenta una situacién que no deja de ser extrafia. Los
testimonios existentes indican que desde 1926 el Vaticano no veia con buenos ojos a
la U; incluso, Miguel Palomar y Vizcarra afirma que el Delegado Apostélico,

Mons. Caruana, trajo a principios de 1926 una consigna desaprobando su

existencia®®

. En aquella ocasion la U libré apenas la supresién por la intervencién
de un “caracterizado personaje”. Para marzo de 1928, monseiior Caruana le
comunicé al obispo Leopoldo Lara y Torres que la Santa Sede desconoceria a esa
institucion, por lo que el prelado mexicano, a su vez, recomendé a Palomar: “en mi
concepto, prudentemente debe procederse a disolverla™®,

Esto fue desde luego una decision precipitada de Lara y Torres, puesto que la
declaracion de Caruana era un pronoéstico a fauturo, y tan era asi que el mismo

obispo “liguero” recomienda prudencia para iniciar la disolucién de esta -

" Ibid, p. 188-190

2 Ibid., p.186.

“%% 1 as masonerias blancas”, escrito-borrador de M. Palomar y Vizcarra, AMPV, secc. Ensayos, caja 22,
exp. 158.

R M. Gonzalez, op. cit., p.169.
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organizacién clandestina. El hecho es que la declaracion formal de supresion de la
U por parte de la Santa Sede no llegd, quiza premeditada y convenientemente para
los intereses de la alianza “arreglista”, hasta mediados de 1929, cuando los
arreglos ya estaban consolidindose. Y si finalmente la orden se concretéo “por
graves razones”, como lo expresa el mismo Luis Maria Martinez, fue porque como
sociedad secreta violaba claras disposiciones pontificias en la materia. Todo hace
parecer, sin embargo, que por “razones de Estado” el Vaticano retrasé y retrasé su
resolucion hasta que dicha agrupaciéon terminé de ofrecer itiles servicios para los
intereses pontificios en México. Es, en resumen, demasiada coincidencia que la
orden romana de supresion de la U se suspendiera precisamente cuando inicié el
conflicto bélico, y que se concretara finalmente en los momentos en que dicho
conflicto terminaba.

La orden suspendida en iltimo momento a mediados de 1926, hizo que
renaciera ademis una U ajena y confrontada a la corriente demécrata-cristiana,
jesuitica y popular. Tan es asi, que esa U tuvo como objetivo de su secrecia, en
gran parte, ocultirsele a los miembros de dicha corriente y a los jesuitas que eran
sus asistentes eclesidsticos.

Padres jesuitas como Leobardo Fernindez y Ramoén Martinez Silva,
democristianos como Ceniceros y Palomar y acejotaemeros como René Capistrin
Garza, se ven ingenuamente sorprendidos a mediados de 1927, al descubrir las
actividades de una organizacion que creian ya habia desaparecido, a la que
algunos de ellos habian incluso pertenecido, pero en la cual ya no fueron tomados

en cuenta para su oculto renacimiento.

—LAS LEGIONES: UNA SOCIEDAD SECRETA INFILTRADA.

En 1935 Miguel Palomar y Vizcarra exponia en un escrito que titulaba Las

Masonerias Blancas:

Muchos de los gérmenes de discordia que ahora padece el laicado catélico
mexicano se deben a esas sociedades secretas. Seria de desearse que la Santa Sede
con las nuevas sociedades secretas ratificase la orden del excelentisimo seiior
Caruana, Delegade Apostélico, por el aio de 1926, en el sentido se que no se
aprobaba la existencia de 1a U. (...)con razén el cardenal Carreti, luego de que le
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expuse lo que era 1a U me dijo que eso era contra el espiritu de la Iglesia y el
cardenal Boggiani me aconsejé que denunciara el hecho ante el Santo Oficio.***

La situacion de divisién, encono y frustracion en que quedé el movimiento catélico
después de los “arreglos”, fue un medio muy propicio para la proliferacion de este
tipo de agrupaciones. En el segundo semestre de 1941, un grupo de jovenes
acejotaemeros le escribia al arzobispe de México:
...No podemos precisar su origen, pero de algiin tiempo a esta parte se perciben en
muchas organizaciones, tanto catélicas como de laicos, los manejos de una o varias
organizaciones secretas, de inspiracién que puede presumirse catdlica, las cuiles
pretenden adueiiarse de los cargos de direceién, dictar las actividades e influir en
toda la vida nacional. Y esto priva a las organizaciones de su personalidad;

instituye como cosa loable el disimulo, el fingimiento y el engafio; esclaviza las
conciencias y pone la direccién de todo en manos ocultas ¢ irresponsables.‘“

La cruda represion que sufrieron las organizaciones demdcrata-cristianas
que querian mantener una actividad civica y/o piblica, y la dispersion,
desorientacion y amargura que invadi6 a diversos catdlicos que fueron
intensamente movilizades durante los afios del conflicto religioso, pero que ahora
habian sido violentamente frenados y obligados a la paralizacion; todo ello, trajo
como consecuencia, el que muchos de esos catdlicos encontraran en las
agrupaciones secretas el inico camino que supuestamente les permitiria continuar
con su lucha y mantener su intransigencia. Asi se generé un engendro que era una
combinacion de la ideologia y combatividad “liguera” con los métodos de accion de
la U. Combinacién incompatible de origen porque la ideologia y objetivos de Ia
Liga implicaban como condicién la actividad puablica, la lucha civica y la
movilizaciéon popular. De este equiveco —para variar-- surgirian otra vez nuevos y
graves daiios para los intereses politicos de los catélicos. El ejemplo mis claro de
esto es la actuacion de la organizacion secreta catélica conocida como Las
Legiones.

Formada entre fines de 1930 y principios de 1931, las Legiones fueron
originalmente un proyecto de Manuel Romo de Alba, activista tapatio que como
muchos entonces em esa region, antes y durante el conflicto bélico habian
pertenecido a la Unién Popular, a la Liga y a la U simultineamente. La finalidad

de la organizacién era “la conquista del poder piblico, como @nico medio de lograr

*6% ¢ |_as masonerias blancas” escrito-borrador...,AMPV.
%6 Carta del grupo de la ACIM de la parroquia del Espiritu Santo al Arzobispo de México, AMPV, secc.
ACIM, caja 45, exp. 332.
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la reconstruccion del pais”“m. En su origen esta organizacién apelé al método de
“accién directa” para lograr sus objetivos*®. La “acciéon directa” era un término
suave para denominar lo que ahora conocemos como “terrorismo”. Las Legiones
eran en realidad un primer germen de lo que después proliferaria en los aiios 60°s
y 70°s en México y América Latina ante el autoritarismo y la represion politica
ejercida por sus gobiernos; o sea, el surgimiento de organizaciones clandestinas
divididas en células y casas de seguridad, que ejercitan la guerrilla urbana dirigida
contra blancos directos y especificos; que sin contingentes masivos, ni gran gasto o
movilizacién, pueden vulnerar al régimen existente.

Los catélicos “insurrectos” mexicanos contaban con un tedrico de la “accién
directa” que incluso habia publicado en EUA un manual sobre el tema; tal libro se
titulaba La guerra sintética y habia circulado con éxito por las manos de muchos
fieles, frustrados y desorientados por la actitud “entreguista” de la jerarquia
catolica. El autor de este texto era el padre David G. Ramirez, duranguense que se
desempeiié como Secretario de la Comisiéon Episcopal que encabezada por el
arzobispo de Durango José Ma. Gonzilez y Valencia y por el obispo de Ledn
Emeterio Valverde, se traslado a Roma en los inicios del conflicto religioso; su
seudénimo como escritor era Jorge Gram y fue autor también de la famosa novela
cristera Héctor. Ramirez habia estudiado en la Universidad Gregoriana y su
intransigencia, como la de muchos sacerdotes y obispos “ligueras”, tenia como
origen la formacion catdlico-social recibida en esa institucion por parte de
profesores jesuitas. Desde principios de 1923, el seminarista duranguense esgrimia
un discurso belicista contra las agresiones que la Iglesia y la Santa Sede recibian
del gobierno mexicano. En un discurso pronunciado en el teatro del Colegio Pio
Latino, en un acto de desagravio a Mons. Filippi, quien habia sido recientemente

expulsado de México, Ramirez expresaba:

Naci al toque de retreta y estudié estrategia militar montado a caballo en las
rodillas de mi padre; por eso todo lo mire a lo guerrero. Los templos me parecen
campamentos, mi propia vestidura se me antoja cuajada de galones, y cvando
pienso en mi Cristo, sefiores, no me lo sé imaginar a guisa de mendigo, cubierto de
harapos y tendiendo su brazo descarnado ante la puerta de los principes; sino
radiante y glorioso, montado en un blanco corcel, sus ojos despidiendo llamas, sa
cabeza coronada, ataviado con pirpura, blandiendo su espada de dos filos a la
cabeza de un ejército de Angeles cefiidos con oro y entrando de nuevo al mundo por

*7 Luis Romo de Alba, Ef gobernador de las estrellas, p. 234.

“6% Servando Ortol}, ““Algunas reflexiones acerca de la publicacién del libro El gobernador de las
estrellas™, Encuentro, num. 11, abr-jun, 1986 cit. en Romero Solis, £/ Aguijon..., p. 358.
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un desgarrén de cielo en medio de los montes que se estremecen a su paso...Por
eso, sefiores, al pedirseme el titule de mi discurse, me sentia perplejo. “;Suspiros?,
;Anhelos?”, no me satisfizo. Y la pluma se me deslizé: “A la luz de la metralla”...
Y a la luz de esa metralla vil que contra Cristo se lanz6 en mi patria, al fulgor de
ese infierno que al acercarse a vuestra frente, excelentisimo sefior Filippi,
transformése en un nimbo de gloria, guiero en estos cuantos minutos de que
dispongo, dar un vistazo de despedida al fosil espiritu catélico de mi patria de ayer,
y dar un saludo de adhesién a las heroicas huestes catélicas de mi patria de hoy.*

Este espiritu es el que impregné a quienes lucharon por Cristo Rey durante
la guerra religiosa, y también a quienes a principios de los aiios treinta fundaron
las Legiones. Sin embargo, en octubre de 1932 esta organizacion fue descubierta
por la jerarquia tapatia y grande fue la sorpresa del obispo José Garibi cuando se
dio cuenta que miembros de la mitra pertenecian a ella. Asi, en octubre de ese aiio,
dicho prelado promulg6 una pastoral en la que ordenaba a los cat6licos abandonar
cualquier tipo de agrupacién que abrigara planes bélicos y juramentos secretos,
pues iba en contra del Derecho Canénico, de la autoridad eclesiastica y de los
principios de la verdadera moral'”®, Sin embargo, los legionarios siguieron su
actividad, al parecer contando con la simpatia del arzobispo Francisco Orozco y
Jiménez, quien se encontraba de nueva ocasién exiliado en esos afios*’".

La agrupacién entré entonces en un proceso de expansién hacia otros
estados del pais que la llevd, después de tres aiios de vida, a tener —segiin Romo de
Alba-- varios miles de afiliados. Precisamente por esa época (1933), las Legiones
intentaron penetrar en Morelia y fueron victimas del habil manejo que el obispo
Luis Maria Martinez tenia ya de las organizaciones secretas. El prelado les aplicé
técnicas ya utilizadas por ¢l para desarticular agrupaciones, que ademas volveria a
utilizar posteriormente. Es decir, infiltré a los legionarios para enterarse de sus
verdaderos planes, y al descubrir sus Animos insurreccionales, él mismo los delaté
con las autoridades, obstruyendo su implantacion en tierras tarascas. Esta
estrategia fue seguida por el entonces arzobispo de México, Pascual Diaz y
Barreto, quien opt6 también por infiltrar a las Legiones —al igual que lo hizo con la
Liga por esos aiios- y por medio de padres jesuitas de tendencias “arreglistas”,

encabezados por el superior Eduardo Iglesias, fue mediatizando y neutralizando a

“? David G. Ramirez, La trinchera sagrada, p. 12.

™ Cfr. Patricia Valles, Misceldnea jalisciense.
7' Romo, op. cit., p. 243.
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esa sociedad secreta, principalmente en el Distrito Federal, convirtiéndola ya para
principios de 1935 en una parodia de lo que habia pretendido ser originalmentem.

Esta reconversién se facilité cuando en febrero de 1935 el ejército descubrid
en Guadalajara un complot en el que estaban involucrados sacerdotes y laicos
pertenecientes a las Legiones. Algunos de sus miembros fueron detenidos y
consignados, lo que desmantelé al iiltimo bastion verdaderamente radical de la
agrupacién, cundiendo el temor y la estampidam. A partir de ahi, esta asociacion
se convertiria en un instrumento contrelado a trasmano por la jerarquia. El
personaje del laicado que facilité esta simulacion y manipulacion era el jefe de las
Legiones en el Distrito Federal, el Ing. Antonio Santacruz. Este era un hombre
acaudalado, de origen aristécrata porfiriano que entregaba importantes donativos
a la Iglesia. Era el tipo de catélico elitista y conservador que —como ya hemos
visto—hizo prevalecer su influencia en la Ciudad de México desde tiempo atras, y
que habia tenido algunos desencuentros con las posturas sociales progresistas del
arzobispo Mora y Del Rio.

La llegada de Mons. Pascual Diaz al arzobispado metropolitano se explica,
en gran medida, por la identificacion y los nexos que ¢él ya temia con este
catolicismo aristocratico y conservador capitalino, como se evidenci6 en la postura
obstruccionista que este prelado guardé cuando la Liga implanto el boicot
economico en la Ciudad de México en 1926, afectando los intereses comerciales de
estos devotos potentados. Antonio Santacruz, “doble”, “traicionero” y con

“ilimitada capacidad para la intriga™’

fue el ipstrumento de los obispos
“arreglistas” para neutralizar a los grupos radicales que todavia buscaban, ain
bajo el método del secreto y la clandestinidad, vindicar los fuertes agravios que el
régimen revolucionario habia propinado al México catélico.

Las Legiones, ya infiltradas, mediatizadas y apaciguadas, y desarrollando
supuestos actos subversivos que aseguraban el fracaso o el ridiculo, se abocaron
entonces a tratar de obstruir o arrebatar partidarios a otras organizaciones
intransigentes que pretendieran salirse de los limites marcados por la cipula

clerical. Lo intentaron asi con lo que quedaba de la Liga que, sobretodo en Puebla,

con el apoyo de Ignacio Marquez y Toris, mantenia todavia fortaleza y una buena

12 Romero Solis, El Aguijon...,p. 358, y Cienafos..., p.118.
7 Abascal, op. cit., p.126-157.
7 1bid., p.133
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organizacién. En abril de 1936, el presidente de la Liga enviaba esta comunicacién

a la jefatura regional de Puebla:

1-

2-

4-

En

El objeto primero, primordial, lo gue las necesidades de la nacién exigen, es la
lucha por la reconquista de 1a libertad, pues lo demis vendri por aiadidura.
La Liga se propone alcanzar ese objeto, mediante un programa que ha tenido
una resonante aceptacién, una organizaciéon que ha sido puesta a prueba con
magnificos resultados, escribiendo paginas gloriosas em la historia del
catolicismo mexicano y de la misma patria mexicana.

Las Legiones se proponen, propiamente, ocupar sus actividades en la
implantacién del Estado Corporativo, fin muy laudable, pero por ¢l momento
es imposible alcanzarle, sino se obtiene primero la conquista de la Libertad. La
organizacién del Estado Corporativo exige un trabajo previo de conquista de
Ia opinién piiblica, mediante procedimientos publicos, con personal bien
conocido ante el piblico, y ello no se alcanza con meros secretos y juramentos
de secreto que perturban las conciencias y hacen imposible la buena
inteligencia entre los elementos que deberian luchar por reconquistar la
Libertad. Ademis, en el caso concreto de Las Legiones, el juramento se pide
antes de que el posible socio tenga siquiera conocimiento de aquello a que se va
a obligar. :

Practicamente lo que las Legiones logran es sembrar la desunién entre las filas
catolicas, siendo que en este momento lo urgente es que estemos todos unidos,
para la reconquista de la Libertad.

La Liga esta bien organizada en el Estado de Puebla y en el de Tlaxcala, Por
tanto, no tiene objeto el que se implanten las Legiones ahi, pues en realidad de
lo que se trata es de suplantar a la citada Liga.

consecuencia, hay que hacer todos los esfuerzes por impedir que en los

expresados Estados se establezcan las Legiones o que prosperen donde ya estén
establecidas. Necesitando la Liga de todo el esfuerzo de sus miembros, se prohibe a
éstos dar su nombre o prestar colaboracién a las Legiones.

Meéxico D.F. 26 de abril de 1936. *’*

Por su parte, con motivo del 25 aniversario de la ACJM, uno de sus militantes

escribia sobre la amenaza que representaban para ella esas organizaciones secretas

a finales de los afos treinta:

La ACJM encuentra magnifica ocasién, al celebrar sus Bodas de Plata, para

reiterar la definiciéon de su perfil inconfundible: la proyeccién externa de su vida
interior, de su actividad a la luz del dia con sus banderas desplegadas. Nunca fue
camino propio de la ACJM el oscuro atajo del secreto; ni quiso usar entre sus

métodos el grave compromiso del juramento para sustituir 1a libertad y la
dignidad, por la ciega sumisién e incondicional acatamiento a jefes ocultos y

ordenes cuya razoén y finalidad apenas se sospechan.

476

Las inocuas actividades a que eran convocades los legionarios, como levar

serenatas o aventar bombas pestilentes en almacenes, y las delaciones que muchas

73 Reguer, op. cit., T. IV, p. 577-578.
476 Raul Velazco Zimbron, citado en Romero Solis, Cien afios..., p.61.
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veces provenian de su misma y “ultrasecreta” dirigencia, provocaron logicamente
el desencanto y la desercién.

Ante el evidente desmoronamiento que sufria, los lideres donde las Legiones
mantenian todavia una membresia y una estructura sélida (Guanajuato,
Querétaro y Ciudad de México), se reunieron en enero de 1937 para determinar
cual podia o debia ser el futuro de su organizacion. Salvador Abascal, testigo de
esa reunion, habia sido nombrado jefe de promocién y propaganda de las Legiones
en mayo de 1936. Después de meses de trabajo, Abascal expuso en esa junta que el
hecho de que una organizaciéon como las Legiones fuera secreta, era algo absurdo,
pues debido a los miles de afiliados que llego a tener, ya era bien conocida; que esto
lo probaban las muchas delaciones de las que habia sido objeto, y que en realidad
era mas una organizacién imaginaria que secreta. Los otros jefes corroboraron
dicha percepcién, afirmando que no acababan de entender cuil era la necesidad
del secreto, que no funcionaba y hacia de la estructura “un tonel que perdia por
abajo lo que ganaba por arriba”. Plantearon la disyuntiva de que si se queria
continuar siendo una sociedad secreta, tendrian que realizarse actos que realmente
constituyeran una “accion directa”, o sino, volverse ya una agrupacién publica que
desafiara abiertamente al gobierno, incluso con las armas. Concluyeron que
definitivamente habria que optar por una organizacion abierta y nacional. La
postura mis moderada fue la de fundar un partido politico que buscara el poder.

Santacruz transmitié al recién preconizado arzobispo de México, Luis Maria
Martinez, lo tratado en esa reunion, y éste percibié los focos rojos que significaban
tales planteamientos. Consultando al jesuita Eduardo Iglesias, el arzobispo decidié
que, por medio de sus testaferros, la proxima ocasion se planteara la creacién de
una agrupaciéon civica que luchara por defender los postulados sociales del
cristianismo. Esto tranquilizaria los 4nimos de los legionaries mas exaltados y de
cualquier modo, de fundarse dicha organizacion, seguiria siendo manejada a
trasmano por el arzobispado. En la siguiente reunién, Gonzalo Campos, jefe de las
Legiones en Querétaro, fue el encargado de proponer crear una asociacién civica.
De ahi naci6 la idea de formar el movimiento Sinarquista y se encargé a los bien

organizados legionarios de Guanajuato realizar los trabajos de su fundacién.

—-EL SINARQUISMO, UNA CREACION ARZOBISPAL.
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El 23 de mayo (misma fecha en que Luis Ma. Martinez fundé la U) de 1937
nace formalmente la Union Nacional Sinarguista (UNS). En abril de 1938, el
asesinato de José Antonio Urquiza, jefe de las Legiones en Guanajuato y fundador
oficial de la UNS, dio un impulso imprevisto a este movimiento?””. Tomandose su
muerte como la de un martir del sinarquismo —aunque en realidad fue producto de
un conflicto personal—, esta agrupaciéon se extenderia por las tierras del bajio y
rebasaria esos limites, hasta llegar a las fronteras de la nacién.

Finalmente, el grupo conservador y “arreglista” de la cipula clerical habia
optado por crear un organismo de lucha civica, precisamente en las épocas en que
la organizacion que habia cumplido esos fines por parte de los intransigentes
democristianos —o sea, la Liga—ya agonizaba. Al ser entronizade Luis Maria
Martinez como arzobispo de México, las Legiones cambiaron su nombre por el de
La Base, conservande ésta la estructura original de aquella organizacion que en
realidad ya era s6lo un cascarén. El primer jefe de la UNS fue el leonés José
Trueba Olivares, pronto suplido por el también guanajuatense Manuel Zermeiio.
Mas, en agosto de 1940, a propuesta oculta del arzobispo Martinez, Salvador
Abascal fue nombrado jefe nacional de dicha Unién.

La intencién de dicho nombramiento era tener un mayor control sobre la
UNS, dada la cercania de monsenor Martinez con la familia Abascal; pero también
tener un mayor control sobre Salvader Abascal, quien como promotor de las
Legiones habia conseguido en mayo de 1938 la reapertura de los templos en
Tabasco. Con su liderazgo, se realizaron actos de resistencia civil y movilizaciones
pacificas que lograron cancelar la aplicacion de las graves restricciones que tenian
los catélicos en ese estado del sureste, para poder practicar su religi(mm. Ese tipo
de movilizaciones y de desafios al poder piblico ne agradaban y atemorizaban a la
jerarquia arreglista, especialmente al arzobispo Martinez. No obstante, como jefe,
Abascal impulsé y expandié a la UNS con la ayuda de su carisma personal y de su
audacia. Convirti6 a los miles de campesinos sinarquistas en una especie de

ejército sin armas que hacia impresionantes desfiles y tomas simbélicas de

"7 Sobre la trayectoria del sinarquismo se consulté fundamentalmente la obra de Salvador Abascal y

aleatoriamente las de Jean Meyer, El sinarquismo, ; Un fascismo mexicano? y El sinarquismo, el
cardenismo y la Iglesia (1937-1947), ademas de otras diversas lecturas que ya se han citado.

478 Cfr. Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938.
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ciudades. En los adltimos meses de 1941, el crecimiento y la capacidad de
organizacién y de movilizaciéon del Sinarquismo comenzaron a preocupar al
gobierno. Pero la inquietud mayor provino de la embajada norteamericana y su
aparato de espionaje, quienes comenzaron a ver en el Sinarquismo un posible
instrumento de intereses fascistas en México, y en Salvador Abascal a un lider con
infulas hitlerianas.

El hondo antiyanquismo que comenzd a fermentar en las organizaciones
catélicas sobrevivientes de los “arreglos”, fue lo que en realidad alarmé al
gobierno estadounidense y lo previno del riesgo de que estas organizaciones
pudieran convertirse en blancos de penetracion del gobierno germano, italiano o
japonés.

Tanto el gobierno mexicano como la embajada de EUA, empezaron a
presionar al arzobispo Martinez para que refrenara los impulsos de Abascal y la
fogosidad de los contingentes sinarquistas. La maquinaria “arreglista” comenzo a
funcionar nuevamente: gobierne e Iglesia catolica norteamericanos, como
responsables del protectorado religioso que mantenian en nuestro pais, solicitan a
gobierno e Iglesia mexicanos la represién de cualquier movimiento o persona que
pudiera convertirse en promotor de las politicas del “Eje”.

Entonces, nuevamente, a su viejo estilo, la sociedad secreta se convirtié en el
instrumento idéneo de Luis Maria Martinez para neutralizar, socavar y diluir la
intransigencia y la combatividad que pudiera emerger del movimiento catélico.

Al igual que la U lo habia hecho con la Liga 12 afios antes, la Base miné
mediante un trabajo de sapa la ascendencia y el liderazgo de Abascal. Partiendo
del juramento que obligaban hacer a todo jefe sinarquista, en el sentido de que
antes que nada debian guardar fidelidad a La Base, el Consejo supremo de esa
organizacion secreta —al mando de Antonio Santacruz—, maniobré y manipuléd
para dejar a Abascal sélo, arrebatindole la obediencia y la lealtad hasta de su mas
cercanos colaboradores. Argumentando que la UNS era sélo una seccién de lo que
habian sido las Legiones, Santacruz queria dar a entender que el Sinarquismo era
s6lo uno mas de los instrumentos de los que se valia la Base para librar su batalla
contra los enemigos del catolicismo e instaurar el orden cristiane en México.

Sin embargo, en los hechos, la UNS era una agrupacién que no adeudaba
nada significativo a la Base y su estructura, su mistica y combatividad no debian

nada a los lideres ocultos de una organizacién que no hacia mas que intrigar y
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defender los intereses del catolicismo aristocratico y conservador. A estos lideres, a
los miembros del consejo supremo que rodeaba a Santacruz, los sinarquistas
beligerantes les habian puesto el sobrenombre de “ratomes”, por asustadizos,
correlones y escurridizos. Es decir, que dicho Consejo estaba formado por
hombres que no sabian lo que era desafiar a la policia, pisar una carcel o enfrentar
la represion gubernamental en sus diversas variantes. No sabian lo que era
identificarse con los problemas del pueblo, mezclarse con él y conmocer sus
angustias y penalidades; pero lo que si sabian muy bien era ocultarse y esconderse,
tanto de sus opositores como de sus subordinados. La situacién de los “ratones”
era ademas de cémoda, privilegiada, pues no se arriesgaban, no se fajaban ni
ensuciaban, aunque eran los que poseian el verdadero poder y mando sobre las
organizaciones publicas de los catolicos, las cuales luchaban de frente y
valientemente por sus derechos.

Ese esquema claramente faccioso, inequitativo e insolidario, era el que planteo
monsefior Martinez para controlar a las organizaciones catdlicas. Es el mismo que
se habia aplicado con la U a la Liga, a la ACJM y a los cristeros; es decir,
privilegiar y otorgar el verdadero mando a quienes, jugando un doble papel,
actuaban en la simulacién y en la hipocresia, y asestar la cuchillada dorsal a
quienes con valor y orgullo luchaban abiertamente por defender la tradicion y los
referentes catolicos en Ia vida de la nacion.

El resultado de esto no pudo ser otro que el hecho de que gradualmente se
fuera extinguiendo el animo, la esperanza y la solidez de convicciones en los
catélicos mexicanos. Se perdié no sélo la motivacién para crear organizaciones
civicas o politicas que defendieran sus intereses y sus valores, sino incluso, se
perdio el interés por el catolicismo como cultura, como forma de vida. Si logré la
auntoridad eclesiistica, como se pretendia, evitar que el catolicismo fuera norma de
accion en la conducta piiblica, pero lo perverso del esquema represor ideado por la
jerarquia, desembocé en una frustracion tal, que el desanimo trascendié mas alla,
afectando también el arraigo del catolicismo como guia de accién en la vida
privada de quienes supuestamente lo tenian como religion.

Asi, en cuanto sucedié el atagque a Pearl Harbor en diciembre de 1941, y el
gobierno de EUA exigié al mexicano mano dura con las agrupaciones que
profesaran sentimientos antiyanquis, la propia jerarquia decidié acabar con

Abascal, desactivar al Sinarquismo y, pocos afos después, desmantelarlo. El
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arzobispo de México nuevamente acepté hacerle el trabajo al gobierno y a la
embajada norteamericana. No tendrian ellos que desplegar agentes o a sus
servicios de inteligencia para infiltrar, espiar o en su caso intentar disolver esas
agrupaciones. La ciipula clerical contaba con sus propios mecanismos para
realizar ese “trabajo sucio”. Dicho trabajo fue efectivo, pero las consecuencias
para la Iglesia y los catélicos se hicieron desesperanzadoras.

A Mons. Martinez se le ha adjudicado una postura pacifista por el hecho de
haber implantado ese tipo de politica. Los gobiernos posrevolucionarios, es decir,
el “oficialismo” que impuso en México su vision propia de la historia nacional, asi
le ha juzgado por los beneficios que tal conducta implicé para ellos. La version
“oficial” de la Iglesia mexicana y del Vaticano también avalan esa interpretacion.
Pero para muchos catélicos, la actitud del arzobispo de México mas que “pacifista”
fue “entreguista” hacia los intereses del gobierno posrevolucionario. Aunque, si asi
hubiera sido, eso no seria tanto el problema, sino el hecho de que esa politica fue
particularmente nociva, en general, para el espiritu catélico de los mexicanos, al
hacer que imperara la apatia y la indolencia, es decir, la paralisis, en coanto a
cualquier tipo de iniciativa y de participacién activa de los catoblicos en la vida

piblica de nuestro pais.

Ahora bien, tal actitud de Mons. Martinez no respondia solamente a la
defensa de intereses facciosos, a conveniencias politicas, 0 a un temor desmedido
por la furia con que el Estado revolucionario habia intentado aniquilar a la Iglesia
catélica; respondia también a una actitud espiritual profunda, a una experiencia
religiosa que inundaba el alma y 1a mente del arzobispo. Esta actitud era resultado
de los arrebatos misticos que ya mencionamos vivid este prelado, a raiz del inicio
de su vida espiritual, cuando conocié a la monja Alvarez lcaza. Esas visiones
misticas se tradujeron en concepciones teologicas, que a su vez se convirtieron en
codigos de conducta, que no hubieran tenido consecuencias si las hubiera asumido
un monje contemplativo o incluso un sacerdote con inquietudes ascéticas. El
problema es que fueron asumidas por un sacerdote con altas responsabilidades
politicas y administrativas, es decir, por un hombre cuyo liderazgo y jerarquia lo
obligaban a lidiar con problemas y conflictos muy terrenales, con repercusiones

inmediatas en la vida practica y cotidiana de muchos catélicos.



La actitud espiritual de monseiior Martinez tendia al sobajamiento del
cuerpo y del alma, al “anonadamiento”, como ¢l le llamaba. Es decir, a
minimizarnos de manera tal que sbélo quedaran de nosotros nuestras mas

rebajadas caracteristicas, nuestras miserias:

Con la luz de Dios el alma va contemplando m4as y mis su miseria y hundiéndose
en ella. Nuestra miseria no tiene fondo, y solamente la mirada de Dios puede
sondear las intimas profundidades de ese abismo. Siempre podemos bajar mis,
siempre podemos hundirnos mas hondamente en nuestra miseria; y en la medida
en que bajamos subimos, porque nos acercamos a Dios y se disfruta mas
dulcemente de sus caricias y se siente mas intimamente el encanto de su divina
presencia... Por eso las almas se desconciertan con las tentaciones, con las
desolaciones y con todo aquello que les produce la sensacién de que bajan. jAh!,
ellas quisieran subir, porque quieren lHegar a la cumbre, porque quieren unirse a
Dios, y al sentir que bajan por el impulso de las tentaciones, por el peso de sus
faltas, por el vacio de sus desolaciones, se desconciertan y angustian, porque
olvidan las divinas paradojas de la vida espiritual. jAlmas dvidas de perfeccién, no
os canséis de bajar, no teméis lo que os hunde en el fondo de vuestra miseria!
;Cuindo nos daremos cuenta de que hundirnes en nuestra nada es el medio
infalible de atraer a Dios?; mestrémosle lo nuestro, la increible miseria de nuestro
ser; hundamonos mis en el abismo de nuestra nada, y el Sefior sentira el vértigo
del abismo, y se precipitara en el inmenso cauce con la fuerza impetuosa de su
misericordia y de su bondad...*”

“Monseiior Martinez predicaba tanto sobre las miserias que una religiosa le puso
un mote o sobrenombre; le Hamaba el seiior de las miserias™™®, Pero esta
concepcion de su vida espiritual, no la constreiiia al plano meramente intimo, sino
que dicho prelado la mezclaba con su actuaciéon como administrador de su
obispado, con sus tareas como representante del Vaticano en nuestro pafs, y
finalmente como cabeza del catolicisme mexicano. Y este traslado de sus
experiencias misticas a su actuacién politica y diplomatica no se debié a una
incapacidad involuntaria para definir limites o a la dificultad de establecer un
decantamiento entre lo espiritual y lo mundano, sino a una actitud meditada y
consciente. El arzobispo afirmaba: “Ni se crea que este secreto para atraer a Dios
sea unicamente propio de los principios de la vida espiritual; no, es de toda ella.
Gracias a Dios, nuestra miseria no se acaba nunca ni se agota jamas la infinita
misericordia”®. En los hechos esto se tradujo en la validacién de la politica de
sumision que guardé la jerarquia catélica ante el Estado revolucionario a partir de

los “arreglos”, pero mas trascendente avin, se convirtio en la justificacién mistico-

° Luis Maria Martinez, Vida espiritual, p. 15-18.
*® Trevifio, op. cit., p.98

8! Martinez, Vida..., p.18



providencial que permitié someter, humillar y envilecer al catolicismo militante
que anhelaba defender sus valores, su tradicién y su cultura, organizindose para
resistir civica y politicamente las embestidas gubernamentales contra su religion.
Pensando en los sufrimientos, las traiciones, el abandono y la desolacién de
que fueron victimas los laicos defensores de su religién por parte de la jerarquia,
no deja de sorprender el poco empacho que ésta tenfia para emprender esas
acciones, tan alejadas de la mas elemental solidaridad cristiana. Debemos a lo
mejor, entonces, para entenderlo, recordar frases de monseiior Martinez expuestas
en su obras espirituales, que al parecer después trasladaba a su actuacién como
dirigente catélico y a su relacién con los gobiernos revolucionarios; frases que nos
pueden explicar quiza, el por qué de esa obsesion de la jerarquia por ceder en todo
y no salvaguardar nada, que nos pueden aclarar el por qué su ejercicio enforico de
la genuflexion y la obsequiosidad con respecto al poder, y su inconmovible dureza
e irrefrenable encono contra quienes pretendian levantarse para defender algo de
orgullo y dignidad:
Alguna vez llegaremos a comprender que una de las gracias mas grandes que Dios
nos ha hecho es precisamente ese desconcierto que nos hace pensar en que Dios nos
abandona cuando, por el contrario, nos esta atrayendo; que nos hace juzgar que
nos alejamos de nuestro ideal cuando, por el contrario, nos acercamos a la meta
dulcisima de nuestras esperanzas. De Dios no nos alejamos bajando sino subiendo:

Ergis te, et fugit a te; humilias te, et descendit ad te. No lo olvidéis: si nos
levantamos, Dios huye de nosotros, si bajamos, desciende hasta nosotros.**?

Quiza esto ayude a explicarnos, por ejemplo, actitudes como la del arzobispo Ruiz
y Flores, quien en el sitio mis intimo de su casa, donde recibia a las visitas mas
cercanas, éstas no observaban ahi, junto a él, 1a foto de algin familiar o de algiin
martir de la Iglesia, sino la de Plutarco Elias Calles; y por qué cuando alguien le
contaba algin chiste en donde se hacia mofa del presidente Cardenas u otro
politico de gobierno, monsefior Ruiz se ofendia y se molestaba mas que si se
burlaran de algun prelado o lider catélico mexicano (Abascal). Tal vez nos pueda
esclarecer el por qué del gran desenfado con que los prelados Ruiz y Diaz
negociaron y entregaron al arzobispo Orozco y Jimenez, al pedirselo asi el
secretario de Gobernacién y afamado anticlerical, Adalberto Tejeda. A lo mejor
esto contribuya a respondernos por qué los dos obispos, con la colaboraciéon de

Mons. Martinez, decidieron ignorar al arzobispo de San Luis Potosi, Miguel de la

2 1bid., p.16.
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Mora, maxima autoridad del episcopado residente en México —pues otros,
incluidos los prelados “arreglistas”, estaban en el exilio—, quien les suplico tener
una entrevista con ellos antes de firmar los arreglos; negindose ambos monseiiores
a recibirlo, al seguir las 6rdenes del embajador Morrow de mantenerse encerrados
en una casa, firmando todo lo que éste les presentaba; por lo que, después de ese
trago amargo, Mons. De la Mora se vio afectado en su salud, muriendo poco
tiempo después. O cuando se desaté nuevamente la cruel persecucion hacia los
catélicos en 1932, violandose todo supuesto “arreglo”, y se sucedieron hechos
insélitos por su crudeza e inhumanidad, como la quema de varios fieles dentro de
un templo catdlico en Tabasco, por parte de las huestes de Garrido Canabal; tales
concepciones teologicas de monseftor Martinez quiza nos ayuden a entender por
qué, ante esos hechos, los jerarcas mo emitieron ninguna enérgica protesta, e
informaron al Vaticano que los arreglos seguian vigentes, salvo “algunas”
violaciones en “algunos” Estados*®. Tal vez esa muy individual interpretacion de
lo que implica la paradoja cristiana, esa actitud mistica y espiritual de Luis Maria
Martinez nos pueda resolver esos cuestionamientos, esas inquietudes; aunque creo
que, con todo, no lo logra suficientemente.

El desencanto y la profunda decepcion provocados por esta desconcertante
conducta de las autoridades eclesiasticas, tuvo como consecuencia inevitable --
ademas del pasmo y la parilisis a las que ya nos hemos referido—- una gran
desorientacién e incertidumbre en el movimiento catélico. La pérdida de autoridad
moral de la cipula clerical para con gran parte de su grey fue evidente y llevé
consigo el derrumbe de confianzas y de certezas.

En el extravio, la militancia catélica quedé a la deriva. En unos grupos, eso se
tradujo no sélo en la erosién de los cimientos en que se fundamentaba la autoridad
eclesiastica nacional, sino que también afecté los cimientos que fundamentaban la
misma autoridad pontificia. Para esos catolicos, la conspiracién yanqui-judeo-
masénica habia sido la que en realidad los habia vencido, pues estaban seguros que
el Estado mexicano por si mismo nunca los hubiera derrotade. Cuando se anuncié
que se convocaba a un nuevo Concilio de la Iglesia romana en 1962 y mas atn,

cuando se supo de las discusiones y conclusiones del mismo, esos catdlicos pensaron

8 Sobre tas conductas desconceriantes de estos arzobispos, cfr. Memorando y pruebas anexas...
presentadas por el obispo Leopoldo Lara y Torres; y Quejas que la LNDLR presenta ...por medio del
obispo J. de Jesiis Manriquez y Zarate; Fernandez R., op. cit., Lépez Beltran, op. cit. y Abascal, op. cit.
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que la gran conspiracién habia llegado a las entraiias mismas de la Santa Sede. Los
cambios y la apertura que implicé el Concilio Vaticano II los hizo concluir, sin
duda, que la Iglesia romana habia caido presa de las garras del modernismo, y
optaron por la herejia. Tal seria el caso de intransigentes tapatios como Carlos
Cuesta Gallardo y Anacleto Gonzalez Flores (hijo), quienes se sumaron a la causa
del tradicionalismo que defendi6 el insurrecto cardenal francés Marcel Lefevre.

Otros, por su gran fe y devocion, se disciplinaron a la autoridad papal, pero
estando en realidad en ftotal desacuerdo con la actuacion de la jerarquia
eclesiastica, con la situacién en la que habia quedado el pais después de la gran
derrota sufrida por los catélicos, y con el modus vivendi que se habia logrado con el
gobierno. Esos catélicos vivirian en realidad en la frustraciéon y la amargura,
afiorando tiempos pasados y esperando para México soluciones autoritarias que lo
metieran al “orden”, al verdadero orden que demandaba una sociedad cristiana.
Salvador Abascal seria un ejemplo de ello.

Unos mas, no pudiendo conciliar en un principio la épica lucha que habian
librado por su patria con resultados tan devastadores, terminaron justificando lo
logrado, pensando que lo que result6 era lo que debia resultar providencialmente
para el bien de México. Tal fue el caso de René Capistran Garza, lider catélico
carismatico, muy admirado y seguido de los jovenes por su espiritu de lucha y su
capacidad intelectual, asi como por su temple y espiritu de sacrificio. Sin embargo,
en el extravio doctrinario, moral y politico que vivié después del conflicto, terminé
convirtiéndose en un panegirista del régimen revolucionario, encontrandole a los
gobiernos del PRI mas virtudes de las que los mismos priistas eran capaces de
imaginar.

Pero hubo otros que pretendiendo aprender la leccién histérica del conflicto
religioso pensaron que la solucién para México y los catélicos no estaba ni en el
autorifarismo corporativista eristiano que unos afioraban, ni en el autoritarismo
corporativista “revolucionario” que se vivia, sino en la instauraciéon de un
verdadero sistema de libertades democraticas, y a ellos nos referiremos en el

capitulo siguiente.
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CAPITULO VIIX

LAS CONJUNCION DE LOS “CENTROS”

—-LA UNEC Y LA NUEVA DEMOCRACIA CRISTIANA.

En el afio de 1911 el padre jesuita Carlos Heredia fundé una Liga de Estudiantes
Catélicos con el fin de ayudar al Partido Catélico Nacional en sus actividades
promocionales. Pasados los frenesies electorales, la Liga estudiantil continué
trabajando abandonando los propésitos politicos para enfocarse a los sociales. Dos
aiios después esa Liga dio lugar a que se fundara el Centro de Estudiantes Catélicos
con el fin de organizar a Jos estudiantes y cristianizarlos. A partir de este Centro y
de las Congregaciones Marianas en donde los jesuitas promovian circulos de estudio
para jévenes, se creara en 1913 la Asociacion Catélica de la Juventud Mexicana con
el fin de aglutinar a las juventudes en general, no necesariamente estudiantiles, pues
en aquella época sélo una minoria de los jovenes eran estudiantes. El fin era
organizar a los jovenes cat6licos y catolizar a los que no lo fueran, como una forma
de contrarrestar la influencia de la Young Men Christian Asociation (YMCA) de
filiacién protestante, basandose en el esquema de las juventudes catélicas francesas
y belgas. El asesor eclesiistico fundador de la emergente ACIJM seria el sacerdote
francés Bernardo Borgoend, de quien ya hemos hablado*®’.

En 1926, ante la ofensiva legal gubernamental contra la religion, los
estudiantes de los colegios particulares decidieron organizarse para defenderse.
Debido a que la mayoria de los colegios privades eran confesionales, sus alumnos se
abocarian a proteger sus “deberes de conciencia, a luchar per la libertad de
ensefianza, procurar la soélida formacién cristiana y velar por los intereses
profesionales del gremio estudiantil”, en fin, a defenderse “contra la intromisién
jacobina del Estado en la Escuela”®. Sin embargo, al estallar la guerra, los

estudiantes catélicos se unieron a las actividades clandestinas de lucha contra la

2 Sobre los origenes de Centro Nacional de Estudiantes Catélicos y de la ACIM cfr., Antonio Rius
Fascius, Méjico Cristero, Historia de la ACJM, Andrés Barquin, Bernardo Borgoend, Luis Rivero del Val,
Entre las patas de los caballos.

8 Rivero del Val, Entre las patas de los caballos, p.30.
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persecucion religiosa. Colaboraron principalmente en la edicién de boletines,
folletos y periédicos del movimiento de resistencia y unieron sus trabajos a los de la
Liga de Defensa Religiosa, haciendo labores de espionaje e incursionando en la
“acciéon directa”; es asi que nace la Confederacion Nacional de Estudiantes
Catélicos de México (CNECM). El primer asesor eclesidstico que tuvo esta
agrupacién fue el joven jesuita Miguel Agustin Pro, quien poco después seria
fusilado por érdenes gubernamentales, al adjudicirsele falsamente el estar
involucrado en un atentado a la vida del Gral. Obregén. Quien substituye al padre
Pro como asistente de la CNECM es el padre Ramén Martinez Silva, talentoso y
erudito conocedor del pensamiento catélico y de sus distintas corrientes teolégicas.
El padre Ramén era muy cercano al arzobispo tapatio Orozce y Jiménez y
coincidian bastante en sus concepciones filoséficas, politicas y sociales con respecto
al catolicismo.

En plena actividad de resistencia, en octubre de 1928, cuando los obispos
“arreglistas” se habian apoderado ya de la representacién pontificia y arrogado la
del episcopado nacional, ]a CNECM sufre su primer embate por parte de la
jerarquia. Debido a un viaje a Roma que tuvo que realizar el padre Martinez Silva,
fue sustituido temporalmente por otro jesuita, pero éste de la corriente “arreglista”
y cercano al entonces obispo de Tabasco Pascual Diaz y Barreto. Se trataba del
padre Eduardo Iglesias, quien en el corto lapso de su responsabilidad establecié un
acuerdo para que la CNECM desapareciera como tal para incorporarse como una
seccion mas a la ACIM, como la seccion estudiantil de dicha organizacién. Asi, a su
regreso el padre Martinez Silva se encuentra con que la Confederacion habia sido
“congelada por érdenes superiores”. Tal decision se enmarcaba dentro del proceso
de neutralizacion de las fuerzas catélicas que preparaba el campo para establecer el
armisticio con el gobierno.

No obstante, pese a la decepciéon y la dispersién que asolé al movimiento
catélico después de los acuerdos aceptados por la capula clerical, el padre Martinez
Silva no se arredré y con el entusiasmo de algunos exlideres estudiantiles, reunieron
los remanentes que pudieron de su antigua agrupacion para organizar ya no una

empresa de accién externa, pero si de formacién interior; es decir, para la educacion
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intelectual y moral de los jovenes que estudiaban en las distintas facultades y
escuelas de las universidades piblicas. A esta empresa se le conoceria como el
Centro Labor y se convertiria en el inicio del movimiento catélico universitario en
Méxice.

En el Centro Labor fue surgiendo la idea de organizar un Congreso de
estudiantes catolicos; la idea iba relacionada con el temor que para éstos
representaba entonces la penetracion cultural norteamericana en Iberoamérica y la
consecuente erosion de los valores catélicos que ello estaba significando. En el caso
de México, la reciente intervencién del gobierno norteamericano a través del
embajador Morrow, como instigador y manipulador de los “arreglos” entre Iglesia
y gobierno, reafirmé con hechos comprobables dichos temores hacia el
intervencionismo yanqui y hacia su intencién de minar la cultura catélica en nuestra
region. El padre Ramén recibié entusiasmado la idea y asi, a principios de 1931, con
los miembros de Labor, algunos acejotaemeros y exintegrantes de la CNECM, se
conformé el Comité Organizador de lo que seria Ia Convencién Iberoamericana de
Estudiantes Catolicos, para llevarse a cabo en diciembre de ese mismo aiio.

El evento cuestionaba en cierta manera, también, la politica represiva de la
autoridad eclesidstica, pues como expresaba uno de sus organizadores, dicha
autoridad propiciaba que los temas de ingente actualidad para la sociedad mexicana
“fueran acallados en las reuniones catélicas; algunos, escrupulosamente excluidos
de la consideracién de nuestras instituciones porque, debiendo aquellas instituciones
mantenerse oficialmente “sobre toda politica de partido’, se entendia esta posicién
como una sistematica abstencién de todo criterio claro y concreto sobre los
problemas punzantes que agredian a cada paso al pais”; por lo que “la ausencia del
pensamiento catélico en el ambito de esta problemitica esencial dejaba libre el
campo al desarrollo de todas las doctrinas y desviaciones y daba a los ignorantes la
impresion de que el Catolicismo no tenia mensaje”m. Para realizar dicha
Convencién, se aprovecharia ademas la celebracion, en ese aio, del cuarto

centenario de la aparicion de la virgen del Tepeyac.

4 Luis Calderén Vega, Cuba 88. (Memorias de la UNEC), p.29.
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Después de la Guerra Cristera, la realizacién de esta reunion al fragor de las
jubilosas fiestas guadalupanas, significé “el primer estallido piblico y limpio de
clamor religioso, tras la época sangrienta y de catacumbas”®®, En ese marco, la
resucitada CNECM adquiri6 ya un verdadero alcance nacional y ademas
concretamente universitario, por lo que para evitar confusiones con Ila
Confederacion Nacional de Estudiantes, que era una organizaciéon no confesional y
neutra, se acordé rebautizarla come Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos
(UNEQ).

La UNEC se caracterizaria a partir de entonces por enarbolar el estandarte de
la cultura catélica con un espiritu mas renovado; un catolicismo mis moderno en
comparacion con el de los grupos frustrados, confrontados y dispersos que habian
sobrevivido a la Guerra Cristera y a la represion clerical. Con una ACJM cercada y
maniatada y una autoridad eclesidstica que promevia la inaccién o, en su caso, la
actividad de sociedades secretas, la UNEC visilumbré una rendija por donde
atravesar el muro de contencion que gobierno y jerarquia le habian puesto al
movimiento catdlico.

La agrupacién, de alguna manera era producto de esa postura centrada e
intermedia que habia asumido el arzobispo Orozco y Jiménez en los prolegémenos
del conflicto religioso y que con grandes dificultades intent6 mantener durante la
guerra y después de ella. Era la postura del catolicismo jesuitico popular, con
solidos sustentos doctrinales adaptados a 1a modernidad, pero enraizados en la mas
aiieja tradicién intelectual catélica. No por nada el padre jesuita Ramén Martinez
Silva se habia convertido en uno de los hombres mas cercanos al prelado tapatio.
Martinez Silva poseia esa preparacién pero —recién venido de Francia—poseia la
ventaja de que ademis estaba muy actualizado con respecto a los pensadores

catolicos que estaban haciendo aportaciones innovadoras en Europa:

Don Ramén tenia una formaci6n tipicamente francesa y en su formidable cultura se
destaca un dato que habia de encajar en la realidad mexicana a la que iba a
enfrentarse: la huella profunda del pensamiento catélico francés opuesto
directamente al positivismo francés. Si no fuera malentendido, podria decirse que
poseia una destacada nota de racionalismo cristiano que hacia operar como un
enérgico corrosivo de las estructuras del racionalismo ateo. Era desde luego, un

“® Ibid., p.31



escolastico de la escuela de Suérez, con una l6gica implacable. Y uno de los mas
altos tedlogos de la Compaiiia de Jesis.

Con esta dotacion, su ingreso a una accién de juventud tenia que
caracterizarse por el acento cultural de su apostolado. M4s aitn, ingresaba a un
mundo virgen, el estudiantil, en donde no se habia iniciado ni el menor movimiento
de cultura catélica moderna. Puede decirse que el estudiante mexicano vivia
crucificado por el primario y devalorado positivismo mexicano —ya no, siquiera, el
elegante y aparatoso de Justo Sierra—y la rudimentaria apologética que existia en
las asociaciones del pafs. Claro est4 que en México habia, como siempre ha
habido, hombres catélicos de selectisima cultura, que vivian al dia de los
movimientos de ideas. Pero formaban elegantes cendculos cerrados para las
mayorias y ni una luz se filtraba hacia abajo...**

Es esta formacién la que el padre Ramén inculca a los estudiantes de Ia UNEC. En
Ia rica biblioteca de la agrupacion --en su edificio de Cuba 88-- que por cierto no era
para el estudio de las lecciones escolares, los estudiantes moldeaban y ampliaban su
cultura, consultando volimenes de las distintas secciones: Derecho, Historia
Universal, Literatura Espaiola y Universal, Filosofia y Religiéon, ésta iltima,
especialmente actualizada. En ella, los estudiantes “unésicos” se sumergian
escogiendo a placer dentro de aquella diversidad e impregnindose del sello de lo ahi
leido. Leian desde antiguos autores, como los cldsicos castellanos, hasta la literatura
contemporanea, desde Clemente de Jesus Munguia hasta Sertillanges; devoraban

tanto a Menéndez y Pelayo como a Unamuno:

... buscaban la oratoria de Lacordaire, Bossuet y Donoso; otros, la de Sdnchez
Santos, o las crénicas revolucionarias y los libros de combate de Blas Urrea o los
estudios agrarios de Mendieta o de Molina, o las Ordenanzas de Gremios de
Estrada, o la evolucién del pensamiento catélico social de Max Turman. Muchos,
tarde o temprano, llegaban a Hegel, a Scheller, para desembocar en Santo Tomas,
en Suirez, en Vitoria. ;Quién no a Spengler, a Bardiaeff, a Dostoiewsky, a Pablo
Luis Landsberg? Y por su puesto a Maritain, a Le6n Bloy, a Robinot Marcy, a Le6n
X1, eran temas de Circulos, de conferencias, debates, articulos...“87

Y anade Luis Calderén Vega, “recuerde, por ejemplo, el conflicto en que nos colocéd
¢l malinterpretado personalismo maritainiano”.
Es decir, el pensamiento de Jaques Maritain se fue convirtiendo en la

referencia principal del tipo de catolicismo que la corriente jesuita de Martinez

“ Ibid., p.17
7 Ibid., p.39
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Silva y estos catélicos universitarios iban a desplegar en adelante. Un catolicismo
que, sustentado en los cldsicos de la escolistica y abrevando de la intransigencia
catolico-social del XIX, se proyectaba a futuro, promulgando tesis a tono con la
cultura moderna y los problemas contemporineos.

Contrario al pauperismo espiritual de Monsefior Luis Maria Martinez, en
donde se le otorga un lugar primordial a las miserias humanas, Maritain establece
que en el hombre conviven dos aspectos extremos de manera simultinea y en igual
intensidad, es decir, un polo de “grandeza” y un polo de “miseria”. Y aqui tocamos
quiz4 el punto clave del “personalismo” de Maritain, el punto preciso en el que, en
concordancia con la paradoja cristiana, se justifica el caracter “comunitario” de ese
“personalismo”. El hombre necesita de la vida en sociedad debido a la exigencia de
cada uno de esos polos que conviven en su persona, o sea, debido a su calidad
superior de persona y a que, a la vez, no llega a serlo atin, totalmente. Lejos de ser
un todo orgullosamente cerrado en si mismo, o un atomo que sélo puede estar

yuxtapuesto a otros atomos, la persona humana es en primer lugar “un todo abierto

y generoso”:

Por qué la persona exige de por si vivir en sociedad? Lo exige, primero,
precisamente en virtud de las propias perfecciones que forman parte de él, y de esta
apertura a las comunicaciones del conocimiento y del amor que le son intrinsecas y
que exigen el establecimiento de relaciones con otras personas. Tomada bajo el
aspecto de su generosidad radical, la persona humana tiende a sobreabundar en las
comunicaciones sociales, segiin la ley de superabundancia que est4 inscrita en lo mas
profundo del ser, de la vida, de la inteligencia y del amor. Y en segundo lugar, la
persona humana exige la vida en sociedad, por razén de sus carencias, o dicho de
ofra manera, dado el estado de indigencia que deriva de la individualidad material.
Tomada bajo el aspecto de su indigencia, tiene que integrarse en un cuerpo de
comunicaciones sociales sin el cual es imposible que alcance la plenitud de su vida y
su realizacién. La sociedad se nos presenta entonces como la que llena esas
condiciones de existencia y desarrollo para la persona, de las cuales ésta tiene
necesidad. No puede lograr su plenitud por si sola; es participe de la sociedad de los
bienes esenciales. Y no solamente se trata aqui de necesidades materiales, como pan,
vestido, cobijo, para las cuales el hombre debe recibir ayuda de sus semejantes, sino

también, ante todo, de la ayuda de que tiene necesidad para hacer obra de razon y
de virtud. **

Si para Maritain el hombre pleno debe tener como condiciéon primordial ser “un
todo abierto y generoso”, la sociedad, asimismo, para su realizacién plena, debe

tender a convertirse en una sociedad abierta y generosa.

488 Jaques Maritain, La persona y el bien comiin, p..41-42
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Maritain comienza a publicar sus primeros ensayos y escritos en los afios
veinte, donde empezara a desplegar sus conceptos filoséfico-histéricos y acerca de la
relacién del cristianismo con la politica. Uno de sus primeros ensayos Una opinion
sobre Charles Maurras y el deber de los catdlicos (1926), es un rechazo a las
concepciones politicas de este catélico y monarquista francés y a su movimiento
politico, la Accion Francesa. Maritain critica aqui, precisamente, las concepciones
organicistas y monoliticas catdlicas que desembocan en el autoritarismo, en la
unicidad, es decir, en la negacién de la pluralidad y de la diversidad; y para
Maritain, el reconocimiento de estas ultimas, es condicién implicita de una
verdadera actitud cristiana en el mundo moderno.

Solo en la apertura y la generosidad social puede desarrollarse la verdadera
libertad humana que para este autor es la libertad cristiana; y sélo un régimen
democratico puede garantizar ese respeto a la libertad y a la dignidad del ser
humano. Asi lo hace ver en Del régimen temporal y de la libertad (1933) donde
incorpora ensayos como “Una filosofia de la libertad” o “De la purificacién de los
medios” donde empieza a definir una politica cristiana, y en Cristianismo y
Democracia (1934). Ambas obras, preludio de su texto fundamental Humanismo
Integral (1936). Son estos textos, junto con otros de intelectuales catélicos franceses
como Etienne Gilson, los que delinearin el nuevo perfil de este catolicismo
universitario en México. Gilson, por ejemplo, hace un rescate y una revaloraciéon de
las aportaciones culturales del medioevo, especialmente al establecer una
continuidad entre la filosofia medieval y la filosofia de Descartes. Esta era una
afirmacion particularmente inusitada e incomoda en esa época. Filosofos de
distintas corrientes, especialmente en Francia, estaban interesados en etiquetar a la
Edad Media como la edad “obscura”, como la noche en donde se habia bloqueado la
luz del conocimiento y la razén.

Gilson, demostro el florecimiento cultural que en diversos aspectos implicé la
Edad Media y cémo la modernidad, que para muches inauguraba el pensamiento
cartesiano, habia abrevado de la filosofia escoldstica. Incluso, pensadores que
sustentaban un cristianismo filoséfico, por su prejuicio anticlerical, sostenian esta

actitud antimedieval, antiescolastica y antitomista, como condicién de una postura
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filoséfica e intelectualmente moderna. Tal fue el caso de prestigiados espiritualistas
como Victor Cousin en Francia, y en México ¢l de sus correlativos, Antonio Caso y
José Vasconcelos.

Pero ;qué era lo que les atraia a estos estudiantes y a sus asistentes jesuitas
de este tipo de catolicismo? Esencialmente el hecho revelador de que se podia ser
catblico y ser moderno; que era un revisionismo catélico que implicaba poder
enfrentarse al futuro, sin negar su tradicién y sus raices, con armas intelectuales
suficientes para no tener que caer necesariamente en ideologias que se ostentaran
como la encarnaciéon del porvenir; que era una nueva Democracia Cristiana que
hacia posible no tener que ceder ante los totalitarismos que amenazaban entonces al
mundo y por ende a México; que les permitia desplegar la bandera de la libertad sin
tener que negar sus convicciones religiosas, con argumentos que a la vez fueran
culturalmente validos y catélicamente sustentados.

Esto dio lugar a que en los ambitos académicos a los estudiantes de la UNEC se
les empezara a catalogar de “neocatélicos”; y a su vez, éstos empezaron a ver a los
grupos catolicos tradicionalistas y conservadores como propugnadores de un

catolicismo rancio y elemental, al gque comenzaron a catalogar de “primario”.
q

Carlos Castillo Peraza nos dice:

En épocas en que todavia sangraban las heridas de la persecucion religiosa y la
guerra cristera, la UNEC vivié la epopeya intelectual de la revisién histérica
nacional desde la perspectiva caté6lica, como una novedosa voluntad de superacién
--que no es liquidacién sino inscripcién en horizontes mas amplios—del conflicto. La
UNEC adoptd, pues, una interpretacio6n de la historia nacional que intentaba dejar
atris ciertas nostalgias y la dialéctica perseguidor-perseguido. De algiin modo
representé en México lo que, en Francia, representaron Balanche y Buchez; el
esfuerzo por ver a la revolucion —en este caso la mexicana—no como una enésima
separacion de un supuesto plan providencial detallado, permanentemente agredido
por los hombres y hasta por obra satanica, sino como una manifestacion —por causes
a veces reprobables—de la fuerza del Evangelio en la historia.*”

En el mismo sentido, Luis Calderén Vega nos revela:

Muchos encontramos alli (la UNEC) la solucién del aparente dilema que se nos
habia planteado: o Catolicismo o Revolucion. Porque el catélico no sélo tiene

el derecho de ser portavoz de los anhelos de justicia del movimiento popular, social,
econémico y politico que engendro6 el estallido de 1910, sino que tiene el deber de

89 Carlos Castillo Peraza, “La primera oficialidad” en Revista Palabra, oct-dic., 1989.
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rescatar los valores indiscutibles que hay en ese movimiento y hacerlos valer en la

vida publica.*
Era en sintesis, el encuentro de un catolicisme que no se queria ubicar ni en las
huestes de la frustracién, ni en las del sometimiento. Es decir, una actitud centrada
que, superando ambas posturas, se colocaba entre el radicalismo sectario de las
sociedades secretas que pretendian ain derrocar al gobierno por vias violentas y
medios clandestinos, y el décil sometimiento de la autoridad eclesiastica, que no
queria saber nada de la organizacion de los laicos con fines sociales o politicos, y que
reprimia cualquier intento en este sentido, defendiendo los intereses politicos del

gobierno con mis celo y eficacia de lo que él mismo era capaz.

--LA BATALLA POR LA UNAM EN LA GENESIS DEL PAN

Con este bagaje intelectual los “unésicos” emprendieron entre 1933 y 1936 una
destacada gesta en defensa de la libertad de citedra contra los grupos estudiantiles
que con apoyo gubernamental intentaban implantar la ensefianza marxista en la
universidad. La ofensiva inici6 cuando los izquierdistas se apoderaron de las
sociedades de alumnes y de las organizaciones estudiantiles en 1933 y poco después,
en un congreso universitario, el entonces director de la Preparateria, Vicente
Lombardo Toledano, declaré al marxismo ideologia oficial de la Universidad
Nacional, ante la indolente actitud del entonces rector Roberto Medellin. Esto dio
lugar a una gran agitacion que llevo a una huelga en el segundo semestre de ese aiio,
por parte de los alumnos y maestros que se oponian a tal amenaza contra la libertad
de pensamiento. Durante esas luchas, llego al rectorado de la UNAM —en noviembre
de 1933 el abogado Manuel Gémez Morin®', quien mis joven habia sido lider
estudiantil, habia luchado por la autonomia y luego habia dirigido la facultad de

Jurisprudencia.

% Calderén Vega, Cuba 88...,p.72.

! Sobre estas disputas y el rectorado del Gémez Morin, cfr. Ma. Teresa Gémez Mont, Manuel Gomez
Morin. La lucha por la libertad de cdtedra, y Javier Garciadiego, et al, Cuando por la Raza Habla el
Espiritu, Manuel Gomez Morin Rector de la UNAM.
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En el conocido como “grito de Guadalajara”, en julio de 1934, Plutarco Elias
Calles expresé conceptos tales como: “No podemos entregar el porvenir de la patria
y de la Revoluciéon a manos enemigas. Con toda perfidia dicen los reaccionarios y
afirman los clericales que el nifio y el joven pertenecen al hogar y a la familia. Esa es
una doctrina egoista, porque el niiio y el joven pertenecen a la colectividad y es la
Revolucion la que tiene el deber imprescindible de atacar ese sector y apoderarse de
las conciencias, de destruir los prejuicios y de formar una nueva alma nacional”.
Con ello, el “jefe maximo” iniciaba una ofensiva legal y politica para promulgar
constitucionalmente como oficial la ensefianza socialista en todos los niveles
educativos. La gravedad de la advertencia iba dirigida en mayor medida contra la
Universidad, ya que en otros niveles escolares el Estado poseia el control para
imponer el sistema de estudios que decidiera.

Los estudiantes catélicos fueron apoderindose entonces de las agrupaciones
estudiantiles para dar la batalla y evitar que se vulnerara la libertad de ensefianza.
Habilmente, iban colocando en estas organizaciones cuadros dirigentes que fueron
desplazando a los de filiacién izquierdista. Por ejemplo, en la Confederacion
Nacional de Estudiantes (CNE), Armando Chivez Camacho, Luis Islas Garcia, Luis
De Garay, Daniel Kuri Brefia y Carlos Ramirez Zetina entre otros, se fueron
convirtiendo en la columna de esa organizacion estudiantil que era la de mayor peso
¢ influencia a nivel nacional. En la Federacion de Estudiantes Universitarios (FEU),
con base en la UNAM, Jesis Herndndez Diaz, José Gonzalez Jauregui y Francisco
Gonzilez de Cosio combatieron a los radicales lombardistas. Y hasta en la Union de
Estudiantes Pro Obrero y Campesino (UEPOC), de raigambre marxista, llegaron a
colocar dirigentes catdlicos como Alberto de la Rosa y Manuel Cantd Méndez. Los
métodos fueron eficaces y diversos, desde la conversion religiosa como en el caso de
Islas Garcia y Hernandez Diaz, quienes después de asistir a unos ejercicios
espirituales pasaron del comunismo a la militancia catélica; la cooptacion, como en
el caso de Chivez Camacho a quien la UNEC descubrié y atrapé en un congreso de
Ia CNE; o simplemente la alianza, como en el caso de Juan Sianchez Navarro, quien

fue aliado de sus luchas aunque no miembro de la UNEC.
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Esto dio lugar a que el poder estatal reaccionara creando sus propias
organizaciones como la Confederacién de Estudiantes Socialistas, auspiciada per
Tomas Garrido Canabal y dirigida por su joven pariente Carlos Madrazo, o el
Partido Estudiantil Pro-Cardenas, promovido por el entonces candidato a la
presidencia de la Republica, Lizaro Cardenas.

En esas épocas, Gomez Morin y el Consejo Universitario recibieron una
colaboracion fundamental por parte de los estudiantes catélicos, para derrumbar
primero el proyecto lombardista de dogmatizar desde adentro a la Universidad en
1933, y después para resistir los ataques que del exterior intentaron someter la
institucién al proyecto gubernamental de implantar una educacién socialista en
1934. Ante la resistencia universitaria a los designios oficiales, el gobierno retird
todo subsidio a Ia UNAM vy sélo la férrea voluntad y solidez de convicciones del
rector, de los maestros, trabajadores y alumnos de la institucion, evitaron que ésta

desapareciera. Juan Landerreche, entonces alumno y testigo de los sucesos afirma:

Durante la rectorfa de G6mez Morin, participaron activamente en las luchas por la
libertad de catedra y Ia autonomia de la Universidad un grupo de estudiantes que
formaban la Unién Nacional de Estudiantes Catélicos, que se sumaron desde sus
principios a la huelga estudiantil de 1933, deshicieron las maniobras socialistas del
Congreso Estudiantil de Veracruz, expulsaron a los lideres estudiantiles autores de
ese Congreso y encabezaron y promovieron en toda la Republica la defensa contra
la reforma socialista del articulo 3° constitucional...En estas condiciones, la posici6n
y las actividades de la UNEC fueron coincidentes con los puntos de vista, los
propésitos y los trabajos del rector Gomez Morin, y esos estudiantes constituyeron
una amplia y valiosa comunidad de ideas y de bases de trabajo que significaron un
importante apoyo para el rector en sus tareas.*”

Los dures ataques que el rector recibié entonces por parte del oficialismo
fueron de todo tipo y dirigidos a todos los flancos, no obstante, fue muy significativo
para Gémez Morin que una de los peores cargos que creian hacerle sus enemigos,
era “acusarlo” de que era catélico y revelar que asistia a misa, y que habia
“pruebas” y “testigos” para demostrarlo. Esto seguramente hizo reflexionar a
Gomez Morin acerca de la vena autoritaria que iba adquiriendo el régimen

revolucionario, que amenazaba no sélo la libertad de ensehanza, sino la de

*2 Juan Landerreche, “Gomez Morin rompe con i régimen”, en Garciadiego, et al, op. cit., p. 59 - 60
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pensamiento y la de creencia, que son las mas intimas del individuo. El era catélico
por formacién familiar y escolar en su ensefiaza bdsica, pero su formacién
académica, intelectual y profesional era totalmente liberal, al haber estudiado en la
preparatoria y en la universidad nacionales. El no habia sufrido en carne propia la
persecucién y la represién por motivos religiosos; incluso habia trabajado para el
gobierno del presidente que mas habia acosado y agredido a los catélicos. Pero
cuando experimenté la ofensiva de un régimen que se volvia cada vez mis
dogmaitico, mas militarista y mas opresivo, conscientizo el peligro en que estaba no
s6lo la Universidad sino la Naciéon misma. Si a esto agregamos que durante su trato
con los estudiantes catdlicos observé en ellos mas riqueza cultural y mas conviceién
democratica que en muchos que se decian liberales, y mas conciencia social y mas
solidez intelectual que en muchos que se decian socialistas, es natural concluir que
su identificacién con los estudiantes “unésicos” encontré afinidades de raigambre
mis profunda que la mera coincidencia coyuntural de intereses dentro de la crisis
universitaria.

Se dice que el PAN adeuda en buena medida los motives de su génesis a esta
gesta en defensa de la autonomia y la libertad de citedra que abanderaron el rector
Goémez Morin y los universitarios durante su rectorado de 1933-34. Se concluye
entonces que el PAN fue por tanto, en su origen, un partido universitario, fundado
por universitarios**. Pero lo que no se dice, o al menos no tanto, es que la mayeria
de esos unmiversitarios eran catélicos, y no sélo de creencia, sino cultural e
intelectualmente catélicos; muchos de ellos, los mas destacados y que fueron mas
perseverantes en el trabajo partidario, de hecho, provenian y habian sido formados
en la militancia catélica.

De esta forma, en la lucha universitaria se encontraron y coincidieron las
posturas de esos jovenes con las de catedraticos y profesionistas liberales (abogados,
médicos o arquitectos) como Fernando Ocaranza, Carles Lazo, Rodolfo Brite
Foucher, Trinidad Garcia, Miguel Alessio Robles, Aquiles Elourdy, Angel Caso,
Roberto Cossio o Rafael Preciado Herndndez, que sin negar a la Revolucion, o

incluso siendo producto de ella, no coincidian con el caracter radical y los sesgos

3 Cfr. Enrique Krauze, “La Rectoria de Gomez Morin”, en Garciadiego, et al, op. cit., p.99-109.
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totalitarios que estaba tomando el gobierno que se asumia come representante de la
misma. Ellos pensaban que el verdadero caracter de la Revoluciéon era demécrata-
liberal, y que su espiritu original estaba siendo traicionado por una faccién que
habia salido triunfante de entre el conjunto heterogéneo de movimientos y etapas
que se conocia como Revolucién Mexicana. Se identificaban especialmente con la
revolucion maderista e incluso con la carrancista.

En esa gesta universitaria en defensa de libertades, convergieron también
distinguidos académicos e intelectuales porfiristas que habiendo sido devotos del
positivismo auteritarie, entendian ahora que la solucién para lograr un México
civilizado era la implantacion de instituciones democraticas liberales y el respeto a
la ley; tal seria el caso de Ezequiel A Chavez, Agustin Aragén y Toribio Esquivel
Obregon.

Es decir, todos los destacados catedraticos, profesionistas y cientificos
mencionados anteriormente se podian reconocer a si mismos como liberales, pero
los avatares de la revolucién misma habian hecho que vieran frustradas sus
aspiraciones de ver instaurado un liberalismo doctrinario en México; es decir,
moderado, de “término medio”, como el que se dio en la Francia postbonapartista.
Dichas pretensiones se habian descarrilado durante el porfirismo, en el maderismo,
en el huertismo, en el carrancismo o con algunas de las facciones derrotadas en la
revolucion. Sin pertenecer a la militancia catélica —incluso con algunos conocidos
ateos--, estos hombres fueron también convocados por Gomez Morin, cuatre aiios
después, para fundar al Partido Accion Nacional, y son les que le inyectarian su
sabia liberal al partido.

Es decir, hubo un acercamiento de intereses entre estos liberales preocupados
por el autoritarismo revolucionario que cada vez se radicalizaba mas, y los jévenes
“neocatdlicos”, que abandonaban las posturas del corporativismo cristiano
autoritario de la primera Democracia Cristiana, para enarbolar la defensa de los
derechos humanos y de las libertades democraticas como banderas de la “nueva
cristiandad”. Esas dos ramas confluyeron en la lucha por la autonomia y la libertad
de citedra en la Universidad y esas mismas dos ramas confluirian en la fundacién

de Accién Nacional.
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Es importante sefialar que habia una diferencia generacional: los hombres de
raigambre liberal eran de edad avanzada unos y edad madura otros; los
intelectuales jovenes del partido, la sangre nueva, eran demo-cristianos.

Pero habia, sin embargo, una coincidencia de fondo: ambas corrientes
asumian posturas centristas.

Los liberales eran profundamente democriticos y moderados, se ubicaban en
una postura intermedia entre aquel liberalismo autoritario de corte positivista,
indiferente a la injusticia social --o como dijera Gémez Morin, al “deler humano”--
que se encarné en el porfirismo, y del liberalismo jacobino revolucionario, también
autoritario y enfocado hacia un radicalismo social que se desentendia de las
libertades fundamentales en aras de un progresismo dogmatico, y que se divorciaba
de la critica, de la técnica y de la ética; elementos indispensables —segin ellos-- si es
que queriamos vivir en una sociedad moderna; este tipo de régimen se habia
manifestado, para estos hombres, claramente, en ¢l cardenismo.

Por su parte, los democristianos se hallaban también en una posicién
moderada e intermedia entre el extremismo sectario de la clandestinidad, de la
insurreccion embozada, y por otro lado del entreguismo complaciente de la
jerarquia, que optaba por los pactos cupulares, sacrificando el activismo popular y
el compromiso social que eran inherentes al catolicismo. En este caso, irénicamente,
los extremos acababan tocandose, pues como hemos visto, la jerarquia terminaba
por infiltrarse y manipular a las sociedades secretas, por lo que, cualquiera de las
dos vias conducian igualmente al esfuerzo estéril y al desencanto por impotencia.

La preocupacién del padre Borgoend que desde 1935 se manifestaba porque los
cuadros formados en la ACJM no tenian donde canalizar sus inquietudes civicas y
politicas, ni dénde ejercer sus caracteristicas lideriles, intelectuales y organizativas,
podia tal vez haberse atenuado con la creacion de Acciéon Nacional. Pero la
fundacion del PAN en 1939 seria quiza tardia. En ese afio, como hemos visto, la
ACJM iniciaba su declive y era encerrada en las celdas de la actividad piadosa y
parroquial. Los acejotaemeros que se salieron hicieron sus propias agrupaciones
que no prosperaron y se encerraron, a su vez, en un fundamentalismo ensimismado,

explicable por las penurias, traiciones y fracasos sufridos; es decir, no se
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aventuraron hacia la “nueva cristiandad”, sino que retrocedieron a un
conservadurismo mezclado de nostalgia y resentimiento.

Esto era precisamente lo que buscaba el arzobispo Martinez y Ja corriente
conservadora y conciliacionista de la Iglesia: la esterilizacion politica de las
agrupaciones catdlicas. La UNEC, sin embargo, si habia dado el paso adelante
necesario que le podia permitir integrarse a la vida publica sin rencores ni
prejuicios. Pero ese catolicismo moderne y socialmente progresista tampoco estaba
bien visto por la jerarquia, y menos auin el que estos jovenes pretendieran, como
catdlicos, incursionar en la actividad civica y politica.

Por ello, al igual que con las otras organizaciones catélicas la autoridad
eclesiastica inicio en 1938 una desactivacion de la UNEC, atacando lo fundamental;
o sea, removiendo al padre Martinez Silva y poniendo en su lugar al padre Jaime
Castiello, quien encauzé a la organizacién hacia un trabaje mis intelectual y
académico, desincentivando las labores civico-politicas. El padre Castiello duré poco
como asistente eclesidstico debido a que fallecié en un accidente. Su substituto, el
padre Julio Vértiz, obedeciendo directrices superiores, fue restando la influencia de
la UNEC en las organizaciones estudiantiles y universitarias para sustituirlos por
estudiantes que pertenecian a sociedades secretas. A estos jévenes que provenian de
sociedades de “juramentados”, los unésicos los bautizaron como “conejos”‘m. Sin
que quede muy claro el motivo del mote, es muy probable que se debiera a las
mismas razones por las que los sinarquistas habian bautizado como “ratones” a los
miembros de la Base; es decir, por miedosos, correlones y escurridizos.

Con ello, lIa UNEC fue perdiendo presencia piblica, aunque continué su
trabajo formative. La salida del padre Vertiz a mediados 1940 si marca el inicio de
la decadencia de esta agrupaciéon. Sin embargo, sus cuadros mas valiosos se irian
incorporando a Aeccién Nacional gradualmente, aportando principios teéricos y
propuestas practicas para enfrentar los principales problemas que aquejaban a la
Nacion. Ademas de los nombres ya mencionados debemos afadir a Luis Calderén
Vega, Gonzalo Chapela Blanco, Miguel Estrada Iturbide, Francisco Garcia Siinz,

Juan Landerreche Obregén, Enrigue de la Mora, Carlos Septién Gareia , Manuel

4 Cfr. Calderén Vega, Cuba 88..., p. 143-158
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Ulloa Ortiz y Jesis Toral Moreno, entre otros. Asimismo, estos jévenes
contribuirian en gran manera al trabajo organizativo del naciente partido,
especialmente en la conformacién del Comité Regional del D.F. que se constituyé

formalmente en 19415,

--ESPIRITUALISTAS Y NEOCATOLICOS CONVERGEN

Es importante sefialar que el neocatolicismo de los “unésicos” pudo surgir porque
abrevé de la corriente de la intransigencia social y democritica que abanderé el ala
progresista del episcopado en México, cuyo principal exponente fue el arzobispo
Francisco Orozco y Jiménez. Es decir, podemos afirmar que este sector del clero
habia evolucionado m4s o menos en los mismos términos en que evolucioné la
doctrina social de la Iglesia y de los lineamientos marcados por el Vaticano;
evolucion que ya expusimos en los capitulos III y IV de este trabajo. Dicho clero
progresista, en el plano mundial y por influencia romana, como ya vimos, era el mas
intransigente y menos dispuesto a establecer acuerdos y componendas con los
gobiernos liberales. Dado que en México dicha corriente no tuve la hegemonia
episcopal durante el siglo XIX --como ya vimos en el capitulo V— el catolicismo
mexicano se retrasé en su puesta al dia con respecto al “estado” de la “cuestién” que
imperaba en Europa.

A principios del siglo XX la corriente intransigente y progresista logré escalar
los principales puestos episcopales e intenté actualizar a la Accién Catélica
mexicana en lo social, lo civico y lo politico. Con inicios promisorios, este proceso fue
interrumpido por el estallido de Ia revolucion maderista y las energias tendrian que
dividirse entonces, por el fuerte enfrentamiento que surgié con el Estado
revolucionario, como se vio en el capitule VI. Esta coyuntura permitié que el ala
conservadora y conciliacionista de la jerarquia --mas cercana al catolicismo liberal
que a la intransigencia democratica-- volviera a hacerse del poder episcopal en

México, precisamente por su proclividad a las componendas cupulares, su

% Ctr. Boletin de Accién Nacional, 1940-1941, La Nacion 1941,
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desconfianza hacia el activismo popular y su aversion a la militancia politica del
laicado. El casus beli surgido con el Estade, hizo que pese a sus deficiencias
doctrinarias, esta corriente conservadora se allegara todo el apoyo de la curia
romana con tal de terminar el conflicto con el gobierno mexicano.

Catalogado como un caso peculiar, ante la falta de elementos para entender a
México y la descalificacién general en el concepto que sobre nuestro pais imperoé, el
Vaticano otorgé poderes a la Iglesia catélica norteamericana para resolver ese
conflicto, lo que implicé otorgar de facto ese poder al gobierno nerteamericano; el
gobierno mexicano acepta dicha “intermediacién” que en los hechos fue en realidad
una intervencion directa en los asuntos internos de la Nacion, debido a la cada vez
mayor dependencia econémica, politica y militar del régimen revolucionario con
respecto al gobierno de los EUA.

Dirigidos per diche gobierno y en funcién de sus intereses, se establecen los
“arreglos” que dan fin formalmente al conflicto entre Estado e Iglesia, con lo que la
corriente conservadora y conciliacionista se hace nuevamente del poder total dentro
de la jerarquia eclesidstica mexicana. La corriente intransigente y progresista
declinara e irA mermando su influencia en el catolicismo mexicano. Sin embargo,
algunos de sus promotores la mantendran viva por algin tiempo. Tal seria el caso
de Ramén Martinez Silva, quien a través de la UNEC pudo conducir a ese
catolicismo al siguiente paso evolutivo que dio a nivel internacional. O sea, la
intransigencia democratica que habia dado lugar a una Democracia Cristiana que
abogaba por la participacién politica como un medio de lucha para poder influir
en la sociedad o llegar a regirla, para instaurar nuevamente el orden cristiano en
cada pacién y por consecuencia en el mundo occidental, daba paso a una
Democracia Cristiana que se hacia abanderada de la pluralidad, de proteger la
diversidad, de la salvaguarda de las libertades inherentes al hombre, y del respeto
mds estricto a sus derechos esenciales. Una Democracia Cristiana que propugnaba
por la apertura de actitudes y de ideas y no por la cerrazén, por la vigencia de las
libertades democraticas y no por las soluciones autoritarias o corporativistas; y todo
esto abrevando de las fuentes mas ancestrales y tradicionales dentro del

pensamiento, la cultura y la ortodoxia catélica.
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Es el paso que dieron los estudiantes y universitarios “unésicos”, es el paso
que conducia a un catolicismoe que obviamente no era —porque por tradicién no lo
habia sido asi— del gusto del conservadurismo jerirquico que imperaba en México.
Es el catolicismo que heredaba las preocupaciones sociales de la gemeracion
intransigente encabezada por Plancarte y Labastida, Mora del Rio y Orozco y
Jimenez, pero con una concepcién democratico-liberal de la politica. La jerarquia
imperante entonces, representada por Luis Maria Martinez y José Garibi Rivera
(arzobispo de Guadalajara), por el contrario, tenian una idea caritativo-asistencial
de los problemas sociales y de la miseria popular, y una concepcién autoritario-
liberal de la politica, por lo que coincidieron perfectamente con los mecanismos del
sistema politico postrevolucionario.

Los unésicos abrevaron entonces de la corriente del catolicismo popular e
intransigente. Sus principales sostenedores en los afos veinte habian side, como
ellos, jovenes —principalmente de la ACIJM-- que se habian visto orillados a entrar
en la lucha encarnizada en defensa de lo que creian, que habian tomado las armas y
esquivado las balas. Habian sido estudiantes que como Luis Rivero del Val, Luis
Beltran Mendoza o Rail Fernando Cardenas —fundadores de la CNECM— habian
tenido que aprender “a preparar bombas detonantes para sabotear los mitines
callistas, a burlar a los de la "Secreta’, a reirse del miedo...a ser responsables,
porque estaban entre la vida y la muerte... a tomar una decisién que resultaba de la
exclusiva y clara respomsabilidad personal: matar o dejarse matar, cuyas
consecuencias tenian que gravitar, con todo su peso y su dolor, sobre la propia

»496

conciencia...o sobre Ja propia tumba Y los estudiantes unésicos no renegaban

de esta herencia. Luis Calderén Vega nos dice:

Y pudimos escapar a la hecatombe del mundo espiritual debido sélo a que, como a
pocos, entre muchos, Dios nos habia dado oportunidades inmensas de
abastecimiento. Teniamos algo que valia una fortuna: una mistica forjada en las
trincheras. Habiamos vivido de muy cerca o de muy lejos, pero con intensidad de

vida y con claridad de madurez apresurada la lucha Cristera. Y no era facil acabar
con esa mistica..."”’

%% Luis Rivero del Val, op. cit., Cap. VI.
%7 Calderén Vega, Cuba 88..., p. 73
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Por su parte, al liberalismo democritico moderado de Gémez Morin y sus
seguidores, correspondia un espiritualismo filoséfico que abrevaba en raices
bergsoneanas, por influencia vasconcelista, y en el eclecticismo a la francesa por
influencia de Antonio Caso. En lo politice, sus referencias eran el liberalismo
doctrinario que imperé en Francia durante la monarquia de Julio, concretado
emblematicamente en el gobierno de “término medio” que encabezé Guizot. Era el
intermedio virtuoso de origen aristotélico que se insertaba en el cristianismo
filoséfico de los espiritualistas franceses. Estos, a su vez, venian de regreso desde
corrientes liberales racionalistas y sensualistas, aunque sin abandonar su actitud
antieclesidstica y antiescolastica, que los identificaba como portadores de
modernidad. Este liberalismo fue acercindose a posiciones centristas al ver que, en
la prictica, un liberalismo radical y desbordado pedia llevar a gobiernos tirinicos
como el de los revolucionarios jacobinos.

El cristianismo habia dado a estos liberales espiritualistas franceses, y por
tanto también a los mexicanos como Vasconcelos, Caso y Gomez Morin, una
dimension ética en el actuar politico, que para ellos era fundamental si no se queria
caer en sistemas mas bestiales que humanos. La irrefrenable maquinaria de muerte
en que terminé la dictadura jacobina fue una referencia negativa para estos
hombres, que palparon que la Diosa Raz6n podia generar ahora crimenes similares
a los perpetrados en nombre de las religiones historicas.

Los liberales doctrinarios, debide a los excesos jacobinos se vieron en la
necesidad de elegir entre dar prioridad a la idea de imponer la igualdad social o
privilegiar la libertad. Aun a costa de postergar soluciones que acortaran las
brechas sociales, decidieron concebirse a si mismos como centinelas del respeto a las
libertades, que para ellos era la esencia del liberalismo. Sin olvidar su misién
reivindicativa hacia los grupos mas desposeidos, vieron la solucion a esto como un
proceso gradual en el que la educacion tendria que ser el principal instrumento para
ir aminorando las diferencias en las condiciones de vida.

Si para estos liberales franceses el trauma ineludible que les hizo meditar sobre

las fortalezas y debilidades de la filosofia liberal fue la Revolucién Francesa, con sus
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distintas etapas y consecuencias, los liberales espiritualistas mexicanos encontraron
también en ésta la referencia inevitable para ubicarse teéricamente ante el hecho
histérico avasallador que representé para ellos la Revolucion Mexicana y el
conjunto de avatares, corrientes y conflictos internos a los que elia habia dado lugar.

El drama que observaron fue que en el caso mexicano, la revolucién también
acabé siendo una sangrienta refriega entre los sepultadores del antigno régimen y
que en esa lucha terminé secuestrada por el grupo jacobino; que éste estaba
actuando con los mismos rasges esenciales con que habia actuade su similar francés,
aunque con diferencias de intensidad segin el caso; y que eran tres, principalmente,
las caracteristicas negativas del jacobinismo que veian repetirse en el caso
mexicano: Primero, su intenciéon de privilegiar la justicia social por sobre el respeto
a las libertades y los derechos humanos del individuo, con lo que se terminaban
desplazando éstos en aras de un supuesto veloz avance en el logro de una muy
hipotética igualdad. Y segundo, la proclividad del jacobinismo a perpetuar el estatus
revolucionario, o sea, su revolucionarismo cronico que impedia instaurar un
verdadero orden social, econémico y politico, puesto que hacia permanentes las
situaciones de excepcién. Finalmente, su autocomplacencia al concebirse como la
encarnaciéon de la “voluntad popular”, o sea, la dnica opciéon politica que sabia lo
que la Nacién demandaba y requeria, y su tendencia a no convivir ni a tolerar, sino
a reprimir cualquier otra alternativa®®,

En su ensimismamiento egocéntrico el régimen revolucionario incrementaba
su autoritarismo y asumia en ciertos casos rasgos totalitarios, persecutorios, y
aunque no llegd a un terror como el de termidor, si tuvo momentos que en nada
desmerecieron con éste, como fue el caso de la matanza de Huitzilac. Este suceso de
octubre de 1927, representé un punto de quiebre que revelé6 a Gémez Morin la
bajeza y la barbarie en que habia caido la faccion que se habia aprepiado la

Revolucién Mexicana; y en una carta desde Europa, con gran pesadumbre, después

%% para corroborar estas concepciones de Gémez Morin y de la doctrina fundadora del PAN, cfr. Asi nacié
Accién Nacional que contiene las actas de las asambleas de fundacién del PAN donde se discutieron su
plataforma y sus doctrina; y Manuel Gémez Morin, Diez afios de México, que contiene los informes y
discursos de Gémez Morin, ante convenciones y asambleas durante los diez afios que fue presidente del
PAN. Sobre los contenidos ideol6gicos del jacobinismo cfr. Ferenc Fehér, La revolucion congelada.
Ensayo sobre el jacobinismo.
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de enterarse de tal crimen en las primeras planas de los diarios de Londres,

expresaba:

Es atroz pensar en tanto engafio, en tanta violencia. Lo que ahora ha sucedido
parece horroroso por el momento y por las personas; pero hace 18 aiios que no pasa
dia sin un asesinato, sin un atentado contra los hombres, contra los ideales. Desde
acd México es algo oscuro y sangriento...Mientras mas malas son las noticias de
México, mayor es mi deseo de volver. Tengo como remordimiento de estar aca
mientras all4 sufren. Esta paz, esta civilizacién, no son ya un reposo, sino una causa
de mala pasion y de amargura....

Y G6émez Morin agregaba algo que él vishumbraba, desde donde estaba, como otra
tragedia derivada de la que, de por si, ya representaban los brutales hechos

difundidos sobre México:

Esta maiiana, todos los periédicos al comentar la noticia de alld, consideran que
cnanto en México pasa es responsabilidad de los Estados Unidos, porque han
“tolerado en su frontera sur el degradante e inhumano espectaculo que por aiios ha
venido dando México”. El Daily Mail repite el comentario en tono mis comprensivo;
pero igualmente peligroso: “un pobre pais de quince millones de habitantes
tiranizados y asesinados a mansalva por un grupo armado, sin escrupulos y sin
plan, merece la atencién del mundo civilizado y de los Estados Unidos, su vecino;
tienen ante ese pueblo el deber de ayudarlo a ganar su independencia y su paz”. En
el mejor de los casos, pues, somos considerados como victimas de un atraco,
merecedg:ges de una accién libertadora y salvadora por parte de los Estados
Unidos...

Con esto, Gomez Morin trataba de enfatizar la importancia de saber cual era
la idea que existia de México en la opinién internacional y la gravedad de que el
régimen revolucionario fuera tan indiferente a la imagen de nuestro pais en el
exterior. Con ello, ademas, conscientizaba la esterilidad de la retérica soberanista y
patriotera del régimen, mientras que en realidad México proyectaba ante el mundo
una imagen de debilidad e incapacidad para gobernarse a si mismo, lo que lo habia
hecho y lo seguia haciendo facil presa de los intereses de las potencias occidentales,
en especial respecto de los Estados Unidos.

Esa opinion de la prensa europea no carecia de veracidad, y muy poco
después, ante un conjunto de conflictos que generaron una crisis insalvable para el
régimen, dicha tesis se corroboraria, cuande Plutarco Elias Calles entrega la

solucion de asuntos intermos, financieros y diplomaticos al embajador

® Krauze, Caudillos Culturales..., p.237-241
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norteamericano Dwight Morrow, quien los resolvié a su criterio, pero en funcién,
desde luego, de los intereses norteamericanos.

La prueba de que esa imagen internacional era importante, la confirmé
Morrow al plantear al régimen callista que la solucion de la guerra religiosa era
fundamental para acometer la resolucién de otras crisis por las que atravesaba el
gobierno revolucionario, pues dicha persecucién era uno de los hechos principales
que mostraba ante la opinién internacional el “salvajismo” que se vivia en México;
opinién compartida también por la diplomacia vaticana, quien colocé ante la
responsabilidad geopolitica estadounidense la solucién del conflicto con la Iglesia. Y
todo esto aceptade por Calles y su grupo, quienes se aferraron como iltima tabla
salvadora al gobierno norteamericano para conseguir el apoyo que permitiera la
perpetuacion del régimen imperante.

Esas circunstancias, entre otras, fueron consideradas por Vasconcelos y Gémez
Morin, quienes plantearon como prioridad el que llegara al poder un gobierno que
supliera al salvajismo jacobinoe que azotaba a nuestra nacién, para instaurar un
régimen civilizador, basado en principios éticos y morales y en la solidaridad
humana, que respetara las libertades y la legalidad.

En 1929, la gesta electoral vasconcelista se encontré con la ley de la fuerza,
desplegada por las infulas dictatoriales de la unanimidad revolucionaria, cuyos
dirigentes se concebian como portadores unicos de la “voluntad general” que habia
proclamado Rousseau. Ante ello, Vasconcelos cayé en la amargura y la frustracién y
volvi6 a ver la salvacién nacional s6lo a través de la toma de las armas. Por su parte,
los cristeros sobrevivientes, también presa de la impotencia y la desesperacién,
concluyeron que sélo en la rebelion armada podia haber una esperanza para la
patria. Vasconcelos en el exilio y los cristeros en las montaiias, intentaron y
establecieron diversos contactos para unir voluntades, pero ninguno de ellos
prospero.

Los grupos que dentre de la militancia catélica decidieron continuar la lucha,
pero no en la rebelion sino en el terreno civico y legal, y aquellos liberales
impregnados del espiritu vasconcelista, pero que, como Gémez Morin, veian estéril

recorrer ¢l camino insurrecional, coincidieron en la idea de emprender una lucha
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politica de largo alcance, no efimera ni supeditada a una personalidad carismatica.
El punto de encuentro de ambas corrientes, como ya vimos, fue la Universidad.

Si en la Revolucion Francesa el radicalismo racionalista habia conducido a un
revolucionarismo filoséfico que politicamente se tradujo en Comités de Salud
Piublica y en condenas sumarias, en el caso mexicano habia formado un régimen que
se erigia también en representante Winico e incuestionable de la “soberania popular”
y de la “voluntad general” de la Nacién; derivandose de ello una actitud univoca y
monologica que cancelaba las posibilidades de establecer el sistema de libertades y
de respeto a los derechos individuales que eran el nicleo esencial del liberalismo. Y
especialmente para Gomez Morin y el grupo de liberales espiritualistas que lo
seguian, el régimen revolucionario se habia convertido en un obsticulo para el
establecimiento de la ética, la critica y la técnica como ejes en torno de los cuiles se
debia guiar la vida piblica en el paissoo.

Es por ello que la Razén no fue el centro de las concepciones filoséfico-
histéricas y politicas de estos hombres que se asumian como verdaderos liberales. Es
por ello que por influencia de los espiritualistas franceses y a través de Caso y
Vasconcelos, buscaron en la consciencia, en la voluntad, en la intuiciéon y a fin de
cuentas, en el Espiritu, al elemento exclusivo y distintivo de lo humano; de una
calidad humana que nos diferenciara de los intereses biolégicos, pragmaticos e
inmediatistas que caracterizan al mundo animal. Es por ello que —de consuno con
Vasconcelos—encontraron en el Espiritu al mensajero primordial que debia hablar
en nombre de nuestro pueblo, de nuestra raza, de nuestro ser nacional; y es por ello
también que —en sintonia con Caso— encontraron en el balance armonioso del
eclecticismo, en la justa amalgama entre las “Alas” y el “Plomo”, la caracteristica
fundamental que debia poseer las generacion que acometiera la reconstruccién
postrevolucionariasm.

Asi, tanto en los neocatélicos como en los liberales doctrinarios, habia un
sentimiento de que representaban una etapa progresiva dentro de la corriente a la

que cada uno pertenecia. Los neocatélicos veian a los cristeres que seguian luchando

%% Cfr. Manuel Gémez Morin, 1915 y otros ensayos, y Asi nacié Accién Nacional.
50 yéase el ensayo “Alas y plomo” de Antonio Caso, en Obras completas, T.1X.



399

en Cerro Gordo o en lo Altos de Jalisco durante los aitos treinta, o a los que
frustradoes se habian refugiade em un trasnochado conservadurismo, como
representantes de un catolicismo “primario”. Incluso, a los campesinos cristeros que
aceptaron dejar las armas para incorporarse a la lucha civica, y a sus lideres e
idedlogos que trabajaban con ellos bajo la tutela clerical en el Sinarquismo, pese a
considerarlos aliados en un principio, los trataban desde una actitud de
superioridad intelectual. Era la distancia que siempre existiria entre la primera
Democracia Cristiana, corporativista y autoritaria, que representaba el movimiento
sinarquista, y la segunda, la maritainiana, de los neocatélicos universitarios; ambas,
con sus diferencias intrinsecas en cuanto a su relacién con el liberalismo y su
concepcién de la Revolucion Mexicana. Salvador Abascal percibia y resentia esas

diferencias, y asi las expresaba:

(En septiembre de 1940) estaba consumada la absoluta independencia con respecto
a Accién Nacional. Los elementos que les habiamos dado los perdimos para
siempre, pero ni uno mas a partir de entonces. El sentimiento en Accién Nacional
fue grande. Nos empezaron a decir los primarios. Se creian los grandes intelectuales,
Y a nosotros unos pobres diablos. En verdad, don Manuel Gémez Morin y Miguel
Estrada urbide y otros muchos del PAN eran inteligentisimos. Traté a don Manuel
con frecuencia, en la Editorial Jus, desde 1945 hasta 1971, y puedo afirmar que
pocos hombres he conocido tan talentosos como él. Y a la vez lo distinguia un gran
don de gentes. Pero no para conquistar ni obreros ni campesinos. Porque no conocia
ni conocié nunca ese lenguaje. A los 42 afios de edad, en 1939, se supone que habia
Hegado el talento de don Manuel a su plena madurez y flexibilidad. Y sin embargo,
hablaba un idioma a ratos oscuro, ininteligible aun para intelectuales, no sé si
adrede, no sé si alguna ocasién para insinuar sutilmente la justificacién de tal o cual
aspecto de la Revolucién, a la que en el fondo pertenecia ideolégicamente. Lo

cierto es que le faitaba, y le faltaria siempre, la base mis necesaria para el politico
catélico: estudios serios de filosofia y teologia...m

O como afirmara Carlos Castillo Peraza:

Quiz4 el iinico, lamentable error de algunos unésicos, tanto en el exterior del partido
como dentro de éste, fue saberse y actuar como élite, con algunos dejos de
menosprecio por quienes carecfan de su preparacién y su lucidez. También hay que
sefialar que, dentro y fuera, sus posiciones de avanzada generaron algunas
resistencias mezquinas..,*®

La tirania de la razén que era un concepto histérico para los espiritualistas

franceses, para los mexicanos tenia como referencia el dafio provocado a la cultura

*%2 Abascal, Mis recuerdos..., p.162-163.

3% Castillo Peraza, op. cit.
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nacional por el sensualismo radical de educadores como Ignacio Ramirez o por el
positivismo ramplon de académicos como Gabino Barreda y el primer Sierra. Sin
embargo, a partir del “grito de Guadalajara” la ofensiva educativa del jacobinismo
gubernamental se dispar6. Entonces, la imposicién racionalista seria vivida en carne
propia por Caso y Gémez Morin bajo el argumento “irrefutable” de las “leyes
cientificas de la historia” que pregonaba Lombardo para imponer ¢l marxismo en la
Universidad --lo que desataria su conocida y rispida polémica con Caso--, y poco
después con la modificaciéon al articulo 3° constitucional, en donde se planteaba que
el Estado debia educar para “crear en la juventud un concepto racional y exacto del
universo y de la vida social”. Los liberales espiritualistas entendieron y
experimentaron el peligro que significaba el que se creyera que podia existir un
concepto exacto de lo que era el universo y la vida social, pues eso podia justificar

cualquier imposicién totalitaria.

Es asi que, finalmente, tanto los neocatélicos como los liberales doctrinarios se
encontraron en un centro ideolégico que les permitié converger y complementarse
de una manera que dificilmente se hubiera podido dar en otra coyuntura. El
catolicismo conservador y aristocratico defendido por la jerarquia maniataba a
cualquier militante catélico que quisiera traducir sus convicciones en acciones
publicas, civicas o politicas. La cupula clerical habia cedido totalmente el terreno de
Ia organizacién social-popular, entregindolo al emergente Estado revelucionario sin
oponer resistencia alguna; y se convertiria en la principal promotora de que la
religién y el catolicisme se volvieran un asunto sélo referide a la intimidad y a la
vida privada de las personas.

Por su parte, los liberales doctrinarios observaban con angustia el proceso de
petrificacion autoritaria que sufria el liberalismo radical revolucionario. En febrero
de 1940, Gomez Morin exponia su critica al régimen cardenista, con motive de un

discurso en que el presidente habia defendido la ideologia de su régimen:

...el articulo 3° constitucional, su ley reglamentaria y la accién concreta de

los funcionarios de Educacion, sf estan destinados a atacar, y actualmente atacan,
las convicciones religiosas, la libertad de pensamiento filoséfico, 1a unidad de la
familia, las prerrogativas esenciales para la dignidad de la persona humana, el
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decoro del magisterio y su capacidad para cumplir la altisima misién social que le
fue encomendada, y la libertad espiritual indispensable no s6lo para toda obra real
de cultura, sino para la constitucién y la vida mismas de la patria...Haber hecho de
este problema nacional, que, mas que cualquier otro debe ser tratado con limpieza
absoluta, con desinterés sin mancha, con la mas elevada capacidad técnica, una
cuestién simplemente politica, es seguramente la falta mayor del régimen, aquella
que la Nacién nunca podra perdonarle, como no la perdonari al iniciador (Calles)
de esta desviaciébn monstruosa, a pesar de que México siempre ve con piedad a los
que estan caidos y son perseguidos por los suyos...so‘

Y en el mismo texto, refiriéndose al fracaso econémico y al falso nacionalismo que
en lugar de fortalecer debilitaba a México en el Ambite internacional, como ya lo
habia expuesto en aquella carta desde Londres 13 aiios antes, Gémez Morin

afirmaba:

...una accion econémica desorbitada, contradictoria, irresponsable ha hecho que
nuestra economia esté hoy, como jamas lo estuvo antes, en sus aspectos esenciales, al
juicio o la decisién de poderes que nos son extraiios, cuando no francamente
hostiles. Véase por ejemplo el caso monetario. Estamos pendientes de una decisién
del Secretario del Tesoro Americano. Cuando él quiso comprar la plata a un alto
precio nuestra moneda tuvo un valor; cuando él bajé el precio, nuestra moneda
bajo; si él se niega a comprar, nuestro sistema monetario se tambalea. ;Es debido
que México dependa asi, de una voluntad extraiia que obrara siempre por sus
propios motivos y no por los nuestros? ; Ha sido creada esta situacién por fuerzas
includibles que no pudimos evitar, o es, al contrario, fruto directo de nuestros actos
de destruccion, o de nuestra imprevisién culpable? ...cuando en el discurso se habla
de que el programa del régimen “esta intimamente vinculado con la defensa y la
dignidad de la Patria” y se dice que de ninguna manera ha abdicado de su soberania
para asociarse a intereses extrafios, vienen a la memoria la conducta de los
funcionarios de México en Lima y en Panamai y el paralelismo buscado con la
politica de los Estados Unidos...Conviene recordar, sobretodo, que no se defiende la
dignidad de la Patria y que se abdica de la autonomia, cuando se debilitan las bases

econémicas o espirituales que son el inico sustento de esa autonomia y esa
dignidad.>”

La preocupacién de Gémez Morin y su grupo, y de los neocatélicos que lo
seguian, era que los evidentes errores del radicalismo revolucionario estaban
erosionando los sustentos mas importantes de la Nacién: el moral y el material. O
sea, que el inepto proyecto estatal en materia educativa y la desatinada conduccién
econémica, mermaban gravemente las fuerzas sociales. Que, ademas, el gobierno
nos estaba encerrando respecto al exterior con una supuesta idea de proteccion y de
orgullo nacionalista, pero que en realidad lo que provocaba era volvernos mas

vulnerables ante los cambios mundiales; que la demagogia nacionalista era para

3% Goémez Morin, Diez afios..., p.30-31
5% Ibid., p.32.
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consumo interno, pere que en los hechos nuestra dependencia aumentaba y que esa
politica respondia mas a los intereses particulares de la faccion gobernante que a los
de los ciudadanos en general. Es decir, que el aislacionismo en que México caia
debilitaba a nuestra sociedad civil y por tanto era una estrategia que buscaba la
perpetuacion del régimen y no el fortalecimiento del pais. Asi, el centrismo liberal-
socialcristiano que daba origen al PAN buscaba el establecimiento de una sociedad
abierta en el interior y hacia el exterior.

Es pertinente sefialar que fueron también razones de fondo y ne sélo de
coyuntura las que afianzaron las coincidencias entre las dos raices de pensamiento
que alimentaron la doctrina fundadora de Accién Nacional. En lo profundo, los
principios filoséfico-politicos que daban sustento a ambas corrientes ideolégicas
tenian el mismo origen. El socialcristianismo de estos neocatélicos y neoescoldsticos
habia surgido como una formula para conciliar tradicion y modernidad, debido a la
aguda crisis que la Iglesia romana sufrié en el siglo XIX, por lo cual venia huyendo
de las ataduras del conservadurismo aristocratizante del catolicismo tradicional.
Por su parte, el liberalismo de estos espiritualistas eclécticos habia nacido, también,
como una solucién para encontrar el balance entre tradicion y modernidad, el cual
se habia planteado histéricamente a raiz de la Revolucién Francesa, y en su caso,
intentaban escapar del radicalismo liberal jacobino y su consecuente tirania
racionalista. En tales trayectorias, ambos se encontraron en un “tercerismo”
ideologico de raices profundas. De esta manera, los socialcristianos Hegarian ahi
después de un recorrido desde la derecha al centro, y los liberales, por su parte,
venian de un trayecto desde la izquierda hacia el centro.

En lo coyuntural, los neocatélicos y los liberales doctrinarios luchaban por el
establecimiento en México de una sociedad “abierta” en términos popperianos, o
como ha seitalado Hanna Arendt, de una constitutio libertatis, una *“sociedad libre”.
Los “nueves” demdcrata-cristianos se alejaban entonces de las concepciones de la
“primera” Democracia Cristiana, en el sentido de que ésta buscaba utilizar el
sistema liberal para luchar contra el liberalismo y disputarle espacios y grupos
sociales. El crecimiento de los partidos y sindicatos socialistas y comunistas fue

haciendo que los democristianos empezaran a ver a los liberales mis como aliados
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que como enemigos —como ya se ha explicado a lo largo de este trabajo--, frente al
adversario marxista-leninista que se volvia cada vez mas amenazante. Finalmente,
los neodemécratas-cristianos, ante las amenazas totalitarias de izquierda y de
derecha que acosaron al mundo en la primera mitad del siglo XX, asumen que un
sistema democratico-liberal es la mejor opcién para defender los derechos
inalienables del ser humano, para ejercer la libertad y salvaguardar la diversidad.
El modelo politico buscade por la primera Democracia Cristiana, tenia todavia
rasgos autoritarios y corporativistas que no armonizaban del todo con el modelo de
sociedad libre y plural que ya buscaba la “segunda”. Es decir, los catolicos
primarios todavia afioraban una sociedad “cerrada”, mientras que los neocatélicos
trabajaban por una sociedad “abierta”.

Por su parte, los liberales doctrinarios, universitarios y profesionistas que
acompainaron a Gémez Morin, también anhelaban el establecimiento de un sistema
democritice, en que se respetaran las libertades y el disenso, y en donde, por medio
del debate inteligente y de la critica responsable, se dirimieran las diferencias. Un
sistema que reconociendo la existencia y 1a necesidad de la oposicién, por medio del
voto representativo, equitativo y legitimo, decidiera el otorgamiento de la autoridad
politica y su alternancia. El radicalismo jacobino en que habia desembocado la
Revolucién Mexicana era un tipo de “liberalismo” que negaba precisamente esos
principios que para ellos eran irrevocables y que veian como el \inico sendero para
que nuestra Nacién se encaminara hacia la civilidad y la modernidad. Es decir, de
igual manera, para ellos el liberalismo radical revolucionario era un liberalismo
“primario”, pues sus elementos constitutivos eran aprovechables en funcién de una
sociedad “cerrada”, mientras los espiritualistas demandaban una sociedad
“abierta”.

Abogados en su mayoria, el respeto a la legalidad se convirtié en un asunto
fundamental para los fundadores de Accién Nacional, pues en éste veian la tinica
manera de establecer los limites que eran indispensables para un verdadero
ejercicio de las libertades. La division de poderes y el federalismo, comenzando por
el fortalecimiento de los municipios, fueron banderas que dieron razén y fuerza a la

lucha del PAN desde su fundacion. Eran todos estos, aspectos, para ellos, medulares
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para establecer un verdadero sistema liberal en donde cada individuo y cada
entidad tuvieran garantias para defenderse de los posibles atropellos de niveles o
poderes superiores. Es decir, buscaban un orden legal, y por tanto, un orden social,
que en el caso de los neocatélicos tenia reminiscencias del orden socialcristiano que
habia demandado restablecer el pontificado desde la segunda mitad del siglo XIX.
Aunque si éste anhelaba en un principio un orden corporativo, ahora, aquellos
perseguian un orden ciudadano.

+ Esto es, que los fundadores de Accién Nacional veian a la administracién
cardenista como un gobierno que promovia la agitacién y el caos, tratando de
perpetuar, de manera innecesaria, la situacién revolucionaria; aplazando asi, cada
vez mas, el establecimiento de un orden econémico, politico y social que nos llevara
al crecimiento y al progreso. Ese nacionalismo revolucionario era lo opuesto de lo
que los liberales socialcristianos exigian para el pais, pues era el encierro dentro del
caos, el “congelamiento” del estatus revolucionario, mientras que lo que ellos
buscaban era una apertura en el orden.

Por ello, Gémez Morin terminaba su respuesta a Cardenas, sefialande que en
realidad la conducta de su régimen era “retrégada y oscurantista” y exponia, en

contraste, los ideales que abanderaba el nuevo proyecto que él encabezaba:

La nueva bandera levantada por la Naci6n frente al régimen, no lleva inscritas las
ideas de tiranfa, de desorden, de violencia, de explotacién, de oscuridad, de
injusticia. Es una reivindicacién de la libertad real, del orden fecundo, del
mejoramiento verdadero, de la paz justa, en fin, de Ia claridad mental y morat®™.

El PAN llegaba asi, con algin retraso historico, a la cita que Justo Sierra habia
previsto, cuando al iniciar el siglo XX demandaba para México la creaciéon de un

partido conservador “moderno”:

Un partido conservador que, profesando sistematico respeto a las tradiciones y
creencias, se propusiera aclimatar en el pais las instituciones libres, producto de
toda la civilizacién, transformando normalmente las instituciones histéricas...
personificaria la doctrina que considera al progreso como evolucién del orden, y
estaria més autorizado por la ciencia que el partido de los innovadores a todo
trance, que parten teérica y practicamente de la destruccion de todo lo existente, y
profesan que en sociologia debe proceder la teoria de las revoluciones sucesivas,
expulsada definitivamente de las ciencias naturales...

3% Ibid., p.40
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Y puesto que era una agrupacién progresista, y que nacia en contra de la voluntad y
los intereses de Ia jerarquia eclesiastica, también hacia desvanecer los peligros que

Sierra habia advertido, cuando demandé la necesidad de ese partido:

Pero este partido conservador ideal es totalmente distinto del que, por interés o por
error, enamorado de lo pasado, niega todo valor a las ideas nuevas, o subordina su
accion politica a las necesidades de la Iglesia, convirtiéndose en agente de
regresiones imposibles, complicando los intereses religiosos y los laicales, y
poniéndose en el caso para prestar o resistir a lo que llama la revolucién, de agelar a
Ia contrarrevolucion, que es la violencia en sentido contrario a la corriente...*

Pero por otro lado, el PAN llegaba temprano histéricamente en cuanto al tipo
de partido en que pretendia erigirse. Debido a que las circunstancias en el momento
de su fundacién mostraban la imposibilidad politica de crear un partido de masas o
inmerso en las organizaciones populares, el PAN tuvo entonces que nacer como un
partido de élite. Por un lado, el gobierno habia mostrado claramente su intencién de
monopolizar la politica de masas y la organizacién popular, para lo cual habia
desplazado incluso a los comunistas, a los anarquistas y a los callistas de los
sindicatos y de las organizaciones campesinas. Por el otro lado, la jerarquia
eclesiastica se habia propueste desmantelar cualquier tipo de organizacién civica,
politica o social de corte socialeristiano y habia prohibido cualquier intento de la
militancia catdlica de formar organizaciones populares o de defensa social.

Tanto porque la teoria se los exigia, como porque la practica se los impedia,
los fundadores del PAN tuvieron que disefiar su partido, no con una estructura
corporativa ni con base clientelar, que era la moda en la época; sino como una
organizacion de metas a largo plazo y con pretensiones de pedagogia social. Es
decir, su intenciéon mas bien seria ir creande conciencia civica en los individuos de
nuestra sociedad hasta que comprendieran lo que significaba realmente ser
“hombre libres” y entendieran los derechos y las responsabilidades que implicaba
ser ciudadane.

Por ello, desde su fundacién la premisa de sus dos principales ideélogos fue
plantear que la consistencia y la perseverancia deberian ser las caracteristicas

esenciales de 1a lucha del nuevo partido. La clave de 1a “Técnica de Salvacién” que

%97 Sobre las ideas politicas de Sierra y estas citas, vid supra, Cap. 1, p.14-29.
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Efrain Gonzalez Luna proponia para la nacién mexicana, era no sacrificar lo
substancial por lo efimero; era “subordinar el episodio electoral al verdadero
destino”. Y ese era también el trasfonde del “seguir continuando” que Gémez
Morin exponia como obligacion histérica de Accién Nacional y de sus fundadores.
Su proyecto era entonces formar ciudadania para luego convertirse en un
partido de ciudadanos, acorde con la modernidad democritica que pretendian

aleanzar para México.

-INTERPELANDO A MAQUIAVELO. (ACERCA DEL PENSAMIENTO DE EFRAIN GONZALEZ
LUNA).

La obra de Nicolas Maquiavelo marcé el inicio de la pretension de que la politica se
guiara por principios metodolégicos de prueba y error, que la asemejaran lo mas
posible a una ciencia. Secularizar del todo los avatares que los hombres del poder
enfrentan, para encontrar técnicas que les permitieran conducir un Estado hacia la
direccién por ellos escogida, fue el objetivo de este pensador florentino. Este intento
de profesionalizar la politica, nada desdeiiable en si, implicaba desentenderse de los
principios teologales para presentar en condicién clara y objetiva los entreveros de
los asuntos del poder, es decir, ponerlos en un estado de pureza que permitiera la
diseccion y el andlisis. Quizd de manera injusta se le ha cargado a Maquiavelo la
responsabilidad de justificar la inmoralidad de la politica. Su objetivo era exponer
los hechos politicos en una situacién amoral para resaltar la eficacia o ineficacia
técnica de ciertos métodos. Pero algo que puede ser aceptado como una licencia
cientifica para poder mostrar mejor ciertos fenémenos, debe entenderse que en la
practica no presentara la misma validez. Por ello, quienes han intentado definir a la
politica como un Ambito dende debe imperar la amoralidad, olvidan que ese estado
“neutro” no puede mantenerse en la practica cotidiana, donde la condicién humana
no puede aislarse de la moralidad implicita de sus acciones. Y quizd por ello
Magquiavelo si sirvié de justificacion para gquienes los principios éticos

representaban un estorbo en el logro de sus objetivos politicos. Y también para
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quienes estaban dispuestos a aplastar cualquier obsticulo que se interpusiera en sus
afanes de poder, apelando a un racionalismo o a un materialismo extremos.

El pensamiento politico catélico derivado de lIa doctrina social de la Iglesia
nunca transigié con quienes, abanderando los preceptos maquiavélicos, pregonaron
que la moral y la politica pertenecian a campos separados que no debian ni podian
mezclarse. Por el contrario, para el pensamiento socialcristiano la politica es la
culminacion practica de la ética, es la virtud trasladada al 4mbito comunitario.

En el caso de México, Efrain Gonzalez Luna (1898-1964) es el principal
exponente de este tipo de pensamiento en el siglo XX, Su ideario es un resumen
que asimila las distintas etapas y conflictos por las que el pensamiento politico
catélico habia pasado en México desde el triunfo de la Repiblica. Hijo de un
matrimonio profundamente religioso, Gonzalez Luna es originario de Autlanm,
Jalisco, region que, como ya hemos expuesto, tenia como eje de su desarrollo tanto
al arzobispado como a las instituciones civiles de manera equivalente. Educado por
jesuitas, el pensamiento de Efrain sigue a esa corriente catélica que en México
absorbié de mejor manera los cambios de la doctrina social de la Iglesia y su
aplicacién practica en la Accién Popular Catélica. Como joven estudiante, conocié a
Anacleto Gonzilez Flores con quien ingresé a las Congregaciones Marianas y
después como salto natural se unieron a la ACJM, recién fundada por el padre
Borgoend. Con la marcada influencia de éste, ambos se dedicaron a estudiar
seriamente la sociologia catélica y el magisterio pontificio. Siendo uno de los
principales dirigentes de la ACJM jalisciense entabla una cercana relacién con un
personaje que le dejaria, como a muchos, una profunda huella, el entonces recién
nombrado Arzobispo de Guadalajara Francisco Orozco y Jiménez.

El pensador jalisciense atestigué de cerca el desgarramiento que vivieron
tanto el arzobispoe Orozco, como Anacleto Gonzalez Flores, para mantener una
postura media entre la rebeldia catélica fanatica que veia en el recurso de las armas

Ia uinica salida posible al conflicto con el Estado, y 1a subordinacion exagerada de un

%% Para los datos biograficos de Gonzalez Luna se consulto: Adalberto Gonzalez Morfin, Efrain Gonzdlez
Luna: postura, estatura, estructura; Leén Faure y Teresa Alvarez V., Efrain Gonzdlez Luna; José Bravo
Ugarte, Efrain Gonzdlez Luna. Abogado, Humanista, Politico, Catdlico; y Jorge Alonso, Tras la
emergencia ciudadana. Un acercamiento a la personalidad politica de Efrain Gonzalez Luna.
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sector del episcopado que apelaba a la sumisién como la mejor manera de calmar
los impulsos sanguinarios del “ogro antropofagico” en que se estaba convirtiendo el
régimen revolucionario. El caracter mistico y la intensidad devocional de Anacleto,
hicieron que éste sucumbiera a las tentaciones del martirio, en lugar de perseverar
en la resistencia civica y 1a movilizacién ciudadana. Orozco si resistio esa tentacion,
pero mantener esa posicion de equilibrio en contra de la polarizacion desatada, le
produjo mas odios y ataques que si hubiera optado por alguno de los dos extremos.

El equilibrio paradéjico que, segiin Chesterton, caracteriza al cristianismo, es
también, por extension, parte constitutiva del pensamiento y la accién
socialcristiana. Pero, como ya hemos visto, en la prictica politica ese equilibrio es
dificil de mantener, puesto que en lugar de interpretarse como una actitud
conciliadora, nermalmente genera la animadversion de las dos posturas en pugna.
Gonzalez Luna se mantuvo en esa actitud durante el conflicto cristero. Sabia que la
violencia y el enfrentamiento armado no traerian consecuencias positivas para el
catolicismo en México, y por otro lado sabia que la actitud sometida y entregada de
los obispos arreglistas tampoco produciria buenos resultados. Efrain, siempre vio
como un error el que Anacleto haya cedido a las presiones para involucrar a su
ejemplar organizacién civica, la Unién Popular, en la lucha armada; pero siempre
mantuvo su admiracién y su afecto para este carismatico lider catdlico. Ante los
hechos consumados, Gonzilez Luna, al igual que Orozco, sin estimular el conflicto
bélico, no pude abandonar o desentenderse de quienes estaban dando su vida por
defender su religion y a su Iglesia, y mostré solidaridad con éstos en momentos de
gran apuro y desesperaci()ns”.

Con la frustracion posterior a los arreglos, Efrain se agazapé, acatando con
obediencia la decision jerarquica de capitular sin obtener nada a cambio del Estado
revolucionario, pero mantuvo su inconformidad en privado ante tan perjudicial
acuerdo. Se refugié en su biblioteca y en la basqueda intelectual, y con la amistad de
algunos jesuitas vivié las diferencias de perspectiva que entre ellos mismos existia

con respecto a los “arreglos” y sus consecuencias; uno de éstos era el padre Ramén

*¥ Jorge Alonso, “Los tltimos afios de Efrain Gonzélez Luna a través de su correspondencia con Manue!
Gémez Morin”, en revista Desacatos, primavera de 2000.
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Martinez Silva, quien muy probablemente lo adentré en las corrientes
“neocatélicas” que estaban surgiendo en Europa.

Abandonando por todas estas circunstancias la militancia social catélica, se
dedic6 a su profesion y a su familia. Se habia casado en 1923 con Amparo Morfin
con quien procrearia 8 hijos. Ella era hija de un matrimonio muy devoto de la
ciudad de Guadalajara, y cuyo padre, Don Alfredo Morfin, habia sido diputade por
el Partido Catélico. Exitoso en su profesion, Efrain logra prestigio como abegado y
como maestro en la Universidad de Guadalajara. Adentrado en su erudicién y en su
refinamiento intelectual, comparte sus conocimientos en circulos elitistas, grupos
culturales o religiosos donde discute sus inquietudes literarias y filoséficas. Era un
vivo ejemplo de esos “hombres catélicos de selectisima cultura, que vivian al dia de
los movimientos de ideas” pero que “formaban elegantes cendculos cerrados a las
mayorias y ni una luz se filtraba hacia abajo”, que definia Luis Calderén Vega. La
esterilizacién social y politica que la jerarquia habia impuesto en los catélicos y sus
agrupaciones, alejé mas afin a Efrain de una participaciéon directa en la
organizacion social, civica, y menos aun en la politica.

Fue la ofensiva socialista que contra las universidades publicas se desaté en el
pais entre 1932 y 1934, la que lo hizo despertar de su letargo y le revelé la necesidad
de influir en el rumbo de las politicas publicas para evitar ser avasallades por
totalitarismos de cualquier ralea. Ante el conflicto, Gonzalez Luna, junto con otros
maestros y los alumnos que pertenecian a la Federacion de Estudiantes
Universitarios de Jalisco (FEUJ), tuvo que abandonar la Universidad de
Guadalajara para defender la libertad de catedra. Con éstos formé la Universidad
de Occidente que después se llamaria Universidad Auténoma de Guadalajara. La
FEUJ --como la FEU en el D.F-- estaba compuesta en buena parte por cuadros
provenientes de la UNEC de Jalisco, cuadros valiosos como Antonio Gémez Robledo
y Francisco Lépez Gonzilez, que habian sido ademas reforzados por la visita de los
lideres nacionales de la CNE, como Armando Chiavez Camacho y José Alvarado,
para dar la batalla por la libertad de ensefianza. Sin embargo, aparece entonces,
también aqui, el grave problema de la penetracion de las sociedades secretas,

auspiciadas por la jerarquia, para erosionar mediante un “trabajo de zapa”, a las
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organizaciones catélicas que buscaban dar la batalla de manera abierta y publica
contra las politicas estatales.

Al igual que con la Liga, la ACJM y posteriormente el Movimiento
Sinarquista, la UNEC se vio victima de la infiltracion embozada. La destructividad
de estos grupos hacia que las organizaciones catdlicas los combatieran de manera
infructuosa, mas esto se debia, en gran medida, al estado de debilitamiento crénico
en el que se encontraban, como fue el caso de la Liga y la ACJM; pero en el caso de
la UNEC, que era una organizacién viva y exitosa, los “conejos” fueron combatidos
eficazmente, con audacia e ingenio. La ironia y el desencanto llegaban cuando se
daban cuenta de que era el propio arzobispade el que los promovia.

Aunque eso era el caso en la Ciudad de México, en Guadalajara no era
exactamente igual. En esa ciudad, el arzobispo Orozco no promovia esas
organizaciones, pero desde el centro venian directrices de apoyo para que estos
grupos clandestinos --derivados de las Legiones en este caso-- se infiltraran en las
organizaciones estudiantiles tapatias. En la crisis de 1932-34, la fundacién de la
nueva universidad y su reconocimiento habian implicado grandes luchas y

sacrificios por parte de muchos sectores sociales y en particular de la UNEC:

La Autonomia habia costado un inmenso y jubiloso esfuerzo a toda la juventud y a
toda la ciudad. Undnime este apoyo, sin reservas, a los universitarios que, para
salvar el decoro de Ia cultura en la lucha contra el Estado opresor, no encontraron
mejor camino que abandonar la vieja universidad convertida en Socialista de
Occidente. La ciudad, hecha un solo gesto de altivez, abasteci6 de recursos morales,
culturales y econ6micos la aventura que el éxito coron6.

Activamente, brillantemente el equipo de la UNEC, con los universitarios mas
destacados, particip6 en el movimiente, haciendo actuar en acciones solidarias de
escala nacional a los grupos esparcidos por todo el pais...Mas tarde fue la lucha en
el Consejo de Ia Universidad Nacional, para que la gesta estudiantil tapatia fuera
reconocida y oficializada por la UNAM. También entonces vio la UNEC que sus
gentes se hacian solidarias de los estudiantes tapatios y que obtenian el espaldarazo
de la Universidad Nacional.

Pero mis adelante el narrador nos expresa con decepcién:

Y todo aquello vino a caer en manos de una mafia. En vano quisieron mantener ia
libertad los mejores estudiantes y maestros a quienes se debia la Autonomia. Y
fueron eliminados poco a poco. Aqui un rechazo de certificado de estudios, ora un
retardo en la inscripcion, alla una pérdida de expediente, aqui la negacién de una
constancia de examen. Todo, sin aparecer un responsable, oculto detras del telén de
las intrigas. Las armas mas innobles son las usuales, como la malévola insinuacién,
la calumnia y la infamia, Ia vielencia psicolégica para someterlos a un grupillo
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dominante dentro de la Autonomia Universitaria nugatoria y frustrada como
conquista de la ciudad.”'*

Luis Calderén Vega, en su brillante narracién de la trayectoria de la UNEC,
no llega a precisar, sin embargo, el origen de estas “organizaciones dudosas” que
penetraron las filas de las agrupaciones catélicas estudiantiles. De repente parece
tener el escenario clare, para luego entrar en una indeterminacién de las
responsabilidades. Tal postura no es reprochable, dade que, tratindose de
organizaciones secretas, el panorama y los datos siempre seran nebulosos. También
es evidente que siendo él catélico y dirigiéndose, principalmente, a un puablico igual,
tuviera que ser sutil o justificatorio en las denuncias que involucraran a la
autoridad eclesiastica; mds ain, si tomamos en cuenta que publica su texto cuando
acababa de fallecer Mons. Luis Maria Martinez, siendo todavia arzobispo de
México.

No obstante, Calderén nos deja parrafos con los que no nos es dificil establecer
ciertos hechos, que se hacen evidentes si tomamos en cuenta los antecedentes y
sucesos expuestos en este trabajo. Por ejemplo, su descripcién de la conformacion de

€sos grupos ocultos nos remite irremediablemente a la Uy a La Base:

Por aquellos dias, el espiritu de lucha de la resistencia se fragmenté y se transformé
en variados focos y formas de conspiracién. Estos focos, suscitados algunos por
gente valiosa y de buena fe, se enriquecian con la contribucién de timoratos y
cobardes. Incapaces éstos de dar cara al peligro —yo lo tenia bien aprendido durante
los aiios de la Cruzada Cristera--, encontraban muy cémodo conspirar y hacer e}
bien bajo cuerda (sursum corda). Naturalmente, las organizaciones catélicas de
banderas desplegadas tenian que tropezar en este campo de tuzas y la UNEC mucho
tuvo que andar por aquellos campos minados.*""

Esto, en realidad es una referencia a la U, pues nuestro narrador hace clara
mencién de lo que aprendié de la conducta de estos complotistas durante la Guerra
Cristera; incluso, las metaforas que utiliza como la de actuar “bajo cuerda”, la de
los “campos minados” y el “trabajo de zapa”, son las mismas que utilizaban los

miembros de la Liga, prelados y laicos, para describir el sabotaje que Ia U realizaba

*1° Calderén Vega, Cuba 88..., p.145.
Y Ibid., p.144
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en su organizacion. Mas ain, Calderén Vega transcribe lo que estos grupos

alegaban para justificarse, aunque ¢l aparenta no darles crédito:

Inventan teorias para explicar su origen y filiacién y ampararse en nombres ilustres.
Queriendo escudarse en el Excmo. Sr. Arzobispo Martinez, se fingieron algin
tiempo herederos de aquella famosa cuanto desconocida y perniciosa “U”,
organizacién secreta michoacana en la que algo tuvo que ver el Prelado; pero cuyos
miembros sobrevivientes y conocidos dan, con su intachable vida privada y
prestigio, un claro testimonio de que muy otro era el espiritu de aquella “U” y de

que ningan parentesco pueden tener con ella los juramentados feligreses que tienen

la peyorativa denominacion de “tecos”.”"’

Su aseveracién es ambigua, pues él mismo califica de “perniciosa” a la U para luego
decir que muy otro era el espiritu de esa agrupacién, y para demostrarlo apela al
prestigio de sus sebrevivientes. El problema era que el principal sobreviviente era el
jefe de la Iglesia Catélica en México, y su prestigio, tanto con sus feligreses y aiin en
los medios gubernamentales e intelectuales, era incuestionable. Pero ese prestigio no
era un argumento que por si mismo invalidara el hecho de que el Arzobispo
Primado de México, desde su juventud, tenia inclinacién por crear agrupaciones
secretas, y que las utilizaba para infiltrar y desmembrar organizaciones que
politicamente no eran afines a él o a su proyecto. Y si le fueron ftiles en la Guerra
Cristera, ;por qué no seguirlas utilizando después?, cuando ademas tenia mas poder
y recursos para hacerlo. Ademds, algo muy revelador, era que la forma de actuar de
esos grupos ocultos en los tiempos de lIa UNEC, y los efectos que producian, eran
casi una copia de lo que habia sucedido con I2 U y con la Base, donde constaba la
intervencion del Arzebispo.

De hecho, asi como las Legiones ya infiltradas cambiaron de nombre al de “La
Base”; asi estos grupos estudiantiles derivados de esas Legiones, se comienzan a
identificar como “Tecos” y como “Conejos” cuando Mons. Martinez asumié el
arzobispado metropolitano (julio de 1937); y es también, a partir de entonces,
cuando los primeros adquieren la fuerza para apoderarse de la Universidad de
Occidente, y cuando los segundos penetran finalmente, sin oposicién, a ]a UNEC en
México. ;Por qué sin oposicién?, pues porque los asistentes eclesiasticos que nombra

Mons. Martinez, tenian la consigna de promover estos grupos, y ante eso, los

2 Ibid., p.145-146.
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muchachos democristianos y neocatélicos de la UNEC poco podian hacer. Y de esto,

aunque con cierto pudor, nes da claros datos Calderén Vega:

Los “conejos”...venian de las escuelas particulares y, dicho sea previamente, la
mayoria de quienes conoci, lejos estaban de la mala fe e inmoralidades de

los juramentados de Jalisco. En la minoria que aproveché la organizacién

secreta para fines y métodos inconfesables cuenta el grupo del Penthatlén Deportivo
Universitario, organismo éste, si no fundado y manejado por los “conejos”, si
decididamente influido por ellos en aquellos afios... Sabiamos otra cosa

poco grata. Que con gran espiritu de caridad y siguiendo instrucciones del prelado
metropolitano y de sus superiores, nuestro asistente eclesiastico Julio Vértiz, venia
teniendo conversaciones con esos muchachos de escuelas particulares con el fin de
coordinar acciones...el propio Padre Vértiz se empefi6 decididamente en que
designaramos como Secretarios del Comité Nacional a dos universitarios que nos
eran absolutamente desconocidos...

Después, nuestro narrador resefia una anécdota como ejemplo del

“maquiavelismo conejil”, es decir, una ocasién en que los estudiantes de l]a UNEC de

Michoacin fueron delatados en la Universidad de San Nicolds en Morelia. Las

autoridades de esa universidad promovian a los grupos estudiantiles jacobinos y

comunistas y habian desatado una persecucién contra los estudiantes catélicos. Los

“conejos” entonces hicieron un viaje desde el D.F. para reunirse con los lideres

comunistas y darles los nombres de los miembros de la UNEC. Este tipo de

traiciones y delaciones eran muy comunes en el modus operandi de la U —con la

Liga—, de las Legiones —con los legionarios originales y también con la Liga--, y de

la Base —con los sinarquistas—-. Era el “sello de la casa” en la forma de trabajar de

los grupos secretos auspiciados por Mons. Luis Maria Martinez. Y para hacer ain

mis evidente nuestra argumentacién, Calderén aiiade:

No sé precisar cuidndo aparecieron estos grupos. Tengo la referencia, quiza la
primera, de que cuando don Jaime Castiello nos citaba a Sesién del Comité
(principios de 1938)...y en septiembre de 38, durante nuestro IV Congreso Nacional,
supimos que algunos delegados nuestros fueron invitados a una “reunién
secreta”...Por lo que se ve para estas fechas ya nos habian perforado algunos
grupes...Aiin no sabiamos que eran conejos; pero ya estabamos seguros que lo eran
los muchachos que nos propusieron (los asistentes eclesidsticos) para ser apoyados
por nosotros a los cuerpos directivos de la Confederacién Nacional de Estudiantes
en el Congreso de Oaxaca... Y triunfamos gracias al espiritu de nuestros muchachos
de provincia que se disciplinaron a nuestra decision.>"

*P Ibid., p.149.



414

Posteriormente, relata la manera en que los jovenmes provenientes de esta
“masoneria blanca” (otra vez el mismo término que utilizaba la Liga), apoyados por
los dirigentes sacerdotales, fueron siendo insertados y privilegiados en los cuadros
de las organizaciones estudiantiles, para ir desmantelando el trabajo que durante
aiios, piblicamente y con gran esfuerzo, habian realizado los muchachos
democristianos de la UNEC; y asi, ante los ojos de ellos, ir derruyendo lo que habian
construido y dirigido. Para ello, los sacerdotes jesuitas utilizaban la buena fe, la
confianza y la obediencia que los estudiantes unésicos siempre habian mestrado a

sus asistentes eclesiasticos:

Las cosas se desenvolvian con cierta normalidad, aunque un poco decepcionados de
nuestra eleccién en Oaxaca, ya que todas las oportunidades que estaban teniendo los
dirigentes de la CNE que elegimos, eran desaprovechadas, simplemente porque
nada hacian, dilapidando una herencia que nada les habia costado. Jesiis Hern4dndez
Diaz, el presidente de nuestro Comité, me llamé6 un dia ordenandome volviera a
México. Cuba 88 era un hervidero de indignacién. Se habia descubierto el plan de
los “conejos” para acabar con la UNEC. “Ha llegado nuestra oportunidad”, habian
declarado secretamente. Asf, sencillamente, ellos que, a pesar de nuestras
advertencias, habian perdido una a una todas las posiciones que les habiamos
entregado y de las que se envanecian como triunfos propios, batiéndose en retirada
derrotados por la izquierda en todas partes....El Comité se reunié con decisién para
defender la integridad de la UNEC. El obstaculo era ;nuestro propio
Asistente!...dispuestos a presentar nuestra renuncia, si don Julio se oponia a la lucha
frontal contra los conejos, disparé:

—Sé muy bien lo que os disponéis a hacer. Pero antes de que lo hagéis, ved aqui mi
sombrero: o me dais un voto de confianza o seré yo quien se retire...

Y iel Comité nunca les fall6 a sus Asistentes! Le dimos el voto de confianza y
escuchamos a continuacion, sentado el Padre:

-- Bien hijos, hasta hoy hemos buscado, con sinceridad, una colaboracién. Desde
hoy, hemos de decir: esta batalla es nuestra batalla. Solos la hemos de ganar.

Unos minutos después entraban dos de los dirigentes juramentados para decirnos:
--Este es un momento critico. Dejemos a un lado las diferencias y decidamos quién
tendra e} mando tGnico: ustedes o nosotros.

La respuesta de Hernéndez es histérica.

--Aqui no hay ustedes y nosotros. Hay solo UNEC, y es la que va a continuar la
pelea. Yo no s€ que haran ustedes, ni nos importa. Si se nos ponen enfrente, los
combatiremos y sabemos que ustedes perderan como han perdido todo.

Unos minutos después salian, no dos, sino cnatro muchachos juramentados, para no
volver a entrar a Cuba 88...%"

Como nos permite percibirlo el relato de Calderén, el Padre Vértiz habia apoyado a
los “conejos”, no por conviceiéon propia, sino en obediencia a sus superiores. La

prueba es que después de este incidente en el que se inclina por los “unésicos” en

4 Ibid., p.150-151.
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Jugar de los “juramentados”, e} Padre Julio Vértiz fue removido de su cargo de
Asistente Eclesiastico de la UNEC (agosto de 1940), y la UNEC se fue en picada.
Quienes triunfarian en realidad serian los “juramentados” —pese a la elocuente
respuesta de Herniandez Diaz--, pues tenian el apoyo de la jerarquia, especialmente
del Arzobispo de México. De esta forma, Calderén, paginas mas adelante, al hablar

de la personalidad de Vértiz, nos revela:

;{Como sufrié, crucificado entre la orden de sus superiores para intentar la

colaboracién con las sectas secretas estudiantiles y su aversion a los desleales
- . . 5

mimetismos de éstas!...”’*

En Guadalajara la situacién fue similar. Los dirigentes de las escuelas jesuitas
que proveian principalmente los cuadros de la UNEC, repentinamente, a partir de

1937, comenzaron a debilitar a ésta, y a promover las organizaciones secretas de

estudiantes:

A pesar de las perforaciones abiertas por las células subterraneas en el grupo
regional (en Jalisco) de ]a UNEC, ésta pudo haber continuado, pues contaba con la
lealtad de selectos estudiantes. Pero, de pronto, Lopez Gonzilez se encontré con la
ingrata sorpresa de que el Superior de los padres jesuitas en el Instituto de Ciencias
de Guadalajara, semillero y apoyo de la UNEC, olvidaba a ésta para tolerar y en
cierto modo tutelar a la masoneria blanca.

Y las sorpresas “ingratas” no cesaron:

Cuando el padre Martinez Aguirre, que era el superior mencionado, salié de
Guadalajara y fue puesto al frente del Instituto Patria de la ciudad de México —
donde se ha sabido después foment6 la infiltracién subterranea, a base de los
descendientes de los Tecos tapatios—, Guadalajara y la UNEC creyeron que la
células secretas habian perdido la partida. Pero la sorpresa de la UNEC fue en
aumento, pues comprobé que el padre Figueroa, que fue a sustituir al anterior, no
s6lo miraba con simpatia al movimiento secreto, sino que se convirtié en su mas
decidido defensor cuantas veces la gente mas idonea de Guadalajara condené las
inmoralidades de los jovenes juramentados.®'

Era ingenuo pensar que el traslado del padre Martinez Aguirre era un castigo y que
con ello terminarian los grupos secretos, al contrario, fue una promocioén. El padre

Manuel Figueroa Luna traia la misma consigna y la cumplié, hasta que acabé con la
UNEC en Jalisco.

% Ibid., p.162
5 Ibid., p.146
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Durante sus primeros dos lustros, los “Tecos” estuvieron mis o menos
controlados, aunque utilizaban ya métodos muy cuestionables. Empezaban a
mostrar su deformacion doctrinal y las ideas paranoides que los llevaron a actuar de
forma demencial después de 1956. Durante la gestion del arzobispo Martinez
respondieron a los intereses de la cipula clerical, que consistian en disolver y
reprimir a las organizaciones catélicas, o a sus lideres, si pretendian actuar civica o
politicamente, defendiendo asi los intereses del régimen imperante. De hecho, sus
miembros mis destacados establecieron una clara alianza a favor del régimen
priista®’. Unos mas publicamente, como Capistrain Garza, y otres mis
discretamente, como Anacleto Gonzilez Jr. y la familia Leafo. Al desaparecer la
UNEC, el PAN se convirtio, para ellos, en el enemigo a aniquilar, y con el apoyo del

gobierno local y federal enfilarian su artilleria contra este partido, especialmente

contra su principal ideélogo, Efrain Gonzalez Luna.

Gonzilez Luna sale de su “torre de marfil” intelectual, al palpar en carne
propia, los estragos que un concepto maquiavélico de la politica y del actuar en la
vida publica podian causar. Por un lado, el maquiavelismo del régimen
“revolucionario” provocaba que éste actuara, cada vez mds, negando sus propios
principios, convirtiéndose en su objetivo primordial y casi tGnico, el mantener y
acaparar el poder, ante lo cual todo lo demas estaba supeditado. Por etro lado, los
grupos supuestamente catélicos, secretos y clandestinos, comenzaban a actuar de
una forma en que la moral dejaba de ser referencia para sus acciones, justificando
dicho proceder, por los supuestos fines que perseguian. Estas dos formas de
concebir la actividad politica eran la negacion de la doctrina social-cristiana.

El régimen, amparado en una concepcién jacobina del proceso histérico, se
autoerigia en portador unico de la “voluntad popular”, y con esas banderas se
desentendia de las normas liberales-democraticas, en aras de cumplir supuestos
fines sociales. Esos fines de reivindicacion social, justificaban el autoritarismo
revolucionario como medio indispensable para lograr ese fin. Sin embargo, con el

tiempo, el medio se fue convirtiendo en un fin en si mismo, es decir, el régimen

37 Cfr. Efrain Gonzalez Luna, Los catélicos y la politica en México, p..70-83.
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establecié un conjunto de mecanismos que garantizaran su perpetuacioén, haciendo
que todo ese aparato y estructura no tuvieran como prioridad el “bien comin”, ni el
respeto a la libertad y a la dignidad del ser humano, sino haciendo del ejercicio de la
autoridad y la monopolizacién del poder su objetivo primordial.

Cuando quien ejerce el poder se desentiende de la ética en los medios que utiliza,
en aras de un fin; termina por desvirtuar el fin, hundiéndose en el pantano de sus
medios. Esta era la forma de pensar de Gonzalez Luna’'®,y veia que eso era lo que le
estaba sucediendo, tanto al gobierno de la Revolucién, como a los grupos catélicos
secretos que fueron estimulados por la corriente “arreglista”. Ambas corrientes,
tanto la jacobina como la catélica, compartian los mismos métodoes, y terminaron
compartiendo los mismos intereses. Esa concepcién anti-maquiavélica de la politica
y de la vida puablica, Efrain, con suma congruencia, la convirtié en norma de accién,
y sufrié las consecuencias de ceiiirse a ella.

Es dificil hasta ahora entender el odio y la ferocidad conm que los grupos
catblicos secretos —en particular los “tecos”—y el priismo atacaron a Gonzilez
Luna, intentando linchar su imagen publica. Es dificil de entender, pueste que la
fuerza politica y electoral del PAN en aquellos dias, no representaba un peligro que
en verdad amenazara los iambitos de poder del oficialismo. Tampoco para los
grupos secretos que contaban con el apoyo jerarquico, Gonzilez Luna podia
representar una amenaza real. Efrain no intent6 organizar a los catélicos como tales
0 promover organizaciones sociales o civicas de catélicos, que hubieran sido una
amenaza real para estos grupos y para la jerarquia. Podriamos aventurarnos a
pensar que esa animadversiéon respondia mas a causas emotivas o viscerales.

El idedlogo panista, en cierto modo, recogia la herencia de esa corriente del
catolicismo que fue derrotada por el conservadurismo aristocratizante michoacano,
promotor de componendas con el gobierno. El jalisciense era heredero de la
intransigencia democrdtico-popular que tuvo como ultimo gran representante
jerarquico al arzobispe Francisco Orozco y Jiménez, y recogié también el altimo

paso evolutivo que esa corriente todavia pudo dar, bajo la batuta del padre Ramén

¥ Cfr. Efrain Gonzalez Luna, Humanismo politico, 2V . (Discursos y conferencias prominentes de EGL
como miembro del PAN).



418

Martinez Silva; es decir, 1a de la nueva Democracia Cristiana, maritaineana, plural
y humanista, que se perfilaba hacia una nueva cristiandad en el mundeo moderno®”.
Este tipo de catolicismo habia sido, desde el porfiriato, ¢l enemigo acérrimo para la
corriente conservadora y conciliacionista. Ambas corrientes se habian enfrentado
dentro del Partido Catdlico Nacional durante la revelucién maderista, para unirse
transitoriamente en defensa de la intensa persecucion del coenstitucionalismo. Se
volverian a enfrentar durante los aiios veinte hasta los inicios del conflicte cristero, y
protagonizarian un fuerte enfrentamiento a lo largo de esa guerra, dividiendo
internamente al frente cat6lico durante ese conflicto; hasta salir derrotados unos y
triunfantes otros con el fraguado de los “arreglos”. Gonzalez Luna representaba
quiza el vinico rastro vive que quedaba de esa corriente, y que todavia mantenia
cierta participacién en la vida piblica del pais, a través del Partido Accion Nacional.
Los “Tecos” querian acabar con ese altimo rescoldo.

Por su parte, para algunos sectores del oficialisme, la critica que ejercia el
panista era particularmente molesta porque era de una naturaleza diferente a la que
estaban acostumbrados a enfrentar. Efrain desarrollé una critica sistematica sobre
las caracteristicas que estaba adoptando el sistema politico mexicano®*’. No era un
lider que representara una fuerza o movimiento que pudiera amenazar de manera
inminente o inmediata al Estado revolucionario, pues no promovia clientelas
politicas, ni controlaba contingentes armados o que pudieran generar violencia;
ademads, generalmente, ese tipo de lideres amenazantes provenia de las mismas filas
de la familia revolucionaria, por lo que, teniendo un mismo origen, ésta sabia coémo
enfrentarlos y desactivarlos. Tampoco era un intelectual o periodista, pues éstos
comunmente terminaban alineados con ¢l Estado mediante alguna de las diversas
maneras que éste tenia para controlarlos, a través de sus miiltiples tenticulos con los
que ejercia desde la cooptacién hasta la intimidacién.

Gonzilez Luna desde una verdadera oposicion politica, que no buscaba

componendas o canonjias personales, tenia una tribuna libre y legal para analizar

3 Cfr. “Misién de la UNEC frente a la universidad contemnporéanea’y “El pensamiento de Ozanam”, en
Julio Vértiz S.}., Su mensaje a la juventud.

2 Cfr. Gonzélez Luna, Humanismo Politico, T. 11, particularmente el primer apartado *“Politica nacional y
gobierno de faccion”.
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criticamente los diversos puntos vulnerables del régimen priista, de manera
informada, intelectualmente estructurada y sin el comin temor a mo vivir del
presupuesto, que para muchos significaba entonces “vivir en el error”,
especialmente si querian dedicarse a la actividad politica. El abogado tapatio
mantenia una verdadera independencia y un prestigio publico que hacia que su
evaluacion negativa del régimen calara en sectores dirigentes, académicos,
profesionales y empresariales, especialmente de Jalisco, provocando el disgusto de
quienes respondian a los intereses oficiales. La formacién de Efrain, ademds, era
por completo ajena a las instituciones y a las tradiciones culturales que deseaba
imponer y queria legitimar el oficialismo. Con una formacién cultural
eminentemente catdlica, Gonzilez Luna ejercié una critica efectiva y certera sobre
las yagas abiertas del sistema politico y econémico que estaba estableciendo el
régimen postrevolucionario, y cuyos corifeos en el interior y en el exterior querian
promocionar como el “milagro mexicano”,

El monélogo politico que ya para entonces estaba desarrollando el gobierno,
hacia dificil que se pudiera mantener esa independencia critica sin sufrir las
consecuencias, y menos aun si ésta iba acompaiiada de prestigio intelectual y buen
nombre en la comunidad. Sin embargo, los ataques y agresiones contra ¢l no
adquirieron su furia maxima, sino hasta que el arzobispe Martinez enferma,
enemistado en sus ultimos afios con la Santa Sede y fallece en 1956. Entonces los
grupos secretos catélicos quedan fuera de control. Con ello, los “Tecos” se fueron
convirtiendo, como sucede con frecuencia em estos casos, en un Frankestein
imposible de aplacar por sus antiguos propulseres. El repudio obsesivo de estos
catblicos de secta contra Gonzilez Luna se intensificé y auxiliados por recursos

gubernamentales, desarrollaron una campaiia piblica de calumnias y difamacion

contra el abogado panista®’.

Denunciando el despojo de acciones y bienes que habia dejado en prenda, a
cambio de un crédito del Banco Refaccionario de Jalisco, un deudor moroso enfoca

su acusacion contra Gonzalez Luna, quien era consejero de dicho banco, y amenaza

*2 Sobre los avatares de esta campafia de ataques y las actitudes de EGL ante ello, cfr. Jorge Alonso,
Miradas sobre la personalidad politica de Efrain Gonzélez Luna, p. 19-37.
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con acciones judiciales que nunca se llevaron a acabo --pues no habia elementos
para ello—, dando gran difusién a sus denuncias y declaraciones, contando ademas
con la colaboracién de diversos medios de informacién. Aunque con diferencias
obvias en cada circunstancia, Efrain acaba tomando una postura similar a la de
Anacleto, pues llevado por su misticismo interior, opta por la expiacién del martirio,
ya que frente a los infundios, nunca quise contraataear ni dar explicaciones o hacer
una defensa publica. Sus familiares, sus amigos, asi como sus compaiieros de
partido, vieron con desesperacion e¢émo Gonzilez Luna padecia esa campaiia de
difamacién como un ciliz amargo que debia probar con resignacién, sin querer
utilizar métodos similares a los de sus agresores para contrarrestar el ataque,
aunque en su caso fuera en legitima defensa. Las instancias judiciales también
colaboraron en la intimidaciéon, pues ante la exigencia de Efrain de que el proceso
continuara y lo citaran a declarar para exhibir sus pruebas de descargo y ser
eximido de responsabilidad, el procedimiento fue frenado con el fin de mantener la
denuncia contra el panista como “espada de Damocles” que permitiera alargar la
campana de desprestigio.

Su pensamiento, manifestado principalmente en sus discursos, y su actuacién
tanto en su vida piublica como en la privada, era la mas efectiva critica que podia
ejercer Gonzilez Luna contra adversarios tan enconados. Ponia en evidencia
constantemente la simulacién que se vivia bajo el sistema priista, mostrando en qué
medida las instituciones democraticas y republicanas eran en realidad una
mascarada, y por qué las tradiciones liberales a las cuales apelaba el régimen eran
mas palabreria que aplicaciéon en los hechos. En cuanto a sus adversarios catélicos,
asimismo, en sus escritos filoséfico-politicos y con su vida cotidiana, hacia ostensible
Ia deformacién doctrinal en que habian caido los grupos secretos y lo alejado que
estaban de la verdadera concepcion de la politica y de los problemas sociales que
contenia el pensamiento catdlico, guiado por el magisterio pontificio.

La concepcion ética de la politica de Efrain lo hacia concluir que la misién de
Accién Nacional tenia que ser de largo plazo. Era preferible llegar al poder “por las
buenas”, aunque tomara mas tiempo, a llegar pronto “per las malas”. Esa

insistencia en la legalidad, 1a moralidad y la perseverancia no seria tiempo perdido,
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sino que durante todos esos afios se convertiria en un instrumento de pedagogia
social, en el que se podria ensefiar una forma de hacer politica diferente a lo que se
acostumbraba en México 22,

Si lo comin era buscar o acaparar el poder a como diera lugar, el PAN
buscaria el bien de la comunidad nacional antes que el poder mismo, por lo que
mostraria que desde la oposicion se podia contribuir a ese bienestar sin aferrarse a
la obsesién de poseer los puestos dirigentes. Si lo tipico era querer apoderarse antes
que nada de la presidencia de la Republica para de ahi controlar hacia abajo las
redes de autoridad, el PAN buscaria obtener primero victorias en los cabildos y los
municipios para de ahi, poco a poco, ir avanzando hacia arriba. Si lo ordinario era
que un movimiento politico se organizara alrededor de una figura para ganar una
eleccién, y que al ser derrotade dicho movimiento se diluyese, el PAN no se
arredraria ante la derrota ni ante los miltiples fraudes electorales de los que seria
victima, sino que buscaria una solidez estructural que lo hiciera inmune a la
rendicién por desencanto. Si lo tradicional era que los otros movimientos politicos
vivieran con base en el clientelismo y la manipulacién de las necesidades de grupos o
corporaciones, el PAN buscaria la afiliacion consciente del individuo, es decir, del
ciudadano; y dado que la principal clientela y materia de manipulacién del partido
en el poder y de otros movimientos eran las grandes carencias de los grupos
desposeidos, o sea, la pobreza del pueblo; el PAN pensaria que un partido cuyo
mejor capital politico era la pobreza, nunca iba a estar verdaderamente interesado
en erradicarla, por mera légica de subsistencia.

Por lo tanto, Accién Nacional enfocé sus miras de reclutamiento en las clases
medias y minimamente instruidas que no fueran ficil objeto de control por medio
de didivas o maniobras paternalistas, sino que fueran conscientes de sus derechos y
obligaciones como ciudadanos. Dado que ese tipo de poblacion, en los tiempos de su
fundacién sélo habitaba en los centros urbanos, el PAN veria a las ciudades
convertirse en las depositarias de su desarrollo politico y ganancia electoral. Y no

era que el partido manifestara desinterés por los problemas de quienes padecian la

*2 Cfr. “La técnica de salvacién”, “Mecénica de opcion y opcién moral” y “Cimientos de la Unidad
Nacional” en Gonzélez Luna, Humanismo politico, T.1.
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miseria, pues sus plataformas electorales, programas de gobierno y proyectos de ley
presentados durante afios, muestran una constante preocupacién por instrumentar
y aplicar medidas que atendieran a las clases populares. Sélo que, en congruencia
con el concepto social cristiano de dignificacién de la persona humana, preferia
intentar la conscientizaciéon antes que caer en la manipulacién de los grupos
depauperados. La vision y capacidad de sus fundadores hizo también que, desde el
principio, en el partido se instituyera la exigencia de hacer andlisis serios sobre la
realidad nacional para aportar soluciones que remediaran sus mds ingentes
problemas; ello desembocé en la creacion de estudios técmicos previos al
planteamiento de cualquier propuesta; y ajeno a la explotacién politica de sus
logros, si esa propuesta era recogida por el régimen, con tal de que fuera aplicada,
no le importaba reclamar su derecho de autoria o el mérito de primacia en la
misma.

Todo este estilo antimaquiavélico de concebir y hacer la politica fue, en gran
medida, pensade, estructurado, difundide y practicado por Efrain Gonzalez Luna,
dejando su huella indeleble, tanto en los principios doctrinarios, como en los usos y
costumbres del Partido Accion Nacional. A lo largo de su vida, el ideélogo y politico
catdlico quiso demostrar que la concepcién ética de la politica era viable en nuestro
pais, y que no estibamos condenados al caudillismo, al autoritarismo, al cacicazgo, a
la simulacién, al fraude y a la corrupcion de manera inevitable.

Hasta su muerte --en buena parte precipitada por el desgaste causado por la
campaiia de calumnias de los “Tecos” y el oficialismo--, Gonzalez Luna fue un
ejemplo de que desde la cultura catélica se podia pensar y construir un México mas
moderno que el que supuestamente abanderaban las fuerzas “progresistas”,
jacobinas y socialistas, que amparaba el régimen. Tal osadia le fue onerosa, pero, en
la mejor tradicion de los politicos catélicos, prefirié el via crucis, al éxito politico

circunstancial y efimero.
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CONCLUSIONES

—-La intransigencia fue una actitud tomada por distintos sectores de la Iglesia catélica
para no ceder a las pretensiones de los gobiemnos liberales que decidieron acotar o
eliminar la influencia temporal de la Iglesia en distintas naciones a lo largo del siglo XIX.
La Iglesia decidi6 dar la batalla en el campo social, ya que en el politico y econémico su
derrota era irremontable. Decidi6 asi, enfrentar a las instituciones liberales en sus propios
terrenos y a cada institucion u organizacion de corte liberal opuso una institucién u
organizacion de base catolica. A esta disputa en el terreno social, es a lo que se le empezo
a llamar Ja Accién Catélica. En la segunda mitad de ese siglo, la intransigencia se
volveria ya una actitud programada y explicita del pontificado para contrarrestar los
“errores de la modernidad” y reforzar los fundamentos de la fe.

--En cuanto a su poder temporal, la preocupacion de la Santa Sede se limitd sélo a
mantener una porcion de territorio donde el pontifice fuera el anico soberano, para no
depender del gobiemno de otro pais. A la intencién del Estado italiano --recién unificado--
de apoderarse de los estados pontificios y de la ciudad de Roma, y a la lucha de la Santa
Sede para evitarlo, se le conocidé como la “cuestién romana”. La “cuestion romana” y el
rechazo eclesial hacia la ideas y las politicas promovidas por los gobiernos liberales,
dieron lugar a la promulgacion de la enciclica Quanta Cura (1864), que plasma el
proyecto intransigente de la Iglesia para con la modernidad; también dieron lugar al
Syllabus, que enlista las corrientes de ideas modemas condenadas por el pontificado; y
asimismo, provocaron la convocatoria al Concilio Vaticano I --inaugurado en 1869--,
donde se declara, tras intensa polémica, la infalibilidad papal. La Iglesia, a través del
pontificado, habia entendido que el significado de los cambios histéricos que la habian
despojado de sus poderes temporales y materiales, implicaba que debia dedicarse a
fortalecer y expandir su poder espiritual, pues éste era su principal bien y la base de su
fortaleza.

--El ala progresista del pensamiento catélico que dio lugar a la conformacion de la
doctrina social de la Iglesia, proviene de la intransigencia. No proviene de los sectores
catolicos que quisieron congraciarse o conciliar intereses con las ideas y los gobiernos
liberales; éstos fueron conocidos mas bien como catdlicos-liberales, y, en los aspectos
sociales, eran bastante conservadores.

--La intransigencia vivié distintas etapas ideolégicas, en lo que fue un proceso evolutivo.
Primero, surgi®é como una intransigencia conservadora y tradicionalista; después, al
involucrarse distintos obispos, sacerdotes y laicos, en la problematica de los trabajadores
que padecian inhumanas condiciones de vida dentro del naciente capitalismo industrial, la
Iglesia y el pontificado decidieron abogar por los sectores mas desamparados y
expoliados por el sistema econémico moderno. Esta decision constituyd una “opcion por
el pueblo” que ratificaba su rechazo al liberalismo, en este caso, econdémico, y en cierta
manera, también era un rechazo a las élites politicas, economicas e intelectuales que
habian aceptado sin mas las ideas de la Ilustracion. De aqui surge el movimiento
conocido como Accioén Popular Catélica o Democracia Cristiana.
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--Al no desentenderse el pensamiento catolico de los problemas sociales, se reencuentra
con sus origenes, recordando que la Iglesia habia surgido como aliada de los humildes y
los desposeidos. Con base en la experiencia practica de varios afios en la defensa de
obreros y en la formacién de organizaciones de ayuda y proteccién para campesinos y
trabajadores en diversas naciones, se fueron conformando los aspectos tedricos de la
doctrina social de la Iglesia. Después de varias reuniones de debate y deliberacién, dichos
aspectos tedricos se concentraron y estructuraron en un documento emblematico, la
enciclica Rerum Novarum, publicada en 1891, que se convertiria en la bandera de lo que
ahora serfa una “intransigencia social”.

--Esta renovacion del pensamiento social de la Iglesia tuvo como antecedente necesario
una renovacion de los fundamentos filosoficos del catolicismo. Es decir, la necesidad de
estructurar una filosofia que le permitiera al pensamiento catélico dialogar de tii a ti con
las filosofias modernas. El producto de esto fue el impulso y relanzamiento desde el
pontificado --con la influencia primordial de intelectuales jesuitas-- de la escoléstica y
especialmente del tomismo, como filosofia oficial de la Iglesia. La enciclica Aeterni
Patris (1878) es la que expresa esta exigencia desde el magisterio romano. Esto daria
lugar al surgimiento de un neotomismo, que se convertiria en el arma intelectual por
antonomasia, con que la Iglesia enfrentaria a la modernidad.

--La intransigencia social, al enfocarse en los grupos sociales abandonados por el
liberalismo, tuvo que enfrentar, sin embargo, a un adversario que le disput6 la defensa y
tutela de los grupos proletarios, o sea, el socialismo y el comunismo. La peligrosidad de
este nuevo oponente para la Iglesia, radicaba en que si el liberalismo buscaba el laicismo
y acotar la influencia de lo religioso al mero dmbito de la conciencia individual, el
comunismo propugnaba e] ateismo sin mas. Ideoléogicamente, el comunismo no
constituyé un gran reto para el pensamiento catblico, pues fue concebido como una
consecuencia logica del liberalismo; era el pensamiento liberal transformado en un
proceso de involucion. La amenaza socialista hizo que la Iglesia se viera obligada a
establecer una alianza con el “mal menor” de entre sus adversarios, para combatir al
enemigo comun. Es decir, se alié con los liberales tradicionales, y ante el crecimiento de
los sindicatos y de los partidos comunistas, el pontificado liberé de restricciones a la
militancia catélica para que pudiera actuar politicamente y formara organizaciones y
partidos politicos. Después de la Primera Guerra Mundial, en ciertos paises de Europa y
particularmente en Italia, ante el surgimiento de la politica de masas y el consecuente
debilitamiento de los gobiernos liberales-aristocraticos, los partidos socialcristianos le
disputaron el electorado a los partidos comunistas, evitando que éstos se apoderaran de
los gobiernos. Es asi, que la “intransigencia social” deriva en una “intransigencia
democrata”, al decidir ésta aprovechar el sistema democratico-liberal y participar
electoralmente para evitar males mayores. Sin embargo, los partidos de raigambre
catdlica, entonces, todavia pretendian restaurar el orden cristiano en la sociedad. Es decir,
todavia pretendian volver a un sistema semi-autoritario y corporativista, no asumiendo
totalmente la vigencia de las libertades democraticas.
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--Hacia el fin de la década del veinte y durante los afios treinta del siglo XX, frente a la
amenaza de los sistemas totalitarios, el pensamiento socialcristiano se transforma,
orientandose hacia la conformacién de una nueva Democracia Cristiana. Pensadores
principalmente franceses como Jaques Maritain y Emmanuel Mounier y politicos més
practicos como Alcide de Gaspieri en Italia y Konrad Adenauver en Alemania, ponen las
bases para una “nueva politica cristiana”. El fascismo, el nazismo y el stalinismo; las
persecuciones sufridas en la preguerra y durante la guerra, y la crueldad de esta Gltima;
todo ello hizo ver al pensamiento catélico que la democracia era el sistema politico y de
convivencia social que mejor se adaptaba a las circunstancias histoéricas del momento,
para salvaguardar la dignidad de la persona humana y las libertades esenciales del
hombre, e incluso de la Iglesia misma.

--Las posturas politicas y sociales que surgieron en el mundo catdlico derivadas de su
relacién con los nuevos Estados y las sociedades modernas fueron diversas. Dependieron
de las circunstancias de cada pais, del nimero de catdlicos que hubiera en cada nacién, de
las relaciones de estas naciones con la Santa Sede, de las posibilidades para ejercer en
ellas las libertades democraticas, del radicalismo de las fuerzas liberales y jacobinas en
cada circunstancia, de la capacidad de organizacién de los laicos, etc... El caso de Italia
aparece como emblemdtico, pues ademas de que ahi surgié la renovacién del
pensamiento (el neotomismo) que permitié a la Iglesia convivir con las nuevas ideas
filosoficas, los nuevos problemas sociales y el dindmico desarrollo cientifico; asimismo,
en ltalia surgié el movimiento de Accién Catdlica en lo que podriamos Hamar su version
arquetipica, puesto que cada Papa se preocupé por darle a ésta un impulso renovado y
singular, segtin las incidencias acaecidas en la conflictiva relacion entre el Vaticano y el
nuevo Estado 1taliano.

--En Meéxico, por tanto, las orientaciones para la Accién Catdlica dependieron
fuertemente de los sucesos italianos. La clasificacién de las distintas corrientes de
pensamiento catdlico que derivamos de analizar la experiencia italiana, es entonces ttil
para entender las diversas posturas ideolégico-politicas de los catdlicos en México. Es
util ademds, para aclarar cudles fueron las disyuntivas que en lo relacionado con lo
politico enfrentaron los catélicos mexicanos a partir de la derrota del partido conservador
¥, por tanto, del catolicismo como protagonista de la vida piblica.

--Los sucesos acaecidos en México se adaptan cronolégicamente al inicio “oficial” de la
intransigencia en Europa, es decir, a lo que va de la reunién de catolicos europeos en
Malinas en 1863, hasta el concilio Vaticano [ en 1869. Es precisamente en esos afios
cuando la jerarquia clerical mexicana libraba sus batallas mas intensas contra los
gobiernos liberales y sus reformas legales, las cuales, una a una, iban dando cada vez un
golpe mayor, tanto en lo juridico como en lo material, a la Iglesia en nuestro pais. Asi, la
lucha de los obispos mexicanos no se redujo a la lucha contra un gobierno radical, masén
Yy jacobino, que era también una amenaza que enfrentaba la Santa Sede en Italia, sino
ademas se enfrentaron a lo que después para el pontificado se fue convirtiendo en el
oponente més daflino, o sea, las monarquias liberales, que albergaban a los catdlicos
liberales y a los moderados, catalogados como “cinicos” por el papado, porque con una
cara amable atacaban y carcomian los derechos de la Iglesia en la misma magnitud que
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los liberales extremos. En el caso mexicano, esa monarquia liberal la represent6 el
Segundo Imperio, y los dirigentes de la intransigencia mexicana sufrieron los mismos
padecimientos que la jerarquia romana, ante los devaneos de una realeza que se decia
catolica, pero que en su relacién con la Iglesia oscilaba entre la lisonja y el agravio.

--La politica de conciliacién que acabaria dandose entre el gobierno y el clero mexicanos
durante el porfiriato, tiene que entenderse en el contexto del fin del gobierno de Lerdo,
cuando se expidié la Ley Orgdnica de la Reforma, que contenia las normas, hasta
entonces, mas estrictas y agresivas contra la religion catélica; donde los gobernantes
liberales pasaron de cancelar los privilegios de la Iglesia, a una politica antirreligiosa con
medidas especificas dirigidas a demoler al catolicismo como cultura y como forma de
vida en la sociedad mexicana. Asi, cualquier posibilidad de participacién politica de los
catdlicos, que pudo ser concebida atin en la época de Juarez, se extinguid en estos afios.
Ante esto, los arzobispos de México, Guadalajara y Morelia, expiden una importante
Carta Pastoral a principios de 1875, en donde convocan a la “accién catélica”; es decir,
condenan cualquier intento de insubordinacion violenta contra el gobierno, pero llaman a
los laicos al trabajo paciente y perseverante, organizado, para impulsar obras de
educacion, de caridad y de divulgacién de la fe, para que se mantuviera la moral y la
forma de vida cristianas en nuestra sociedad. Esta era precisamente la estrategia que el
Papa Pio IX habia recomendado a la Accién Catélica italiana, que por ese mismo afio
fundaba la Obra de los Congresos como organismo unificador. Sin embargo, distintos
factores van a hacer que este esquema que funcioné allende los mares, y que debia
gobemar la accién de los laicos catdlicos en México, se fuera desajustando aqui con
respecto a lo que tba sucediendo en los hechos.

--Dos de los motivos que produjeron esta discordancia entre el concebido esquema
romano para la Accién Catélica y lo sucedido realmente en México fueron: A-) En
nuestro pais habia triunfado la corriente jacobina y radical del liberalismo, siendo que en
Italia, aunque habia liberales radicales en algunos cargos y gobiemos locales, el poder
nacional lo detentaban liberales moderados. Asi, el gobierno mexicano no reacciond
como ¢l gobierno italiano o de otros paises europeos, que estimularon la participacién
politica de los catolicos para legitimar a sus gobiernos, promoviendo especialmente la de
los catélicos liberales. Aqui, el gobierno cancel6 las vias de participacién politica a los
catolicos en general, ya fueran intransigentes, conciliadores o liberales. B-) La jerarquia
eclesistica en México se convirtid en un claro ejemplo de por qué terminé dandose una
relacion tan estrecha entre la intransigencia mas conservadora y la conciliacion menos
recatada. El hecho es que ambas posturas compartian un concepto aristocratizante de la
sociedad y también de ]a necesaria unidén que debe existir entre la Iglesia y el Estado. Los
clérigos conciliadores mexicanos pensaron que pretender volver formalmente a un Estado
catolico era entonces en nuestro pais algo ilusorio, por lo que optaron por conseguir algo
de esa necesaria armonia entre Iglesia y Estado de manera pragmatica, promoviendo y

cultivando las buenas relaciones personales entre la jerarquia eclesiastica y los dirigentes
del gobierno.

--Con todo esto, lo que en realidad le sucedi6 a la Iglesia mexicana, es que no dio el
siguiente paso evolutivo de la intransigencia como sucedié con la Iglesia europea. Es
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decir, el salto que la Iglesia catdlica universal decidié en el ultimo cuarto del siglo XIX,
guiado desde la Santa Sede, fue el de “bajar de las cipulas para ir al pueblo”, o sea, salir
de! encierro de las sacristias para involucrarse con el padecer cotidiano de la poblacién,
abandonando las alianzas y las connivencias con las élites gobernantes. Pero las bases
previas en cuanto a doctrina y accién para poder dar ese salto no se consolidaron en la
Iglesia mexicana. Es por ello que en México, la enciclica Rerum Novarum cay6 en el
vacio.

--Fue luego de varios afios, después que algunos sacerdotes mexicanos fueron formados
en el Colegio Pio Latino de Roma e instruidos en el pensamiento intransigente y social
jesuita, y luego de que éstos comienzan a ocupar importantes obispados en el pais (1908),
cuando la intransigencia social y demécrata llega a ser una corrtente de pensamiento
catélico preponderante en Meéxico. Este tipo de catolicismo habifa sido, durante el
porfiriato, el enemigo acérrimo para la corriente conservadora y conciliacionista que
imper6 entonces.

--La falta de definicién en la forma de aplicar las normas para la Accién Catélica venidas
de Roma, no solo fue motivada por el temor que en la Iglesia mexicana existia de
incomodar a un gobierno que podia hacer efectivas en cualquier momento las agresivas
leyes anticlericales que estaban vigentes. Dicha indecisién en el episcopado también se
debio a los desastrosos resultados que los laicos habian entregado en su lucha politica por
defender a la Iglesia, como se habia mostrado con el fracaso del 2° Imperio y la
consecuente derrota conservadora. La cipula clerical entonces, no confiaba ya en la
eficacia de los laicos para defender al catolicismo. Pero ademés de esto, la consigna
romana de “volver al pueblo” e impulsar un catolicismo “popular”, no era nada atractiva
para prelados que aun tenian una concepcion jerarquica y aristocratica del edificio social,
y quienes por el pueblo sentian mas bien resquemor o menosprecio. La jerarquia
eclesiastica mexicana responde de inmediato a los guifios del gobiemo de Tuxtepec, pues
éste le plantea una relacion en los términos en que los mismos jerarcas la deseaban. Es
decir, relacion personal de dirigentes gubernamentales con dirigentes eclesiasticos y
comunicacion directa para arreglar diferencias; a condicidn de evitar cualquier
intervencion del laicado militante catdlico en asuntos politicos y de gobierno o en
cuestiones relevantes de la vida social.

--El desfase era claro. Asi, mientras en Roma se promovia la intransigencia, en México se
impulsaba la conciliacién. Y cuando a principios del siglo XX, en Roma se optaba por la
conciliacién con los gobiernos liberales, en México surgia la intransigencia. Esta
indefinicién afect6 la postura politica de la Iglesia ante la caida del régimen de Diaz. La
Jerarquia decidid crear el Partido Catdlico Nacional (1911) para enfrentar la nueva época
politica. El choque de las dos corrientes —intransigentes y conciliadores—frustr6 la
viabilidad de este partido y fraguod, desde su origen, su fracaso politico. La corriente
intransigente “popular” o democrata-cristiana, tuvo su mayor auge y desarrollo en
Jalisco, especialmente en Guadalajara. El conservadurismo elitista provenia
ideolégicamente de Michoacan, especialmente del Seminario de Morelia y su
arzobispado.
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--Las dos corrientes catélicas confrontadas se unieron transitoriamente para lidiar con la
dura persecucion de los constitucionalistas. Pero a partir de 1920 se enfrascaron
nuevamente en una rivalidad que varié en intensidad hasta estallar el conflicto cristero.
Luego, durante la guerra, protagonizarian una fuerte Jucha interna que dividié y debilitd
al frente catdlico.

--La corriente intransigente y demdcrata cristiana estaba representada, durante ese
conflicto, por el arzobispo de Guadalajara, Francisco Orozco y Jiménez. Esta corriente,
con la influencia primordial del jesuita francés Bernardo Borgoend, impulsé la creacion
de organizaciones de inspiracion popular y socialcristiana como la Asociacion Catdlica
de la Juventud Mexicana (ACJM), la Unién Popular (UP), la Confederacién Nacional
Catolica del Trabajo y la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa (LNDLR). El
sector conservador y conciliacionista, por su parte, estaba encabezado por el arzobispo de
Morelia, Leopoldo Ruiz y Flores. Este sector optd, mas bien, por formar sociedades
secretas como la Unién de Catdlicos Mexicanos, mejor conocida como la “U”, con el
objetivo original de conspirar contra el gobierno, aunque terminé haciéndolo en realidad
contra la corriente catdlica que se le oponia.

--La rivalidad entre la Liga y la “U” marco la dinamica de inconsistencia, confusion y
atrofia que padeci6 la estructura de mando de las fuerzas catodlicas. Dado que la “U”
actuaba en secreto y no se sabia, bien a bien, quienes eran sus miembros y dirigentes, ni
cudl su verdadero proposito, el liderazgo publico del frente catélico (la Liga) nunca pudo
consolidar su mando sobre los contingentes en lucha.

--El ala catélica conservadora maniobr¢ a trasmano por medio de la “U” para inducir la
lucha de los catdlicos segun su conveniencia. Asimismo, desacredité a la Liga ante los
dos principales apoyos externos que tenia ésta en un principio: el Vaticano y los catélicos
estadounidenses. Cuando se hicieron de la confianza de estos importantes aliados, los
prelados conservadores se abocaron apresuradamente a entrar en negociaciones con los
gobernantes revolucionarios. El Vaticano decide dejar en el clero norteamericano la
responsabilidad del arreglo del conflicto; éste, a su vez, se somete a las directrices del
Departamento de Estado. Cuando Calles deposita en el gobiemo de EUA la
supervivencia de su administracién y del régimen revolucionario, resulta que las
negociaciones ya no son tales, pues el gobierno norteamericano esta representando a las
dos partes en pugna. Los prelados conservadores se allanan a lo que el embajador
norteamericano les dice que firmen, sin exigir a cambio ninguna verdadera garantia. Asi,
con inesperada ironia, los “arreglos” con el gobierno para poner fin al conflicto religioso
tienen como gran “logro” para la Iglesia, el restablecer el culto, siendo que la suspension
de éste habia sido una decision de los propios obispos.

--Por tanto, lo que en idea debia ser una negociacion, fue en realidad una capitulacion de
la Iglesia ante el gobierno revolucionario; ya que el embajador Morrow se preocupd maés
de velar por los intereses del régimen callista, que en ese momento eran los intereses de

su propio gobierno, que por los de la Iglesia catélica; no siendo, ademas, €l mismo un
catolico.
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--La concrecion de los “arreglos” que dieron fin a la Guerra Cristera, significé el triunfo
del ala conservadora de la jerarquia, que tenia una vision aristocratica y exclusivista del
catolicismo. Dicho sector se apoderé del control de la Iglesia mexicana y tuvo como una
de sus prioridades desmantelar a las organizaciones catdlicas de caracter “popular” o
democristiano y evitar por todos los medios que dicha corriente ideologica superviviera.
Siguiendo la experiencia michoacana en donde habian formado la “U” y habian
contemporizado con el gobierno estatal con base en componendas extrainstitucionales,
los prelados “arreglistas” continuaron esa estrategia al hacerse del mando eclesiastico
nacional. Sin embargo, a principios de los afios 30, el gobiemo se volvié a radicalizar y
reanudé su ofensiva legal y de violencia represiva contra la religion catélica, con lo que
se evidencio la ineficacia y esterilidad de los supuestos “arreglos”.

-- La cupula clerical, se dispuso a disolver a los grupos catélicos que no compartian sus
posiciones politicas e ideoldgicas, con base en la promocion de nuevas sociedades
secretas. Mediante ellas, infiltraron a una organizacién radical que queria conspirar
contra el gobierno a inicio de los afios treinta, llamada las Legiones, hasta que lograron
neutralizarla y manipularla. Lo hicieron igual con lo que quedaba de la Liga, con la
ACJIM, con la Unién Nacional Sinarquista y con la Unién Nacional de Estudiantes
Catdlicos (UNEC), a lo largo de las décadas del 30 y el 40, hasta quitarles su arraigo
social y su combatividad civica, terminando por convertirlas en agrupaciones de caracter
parroquial.

--La actitud de la jerarquia de quedar bien con el gobiemo y con la embajada
norteamericana, hizo que el hostigamiento que de por si ya ejercia hacia los grupos
democristianos se intensificara hasta niveles persecutorios. La receptividad hacia los
designios de la embajada de EUA, se debia a que el clero y gobierno de ese pais ejercian
una especie de protectorado o tutoria con respecto a los asuntos religiosos en México,
pues ellos habian sido los artifices del acuerdo que supuestamente puso fin a ese
conflicto. De hecho, los prelados que dirigian la Iglesia mexicana le debian a dicha
intervencion, en muy buena medida, la posicion hegemdnica que gozaban. En cuanto a la
docilidad hacia el gobierno mexicano, la vulnerabilidad en que habia dejado al
episcopado la desventajosa circunstancia y conclusion de los “arreglos”, hizo que éste se
comportara dentro de los limites de las exigencias gubernamentales, pues de ello
dependia su supervivencia. Esto fue haciendo que gradualmente se fuera creando una
jerarquia a la medida del régimen.

--La desconcertante postura de la autoridad eclesidstica de condescender con gran
paciencia y obsequiosidad hacia las autoridades revolucionarias que le habian declarado
la guerra al catolicismo, al tiempo que le imponia el sometimiento, la humillacién y el
aislamiento a la militancia catdlica que habia defendido su religién; esa actitud que
implicé que se le tuviera consideracion y se le ofreciera colaboracion al gobiemno
jacobino y no se le concediera la mas elemental solidaridad cristiana a quienes habian
ofrendado sus vidas por defender a la Iglesia; todo esto, provocd de manera inevitable el
desencanto, la decepcidn, y una gran desorientacion e incertidumbre en el movimiento
catolico. En el extravio, la militancia catdlica quedd a la deriva, cayendo en el pasmo o la
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paralisis en unos casos, en la frustracién o la amargura en otros, y hasta en la rebeldia o la
herejia en otros mas.

--Ante este panorama, la corriente democristiana, frustrada y reprimida, se estancd, o en
su caso, regres6 a un conservadurismo decimondnico, revalorando las posturas
angléfobas y las raices hispanicas de éste. Asimismo, algunos miembros de esta
corriente, fomentaron su marginaciéon y su aislamiento pensédndose poseedores de
conocimientos ocultos y reservados, dentro de los que destacaba —segin ellos—el
descubrimiento de una gran conspiracién “yanqui-judeo-masoénica” para acabar con la
civilizacién cristiana, con la Iglesia Catolica y con la cultura hispanica. Creyentes en ello
comenzaron a actuar en las sombras y en la clandestinidad y a organizar sociedades
secretas con las cuales darian la batalla, usando los mismos métodos de sus enemigos
(judios y masones), que les llevaban ganada la partida.

--La jerarquia clerical, especialmente durante el periodo de Mons. Luis Maria Martinez
como arzobispo de México, promovié —como ya vimos-- la creacion de sociedades
secretas que infiltraban a las organizaciones sociales y publicas de los catélicos, pero
también lo hicieron asi con las sociedades secretas de los democristianos que se habjan
desorientado y radicalizado. La diferencia es que las sociedades secretas manejadas a
trasmano por la autoridad eclesiastica, hablaban de una conjura “judeo-masoénica-
comunista”, donde la amenaza yanqui se diluia para dar entrada al peligro bolchevique.
Al terminar la 2% Guerra Mundial, dichos grupos ya no fueron tan utiles ni tan bien vistos
por la jerarquia, pero eran ya engendros dificiles disolver. A la muerte del arzobispo
Martinez (1957), el control sobre los grupos secretos que supervivieron se dificultd e
incluso se perdio.

--En México, sélo un sector de quienes provenian de la Democracia Cristiana hicieron el
transito a la nueva etapa evolutiva que esa corriente dio a nivel internacional; aquella que
puso las bases para una “nueva politica cristiana”, con sustento en el neotomismo
promovido por la Santa Sede y las aportaciones de pensadores politicos Europeos como
Maritain, Mounier y De Gaspieri. Fue a través del padre jesuita Ramén Martinez Silva,
formado intelectualmente en Europa y cercano al arzobispo Orozco y Jiménez, quien, con
base en la herencia del Centro de Estudiantes Catdlicos y el espiritu de la ACJM, funda la
Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos (UNEC) en 1931. La UNEC enarbolara una
cultura catélica con espiritu renovado; un catolicismo moderno en comparacion con el de
los grupos frustrados, confrontados y dispersos que habian sobrevivido a la Guerra
Cristera y a la represion clerical. Por todo ello, a los miembros de esta corriente se les
comenzara a catalogar como “neocat6licos”.

--El Partido Accién Nacional, fundado en 1939, se alimentara fundamentalmente de dos
corrientes ideolégicas: los neocatolicos y los liberales espiritualistas que decepcionados
del rumbo que habia tomado la Revolucién, y opuestos al liberalismo racionalista y
jacobino de quienes la habian secuestrado, apelan por un liberalismo moderado, de
“término medio”, como el de Benjamin Constant y Francois Guizot en Francia. Esta
corriente liberal estaba representada por Manuel Gémez Morin y los abogados y
académicos que se identificaron con é] durante su paso por la administracion publica, por
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la lucha vasconcelista, en su ejercicio profesional como abogado y en su labor
universitaria.

--Los neocatolicos y los liberales espiritualistas-se encontraron y coincidieron durante la
batalla por la libertad de catedra que se dio en la preparatoria y la Universidad Nacional a
principios de los afios treinta, cuando el gobierno impulsé la reforma constitucional para
implantar la educacién socialista y los lombardistas trataron de imponer al marxismo
como doctrina oficial en las universidades piblicas del pais. Gomez Morin llega a la
rectorfa de la UNAM en medio de ese conflicto y con el apoyo de profesores,
trabajadores y estudiantes, logra que la Universidad sobreviva ante la suspensién del
subsidio econémico que el gobierno le impone. En esa lucha por la autonomia, la libertad
de ensefianza y la supervivencia de la UNAM, los estudiantes de la UNEC fueron un
apoyo esencial para el rector y los liberales que lo seguian; surgiendo asi con los
neocatélicos, ademas de una coincidencia inmediata de intereses, una identificacion
filoséfica e ideologica mas profunda, acerca de un proyecto para la Nacion.

--Sin embargo, el ideario y la vision de pais de los neocatdlicos tuvo su version més
acabada en el pensamiento del abogado jalisciense, Efrain Gonzalez Luna, con quien
Gémez Morin establecié contacto debido a la lucha que aquel dio también en la
Universidad de Guadalajara por la libertad de catedra. Gonzalez Luna era, asimismo,
beneficiario de la influencia del arzobispo Orozco y Jiménez, de la del jesuita Bernardo
Bergoend y de la corriente del catolicismo popular de Jalisco. Teniendo una relaciéon muy
cercana con el pensador y martir cristero Anacleto Gonzalez Flores, Gonzalez Luna
nunca estuvo de acuerdo con el recurso de las armas, pero tampoco con la situacion de
sometimiento en que la Iglesia y los catblicos quedaron después de los “arreglos”. Con un
catolicismo intermedio, Efrain desarrolla una Democracia Cristiana moderna, adaptada a
la situacién y a los problemas contemporaneos del pais. Concluye, que lejos de quedarse
encerrado en el oratorio, para el fortalecimiento espiritual, o en el estudio, para el
enriquecimiento intelectual, el catélico debia involucrarse en la politica, porque ello
significaba no ser indiferente al bienestar de la Nacion y al de sus ciudadanos.

--De la conjuncién del pensamiento socialcristiano de los neocatdlicos, con el
pensamiento liberal moderado y espiritualista de los abogados y académicos convocados
por Gémez Morin, surgieron los fundamentos doctrinarios del Partido Accion Nacional;

los cuales plasmé en su ideario, pero especialmente en su practica politica a través de los
aflos.

--La solidez doctrinaria de Accién Nacional es el elemento primordial que explica la
supervivencia del partido a lo largo del extenso periodo que convivié con un régimen
autoritario que amparaba y propiciaba miltiples practicas antidemocraticas.

--Algunos pensadores a través de la historia han concebido al cristianismo como una
doctrina paraddjica y, como aqui hemos visto, dicha caracteristica es también parte
constitutiva del pensamiento socialcristiano; asi, el PAN ha mantenido, por su parte, una
relacion paraddjica con respecto a la realidad nacional. Los desencuentros que han
sucedido con el partido, se deben a la dificultad de entender a una organizacion politica
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que se ha desarrollado a contracorriente de los paradigmas establecidos por el
nacionalismo oficialista, producto, a su vez, del mito unificador liberal que imper6 en
nuestro pais desde el triunfo de la Reptblica.

--Uno de los aspectos paraddjicos que ha envuelto al PAN, es que al derivar su doctrina
del pensamiento catélico, ello ha significado —para algunos sectores liberales radicales--
que por su carActer religioso, este pensamiento tendria que estar relacionado con el
fanatismo, con la irracionalidad y ser, por tanto, arcaico y antimoderno. Pero en realidad,
el PAN ha sostenido postulados cuyo cumplimiento ha significado lo que actualmente
son los fundamentos de una sociedad modema. En lo politico, lo econdémico y lo social,
el PAN ha pugnado por diversas reformas que, atin con muchas resistencias, con el
tiempo han tenido que ser adoptados por el pais.

-Desde el punto de vista politico, Accién Nacional buscd desde su origen el
establecimiento de un régimen en donde se respetaran verdaderamente las libertades
democréticas y los derechos humanos, bajo un estricto apego a la ley. Con ello, el PAN
enarbolaba banderas genuinamente democraticas y liberales frente al régimen
revolucionario, que se decia heredero del purismo liberal de la Reforma y del “sufragio
efectivo” de la Revolucién. El “liberalismo social” postulado por el régimen conllevaba
un autoritarismo y un corporativismo que formaban lo que --en términos poppereanos--
se conoce como una sociedad “cerrada”, mientras que los liberales panistas demandaban
una sociedad “abierta”.

--En cuanto al ambito catélico, los intelectuales fundadores y forjadores del pensamiento
panista, enarbolaron un pensamiento catélico mas modemo y progresista que el sostenido
por la corriente clerical que se habia aduefiado del poder eclesiastico en nuestro pais. El
conservadurismo politico de la jerarquia hizo que ésta promoviera pactos y componendas
extralegales, forjando asi unas relaciones Iglesia-Estado que dependian del trato personal
entre clpulas. Esto propicié la prebenda y el privilegio, por sobre los arreglos
institucionales. Ademas, dicha jerarquia apoy6 el conservadurismo de sectores catolicos
que aun afioraban soluciones autoritarias y socialmente corporativas y estamentales, a la
manera de la primera Democracia Cristiana; es decir, pretendian disefiar una sociedad
“cerrada”, mientras que los neocatélicos panistas trabajaban por una sociedad “abierta”.
Y no sélo esto, sino que la autoridad eclesiastica fomenté el ultraconservadurismo de las
sociedades secretas. De esta forma, el PAN no sélo fungié como oposicion politica ante
el régimen, sino como oposicién catdlica ante la jerarquia clerical.

--En €l aspecto social, Accién Nacional abanderé un progresismo socialcristiano
moderado que perseguia proteger a las clases mas desamparadas con instituciones de
apoyo y proteccion, pero velando siempre por la dignidad de la persona que fuera
beneficiaria de dichas prestaciones. Para los constructores de las tesis panistas, el trabajo
era el pilar en donde se cimentaria la dignidad de los jefes de familia y a partir del cual se
derivarian los diversos beneficios a los que debia hacerse acreedor un empleado, obrero o
campesino. Dichos beneficios sociales tendrian que ejercerse siempre dentro de un marco
de realismo, eficacia y pertinencia. Con ello, el socialcristianismo del PAN se alejé del
redentorismo social que afect6 tanto a las democracias cristianas latinoamericanas en los
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afios sesenta y setenta, y que en muchos casos se radicalizé hasta el limite de optar por la
via insurreccional. Asi, Accién Nacional marcé su distancia de las tentaciones
ideologizantes del catolicismo social latinoamericano, que en ciertos &mbitos culminé en
la fragilidad doctrinaria de la “teologia de la liberacion”.

--La influencia liberal y la capacidad técnica en el aspecto financiero de Gémez Morin y
sus seguidores, constituy6 una valiosa aportacion de certeza y responsabilidad en cuanto
a las tesis e iniciativas econémicas impulsadas por el partido. Subrayando siempre la
importancia de mantener finanzas publicas sanas y de no sucumbir al inmediatismo de
intereses politicos sectarios que propiciaran transferencias o sangrias presupuestales, el
PAN propugné siempre por medidas que evitaran caer en la insolvencia financiera del
Estado y, por tanto, alejar asi la inestabilidad econémica en el pais. St la democracia
cristiana en muchos aspectos significa una posicion centrista, el realismo econdémico y
técnicamente s6lido de los fundadores liberales del partido, le otorgd atin més equilibrio a
la versién mexicana de la democracia cristiana.

--Un partido de origen catdlico que abander6 un proyecto de pais moderno frente al
autoritarismo de los gobiernos posrevolucionarios; que postulaba un liberalismo mas
democratico que el auspiciado por el régimen; que impulsaba un catolicismo politica y
socialmente més sélido y actualizado que el que sostenia la jerarquia eclesiéstica; que no
cay6 en la tentacion del radicalismo democristiano que terminé en el ideologismo o en la
via insurreccional. Todo ello significan verdaderos triunfos histéricos que sin duda han
fortalecido al PAN en lo intemo, pero que no se han reflejado necesariamente en triunfos
politicos o culturales hacia el exterior. Accion Nacional sigue siendo, en gran medida, un
partido proscrito ideoldgicamente en los ambitos culturales, artisticos, académicos,
periodisticos, en la opinién piblica y publicada. Esa es una de las tareas pendientes de
este partido.

--Accién Nacional debe de reconocer mucho de lo que no ha reconocido de sus raices y
origenes, por aparecer politicamente correcto dentro de los paradigmas del liberalismo
nacionalista revolucionario. Debe reivindicar mucho de lo que no ha reivindicado por el
peso de la cultura oficialista que durante mas de un siglo se construy6 en nuestro pais. El
PAN, por ejemplo, ha descartado de muchas maneras los nexos que lo ligan
histéricamente con el partido conservador decimondnico. Sin embargo, no debe escatimar
reconocer que hay algo muy importante que lo une a él, y es que Ja doctrina panista, en
muy buena medida, es producto del pensamiento politico y social de la Iglesia Catélica y
del magisterio pontificio. Eso era lo que ostentaba ser el partido conservador en la
segunda mitad del siglo XIX. Pero asi como la Iglesia Catélica del siglo XIX no es la
misma que ahora, asi el pensamiento cat6lico de esa época no puede ser el mismo que el
de estos dias. La doctrina politica y social catdlica evoluciond y el ideario panista es
producto de ello. .
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--La cultura politica de la que el panismo €s heredero tiene raices diferentes a las que han
prevalecido en la clase politica que tradicionalmente ha dirigido al pais. Esta altima nos
ha hecho asimilar la idea de que la moral y la politica pertenecen a terrenos distintos, que
no deben de mezclarse; que la politica, legitimamente, es la bisqueda del poder por el
poder, que asi debemos aceptarla y si no, entonces debemos evitarla. La tradiciéon panista
concibe a la verdadera politica sélo dentro de canones morales; es la virtud moral llevada
al ambito comunitario. Por ello para el PAN las visiohes y soluciones cortoplacistas que
responden a intereses personales, de grupo o de faccién, siempre han sido las que alejan
mas al pais de la prosperidad. Proteger el interés general es para el panismo un deber
moral que implica desprenderse del egoismo del presente para velar por las generaciones
sucesivas, s6lo asi puede lograrse el bien en comunidad y el engrandecimiento nacional.
Y de esto Accion Nacional no ha expuesto solo argumentos retéricos, su experiencia
propia como partido ha sido una muestra de pedagogia social, en donde las metas, desde
un principio, fueron marcadas a muy largo plazo, y donde sélo la perseverancia, el
sacrificio del éxito inmediato o efimero en favor del fin trascendente, y la fidelidad a los
ideales fundadores, sélo ello, puede explicar la supervivencia de esta institucion politica.

--Accién Nacional muestra fortaleza para tiempos futuros, puesto que, mientras de parte
del liberalismo revolucionario y autoritario se pueden perfilar diversas instituciones que
funjan como opcidén politica representativa de esa corriente; de parte del liberalismo
ciudadano democratico hay pocas y Accion Nacional sigue siendo la hegeménica.
Mientras que de parte de quienes ven en el clientelismo la base de subsistencia de su
organizaci6n politica hay muchos prospectos, de parte de quienes no ven en la pobreza de
la poblacién su capital politico hay pocas opciones y Accidén Nacional sigue siendo la
mas fuerte. Como se ha visto en este trabajo, el centrismo del PAN tanto en su raiz liberal
como en su raiz catélica, es de esencia y no coyuntural, y su solidez sigue alimentando al
partido; en las alternativas politicas que hoy se catalogan como de centro-derecha no hay
otra que actualmente se perciba pueda rivalizar con Accion Nacional. Asi, también,
paraddjicamente, el PAN muestra mas fortaleza ideologica frente a las corrientes
postmodernas que anuncian el fin de la historia. Para Fukuyama, después del liberalismo
no hay mas. Pero las raices democréticas de la doctrina socialcristiana son preliberales,
abrevan en el pensamiento cristiano original, en la escolastica medieval y en un devenir
de siglos, y asi como son previas al liberalismo, también lo trascienden.
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