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Lejos del equilibrio...; y cerca de la antropologia?

1) Introduccién

Richard Newbold Adams es un antropélogo que se ha caracterizado por desarrollar una
vision “termodinamica” tanto de la sociedad humana en su conjunto, como de los grupos
que la integran y de la cultura en general. Sus trabajos representan uno de los intentos
mas definidos por aplicar conocimientos relativamente recientes originados en las ciencias

llamadas “naturales” como la fisica, en el terreno de la antropologia.

Estos intentos, se suman a los de ciertas corrientes antropoléogicas que, de manera un tanto

_controvertida (Harris, 1979: 549), se han etiquetado con el nombre de neo - evolucionismo.

Un breve recorrido histérico por esta escuela, nos permite reconocer un punto de vista
que se ha empefiado en explicar a la cultura como si ésta fuera un fendomeno natural.
No es mi intencién hacer una critica a este esfuerzo - no obstante mi coincidencia con
pensadores que consideran a la cultura mas en el terreno de lo no natural, mas como
producto de la intencionalidad humana, la cual rebasa el &mbito natural (Rodriguez,
1990:33) — pero intentaré en algunos apartados de este trabajo ofrecer una breve

argumentacion que resalte esta tendencia.

Mis objetivos centrales estan dirigidos a mostrar como, la aplicacién de las teorias de
Adams, inspiradas en la fisica, han conducido a la antropologia por un camino explicativo
de tipo narrativo en el que si bien se incrementan aspectos naturalistas, paraddjicamente
se incrementa también la necesidad de echar mano de recursos provenientes de las
concepciones ideograficas y hermenéuticas de las ciencias sociales.

Esto en mi opinién, se termina plasmado en una forma de comprension narrativa
(Velasco, 2000:108) de manera muy similar a como sucede en las ciencias naturales
cuando se habla por ejemplo de narrativas en biologia evolucionista (Lopez Beltran, 1998:
197).

El hecho de que la importacion de modelos explicativos provenientes de las ciencias



naturales se integren a una narrativa en el contexto de una tendencia antropologica
radicalmente naturalista acentta la paradoja si tomamos en cuenta que en general, dentro
de las ciencias consideradas como naturales, la narrativa esta subvalorada. Esta

“discriminacién” Carlos Lopez ya la ha sefialado claramente cuando comenta que:

“...al menos en el terreno de las ciencias naturales, la funcién narrativa esté lejos de
tenerse clara. En ellas, tipicamente, la aparicion de narrativas en la descripcion y
explicacion de eventos habfa sido considerada como resultado de carencias e
imposibilidades: un recurso temporal y menor para saldar ciertas necesidades
mientras se daba con teorias y modelos con la generalidad y el poder explicativo
adecuados.” (Lopez Beltran,1998:199).

Por otro lado la situacién paradojica también se nos presenta si tomamos en cuenta que una
tendencia tan afin al naturalismo como lo es el neo - evolucionismo, en su afan de lograr
un conocimiento basado en leyes y predicciones fundadas en relaciones deterministas de
variables, buscara apoyo en la fisica, cuando ésta, no obstante haber sido el modelo del
naturalismo por excelencia, se disponia a abandonarlo (al menos en su forma tradicional)
dejando de lado la bisqueda de certidumbres y aspiraciones nomotéticas que los neo -
evolucionistas mas definidos como Marvin Harris (Harris, 1979: 524) consideraban el

modelo a seguir.

Algunos aspectos seleccionados de la disertacion doctoral de Maya Lorena Pérez Ruiz,
donde aborda la evolucion de las organizaciones indigenas vinculadas con el movimiento
zapatista contemporaneo inspirados en las ideas de Adams, junto con ciertos desarrollos
de éste autor, extraidos de su texto clasico: La red de la expansién humana,  constituyen
el material a partir del cudl intentaré mostrar varios aspectos histérico — narrativos en la
manera de concebir el devenir cultural cuando se adopta un punto de vista basado en la

termodinamica del no equilibrio .

2) Hermenéutica y naturalismo antropologico
El valor cientifico del conocimiento antropologico ha sido discutido desde muchos puntos

de vista. Uno de ellos parte de ]a pregunta acerca de hasta donde los estudios de otros
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pueblos y de su cuitura dentro de una perspectiva elegida (incluyendo una linea
interpretativa) nos permiten acceder a puntos de vista que tengan la misma confiabilidad
que atribuimos al conocimiento que proviene de las ciencias “duras” (Carrithers, 1996:263-
265). Otros han pensado que ni siquiera las ciencias naturales cumplen con io demandado
por el conocimiento cientifico y en ese sentido es mejor que las ciencias sociales y
especificamente la antropologia se despreocupen de ser “cientificas” (Rutsch, 1996:104)) .
En buena parte de estas controversias nos encontramos con un dualismo que acompaiia el
desarrollo del pensamiento humano (Rutsch, 1996: 100) del cual quizas solo mostramos
una faceta en esta trabajo cuando hablamos de tradiciones naturalistas y hermenéuticas en

la antropologia.

Ese dualismo para algunos autores como Stoking se continua hasta nuestros dias en forma
de paradigmas en retrospectiva (Rutsch, 1996:100), mostrandonos puntos de vista tanto
inspiradores como irreconciliables del pasado tedrico de una ciencia y su influencia
continuada hasta el presente. Es si como hasta el dia de hoy nos encontrarnos con
ejemplos de tendencias tanto naturalistas como hermenéuticas en la antropologia
contemporanea. Por ejemplo, es indudable que el conglomerado de conocimientos
enmarcados dentro de la llamada antropologia interpretativa (Fischer, 2000:53), se pueden
situar en una concepcién hermenéutica de la ciencia antropolégica. La antropologia
interpretativa ha desarrollado un concepto de la cultura que tiende a considerarla un sistema
de significados o como conjuntos de textos que pueden ser desentrafiados por el
antropdlogo. Esto se adecua facilmente a la perspectiva hermenéutica que no pretende
explicar o predecir las acciones sociales en base a leyes y principios, sino interpretar su

significado para comprenderlas en su particularidad (Velasco, 2000: 65).

En oposicion a las tradiciones de investigacion afines al naturalismo también se han
colocado por ejemplo al particularismo historico, el movimiento de cultura y personalidad,
y el funcionalismo, considerandolos como corrientes ideograficas (Harris, 1979: 524) que

en Ultima instancia tenderian mas hacia la interpretacién y la comprensién particular.

La escuela antropolégica neo - evolucionista por su parte, se ha caracterizado por

[O5)



mantenerse dentro de las estrategias explicativas que encontramos en las ciencias
naturales. Mas adelante intentaré ejemplificar esto. Por lo pronto y a manera de opinion,
afirmo que considero al neo — evolucionismo, una de las expresiones mas definidas de
la antropologia en el terreno del naturalismo segun lo caracteriza Velasco (Velasco,2000).
Esta certeza desde luego no me hace olvidar que los evolucionistas del siglo XIX, como

Tylor y Morgan ya buscaban explicar los procesos de la cultura en forma naturalizada.

3) El naturalismo del neo - evolucionismo

Convergiendo con los ideales de una ciencia unificada y monista (Velasco, 2000: 20) los
fundadores del neo - evolucionismo como Leslie White, buscaron el lenguaje de la fisica
para con sus términos explicar el cambio cultural: “Todas las cosas -el cosmos, el hombre,
la cultura- pueden ser descritas en términos de materia y energia.” (White, 1969:340) nos
dice éste antropdlogo americano. Esta consigna luego resulté contradictoria con otras
afirmaciones del propio White, como la que decia que la “cultura se explica por la
cultura”, Sin embargo, en sus dos prefacios de su obra principal: La ciencia de la cultura,
vemos que esto ltimo lo afirmé esforzandose por liberar a la antropologia de las
explicaciones de tipo sicolégico que se formulaban acerca de las diferencias culturales.
Su perspectiva dominante siempre fue conceder ala cultura un papel que incrementaba la
capacidad de la vida de revertir el proceso entropico hacia el desorden. Para White, una
vez que se asume que la vida brota en un “mintsculo sector del cosmos ” (White,
1969:340) donde la entropia se invirtié, aparece la cultura para manejar mas eficazmente
esa energia. En ese sentido Leslie White considera que el devenir cultural quedara
“marcado” por “la cantidad de energia dominada y el modo en el cual la misma es puesta a
trabajar” (White, 1969: 341). Asi, para éste antrop6logo americano, los incrementos
energéticos que logren los pueblos y la humanidad en su conjunto determinaran el grado
de complejidad cultural al que accedan. Con esta idea fundamental, un ingrediente de tipo
predictivo propio del naturalismo cientifico, esta ya presente. En su propuesta de fundar
una culturologia resalta el valor epistémico de la prediccion, lo considera un elemento
racional, que solo adquieren las sistemas culturales (naciones) que cuentan con una ciencia

de si mismos. En ese contexto afirma en su prefacio a la segunda edicién de La ciencia de
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de si mismos. En ese contexto afirma en su prefacio a la segunda edicion de La ciencia de



la cultura:

“La ciencia de la cultura nos permite hacer afirmaciones razonables y bien fundadas
sobre el curso futuro del desarrollo cultural”. “Sobre la base de su conocimiento de
mas de un milién de afios de desarrollo cultural, el culturélogo ha podido formular

algunos principios bésicos del crecimiento de la cultura.” (White, 1969).

En términos generales la tradicion neo - evolucionista , desde sus comienzos en la década
de los cincuentas del siglo pasado hasta el dia de hoy, se propuso explicar los fenémenos
culturales a partir de considerar a la energia vy a la tecnologia como variables
independientes y el cambio cultural como la variable dependiente. Una de sus leyes, la que

relaciona a la energia con la cultura es la mas conocida:

“La cultura evoluciona a medida que aumenta la cantidad de energia aprovechada
anualmente per cépita o a medida que aumenta la eficiencia de los medios

instrumentales usados para poner a trabajar la energia” (White, 1969, 341).

Esta ley representa toda una estrategia de investigacion. Incluso ha dado lugar en una
ciencia social como la antropologia, al uso de “valvulas de seguridad” para establecer leyes
deterministas. Me refiero a las clausulas del tipo ceteris paribus (Velasco, 2000:38) . Un

ejemplo es la siguiente version de la anterior ley:

“mientras los otros factores se mantengan constantes, Ja cultura evoluciona a medida que crece la
cantidad de energia disponible por cabeza y por afio, o a medida que crece la eficiencia de los

medios de hacer trabajar esa energia” (Harris, 1979: 550).

Expresada en términos de co - variacion dio pauta para incorporar términos métricos - tan
caracteristicos de ciencias como la fisica (Velasco. 2000: 29) - en las explicaciones del
cambio cultural de los pueblos, arraigandose asi, mas aun en las perspectivas naturalistas de
la cultura. Por ejemplo Marvin Harris considera que las anteriores formas de expresar ésta
ley todavia no alcanzan un nivel de co - variacion adecuado, y propone en cambio la

siguiente formulacidn aterrizada en un caso concreto:



“cuando la ratio de eficiencia tecnologica en la producciéon de alimentos (calorias
obtenidas por calorias invertidas en e! total de horas / hombre de produccion) sea
mayor de 20:1, la probabilidad de que existan grupos de filiacién endégamos

estratificados es mayor que la del simple azar” (Harris, 1979: 563).

A partir de éste tipo de enunciados el naturalismo en su versién de la llamada filosofia
estandar (Velasco, 2000: 25), se perfila en el desarrollo de la teoria antropologica. Nos
lleva a ocuparnos de mediciones concretas y calculos que nos permitan establecer y
distinguir términos observacionales y tedricos. Al mismo tiempo se enuncian leyes de tipo
probabilistico que también forman parte de la tradicion naturalista. Un ejemplo nos lo

ofrece e] propio Harris al comentar la obra de Julian Steward:

“Lo que Steward quiere decir realmente en este articulo sobre la formacién de
comunidades de varios linajes es que dado un cierto conjunto de condiciones
ecolégicas y tecnolégicas, y siempre que la muestra sea lo bastante amplia, la
transicion de la banda al linaje alcanza un alto grado de probabilidad. Y esto es todo
lo que nosotros podemos pedir a las proposiciones nomotéticas en cualquier dominio

de la ciencia.” (Harris, 1979:581).

El neo - evolucionismo antropolégico ha cumplido ademas con varias de las
caracteristicas de las tradiciones de investigacion postuladas por Laudan. (Laudan, 1998:
264). Por ejemplo contiene un buen nimero de teorias especificas que lo constituyen: el
materialismo cultural (que incluye el determinismo tecnoeconémico y tecnoecolégico), los
enfoques ecologicos que consideran a la cultura un mecanismo de adaptacion al medio
ambiente y Ja perspectiva energética de la cultura. También mantiene compromisos
metodolégicos al considerar que la esencia de la etnologia es el método comparativo que
implica métodos estadisticos. Se compromete ademas con la busqueda de proposiciones

nomotéticas para explicar las similitudes y diferencias culturales entre los grupos humanos
(Harris, 1979:24)

No es casual entonces que los neo - evolucionistas hayan sido quienes recurrieran a

modelos explicativos de la fisica alejada del equilibrio (como las estructuras dispativas)



para aplicarlos al cambio cultural. Ya se tenian antecedentes dentro de ésta escuela.
Pensemos tan sélo en los intentos de ofrecer modelos del devenir cultural inspirados en
mecanismos como el de la seleccion natural, la homeostasis y la retroalimentacion de la

ecologia.

4) Termodindmica y neo - evolucionismo

El neo - evolucionismo en antropologia es sin duda un enfoque que presenta
continuidades, y a la vez rupturas, con el evolucionismo antropolégico del siglo XIX. Por
ello retine una mas de las caracteristicas de las tradiciones cientificas: tener una larga
historia en la que reflexionan formulaciones diferentes (Alcala, 1998: 264). Estas versiones
sucesivas han discutido entre ellas. Por ejemplo al pretender establecer leyes que den
soporte a explicaciones del cambio cultural en forma nomolégica, el neo - evolucionismo
evalué al evolucionismo decimonénico incapaz de establecer enunciados de covariacion y
al marxismo (por basarse en la dialéctica) , como carente de base empirica: “No existe
ninguna prueba empirica en apoyo de la afirmacion de que la evolucion de las formas esta
obligada necesariamente a pasar a través de una serie de estadios opuestos o

contradictorios™ (Harris,1980:59).

Por su parte los marxistas acusaron a los neo - evolucionistas de ser mecanicistas al
concebir a los procesos sociales como interacciones mecanicas, sin tomar en cuenta a la
dialéctica. En los sistemas mecanicos resulta dificil proponer esquemas evolutivos. En ese
sentido las aplicaciones de la segunda ley de la termodinamica clasica, en las cuales el
proceso de entropia se asocia unicamente al aumento del desorden resultaba atractiva pero

problematica a los cientificos sociales:
“Una de las razones por la que la segunda ley de la termodinamica fue un instrumento de
trabajo atractivo para los cientificos sociales es que podia ser directamente aplicable a los
fenomenos sociales. Afirmar que el hombre crea entropia en e} proceso de la vida y

muerte no es una metafora; es describir un proceso en términos que tienen aplicacién
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directa en el campo de lo social. Este no es el caso cuando la entropia se equipara con la

muerte...” (Adams, 1976: 35).

Adams explica mas claramente este tipo de dificultades al referirse a la segunda ley en la

manera en que el siglo XIX la habia entregado:

“concebia al universo como un agregado masivo de formas de energia que de alguna
manera se estaban agotando. Se volvid una Jey lagubre, ya que parecia negar toda
esperanza futura y la posibilidad de plantearse metas y objetivos. Es mas, parecia
intrinsecamente insatisfactoria porque el siglo XIX, la época de su difusion y
desarrollo, fue la era de la revolucion industrial, un periodo de expansion nacional
exagerada, de éxito imperialista, de desarrollo econdmico y crecimiento de la
poblacién a nivel global. No era posible que una ley tan lugubre sirviera para

explicar estos eventos expansivos” (Adams, 1976: 36).

Estas controversias hacen pensar que en cierto sentido el neo - evolucionismo estaba
acorralado. Habia negado a la dialéctica afirmandose en un positivismo y en un fisicalismo
de la ciencia social, pero ahora no podia explicar el surgimiento de lo complejo a partir de
lo simple, o en otras palabras el cambio cultural mas alla del restablecimiento del equilibrio

(el estado inicial).

Adams reconoce que después de la segunda guerra mundial:

“Habia elementos en las ciencias sociales, especialmente entre los antropdlogos
evolucionistas, que se preocupaban por el surgimiento de sistemas nuevos y
complejos, pero en su busqueda de explicaciones satisfactorias recibian poca ayuda

de los cientificos naturales” (Adams, 1976:40).

Con esto se refiere a los intentos inspirados en nociones que é] considera metaforicas como

EEINTS

“entropia negativa”, “islas de concentracién de energia” en medio de una tendencia general
a la disipacion (Adams, 1976: 40).



Es sélo hasta principios de la década de los sesenta del siglo XX, cuando Adams considera
que la aplicacion de la termodinamica a las ciencias sociales comienza a tener bases
solidas. Esto gracias a la fisica alejada del equilibrio que desarrollaban Prigogine y su
equipo.Con estos trabajos para Adams se abria una nueva manera de interpretar a la
segunda ley y con ello una nueva perspectiva para aplicar las leyes de la termodinamica a
los estudios antropologicos.

En principio podemos decir que se fortalecia la tradicion naturalista de la antropologia, sin
embargo las ideas de Prigogine llevaban también el embrion de una vision “no naturalista
de la naturaleza” en el sentido de una menor capacidad para caracterizar los aspectos
esenciales de los fenomenos dada su inestabilidad asociada al alejamiento del equilibrio

termodinamico.

Ademaés, los planteamientos de Prigogine se sumaban a otros desarrollos que a la postre
sentaron las bases de lo que se conoce como pensamiento complejo. Este tipo de
pensamiento tenia muy escaso desarrollo, si es que alguno en el neo - evolucionismo
anterior. Por ejemplo todavia hasta hace muy poco Harris - clasico neo — evolucionista -
escribia lo siguiente: “Cuando me refiero a relaciones deterministicas entre fendmenos
culturales, quiero decir meramente, que variables similares, bajo condiciones semejantes,
tienden a producir consecuencias similares” (Harris, 1987:11). La idea de sensibilidad a las
condiciones iniciales que permite caracterizar a los llamados fendmenos complejos estaba

muy lejos aun (Prigogine, 1996: 33).

A partir de estas controversias el materialismo en antropologia sufrié una bifurcacién. Por
un lado el materialismo dialéctico y por otro precisamente el neo - evolucionismo que
intenta explicar con modejos tomados tanto de la fisica, la ecologia, la economia, la

tecnologia v la informatica los procesos evolutivos de su universo de estudio.

5) Un ejemplo de narrativa termodinamica: la evolucion de

organizaciones indigenas en la selva lacandona































































adamsianas, comprenderia que tarde o temprano los ingredientes -contingentes hubieran
aumentado més aln, que si hubiera elaborado una narrativa sin ningiin recurso o elemento
en base a leyes inspiradas en las ideas de Adams. Recordemos que la base de los
desarrollos de Richard Adams radican en que incorporan el indeterminismo a la par del
determinismo en la medida en que las sociedades se vuelven inestables por el aumento de
flujos de energia materia e informacién . Esto hace que la prediccion se vuelva imposible
o muy limitada. Determinismo e indeterminismo se combinan en los llamados procesos
estocasticos (aleatorios en el tiempo) de la cultura (Adams, 1979: 116), y ante la falta de
recursos explicativos causales tanto a Maquiavelo como a cualquier otro s6lo le quedaria el

recurso de la narracién.

Al parecer toda explicacion, inspirada en alejamiento del equilibrio implica un tipo de
contingencia que tanto Adams como Prigogine engloban con el término fluctuaciones.
¢(Hasta donde, ante la imposibilidad de contar con leyes que prevean las fluctuaciones a
niveles cadticos, o, planteandolo de otra manera: contando con leyes no contradictorias
con la posibilidad de la contingencia, es correcto incorporarlas en la explicacion en forma
simplemente de secuencias narrativas ? Esto es algo que en mi opinion deberia de ser

discutido. En todo caso habra que ser cautelosos pues como afirma Sergio Martinez:

“Es indudable que las teorias de sistemas complejos van a lograr explicar muchas
cosas, pero pensar que van a explicar a la historia reduciéndola a la emergencia
necesaria de ciertas estructuras, dadas ciertas condiciones y sistemas con capacidad

de autoorganizacion, es una posicion extrema ...” (Martinez, 1997, 178)

6) El marxismo y los tipos ideales frente a las tesis del desequilibrio

El ejemplo que nos brinda Maya Lorena Pérez Ruiz con su tesis doctoral sobre las
organizaciones indigenas relacionadas con el EZLN nos sugiere iniciar el contraste con
otras teorias cuyo uso ha sido tradicional en antropologia. Esta inquietud - no obstante su
importancia - no forma parte de los objetivos de este trabajo. Sin embargo la misma autora

que comentamos ha sefialado las ventajas ofrecidas por el modelo de Adams respecto a
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algunos aspectos de las ideas de Max Weber y del marxismo.

6.1) El individualismo weberiano

Seglin nuestra autora, las acciones de los actores se analizan en un contexto tedrico que
supera el individualismo weberiano. Ademas el tratamiento que se le da al poder
proporciona elementos para abordarlo desde un angulo menos relativista que una
perspectiva socioldgica o antropolégica hermenéutico - interpretativa. (Pérez Ruiz, 2004:
23). Esto matiza aspectos intencionales de los sujetos incluidos en la explicacion por lo
siguiente:

Para ciertos pensadores las personas pueden ser consideradas “sistemas intencionales”
(Dennett, 1985). La definicion de tales sistemas se basa en un criterio de racionalidad que
para Richard Adams consistiria fundamentalmente en la capacidad de los sujetos para
actuar en forma no contradictoria con sus intereses. Estos intereses no serian totalmente
arbitrarios, - en esto radica lo novedoso del aporte de Adams - estarian, en buena medida,
enmarcados dentro de las tendencias expansivas energéticas y de aumento de poder de las
personas, de los grupos humanos y de la humanidad en general. Asi, aunque esta
perspectiva no logra eliminar el aspecto contingente provocado por la intencién individual,
por lo menos lo encuadra dentro de ciertas coordenadas definidas por incrementos en la
capacidad de absorber energia e incrementar poder.

No obstante las ventajas mencionadas, en la narracién de Maya Lorena Pérez Ruiz
encontramos aspectos basados en la intencionalidad de [os actores, que ya no encuentran
un sentido explicativo en la teoria de la tendencia a la centralizacién de las estructuras de
poder: “En ese proceso de alianza confrontaciéon con el EZLN, tue que la ARIC se dividio,
y luego volvio a unirse como un intento de parte de la poblacion por recuperar una instancia

organizativa propia y menos corporativa.” (Pérez Ruiz, 2004:35).

Este intento de la poblacion por buscar un tipo de organizacion menos corporativo se

integra en la explicacion como elemento intencional que ya no sigue el dictados basados en
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leyes. Por ello no podemos dejar de considerar a la accion individual, los intentos y afanes
de Jos implicados. En este caso se trata de las intenciones de la gente que también entran en

juego y que pueden tomar rumbos desconocidos.

Sin pretender hacer una evaluacién definitiva observo en lo anterior la evidencia de lo
incompleto de los esquemas explicativos exclusivamente nomoldgicos en antropologia y Ja
insalvable necesidad de complementar con elementos contingentes, subjetivos y de otra
indole, para completar la explicacion narrativa. Se trata de una “incompletud” en el sentido
de que los resultados de las intenciones de los sujetos actiian como anomalias no
refutadoras (Laudan, 1999: 28) que no niegan el valor epistémico de la teoria, pero sefialan

los aspectos que no alcanza a cubrir.

6.2) El contexto politico y la teoria marxista

También con respecto a la teoria marxista Maya Lorena Pérez Ruiz encuentra ventajas de
las ideas de Adams. Una de ellas es la facilidad que ofrecen las segundas de brindar
elementos para el andlisis que no estan inspirados en la categoria de clase social. El uso de
ésta categoria ha hecho correr mucha tinta y seguramente para algunos . cargado de
ideologiaz. Ademas - sefiala ]a autora - una de las limitaciones era ubicar a las etnias en una

sola clase social, la explotada:

“El tema me llevo directamente al problema de las relaciones interétnicas y a la vieja
discusion antropologica de las relaciones entre las etnias y las clases. Las propuestas
desarrolladas por la antropologia mexicana, si bien eran muy utiles para explicar en
términos generales las relaciones entre etnia y nacion, asi como para comprender la
subordinacion histérica de los indigenas, dejaban aspectos importantes sin aclarar.”
(Pérez Ruiz, 2003:15).

2 Sobre el vocablo ideologia en este caso me refiero mas a “un sistema abstracto de ideas sin
correspondencia con la realidad”. (Brugger, 1972, 279) o a su interpretacién en forma “evaluativa”
(despectiva) (Geertz, 1996, 173) y no a concepciones que la consideran en un sentido reivindicativo como el
de un instrumento para “orientar la accion e interpretar el mundo” (Rodriguez, 1989,127) o el marxista —
leninista que la consider6 un reflejo de las condiciones materiales y objetivas (Blauberg, 1975, 159) y por
tanto cientifica.



Durante cierto tiempo —por lo menos en la antropologia mexicana y la de los paises
socialistas- el marxismo y su lucha de clases como principio explicativo, fue el paradigma
en el que se discutia e] cambio cultural. Fue un momento en el que el darwinismo social
habia sido contenido por las explicaciones inspiradas en la dialéctica. El peor epiteto que
se lo podia hacer a un antrop6logo de tendencia materialista que no basara sus ideas
evolucionistas en términos dialécticos era decirle “materialista mecanico”. La palabra
mecanico, estaba asociada todavia a la mecanica cldsica y por lo tanto al devenir en una
direccion de desgaste de cualquier sistema, no a un devenir que tiende a una complejidad
creciente. Con la fisica alejada del equilibrio aplicada a la evolucidn cultural ésta critica
cambio radicalmente. El que era tildado de tal epiteto, podia ahora argumentar que la fisica
ya estaba en condiciones de “no ser mecanica”, de dar cuenta también de lo evolutivo
concebido como una autorganizaciéon emergente, paralela al aumento de entropia. No se
trataba ya de una complejidad derivada de la “disipacion del impulso” implicita en la ley
de evolucion de Spencer, sino de la que se origina por el alejamiento del equilibrio
termodindmico. Pero por otro lado, si por materialismo se entiende la dependencia del
cambio cultural de las condiciones materiales de las sociedades, esto es, de sus modos de
produccion, su tecnologia o subsistencia, el “materialista mecanico” tenia que enfrentar la
critica al determinismo que la misma fisica del no equilibrio conlleva y que a lo largo de
éste escrito hemos mencionado.

Las reflexiones anteriores, seguramente se vieron influidas también por el tipo de
actividad ideologica que se generé a raiz de la desintegracion de la URSS. La cultura
cientifica marxista - leninista de todo el planeta, probablemente comenz6 a sufrir una
desorientacion que aumentaba a medida que las imagenes establecidas de orden politico
perdia.n vigencia o se desacreditaban En su analisis de la ideologia como sistema cultural
Clifford Geertz (Geertz, 1996) considera que la actividad ideologica se inicia cuando la
cultura de un grupo no tiene recursos para darle sentido a las tensiones sociopsicolégicas
que se viven. La ideologia es una respuesta a éstas tensiones. No pretendo en este trabajo
describir las caracteristicas de la ideologia cientifica que se generé a raiz de los cambios
en el mundo socialista. Sin embargo creo adecuado mencionar que un pragmatismo que
pretende emitir juicios sobre el “mundo” ( sin importar que tan local sea ese “mundo”)

penséandolos como si fueran la realidad misma, “lo mas concreto e inmediato, exentos de



toda ideologia” (Silo, 1989:127) comenzé a impregnar el ambiente. Al mismo tiempo, las
tendencias que coexistian debatiendo con el modelo marxista ortodoxo se afirmaron y
ganaron adeptos, como la desconfianza en la dialéctica y busqueda de modelos
seleccionistas aplicados a la evolucién social.  Por otro lado, la libertad para pensar
teorias alternativas aumentd, pero en un contexto posmoderno, escéptico de las
generalizaciones tedricas. Probablemente todo esto, se continua hasta el dia de hoy en
mayor o menor grado; pero en buena medida uno de sus detonantes fue el desplazamiento
de creencias que se inicid en el terreno politico, un proceso similar al que observa

Clifford Geertz en la revolucion francesa:

“..La razén por la cual la revolucién francesa fue la mas grande incubadora de
ideologias extremisias, de ideologias “progresistas” y de ideologias “reaccionarias”
por igual en la historia humana, no fue la de que la inseguridad personal o el
desequilibrio social fueran mas profundos y mas agudos que en muchos otros perjodos
anleriores —aunque ciertamente fueron muy profundos y agudos- sino ta de que el
principio central de organizacién de la vida politica, el derecho divino de los reyes

estuviera aniquilado” (Geertz, 1996: 192).

Un enfoque como el que he pretendido en este trabajo, consistente en ubicar a la
antropologia termodindmica como una narrativa histérica evolucionista, no descarta la
posibilidad de también analizar a las explicaciones materialistas dialécticas desde esta
misma perspectiva. Esto podria trasladar los viejos debates alrededor de los grandes
sistemas filoséficos y racionales en colisidn, a una dimensiéon media y micro mas acorde
con el momento actual. Preguntarse si las explicaciones inspiradas en la fisica alejada del
equilibrio en antropologia, resultan ser “mas cientificas” que las basadas en el
materialismo dialéctico o si las explicaciones inspiradas en la dialéctica son menos
mecanicistas que las neoevolucionistas - independientemente de lo que respondamos -
una vez que las visualizamos como narrativas, las comparaciones se comienzan a guiar
por preocupaciones muy distintas a la que acompafiaron los debates tradicionales. Por
ejemplo los peligros de una ideologizacién del tipo que sufrieron las ideas de Darwin
como el llamado darwinismo social de Spencer (Ingold, 1986:23) se reducen en el contexto
de la narrativa ya que casos en que no necesariamente el que sobrevive es mejor que el que

no lo logra o en los que las organizaciones humanas cambian en una direccién contraria a la



acumulacién de poder, control o recursos — como nos muestran algunos casos de la tesis de
Maya Lorena Pérez Ruiz - son mas féciles de incorporar comprensiblemente en una
explicacion narrativa que en un régimen explicativo basado en leyes o sistemas filos6ficos
de gran alcance que tenderia a eliminarlos.

6.3) El darwinismo social en Adams

Por otro lado, podemos pensar que las ideas de Prigogine han sido ideologizadas por
Adams al combinarlas con la seleccién natural, ya que en ultima instancia llega a las
mismas conclusiones que los darwinistas sociales. Por ejemplo es dificil aceptar totalmente
que ¢l sentido de la evolucion sea aumentar los flujos de energia sin que esto no tenga una
carga ideolégica. El hecho de que cada nueva forma que aparezca por el proceso de
seleccion natural tenga mas habilidad para captar energia del medio siguiendo el principio
de Lotka (Adams, 2001: 78) no es un argumento para decir que el sentido de la evolucion
en las organizaciones sociales deba ser el aumento de sus flujos energéticos. En todo caso
el aumento de los insumos se podra plantear como una condicioén necesaria mas no
suficiente para la evolucion de cualquier sistema (incluidos los humanos) sea cual sea el
sentido que se le quiera dar a ésta. Vale la pena en este punto considerar las siguientes
palabras de Briggs: “las ideas cientificas que se convierten en metaforas culturales son
como los medicamentos, que tomados en dosis adecuadas y dentro del contexto apropiado
son beneficiosos, pero tomados sin ningun control son perjudiciales” (Briggs, 1999: 9). Con
esto no quiero decir que los cientificos sociales deban ser “moderadamente cientificos™ .
Lo que pretendo es sefialar que los argumentos a favor de la justificacion del conocimiento
antropologico como mas confiable en un sentido cientifico, deberian concentrase también
en reconocer que dado que por cientificos que pretendamos ser, siempre hacemos
interpretaciones influidas por preocupaciones no solo de tipo cognoscitivo, deberiamos
incluir en nuestros esfuerzos, la tarea de analizar ese tipo de preocupaciones.
Preguntarnos por ejemplo ¢hacia donde quiero ir con tal o cual interpretacion que estoy
haciendo de la realidad? v ;por que no? ocuparnos de incluir nuestras respuestas en las
explicaciones que elaboremos. A estas alturas creo que esto nos daria mas credibilidad que

pretender una neutralidad total en nuestras teorias.

7) Algunas inconsistencias
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El punto anterior nos lleva a plantear algunas dudas respecto a la combinacion de ideas

evolucionistas y termodinamicas realizado por Adams en su antropologia evolucionista.

El significado de palabra evolucién depende del contexto de la o las teorias en las que se
discuta. Cuando se piensa en la obra de Darwin y su mecanismo de la seleccion natural
concebimos a la evoluciéon como una sucesion de eventos que son una consecuencia logica
del accionar de ese mecanismo. Dicho mecanismo fue concebido en el siglo XIX, cuando
apenas la termodindmica clasica estaba logrando configurarse. En esa época el problema
de la reversibilidad del tiempo en las ecuaciones de la mecanica y en general de las
ciencias fisicas, hasta donde sabemos, no se consideraba. Si la variable tiempo marchaba
hacia adelante o hacia atras en una férmula era algo en lo que no se reparaba. La
concepcidn general de la ciencia de aquél tiempo era que ésta, con la suficiente
informacién, nos habilitaba para echar hacia adelante y hacia atras los procesos.

En cambio, la irreversibilidad de la flecha del tiempo, es un tema central en la obra de
Prigogine. Le atribuye un papel “constructivo” que da fundamento a su manera de entender

la evolucién en general:

“La fisica de no equilibrio estudia los procesos disipativos caracterizados por un
tiempo unidireccional y, al hacerlo, otorga una nueva significacién a la irreversibilidad.
Antes la flecha del tiempo se asociaba a procesos muy simples, como la difusjon el
frotamiento, la viscosidad. Se podia concluir que esos procesos eran inteligibles con la
sola ayuda de las leyes de la termodindmica. No sucede lo mismo hoy. La
irreversibilidad ya no sélo aparece en fendémenos tan simples. Esta en la base de
multitud de fenémenos nuevos como la formacion de torbellinos, las oscilaciones
quimicas o la radiacién laser. Estos fenomenos ilustran el papel constructivo
fundamental de la flecha del tiempo. La irreversibilidad ya no se puede identificar con
una simple apariencia que desapareceria si accediéramos a un conocimiento perfecto.
Es condicion esencial de comportamientos coherentes en el seno de poblaciones de

miles y miles de millones de moléculas. (Prigogine, 1996: 12).

Adams por su parte, se preocupa poco de ese tema; el “papel constructivo” se lo deja



fundamentalmente a la seleccion natural. En todo caso considera que: “la seleccion natural
operara de manera tal que aumente el flujo total a través del sistema, siempre y cuando esté

disponible un remanente no utilizado de materia y energia” (Adams, 2001:78).

Asi Ja seleccion natural nuevamente adopta un caracter de “vera causa” (Martinez, 1997)

también en Jos fenémenos socioculturales.

Pero una vez que logra trasladar al terreno de lo social y culitural a la seleccion natural,
Adams se apresura a justificar la sobrevivencia del mas fuerte y el exterminio de los débiles
, se arraiga en el positivismo y se despreocupa de la critica a ]a ciencia determinista y su
tiempo reversible que las teorias de Prigogine -en Jas que tanto Adams se apoya -
conilevan. Las fluctuaciones que el alejamiento del equilibrio producen son formas
energéticas que de inmediato son incorporadas por Adams al campo de batalla de la

seleccion natural, sin consideraciones mayores.

Prigogine — al menos en su libro El fin de las certidumbres - no analiza tampoco a fondo Ja
relacion entre la irreversibilidad de la flecha del tiempo y el mecanismo de seleccion
natural. Sin embargo Ilama la atencién que habla del tiempo de los filésofos (Prigogine,
1996: 22), y se refiere con ello sobre todo a las reflexiones de Bergson sobre el tiempo.
Estas desembocan en la afirmacion de la creatividad, eleccién e indeterminismo, frente a

las conclusiones de la fisica moderna que afirman un determinismo.

Precisamente ese tiempo de los filésofos, ese “tiempo real” que se opone al “tiempo
abstracto” segin Bergson. se identifica con el flujo continuo de la vida y la conciencia , es
acumulativo y progresivo (Ingold, 1986:159) haciendo que el pasado se contintie en el
presente. Ese tiempo, justamente es el tiempo que para Tim Ingold y sobre todo para el

propio Bergson no es compatible con el tiempo darwiniano de la seleccién natural:

“Lo que intentamos demostrar aqui es que e} tiempo asociado con la descendencia y su
modificacion darwiniana es, de hecho, tiempo abstracto y por tanto, incompatible con

la evolucion en el sentido de Bergson™ (Ingold, 1986: 159).
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En otras palabras, el anélisis de Ingold lo lleva a concluir que la seleccién natural mantiene
una concepcion clasica reversible del tiempo. Esto para Ingold no implica que tal

mecanismo no sea capaz de generar procesos evolutivos irreversibles:

*“ Tal vez ahora ha quedado en claro por qué es una falacia suponer que la evolucién
darwiniana, siendo irreversible, implica un concepto correspondiente de tiempo
irreversible, ya que esto nos llevaria inmediatamente a las contradicciones de tiempo

intemporal, proceso no procesal y secuencia sin eventos” (Ingold, 1986: 163).

La reversibilidad del tiempo darwiniano entonces, es, la misma que la de la fisica clasica
de Newton, se trata del tiempo absoluto de Kant. Pero, por otro lado, el tiempo de la
termodinamica alejada del equilibrio es un tiempo irreversible, el tiempo real, al que
Bergson —en palabras de Ingold- le da atributos creativos y no meramente adaptativos.
(Hasta que punto, esto representa una inconsistencia entre el esquema evolutivo que nos
presenta Prigogine y la “adaptacion” a los terrenos de la cultura y sociedades humanas que

elabora Richard Adams ?

Tanto la idea de seleccion natural como la de estructura disipativa son fundamentales en
el esquema adamsiano; pero el segundo fue formulado en el contexto de “otro mundo”, el

mundo del tiempo irreversible de Prigogine.

7.1) La seleccion natural en el ambito de la materia y la cultura

El ingrediente teleoldgico que hicimos notar en la propuesta general de Adams muy
probablemente no lo reconoceria ya que €| considera haber logrado aplicar el mecanismo de
seleccion natural a las sociedades y cultura humanas para explicar su evolucién. En
relacion a esto creo que algo que no debemos dejar de tomar muy en cuenta es que aunque
prevalece ]a creencia de que el evolucionismo que dominé el pensamiento social en el siglo
XIX era un paradigma unitario que debi¢ su consolidacion a la publicacion en 1859 de El
origen de las especies, en realidad no existia una teoria de evolucién social, sino muchas
(Ingold, 1986: 20), v todas surgieron de ideas vigentes mucho antes de Darwin que

combinaban causalidad y teleologia en distintas proporciones.
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La pertinencia de esta consideracion se debe en mi opinién, a que el uso de explicaciones
histéricas y narrativas (con o sin una teleologia) en biologia por ejemplo, tiene su base en
mecanismos diversos. El mas exitoso resulté ser el que combind la variacién y la seleccién
natural logrando eludir lo teleologico. La variacion al ser independiente de algin tipo de
intencionalidad o sin estar acoplado a un disefio previo o plan de adaptacion (Martinez,
1997:148) posibilita la aparicion de contingencias que dan lugar al abandono de una
ontologia esencialista de las especies y con ello la posibilidad de su devenir histérico que a
lalarga puede llevar a considerar a una especie como si ya fuera otra. La seleccion natural
por su parte ofrecia contundentemente una analogia - elemento fundamental de las
explicaciones narrativas — similar al de |a fuerza de gravedad: se podia considerar también

una fuerza que actuaba en todos los seres vivos (Martinez, 1997: 151).

Pero un mecanismo como el de la variacion, o el concepto de seleccion natural, han tenido
muchas dificultades para ser trasladados a la antropologia. ciencia en la que la cultura
juega un papel central. Kroeber en un escrito famoso de 1917 titulado: Lo superorganico
(Kroeber, 1975: 47) ya seflalaba estas dificultades y algunos intentos al respecto se

registran en la sociobiologia de la posguerra (Adams, 2001:138).

El punto de partida para este tipo de discusiones es la disyuntiva entre considerar a la
cultura como un fenémeno anélogo a la vida 0 como un instrumento de ella que amplia sus
posibilidades (Ingold, 1986:50). Sea cual sea la postura al respecto, estd implicito el
problema de aventurarnos en problemas relativos al reduccionismo bioldgico de la cultura
y de las mismas sociedades humanas, y los de explicar la evolucion de estas a partir de un
mecanismo similar al de los genes (Ingold, 1986:91). La complejidad de todo esto, ha dado
lugar -y en buena medida siguen dando- a una tendencia que ha venido eliminando las

explicaciones evolucionistas en ciencias sociales, como lo sefiala el siguiente comentario:

“E] uso de ideas y modelos evolucionistas y seleccionistas en psicologia, ciencias sociales y
otras ciencias, asi como en la epistemologia, fue bastante comun en el siglo XIX, sin
embargo, su uso se redujo drasticamente en el siglo XX. El factor mas importante en esta

reduccion drastica del uso de explicaciones evolucionistas en Jas ciencia parece estar
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intimamente ligado al descubrimiento a principios de este siglo, de los mecanismos
genéticos de la transmision de caracteres que lleva a la fundamentacion de la teoria de la
evolucién en la genética. Este desarrollo refuerza la idea de que una explicacién
evolucionista que no tiene lugar en el contexto de la transmision de genes no es una

explicacion cientifica.” (Martinez-Olivé, 1997:16).

Autores como Tylor ya habian intentado utilizar principios biolégicos para ordenar hechos
culturales en sentido evolutivo (Ingold, 1986: 52) pero lo hacian en un momento en que la
biologia era todavia decimonénica (con una taxonomia esencialista y ortogénesis
lamarckiana) que no dotaba a las ciencias de la cultura o de la sociedad humana de la

posibilidad de representar lo contingente en sus terrenos de estudio.

Como hemos visto, con la termodindmica no lineal y su vision de los objetos culturales,
analoga a las estructuras disipativas y a las estructuras en equilibrio, Richard Adams
ofrecié una serie de puntos de vista (Adams, 2001: 136-169) que en su conjunto,
pretenden haber superado varias dificultades inherentes a la aplicacion del paradigma
darwiniano a la evolucion cultural. La clave de sus argumentos radica en que una vez
concebida la cultura como formas energéticas en expansion (Adams, 2001: 70), sé abre la
posibilidad de otorgar inestabilidad y variabilidad a cualquier rasgo cultural. A partir de
esto aparece la oportunidad de encontrarnos con una “narrativa evolucionista” en la que
los eventos principales son configuraciones de procesos sociales que se van desplegando
segun se incrementa el flujo de energia y que se seleccionan como las especies de seres

Vivos.

Pero en el esquema evolutivo de Prigogine, Ja seleccién natural tiene un papel menos
notable que el que le otorga Adams al aplicarlo en ciencia social. Prigogine, al postular
un evolucionismo de los sistemas mecanicos y quimicos no parece utilizar un esquema
equivalente al de la seleccion natural. Es cierto que establece un contraste entre el éxito de
Darwin y el fracaso de Boltzman:, este ultimo- para Prigogine- habia intentado “lograr en
fisica lo que Darwin habja conseguido en biologia” y segln Prigogine fracaso. En otras

palabras, Prigogine reconoce el valor de la seleccion natural en biologia: “Darwin mostré
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que el estudio de las poblaciones —y no el de individuos- , en dilatados periodos, permite
entender como la variabilidad individual sometida a un proceso de seleccion engendra una
deriva” (Prigogine, 1996: 26). Reconoce también a la seleccion natural como el
mecanismo que puede generar “lo nuevo” en biologia. Sin embargo, resulta muy
inverosimil afirmar que un equivalente al mecanismo de la seleccién natural haya sido

utilizado por Prigogine para hablar de evolucion en la materia inerte.

8) Reflexiones finales ‘S‘h .W-S‘S ‘m %%%Eﬂ
8.1) Critica al determinismo SM.\“ ﬁi \_E\ SID IS

Para algunos autores la critica al determinismo implicito en las concepciones de la ciencia
laplaciana — newtoniana ya se habia dado a partir de la teoria de la evolucion de Darwin y
la mecéanica cuantica. Uno de sus logros era precisamente haber incorporado “elementos
contingentes del mundo” (Martinez, 1997: 179) en sus patrones explicativos. Sergio
Martinez destaca que la incorporacion del azar en las explicaciones “tiene que entenderse
como una expresion de lo que es el mundo seglin nuestras mejores teorias” y no como una
mera deficiencia en la informacion (Martinez, 1997: 164). En ese sentido es claro que tanto
la seleccion natural como la mecanica cuantica representaron innovaciones en nuestra
manera de ver el mundo. Sin embargo, como ya lo hemos mencionado, Ingold, en relacion
a la seleccidn natural y Prigogine respecto a la mecénica cuéntica, consideran que la
reversibilidad de la flecha del tiempo, (elemento fundamental del determinismo
laplaciano, que se expresa como si el tiempo no existiera en Jos procesos), se mantuvo

intacta en estas grandes construcciones cientiticas.

El papel del tiempo en las explicaciones adquirié un protagonismo destacado cuando se
penso en el efecto de una ley (o una combinacion de ellas) que logra actuar
ininterrumpidamente durante lapsos de tiempo tan enormes que resultan imposibles de
referir a la experiencia humana cotidiana. Por ejemplo la teoria del uniformitarismo en
geologia abri6 las escalas de tiempo para entender como las montafias pueden desaparecer

por la erosion del viento o como se pueden formar las estalactitas y estalagmitas en las
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cavernas. Asi los efectos de la accion persistente de una ley durante tiempos enormes han
sido la base para concebir la complejidad creciente de los procesos sin dejar de pensarlos
reversibles. Del mismo modo Claude Lévi-Staruss escribié: “el problema del pasaje de la
naturaleza a la cultura se reduce, pues, al problema de la introduccién del proceso de
acumulacion en el seno de procesos de repeticion™ (Lévi-Strauss, 1949:66). Pero la fisica
alejada del equilibrio supone que los procesos son intrinsecamente irreversibles porqué la
flecha del tiempo misma es irreversible. El escenario de la flecha del tiempo reversible, es
un escenario idealizado en el que la conciencia del investigador echa hacia delante y
hacia atras la sucesiéon de los fendmenos limitado solamente por la informacion disponible
y las leyes con las que cuente, pero el tiempo es extrinseco a los fenomenos. En cambio,
en el escenario de la flecha del tiempo irreversible, el tiempo es la esencia misma de los

fenomenos (Ingold, 1986: 24).

No es facil comprender la irreversibilidad de la que nos habla llya Prigogine. Sobre todo no
es facil distinguirla o disociarla de la que generalmente se asocia a factores contingentes,
repetitivos o a la cantidad de informacion con que se cuente. En este trabajo solo puedo

limitarme a sefialar a manera de hipétesis algunas de sus caracteristicas:

1) No niega las leyes de la ciencia reversible. Pero si demanda una ampliacion de las
mismas no en el sentido de lograr una mayor precision, sino en el sentido de que completen
su funcién descriptiva de la naturaleza mostrando la realidad intrinsecamente evolutiva e

inestable de los fendmenos a los que se aplican.

2) Es independiente de la magnitud del lapso en que una ley o mecanismo actua.
3) Se manifiesta con mayor contundencia lejos del equilibrio termodinamico.

4) No depende del conocimiento nomolégico del que se disponga.

5) No depende de la informacién que se tenga, ni del sentido que le demos a esa
informacion.

Han brotado formas de interpretar la accién humana en el contexto de la reflexion
existencial en las que parece intuirse la irreversibilidad que Prigogine plantea en el

mundo de la materia. Por ejemplo compérense la siguientes citas:
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“...en ¢l movimiento del péndulo ideal no podemos distinguir futuro y pasado. Si
permutamos el futuro, es decir (+t), con el pasado, es decir (-t), obtenemos un

movimiento pendular tan plausible como el primero”. (Prigogine, 1996:25)

“Entre la fria mec4nica de péndulos o la fantasmal 6ptica de solo espejos, que
afirmas tu que afirmes sin negar? Que afirmas sin regreso o sin aritmética repeticién?
“Rodeado por una muralla triangular de espejos, tu paisaje se refleja infinitamente en
infinitos matices. Y alli, todo movimiento se convierte y se recompone una y ora vez,
conforme orientes tu visién por el camino de imagenes que hayas elegido. Puedes
llegar a ver delante de ti tus propias espaldas y al mover una mano a la derecha, esta
respondera a la izquierda.

Si ambicionas algo en el espejo del futuro, veras que corre en direccion opuesta en el

espejo de hoy, o del pasado.” (Silo, 1989:92)

En las citas de Rodriguez, escritor contemporaneo latinoamericano, se plasma
alegéricamente una representacion de la simetria temporal de la conciencia humana
cuando es atrapada por una visién del futuro determinada por la compensacion del pasado.

Ambos autores se revelan a esta vision simétrica del tiempo:

“Mientras los procesos reversibles son descritos mediante ecuaciones de evolucién
invariantes en relacion a la inversién de los tiempos -como la ecuaciéon de Newton en
dindmica clasica y la de Schrodinger en mecanica cuéntica- los procesos irreversibles

implican una rotura en la simetrfa temporal” (Prigogine, 1996)

“Es que acaso la vida es solo accién y reaccion? El hambre ensuefia con la saciedad,
lo aprisionado con lo suelto, el dolor busca el placer y el placer se hastfa de si
mismo”(Silo, 1989: 92)

Tanto Prigogine como Mario Rodriguez en campos tan distintos como la fisica y la
reflexién existencial parecen buscar algo muy similar a “la via estrecha” (Prigogine,
1996:205) un espacio donde sin renunciar al determinismo y al azar sea posible la

creatividad.
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8.2) Cientificismo en el naturalismo antropolégico

El neoevolucionismo ha corrido siempre el riesgo de ser tachado de cientificista - si por
cientificismo entendemos una confianza desmedida en la ciencia, o “la doctrina que supone
que todas las respuestas correctas a preguntas que nos importan vendran dadas por la
ciencia” (Olivé, 2000: 61) -. Sus pretensiones nomoldgicas en terrenos tan inasibles como
los que aborda la antropologia, facilmente pueden ser calificados de esa manera. Por ello
las formas explicativas basadas en la fisica del no equilibrio si bien pueden consolidar a la
antropologia en el terreno cientifico, deben también ser analizadas desde el punto de vista

de los peligros de extrapolar conceptos cientificos generados en un contexto y aplicarlos a
otro (Olivé, 2000: 61).

8.3) La ciencia como cultura

Los problemas relativos a la epistemologia naturalizada y la racionalidad cientifica,
podrian adquirir nuevos enfoques si se analizaran a la luz de la vision energética de la
cultura. La propuesta de una naturalizacion de la epistemologia en el sentido de que la
racionalidad cientifica no estd dada ni estructurada a priori, que ademds debe ser evaluada
empiricamente y que debe estar atenta a los resultados de la psicologia y la sociologia
(Oliveé, 2000: 22,134) podria enriquecerse con la vision energética de los fenomenos
culturales y naturales. Esto desde luego sera posible en la medida que la ciencia pueda ser
concebida también como un fenémeno cultural.

8.4) Determinismo y libertad

Tanto desde el punto de vista existencial como de mera sobrevivencia, un mundo sin
regularidades o sin ninguna posibilidad de prediccion resulta tan dificil de ser vivido por los
hombres, como un mundo totalmente predecible y determinado. ;Cémo adaptamos a un
medio que nunca podemos prever? ;qué sentido podrian tener las actividades del conocer?
Por otro lado ;coémo resignarse a los dictados del determinismo? ;como abandonar ideales
que no coincidan con los hechos? ;como conservar la cordura ante un escenario futuro

donde todo ya esta calculado y sin misterio?

En el universo cultural creado por los humanos observamos con mayor amplitud esta
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dualidad. La cultura es una fuente de causalidad no homogénea. Es un mundo sujeto a

normas, reglas e incluso leyes y al mismo tiempo un mundo que se configura

permanentemente por las decisiones, las intenciones y los ideales humanos siguiendo rutas

inesperadas. Por ello, en antropologia, ciencia que en alguna medida considera a la
cultura como un mecanismo de adaptacion a un medio que también es cultural,
determinismo y libertad son conceptos basicos que requieren complementarse

constantemente en las explicaciones.
La llamada ciencia compleja — en muchos aspectos hija de la fisica alejada del equilibrio -
parece hoy en dia ofrecer a disciplinas como la antropologia, modelos para una

descripcion de su universo cultural basada en una narrativa evolucionista que combina en

un nuevo contexto las visiones naturalistas y las hermenéuticas de las ciencias sociales.

8.5) El humanismo en antropologia

A riego de cometer un exceso, considero que el concepto de humanismo que se

corresponde con la ciencia determinista, es ese humanismo antropocéntrico que asume que

el ser humano puede poner a su servicio todo lo que el conocimiento cientifico le permita
sin restriccion alguna. La ciencia se concibe entonces sobre todo como una manera de
adquirir control. Ese tipo de humanismo ha venido sufriendo una fuerte critica desde

numerosos angulos. En Ja antropologia se ha expresado abiertamente como un

antihumansimo filosofico (Puledda, 1996, 112) que engloba a autores como C. Lévi-Strauss

y Michel Foucault. Por ejemplo Puledda afirma lo siguiente:

“Lévi-Strauss es un critico severo y amargo de la sociedad moderna, a la que define
como un cataclismo monstruoso que amenaza con deglutir todo el planeta, y en este
sentido anticipa muchos de los temas de los movimientos ecologicos que surgirian mas
tarde. Para ¢él, el asi llamado progreso ha sido posible solo a costa de la violencia, la
esclavitud, el colonialismo, la destruccion de la naturaleza, es sélo una visién

etnocéntrica de nuestra civilizacion...” (Puledda, 1996: 122).



La fisica alejada del equilibrio en la version que Prigogine nos presenta es una imagen de
la ciencia que parcialmente se suma a ésta critica. Por ejemplo, consideremos la siguiente

cita:

“Uno de los grandes proyectos del pensamiento occidental ha sido entender la naturaleza.

No debe confundirse con la idea de controlar la naturaleza” (Prigogine, 1996: 167).

Esta imagen de la ciencia en la cual la capacidad de control deja de ser el fruto principal,
requiere también un nuevo tipo de humanismo y por lo tanto una nueva manera de conceb
al ser humano. La ciencia concebida como un conocimiento a través del cual el hombre

“domina” crecientemente a la naturaleza poniéndola a su total disposicion se corresponde

con un “humanismo antropocéntrico” donde la naturaleza juega un rol pasivo y sobre la

ir

cual el hombre debe ejercer su manipulacion sin restriccion alguna (Diccionario del nuevo

humanismo, 1996: 56).

Es muy probable que una parte esencial de esta nueva forma de concebimos - a partir de
una menor preocupacion por el control y seguridad que nos permitiria el conocimiento
cientifico - sea mas humilde y a la vez mas sutil que la del humanismo antropocéntrico.

Humilde porque no solo la idea de naturaleza, sino también la de cultura que nos entrega

la fisica alejada del equilibrio, las coloca nuevamente en el terreno de lo inmanejable y de

lo impredecible, haciéndolas menos manipulable a nuestros antojos. Esto impacta en el
afan de control y poder - elemento constitutivo de la identidad en buena parte del mundo
occidental - y en el antropocentrismo que criticaba Leslie White en su Ciencia de la
cultura. Sutil, porqué desde la perspectiva del “no equilibro™ obtenemos un renovador
marco cientifico para la acciéon humana intencional. Con “intencional” me refiero ala
accion dirigida por la conciencia.(Ingold, 1996: 320). Ahora, ésta puede incluirse en las
explicaciones en forma menos contradictoria con las necesidades cognitivas mas
fundamentales y auténticas. La accién humana puede tener su lugar en un enunciado
cientifico no solo como elemento contingente sino como expresion de la inestabilidad
intrinseca a todo fenémeno natural o cultural. Ya no es necesario apelar a un principio
antropico, contradictorio con los ideales de ciencia que le dieron origen (Prigogine,

1996:23) para persistir en el intento de evitar la desaparicion de la conciencia humana y s

u
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intencionalidad en la imagen del mundo que la ciencia nos ha entregado (Puledda, 2002:
238-253) . Mucho del aporte de las ciencias sociales y humanas como la antropologia
radica en sacar a flote todo el aspecto inconsciente o involuntario del actuar de los
hombres, han puesto en claro que el hombre no es totalmente duefio de su conducta. Pero a
la luz de la fisica alejada del equilibrio ciertos aspectos de la accion humana conciente se
pueden representar como propiedades autorganizadoras de los sistemas sociales y
culturales.
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