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INTRODUCCION
LOS TOJOLABALES DE SAN JOSE LA NUEVA ESPERANZA Y SU PAPEL EN
LA CONSTRUCCION HISTORICA DE UNA REGION

La presente tesis pretende recrear la historia de los tojolabales en las denominadas
cafiadas, regiéon del municipio constitucional de Las Margaritas en el estado de
Chiapas. En la actualidad los tojolabales habitan principalmente en los municipios
de Las Margaritas (29697) y Altamirano (3480), y en menor namero en los de
Comitan (1934), Chicomucelo (13), y Bejucal de Ocampo (4)'.

Este recorrido histérico inicia con el arribo a Comitan de las huestes
conquistadoras hispanas y llega hasta el momento en que algunos grupos de
emigrantes forman la “colonia”? de San José la Nueva Esperanza, pasando por la
vida de los indigenas en las fincas® y la posteriof fundacién de distintos ejidos
aledafios a Las Margaritas, entre ellos, Gabino Vasquez, Espiritu Santo e Ignacio
Zaragoza.

En el breve abordaje de estos perioaos del baldio, el ejido y la formacién de
la sefialada colonia, se busca rastrear el proceso de identidad histérica que los
indigenas de la comunidad en estudio han re-creado una y otra vez, cémo se
mantienen en tanto grupo étnico, y cémo han variado su economia, las relaciones
sociales que mantienen con la sociedad en general, las redes de poder que se

establecen en el interior de la comunidad y con el poder estatal, asi como la manera

I Numero de habitantes mayores de 5 afios, en Indicadores socioecondmicos de los pueblos indigenas de
Meéxico, 2002, Enrique Serrano, Arnulfo Embriz y Patricia Fernandez, (coords.). Cémo en todos los
censos es probable que aqui no se haya contabilizado a la poblacién que realmente existe y mucho
menos a los pueblos neo-zapatistas.

2 Con ese nombre denominan los tojolabales sus poblaciones cuando se refieren al asentamiento; al
aludir en cambio al grupo social dicen “comunidad”.

> Que en los diversos documentos consultados aparecen indistintamente como haciendas o fincas.



en que se ha modificado su condicién de vida en aspectos politicos, econémicos,
sociales, religiosos e ideolégicos.

Las fuentes utilizadas fueron tanto escritas (documentos de la época y
ediciones publicadas) como orales. Acercarme a la tradicién oral me permiti6
conocer la propia visién de los actores en el proceso, y me ayud6 a completar la
vision o la interpretacién de la historia escrita. Asimismo reconozco que la
participacién de las mujeres en cuanto a testimonios (directos) se reduce quiza a un
30 por ciento, en parte por la timidez, porque temen no expresarse correctamente
en espafiol (temor que se atna a mis propias dificultades para expresarme en
tojolabal), y por la costumbre regional de que sean los hombres quienes cuenten (y
figuren) como protagonistas de la historia local.

Las visitas constantes a San José, durante cuatro afos, ayudaron a que las
conversaciones y entrevistas fueran mejor realizables ya que poco a poco la
confianza se fue creando. Pero hubo un limite en cuanto a la informacién que nos
iban a porporcionar y fue no hablar de la organizacién zapatista, por cuestiones
que ellos consideraron de seguridad. No obstante, considero que todas las voces
recogidas nos permiten reconstruir buena parte de su historia més reciente.

La importancia de historiar la vida en la finca, en el ejido y en San José la
Nueva Esperanza radica en su utilidad para re-crear una parte de la historia
nacional por medio de la concurrencia de las diversas historias: familiares,
comunitarias y regionales. Una aproximacién de esta naturaleza nos permite
asimismo corroborar que los tojolabales, al igual que los demas pueblos indigenas,
han sido parte consustancial en el proceso histérico de la conformacion del pais,
pese a que rara vez los historiadores se detengan en el registro de las vivencias
comunitarias.

Ya que se presentan distintas regiones de acuerdo a los intereses de las
épocas que aqui se tratan, nos sera ttil la definicién de Pedro Pérez Herrero (1991:
19), para quien la regién es “como un ente vivo en permanente movimiento,

constituida por un espacio no uniforme, sin una frontera lineal precisa y con una



estructura interna propia...”. A partir de este estudio pretendo avanzar en la
reconstruccion histérica de la regién tojolabal, que se formé desde la llegada de los
espafioles, y que poco a poco se ird definiendo de acuerdo al origen de los
habitantes de San José la Nueva Esperanza.4

Como las distintas territorialidades aqui expuestas se han conformado por
las diversas relaciones, econémicas, politicas y religiosas, que se dieron entre los
sujetos de la historia, el analisis regional se delimitarda con los elementos
econdmicos, politicos, las relaciones espaciales y las interacciones sociales, sin dejar
de lado aspectos importantes de la estructura interna y el cambio (Van Young,
1991:105).

Tal forma de entender la Historia nos coloca en posiciones que a veces nos
rebasan, por lo cual considero que no podemos casarnos con una sola idea o
metodologia para entenderla; por ello el concepto de Historia que emplearé a lo
largo de la investigacién supone varias acepciones, pero me interesa en particular
aquella que apunta que la historia se ocupa de entender los procesos sociales, el
cambio, el o los acontecimientos, en este caso de una regién ligada a un ente
mayor: la Didcesis, la finca, el estado y el Estado Nacional. Lo anterior se intenta
entender a partir de nuestro presente y de ciertas necesidades socio-politicas, es
por eso que trato de conocer la vision del “otro” en cuanto a “Historia” se refiere y
después considerar caracteristicas, aspiraciones y la practica de las fuerzas sociales,
asi como ver la forma en que los propios tojolabales conciben la “Historia”, para
de esta manera saber si existe correspondencia, y en qué medida, entre la visi6n
académica y la de los actores sociales.

En el primer capitulo nos aproximaremos a la historia en la época colonial

de Comitan y su entorno, area donde segun las fuentes habitaban los tojolabales a

4 Cabe sefialar que algunos tojolabales que integran la colonia en estudio actualmente son bases de
apoyo del Ejército de Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) y otros se identifican con el Partido
Revolucionario Institucional (PRI), pero todos son “hombres verdaderos”. Carlos Lenkersdorf
(1996: 22,23) dice que “tojolabal deriva del nombre de su idioma llamado tojol "ab’al, y que no quiere
decir otra cosa que idioma verdadero, lengua auténtica...”



la llegada de los espafioles; veremos como se fue constituyendo Comitdn como un
centro importante, donde los frailes dominicos erigieron un convento e iniciaron su
labor de evangelizacién, a la par que contribufan a cimentar la riqueza econémica
de la Orden, que terminaria por apropiarse de parte de la regién. Al mismo tiempo
que notaremos el interés de los religiosos por la evangelizacién, con documentos
escritos en el tojolabal de la época.

En el segundo capitulo centro mi atencion en las tierras que pertenecieron al
comun de Comitan, las milperias de Las Margaritas y en los indios, los cuales
figuran en la documentacion de la época, bajo distintos calificativos. Podremos
percibir cémo los tojolabales perdieron paulatinamente sus tierras y sufrieron los
estragos de los sucesivos cambios en la metr6poli espafiola y los gobiernos
nacionales. Asimismo se presenta un panorama general de la contrarrevolucién en
Chiapas, donde se advierte el grado de poder que habia acumulado la clase
terrateniente, y se podra apreciar el momento en que se dieron las dotaciones de
tierras a los acasillados de la regi6n en estudio.

En el tercer capitulo, que aborda el periodo posterior a la contrarrevolucién,
veremos a los finqueros buscando conservar sus privilegios, bien tratando de
conformarse con las nuevas leyes, bien negandose a ultranza a los cambios. Dicha
informacién se basa en documentos que encontré el Archivo Histérico del Agua
(AHA). Asimismo, se alude a la nueva perspectiva regional que gener6 la Reforma
Agraria, que finalmente logré afectar a las fincas que mantenian a los tojolabales
como acasillados. Asi, con base en documentos que localicé en el Archivo General
Agrario (AGA) presento un apartado donde se recrea la manera en que las
autoridades correspondientes llevaron a cabo los tramites de formacién de los
gjidos y los problemas que se presentaron con los finqueros, por ejemplo, la
superposicion de limites entre terrenos deslindados. El capitulo concluye con un
comentario sobre los tramites, también registrados en el AGA, que efectuaron los
actuales pobladores de selva. En ellos se aclara de qué manera el Estado legalizaba

y promovia la colonizacién de terrenos nacionales, tanto por parte de grupos



sociales colectivos como de particulares> También se alude a los tramites de
dotacién de tierras de dos poblaciones aledafias a San José: Guadalupe los Altos y
La Realidad. Esta ultima porque concentra los poderes del nuevo régimen
municipal auténomo, y la primera por estar en el camino obligado para llegar a La
Realidad, ademas, de que fueron los vecinos de Guadalupe los Altos quienes
alentaron a los habitantes del ejido Gabino Vazquez a poblar la selva.

En el altimo capitulo se menciona la colonizacién de las cafiadas de Las
Margaritas por parte de indigenas provenientes de distintos ejidos de las tierras
altas y los valles. De ellos dan cuenta las voces de las personas que emigraron; la
historia oral recrea su vida en San José, en el ejido y rememora los cuentos de los
viejos en el baldio. Es un ir y venir en la historia en donde es frecuente la
comparacién en los modos de vivir. En este capitulo estan presentes todas las
voces, las vivivencias y su pensamiento politico, el cual considero que se refleja en
la manera de contar sus historias. En ellas encontramos resistencia, sufrimiento,
explotacion y también los cambios que los han llevado al deseo de conservar su
lengua y su cultura en general.

Las hipotesis que manejé en esta tesis fueron las siguientes: a) Ya que la
historia de una comunidad se puede enlazar con la historia nacional, a través del
caso elegido podemos comprender una parte de la historia social de Chiapas y de
la Nacién, y a la vez conocer algunos de los cambios identitarios del grupo
tojolabal y sus costumbres socio-culturales, b) Las fincas no eran espacios cerrados
que mantuvieran a los tojolabales ajenos a lo que sucedia en el exterior; desde ellas,
y aun estando relegados de la actuacién directa en la politica nacional, éstos
interactuaban con el exterior, lo que a su vez obligaba a resignificaciones en su
cultura, ¢) Es factible pensar que el origen de la comunidad en estudio,

territorialmente hablando, se encuentre en el marco de una serie de conflictos,

5 Esta documentacion del proceso agrario contiene respuestas a cuestionamientos especificos que
los propios habitantes de San José se hacen sobre su territorio.



politicos y economicos (endégenos y exdgenos) que obligaron a los tojolabales a
emigrar a esa parte de las cafiadas de Las Margaritas.6

En resumen, a lo largo de la tesis nos percataremos de los cambios en la vida
de los tojolabales y a su vez notaremos la presencia del Estado como el tunico
pretendido depositario de los bienes de la “nacién” mexicana, lo cual contrasta con

la vision de los propios actores sociales.

¢ En este sentido es necesario conocer el papel que jug6 el Estado mexicano, en particular a través
del Instituto Nacional Indigenista (INT), para mover o favorecer la migracién. Saber las razones nos
ayudard a entender la actual situacién politica y econémica en la que se hallan.
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Mapa 1. Chiapas Colonial: la Provincia de Los Llanos
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Detacamos algunos de los pueblos cabeceras, que pertenecieron a la jurisdiccién colonial de la "Provincia de Los Lianos", asi como
el "Despoblado del Lacandédn”, entonces asi llamado por los espanioles v actualimente ocupado por toiolabales v otras etnias.




CAPITULO L.

ANTECEDENTES TOJOLABALES EN LA EPOCA COLONIAL

Los tojolabales son una etnia maya que no fue sujeto de estudios histéricos sino
hasta finales del siglo XX. El presente capitulo tiene la tinica intencién de realizar
un rapido recorrido histérico de la regién donde las fuentes nos sugieren que
habitaron, basado en bibliografia publicada, con el fin de destacar los principales
problemas que abordan los autores, y a la vez ubicar dénde se encontraban los
tojolabales a la llegada de los espafioles para que cuando hablemos de ellos en las
fincas y en la selva logremos notar los diversos datos que nos proporciona la
historiografia.

La ubicaciéon de los tojolabales en la época colonial ha sido ampliamente
discutida, pues el término “tojolabal” no aparece en los documentos sino hasta
mediados del siglo XIX. Esto ha suscitado la argumentacién de posiciones diversas

sobre los antecedentes lingiiisticos del idioma tojolabal, primer problema al que

nos enfrentamos.



El término coxoh, identificado por algunos autores como el actual tojolabal y
por otros como un dialecto del tzeltal, aparece por ultima vez hacia el siglo XVIII,
época en la cual aumentan las referencias al término chanabal. La palabra coxoh
fue mencionada por primera vez en 1586 por Antonio de Ciudad Real, “quien
relatando el viaje que realiza fray Alonso Ponce, de Guatemala a la Nueva Espafia
nos describe a los habitantes de Aquetzpala, Izcumtenango! y Coapa...” como
hablantes de lengua coxoh. Coneta no se menciona en el relato de Alonso Ponce,
ya que éste no se encuentra en el Camino Real, pero también es reconocido como
un pueblo de habla coxoh (Ruz, 1983a: 26).

Los diferentes estudios lingiiisticos y arqueoldgicos que identifican al coxoh
como un dialecto tzeltal y como lengua extinta, proceden de Lyle Campbell (1981),
Briant Gardner (1982), Edward Calnek (1970) y Thomas A. Lee (1979). Sin
embargo, Gudrun Lenkersdorf (1986: 22-23) rebate la afirmacién de que en
Comitan se hablaba tzeltal considerando que un solo dato no es suficiente para
afirmar que esta lengua se hablaba en ese lugar desde la llegada de los espafioles.
La autora basa sus argumentos en las referencias lingiiisticas que se encuentran
registradas en el Libro de Bautizos de Copanaguastla-Comitin y los intérpretes que
servian a los dominicos en sus visitas a los pueblos indios, como es el caso del
interprete de Teopisca. Asimismo asevera que se dio un cambio en la
denominacién de la etnia, de coxoh a chanabal, y no una extincién de la poblacién
y su lengua.

Cabe asimismo recordar que el fraile dominico Antonio de Remesal, en una
crénica provincial escrita durante el siglo XVII, s6lo distinguié a los habitantes de
la provincia de Chiapa en: chiapanecas, zoques, celtales y quelenes, mientras que
otro cronista de la Orden de Predicadores, fray Francisco Ximénez, identifica a los
quelen como zinacantecos o sea tzotziles. Ruz (1983a) y G. Lenkersdorf (1986) han
comentado los problemas que los religiosos ocasionaron al clasificar a los naturales

segun sus lenguas. Asimismo han explicado que quelen se refiere a un gentilicio y

! Se refiere a “Escuintenango” (véase mapa 1).



no a una etnia; Ruz expresa que el término abarcé indistintamente tanto hablantes
del tzeltal (Copanaguastla, Amatenango, y Teopisca) como tzotzil {Zinancantan).
En si la palabra, cuyo equivalente en tojolabal es kerem, significa lo mismo en

tzeltal como dijo Ximénez: joven, muchacho o mancebo (Ruz, 1983a: 27).

Pero ;en verdad habia interés de los nuevos pobladores por los naturales de
la region? Tal vez algunos espafioles s6lo se preocupaban por quienes les
proveyesen de alimentos y de trabajo. O simplemente la presencia de los indios les
interesaba para justificar su posicion en el reino espafiol. Sin embargo, los
religiosos comenzaron desde fechas tempranas a traducir la doctrina cristiana en

lengua, como el cartapacio que se hizo en tzeltal para Copanaguastla.

La confusién del término se va aclarando conforme avanzan los afios; Ruz
presenta un documento de finales del siglo XVII, en el que aparece la mencién mas
temprana de la lengua “chanabal”, la cual es identificada con la actual tojolabal; se
trata de una licencia episcopal otorgada al padre fray Matias Martinez a quien le
corresponderfa administrar la confesion “en el idioma castellano, como el coxoh y
chanabal’, en alguna parte del priorato de Comitdn.”?2 No obstante, el autor
también alude a una Relacion escrita en 1774 por el mercedario Juan Manuel
Garcia Vargas y Rivera, donde el obispo explica que el “chanaval” es un idioma
“que en castellano quiere decir cuatro lenguas y que verdaderamente son las que los
indios hablan en esta provincia, y la nombran tzocil, cendal, chol, coxhog...” (Ruz,
1983a: 34). Como se percibe, el término chanabal no es identificado como una

lengua sino la aglutinacién de cuatro.

Asimismo, Ruz menciona un documento fechado en 17353 que habla sobre

la riqueza de las siete haciendas que poseia el convento de Comitdn donde “se

2 La mencién aparece en el “Libro de los registros de los despachos de la Secretaria Episcopal que
mandé a hacer en 342 fojas el Ilustrisimo y reverendisimo Don fray Francisco Nifiez de la Vega de
la O. P. Obispo de esta Ciudad Real de Chiapa y Soconusco (...} en 27 de enero de 1684 afos”,
custodiado en el Archivo Histérico Diocesano.

3 Citado en Ruz, 1983a: 37. “Testimonios sobre las acciones de los dominicos en los pueblos bajo su
cuidado” Los datos proporcionan el nombre de cuatro personajes que nos dicen que en todo el



menciona al chanabal como una lengua peculiar y... diferencidndola de otras como

el cabil y el coxoh (...) ya que el término se usa con un sentido particular, y no

general o aglutinador” (Ruz,1983: 37).

En 1845 seguian identificando el término chanabal con el nombre de cuatro
lenguas, como ocurre en un texto de don Emeterio Pineda, quien al hacer su
Descripcion Geogrifica del Departamento de Chiapas y Soconusco, identifica a la
poblacién “mezclada de ladinos con indigenas; y éstos hablan cuatro idiomas, &

mas del castellano, por lo que la lengua materna se llama Chanabal, compuesta de

la zotzil, la casdal, la maya y la trokek”.

Mas adelante mencionaremos los documentos que prueban que el chanaval
es el actual tojolabal, pero la afirmacién de Pineda nos permite observar que tan

confuso podia ser el conocimiento acerca de los idiomas de la region.

Aun no estan debidamente ubicadas las piezas de este rompecabezas, pese a
que para lograrlo se ha recurrido tanto a fuentes coloniales, como el “Libro de
bautizos de Copanaguastla-Comitan” o el empleo de intérpretes, como al uso
actual de cierta terminologia en Comitdn o en restos arqueolégicos. Lo que si es
seguro es que, con independencia del asunto lingiiistico, durante la época colonial
los tojolabales enriquecieron con su trabajo y sus antiguas tierras tanto a religiosos
como civiles asentados en Comitan y posteriormente en Las Margaritas y las fincas
aledafias, todos ellos lugares claves para entender el proceso de la historia de los

indigenas que hoy viven en la selva, y especificamente en las cafladas de

Margaritas.

Obispado se hablaban “ocho lenguas que son: mexicana que también se habla en Soconusco (...),
zendal, zoci}, chol, chanabal, cabil, zoque, chapaneca”; mientras que Francisco Mateo Aguirre y
Diego Morales mencionan el nimero de clérigos que hablaban el chanabal.
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1.1 LOS INICIOS DE LA DOMINACION ESPANOLA
La primera noticia que se tiene de la regién en estudio se sitia en la época de la
llegada de don Pedro Portocarrero a tierras mayas del actual estado de Chiapas.
Gudrun Lenkersdorf, quien ha recreado este hecho, de particular importancia para
la historia de Chiapas, apunta que cerca del valle de Balin Canan, hoy Comitan, se
fundé en 1527 la Villa de San Cristébal de los Llanos. Esta fundacion se realizo
como resultado de la segunda fase de la entrada de esparioles que se dirigi6¢ desde
Guatemala, comandada por don Pedro Portocarrero, quien actuaba bajo las
6rdenes del teniente de gobernador Pedro de Alvarado (G. Lenkersdorf, 1993: 151);
el objetivo principal fue crear un poblado permanente. Por su parte, Diego de
Mazariegos habia avanzado desde el actual estado de Oaxaca por mandato del
gobernador de la Nueva Esparfia, Alonso de Estrada, quien lo nombré el 23 de
noviembre de 1527, “capitan y teniente de gobernador de ‘las provincias de Chiapa
y los Lianos de ellas’, ddndole poder de poblar una villa y repartir los pueblos”
([bid.: 170). La autora ha podido historiar “cuatro encuentros entre los dos bandos”,
al final de los cuales Mazariegos y Portocarrero, al entrevistarse en Huixtan
(pueblo tzotzil), acordaron que los problemas jurisdiccionales debia resolverlos

Alonso de Estrada, gobernador de la Nueva Espafia (Ibid.: 178-184).

En esos tiempos ya se habia instituido la Capitania General de Guatemala,
con Pedro de Alvarado como su gobernador. Si bien la regién de los Llanos
quedaba bajo su jurisdiccion, con el fallo del gobierno novohispano, Portocarrero
tuvo que desmantelar la villa y se retir6. Algunos encomenderos como Andrés de
la Tovilla, de Copanaguastla, y Diego de Olguin, de Comitén, quisieron conservar
sus encomijendas y se pasaron al lado de Mazariegos en la Villa Real (Ibid.: 191),

misma que fue elevada a capital de la Provincia de Chiapa. San Cristébal de Los

Llanos fue desmantelada en mayo de 1528. (Ibid.: 189)

Los problemas entre conquistadores (que se transformaron en cuestiones

jurisdiccionales) se vieron reflejados en las concepciones de propiedad y de



derecho que los esparioles aplicaron en tierras amerindias, mismas que al paso del
tiempo y en toda América cambiarian la vida de los naturales; aiin mas la de
aquellos que se localizaban cerca de los nuevos asentamientos europeos, ya que al
ser obligados a pagar tributos y prestar servicios personales obviamente cambiaron
las formas de relacionarse entre si, a la par que se iniciaban otras nuevas con los
extranjeros. Los indigenas quedaron sometidos a un poder que les exigia trabajo y
los obligaba a cambiar sus patrones ideolégicos y religiosos a través de la
evangelizacion catolica. Los asentamientos espafioles, la implantacion de
autoridades y cabeceras civiles y religiosas, marcarian el inicio de nuevas formas

de vida y el despojo paulatino de autoridades y tierras a los naturales.

1.2 LOS DOMINICOS Y LOS TOJOLABALES

Desde el punto de vista de la jurisdiccion eclesidstica, Comitdn pertenecit al
priorato dominico de los Llanos. En 1557 el convento de Copanaguastla
administraba los pueblos tzeltales y tojolabales de Zozocoltenango, Zoyatitlan, San

Bernab¢, Pinula, Sacualpa, Comitan, Iztapa, Chalchitlan, Cital4d y Teculuta (véase
mapa 1).

G. Lenkersdorf (1992: 293) apunta que en Ciudad Real el 22 de enero de
1576, de acuerdo con los postulados tridentinos, los dominicos decidieron que “en
cualquier convento de esta provincia se pueden recibir posesiones, censos,
heredades, y otras cualesquiera temporalidades”, aseveracién que a la autora la
lleva a cuestionar, “;fue pura coincidencia acaso que al mismo tiempo acordaran
erigir un convento en Comitan?”. Es posible que la respuesta como tal no la
tengamos, pero lo que si es seguro es que los religiosos poco a poco se fueron
haciendo de grandes oportunidades para crear riquezas. Y la vida de los comitecos
cambiaria de manera considerable desde el momento en que los dominicos
decidieron “instalarse permanentemente dentro del pueblo”, entre otras cosas

porque el adoctrinamiento y la administracién de los sacramentos fueron maés
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frecuentes, lo cual obviamente repercutié en un control mucho mas efectivo sobre

los indigenas, incluso a nivel ideolégico.

Para 1577 la casa dominica de Comitan fue “elevada a la categoria de
convento”, décima en antigiiedad desde la llegada de los dominicos (Ruz, 1983a:
33).4 El primer vicario de Comitén fue fray Alonso de San Isidoro en 1576, fray
Marcos Martinez conventual de Comitan desde 1578, fray Juan Manzano, vicario

desde 1578 y fray Melchor de Arteaga, reportado como conventual de Comit4n en
1581 (G. Lenkersdorf, 1986: 18-19).

La presencia de los religiosos puede ser un indicador de la importancia del
pueblo de indios pues su permanencia s6lo se justifica, entre otras cosas, al tener
quien apoyase en su manutencion material, a la vez que diese sentido a su misién
de predicadores de la palabra de Dios y del Rey. No puede, empero, obviarse que
la instalacién de los religiosos acarre6 nuevos problemas a los habitantes del
poblado, no s6lo con los eclesiasticos mismos, sino también con los funcionarios

_reales, cuyo autoritarismo se ceb6 a menudo sobre los comitecos. Una de las

primeras ocasiones en que esto ocurrié fue precisamente con motivo de la creacién

del convento.

G. Lenkersdorf (1992: 298) menciona que hubo “divergencia de opinién
respecto a quién tom¢ la iniciativa para elegir Comitan como lugar para establecer
alli el quinto convento dominico en Chiapas”, tanto fray Jerénimo de San Vicente
como Francisco Hernandez, regidor del Cabildo indigena, en el afio de 1576
sefialaron que la idea habia surgido por decisién de la Orden, mientras que los
otros tres téstigos principales “pensaron que la idea habia surgido de los comitecos
o al menos que se lleg6 a un acuerdo mutuo”. Con independencia del hecho, cabe

apuntar que los testimonios que se generaron en aquella época son de particular

* En esos momentos el fraile Jerénimo de San Vicente era el provincial y vicario de Copanaguastla.
Para 1596 la vicaria de Comitan fue aceptada como casa de la provincia.
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valor ya que dan cuenta de diversos aspectos de la vida cotidiana de los

tojolabales.

Asi por ejemplo, en el expediente consta que los comitecos llegaron al
acuerdo de donar a los cuatro religiosos de la vicaria “la mitad de la estancia” de
ganado menor y mayor de la comunidad: les dieron 500 ovejas, 50 yeguas, 50 vacas y
dos toros, “e con esto se concertaron con los dichos padres de que no les habia de dar la
dicha comunidad otra cosa para su sustento” (G. Lenkersdorf, 1992: 298). El énfasis es
nuestro ya que nos interesa destacar la presencia y cantidad de animales, y el
acuerdo al que llegaron los naturales de Comitan con los dominicos. No obstante,
el acuerdo no fue cumplido, la palabra se revel6 insuficiente; poco tiempo después
los hijos de santo Domingo exigieron a los indigenas nuevas cooperaciones para

la manutencion del convento y los amenazaron con abandonar el lugar y privarlos

asi de los santos oficios, de no hacerlo.

Juan de Mesa Altamirano asumi6 el cargo de alcalde mayor en 1579 y una
de sus tareas fue vigilar la recaudaci6n de tributos y la observancia de las
ordenanzas, y como “enemigo declarado de los dominicos” mandé hacer en 1581
una investigacién, que incluy6 una serie de testimonios sobre el niimero de indios
que habian participado en la construccién del convento de Comitén, ya que estaba

prohibido exigir trabajos sin ofrecer pago alguno (Ruz, 1992b: 73).

El vicarie fray Diego de Collazos pidi6 una memoria de todos los indios del
pueblo, para saber cudntos habia y evitar que alguno escapase de los trabajos en la
construccién de convento. Aunque el Cabildo no estuvo de acuerdo en entregar la
lista, si proporcioné los 40 hombres solicitados, permanentemente, al servicio de
los dominicos con tal de que éstos no se enojasen (G. Lenkersdorf, 1992: 300). Lo
que sigue es una “confesion” del Cabildo comiteco para su defensa, trascribimos

aquella parte que nos parece importante para notar cémo se fueron dando las

relaciones entre indios y religiosos
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Todavia se la dieron [la lista] por la importunacién que sobre ellos les
daba... unos vienen y otros se van y otros no quieren trabajar; y esto se
remediar4 con que en cada una semana 40 indios vengan... los cuales han
de trabajar en las milpas de maiz y trigo y en la casa que se esta haciendo y
en los demas servicios que hubiere de hacer. Y asi estos confesantes
tomaron la dicha memoria y se fueron a su Cabildo a consultar el negocio
para ver lo que conviniere; y estando juntos todos los confesantes
acordaron que se diesen en cada una semana los dichos cuarenta indios al
dicho convento por razéon de que cada dia... e para ddindole estos cuarenta
indios en cada semana no estuviera obligada la comunidad de oy en adelante a dar
a los dichos religiosos a cada un afio sesenta fanegas de maiz que por mandado
de Francisco del Valle Marroquin, alcalde mayor pasado, se habian de dar
cada afio a los religiosos. ..(apud G. Lenkersdorf, 1992: 301).

Después de investigar sobre la construccion del convento, el juez mandé apresar y
castigar a los dos alcaldes y a los cuatro regidores del Cabildo indigena de
Comitan,” como vemos s6lo se actué en contra de los naturales y no de los

religiosos que habian ordenado tal accién. Curiosa forma de aplicar la “justicia”.

Notamos, al mismo tiempo, que una de las formas de tener controlado el
trabajo de los indios en beneficio de los dominicos fue la obligacién de establecer
un namero de trabajadores para asegurar la mano de obra, pues sino huian al
monte y no cumplian con el trabajo, afirmaron los religiosos; lo que nos lleva a
pensar que entre los dominicos prevalecia el interés de no ver detenidas las obras

materiales y allegarse de los productos. Como el maiz, y servicios que los indios les

brindaban.

También consideramos que fue importante la cantidad de gente que vivia en
Comitan para erigir el convento, que de acuerdo al testimonio de don Alonso de
Luna, anciano tojolabal de 75 afos, declaro en febrero de 1582 que habia ‘méas de

1500 [personas] de confesion y mas de 300 de comunién’ (G. Lenkersdorf, 1992:
308).

> Comitan contaba con dos parcialidades que fueron encomiendas de Gémez de Villafuerte y de
Francisco de Solis Furioso.
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Otro ejemplo de cdmo consolidaron sus riquezas a costa del trabajo manual
de los indigenas fue a través de una donacién denominada derrama.é En efecto, fray
Juan Manzano, vicario dominico desde 1578, ordené a cada comiteco contribuir
con cierta cantidad de mantas de algodon, de esta manera los religiosos entraban al
comercio de los mantas, lo que les causd enemistad con el alcalde mayor, quien
participaba en el mismo negocio. El Cabildo indigena fue llamado a declarar el 2
de noviembre de 1580 ante el juez Pedro Cardoso sobre las derramas de las mantas;

el siguiente relato es del escribano Cristobal Pérez:

.Y juntaos [sic] en vuestro Cabildo con todos los principales. Y asi el dicho
gobernador, alcaldes y regidores y este testigo y otros principales... con los
de la parcialidad de Gémez de Villafuerte y de Solis Furioso... acordaron
que se repariiese en este dicho pueblo la limosna que pedia el dicho vicario,
una manta de tres piernas (apud G. Lenkersdorf, 1992: 305)

Sin embargo, debido a que la limosna era excesiva, tiempo después el Cabildo
resolvié que “pagase cada principal una manta de tres piernas y los maceguales dos
piernas de manta y los muy pobres y necesitados, una pierna de la dicha manta”. Las
mantas ya terminadas, con hilo procedente del pueblo de Copanaguastla, se
depositaron en la caja de comunidad y en el libro de Cabildo se apunt6 quiénes
habian cumplido. G. Lenkersdorf (1992: 306) afiade que el alcalde mayor juan Mesa
calculé que los dominicos iban a juntar mil mantas. Lo que nos permite pensar en
la opulencia que alcanzarian los religiosos o en la exageracién de las autoridades,
segun testimonio de don Alonso de Luna en Comitan habitan 600 indigenas, y por
la cantidad que pedian a cada uno quiza no llegaria a mil, también es de notar la
diferenciacién que se hace de los naturales: principales, maceguales y los muy
pobres. Y las autoridades civiles no estaban dispuestas a compartir el negocio de

las mantas con los religiosos.

¢ Las derramas podian ser de dinero o mercancias que se pedian a los indios congregados en pueblos.
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Otro abuso de los dominicos se registré en el rubro de los cargadores o
tammemes.” Francisco de Morales, indio natural de Comitan, declaré que mandaron a
los indios a la provincia de Soconusco a vender las mercancias; un penoso viaje
que costé dos vidas y un camino de hambre y enfermedad. “ Al regresar a Comitin
los sobrevivientes recibieron de ‘fray Felipe, del convento’, cuatro reales de cacao y
una manta de tres piernas. La justicia oficial no registré6 ningin delito, pues el

trabajo habia sido pagado” (G. Lenkersdorf, 1992: 306).

Ruz, quien también relata el conflicto, menciona que en 1581 “los naturales
se quejaron de sus doctrineros ante el teniente de alcalde mayor de la provincia
(subalterno de Juan de Mesa)”. Dicho testimonio provoco el enojo del provincial de
la Orden, fray Alonso de Norefia quien acudi¢ a Comitan y reunié al Cabildo
indigena y les reclamo por ‘haber jurado contra ellos’, agregoé ‘que buscasen quien
los confesase’, “pues desde ese momento los frailes desampararian el convento”
(Ruz, 1992b: 77-78). Las declaraciones se referian a las personas que trabajaron en

la construccién del convento, sin pago alguno, y los excesos en las derramas y el uso

tamemes.

Lo anterior provoco la ausencia de los conventuales, segtin el testimonio de
un indio principal, don Alonso de Luna, los indios estuvieron muy tristes desde
que se fueron los dominicos y las autoridades indigenas abogaban porque el
pueblo no se quedara sin los sacramentos; Norefia s6lo nombro6 al fraile Melchor de
Arteaga, conventual de Comitan, que se fue a Atahuistlan y los naturales después
de tres meses los fueron a buscar pero él no quiso regresar porque alld se sentia
muy a gusto (G. Lenkersdorf, 1992: 308). La Audiencia aprovech¢ el abandono de
los dominicos y el fiscal Mestanza de Ribera “pidi6é a la Audiencia una provisiéon
para que se enviaran de Guatemala tres franciscanos a tomar posesién de la iglesia
y monasterio” (Ruz, 1992b: 79). Pero poco tiempo después los dominicos estaban

de regreso en el convento. Ruz y G. Lenkersdorf coinciden en que los religiosos no

7 Los religiosos comenzaban a producir quesos y mantecas para ser vendidos junto con las mantas.
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podian permitir que los franciscanos se quedasen con la “rica vicaria comiteca” y
apresuraron su regreso. Cabe destacar que los comitecos suplicaron a los religiosos
que volvieran pues “el pueblo es de seiscientos vecinos y de no haber estado en él los

dichos frailes han padecido y padecen necesidad de confesiones y bautismo” (G.

Lenkersdorf, 1992: 308).

Mas alla de la aparente dependencia religiosa ya cimentada, bien se
desprende de los testimonios lo que para entonces significaba Comitan como

vehiculo para hacerse de riqueza laboral y material.

Dejando de lado los procesos y los escrutinios de la Audiencia a la Orden
dominica veamos un testimonio de las personas que conocieron Comitan y sus
alrededores. Aunque breve, da cuenta de otro tipo de datos con relacién a los
religiosos e indigenas. A finales del siglo XVI Antonio de Ciudad Real, secretario y
compafiero de fray Alonso Ponce, comisario general de la Orden franciscana,
registra que visitaron el pueblo de Coapa (coxoh /tojolabal), donde los habitantes

los recibieron con musica de trompetas y les dieron chocolate y ramilletes de flores

olorosas.

Desde la entrada del pueblo [Coapa] hasta la iglesia estaban llenas las calles
de arcos, y por todas ella iban delante dél muchas danzas de indios,
regocijandole y haciéndole fiesta al padre comisario... Y una legua antes de
llegar a él [Comitan] salieron los indios principales a recebir al padre
comisario, todos a caballo; a la entrada del pueblo sali6 el vicario del aquel
convento y el compariiero del obispo, que a la sazén estaba alli; hubo muisica
de trompetas y campanas y recibiéronle en el convento con mucho
contento... (Ciudad Real, 1993: 34-35).

Gobernador y principales de Coapa acompaifiaron a Ponce y Ciudad Real hasta
antes de tres I%guas de Comitan, de ahf regresaron a su pueblo. El cronista no
menciona si los acompafiaba otro guia, s6lo consigna de manera sucinta el camino
hasta Comitdn y menciona sin mas que estuvieron alli en compafia de los cuatro
frailes dominicos que habitaban en el convento. Al otro dfa salieron muy de

madrugada y, segun Ciudad Real, recorrieron nueve leguas hasta alcanzar San
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Francisco Amatenango, pero antes de llegar se toparon con “unos ranchos muy
grandes que se habian hecho pocos meses antes para una capitania de soldados”
que iban en contra de los indios en tierras del Lacandén (Ciudad Real, 1993: 36).
Aunque el fraile registra que hubo gran felicidad entre los indios al
recibirlos y relata algunas formas de expresién con relacién a los religiosos, estos
datos no son suficientes para notas cambios en las costumbres, entre otras razones
es porque no Se tiene més noticias de musica o danza de estos poblados; pero por
lo menos podemos percatarnos de tintes en la historia que nos van mostrando
grados de interaccién entre culturas tan distantes. Cuestién que nos interesa,
sefialar las diversas formas de relaciones que se dieron entre los distintos actores
sociales. Asimismo al mencionar a los indios insumisos nos percatamos de lo

avanzado en su territorio, espacio hoy ocupado por tojolabales y tzeltales y donde

se ubica hoy el poblado objeto de nuestro estudio.

Con esto terminamos parte del relato que quiere dar idea de c6mo poco a
poco, a través de los siglos, los indios fueron sometidos hasta llegar a ser
acasillados en sus propias tierras y conforme avanzé el tiempo la frontera agricola

fue creciendo hacia la parte oriental de las tierras lacandonas.

1.3 LAS TIERRAS, LOS BIENES Y ALGO MAS

En 1646 Felipe III expidié una real cédula donde ordenaba “que no se realizaran
composiciones de tierras adquiridas de los indios, donde los fiscales protectores de
la propiedad indigena deberian demandar la nulidad de la operaciéon. Como
veremos esto no sucedi6. Ruz da cuenta en el libro Savia India, floracién ladina..., de
como los dominicos y civiles fueron adquiriendo tierras de los naturales

principalmente por despojo o por deudas. De hecho, para este siglo los religiosos

ya se habian consolidado econémicamente en toda la regi6n.
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Los religtosos y algunas riguezas

Ruz al revisar el Libro de Depdsito, el Libro de Gastos y el Libro de los Censos del
convento de Comitan, encuentra que en este dltimo se habla de un total de 15
censos que corren desde 1612 y llegan hasta 1668, contienen el registro de “los
pagos cubiertos por diversos propietarios cuyas estancias, haciendas o molinos
quedaban bajo la administracion espiritual de la casa comiteca”.? Sefiala que en el

Libro de los Censos, en 1668, el prior fray Agustin de Toro propuso:

La venta de 200 reses a tres pesos, para que de sus efectos se comprasen en
este Partido un sitio y tierras que llaman de La Margarita, aprobadas con
experiencia que se tiene de su bondad, en respecto de haber tanto tiempo
que en esta en ella el ganado de este convento, y se ha reconocido en él
mucho aumento... (Apud. Ruz, 1992b: 84)

Diversos eran los usos que los dominicos daban a sus ganancias pues el libro da
cuenta de algunos gastos en ornamentos para embellecer la iglesia parroquial;
tanibién echaron mano de las “limosnas” de los indios, de las cofradfas y de las
“derramas”. La riqueza sirvi6 para afianzar poderes politicos y econémicos.? A su
vez estamos, leyendo por primera ocasién el nombre de Las Margaritas, tierra del
comun de Comitén, ya en la esfera de intereses dominicos, y que en poco tiempo se

convertiria en un asentamiento tojolabal importante para nuestra area de estudio.

Ya que la Corona no pudo contrarrestar las acciones de los dominicos de
adquirir posesiones, los obligé a declarar sus propiedades. Los religiosos siguieron
sometidos a los escrutinios de la Audiencia. Por ejemplo en real cédula de 1697 a
los religiosos de la provincia de San Vicente y Guatemala, se les ordenaba que
declarasen sus bienes. Los predicadores realizaron su informe sobre los siguientes

lugares: Ciudad Real, Chiapa de Indios, Socoltenango y Ocosingo, al mismo

# Los conventuales tenian dinero a rédito sobre casas, por ejemplo en Puebla de los Angeles, Ciudad
Real v Santiago de los Caballeros; en “propiedades agricolas en Chiapas y Guatemala e incluso
sobre esclavos y encomiendas”. Cabe destacar que el origen del dinero fue una capellania fundada
por un indio de Huitatadn a principios del siglo XVII (Ruz, 1992b: 81).

? Asi, en el mismo libro de censos se registraron las comidas o regalos que se daban al alcalde
mav s, funcionarios civiles o eclesiasticos y al obispo en turno.
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tiempo que daban cuenta de los ‘mozos libres’; Ruz muestra la presencia de
esclavos en Chiapa de Indios y que en Comitan reportaron que sélo “tienen un
molino donde se muele el trigo necesario para el pan de los religiosos y se
mantiene sin dar mas utilidad porque en el paraje y su comarca el sustento
ordinario son tortillas de maiz y se gasta poco pan”; pero los frailes se cuidaron de

no mencionar las estancias ganaderas que poseia el convento, como la milperia de

Las Margaritas (1992b: 87-88).

De tales estancias da cuenta por ejemplo Thomas Gage, quien en la tercera
década del siglo XVII registra: “el priorato de Comitan que posee diez aldeas y
muchas haciendas donde pasea inmensidad de ganado vacuno, caballos y mulas”
(1994: 243). Mientras que fray Francisco Ximénez sefiala qué tan opulentas eran las
propiedades de los dominicos pues en 1712 colaboraron con esclavos para aplastar
el levantamiento tzeltal de Cancuc y donaron 140 reses y caballos de sus estancias;

el primero que dio caballos fue el padre fray Julidn de Nieves cura de Tzoyatitlan.

Por su parte fray Bernardo de Sevilla prior de Comitéan en 1740 declaraba a
peticién de la Corona que el Convento ‘tuvo fincas de misas y capellanias que
rezan sus religiosos, cuyos principales estdn refundidos en unas estancias de
ganado mayor, las cuales se compraron” (Ruz, 1992b: 92-93). En 1742, en una carta
de fray Felipe Gémez a don Manuel de la Tovilla, se menciona “que el convento se
habia hecho de la hacienda de Nuestra Sefiora pues su propietario no habfa podido
cubrir el pago de los censos que lo gravaban. Los frailes procedieron a venderla,
accion contra la cual protestaron los vecinos de Zapaluta”, donde los indios segin
el fraile “nunca sembraron ni tuvieron necesidad de tierras, pues distan cuatro

leguas de su pueblo y tienen siper abundantes tierras aptas y propias para

cualquiera siembra” (Ruz,1992b: 95).10

"% Debido a que en 1743 se revisaron los mojones de Zapaluta, “el gobierno provincial habia
comisionado a Esteban Gutiérrez de la Torre para hacer el recorrido, en el cual lo acompanaron las
autoridades indigenas de Comitan y de Zapaluta por tratarse de lo terrenos limitrofes entre ambos
pueblos.” Dichos visitadores llegaban a otros lugares, de nuestro particular interés: “...el paraje
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CROQUIS 1

7 =
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AHDC, Margaritas, mapas [;1885?]

Al parecer este croquis fue elaborado en 1885, ya que corresponde a la descripcion que hace el
cura Eligio Velasco de todas las fincas administradas por la parroquia de Comitan, y es de
particular interés por que en él podemos apreciar las fincas que menciono a lo largo de esta tesis:
Jotana, San Mateo, Baja, El Retiro, San Joaquin, San José, Guadalupe, Venecia, Shac, Las
Cruces. También podemos apreciar 1os limites, con las conocidas como tierras de lacandones.



Por lo expuesto, aunque breve, podemos percibir la riqueza que los
dominicos lograron en dos siglos, pero que no se explica sin la presencia de los
tojolabales, quienes se veran reducidos a otros espacios de interaccién, como las
fincas. Esta historia nos es necesaria para explicar la breve historia de San José la
Nueva Esperanza, pues queremos mostrar un proceso social donde los tojolabales
han sido sometidos y relegados y para que nos ayude a entender por qué es que

hoy en dia viven en antiguas tierras inhospitas, tierras que a los conquistadores les

costo mucho tiempo explorar.

Los civiles

En cuanto a riquezas y propiedades existen referencias a los civiles que habitaban
en Comitén, los cuales no se quedaron atras en lo que a despojos a los indigenas
toca. Aqui s6lo mencionaremos algunas personas y haciendas de la regién en
estudio, unas por ser el antecedente directo de la comunidad en estudio, la
hacienda San Sebastian, y otras por ser las mas acaudaladas. Vemos asi que en
junio de 1785, en respuesta a una orden de la Audiencia, Antonio de Rivera levant6
una némina de los vecinos del pueblo de Comitan entre las que encontramos: la
hacienda San Sebastidn de Luis de Olivera y las Cruces, cuyo patrimonio se
calculaba en 18,000 pesos. Con la misma cantidad encontramos a Manuel Cabrera
dueiio de Las Castarricas, pero el mas acaudalado era Carlos M. Gandulfo
propietario de Juncan4; a Miguel Villatorio duefio de Tecpancoapa con 15,000
pesos; Joseph Pulido de Yaxh4 y San Antonio Cupalat con 12,000 pesos y Rafael de
Ulloa duefio de Jotana e Ixtonoc, entre otros propietarios (Ruz, 1992b 123).

La mencién de los pueblos de indios y estas ultimas fincas nos ayudan a
plantear la existencia de una pequefia regién, que posteriormente se veria

reducida, como ya dijimos, a la milperia Las Margaritas y haciendas cercanas; alli

nombrado Las Margaritas, milperias del comtn de los naturales del pueblo de Comitan...” (G.
Lenk:rsdorf, 1995: 4).
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en donde concentraron a los tojolabales como meros instrumentos de trabajo. Cabe
decir que hasta el momento han aparecido tres sujetos importantes en la historia de
los tojolabales: los religiosos, los hacendados y los funcionarios reales, y que el

trabajo de los indigenas es la base de la vida colonial.

Confesionario y doctrina en chanabal

Por ultimo, en este capitulo mencionaremos un par de documentos editados por
Ruz en 1989. El primero de ellos es el Confesionario y Doctrina Chistiana en lengua
chanabal de Comitdn y Tachinulla en las Chiapas. Su autor, el R. Padre Fray Domingo Paz
de ln orden de Santo Domingo, el afio de 1775, que contiene preguntas que nos
permiten observar varias preocupaciones por creencias de los tojolabales en
elementos de la naturaleza; y por ejemplo contiene apartados con preguntas

generales, o especificas para cada sexo. Nos parecen interesantes las siguientes:

(Has adorado algun palo [o piedra]? Maxacuan te, ton?
¢Has creido en el canto del pajaro? Xacuanamd tzeboj chante?

(Has creido tus suefios? Ayamd xacuan aguayich?

Estas preguntas nos ofrecen una idea del cuidado de los religiosos hacia los indios
pues nos indican que algunas de sus creencias todavia persistian. O ;pudo haber

representado medidas para luego tomar precaucién por parte de los religiosos?

Incluso dicho confesionario nos da cuenta de la introduccién de habitos
occidentales, como el obligado descanso dominical. Para estos siglos es notorio que
los dominicos aun no lograban adoctrinar totalmente a los indios y también

demuestra su preocupacion por ensefiarles los mandamientos de la Iglesia.

;Has trabajado los domingos Aljama atejia taniguanquin
sin necesidad? miyugiluc” anabail?



Por su parte, el Confesionario para confesar a los yndios por su idioma. Sacado en lengua
chanabal por Marcial Camposeca, para el uso del fraile Benito Correa, fechado en
Comitan en julio de 1819, permite ver m4s alla de las actividades y costumbres
como la embriaguez o el robo. O las palabras necesarias que debian aprender los
eclesiasticos para que los indios les sirviesen en la casa conventual. Como “alguos

vocablos mui necesarios:

iTraé fuego! yajané cac

jHasé la cama! culan gchat
Asi, desde hacer la limpieza, servir la mesa, cuidar a los animales y hacer

mandados son algunas actividades vinculadas a una forma de servidumbre que se

desarrollaba en la casa conventual.

Cabe destacar la importancia de que los religiosos escribieran la lengua
tojolabal pues esto habla no sélo del dominio idiomatico, sino también que era
poca la gente bilingiie. Lamentablemente los tojolabales siglos después pensarian

que su lengua no se podia escribir, idea que hoy en dfa ya no se tiene, pero son

pocos los que se animan a escribirla.
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CAPITULO 2
LOS TOJOLABALES EN LOS SIGLOS XIXY XX

Para continuar en orden cronoldgico y atendiendo a los acontecimientos y cambios
que sefialamos como de particular importancia para historiar la vida de los
tojolabales, nos referiremos a algunos hechos que se suscitaron a lo largo del siglo
XIX. De entrada nos parece importante recordar que, a decir de varios autores, las
elites chiapanecas actuaron bajo sus propias necesidades e intereses, la crisis
politica en el Reino de Guatemala y los intereses geoestratégicos del naciente
imperio (Vazquez, 2003). La Provincia de Chiapa, primero se independizé del
control espafiol y se separ6 del centralismo que vivia bajo la audiencia de
Guatemala. En este contexto destacaremos lo que aconteci6 en Comitdn y en la
milperia de Las Margaritas, asi como en las fincas aledafias a este poblado, donde
habitaban los tojolabales que fueron calificados como ‘vagos’, ‘laborios’ ‘naborios’
y ‘baldios’.

Posteriormente mencionaremos los efectos de la llamada Revolucién
Mexicana en Chiapas, que inici6 Francisco I. Madero para derrocar a Porfirio Diaz,
la lucha de liberales contra conservadores, que terminaron por desencadenar
ideales revolucionarios: como la restitucién de tierras a los pueblos originarios.

Aunque no fue lo suficientemente satisfactorio pues la falta de tierras provocé la

25




colonizacion de varios grupos étnicos en las tierras llamadas durante el periodo
Colonial como inhéspitas o del Lacandén; alli donde habitan los tojolabales de San

José la Nueva Esperanza.

2.1 LA EPOCA INDEPENDIENTE EN CHIAPAS

La anexion de la Provincia de Chiapa inicio de cierta manera en Comitén pero no
dependi6 s6lo de los habitantes ladinos de esta poblacion; mucho tuvo que ver en
ello el resto de la elite chiapaneca. No obstante, s6lo destacaremos aquello que
concierne a nuestra area de estudio y que se delimita con la presencia de los
tojolabales en el lugar y que intentamos de enlazar con un ente mas grande, en este
caso la naciente nacion mexicana.

G. Lenkersdorf (2001: 238) da cuenta de la existencia de dos cabildos en
Comitén: uno elegido por los indigenas, tradicionalmente, a principios del afio
1821, y el otro, un Cabildo de ladinos votado a finales de 1820, bajo la orden de la
Audiencia de Guatemala de elegir ayuntamientos conforme a la Constitucién de
Cadiz de 1812. Enteradas las autoridades de la coexistencia de dos cabildos, el
hecho “fue calificado por el delegado politico como ‘monstruosidad desconocida’
en la Audiencia” (Ruz, 1992b: 134). Por supuesto que la presencia de espafioles y
ladinos en Comitan obedece a un largo proceso, y es obvio que tuvieran su propio
espacio en la politica del lugar, pues si bien Comitén para ese entonces todavia era
llamado pueblo de indios, ya existian grandes propietarios (civiles y religiosos) y
también indigenas que vivian bajo el yugo de algin hacendado. Pero los indios
libres seguian eligiendo sus propias autoridades.

Por eso no es de extrafiar que el Cabildo indigena elegido en ese afio se viera
reducido a su funcién de recaudador de tributos y auxiliar de los alcaldes

ordinarios; la elite politica consider6 que s6lo tendrian “atribuciones tan cortas que




de ninguna suerte pueden turbar el ejercicio de las altas funciones de ese Noble
Ayuntamiento.”!

El Cabildo comiteco -ladino- coincidi6 con los planteamientos del Plan de
Iguala y “fue el primero en aprobar la independencia de Espafia a instancias de
fray Matias Antonio de Cérdova, fray Juan Manuel Zapata, fray Benedicto Correa,
fray Manuel Zacarias Velasquez y el coronel Pedro Celis, jefe de armas de la plaza”
(Zebadua, 1999: 92).2

Lo mismo hizo la clase politica en Tuxtla, Chiapa y Ciudad Real, ademas de
pronunciarse por la separacion de la Capitania General, lo cual consideraban les
significaria liberarse del control de la burocracia y del comercio de la capital
centroamericana (De Vos 1993: 81) .3

En 1823 se convoc6 a una Junta Suprema Provisional Gubernativa, en la
que, la region de los Altos estuvo a favor de continuar al lado de México, mientras
que Tuxtla, Chiapa, Comitdn y Tapachula preferian mantener el vinculo con
Guatemala. Posteriormente Tuxtla, Chiapa, Los Llanos y Comitan proclamaron el 2
de octubre de 1823 el Plan de Chiapa Libre, donde se declararon libres e
independientes de México y de Guatemala o cualquier otra autoridad; pero bajo las
tres garantias de Religion, Independencia y Unién, y “cuya demanda principal era
el restablecimiento de la Junta Suprema”(Vazquez, 2003). En este Plan se destaca la
participaci6n del tuxtleco Joaquin Miguel Gutiérrez?, del Cabildo comiteco: Matias
Ruiz e Ignacio Barnoya y la participacién de San Bartolomé de los Llanos. Ciudad

Real seguia a favor de permanecer al lado de México.

! Ruz 1992b: 134-136. Lenkersdorf, 2001: 238.

2 Jan de Vos (1993) resalta la participacién de fray Ignacio Barnoya y su activismo “en contra de la
Madre Patria”, con lo que contrarresta la idea de que fray Matias de Cérdova fue quien inspir6 el
pronunciamiento del 28 de agosto de 1821.

3 De Vos afiade que cada grupo, dentro de las localidades, tenia sus razones para no continuar
sometido al gobierno central de Guatemala: el clero por conservar sus privilegios; la burocracia,
“por temor de deber someterse a un gobierno radicalizado”; los terratenientes eran partidarios de la
estabilidad y el continuismo; los comerciantes, “por evitar de [sic] perder los lazos recién
establecidos con sus colegas de Tabasco, Campeche y Tehuantepec; los militares, por sonar con
recibir puestos de rango imperial” (1993: 84-85).

4 El fue el autor del manifiesto de Chiapa Libre.



El nuevo Cabildo comiteco, elegido en enero de 1824, se ali6 a la idea de
unirse a México, asimismo, Joaquin Miguel Gutiérrez cambi6 de posicion respecto
a aliarse a las provincias centroamericanas. Las autoridades mexicanas
propusieron al gobierno de Centroamérica realizar un plebiscito para que los
habitantes decidieran “libremente y pacificamente” la union a alguna de las dos
nuevas naciones independientes, para lo cual ambos enviarian un comisionado que
presenciara el pronunciamiento. Guatemala se neg6 y el gobierno de México actu6
unilateralmente enviando un observador para dicho proceso. La votaciéon se
efectu6é ‘conforme a la base de la poblacion’, “por el voto emitido por cada
municipio se tomaria el total de habitantes del mismo”. Hubo quienes se opusieron
a tal medida como Manuel Zebadua, quien dijo que ‘serian los pueblos de indios,
mucho méas numerosos que las villas ladinas, los que echarian su peso a favor de
México’ (De Vos, 1993: 92).

La oligarquia de Ciudad Real estaba segura del triunfo y contaba con el
apoyo de los religiosos en las comunidades indias, ademés, al momento de las
elecciones se infl6 el padrén; por su parte la regién del Soconusco cambié de
actitud, aunque su decisién no significo6 mucho en el conteo final, pues segtn los
votos emitidos “conforme a la base de la poblacién” gan6 la anexién a México. Asf,
el 14 de septiembre de 1824 la provincia de Chiapa, compuesta de doce partidos y
en ellos 104 pueblos;> quedé desde entonces como un estado mexicano mas.
Aunque hubo oposicién inicial de Tuxtla, Chiapa y Tapachula (y los pueblos de
San Felipe, Zapaluta, Tila y Chicomuselo), un mes después todos ellos “aceptaron”
el plebiscito. Los pueblos del partido de Ocosingo, Sabanilla, Tumbald y Moyos
“no daban opinién ni a una ni a otra parte”.

Por otro lado, con relacién a la tierra, la expansion latifundista se hacia notar
desde la crisis en Espafa; las Cortes espafiolas propugnaron por la ocupacion y

utilizacién de terrenos baldios, con el objetivo de obtener fondos para financiar a

5 Acta de reincorporacién a la Republica Mexicana, en el AHA, Fondo Comisién Rio Grijalva. Caja:
9, Exp.: 146.




las provincias y ayudar al sostenimiento de las tropas reales opositoras al régimen
napolednico (Dominguez, 1991: 70). Para 1813 declararon que los terrenos
realengos y baldios de comunidad, municipales y en propiedad de la Iglesia, se
redujeran a propiedad particular, exceptuando los ejidos, “con lo cual se preparaba
ya el terreno para legislacion que favorecia la propiedad privada y la lotificacion
de los terrenos comunales de los indios”. A pesar de la especificidad del Decreto,
las haciendas ganarian terreno sobre tierras comunales (Garcia de Le6n, 1985,
1:147).

Después de que el Congreso constituyente de México expidiera una primera
Ley de Colonizacion, el primer Congreso Constitucional de Chiapas promulgé el 1°
de septiembre de 1826 la primera Ley Agraria, la cual sefialaba que “los terrenos
baldios y de propios se reduciria a propiedad particular mediante la denuncia de
ellos” (Garcia de Le6n 1985, I: 147). Es claro, pues, que a lo largo del siglo leyes van
y vienen en las que la poblaci6én indigena continda sufriendo la perdida de tierras
hasta el grado de quedarse como baldios. Poco a poco, en efecto, la gran mayoria
de los tojolabales qued6 adscrita a una hacienda.

El 25 de junio de 1856 se decret6 la ley de desamortizacion, la cual nos
parece importante senalar porque tuvo el doble efecto de aumentar las tierras de
haciendas y destruir aquellas de propiedad comunal. En el articulo 27 de dicha ley
se apunta: “Ninguna corporacién civil o eclesidstica, cualquiera que sea su carécter
tendra capacidad legal de adquirir en propiedad o administracion por si bienes
raices...” (Meyer, 1973: 68- 70). De todas las leyes existentes, el tinico poblado del
que se tiene noticia que hizo denuncia de terrenos fue el pueblo de Zapaluta, en
1867, pero por pretenderlo en comtn se les neg6, aclarindose que sélo se haria
efectiva la peticién si se adjudicaba en forma individual (Ruz. 1992b: 148). G.
Lenkersdorf nos da cuenta de algo parecido que sucedi6 en Pinola (hoy Villa de las
Rosas) que "el presidente municipal informé al jefe departamental en Comitin de
'la oposicién que los indigenas, vecinos de ese pueblo, hacen contra la divisién en

lotes de sus ejidos". La orden que recibié fue encarcelar a Francisco Tovillo,

29



posteriormente todos los tzeltales del lugar 'se han dado también por presos
voluntarios' (1994: 112).

Asimismo las condiciones juridicas de los pueblos de indios que todavia
eran libres cambiaria. Por ejemplo en 1866, los pobladores de una parte de las
“antiguas tierras comunales, ‘aborigenes originarios de Comitdn’ tramitaron la
ereccion en pueblo de las rancherias de Guakanajaté (San Fermin). En 1868 se les
reconoci6 como el municipio de La Independencia”. Mientras que, casi al mismo
tiempo, en la antigua milperia de Comitdn, Las Margaritas los ladinos
promovieron la fundacién del municipio (G. Lenkersdorf, 2001: 239). Y por decreto
del 9 de diciembre de 1871 el gobierno del general José Pantaleén Dominguez les
otorgo la categoria politica, lo cual pareciera ser una reaccién a la toma de poder
que significaba la creacién de un municipio indigena en la regién tojolabal.

Hoy en dia las autoridades municipales afirman que “dicha creacién se hizo
con los habitantes que poblaban la rancheria de las Margaritas [y que] en la
delimitacién y demarcacién del fundo se concedié a cada familia de indigenas
tojolabales tierras suficientes para casa y sitio.”® En realidad, la Reforma politica
liberal no tuvo efectos benéficos para los tojolabales, y el poder en estos nuevos
municipios quedé en manos de ladinos, excluyéndose nuevamente a los indigenas
de viejos asentamientos.

En resumen, los cambios politicos generados en la época independiente
fueron, en su mayoria, empresas de las elites y a menudo en perjuicio en la
poblacién originaria: prueba de esto es que muchos de ellos vivian por aquel
entonces en las fincas, los cuales, segtin Manuel Garcfa Vargas (1988: 36) procedian

de los pueblos de Comitén y de Zapaluta. Por su parte los finqueros moraban en

Comitan.

6 Las Margaritas, articulo 115, Memorias Municipales, el cambio estructural en Chiapas: avances y
perspectivas, 1988.
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A continuacién observaremos, de manera sucinta, las condiciones en que
vivian los tojolabales desde el siglo XIX hasta la Revolucién y en qué modo estaba

ligado su destino al modo de produccién que dominaba en la regi6n.

2.2 LA POBLACION INDIGENA

En el libro Savia india, floracion ladina... Ruz comenta que en 1814 se levant6 un
padrén con fines tributarios, asentando como indios a los habitantes de las
milperias o rancherias y a todos los sirvientes de las fincas; con excepci6én de la
poblacién de la finca San Joaquin’, a quienes se les calific6é con el término de
ladinos (Ruz, 1992b: 287). En dicho padrén se consigné a los tributarios, ladinos,
solteros, casados y viudos, a la vez que se daba cuenta de la edad necesaria para
contribuir con los tributos (de 16 a 50 afios). Los datos generales que arrojan los
padrones indican las distintas categorias para clasificar a los habitantes de Comitén
y sus alrededores: laborios, naborios, mozos®, ladinos; “la tasacién distingue a los
laborios, de los indios tributarios avecindados en los ranchos” (Ruz, 1992b: 290).
Ademds alertan sobre la cantidad de gente que habitaba en los ranchos y haciendas
y aunque no se cuente con datos totalmente comprobables, por lo menos nos
permiten visualizar el campo donde los tojolabales continuaban con su vida;
después de haber sufrido el total despojo de sus antiguas tierras

Los mozos ni siquiera alcanzaban a cubrir sus deudas o pagos como baldios
y a veces terminaban por huir, no sin antes llevarse algtn caballo u ofro

instrumento de la hacienda. Los castigos eran severos, los hacendados lo hacian

7 Finca de donde provienen algunos, “meros tojolabaleros”, colonizadores de San José la Nueva
Esperanza.

& Los mozos y los milperos recibfan un sueldo similar en las fincas dominicas, entre los afos que
van de 1781 a 1842, de quince a dieciséis pesos. La mayorfa de ellos tenian deudas acumuladas
durante varios afios, contrafdas por solicitar articulos proveidos por la hacienda o por préstamos en
efectivo para llevar a cabo algunas celebraciones litirgicas. En ocasiones correspondian a la
adquisicién de animales o herramientas de trabajo, asi como a vestimenta. Ruz agrega que “ademas
de colaborar con la observancia cristiana de sus mozos, los dominicos hacian buen negocio al
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con el fin de que sirvieran como ejemplo a otros que intentaran huir. Hace falta
sefialar que las deudas también eran heredadas a los hijos o a los parientes.
Existian otras categorias en los trabajos realizados por indigenas como: los
caporales de milpa; el puntero; el canoero; mozo maestro: doctrinero y de nifos;
mayor caporal; caudillo; subalterno del caporal, y el mayordomo principal.?

Los tojolabales “libres” hasta estos momentos se habian destacado por la
fabricaciébn de petates, sombreros de palma, colchas y pabellones que
comercializaban con Guatemala, Socoltenango, Soyatitan, Amatenango y Zapaluta.
Comitén también se distingui6 por la fabricacién de aguardiente y panela. Tiempo
después, pocos serian los que conservarian algtn oficio pues la mayoria de los
indios fueron pasando de arrendatarios a mozos, asi como cargadores de las
producciones de las haciendas en las que residian.

Siguiendo el mismo padroén citado, Ruz apunta que la elevacién del nimero
de oficios: tejedores, sastres, carpinteros, plateros, arrieros, zapateros, fue muy
importante en la nueva configuracién de Comitan como cabecera politica ladina.

Unos afios después, en 1848, Juan Paniagua, cura de Comitdn, apuntaba que
la poblacién de dicha ciudad, de Zapaluta, de reducciones, haciendas y rancherias
anexas a la parroquia comiteca, estaban “formadas casi en su totalidad de indios”;
y anade que eran “de los més pacificos que hay en el estado...” Sin embargo, su

pasividad no los eximfa del disgusto, provocado porque:

Quedaron reducidos a los estrechos exidos designados por la ley del estado,
y a unas pocas caballerias de propiedad que en gran parte se hallan
también ocupadas de ladinos. En las medidas de terrenos, practicadas por
ladinos, han abrazado muchas milpas y posesiones de los indios,
obligdndoles con esto a desocupar, abandonando su casa y cultivos, o
quedar de baldios prestando gratis sus servicios al duefio de la [tierra]
medida, por continuar en el uso del terreno que ocupan. (Apud. Ruz,
1992b: 296)

prestarles un dinero que vendria a parar en los cofres de su mismo convento y afianzaban los lazos
del pe6n en la hacienda” (1992b: 327).

¢ De algunas categorias dan cuenta los testimonios recogidos por varios autores, por ejemplo
Antonio Gémez y Ruz y Carlos Lenkersdorf.
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Segtn Ruz, la insistencia en lo pacifico no era gratuito pues “debido a las drasticas
decisiones del Congreso del estado, se temia una sublevacién indigena” por parte
de las altas esferas eclesidsticas (1992b: 297). Asimismo, es muy sugerente la
relevancia que da el mismo autor a un comentario del propio Paniagua sobre la
renuencia de los pocos indios de Escuintenango, un antiguo pueblo de indios
ubicado en la tierra caliente, a engrosar las filas de peonaje, al ser decretada, por
quinta y definitiva vez, dice, la extincién de su pueblo. El parroco escribia que los
dichos indios se presentaron ante él, “diciendo que con motivo de haberse metido
para reducir a propiedad particular las tierras de su pueblo, ellos tratan de
desocuparlas por no quedar de baldios, y quieren saber lo que hardn con las
imdgenes y campanas antes de desocupar el pueblo.”!? Ejemplo que nos indica que
algunos indios eran capaces de cualquier otra cosa, incluso abandonar sus antiguas
propiedades, con tal de no quedar como peones acasillados en sus propias tierras.

No obstante, habia un alto namero de tributarios!! viviendo fuera de sus
pueblos, y conforme avanzaba la “época independiente” se daba un aumento de la
propiedad privada a costa de las antiguas tierras del comin de Comitin; se
extendian las haciendas y aparecian nuevos ranchos, que contaban con gran
namero de habitantes, “sirvientes”; clasificacion de milpas o reducciones,
poblaciones en su mayor parte compuestas por indigenas, como Margaritas,
Tzimol e Independencia (Ruz, 1996b: 298-299).

De esta manera nos acercamos a una subregion, las fincas, el espacio donde
los tojolabales vivieron la época del baldio y donde re-crearon una y otra vez su
cultura. Pero antes veamos a los tojolabales que a finales del siglo XIX vivian en la
rancherfa o milperia de Las Margaritas, drea de particular importancia para

nuestros objetivos ya que es el espacio donde hoy convergen todos