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Hay hombres que luchan un dia

¥ son buenos,

Hay otros que fucha un afio
Y Son mejores.

Hay quienes luchan muchos arffos
¥ son muy buenos.
Pero hay los que lucha toda la vida:
esos son fos imprescindibles.

‘ _ - Bertolt Brecht

Ven conmigo, niira con tu corazon lo que mis ojos muestran, camina en mis pasos
stiefia en mis brazos. Afla arriba las estrellas hacen un caracof con la luna como
origen v destino. Mira y escucha. Es ésta una tierra digna y rebelde. Los hombres
y las mujeres que la viven son como muchos hombres y mujeres del mundo.
Caminemos entonces para mirarlos y escucharlos ahora, cuando el tiempo titubea
entre la noche v el dia, cuando la madrugada es reina y seflora de estos reinos...

Subcomandante Insurgente Marcos.

Todo depende del lugar que ef hombre ocupa en la fierra, Las discordias y los
aciertos de los hombres se explican si recordamos cudl es ef lugar que tienen
cerca de Ia ferra. Asl vemos que los indios viven al fado de la tierra. Duermen en
paz sohre ef pecho de la tlerra, conocen sus voces y Sienten el calor de sus
entrafias. Ferciben el olor de la tiemra, olor que enriquece los caminos. Los
blancos han olvidado fo que es la fierra. Pasan sobre efla aplastando y
atropeltando la gracia de sus rosas. Son ef viento que se quiebra y salta sobre el
rostro de las piedras. .

Ermilo Abreu Gomez
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INTRODUCCION

Una de las mayores virtudes de nuestro pals es su diversidad cultural, resulta
impresionante que en las entrafias de una sola nacién se conjuguen innumerables
practicas sociales y cuiturales de los distintos pueblos indigenas gue lo habitan.
Por décadas aquellos hombres y mujeres han soportado ef no reconacimiento de
un pais gue se nie'ga a comprender la esencia de lo que significa ser mexicano,
un significado que rebasa los limites territoriales para convertirse en un valor
simbdlico. Y es que los indigenas son vistos desde siempre como el sector de la
sociedad falto de oportunidades de desarroile, lo cierto es que pese al contexto de
negacion en que se localizan, la presencia de-una cultura propia es innegable y
permanente ante las sombras que [os opacan.

Dia con dia los indigenas se encargan de mostrar el verdadero valor de la
cultura, comparten con una hacion no solo un espacic y tiempo, sino: rituales,
fiestas tradicionales, misica, baifes, carnavales, diversidad lingistica, tradiciones,
costumbres que a través del tiempo se reconfiguran para continuar su camino
frente a su peor enemigo la negacidn de su propia tierra. Lo destacable es que los
pueblos indigenas mantienen una fucha no sdlo con &l gobierno federa! sine con
ellos mismos, pues a diario se presentan cambios que modifican sus practicas
cotidianas.

Por ello, es necesaric comenzar a mirar a las etnias como parte de una
sociedad multicultural y pluricultural y no como una sola nacién. Los puebics
indigenas no pueden verse como una parte de {a socledad mexicana, sino como
un elemento {entre otros) de una cullura que hasta el momento no puede ser
reconocida. Ahora, se presenta una nueva mirada hacia los pueblos indigenas del
Sureste mexicano, hombres y mujeres que con su esfuerzo hacen escuchar su

voz a través de un medio de comunicacion: la radio indigenista.

X
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Asi, la radio indigenista se convierte no soio en un medio informativo al
interior de las comunidades, sino en un elemento més que participa en la

configuracién de su-cultura.

Por consiguiente, las practicas (sociales, culturales, econdmicas e incluso
poliicas) de los pueblos estdn determinadas por un aspecte impertante
denominado cultura, lejos de caracterizarla bajo el concepto efimero de un
conjunto de brécticas particulares de pueblo o sociedad. Es necesario internarse
en los verdaderos elementos gque. la conforman, ya que seran éstos los que
participen en las distintas concepciones sobre su realidad, para comprender el
papel de |a radio en las comunidades indigenas.

En la configuracion de la cultura de los pueblos indigenas intervienen
elementos simbdlicos, signos y simbolos que conforman sus representaciones
sociales. Sin embargo, sera el contexte v las formas simbolicas los principales
rasgos de la cultura al interior de |a cotidianidad de tas comunidades indigenas.

Y es que para entender a la cultura como un proceso social se debe
comprendef la presencia de las formas simbdlicas, que sin duda son producidas y
consumidas por los .indigenas. Tales formas se manifiestan en distintas
expresiones. musica, bailes, rituales, ceremonias, vestido, uso de la lengua
materna, programas de radio, entre ofras; a las cuales los sujetos ies otorgan un

determinado valor simbélico.

De esta manera, cuando los pueblos indigenas participan en Ia
configuracion y reconfiguracién de su eultura, no sélo participan en la produccion -
reproduccién de sus formas simbdlicas, sino en el consumo, pergue son ellos los
gue se encargan de consumirlas como parte de sus practicas culiurales. Por elio,
et consumo cultural s un elemento imprescindible para sus representaciones, ya

que seran sus practicas sociales y culturales las que determinan qué (practicas),

X
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como {rituales} y para qué se consume (usos), pues en cualquier sociedad se
localizan inmensas formas simbdlicas que los individuos realizan a todas horas. -
Par fanto la culiura como el consume se encargan de producir significados en

distintos escenarios, como ocurre en las comunidades indigenas.

Es ahi donde se inserta el presente trabajo de investigacion, en el contexto
de los pueblos indigenas de la Frontera Sur, Chiapas, donde |a participacion de la
emisora XEVFS La Voz de la Frontera Sur, desarrolla un papel'crucial en sus
practicas cuiturales que son resultado del proceso de consume cuftural que las
comunidades hacen o tiene sobre la radio en si misma.

Y es con el apoyo incondicionat del Director de fa XEVFS |, el personal que
labora en |2 misma y los miembros det Consejo Consultive fue posible contar con
los elementos necesarios para visitar las diez comunidades indigenas de la
Frontera Sur. Por ello, fas practicas de campo en el Estado de Chiapas
permitieron mirar a la Xuxepil desde su propio contexto.

De esta manera, la XEVFS o Xuxepil ~como la nombra el pueblo tojolabal-
es una forma simbdlica producida por y para los pueblos indigenas de la Frontera
Sur, al mismo tiempo se manifiesta en otras formas como son: programas de
radio, avisos comunitarios, mdsica, festivales, hoticias, etcéiera que a su vez son
consumidas. Asi, los indigenas al consumirfas realizaran un proceso de

valoracion, relacionado Siempre con su propia cultura.

Por lo tanto, la importancia del analisis del consumo cultural de los puebios
indigenas hacia la radio radica en los usos, practicas y apropiaciongs, que el
sujeto realiza de los preductos gue consume, como integrados, reproductor y
conservador de fa identidad de los pueblos indigenas.

Xl
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Para este reconocimiento es necesario tomar en consideracion el contexto
en €l que se ubican los pueblos indigenas (para efectos de esta investigacion el
Estado de Chiapas). espacio que se percibe en un panarama de exclusién ante el
creciente proceso de globalizacion, donde la Jucha de fos pueblos por el
reconccimiento de la multicuiturallidad y pluriculturalidad del pais no cede en
ningln momento, ante la incesante necedad dei gobierns por la presencia de una
sola nacion es el escenario donde las distintas etnias se desarrollan.

Sera en ese espacio-iempo donde las transformaciones sociales hacen
presencia, ¥ la radio indigenista tiene que estar alerta a ellos, para comprender el
proceso de valaracion al que es sometida.

Con ello, los usos que se le pueden dar a la radio son maltiples y diversos,
una vez que se conoce el impacto que tienen en su vida diaria: hogar, trabajo,
escuela, campo, efc., entonces sera posible visualizar a |4 radio comoe un medio
de reproduccién y conservacion de fa identidad de los puebles. Es decir, el
estudio pretende identificar los usos y practicas gue los indigenas hacen de la
radio, a fin de entender el pfoceso de valoracion simbélica que le proporcionan a
la Xuxepil.

En el siguiente trabajo de investigacién se integra por cuatro capitulos,
cada uno de elios proporciona los elementos necesarios para cornprender el
procese de consume cultural que realizan las comunidades indigenas de la
Frontera Sur (Chiapas), sobre la radio indigenista XEVFS La Voz de /a Frontera

Sur.

El primer capitulo La Voz de fa Cultura: un acercamiento tedrico se discute
sobre la cultura y ef consumo como procesos saciales, Al mismo tiempo, se
proporcienan cada uno de los elementos que los conforman y sus relaciones

representados en modelos referenciales. Cada uno de los aspectos tedricos son

Xill
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el sustento de {a investigacién, ya que de ahi se parte para identificar el proceso
de valoracién de las comunidades indigenas,

Por tanto, se inicia con la explicacion de la cultura a partir de cuatro
concepciones (clasica, descriptiva, simbélica y estructural) todo para comprender
el papel de las formas simbdlicas en la configuracion de las representaciones
sociales de los sujetos. Posteriormente, se caracteriza al consumo cultural, su
relacidn con las practicas culturales- sociales de los indigenas, asi como el papel
de la comunicacidn en tal proceso, para dar pasc a la caracterizacion del
consumo culfural rural.

En el segundo capitulo que lleva por titulo Ef poder de fa palabra al aire
presenta el marco contextual 1a emisora indigenista XEVFS [a Voz de fa Fronfera
Sur, desde la formacién del Sistema de Radiodifusoras Indigenistas Culturales
hasta sus caracteristicas y estrategias de comunicacion como parte de su forma
de trabajo. Al mismo tiempo se ubica al consumo de ia radio a traves de diversos
estudios realizados por distintos antropdlogos. Finalmente, se presentan datos
que permiten un primer acercamiento a las comunidades indigenas de la Frontera
Sur que formaron parte de la muestra del estudio, tode esto con la finalidad de
ubicar al objetc de estudio en un espacio y tiempo que interviene de manera

crucial en el consumo que los indigenas realizan sobre la emisora.

Fosteriormente, se ubica el tercer capitulo titulade Corn fos ples en la tierra
y la voz en ef aire, que responde a la presentacion metodoldgica de las técnicas
de investigacion aplicadas: encuesta, el grupo de discusidn, asi como una
descripcion del Festival Intercultural de |la emiscra (por medio de elementos
etnografices). Asi, se muestran los resultados de cada una, con el objetivo de
comprender el proceso de consumo cultural sobre la emisora indigenista de las
distintas comunidades que participaren.

X
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Lo anterior dejo ver la presencia de dos tipos de comunidades: las indias y
las mestizas, cada una presenta rasgos que las caracterizan y de cierta manera
Iogran' diferenciarlas. Las primeras mantienen el uso de la lengua materna como
su principal aspecto, mientras que las segundas muestran una perdida total de la

lengua.

Por [o tanto, el consume cultural al estar en funcion del contexto donde se
producen las formas simbdiicas, tiene que tomar en consideracion la presencia de
dos tipos de comunidades que fa consumen.

Finalmente, se localiza el capitulo cuatro Acompafando fu andar cada dia:
ysos y practicas de fa Xuxepil, que es el andlisis’ del consumo cultural de las
comunidades indigenas. En este dltimo apartado se engloban los capitulos
anteriores, es decir se presenta la relacién de la teoria, contexto y metodologia
(resultados) para identificar cudles son lo usos y practicas de los indigenas sobre

la emisora, asi como el proceso de valoracion que afraviesan.

Asi se caracterizan los elementos estructurales de [a cuftura propia de los
pueblos indigenas, representada en un modelo —retomado del primer capitulo-. Y
a partir de la identificacidn de los fipos de comunidades se identifica ef consumo
que cada una tiene sobre la radio, el cual ne necesariamente tiene que estar lleno
de diferencias, pues hay que recordar que ambas comparten el mismo contexto

socichistorico.

tqualmente, una vez detallado el proceso de configuracién de la cultura de
las comunidades indigenas, se da paso a la explicacion de los usos y practicas de
cada una de las formas simbdlicas producidas a través de la emisora por los
indigenas dentro de un procese de valoracion que repercute en las
representaciones sociales de su propia realidad.

ANV
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Be esta manera se identifica que la radio indigenista presenta un valor
simbolico para los indigenas de la Frontera Sur, pues participa de forma directa
en la intégracién ¥ conseWacién de sus practicas simbdlicas, en ofras palabras la
produccién de las formas simbdlicas expresadas a través de Ja XEVFS responde
a los cambios contextuales de los indigenas.

Sin embargo, el consumo cultural de la Xuxepil no es proceso aislado, se
inserta dentro de la configuracién de su cultura, de ahi la valoraciéon que le
otorgan. Y és que sU consumo se presenta bajo los siguientes aspectos:
diferenciador simbdlico y social, integrador social, como parte del consumo y el
rittial, como resultado de un proceso de valoracidn y/o apropiacion de la emisora.

Por todo lo anterior, las representaciones sociales de las comunidades
indigenas son resultado de dos procesos sociales: la culiura y el consumo, sin
embargo no son estaticas, se estan reconfigurande de acuerdo a los campios gue

se gestan en su entorno sociohisidrico.

Can la finalidad de mostrar una visién distinta sobre los estudios del
consumo cultural, se ubica la presente investigacion que proporciona los
elementos esenclales para el analisis del consumo cultural rural, dadas las

‘ caracteristicas sociales de las comunidades, con lo cual se pretende sirva para

investigaciones posteriores bajo el mismo u ofro enfogue ya que proporciona un
primer acercamiento a los procesos culrales de las distintas etnias de la

Frontera Sur.

Por ultimo, se incluye la bibliografia que sirvié de referente para la
investigacién, la cual se integra por libros de aspecto tebrico yo metodoldgico que
formaron parte de ta construccion del primer capitulo. tgualmente, se retomaron
documentos proporcionados por la emisora XEVFS y CDI para permitir '
contextualizar a fa radio a través de su consumo cultural. ¥, de la nisma manera

XVl
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se localiza un disco compacto como parte de los anexos donde se ubica la
metodologia de las técnicas, graficas de las encuestas y los niveles de andlisis a
los que se sometié al grupo de discusian; asi como la presentacion ejecutiva que
sirvi6 para mostrar fos resultados de todo el estudio a las autoridades de la
XEVFS.

Con los pies en fa tierra y fa voz en el aire, acompariando tu andar cada dfa:
Xuxepif, es un estudic sobre los puebles indigenas de la frontera sur que muestra
una forma distinta de mirar sus practicas soclales y culturales, todo con Ia
finalidad de comprender como se configura su cultura, a través del andlisis del
consumo cultural de una de las formas simbadlicas de mayor importancia para su
desarrollo: fa radio indigenista.

XV



CAPITULD 1. La voz de Iz Cultura: un acercamiento tedrico

- CAPITULO 1
La VOZ DE LA CULTURA: Un acercamiento teorico

Es la voz de la cultura la que habla ahora para mostrar que el ser humano es cultural
por naturaleza, son quienes hacen su propia cultura. Sélo basta mirar alrededor para
darse cuenta de sus innumerables manifestaciones. La cultura no es un simple

concepto es la identidad del hombre y sus pueblos.

A diario se habla de respeto y tolerancia hacia [as distintas culiuras, sin saber el
verdadero significade, cada dia los hombres caminan hacia el vacio, 'las costumbres,
los valores, la verdadera esencia de 10s pueblos se confunde con lo que hoy se
denomina globalizacion, personas que buscan su identidad dentro de un anuncio de
publicidad o en un programa de televisién olvidando las raices de ilos verdaderos
hombres, fos verdaderos pueblos. Por ello, se habla ahora de una cultura disfrazada,

una cultra gue no es reconocida,

Muchas paradojas surgen al vivir en esta sociedad. Sin embargo para entender a
la Cultura no vasta mirarla hay que tocarla, escucharla, probarla, olerla, dejar que
nuestros cinco sentidos provoguen la comprension vy el sentimiento de lo que fa

Cuitura significa,

Tal vez sin darse cuenta las personas lo hacen, se toca cuando tenemos en
nuestras manos aquellas artesanias labradas que representan un estilo de vida. La
cultura se escucha al crear la maravillosa misica tradicional que ya forma parte de
las fiestas, al bailar al “son” de las guitarras o fa marimba. También se come al
probar los deliciosos platillos caracteristicos de alguna regién del pats y se huele

cuando el olor a copal impregna las calles et dos de noviembre.
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No hay duda, la cultura es sentir, significar, es asombrarse no avergonzarse de
lo que somos. Por que 1a cultura se encuentra en las piedras, piramides, misica,
vesfir, comer, bailes, conciertos, fiestas, en el hablar, estd a diario en nuestro
despertar. Se encuentra en todos los [ugares, ahi quieta esperando y acompariando
el andar de ks hombres. La voz de la cultura es 'a que habla ahora para que todos
escuchen y sientan todo lo gue ella tiene hoy que decir.

1.1 Las concepciones de la cultura

¢Qué es la cultura? Para-contestar esta pregunta es necesario internarse en la
complejidad def concepto, conocer su transformacién a través de la historia para
comprender los elementos que la forman y configuran. Es arriesgado en un primer
momento responder que la cultura es el conjunto de tradiciones y costumbres de una
comunidad, pues esto implica rebajar el concepto a su sentido mas simple al carecer
de una relacién con la vida sccial donde sin duda se desarrolla. De esta manera, es
necesario comenzar un recorrido por ia historia para ubicar al congepto en sus

origenes, comprender su transformacion asl como su sentido social y comunicativo.

Etimologicamente la palabra Cultura hace mencion a dos aspectos, por un
lado se refiere a la accién o proceso de cultivar ~elacionado con la educacion y el
conocimiento, y pdr otro lado al estado de lo que ha sido cultivado —buen gusto,
representaciones sociales-. Una vez establecido lo anterior, se presentan los apuntes
histéricos'que integran a la Cultura, para ello se consideran las aportaciones tedricas
de John B. Thompsbn (1990), quien establece cuatro concepciones de la Cultura —

clasica, descriptiva, simbadlica y estructural-,

Cada una de las concepciones anteriores que Thompson establece abordan
la Cultura en contexios diferentes donde el iérmino recibe apropiaciones acordes a la
época en la que se desarrolla, estas consideraciones permitiran establecer una

3
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- definicion donde se muestre Ja relacién entre Cultura y realidad social. De esta
manera, en los siguienfes apartados se desarrollan las caracteristicas de cada

concepcion.
1.1.1 Laconcepcion Clasica de la Culfura

Todo inicia muchos afios atras cuando las personas encontraban en la palabra
Cuitura una analogia con el cultivo de animales o bien con sus cosechas, tiempo
después —inicios del sigio XIX- la palabra comenzé a perder relacién con los cultives
para ser sinénimo de civilizacion, significado del desarrolio humano. Civilizacién y
cultura mostraban ¢ avance de las personas hacia el mundo del progreso. Por ofro
lado, en Alemania dicha relacion no se presentaba asi, pues la cultura hacia
referencia a productos intelectuales dando paso una estratificacién social entre

guienes tenian los medios para acceder a los productos culturales y quienes no.

De esta manera era posible encontrar diferencias dentro de una sociedad,
pues se consideraba que sdio la clase alta tenia mayor acceso a tales productos
culturales permitiendo en mayor medida el desarrollo de las facultades humanas,
como el conocimiento. Asi; fa concepcion clasica de la cultura se considera como el
proceso de desarrollar y ennablecer fas facultades humanas con la finalidad de
facilitar la asimilacion de obras eruditas y artisficas relacionadas con el caracter

progresista de la era mederna (Thempson, 1990, pag. 189).
1.1.2 La Concepcion Descriptiva de la Cultura

No fue hasta la llegada de la antropologia en el siglo XIX cuando ta cultura
comienza a verse con perspectivas distintas, debido a estudios etnograficos en
Europa como los de E. B. Taylor se romipe la relacion entre cultura y civilizacion, al
presentar a la cultura dentro de un panorama etnografico, que permitia la descripcién

4
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de los puebios, por tal motivo se consideré a la cultura como el conjunto de
creencias, leyes y costumbres que los individuos van adquiriendo a través del
tiempo. Es a partir de este momento que se comienza a vislumbrar un enfaque
distinto de estudiar a la cultura, al mostrar una sistematizacion y clasificacién de los
elementos que constituyen a diferentes culturas o pueblos.

Al mismo tiempo, Malinowsky en su teoria cientifica de la cultura proporciona
una concepcion descriptiva de la Cultura al establecer una distincion en el ser
humano. Establece que por un lade los individuos son distintos en su estructura
fisica, por eiemplo en el color de la piel,-el cabello, y por otro lado son distintos en
cuestiones de - herencia social, porque cada sociedad es acreedora de valores,

tradiciones y objetos que la diferencian de otras sociedade’s‘_

De esta manera en estd concepcion se considera gue Ja cuitura es el conjunto
de creencias, costumbres y valores, asi como los ariefactos, objetos e instrumentos
materiales que adquieren los individucs como miembros de una grupo o sociedad
(Thompson, 1990, pag. 194).

1.1.3 La concepcion simbélica y estructural de la cultura

Es a partir de 1a concepcion descriptiva que el concepto de cultura comienza a
tomar fuerza al dejar de lado la vision de progreso y considerar al individuo en
relacion con los elementos que caracterizan a su grupo o sociedad, sin embargo al
guedarse sélo en el plano de la descripcion no es posible mostrar como y cudl es el
significado de cada uno de los elementos de una sociedad para los actores sociales.

Ante este panorama comienza a visualizarse un interés por los procescs de
significado de las expresiones que los individuos producen y reciben. Tal reflexién da
paso a la concepcion simbdlica, es decir, el lugar donde los individuos son capaces
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de producir y recibir distintas formas simhdlicas, ademas establecer un proceso de
significacién de cada una de ellas. Es con Clifford Geertz que comienza ha

desarrollarse esta concepeion de la Cultura.

Geerlz establece que la cultura estd integrada de mditiples estructuras
significativas donde el individuo a todo momento se vale de signos y simbolos en
cada una de sus acciones, tales como gestos, enunciados, expresiones gue son
significativas que permiten la comunicacion e intercambio de experiencia. Asi, la
concepcidn simbolica de fa cultura es el patron de significados incorporados a las
formas significativas entre las que se incluyen acciones, enunciados y objetos
significativos de diversos tipos (Thompson, 1990, pag. 197).

Dichas formas . significativas se encuentran insertas en contextos sociales
estructurados y por medio de ellos es posible analizar los procesos de valoracion que
fos individuos producen en las formas simbdlicas. Asi, se entiende por concepcion
estructural de la cultura al estudio de fas formas, acciones, objetos y [as expresiones
significativas en relacion con los contextos y procesos histdricamente especificos y
estructurados por medio de los cuales se iransmiten y reciben las formas simbdlicas
{Thompson, 1990, pag. 203).

Por lo antes mencionado, si se entiende a las formas simbdlicas como
aquellas acciones; objetos y expresiones significativas de diversos tipos, es posible
establecer una amplia refacibn con la comunicacidon donde los fenémenos
comunicativos estan integrados a partir de formas simbdlicas, es decir, la
comunicacion tiene como principa!-objeto de estudio las expresiones simbdlicas de
los sujetos en relacién con el contexto donde se producen para conocer los procesos
de significacion. Con base en lo anterior una forma simbolica puede ser un programa
de televisidn, un ritual, la radio, la musica, el ¢ine, las palabras en si mismas y éstos
a su vez se convierten en fendmenos comunicativos.

' 6
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El estudio de los fendmenos comunicativos estan compuestos por signos vy
simbolos, para poder interpretardos es necesario tomar en cuenta el contexto donde
son creados, lo'mismo que sucede con las formas simbélicas que integran a la
cultural, para su analisis es necesario el mismo proceso que en los fendmenos de la
comunicacién, pues lo importante es conocer coémo los individuos son capaces de
crear procesos de valoracion de las formas simbdlicas o de lo fenomenos
comunicativos.

1.1.4 Las formas simbdlicas y la comunjcacion

Para comprender msjor lo anterior es necesario conccer las caracterfsticas de
las formas simbdlicas, en su caracter intencional, convencicnal, estructural y
referencial. Las formas simbdlicas son expresiones preducidas por un sujeto v para
un sujeto, por lo tanto tienen la necesidad de querer comunicar, en otras palabras
dan un significado. Por ejemplo un escritor al elaborar su obra tiene 1a intencién de
que lo lectores conczean la historia, se involucren con la trama, se identifiquen con

los personajes; quiere comunicar su manera de ver y sentir la realidad.

O bien, cuando un nifie llora puede tener la intencién de comunicar que tiene
hambre aunque muchas veces puede suceder que o comunicado por el sujeto no
sea interpretado de la misma manera por quien la recibe, pues lo que para mi

significa algo para ofra persona puede ser diferente.

Al respecto, Thompson (1990, Pag. 207) sefiala:
E! significado de una forma simbolica o de los elementos que la constituyen, es un fendmeno complejo
que depende de, ¥ quada determinade por, una variedad de factores. Lo que €l sujeto productar se
propuso o quise decir al preducir la forma simbdlica es ciertamente uno (o alguno) de estos factores y
puede, en ciertas circunstancias tener una importancia crucial, '
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Tal como Thompson expresa, los factores que puedeh intervenir para que se
modifique e! significado de la forma simbdlica pueden ser variados, las causas se
pueden vincular con el proceso de codificacién. E! mensaje puede transformarse
facilmente por ello es importante tener muy presente 1a forma en la que se producen

y se reciben las formas simbdlicas (codificacion-decodificacion).

Es aqui donde se inferna ta segunda caracteristica de las formas simbdlicas
su aspecto convencional que se relaciona directamente con la construccion del
mensaje, es decir, el sujeto al producir fa forma simbolica emplea c6digos, reglas y
convenciones que van del empleo de reglas gramaticales, cddigos —como el idioma-

hasta las convenciones de una sociedad.

tgualmente, la parlicipacién de cuestiones semibticas como el lenguaje —
_sistema de expresiones lingliisticas en general- , lengua — conjunto de expresiones
lingUisticas que se establecen por convencion, las palabras- y e habla -
materializacion de la lengua-; resulfan ser determinantes en la produccion de las

formas simbdiicas.

Sin embargo en l'a produccién y recepcion de las formas intervienen dos
procesos importantes: las reglas de codificacién y las reglas de decodificacion gue
pueden modificar el significado que ée queria establecer, por ejemplo si se crea una
forma simbdlica con reglas de codificacion médicas y el ofro sujeto la recibe pero no
conoce esas reglas al decodfficar el mensaje el significado va a variar al no conocer

las reglas con las que fue creado.

Con esto se establece de manera mas clara el problema de la intencion de la
forma simbélica cuando se dice que pueden intervenir varios factores para alterar el
sentido del mensaje, este fendbmeno se debe a cuestiones de las reglas de
codificacion y decodificacion, |
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La siguiente caracteristica es su aspecto estructural lo cual significa que las

formas simbélicas de la cultura se internan en estructuras articuladas, y que tales

estructuras estan integradas por elementos que presentan una relacién enfre si

dentro de una sistema simbolico que permiten dar significade a cada una de las

formas que se producen. Por ello se establece que las formas simbdlicas son
representaciones de algo, o dicen algo acerca de algo, es decir, tienen un referente,

Es el aspecto referencial la cuarta caracteristica de las formas simhbdlicas,
pues como Se menciond lineas arriba, son construcciones que tipicamente
representan algo, se reficren a algo, dicen algo acerca de algo (Thompson, 1990.
pag. 213). Por ejemplo en &l caso de las folografias cada una de las imagenes puede
referirse a momentos concretos de la realidad, alguna marcha de maestros, un
paisaje, una desgracia, entre otras, que refieren a algin momento de la vida de ios
sujetos que las crearon.

Lo mismc sucede con las formas simbélicas, por ejemplo crear una
reproduccion de las pirdmides de Teotihuacan significa una representacion de una
reliquia historica sobre Ja vida en mesodmerica. Siempre las formas simbolicas

comunicaran algo para los demds sujetos, de ahi su caracteristica referencial.

Finalmente, las formas simbolicas presentan un aspecto contextual, lo cual
significa que se encuentran insertadas en contextos y procesos socichistoricos
donde son producidas y rtecibidas. Esta ultima caracteristica resulta ser la mas
importante para el analisis de la cultura, ya que al conocer el contexto en ef que las
formas son creadas es posible conocer el proceso de valora;:ién que los sujetos

depositan en ellas.
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No basta con conocer la intencion que se quiere comunicar con la preduccion
de las forma simbdlicas, ni las regifas con las que fueron elaboradas, asi como la
refacion entre la estructura y el sistema, si se olvida el contexto donde se desarrolia,
pues es a partir de éste se podran conocer los procesos de significacion al establecer
un anglisis de la realidad social donde se expresan las formas stmbolicas, tal como
ocurre con los fendmenos comunicativos, resulia imperdonable aislar el contexto de
los fenomenos, pues hay que tomar en cuenta que todo fendmeno comunicativo se

presenta en un espacio y en un tiempo especifico.

De esta manera, las formas simbdlicas al estar insertadas en un contexto
socidhistérico determinado y al sef recibidas e interpretadas por los individuos llevan
a cabo procesos de valoracion en escenarios espacio-temporales especificos, dando
como resultado los campos de interacciones y fos distintos capitales —econdmico,
cultural y simbolico- que se le apropian a las formas simbdlicas. El capital econdmico
sin duda alguna hace referencia a la plusvalia; el cuftural al conocimiento,
habilidades y el simbélico es el reconocimiento o prestigio que fos otros depositan

sobre un individuo.

En tales campos de inferacciones se localizan a las instituciones sociales y ia
estructura social donde los sujetos seran capaces de encontrar las reglas o normas
que caracterizan a su sociedad modificando la manera en que las formas simbdlicas

son recibidas, comprendidas y valoradas por los sujetos.

Tal como Thompson (1890, Pag. 228) lo establece:

Al recibir e interpretar las formas simbdlicas, los individuos parficipan en un proceso
permanente de constitucion y reconstitucion del significado, y este proceso es tipicamente parte de lo
que puede llamarse la reproduccion simbdlica de los contextos sociales... Es decir, e significado de
las formas simboiicas, tal como es recibido y comprendido por los receptores, puede servir de diversas
maneras para mantener las relaciones sociales estructuradas caracterdsticas de los contextos en los
cuales se producen, reciben o ambas cosas, las formas sirnbdlicas.

i0
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La reproduccion simbolica son los procesos de valoracion de las formas
simbdlicas, existen dos tipos de valoraciones QUe los sujetos confieren a las formas
simbdlicas, la valoracion simbdlica y 1a valoracién econémica. En el primer valor los
sujetos son capaces de asignarle un valor simboblico, éste es el valor que presentan
los objetos en virtud de las formas simbélicas y la medida en que son estimados por
los individuos que los producen y reciben {Thompson, 1990). Por el contrario la
valoracidn econémica sucede cuando a las formas simbdlicas se les asigna un

aspecto econdmico, son tratadas como mercancias,

Sin embargo, en varias ocasiones puede suceder que ambas valoraciones se
entrecruzen, lo que se conoce come valoracion cruzada donde el aspecio simbolico
puade ser empleado para aumentar o disminuir el valor econdmica, por gjemplo
muchas veces es posible encontrar que las obras de arte son empleadas con el fin
de venderlas en serie, o bien en el caso de la publicidad, pueden contratar a grandes
personajes de la literatura para aumentar las ventas de un produclo especifica.

La valoracion de las formas simbdlicas permitird entonces la obtencion de una
posicion de los sujetos en los escenarios donde se preducen y reciben éstas, dicha
posicion puede ser en tres aspectos dominante, intermedia o subordinada. Los
individuos que se localizan en la posicion dominante son aquellos que buscan
distinguirse de los demas al tener el capital suficiente para obitener o consumir bienes

que se consideran caros a jos cuales no cualquiera puede tener acceso,

A su vez los sujetos que presentan una posicion infermedia pueden tener
acceso sdio a un tipo de capital pero no a todos o en su defecto pueden obtener
diversos tipos de capital pero con moderacion. Contrariamente, los individuos que se
encuentran dentro de una posicion subordinada mantiene un acceso sumamente
reducido a los diferentes capitales de las formas simbélicas al no tener recursos para
adquirirlas, en esta posicién las cuestiones de capital pasan a un segundo termino al
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adguirir un sentido practico por ser vistas solo comoe una necesidad de

supervivencia.
1.1.5 Modelo dé las Formas simbolicas de Ia Cultura

Cada una de las consideraciongs anteriores de las formas simbdlicas de la
cultura fas significaré en u;: modelo -representacion de algun tipo de organizacién de
alguna cosa, donde figuran los elementos y relaciones de la cosa (Serrano, 1993)-,
En este caso la cosa hace referencia a las formas simbdlicas y la relaciones entre
cada uno de los elementos que participan en su produccion.

Modelo Referencial de las Formas Simbélicas

CULTURA
PROCESO DE i
CONTEXTO
Sujetos Sociales i
Aspecto FORMAS SIMBOLICAS Aspecto
Intencional [ © Convencional
Aspécto Aspecto Aspecto
Estructural Contextuai Referencial
SOCIAL
VALORACION DE LLAS FORMAS SIMBOLICAS
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Este modelo representa todo el proceso de las formas simbdlicas en la cultura,
en primer lugar los sujetos no estan aislados, sino estan los sujetos estan insertados
en un contexto social determinado, por ello el contexto rodea a las formas simhdlicas
y a sus cafacteristicas, porque son creadas en escenarios especificos donde la

interaccion de los sujetos permitird que los individuos en el contexto adquieran

~ determinado tipo de capital -econémico, cultural o simbélico-.

Una vez que el sujetos tiene e! capital para significar su realidad entonces
realiza la produccion y recepcion que los sujetos ejercen en las formas simbdlica -
entendidas como aguellas expresiones, acciones u objetos- de modo gue al ser
elaboradas necesariamente estan cargadas de una intencion, es decir, comunican
algo, pero dicha- intencion fue sometida a reglas, cédigos y convenciones
caracteristicas de una sociedad que determinaran el proceso de codificacion vy

decodificacion que los sujetos le conferiran a las formas simbdlicas.

Asimismo, las formas simhbdélicas son creadas dentro de estructuras y sistemas
articulados, ya que necesariamenie se refieren a a!gb en especifico, es decir, estan
cargadas de significado. Por fal motive en el modelo anterior cada uno de los
aspectos de las formas simbédlicas se encuentran unidos y relacionados todos en un
mismo nivel, pues ninguna resulta ser mas imporiante que ia otra, todas aparecen al

momento en los sujetos sociales las producen para que sean recibidas por los ofros,

Finalmente, esto provocara en otro nivel supetior lo que se denomina como
proceso de valoracion de las formas simbélicas, en cual los sujetos seran capaces de
apropiarse de las formas stmbdlicas proporcionandoles un valor simbdlico o

econémico. Dando pase finalmente a la conformacion de la Cultura.

Este modelo ejemplifica el proceso por el que teda forma simbética de la
cultura debe de atravesar cada vez que son creadas y recibidas por los sujetos y
13
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para los sujetos, donde la presencia de cada uno de los elementos —sujetos, formas
simbdlicas, caracteristicas, contexto, valoracion- son esenciales para la formacion de
la cultura, si alguno de los elementos llega a faltar el proceso de produccion de la

cultura simplerente no se puede lievar a cabo.

Como ya se establecio parrafos arriba 1a cultura y la comunicacion presentan
una relacidn muy estrecﬁa. pues en la segunda se encuentra la produccion de los
fendmenos comunicatives v en la cultura la preduccién de las formas simbolicas. Es
decir, en la comunicacién también intervienen componentes como el contexto donde
Ios sujetos asignan significaciones o valores a los fendmenos de la comunicacion.
Por tal motivo entiéndase que las formas simbolicas y los fendomenos comunicativos
son en cierta medida lo mismo. Considerando todo el recorrido tetrico v ta relacion
entre la cultura ¥y Comunicacién, finalmente serd posible presentar un modelo que
permita explicarla en {odos sus sentidos, con el objetivo de englobar los elementos

que integran al concepto. De esta manera se presenta el Modelo de Cultura:
MODELO DE CULTURA

CONTEXTO

CULTURA

1

| Sujetos
Sociales

Signos Simbolos

Formas
simbdlicas

SOCIOHISTORICO

14
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En la cultura el principal elemento es el actor o sujeto social, ellos soh los
encargados de producir y recibir signos y simbolos que se manifestaran en formas
simbdlicas —acciones, enunciados, objetos significativos- fas cuales cuentan con
tedas las caracteristicas representadas en el modelo propuesto anteriormente, gue
se encuentran fijadas en contextos sociohistéricos donde nuevamente los sujetos
produciran, recibiran y consumiran fodos las formas simbdlicas de la cultura. Con
base en el modelo anterior, defino a fa Cultura como ef conjunfo de formas
simbdlicas que son producidas, reproducidas por y para los sujetos a partir de signos
v significados en un contexto socichistorico determinado.

1. 2 De la Cultura al Consumo Cultural

Desde el momento en que nos levantamos hasta el instante de irnos a dormir
nuestra vida esta llena de consumos. Comprar determinada marca, vestir de tal o
cual mahera, asistir al cine, ver un programa de televisién, escuchar cualquier
programa radiofénico, leer el periddico, entre muchas ofras actividades no solo
forman parte de nuestra cotidianidad sino determinan qué coémo y cuando
consumimos. El consuma como [a cultura son aspectos que configuran la vida social
de los sujetos, por tal motivo es importante conocer cémo se desarrolla el proceso de
consumao en cada uno de los grupos queintegran a la sociedad.

Sin embargo, e consumo desde sus inicios esta sumamente ligade con
aspectos econdmicos, lo que no determina del todo la formulacion de éste. Asf,
resuita importante establecer la diferencia entre consumo y consumismo, que si bien

pueden relacionarse, cada concepto confiere significaciones distintas.

El consumisimo es un aspecto caracterfstico de las {lamadas Sociedades de
consumo, donde los preductos o bienes culturales pierden su valor simbdlico para fos
sujetos, pues su compra esta guiada por la publicidad principalmente. Por ejemplo,
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vamos a tomar a las amas casa, por lo regular son ellas las encargadas de la
limpieza de los hegares, es muy probable que alguna de las mujeres prefiera
determinado jabon para traste por que lo anuncia algun artista famoso. En este caso
el adquirir el producto supera las cuestiones simbdlicas e incluso de uso, ya que los

productos culturales parecen estar guiados por la moda y la publicidad.

El consumo cultural se caracteriza por una participacién simbdlica de los
bienes y productos que los sujetos adquieren. A diferencia del consumismo, en &l
consumo intervienen otros factores como el contexto, los deseos, el valor simbadlico,

los usos y apropiaciones de tales bienes.

De esta forma como. Néstor Garcia Canclini considera es imprescindible
establecer lo que se entiende por necesidad y bienes, mas alla de las necesidades
biolégicas de todo ser humano -como comer, beber, dormir-, para este estudio éstas
se alejan de la vision biolégica para internarse en el campo cultural, pues es ahi
donde surgen y se transmiten en un contexto para que los productos ¢ bienes
culturales se convierian en necesarios para la convivencia con fos demas miembros
de la sociedad. Al respecto, Canclini en {Sunkel, 1898, pag. 33) afirma:

Lo que llamamos necesidades, surgen en diversas presentaciones culturales como resuliado de la
interiorizacidn de determinaciones de !a sociedad y de la elaboracion psicosocial de los deseos. La
clase, la einia o al grupo al que pertenecemos nos acostumbra a necesitar tales objetos y a

apropiarios de cierta manera.

Asi, es posible comprender la relacion entre consumo y cultura, se definid a la
cultura como ef conjunto de formas simbolicas que son producidas, reproducidas por
v para lbs sufelos a partir de signos y significados en un contexfo saciofistorico
determinado. Por fo tanto, las formas simbolicas son consumidas en escenarios
distintos y cada sujeto serd capaz de otorgarle un determinade valor simbdlico a

cada una de ellas,
16



Conlos ples en Iz tierra y la voz en el aire; scormpaando {u andar cada dia, Xuxepl

== == == === =~ === === =1

Dicho de otra manera, en el consumo y la cultura interviene lo siguientes factores:
- » Produccion y reproduccién de Jas formas simbdlicas
s Escenarios donde son creadas y transmitidas
» Procesos de valoracion de las formas simbolicas

» Contextos sociohistoricos

Ast, Canclini (1998, Pag. 42) define al consumeo cultural como:

Ei conjunto de procesos de aproplacion y uso de productos en los que el valor simbdlico prevalece
sobre jos vaiores de uso y de cambic, o donde al menos estos (limos se configuran como
subordinados a la dimensidn simbdlica.

Es decir, procesos de apropiacidn y de uso, se refieren al proceso de
valoracion, los productos necesariamente hacen mencion de las formas simbadlicas,
por lo tanto, en el consumo cultural como en la cultura las formas simbéiicas
adquieren un.sentido que permiten su permanencia dentro una comunidad al formar
parte de la vida cctidiana de los sujefos.

Cuando los sujetos soclales se encuentran insertos en contextos
sociohistoricos son capaces de crear sus propias formas simbélicas, éstas pueden
manifestarse en programas de radio, fiestas o rituales, por mencionar algunas.
Cuando las formas simbdlicas entran en juego con el contexto los sujetos ademas de
haberlas creado, las consumen proporcionandoles un significado, lo cual dara como
resultade la integracion a su cotidianidad, pues los sujetos ahora le han conferido a

los productos culturales un valor simbdlico.

Sin embargo, el consumo cultural no se presenta de manera directa en las
sociedades, se manifiesta de diversas formas, por lo que Canclini establece seis
modelos para ejemplificar la recepcidn, apropiacion o uscs de los bienes culturales.
Estos modelos permiten mirar el consumo desde distintas vertientes econdmicas y

simbadlicas.
17



CAPITULO 1. tavoz de la_Culiura; un acercamiento tedrico

Cada uno de los modelos permite acercarse a una comprension mas clara del
consumo cultural, ligado a un aspecto meramente urbano. Los estudios que se
presentan se enfocan en aspectos mas urbanos que rurales, de hecho cada uno de
los seis modelos nacen de investigaciones en las grandes ciudades capitalistas
dejando de iade a aquellas comunidades rurales, no porque sean indtiles para su

cormprensidn sino porgue han sido olvidadas.

Tanto en el consumo cultural urbano como en el rural intervienen los procesos
de apropiacién, por ello los rodelos siguientes permiten poner la vista en otro tipo de
consumo cultural, el rural como un acercamiento a distintas formas de consumir las

formas simbdlicas.
1.2.1 Seis modelos para entender al consumo cuitural

Modefo 1 “Una Visién de Mercado”. Agui se entiende al consumo como forma
de ampliar las ganancias .de los productores de los bienés culturales. Las
necesidades de los sujetos son identificadas para crear ganancias, la publicidad
hecha mano de sus mejores estrategias de persuasién para que se compren
determinados productos y hacerlos necesarios para nuestra vida cotidiana, con esta
vision de mercado es pbsibte entender por ejemplo el éxito y la presencia en muchas
familias de aparatos como el DVD. Al respecto Canclini (1999, Pag. 35) afirma:

Esta es una de las explicaciones de por qué ciertos articulos, suntuarios cuando aparecen en el
mercado, al poco tiempo, se vuelven de primera necesidad; los televisores, tas videocaseteras, la ropa
de moda...El aislamiento de este aspecto de consumo en la organizacion del consumo lleva al
econamicismo y a una Vvisidn maquiavélica: conduce a analizar los procedimientos a través de los
cuales el capital, ¢ "ias clases doeminantes”, en las denominadas necesidades artificiales y estabiecen
modos de satisfacer en funcion de sus necesidades.
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Pareciera que el consumo cultural, en lugar de crear procesos de valoracion
es visto sdlo con fines econdmicos dando paso al lamado consumismo, ya que se
pierde el paso de significacion de los sujetos hacia los productos culturales. Sin
embargo, habria que revisar como se desarrolla éste modelo en comunidades rurales
donde herramientas como la publicidad no tiene mucho acceso, quiza esta situacion
estaria ligada mas que con la economia con [a practicidad de aquellos productos a

consumir. Donde lo importante para los sujetos sea su vaior de uso solamente.

Modelo 2. Diferenciador Social. |.a mala distribucion de las formas simbodlicas
provoca diferencias en fa scciedad por la produccion y uso de los bienes culturales.
Ei consumo es ef lugar en donde los conflictos entre clases, originados por la
desigual participacion en la estructura productiva, se contindan a proposito de Ia
distribucion y apropiacién de los bienes (Canclini, 1993, Pag. 36).

A diferencia del modefo anterior, el uso de mercado en lugar de provocar gque
los productos sean necesarios para loé sujetos provoca diferencias a causa de su
mala distribucion. El consumo cultural permite distinguir a los sujefos ya no por su
dinero sino par o que consumen. Mucho se habla de la mala distribucién de los
lugares para acceder a la cultura, al ser colocados en sectores econdémicamente
aitos, restringiendo e accesc a las clases populares, provocando una lucha
constante por los bienes culturales, entre quienes los producen y quienes los

consumeit..

Si se reiaciona el modelo diferenciador social del consumo con [os
fundamentos sobre Ja Cultura, es posible identificar fa relacion con la concepcion
clasica de fa Cultura, donde la apropiacion de los aspectos culturales marcan ia
diferencia entre las clases. De esta manera tanto la cultura como el consumo cultural

son términos que provocan y alimentan la lucha entre las clases sociales.
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Modelo 3. Diferenciador simbélico y social, Cada una de las formas simbdlicas son
vistas para diferenciar a las clases sociales, no por ia manera en la que se producen
sino por la forma en se usan. A esta sifuacion Bourdieu (1930) adentra sus estudios
al establecer que los bienes simbélicos tienen fres formas de praduccion que traerdn
como consecuencia una diferencia entre cada sector de ia sociedad que se establece
por &l uso y el gusto de los bienes culturales. De esta manera existen los bienes que
son dirigidos a las clases altas, otros para las clases medias y los Gltimos para las
populares. Cada una de ellas establecera distintas maneras de usar las formas

simbdlicas.

De esta manera segun los estudios realizados por Bourdieu es posible
encontrar a la estética de la clase burguesa, ia estética de los sectores medios y la
estética popular. En la primera sélo accederan ai capital artistico o cientifico quienes
cuenten con los medios, econdmicos y simbdlicos para hacerio suyo (Bourdieu,
1930) A su vez en la estética de los sectores medios se encuentra la participacion de
las indusirias cuiturales y ciertas practicas del consumo de las formas simbdlicas.
Mientras que en la estética popular las formas simbdlicas sen vistas con fines
praciicos, aqui no importan su valor simbélico sino de uso. Es en esta clasificacion

donde el consumo cuitural aparece como diferenciador social.

En este modelo es posible encontrar una clara diferencia con los dbs
anteriores, el concepio de diferenciador simbdlico. Las formas simbdlicas al formar
parte intrinseca de los contextos sociohistoricos adguieren un caracter simbglico para
los sujetos que los hacen diferentes unos de otros. No es lo mismo el uso que le
daran a un producto cultural la clase alta que la media. De esta manera el consumo
funciona ahora para diferenciar a ios sujetos ya no por ia facilidad de acceder a los
bienes culturales o formas simbdlicas sino por la manera en qué cada grupe sccial

las usa.
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Modelo 4. integrador social. Las formas simbdlicas o bienes pueden funcionar como
integradores en una sociedad, porque se presenta alge muy importante, el
intercambio de significados. De esta manera, los sujetos son capaces de establecer
relaciones a través del consumo cultural, por ejemplo en las comunidades indigenas
las fiestas patronales sirven para reunir a todo el pueblo, ayudan a la socializacion y
a la significacién de cada uno de los elementos gue integran su fiesta —santos,
" misica, comida, vestido-. Canclini (1999, Pag. 38), comenta al respecto:

Si ios miembros de una socledad no compartieran los sentidos asignados a los bienes, su posesion no
servirla para distinguirios: un diploma universitaric o la vivienda en cierto barrio diferencian a los
poseedores si su valor es admitido por quienes no io tienen. Consumir, es tambign, por lo tanto,
intercambiar significados.

Por eflo, el consumo cultural puede servir para las diferencias entre los grupos
sociales pero al mismo tiempo funciona como integrador, cuando los sujetos son

capaces de proporcionarle significado a las formas simbdlicas que consumen.

I[gualmente que en ia Cultura la creacién de las formas simbdlicas integran a
los sujetos, cuando se realiza el proceso de apropiacion de ellas, pues ya adquieren
un significado en su vida cotidiana. De tal manera que la Cultura y el Consumo
cultural pueden crear escenarios donde los sujetos se integren, comuniguen en un
contexto social similar. Y aunque parezca extrafio cada uno de nosotros somos Jo
que consumimos, el escuchar determinada estacién de radio, ver cierto género
cinematografico, vestirse a la moda, asistir a las fiestas patronales, son aspectos que
al ser significados y valorados funcionan come integradores ante el contexto donde

se vive.

Modelo 5. Consumo y deseo. El sujeto se caracteriza por sus impulsos, por sus

deseos gque se encargan de guiar lo que puede o no consumir, es decir en los

patrones culturales intervienen los deseos como complemento en el cansumo
' 21



CAPITULD 1. Lavoz dela Cultura; un agercamiento tedrico

cultural. Cada uno de los sujetos cansume no sélo o gue culturalmente esta
establecido, sino lo que también forma parte de sus deseos, por elio Canclini asegura
que el desec no puede ser ignorade cuando se analizan las formas de consumir
(Sunkel, 1999, Pag. 39). Es sin duda una parte fundamental para el consumo cuttural
gue ademas irata de ser explotado al maximo por las empresas publicitarias.

Cansumimos sélo lo que somoes, la Cultura interviene y contiene las formas
simbdlicas para que los sujetos sean capaces de consumir. Cuando se habld del
aspecto infencional de las formas simbolicas se menciond que cuando los sujetos las
producen siempre es con la intencidén de comunicar algo, en este caso, el cuando se
consumen las formas es con la intencién de satisfacer algin deseo de caracter
simbglico no material. Los sujetos se mueven por motivaciones y deseos culturales
para lograr el consumo de un bien cultural por encima de ofro que no provoca algun

sentimiento de apropiacién.

Modelo 6. Consumo ¥ rituales. Los rituales se consideran como aqueilas practicas
que se repiten constantemente durante et desarrollo de cualquier actividad, o en su
defecto durante el consumo de los bienes o formas simboélicas. A través de ellos, la
sociedad selecciona y fija, medianie acuerdos colectivos los significados que las

reguian. (Cancltni, 1993).

En una investigacién realizada sobre consumo culiural cinematografico en la
ciudad de Meéxico, se pudo identificar el siguiente ritual: en un primer momento ia
gente se acerca a la pantalia donde se exhibe la cartelera, después de un rate de
discusién deciden ir hacia la taquilla para la compra de los boletos, posteriormente,
se dirigen hacia la dulceria para comprar palomitas y refrescos —productos que no
pueden faltar en el cine-, enseguida caminan hacia la sala con la finalidad de
disfrutar la cinta. Cada una de estas actividades se repitié en muchas ocasicnes y
por distintas personas, por eso se dice que es un rifual. Otro ritual de consumo
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pueden ser las fiestas que se realizan en los pueblos o bien, el ritual en las misas, las
bodas, porque son pasos o actividades simitares que ademas se repiten en la
sociedad constantemente.

" Asi, ef consumo cultural forma parte de la produccién de estos rituales, pues
~ elios definen a los bienes como accesorios rituales y al consumo como un proceso
ritual cuya funcién primaria consiste en darle sentido al rudimentario flujo de los
acontecimientos (Canclini, 1993, Pag. 40)

Los seis modelos resultan ser las posibles formas en las que se puede
manifestar el consume dentro de fas sociedades, pues hay que recordar que no sélo
s un procese ligado con practicas econdmicas sinc con el contexto donde son
creadas y reproducidas las formas simbdlicas. De esta manera el consumo cultural
de los sujetos puede insertarse en algunos de los modelos anteriores como un

acercamiento para su comprension.
1.2.2 Ef consumo cultural y las formas simbdlicas

Con base en los seis modelos anteriores es posible entender que el consumo cuitural
puede manifestarse de distintas maneras en [a sociedad, tal como se explica en el
siguiente esguema:

Consumo Cultural

Formas simbolicas

I

Una Biferenci Difsrenciador

Integrador
visian de ador simbilico ¥

social

Consumg Consuma
y deseo ¥ Rituales

mercado sogial soeial
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El consumo cultural puede presentarse dentro de cualquiera de los modelos
anteriores, es decir, puede aparecer con fines de mercado, donde las formas
simbolicas son empleadas por diversas estrategias para vender con mayor
efectividad. Ademas, puede ser también diferenciador social por la distribucion vy

apropiacion que los sujetos hacen de los bienes culturales.

Asimismo, el consumo cultural puede fungir como diferenciador simbdlico y
social, dependiendo del uso que le den los sujetos a las formas simbélicas. Ya que el
valor. que se e asignan a io bienes depende de la situacion social donde se
encuenire, es decir del uso que le den, pues no es o mismo el usa gue le otorgan fas
clases altas a una obra de teatre que lo que significa para las clases populares. Sin
embargo, el consumo puede integrar a las scciedades por el intercambio de
significados que permiten las interacciones de los sujetos en distintos escenarios.

De igual forma, se presencia el consumo y deseo, pues el sujeto esta lleno de
deseos los cuales determinan qué vy cdmo se consumen las formas simbdlicas.
Finaimente el consumo cultural puede presentarse como un proceso ritual, pues
cada una de las formas simbdlicas son los ingredientes del ritual y el consumo, por
tanto, es la significacion de cada uno los acontecimientos que acomparian al

consumo de las formas simbdlicas.

Con base en fodo lo anterior, ahora propongo un modelo de Consumo
Cuiltural, con el cual es posible entender jos faciores que inferviene en él, asi como la

relacion entre cada uno de ellos.
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Modelo de Consumeo Cultural

Contexto
Proceso

Consumo
Culturat

Sujetos Formas

simbolicas

sociales

Proceso de valoracion )

Comunicativa

Sociohistorico

El consumo cultural queda clara la participacion de los sujetos sociales,
quiénes ademas de ser capaces de producir, reproducir y recibir tas formas
simbdlicas, también son capaces de consumirlas, -hay gue entender a las formas
simbéiicas como bienes y productes culturales-. Es precisamente en esta relacion
entre sujetos y formas, donde se llevara a cabo un proceso de vaforacién, es decir,
cuando las formas simbolicas son consumidas los individuos seran capaces de
apropiase de ellas, otorgandoles un use y un valor simbdlico dentro de los escenarios

donde se encuentran inmersos.

De esta manera, e proceso comunicativo esta intimamente relacionado con
cada uno de los elementos que constituyen el consumo cultural, es decir, ia
comunicacion se hace presente ai momento de producir y recibir las forrpas
simbdlicas, pero también cuando son consumidas, por tal motivo es posible ver al
consumo como un procesa comunicativo. Cuando los sujetos son capaces de crear
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procesos de apropiacidén y valoracion de las formas simbdlicas, no sélo aplican
cuestiones de significado, al mismo tiempo estan haciendo uso de la comunicacion

cuando las usan y practican integrandolas a su cotidianidad.

Asimismo, el contexto sociohistdrico envuelve a todos los elementos, pues es
en los escenarios donde se lleva a cado el consumo cultural en un espacio y tiempo
determinado, al igual que el desarrollo de la cultura y la comunicacién. La presencia
de os escenarioé proporciona los espacios para consumir ya sea en las ciudades o

en las comunidades rurales.

Asl, define al Consumo Cultural como proceso culfural donde el conjunfo de
formas simbdiicas son sometidas a un proceso de valoracion en el cual los sujetos

les otorgan un valor simbdlico y de uso en un contexio sociohistorico determinado.

1.2.3 Consumo culturaf rural

Gran parte de los estudios de consumo cultural de Néstor Garcia Canclini hacen
referencia a las grandes ciudades, como el caso de la Ciudad de México, donde 1a
multiculturalidad es muy clara. Sin embargo, es momento de mirar qué y cémo se
realiza el consumo cultural de aquellas personas gue se encuentran alejados de las
grandes urbes, io que permitira identificar si es posible gue existan diferencias entre

el consumo urbano y al que denomino rural.

Para ello, es importante apuntar que la propuesta de consumo cultural del
estudio, se basa en una caracteristica primordial lo rural que esta ligado al concepto
de puebio. Y es que en dicha relacion se localizan los elementos que logran distinguir
al pueblo de la ciudad, lo que sin duda repercute en la manera de consumir los
productos culturales de los sujetos sociales. Las representaciongs para una persona
de la ciudad y del campo son distintas a causa del espacio-tiempo donde desarrolian

su cotidianidad. 28
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8in el fin de profundizar en las posibles diferencias entre los conceptos, solo

se retomara el de pueblo como una manera de comprender del proceso de consumo

cultural. A pesar de las innumerables concepciones que aparecen a su alrededor,

Robert Redfield determina dos culturas folk (o de pueblo} y las modemnas. Las

primeras se caracterizan porque los miembros del grupo social comparten elementos

significativos, es decir, se habla de una cotectividad o pequeiios nicleos universales

con similitudes, fa lengua, musica, fiestas, entre otros. Mientras que en la segunda

aparece una desintegracion con una marcada heterogeneidad, son mas individuales,
Al respecto, Redfield apunta (1944, Pag. 418).

Las culturas del pueblo responde a unidades sociales pequefias e integradas estrechamente, o a
conglomerados de unidades {...) En tales culturas las transformaciones no son tan frecuentes {...) En
ellas f nicleo ¢ parte central constifuye cast todo el conjunta,

Si bien es cierto el pueblo es colectiva vy en algunos casos peguefnos, no
significa que carezcan de transformaciones en su interior, sino todo lo contrario. Al
estar insertos en un contexto sociohistarico, necesariamente atraviesan por cambios
sociales, culturales, politicos y econdémicos que reconfiguran sus practicas. Todo esto
porque companren ha culitra propia con elementos que establecen relaciones y

permiten explicar tedo lo que acentece en su realidad.

De igual forma, puede considerarse también ai concepto de pueblo como
sindnimo de efnia, como bien apunta Guillermo Bonfil. Las etnias son unidades
sociales a través de las cuales se construye la historia, pues contienen una cultura
propia que da paso a su identificacién social, y es que contiene dentro de si un
sistema complejo de identidades que permite organizar la vida social al interior de la
misma y en relacion con los otros (Bonfil, 1991, Pag. 10).

27



CAPITULO 1. La voz de la_Culiura; un acercamiento tedrico

Por lo tanto, el pusblo es aque! grupo social que comparte una historia en
comun, con elementos significativos que dan Iugar a su identidad (como lo es por
ejemplo el aspecto de la tierra o I8 lengua) en un contexto socichistdrico
determinado, donde producen, reproducen y consumen formas simbdlicas, con hase

en sus propias representaciones sociales.

Por lo anterior, el consumo cultural rural se caracteriza por preseniarse en
aquellos lugares que carecen del desarrollo urhano, por ejemplo, centros
comerciales, cines, teairos, escuelas, entre muchas otras. Me réfiero entonces, a
comunidades campesinas e indigenas, escenarios donde las significaciones de las
practicas cuiturales resultan ser en algunos de los casos mds representativas. Pero
para el efecto de esta investigacién, centraré el consumo cultural rural en fas

comunidades indigenas.

Nuestro pais se caracteriza por una diversidad cultural innegable, nuestra
nacién, -tal como lo demuestran esfudios antropologicos- presenta un panorama
social rico y diverso, al gue los pueblos indigenas contribuyen con su patrimonio

(Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos, 2002).

Los pueblos indigenas son parte imporiante del avance de México,
contribuyen a su desarrollo cultural, social, econdmico y eccldgico, aungue la historia
demuestre lo contrario. Las comunidades indigenas ocupan mas de ia tercera parte
del territorio nacional, -mas adelante se desarrollard un capitulo especial a su
geografia-, por et momento tales datos sirven para ubicar el panorama del consumo

cultural rural.

Si bien el consumo cultural es el conjunto de las formas simbdlicas creadas,
recibidas y consumidas por y para los sujetos, en un contexto sociohistérico
determinado, para otorgarles un valor simbdlico y de uso. Entonces en las zonas
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rurales como el caso de las comunidades indigenas, este fenémeno también se
desarrolla en todo momento,

“Aungue pueda parecer lo contrario, por la situacidon econémica en la que se
encuentran sumidos los indigenas, las practicas culfurales y los escenarios donde
realizan son tan representativas coma en la ciudad, |o importante en este consumoc
es poner atencion al contexto y lugar donde se desarroilan ios procesos de
significacién. Los indigenas también consumen un sin fin de formas simbdlicas,
realizan fiestas patronales, organizan politicamente a sus comunidades, tienen una
diversidad lingiiistica, escuchan Ja radio, crean su propia misica, y podria contihuar,
pero es necesario dar cuenta de gue aunque carezcan de los desarrollos de las
grandes ciudades, los puebios presentan y crean sus propias formas de desarrello y

consumo, ya de por si significativas.

Por tanto, estudiar al consumo :cultural rural no significa sdlo internarse en
escenarios distintos, sinc el proceso va mas alla, st se considera al consumo y a la
cultura como integradores es necesario conccer si s& ponen en juega los mismoes
elementos de consumo gue en los estudios hasta ahora realizados. Es decir, las
comunidades indigenas presentan estilos y modos de vida diferentes a la
cotidianidad caracteristica de las grandes ciudades; al mostrar diferencias, se puede
habiar de variaciones en los elementos que interviene en los procesoes de valoracion

de los bienes simbolicos.

Si los seis modelos explican el consumo en escenarios urbanos, resuita
pertinente saber como se mueven en contextos poco explorados hasta el momento.
Es importante saber si la cultura funciona como integradora de los pueblos indigenas
ante fendmenos capitalistas y de exclusion a las que son sometidas. Identificar si el
consumo cuttural rural es ura manera de ¢onocer como y de qué manera las formas
simbdlicas integran a los sujetos sociales ante procesos globalizadores.
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Por todo lo anterior, propongo el siguiente modelo de Consumo Cultural
Rural, que tiene coma objetivo entender la relacion entre cada uno de los elementos

que participan en el consumo.

Modelo de Consumo Cultural Rural

e Contexto

Proceso

Consumo
Cultural
Rural

Formas
simbolicas

Sujetos
sociales

t Comunicativo

Sociohistorico

‘De la misma forma que se lleva a cabo el consumo cultural urbano, en el rural
intervienen ios mismos factores, sujetos que crean y reciben las formas simbdlicas,
gue son sometidas a un proceso de valoracion, Pero ahora parece un  elemento
mas, ta continuidad de sus practicas sociales, el cual tiene como finalidad no la
preservacion de sus formas simbéiicas, sino la continuidad e integracion de ellas
mismas en la cotidianidad de las comunidades indigenas. Para estar totalmente
refacionado con el proceso comunicativo que ayudara a este proceso de continuidad,

todo inserto en un contexto sociohistérico determinado.
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Por todo lo anterior, es posible concluir que A& co umo cuftural rural como el
consuma cultural urbano necesita de la produccion de las *rmas simbdlicas para
que sean consumidas por Jos sujetos sociales, para ser sor _tidas a un proceso de
valoracion, es decir otorgar un valor simbélico o de uso, L4 embargo, en el primero —

valor simbodlico- el consumo en las comunidades indigenas busca una continuidad
' de las practicas sociales, pues, en estos escenarios fas formas simbdlicas muchas
veces no pueden producirse en gran volumen, su consumo es para mantener y
continuar con sus practicas sociales y culturales para dar sensdo a sus
representaciones sociales. Aungue en el consumo cultural urbane. \amtién puede

darse éste fendmeno no es tan claro y necesario como en ef rural. |
1.3 Algo més sobre la Cultura: Representaciones sociales

Es ¢laro que [a refacion entre Cultura y Sociedad es innegable, ya que s el conte xto
social donde l1a cultura serad capaz de desarollarse pero siempre en funcion de |

estricturas de la sociedad, pues dicha relacion dara como resultado la comprension
y comportamiento cultural de los sujetos en la realidad social. En este sentido ia
Cultura permite comprender el mundo simbolico o las representaciones sociales de

los individuos.

Percibir, representar y opinar son procesos cognitivos que todos los sujetos
realizan y que sin duda se relacionan con el contexto donde e proceso es
desarrollado. Cuando los sujetos son capaces de representar es porgue llevan de
detras una construccién cultural que provoca su propia percepcion acerca de la
realidad. De esta rnan'era el consumo culturaf es particfpe'de este procéso, pues [os
bienes culturales ¢ las formas simbdlicas son: percibidas y representadas para

después ser apropiadas y valoradas por los individuos.
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El siguiente apartado preiende dar explicacion a los procesos de las

representaciones sociales de los sujetos dentro del campo culturaly de consumo.
1.3.1 Las representaciones sociales

Antes de explicar ¢l proceso de las representaciones sociales, es justo aclarar
lo que se entiende por representaciones. E! mundo simbdlico esta compuesto por
signos y simkolos, Ferdinand de Saussure (1857) deﬂné al signo como un hecho
perceptible que da informacion sobre algo distinto de si mismo, es decir, 1a Cultura es
al mismo tiempo un conjunto de signos, que permiten darle significado a la realidad.

Los individuos se valen de los simbolos convenidos para nombrar el mundo
dando como resultado la formacion de sistemas simbdlicos o'representaciones, es
deciv, modelos para explicar la realidad. Tales modelos son “aprehendidos” desde
que los sujetos nacen, en otras paiabras ia interaccién con los ofros penmnite contar
con un modelo representacion de la familia, de la iglesia, del amor, de amistad, entre

muchos otros.

Las representaciones como modelos para explicar la realidad se configuran y
reconfiguran de acuerdo a las experiencias de los sujetos. Por tanto es posibl:e ‘decir
son “sistemas simbdlicos” entendidos como modelos de la realidad social. De esta
manera cuentan con un caracier cultural, pues sera en el mundo simbolico donde se

desarrollen las representaciones sociales de los sujetos.

Las. representaciones sociales son un conjurto de los procesos sociales de
significacion y comunicacian (Giménez, 2002, Pag. 40) de los sujetos que deben de
pasar por procesos de significacion, tal como lo afirma Gilberto Giménez, el cual se
integra por las slguientes fases: la presencia de cadigos sociales, la produccion del
sentido e interpretacion.
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Expliquemos cada uno de los aspectos anteriores de las representaciones
sociales para una mayor comprension, los'cédigos sociales resuitan ser los simbolos
pero articulades en reglas para admitir una combinacion entre ellos. La produccion
del sentido permite a los sujetos dar cabida a fas representaciones de valores
simbdlicos. Y finalmente, la interpretacién da paso a la comprension la culfura como
gramatica de reconccimiento o de interconockmiento social (Giménez, 2002, Pag.
41),

Por consiguiente, las representaciones sociales son construcciones socio-
cognitivas de los sujetos acerca de su realidad, para dar paso a la construccion de
modelos de la realidad. Es aqui donde la participacion del contexto se presenta de
manera directa para la configuracion de los modelos de explicacidn de la realidad,
pues, estan estructurados en contextos sociales, lo que permite la produccion y
actualizacion de las representaciones sociales. Esta organizacion de la realidad
atiende a sistemas cognitivos donde por un lado esta el caracter sccial y ded ofro el
caracter cognitivo.

Gilbarto Giménez con base en estudios de Moscovicl, identifica dos funciones
centrales de las representaciones sociales: objetivacion — la tendencia a presentar de
modoc figurativo [0 abstracio- y anclaje ~tendencia a incorporar 1o nuevo a esqguemas
ya conhocidos- {Giménez, 2002, Pag. 58). Ambas funciones se encuentran
estructuradas en un contexto social, dando como resultado el nlcieo central y de

periferia de las representaciones sociales.

El nucleo central de las representaciones sociales hace referencia a las
condiciones sociales, historicas e ideoldgicas de los sujetos. Mientras que periferia
se entiende como la presencia de estereofipos, creencias e informacién dependiendo
de contextos inmediatos lo cual permitira que los individuos sean capaces de
adaptarse a su cofidianidad.
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Por lo tanto, Gilberto Giménez concluye que las representaciones sociales
son a la vez maviles, rigidas y elasticas. No responden a una filosofia del consenso y
permiten explicar la multiplicidad de tomas de posicidn individual a partir de principics

organizadores. (Giménez, 2002, Pag. 57).

De esta manera cuando las representéciones sociales son interiozadas por los
sujetos, estas cumplen cen algunas funciones principales que permiten comprender
a ia cultura en contextos estructurados. Segun Gilberto Giménez las funciones son
las siguientes:

s Funcion 'cogmi‘t'va: son los esquemas de percepcion, esta funcidn le
permite al sujeto percibir, explicar y comprender la realidad.

» Funcion Identificadora: es la interiorizacién selectiva y distintiva de
valores y pautas de significado.

s Funcién de orfentacion, se presentan como guias de comportamiento.

» Funcién fustificadora: permite explicar, justificar o legitimar las tomas de
posesicn y comportamiento a posteriori (Giménez, 2002)

Hasta el momento se ha desarrollado en papel de las representaciones dentro
de la Cultura, ahora presento un medeio que da cuenta del procese de las

representaciones sociales dentro del proceso cultural,
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Modelo de Representaciones Sociales
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Este modelo de las Representaciones Saciales, se explican de la siguiente
manera, el mundo simbélico (MS) esta integrado por signos, de estad manera los
sirmbotos permitirdn que los sujetos tengan la capacidad de nombrar a su realidad.
Después, ia participacidn de los cédigos sociales {CS) serviran para articular los
simbolos, y de esta manera el sujeto serd capaz de preducir sentido (Ps). Todo esto
darda como resulfado lo que se dencmina como Proceso de Significacion (PS),

configurando finalmente las Representaciones Sociales de ta Cultura (RS}

El modelo anterior es dialéctico es decir, cada uno de sus elementos
presentan una relacion directa, adernas es abierio debido a 'que las representaciones
sociales no son fijas para los sujetos, pues como se encuentran en funcion de
contextos  sociohistoricos  estructurados, las  cuales pueden actualizarse
constantemente, de acuerdo a la cotidianidad de los individuos, lo que permite dar
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1.3.2 Modelo de Comunicacion y cuftura

Por todo el recorrido que se ha desarrollado es posible comprender ahiora cdmo es la
relacién de la cultura vy la comunicacion. Tal relacién permite conocer al mismo

tiempo la participacion del consumo cultural y sus formas simbédlicas.

La culivra y comunicacion resultan ser aspectos de suma importancia que
no pueden quedarse lejos del proceso det consume, pues es en la culiura se
desarrolla el proceso de valoracion de los bienes simbolicos y a su vez la
comunicacion permite comprender los mecanismos de apropiacion que desarrollan
los individuos. De esta manera el modelo queda representado de la siguiente

manera.
Modelo de Comunicacion y Cultura
T E ." ]
5 T
.'= !
¢| o P RS ‘ FS ' RS P 0| C!
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cuenta de la complejidad de la realidad. Sin embargo, durante la configuracién de Ia
realidad las representaciones sociales desempefian funciones especificas,
representadas en el siguiente esquema. Con la finalidad de crear los modelos de

comprension.

Funciones de las
representaciones
sociales

|

Funcion de Funcion
Orientacio Justificadora

" Funcion .
Identificadora

- Funcion
Cognitiva

1

Percepcion de {a
Realidad

Cuando las representaciones sociales proporcionan esquemas de
percepcién de la realidad, provocan un proceso de interiorizacion de los sujetos para
crear pautas o guias de comportamiento, y ser justificadas. Por consiguiente,
ademas de mostrar los modelos de la reafidad, 'provocan una percepcion de la

misma.

_ Tomando en cuenta cada una de las consideraciones anteriores, las
representaciones sociales son modelos para comprender y explicar las formas
simbolicas de fa cultura insertadas en contextos socichistdricos, dando como

resultado la percepcion de fa realidad social.
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El modeio para comprender la relacion entre Cultura y Comunicacion es
dialéctico y abierto para entender la participacion entre los elementos que lo integran
en funcion del contexto sociohistorico. La explicacion inicia de adentro hacia fuera,
-con la presencia de las formas simbolicas (FS) de la cultura, las cuales forman parte
de los modelos de representacion social {RS) de [a realidad, que los sujetos se
forman. Una vez que se cuenta con modelos de comprension es posible percibir
sobre algo, pues se tienen modelos para explicar la realidad social, de tal manera
que los sujetos seran capaces de opinar {O) acerca de las formas simbélicas. Dando
como resultado el consumo (C) de los productos culturales producidos por y para los
sujetos. _

Asi, los sujetos en contextos sociohistoricos ademas de producir, recibir v
consumir las formas simbdlicas de la Cultura, son capaces de comunicarlas y
consumirlas ~lo que implica ya un hecho comunicativo-. De ahi la estrecha relacion

de Ia cultura, I2 comunicacién en el consumo cultural.
1.4 La compleja realidad: ;una dicotomia interminable?

Los fenoémenos culturales vy comunicativos —las formas simbélicas- se desarrollan
dentro de una realidad sumamente compleja, donde factores politicos, culturales,
economicos ¥ sociales juegan un papel de gran importancia en su produccién. De
esta manera estudiarlos no es cosa tan sencilla como pareciera, el investigador debe
de estar conciente de la complejidad de la reaiidad, que definitivamente no debe de

estar aislada de su estudio.

Dicha complejidad de la realidad, permitira comprender como se lleva
acabo Ja configuracién de la Cultura y el consumo cultural para cada uno de fos
sujetos que [a integran, es una tarea dificil, sin embargo, el investigador sera capaz
de valerse de metodologias que serviran como soporte para la comprensidn de la
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realidad, me refiero a la metodologia Cuantitativa y Cualitativa.

En el proceso de investigacion [a presencia'de ambas. metodologias es
imprescindible ya que cada una de ellas tiene caracteristicas propias que dan al
objeto o sujeto de estudio un enfoque distinto para su andlisis y comprension.
Ciertamente, ante la presencia de diferencias de caracter epistemolégico pareciera
que es imposible encontrar un didlogo entre estudios cualitativos vy cuantitatives,
pues durante mucho fiempo se ha présenciado una serie de distanciamientos entre

las dos lineas.

Sin embargo, no es intencidn de este estudio especificar la diferencia entre
ambos enfoques sino dejar claro la manera en que cada uno serd abordado dentro
de |a investigacion. Pues af combinarlos se tendra como resultado lo que Elena Jorge

Sierra {2002) denomina como Dafo Complejo.
1.4.1 El enfoque Cuantitativo

Ei enfoque cuantitativo se caracteriza por cuantificar los datos hallados, trabaja sobre
la descripcion y explicaciéon de los fendmenos sociales. Las bases epistemologicas
de ésta metodologia son el enfoque empirico-analitico, et cual postula que la tnica
causa del conocimiento humano es fa experiencia, y sus primeras fuentes se
encuentran en el descubrimiento del método cientifico aplicado a las ciencias
naturales (Elfos, 2003).

Tal como Lumbreras (2001) lo afirma, el empirismo se basa en Ja
observacion de los hechos sociales, con la finalidad de poder medirlos para ser
explicados, pues se asegura que sdlo aquello que puede ser medido o cuantificado
puede ser comprobado por el conocimiento cientifico. Gon & paso del tiempo se
fueron desarrollando oiras corrientes de estudio dentro del empirismo, tales como: el
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s_ensualismo (L. Da Vinci y D. Hume), empirismo (J. Locke), Evolucionismo (J. A,
Condorcet), Organicisme (H. Spencer), Pragmatismo y Positivismo (A. Comte). Cada
una de estas nuevas corrientes fueron fortaleciende a la postura empirico-analitica,

sin modificar su planteamiento inicial.

De esta manera, el enfoque cuantitativo permite la obtencion de datos
duros, medibles y comparables, que permitan la explicacién de la realidad social
donde se desarrollan. Este enfoque ademas alude a la descripcién y explicacion de
los fenomenos sociales, lo esencial entonces es el analisis objetivo del significado
objetivo. Por lo tanto, con el empleo de éste enfoque sera posible comprender a los
sujetos de estudios, asi como las opinicnes y representaciones que tienen acerca de
la radio, como una manera de explicar los procesos de valoracion del consumo

cuitural.

1.4.2 Eienfoque Cualitativo

Ei paradigma cualitativo tiene vertientes distintas, pues trata de rescatar ia riqueza y
profundidad del orden simbdlico a través de cuestiones linglisticas y los discursos de
los sujetos sociales. Per lo tanto, al hacer uso de este enfoque se pretende rescatar
las representaciones de los sujetos de estudio, a través del discurso generado por
ellos mismos. Ya que lo que se busca es la comprension (Versiehen) de las

construcciones sociales de los sujetos.

Y es que todo sujeto social se vale del discurso para nombrar su realidad,
por ello resuita necesario conacer la construccion de ese discurso (lingiistica), lo que
dice y hace el sujeto {fenomenologia) para poder interpretar y comprender
(hermenéutica). Por lo tanto, es posible decir que el enfogue caracteristico de la
investigacion cualitativa es la comprension, pues la investigacion social interpretativa

busca aprender de la realidad.
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En lo que respecta finalmente a su nivel técnico, se emplearan dos técnicas
la etnografia y el grupo de discusién con el objetivo de interiorizar en el sujsto para

comprender su manera de ver el mundo social.
1.4.3 El dato complejo: comprender la realidad en la investigacion social

Durante mucho tiempo se ha presenciado una constante lucha entre ambas
metodologias pues se argumenta que no es posible que exista una combinacion
debido a las diferencias epistemoldgicas y tedricas que las caracterizan. Sin
embargo, ante tal pensamiento, se retoman apories de autores como Cook y
Reichardt, quienes plantean que no existe nada, excepto quiza la tradicion, que
impida al invesiigador mezclar y acomoedar fos atributos de los dos paradigmas para
lograr la combinacion que resulte mas adecuada al problema de la investigacion y el
medio con que se cuenta {Coak y Reichardt, 1986).

El investigador debe de ser habil para conjuntar ambos enfoques, es decir,
debe de poner mucha atencidn al objeto 0 sujeto de estudio para determinar que es
lo mejor durante el trabajo. Todo depende del objetivo de investigacion, lejos de fos
constantes debates entre si es o no posible mezclar aspectos cualitativos con
cuantitativos, es necesario considerar muy a fondo qué se quiere analizar, es decir,

para determinar qué y cdmo dialogaran ambas metodologias.

Este eterno debate, como Jorge Sierra (2002, Pag. 67) lo denomina, prevalece

enire ia explicacion/comprension, a le cual argumenta:
Lo que esta en cuestion no es cual de las dos posturas se adecua mejor al objeto de estudio, sing cual
de fas dos perspectivas epistemoldgicas es idonea para el estudio de s realidad social.

Y es que pareciera que muchas veces se hace caso omiso que los fenomenos

sociales estan ubicados en una compleja realidad, ta cual determina las
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caracteristicas de éstos. Por lo tanto, no sélo es importante comprender al
objeto/sujeto de estudio, sinc es necesario comprenderlo en funcién de su realidad,
to que traera como resultado que la explicacidn/comprensidn, permitan comprender

la realidad social de los sujetos.

Por tal motivo, resulta interesante encontrar un dialogo entre el data-duro
{entendido como agueflos datos medibles, cuantificables que arroja la metodologia
cuantitativa) y el capta-blanda (son aquellos datos que arroja el enfoque cualitativo)
para poder realizar investigacion social. Pues, no hay gue olvidar que la realidad
social es un sistema temporal dindmico expresable en figuras que combinan

cualidades, relaciones y dimensiones {(Jorge, 2002, P&g. 78),

Lo que se propone entonces no es una complementacién entre ambas
metodologias sino una complementariedad, donde el data-duro y capta-blanda daran
como resultade ef Dafo compigjo. Lo expreso de la siguiente manera para una mejor

comprension.

Complementariedad
‘ M. Cualitativa M. Cuantitativa i
. l_
Datos subjetivos y Batos duros vy
flexibies cuantificables
| Capta-blanda Data- Duro
{ Comprension ! ' . Explicacion
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Dato Complejo

Comprension y
explicacion de la
realidad.

Jal como Elena Jorge Sierra plantea es necesario que exista una
complementariedad entre lo cualitative y cuantitativo, como lo ejemplifica el esquema
anterior, cuando encontramos que ambos enfoques dialogan, la comprensién y

explicacién ya no sblo sera del objeto de estudio.

Sino que el dato complejo, resultado del capta-blanda y data-duro, sera lo
gue permita comprender no sélo al sujefo!objeto de estudic sino al mismo tiempo, se

podra comprender y explicar la complejidad de la realidad.

Dentro de la- investigacion social el dato complejo viene ligado a la
complejidad de la realidad, porgue se encarga de reflgjar la realidad social, ha esto

Elena Jorge Sierra (2002, Pag. 89), expresa:

La delimitacion de la idea y caracterizacién del dato complejo viene determinada, fundamentalmente,
por sus propiedades para reflejar la complejidad y riqueza de la realidad social de una manera
operativa, de modo gue sirva como punto de partida de urna metedologia realista, ecléctica y abierta a
la refutacién que lz realidad produce en el saber.

Sin embargo, considero dificil la aparicién de una nueva metodolegia con
las caracteristicas que la autora describe, resulta sumamente rescatable la idea del
dato complejo para poder comprenderfexplicar la realidad social, pues, lejos de la
formacién de esta metodologia para la investigacién social, lo que propongo es
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continuar con |a idea de complementariedad entre fo cuantitativo y cualitativo en la
investigacion no sélo social sino en comunicacidn. Por lo cual ahora retomé el
modelo metodologico de investigacion en Comunicacién elaborado por Maria

Immacolata Vasallo de Lopes.

En dicho modelo dialéctico se plantea el proceso de investigacion (es
importante aclarar que no es exclusive de la comunicacion) basado en cuatro niveles:
epistemolagico, tedrico, metddico vy téenico, cada una de los apanados anterlores
presentan una retacion directa las etapas que integran la investigacitn: definicidn del
objeto de estudio, observacion, descripcion, interpretacién, conclusiones vy

Bibliografia. (Vasallo, 1999, Pag. 5) -

E! models metodoldgico articula ef campo de investigacidn en niveles u fases metodolégicas que se
interpretan  dialécticamente, de ko gue resulta ung concepcion simultdneamente topoldgica v
cronoldgica de investigacion. La vision es fa de un modelo metodologico que opera en red.

Al encontrar en el proceso de investigacion de los fendmenos sociales una
relacion entre todos los elementos que lo integran, sera posible explicar y describir,
los fendmenos comunicatives. Empero, en este modelo metodolégico se deja de lado
un factor muy importante para el estudio de las formas simbélicas, la cuestion de la
realidad social, si bien se consideran los . aspectos estructurales del proceso de
investigacion parece que se hace caso omiso de la cuestion contextuat donde todos
los fendmenos comunicativos se producen y desarrollan. Asi, considero importante
que para la investigacion en comunicacién se tome en cuenta el aspecto del dato

complejo como una forma de comprender la realidad de los sujetos sociales.

Por tal motivo, se establece el siguiente modelo metodofdgico que
servira para efectos de esta investigacion donde establezco las siguientes

cuestiones, en primer instancia la complementariedad entre el enfoque cualitativo y
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i cuantitativo, la presencia del dato complejp como aspecto de comprension y
explicacion de la complejidad que azota a la realidad y todo esto desarrollado en los
cuatro niveles del proceso de investigacién: epistemoldgico, tedrico, metodoldgico y

técnico. Cada uno de los aspectos ahora mencionados conforma el siguiente modelo:

; Modelo Metodolégico de Investigacion

Dato
Complejo

Comprensién .

de la realidad Nt N N N

Lo que presento es igualmente un modelo abierto, debido a la complejidad
de la realidad social, -contexto sociohistérico-, al mismo tiémpo es de caracter
dialéctico pues cada una de los elementos que lo integran presenta una relacion
intrinseca. EI' modelo de investigacion se inicia primeramente con el objeto de estudio
—forma simbalica- una vez que se tiene claro lo gue se quiere estudiar, se da paso al

nivel o fase epistemoldgica ~NE- aqui se establece la construccidon del objeto de

estudio, su génesis.
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Posteriormente, se encuentra el nivel tebrico —NT-, donde focalizan ios
conceptos que permiten comprender y explicar al objeto de estudio. En un tercer
momento, prosigue el nivel metodoldgico —-NM-, sera en esta fase donde la presencia
de la complementariedad del enfoque cualitativo y cuantitative se manifiesten para
dar como resultado el data-duro y capta-blando del objeto de esfudio, configurados
en el nivel técnico —-Nt-, lugar donde se localizan las técnicas de recoleccién de los
datos. |

Una vez que se han elakorado los cuatro niveles anieriores, el objeto de
estudio podra ser comprendido/explicado en funcion del dato complejo, como una

manera de comprender la realidad donde el objeto/sujeto de estudio se inserta.

La investigacion social en estos tiempos debe de considerar no una nueva
forma de investigar sino, visualizar otras posibilidades de abordar a los fenémenos
sociales, comunicativos y culturales creados por y para los sujetos. De esfa manera y
con la presencia del modelo anterior sera posibie comprender a las formas

simbhd&licas de la cultura en funcion de su contexto socichistérico.

Asi, es posible concluir que tanto el analisis de la cultura como de la
comunicacidn debe de realizarse ya no con una vision errada sino con una vision
holistica que permita la comprensién de [a realidad de quienes producen y reciben
fas formas simbdlicas: los sujetos sociales. Lo que sin duda permitird comprender
mejor el proceso de consumo cuftural rural de las comunidades indigenas, siempre
en consideracién de elementos contextuales gque se encargan de configurar las
formas simbdlicas y dar paso a las representaciones sociales. Por eflo, el aspecto
contextual es imprescindible en el estudio, considerar los elementos tedricos que

-sustentan al consumo y los cambios o transformaciones de caracter geografico,
histérico, cultural, politico y econdmico, proporcionan 1os elementos para comprender
al consumo de fas comunidades indigenas del Sureste Mexicano de la radio
indigenista XEVFS La Voz de la Frontera Sur.
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CapPituLo 2
EL poDER DE LA PALABRA AL AIRE

La radio indigenista se desarrolla en un contexto de integracionismo en
nuestro pais, donde el principal objetivo como medio de comunicacién era la
castellanizacién de los pueblos indigenas para integrarlos al proyecto-nacion. Sin
embargo, el poder de la palabra al aire ha sufrido una serie de transformaciones en
sus entrafias; ahora la radio indigenista conciente de ia pluriculturalidad vy
multiculturalidad caracteristica de México atraviesa por un proceso de readaptacién a
las necesidades no sélo de informacion, sino culturales, sociales y politicas de los

pueblos autéctonos.

En este panorama el consume cultural de la radiodifusion indigenista juega un
papel imprescindible, al ser un proceso que mantiene una amplia relacién con el
contexto socioculiural y los actores sociales: los pueblos indigenas. Sin embargo,
ante la falta de documentos que avalen la contextualizacién del consumo al interior
de las comunidades, se pretende caracterizaro desde los antecedentes del Sistema
Nacional de Radiodifusoras indigenas (SNRI y emisora XEVFS La Voz de la
Frontera a manera de tener un acercamiento con los antecedentes que fundamentan

el consumo cultural de 1a radio indigena.

Si se reconoce el camino que ha recorrido ef poder de la palabra al aire, es
posible encontrar una relacion entre la teoria, contexto y consumo cultural rural, pues
es en el escenario de los pueblos indigenas donde [a radio atraviesa por un proceso
de valoracién. De esta manera, es importante considerar las transformaciones que
acompafian a las emisoras indigenas, ya que a través de ellas se proporcionan

elementos que dan pie al consumo cultural.
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El desarrolio del consumo cultural no esta aislado, de ahi Ja importancia de los
antecedentes del SNRI y [a XEVIFS La Voz de la Frontera Sur, es necesario
comprender de gué manera ei contexto determina o no el consumo de los indigenas,
asi como el papel de las estrategias de comunicacion creadas por fa emisora.

Pues cada uno de los elementos del consumo cultural rural —contexto, actores
sociales, formas simbdlicas y comunicacion- se ubican dentro de un sistema abierto,
por lo cual fas relaciones que en ellos se establecen permiten la subsistencia de los
elementos. Y las transformaciones que ocurran en alguno necesariamente afectan al
otro. De ahi la insistencia de ubicar histéricamente el proceso de cambio de las
emisoras indigénistas con ¢l fin Unico de caracterizar al consumo en el escenario de

los pueblos indigenas, sus practicas sociales.

De esta manera, {a XEVFS La Voz de la Frontera Sur nace con el fin de cubrir
fa necesidad de informacion de los pueblos, pero con su andar en el sureste
mexicano la emisera ha traspasada las barrsras de medio de comunicacion, para
formar paite de la vida de cada uno de los radicescuchas. La Xuxepil por 17 anos ha
sido testigo del caminar diario de las comunidades, pues dia con dia reafirma que la
radio es de quien la produce: los pueblos indigenas. Y es precisamente en ese andar

donde se ubica al consumo cultural rural como un proceso ligade a la culfura.

Por lo anterior, el siguiente capitulo tiene como finalidad contextualizar al
Sistema Nacional de Radicdifusoras indigenistas, para comprender cémo surge la
XEVFS La Voz de la Frontera Sur, pero sobretode -entender cudl es su participacion
en la vida de los pueblos indigenas det Sureste Mexicano. Es decir, identificar de qué
manera la radio indigena ha modificado las practicas sociales y culturales de los
pueblos que a diario la sinfonizan. Es importante aclarar, que algunas fuentes de
informacién provienen de manos de la emisora, lo cual no indica que la informacién
se utitice para alabar el trabajo gubernamental, mads bien se emplea para

contextualizar. 48
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radiofonica en Sisubichi,. en Chihuahua, con la finalidad de proporcionar clases de
alfabetizacion para los indigenas rardmuris. El métado de la escuela comunitaria
consistia en reunir a detesminados grupos indigenas y asesorarlos por medio de un
profesor capacitado, de esa forma al escuchar la radio obtendrian una clase de
alfabetizacion (INI, 1989, Pag. 31).

Camo un proyecto educativo comienzan a visualizarse las primeras practicas
radiofanicas en México. Asi, en el estado de Veracruz afos mas tarde —1970- se
crea la XEJN La Voz de los Campesinos en Huayacocotla dentro de) proyecto de
escuelas radiofénicas. Afios después, en Hidalgo se sittia Radio Mezquital con el

mismo enfoque —alfabetizacion-.

Toda ello se implementd con base a la experiencia registrada en Colombia en radio Sutat'enza con fa
instalacion de 'a llamada escuela comunitaria, ideada por José Joaguin Salce, quien visualizd en Iz
radio un instrumento para ofrecer educacion basica a los grupos campesinos dé la zona. Asimismo,
desarrollé el concepto de educacion basica integral cuyo propésito fue difundir informacion acerca de
la salud, la agriculiura, la vivienda, el desarrollo comunal ¥ por supuesto, como objeio central se
encontraba combatir 8] analfabetismo. (Vargas, 2000, Pag. 13)

Empero por problemas geograficos y econdmicos &l proyecto radiofonico no
obiuvo el éxito esperado, pues Ja ausencia de los profesores y ia falta de recursos
implicé 1a desaparicion de algunas de las emisoras. En este contexto surgen las
radios indigenistas con la paricipacion de Ia Comisién de Rio Balsas quien en
conjunto con la SEP propone la instalacion de una emiscra en Guerrerg bajo la

premisa fundamental de la educacion.

En 1977 este organo presentd un documente titulado Anteproyeclo para la instalacién de una
radiedifusora en Tiapa, Guerrero, en el que se daba cuenta de la situacion, geografica, demografica y -
cu'tural de la region de la montafa. (Vargas, 2000, Pag. 13)
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2.1 El poder de la palabra

Las radios indigenistas se han desarrollado a través del tiempo en procesos
politicos al interior del Instituto Nacional Indigenista (actualmente Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, CDI). Como consecuencia, en contextos
de integracion y de participacion las emisoras se han consolidado, dando paso al
Sistema Nacional de Radiodifusoras Indigenistas (SNRi).

El SNRI ha pasado por una serie de transformaciones desde la instafacion de
la primera emisora en Tlapa, Guerrero. Las ofras radios como también se conocen,
son estaciones que se caracterizan por dos aspectes: el servicio social gue presta a
las comunidades indigenas y la participacidn conjunta para la conservacion de sus
costumbres y tradiciones. '

ta multiculturalidad de nuesiro pajs ha orillado a la CDI a crear mas
estaciones de radio distribuidas por tode el pais: En la actuatidad el Sistema Nacional
de Radiodifusion Indigenista esta integrado por 20 emisoras y 4 de radicdifusoras de
baja potencia. De esta manera, fas radios indigenas han sido portadcras de
estrategias de comunicacién en pro del uso de [a Ieh’gua, la cultura, las tradiciones y
la misica tradicional de las comunidades ganandose con el paso de los afios [a
confianza de los pueblos indigenas de nuestro pais. Sin embargo, detrés de 25
afios de trabajo del SNRI se ubican una serie de cambios que han logrado la
consolidacion que hasta fecha demuestra.

2,1.1 Primeres pasos de la radiodifusion indigenista

Todo inicia en el estado de Chihuahua, alrededor del afo 1955 cuando el

Vicario Apostolico de la Sierra Tarahumara se dio a ia tarea de instalar una escuela
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La Comision invitd al IN] para colaborar en la programacion de la emisora, e
principal objetivo era transmitir programas de la Comision de Rio Balsas y algunas
otras dependencias gubermamentales. Conjuntamente la Direccidon General - de
Educacion Indigena {DGEI} se unid al trabajo con las organizaciones anteriores para
 echar andar el nuevo proyecte radiofénico. Pero, cuando el proyecto se encontraba
por salir al aire la Comision desaparecid y el manejo de la estacidn quedé en manos
del IN1.

2.1.2 Radiodifusién Cultural Indigenista

Con el manejo de la radio en Guerrero del INI en Tlapa, se marca la entrada
de la Radiodifusion Cuttural Indigenista (RCI) en México. El 10 de marzo de 1979 -
durante el sexenio de L.épez Portillo- se inaugura la XEZV La voz de Ia Montaiia con
la finalidad de prestar servicios educativos a la comunidad. Con una buena
aceptacion por la poblacion, e INI evalkud la posibilidad de instalar mas estaciones

indigenistas en otras regiones del pais.

Con el fin de dar seguimientc al proyecto radiofonico el INI crea el
Departamento de Planeacion Radiofénica que se encargaria de evaluar la posibilidad
de instalacion de otras emisoras. Ante la ausencia de un proyecto radiofénico
definido comienzan a nacer mas emisoras. En el mes de febrero de 1981 surge la
XENAC La voz de los Yokot” emisora que no tuvo la misma suerte que la Voz de la
Montafia. Anie esta realidad se decide continuar con la expansién de las radios
indigenistas. Como consecuencia, en la década de los ochenta nacen mas emisoras.
En Octubre de 1982 se instala la XETLA, la Voz de la Mixteca en el estado de
Oaxaca. Mas tarde en Cheran, Michoacan surge la XEPUR La voz de los

Purépechas.

51



Con igs pies en la tigrra y 1a voz en &l aire: acompaiiando i andar cada dia, Xuxepil

= — — — ———————

Un mes después —11 de noviembre- inicid transmisiones radio XETAR, La Voz
de la Sierra Tarahumara en Guachechi, Chihuahua. Finalmente, aparece en el dial ia
XEPET La Voz de los Mayas en el estado de Yucatan.

Hasta ese momento las emisoras recientes se encontraban adn bajo
cusstiones educacionales, pues los objetivos principales eran [a promocion del
proyecto de castellanizacion, pues hay que recordar que durante esta etapa el IN| se
ubica dentro de la politica del indigenismo integracionista, donde la finalidad era la
bdsqueda de una nacién homogénea. Tal como sefiala Inés Cornejo (2002, Pag.
40), la programacién de las radios se ubicaban en seis areas:

=Apoyo aia educacion basica y castellanizacion
sApoyo a la educacion no formal

sinformacion de Servicio de las instituciones
sInformacién de servicio a la comunidad
sRescate del patrimonio

sEniretenimiento

Sin embargo, la politica indigenista del INI en ese entonces no correspendia a
fas necesidades de fas comunidades, por lo cual comienza a fransformarse el papel
de las radios indigenistas. Es decir, cuando el Instituto adopta fa politica del
indigenismo participativo el proyecto radiofénico sufre modiﬁcaciones, pues ya no
solo se mird a las emisoras como transmisoras de informacidn sino como
herramientas para la creacion y recreacion cultural, lo que de alguna manera provoco
que fas comunidades consumieran la radio, modificando incluso sus practicas

culturales, pues ya no era vista como un medio educativo sino de participacion.
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Con las consideraciones anteriores las emisoras indigenistas ingresan a a

* politica del indigenismo de participacion, donde las comunidades indigenas tienen

total participacién en las aclividades que se realizan para su desarrollo. Como

consecuencia la radiodifusion indigenista es redefinida en sus objetivos, con base en
tres conceptos basicos (Comejo, 2002, Pag. 43).

s Cuftura: entendida en su concepcidn extensiva como las actividades del
hombre en sociedad, cualesquiera que sea la forma y contenidos, la
orientacion y el grado de complejidad. Entiéndase: la lengua, el canto, la
milsica, la forma de trabajar, la fierra la medicina tradicional, la comida,
textiles, entre otros.

s [ndigenismo: el cual se asume como elemento central la participacion para
que la poblacién se involucre activamente en la deteccién, jerarquizacion y
solucion de sus problemas, guardando un lugar preponderante en la toma
de decisiones. '

» Comunicacion: el concepto de comunicacion resulta de la presencia de los
sujetos en el proceso. No se trata solo de los mensajes que un emisor
hace llegar a un receptor, sino también de como cbnstruir colectivamente

los mensajes con base en el didlogo.

Esta nueva vision del proyecto de radiodifusion indigenista da paso al
crecimiento de las emisoras en el pais, bajo una nueva politica de frabajo, la

participacién de quien hace la radio: fos indigenas.
2.1.3 Formacién del Sistema de Radiodifusoras Culturales Indigenistas

Bajo este nuevo diseiio de programacion se instala la XEVFS La Voz de la
Frontera Sur en el Municipio de Las Margaritas, Chiapas, el 28 de abril de 1987. El
tfrabajo de la emisora fue fomentar la participacion de Ios indigenas con la ayuda de
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diversas herramientas, como el uso de la lengua, o la misica. Siendo ésta Ultima la
mas demanda por las comurnidades.

Es precisamente con la llegada de Ja XEVFS cuando los cambios en las
emisoras son mas evidentes, pues la participacion de los indigenas era un hecho,
sefian entonces ellos mismos los que disefiaran la programacién para satisfacer las
necesidades de [as comunidades.

De esta manera, ef NI desarrolld un proyecto diagnéstico a través de:
investigacion documental, consumo de medios y habitos del pablico y participativa.
Su aplicacién dic pacimiento a las siguientes emisoras. El 18 de noviembre de 1990
inicio transmigiones la XEGLO La Voz de la Sierra ubicada en Guelatao, Oaxaca

para dirigir sus programas a los pueblos: zapoteco, mixe y chinanteco.

La Voz de las Huastecas, la XEANT en San Luis Potos] se inaugurd el 28 de
septiembre de 1990. Un afio mas tarde —14 de diciembre de 1991- nace la XEOJN,
La Voz de la Chinantla, ubicada en el estado de Oaxaca en la region de Qiitlan, En el
mismo mes abre sus micréfonos la radio XEZON, La Voez de la Sierra Zongdlica, en
Veracruz. Finalmente. En 1992 inicia transmisiones fa XEJMN La Voz de los Cuatro

Pueblos en Jesls Maria, Nayarit.

Como resultado de una serie de acontecimientos en la esfera politica de
nuestro pais, como la fima del Convenio 169 de la Organizacion Internacional del
Pais (OIT) sobre los Pueblos Indios y Tribales en paises independientes, el gobierno
se compromete a resbetar y velar por los derechos de los pueblos indigenas.
Asimismo, fa modificaciéon del articulo 4 constitucional e cual reconoce la
multiculturatidad del pais.
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Durante el gobierno presidencial de Salinas de Gortari (1988-1894) sobretodo
en materia de participacion indigena se establecen los siguientes mecanismos de
comunicacion que cada una de las emisoras debfa de promover, que se explica en el
siguiente esquema:

Cuadro 1. Estrategias de Comunicacion

* RADIODIFUSORAS CULTURALES INDIGENISTAS

Estrategias de participacién

L l

Corresponsales Centros de Consejo
Cemunitarios Produccion Consultivo
} Radiofanica
A R
Comunicacion Participativa

Lo gque se prendia con este niecanismo comunicativc era convertir a las
comunidades indigenas en los principales actores del proceso. Para ello, se
implementaron tres elementes; los corresponsales comunitarios, los centros de
preduccion radiofénica y los consejos consultivos, aunque cada uno funciona de
manera distinta, mantienen una similitud: el acercamiento con los indigenas en su
contexto. Cambios que sin duda se vieron reflejados en el incremento de ¢onsumo
de los pueblos, guienes desarrollaron un proceso de apropiacion de las radios

indigenas. {(Mas adelante se explican cada una de las estrategias de comunicacion).

55



Con los pies n la tierra y la voz en el aire: acompahando tu andar cada dia, Xuxepil

Con [a irrupcién del EZLN el pais entero atraveso por un cambio general, pues
ahora todo el mundo tenia los ojos fijos en aquellos que por siglos fueron ignorados.
Durante ese mismo afio, el incremento de las radios indigenista fue considerable, el &
de mayo nace la radio XEJAM La Voz de la Costa Chica en Jamiltepec Qaxaca. En
Baja California el 1 de junio daba inicié Ja XEQUIN La Voz del Valle, para atender a
los puebles mixteco, trigui, y zapoteco.

Meses después, el 21 de agosto surge la radio XECTZ La Vo}_ de la Sierra
Norte desde el Estadc de Puebla en Cuetzalan para los pueblos totonaco y nahua.
Con este incremento, el proyecto de RCI elabora meodificaciones al Manual de
Operacicnes de 1985, cuyo objetivo principal es cubrir con las demandas de libre
desarrollo, partibipacic‘m comunitaria y el reconocimiento de ta diversidad cuitural de
México (Cortes, 2002, Pag. 45).

De esta manera Carlos Tello Director del INi, elabora un documento titulado
Nueva reiacion Estado-pueblos indics- donde propone restaurar la relacion con Jos
indigenas de manera que se respete su cuitura e integrarles al desarrollo social del
pais. Asimismo, en el aspecto comunicativo se pretende dar respuesta a las
demandas det EZLN con fa conformacién det Sistema de Radiodifusoras Culturales
Indigenistas (SRCI) —ver cuadro 7-.

Tello convoca & los diferentes sectores politicos para construir nuevas equilibrios politicos, configurar
innovadores acuerdos que incorporen € incluyan a los indigenas en el desarrollo social, pero desde
sus propias demandas y necesidades. Este documento —Nueva relacion Estado-puehlos indigenas- y
ia estrategia que se implementa en el Sistema de Radiodifusoras Gulturales Indigenistas (SRCI}
intentan dar respuestas a las demandas zapatistas con respectc a la transferencia de las radios
indigenistas a los pueblos indios. {Cornejo, 2002, Pag. 51)

Por lo tanto, se observa.hasta el momento que el objetivo det SRCI era

contribuir al libre desarrollo de los pueblos indigenas de México, mediante acciohes
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radiofénicas y de comunicacion, gue involucren la participacion de la comunidad y

promugvan el pleno reconocimiento de sus derechos, para consolidar el cardcter
plural y diverso de la nacion. (Manual de Operaciones, 2001, Pdg. 24)

lgualmente se vislumbran cambios en la estructura del NIk nace la
Subdireccion de Radio, bajo fa Direccion de Investigacion y Promocion Cultural, su
principal funcidn es ser enlace entre las radios indigenistas y el INI, por medio del

disefio de proyectos.

Sin embargo, el papel que hasta el momento ha desarrolla el Sistema como
instancia rectora de las emisoras no es precisamente el adecuado, aungue el
consumo que las comunidades tienen sobre las radios va en incremento, hay
aspectos que no se toman en cuentan como fos constantes cambios del contexto de
la vida de los indigenas, la faita de un modelo de comunicacion para cada emisora

provaca conflictos para ef buen desemperfio de las mismas.

Todos estos cambios permitieron el crecimiento del SRCI (ver mapa 1) con la
instalacidn de las siguientes emisoras, XEXPU.J, La Voz del Corazon de la Selva en
X'pujil, Campeche y la radio XEETCH La Voz de los Tres Rios, en Etchojea, Sonora
En 1997, inicia transmisiones la XECOPA, La Voz de los Vientos desde el Estado de

Chiapas en Copainala.

_ Un afio después, nace la XETUMI La Voz de la Sierra Oriente, en Michoacan.
Finalmente en 1999 se instalan la XECAR, La Voz del pueblo Hria hiu, en Cardonal,
Hidalgo v la radio XENKA La Voz del Gran Pueblo que atiende al pueblo maya desde

Felipe Carrillo Puerto, Quintana Roo.
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- Mapa 1. Ubicacion del SNRI
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Actualmente, con ef cambio de 1Nl a CDI, el Sistema de Radiodifusoras

cambio de nombre a Sistema Nacional de Radiodifusoras Indigenistas. igualmente, ia

Subdireccion de Radio atravesd por transformaciones, ahora se’ conoce como

Direccion de Comunicacion Intercultural, departamento que forma parte de a Unidad

de Coordinacién y Enlace.

Cuadro 2. ESTRUCTURA OPERATIVA DE LOS SISTEMAS DE COMUNICACION DE LA

DIRECCION DE INVESTIGACION Y PROMOCION CULTURAL (DIPC).

Radicdifusora

XEZV
La vor de Is Montaria

XETLA
La Yoz de la Mixteca

XEPUR
La Voz de los

Purépechas

XETAR

LaVoz de la Siemra

Tarahumara

XEPET

La Voz de los Mayas

XEVES
lL.a Voz de la Frontera
Sur
XEGLO
La Voz de la Sigrra

La Voz de 1as Huastecas

XEOUN
La Voz de la Chinantla

XEZON
La Voz de la Sierra de
Zongolica
XEJMN
La Yoz de los Cuatro
Pueblos
XEQIN
La Yoz del Valle

XECTZ

La Voz de 1a Sierra Norte
XEJAM

La Voz de 1a Costa Chica

XEXPUJ
La Yoz del Carazdn de ks
Selva

Ubicacién

Tlapa,
Guerrero

Taxiaco,
Qaxaca

Cheran,
Michgacan

Guachoc
hi, Chitwahua

Petg,
Yucatdn

Las
Margatitas,
Chiapas
. San
Pable Guelatao,
Claxzca
Tancanh
itz , San Luis
Patosi.
San
Lucas Qiitlan,
Daxaca
Zongulica
, Veracruz

Jesis
Marla, Nayarit

San
Quintin, Baja
California
Cuglzala
n, Puebla
Santiago
Jamiltepec, Gaxaca

X'pujil,
Campeche

Patenciz  Frecuencia

{Watts}  (Kbz}
z 800
000
& 930
000
e 820
000
1 870
0000
1 730
0oo0
4 103
0o 0
e 780
060
£ 107
000 0
£ 950
000
3 136
000 0
£ 750
000
y 129
500 o
£ 135
a0
g 126
000 0
£ 700
000
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Estados
bajo cobertura
Gro.
0ax. Mor. Pug.

Oax.
Gro Pue.

Mich.
Jal Gto.

Chih.
Son. Sin. Dgo.

Yuec.
QLR Camp.

Chis,

Qax.
Ver. Pue.

Hgo,
Qra. Tamps, Glo.
Ver. SLP.
Qax.
Pue. ‘er,

Ver,
Oax. Pue. Thax.

Jal.
Ogo. May. Zac.
: 5in.
Baja
California

Pue,
Hgo. Ver. Tlax,
Gro,

Qax.

Campe
che, Quintana
Roo

Mpios.,
atendidos
2
&
1
63"
|3
7
2
o
9
8
3
2
]
5
2
3
1
]
o*
7
1
[
&
7
]
7

" Lenguas en que se

transmite

. Néhuatl,

mixtaco, lapaneco y
aspanol
Mixteco,
triqui y espaiiol
Purépecha
y espafiol

Raramuri,
tepehuano, guarijio y
espanol

Maya y
espaiiol

Tojolabal,
mame, tseltal, tsotsit
¥ espaiiol

Zapolaco,
mixe, chinanteca y
espafial
Mahuatl,
pame, hussteco y
espafiol
Mazateco,
cuicateco, chinanteco
y espafiol
Nahuatl y
espafiol

Cota,
huichal, tepehuine,
nahudtl y espaol

Mixteco,
triqut, zapotece y
espanal
Nahuatl,
totonaco y espanol
Mixteco,
amuzga, chatino y
espafiol
Maya, chol
y espariol
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EEE | Eﬁ Etgoma, E % 1 % gon. E Ea Y0,
La Voz de los Tres Rios Sanoia 000 ¢} Stn. Chih, yaqut, guarijio ¥
espafiol
XECCPA Copainal £ 121 Chis. 3 Zoque,
La Voz de los Vientos a, Chiapas 000 0 QOax, Tab. Ver. 7 tsotsil y espafiol
XETUM) Tuxpan, £ 1 Mich, 1 Espariol,
ta Vozde la Sierma Michoacan a0 a Gro. Méx. Qro. &6 mazahua y hia hiio
Orlente Hgo. Gto.
KECARRH Cardanal, % 148 Hgo. 1 - Hia hily,
. La Vioz del Pueblo Hia Hidalgo 500 a Qro. Ver. SLP. 2 néhuatl y espadiol
hig"
HENKA Carillo z 103 Quinta 1 Maya ¥y
La oz del gran Pyeblo - Puerte, Quintana 800 a naR i} espaiiol
’ Rog

Por todo lo anterior, el Sistema Nacional de Radiodifusoras Indigenistas, esta
. integrado por 20 emisoras en el territorio del pais y 4 estaciones de baja potencia.
QOpera en 15 estados de ia Repdblica Mexicana, cubre aproximadamente 928
municipios, emplean 31 lenguas ademds del castellano. Atiende a’ un publico
indigena de 5,000,000 de personas aproximadamente. Junto con la’ poblacion

mestiza alcanza a los 22 milones de radioescuchas.

Con todas las transformaciones en las politicas indigenistas, desde sus inicios
hasta nuestros dias, la radicdifusion indigena no ha estado exenta. A lo largo de 25
afios la radio permanece dentro de los hogares de las familias indigenas, pues son
los pueblos gquienes hacen y le dan vida a la misica, avisos, programas. Por que fa
radic es de ellos, siendo parte importante en el desarrolio de las comunidades.

Asi, el siguiente esquema permite ubicar los cambios que han sufrido las
emisoras de acuerdo a las pcliticas gubemamentales, lo cual no indica que en
realidad suceda asi al interior de las comunidades, pues hay que recordar que los
pueblos indigenas son ignorados. Sin embargo, tal informacién sirve para que los
datos que se presenten mas adelanten puedan compararse lo establecido por el
Gobierno. '
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cuadro 2. Procese de Transformacion del SNRI

Radiodifusoras Indigenistas

CAPRITULO 2. El poder dela palabra al aire

L

Indigenismo
Integracionista

Indigenismo
Participativo

|

1———[ Castellanizacion \

| Educacion
Bilingue

;

|
'l
!
| ‘ :

' Entretenimiento ‘

Creacion

Recreacidn

Participacion
indigena

|

Comunicacion
Participativa

Gobierno de Lopez
Portillo

Gaobierno de Migue!
de la Madrid

Centros de
Produccion
Radiofénica

Corresponsal
es
comunitarios

Consejo
Consultivo

Nueva relacion
estado-pueblos
indigenas

Gobierno de
Salinas de Gortari

—‘ Reconocimiento ’

— Multiculturatidad |

-'{ EZLN

Acuerdos de San
Andrés

Gobierno de
Ernesto Zedillo

——

SOCIEDAD DE LA tINFORMACION

Sistema
Nacional

Reconstitucion
de los pueblos
indigenas -

Nuevas
Tecnologlas

Gobiermno de
Vicente Fox
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Cada una de las estrategias desarrollan un papel fundamental en el consumo
de la radio, lo que se pretende es integrar v fomentar la intervencién en la
construccion de las formas simbélicas que la radio desarrolla. Y es que, la presencia
de los pueblos en el manejo de fas emisoras y el disefio de la barra programatica
corresponden a las hecesidades de [as comunidades (al menos en la mayoria de las
emisoras), perc lo mas impertante tal como el consumo lo establece crea un proceso

de apropiacion que se visualiza en el desarrollo de los pueblos.

La primer esirategia son los comresponsales comunitanios personas que se
ubican dentro de las comunidades, quienes reciben capacitacion sobre temas de
periodismo. La primer radic que fomento su praciica fue la XETAR, La Voz de fa

Sierra Tarahumara,

Sonh personas con un alto sentido de compromiso social hacia sus comunidades, el INI ies capacita
en los aspectos basicos del periodismo radiofénico, con el propdsito de que registren el acontecer en
sus comunidades ¥ lo difundan en forma de hotas informativas y reportajes, que pueden ser de interds
para ofras poblaciones (Manual Dperativo, 2001, Pég. 31)

Por su parte, los centros de produccion radiofénica (CPR) son pequefias
cabinas que se instalan dentre de las comunidades, se integran por personas que
son miembros de organizaciones indigenas, pero para que .una comunidad cuente
con este servicio debe de presentar un proyecto radiofénico, denominado Plan de
Instalacién de los Centros de Produccion Radiofonica, que consta de varias etapas

de diagnostico.

Lamentablemente el funcionamiento de los CPR no ha sido o esperado, pues
diversos probiemas como la faita de mantenimiento del equipo y la faita de interés de
las personas, asi como condiciones geogréaficas principalmente provocan que la
mayoria de las emisoras no cuenten con esta estrategia de comunicacion.
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Finalmente, el Consefo. Consulfivo es un mecanismo de organizacion al
interior de las emisoras, cuyo pape! es funcicnar come enlace entre las comunidades
y la radio. El objetivo es construir una figura representativa de las comunidades
indigenas que garantice et acceso de los pueblos indios a la toma de decisiones para
orientar y definit el perfil de las radios indigenistas (Ramos, 2001, Pag. 68). La
formacion de éste 6rgano de trabajo debe de seguir tos siguientes lineamientos:

= Debera estar compuesto mayeritariamente  por representantes
indigenas.

= Segln se considere necesario, podra incluir como invitados a sus
sesiones, a aquellas persochas, autoridades y representantes de
dependencias que trabajan en ia regidn de cobertura.

* La eleccidn y permanencia de los consejeros representantes se hara
conforme a los estatutos que establezca el propio consejo consultivo. _

» El instituto nacional indigenista, a través del jefe de la radio o de jos’
centros de video indigena (CVI), ccupara el puesto de secretario técnice en
cada consejo consuitivo.

‘= Por ser de caracter voluntario y comunitario, no se ofrecera ningun tipo
de emolumento o remuneracion para los consejeros por parie de la CDI, ni
se establecera ninguna relacién laboral entre los consejeros y1a GDI

* El consejo consultivo podra trabajar a través de comisiones, las cuales
abordaran temas especificos de la operacion radiofonica.

» El personal de la radicdifusora no podrd desempefiar el cargo de
consejero,

» Fl consejo consultivo es una instancia de participacion que no tiene

ningun tipo de relacion legal dentro de la estructura de 1a CDI
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Al igual que los CRP, los Consejos Consuitivas no han logrado consolidarse
totalmente al interior de fas emisoras, tan solo en 1994 tres emisoras contaban con
su consejo, XEPET La Voz de los Mayas, XETAR La Voz de la Sierra y XEJMN La
Voz de los Cuatro Pueblos. Las causas, la falta de continuidad de las actividades
entre la radio y el consejo, la falta de participacion de las personas, la lejania de las

comunidades y la radio, entre ofras.

Si bten estas estrategias tienen la finalidad de fomentar la participacion de las
comunidades y la radio, parece que su desempefio no ha sido el mas adecuado.
Como se menciond en varias ocasiones, el contexta es un factor importante en el
consumo rural de las comunidades, aunque no todas fas emisoras desarrclian las
estrategias antes citadas, es cierto que con base en su consumo son capaces de
crear otras formas de participacion. Por gjemplo, la XEFVS desarrolla de manera
constante programas dirigidos a los nifios, pues reconoce cuales son las
necesidades de su plbiico.

De esta manera, la radio como una forma simbdlica de ta cuitura no se

| encuentra aislada, se ubica en un periodo sociohistorico determinado, fas diferencias
geogréficas y sociales de cada emisora no pueden ignorarse, se debe de poner

mucha atencion a fos aspectos culturales vy sociaies donde son producidas para que

a partir de ahi se plantean Jas modificaciones o adaptaciones de fas tres estrategias

anteriores.

Con estos primercs pasos de la radio indigenista comienza a perfilar su
consumo culfural, donde fas comunidades ya no sélo son participes de un proyecto
politico de educacidn sino son guienes determinan los elementos que fomentan su
consumo. Tal como se menciond en ia parte introductoria del capitulo no puede

hacerse una contextualizacion precisa sobre el consumo cultural rural, pues esa es la
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propuesta de |a presente investigacion, pero si es posible caractetizarlo a través de
su camino. Asi durante los primeros afos la radic establecid relaciones de consumo
ligadas s6lo a una visién de uso, donde 1o importante era consumir la radio por el

aspecto educativo que |a regia, usarla como medio de castellanizacion.

Es con el incremento de las emisoras indigenistas en el pais que su rol de
educadora comienza a dar paso a la participacion de lz audiencia, donde lo
importante ya no era |a radio como un proyecto de integracitn sino de una constante
‘comunicacion comunidades-emisora, En este momento, con las 3 estrategias
implemeniadas (CPR, Consejo Consultivo, Corresponsales Comunitarios), el
- consumo rural de las comunidades actiia como diferenciador simbélico y social

{modelo 3 de consumo cultural) sin perder su valor de uso.

Y es que a diferencia de las emisoras comerciales, aqui es necesario crear
distintas formas de comunicacidn por la naturaleza de los pueblos indigenas
(practicas sociales). De esta manera, el consumo de las comunidades tiene
importancia en su valor simbglico, pues se trata de fomentar, mantener e integrar a la
cultura indigena. Ya que los bienes culturales que son creados por las radios sélo
estan dirigidos a ellos y el manejo que les den corresponde a su modo de vida

{contexto socichistorico).

Aunque, hasta este momento su consumo tiene un valor de uso, el proceso de
apropiacién y valoracién comienza a visualizarse, se le adhiere un caracter simbolico,
porque el uso que le den a un determinado programa tiene que ver con dos aspectos
elementales: el contexto y el valor simbélico. No es mismo valor para los indigenas

que para los mestizos, por ejemplo.
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Quiza no es claro el proceso de contextualizacidn del consumo radiofdnico en
las comunidades indigenas, pero su transformacion conlieva una serie de cambios
no solo al interior de las emisoras sino en las construcciones sociales de los sujetos,
que van determinando a las modificaciones en sus practicas sociales y su consumo
radicfonico.

2.2 Xuxepil, La Voz de la Frontera Sur

_ Una vez establecido el recorrido del SNRI y su relacidbn con el consumo
cuitural rural, ahora se presta atencidn a la emisora con la cual se trabajé durante
toda la investigacién. La XEVFS forma parte del Sistema Nacional de Radiodifusoras
Indigenistas a cargo de la CDI. La Voz de la Frontera Sur se ubica en el Municipio de
las Margaritas, Chiapas, nace comeo un proyecto del IN| y el Gobierno del Estado en
1983.

Finalmente, la Secretaria de Comunicaciones y Transportes dio Juz verde al
proyecto radiofonico, de esta manera el INI podia instalar y operar una radiocdifusora
en Las Margaritas en Ia frecuencia de 1030 de amplitud modulada con una potencia
de 4 mil watts en el dia y 250 watts en horario nocturno. (Ramos, 2001, Pag. 77).

Las caracterlsticas de este medio, por su ubicacion geografica y su publico especifico, rebasa a
cuaiquier otra fuente de informacién en cuanto a servicio; sitve, funciona, participa, toma en cuenta, es
tomada en cuenta, respeta, ia respetan; esta es La Voz de Frontera Sur. {Cuaderno, NI, 1996, Pag.
206} '

Asi, el 27 de abril de 1987 fa Xuxepil —como la nombra el pueblo tojolabal y
significa fa madre- abria sus microfonos para llenar de alegria a los pueblos del
Sureste mexicano. Actualmente, cubre la porcion fronteriza de Chiapas con

Guatemala. lgualimente los municipics gue se cobijan con su programacion son
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Ocosingo, Las Margaritas, La Independencia, La Trinitaria, Frontera Comalapa,
Maravilla Teneijapa, Amatenango de la Frontera y Mazapa de Madero. Ademas cubre
parte del territorio guatemalteco principalmente del departamento de Huehuetenango,
Guatemala. La XEVFS transmite de lunes a viernes de 6: 00 a 18:30, sabados y
domingo de 6:00 a 18:00 horas. |

Cuadro 3. Caracteristicas Técnicas de la XEVFS

Distintive: XEVFS - AM

Poblacién y estado: Las Margaritas, Chiapas.
Frecuencia: 1030 KHz.

Potenciz: 10.0 Kw.

Coordenadas: 16°18703.24" LATITUD NTE. 91°
58°51.22" LONGITUD OESTE

Clase: B

Sisterna de radiador. No direccional
wtensidad de campo: 280.19m vim{1Km

l.a radic XEVFS es definida como un medio de participacion que a lo largo de
su trabajo se ha ganade la confianza de los pueblos, llevande todos los dias lo mejor
de las comunidades indigenas. Al respecto, Leonardo Martinez, Director de la
XEVFS, comenta:

La XEFVS es una radio que busca participacion, que no es un medio de comunicacion nada mas, sino
de formacién y tiene la peculiaridad de contar con gente de las mismas zonas indlgenas ¥ es que
todos los que trabajamos aqui nos hemos formado en el contacto con las comunidades, ahi s donde
verdaderamente encuentras los resultados del trabajo que haces o qué es necesario hacer para

mejorar el proyecto. (Entrevista Leonardo Martinez, Director de la XEVFS)

Por tal motivo, la Xuxepil no puede estar fuera de los procesos culiurales,
sociales y econdmicos de las comunidades indigenas, necesariamente es parte del
contexto de desarrollo de los pueblos, asi como del consumo que los radicescuchas

hacen de la emiscra indigenista.
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2.2.1 Area de Cobertura de la Xuxepil

No se sabe con exactitud cuales son los municipios de cobertura de Ia
XEVFS, sin embargo los grupos.étnicos de mayor audiencia son el tojolabal, tsotsil,
tseltal y mestizos. Cubre alrededor de 40 municipios, gue pertenecen a las regiones

de Centros, Altos, Selva, Frontera, Sierra y Frailesca —ver mapa 2-.

Con la finalidad de llegar a més municipios, el 1998 la SCT aprueba Ia
ampliacion de la potencia con lo cual se incrementaria su auditorio, empero por una
serie de problemas con la Delegacién Estatal de Chiapas se detuvo la iniciativa
indefinidamente.

Mapa 2. Coberiura de la XEVFS La Yoz de la Frontera Sur

Fuente; www.cdi.com.mx

Con la formacien del Consejo Consultivo, de nuevo se planted ta posibilidad
de aumentar su potencia como demanda de las mismas comunidades indigenas de
la zona. Afos mas tarde —1998-~ la solicitud fue aprohada pero el trabajo de amplitud

se realizo dos anos despues.
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2.2.2 Estructura Organfzacfonal de la Xuxepif

La Xuxepil trabaja con seis areas al interior: Direccidn, Programacion,
Produccion, Investigacion, Locucidn Bilinglie y mantenimiento técnico en su mayoria
por comparieros indigenas, a excepcion del Director de la emisora {(Ver cuadro 4),
aunque muchas veces por las propias caracteristicas de la emisora no suceda asi.

Cada una de estas areas labora de manera integral, es decir, se mantienen
intercomunicadas para cumplir con los objetivos planteados. Por tanto, la
comunicacién entre los propios trabajadofes es de suma importancia para la radio

indigena.
Cuadro 4. Organigrama de la XEVFS

Organigrama l

XEVFS

' Consejo Técnico Direccion de la radio Conseglo Consultivo

Produccién H Programacion , ! tnvestigacion Mantenimiento

técnico

M i Secretaria Pf

Centros de
Produccion
Radiofdnica

74



= —

Con los ples en a tiera ¥ iz voz en gl aire. acompahande tu andar cada dia, Xuxepit

De esta manera las funciones son delegadas a las siguientes personas:

Augusto Lorenzo Salas Morales: locutor operador Mam de los
programas Asi es mi Mdsica, Avisos comunitarios, La Otra Mausica,
Convocatorias conductor y productor del programa la Fiesta Bajo el Arbol
y Asi es mi Musica, Prdgramador.

Deonicia Pérez Pérez : Locutora operadora Tsotsil, conductora y
productora del programa Los Placeres de mi corazén .Maya Otk , La Fior
de la Tierra, conductora del programa Notibilinglie, en Tsotsil.

De[ina' Luna Cérdova: Encargada de! Area de recepcion de Avisos |
Locutora operadora Tseltal, conductora del programa La Flor de la Tierra
en Tseltal, conductora y productera del programa el Alebrije, conductora y
operadora del programa Maya Otik y Notibifingtie en Tseltal.

Noél Inocencio Morales de Ledn: Locutor operador Mam, conductor,
producior ¥ comresponsal  del programa Notibilinglie, conductor y
productor del espacio Aoyo Maya en Mam, conductor del programa La
fiesta Bajo el Arbol.

Luis Garcia Aguilar: Locutor Operador Tojol'abal, Conductor del los
Programas la Alegria de mi Tierra y Aqui fes mando mi saludo, Encargado
del Area de recepcion de Avisos, encargado de control de materiales en
bodega.

Reyna Floridalma Montejo Delgado: Locutora operadora Jacalteca,
Guionista y productora del programa Notibilingiie, asistente de fa
Direccién, conductora del programa la Flor de la Tierra y Maya Ohn en
Jacaiteco. .

Candelaria Rodriguez Lépez: Locutora operadora Tojol'abal, productora
y conductora del Programa La Flor de la Tierra, Maya Otik, conductora de
programa Notibilingiie en Tojol’abal.
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Personal mestizo y sus funciones:

+ José Raill Rodriguez Miranda: Operador Locutor, Productor y Grabador,
conductor y productor del programa El Breve Espacio, confinuista.

¢ José Fredi Lopez Lopez ; Operador Locutor, Grabador, Productor del
programa Muisica y cultura del mundo, Calor tropical, Avisos
Comunitarios, Alebrije y guionista de Notibilingtie.

+ Leonardo Martinez Calvo: Director de la XEVFS, su funcion es dirigir,
coardinar y evaluar el desempefio de las funciones asignadas al personal
de la emisora en cumplimiento a lo establecido en el manual de operacién
del SRCI.

En total son 10 personas las que se encargan de realizar la programacion de
fa XEVFS, lo que revela la carga de trabajo para el personal, pues muchas veces una
sola persona se ve obligada a realizar otras actividades a la vez. Tal como el Director
guien ademas de dirigir la radio, se encarga de administrar, evaluar, promover el

funcionamiento de la emisora.
2.2.3 Plan de Trabajo XEVFS

Ano con afio la Voz de la Frontera Sur tiene la obligacion de desarrollar et
Plan de Trabajo que integra todas las actividades a realizar a lo largo del afio. Dicho
plan se disefia tomando como base cuestiones sociales, geograficas, culturales,

educativas, politicas, ecoldgicas y de consumo sobre fa emisora indigenisia.

Este afio —2004- 1a Xuxepil, plantea &l desarrollo de grandes avances en la
programacion principaimente con la finalidad de mantener la confianza con el
auditorio. Igualmente, desarrolia acciones radiofdnicas ligadas a programas y

proyectos cen la CDY, tales como acrecentar la equidad v §a igualdad de
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oportunidades, cuyo objetive es coadyuvar el fortalecimiento de la medicina
tradicional indigena. Su finalidad Gnica es realizar programas donde se promuevan

fas practicas culturales de las distintas etnias.

Cada una de [as acciones anteriores se realizan con el trabajo conjunte de Ia

CDlI, en total este afio se trazaron en el Plan de trabajo nueve proyectos, todos con el

fin de promover la cultura de los pueblos indigenas. Asimismo, realizo actividades

. encaminadas al XXV aniversario del SNRI donde participé con conferencias, mdsica,
danza y canto.

Par otro lado, la relacion de la radic con las nuevas tecnologias (en especial
de la Internet) se permite difundir fos programas a nivel internacional, para eilo se
piantearon propuestas sobre los requisitos para subir a la red el programa la Flor de
ta Tierra, ef cual se caracteriza por el manejo de temas para mujeres. Igualmente la
XEVFS ve como una gran necesidad ampliar el programa de los avisos, dende las
nuevas tecnologias tienen un papel importante ya que permiten de manera mas

eficaz y veloz la comunicacion entre los migrantes y sus familiares.

[.a busqueda de participacién con otras instifuciones fomenta e crecimiento de
la programacion. La Voz de la Frontera Sur realiza programas en conjuntc con el
Instituto Estatal Electoral, con la finalidad de dar mayor promocion sobre los
procesos electorales. Otra organizacion es la Central de Servicios Generales de
Alcoholicos Andnimos, para proporcionar conocimiento sobre los estragos de 1a esta
enfermedad. El Centro Estatal de Lenguas, Arte y Literatura Indigena {CELALI) se
busca difundir las ofertas gue brinda esta Institucién, asi como establecer convenios

de coordinacion a favor del arte y [a cultura de fos Pueblos Indigenas.
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Estos son algunos' de los ejemplos de trabaio con otras instituciones, pues la
XEVFS como requisito tiene la obligacion mantener una constante relacion con
drganos gubernamentales, que busquen el desarrollo de los pueblos indigenas.

Otras instituciones que promueven la transversalidad son el Instituto de Ja
Mujer, IMSS dporlunidades, Secretaria del Medio Ambiente y Recursos Naturales,
Direccion de Educacién Indigena, Cruz Roja Mexicana, Centro de Investigaciones de
Salud de Comitan, Procuraduria Federal del Consumir, por mencionar algunas.

Ademas, realiza acciones que son resultados de [os objetivos del SNRI, como
el fomento del reconocimiento a la pluriculturalidad e interculturalidad, por medio de
distintos programas de la emisora (“La Fiesta bajo el Arbol, “La Alegria de Mi Tierra”,
“Asi Es Mi Musica”, “Chiapas en Ja Hora Nacional”, “Son de mi Pueblo”, "Aqui les
Mando mi Saludo™). Otro es el combate a la discriminacién —equidad de génerc-,
reconstitucion y reconocimiento como pueblos indigenas, éstos como los principales.

Asli, cada una de las acciones establecidas en el Pian de Trabajo Anual deben
de cumplirse en lo mayor posible, ya que cada uno de Jos proyectos que plantea la
XEVFS permite su avance en-materia comunicativa y por ende de consume.

2.2.4 Estrategias de Comunicacion de fa Voz de la Frontera Sur
Como una manera de responder a los objetivos del SNR,[ la XEVFS desarrolid
sus estraiegias de comunicacién en las siguientes lineas institucionales: Consejo

Consultivo, Centros de Produccion Radicfonica y Corresponsales Comunitarios. De

los proyectos anteriores el mas solido hasta el momento es el primero.
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El consejo se formd en 1997 por diez organizaciones indigenas, una
organizacion no gubernamental y cuatro dependencias de gobierno. Dentro de sus
logros se encuentran modificaciones a la barra de programacion para cubrir
necesidades de informacién. (Ramos, 2001, Pag. 92).

Actualmente, la participacion del consejo es de manera constante y
productiva, pues. debido a la comunicacidn con sus comunidades es posibie
identificar los problemas ¢ necesidades de informacion de algunas regiones. De esta
manera se planiean estrategias de comunicacidn en conjunto. Al respecto, el
Director de fa Xuxepil comenta; '

E! consejo Consultivo a lo largo de !a historia de la radio fueron muchos os intentos hubo poca
continuidad, no se pudo mantener la figura, se disolvia la gente tenia ofras cosas que hacer,
generalmente la gente gue integra el Consejo son representantes, lideres, gestores de ias
comunidades y en este asunto también se pierde Ia confinuidad. Sin embargo desde el afio pasado
hicimos un nuevo proceso mas de cerca con decisiones tomadas por el Consejo, empezamos con 25
y al momento me parece que clatro personas ne van a poder venir f...] Quieren a la radio, perque
saben que los ha beneficiado, y que Io suceda al interior dei proyecte es importante para elos y si bien
ellos pueden participar en el disefio de la barra de programacion, disefio de una serig, o en algdn
aspecto lo hardn con todo gusto. (Martinez, 2004)

Hace unos meses el Consejo aprobd nuevas medificaciones a la barra de
programacion, con la finalidad de fortalecer en mayor medida el uso de la lengua
materna, -ver anexos-. Asimismo, en el mes de septiembre recibid capacitacion para
gue cada uno de los miembros funcione_también como correspensales comunitarios.
Con esto se pretende fortalecer esta estrategia al interior de la XEVFS.

En lo que respecta a los centros de produccion radiofénica la Xuxepil, instafd
en 1992 tres: dos en comunidades tsolsiles, el Las Ollas, en la zona de los Altos de

Chiapas y ef otro en San Mateo El Zapotal. EI (lfimo, se ubica en ef Cenfro -
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Coordinador Tsolsil-Tseltal de San Cristobal de las Casas. Sin embargo, ante una
serie de complicaciones el proyecto no dejo los frutos deseados, y el Unico centro

que mostrd avances fue el de San Mateo.

Pese a que la produccion radiofanica no fue asumida por toda la comunidad, el representante de la
unién campesina del mismo nombre hizo operative el proyecto, ya que funcionaba come comesponsal
comunitario {...} El CPR de San Cristdbal nunca funciond, el de los Altos sdlo esporadicaments v el de
San Mateo dejo de enviar informacion a partir de 1994, momento en el que se levantd en armas el
Ejercito Zapatista de Liberacidn Nacionzl (EZLN). (Ramos, 2001, Pag. 93).

Pero los esfuerzos por levantar a los CPR no cedié en ningin momento y en
1996 el Comité Cultural Tojolabat “Junxta kaltZitti” —que significa somos un corazon-

promovié la instalacién de tres CPR en las comunidades de Lomantan, Buena Vista

Pachan y Saltillo de! municipic de las Margaritas. Centros que hasta el momento

siguen en sus lugares de origen. Asi, con el fin de continuar con el trabajo de cada
una de las estrategias de comunicacidn, ahora se.'pretende poner de nuevo en
marcha el funcionamienio de los centros, tal como fo afirma Leonardo Martinez,
Director del XEVFS:

Este ario teremos un Uitimo impulso para formar para capacitar a la gente, porgue muchas veces hay
problemas en las comunidades més importantes que ¢l estar produciendo radio. No hay grandes
resultados, sin embargo las comunidades tienen la posibilidad de grabar y registrar su memoria. {...] El
proyecto {CPR) ha enfrentade procescs de migracion, de extrema pobreza, muchas situaciones que
han impedidos que la radio sea una prioridad o que la gente que esta a cargo atienda el equipo oonio
debe de ser, la gente en vez de ponerse a grabar dice no mejor me voy a pizcar por hay gue comer.

Con esto se pretende mantener al maximo fa comunicacion entre fa Xuxepil y
las comunidades, con el propésito de renovar cada uno de los programas de ia
emisora y cumplir con las necesidades sociales, informativas, culturales y politicas de

las comunidades de coberiura.
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En lo respecta a los corresponsales comunitarios es un proyecto que se puso
en marcha desde el 2001 al lado de CONAFE (Comision Nacional de Fomento a la
Educacidon), v es que dicha institucion tiene un convenio con la CDI donde se
compromete a enviar a 4 jovenes a trabajar en fa radio por un tismpo,

El fin es que estos nuevos integrantes de la radio cumplan con la funcion de
capacitadores técnicos para instruir a 50 personas guienes a su vez deben capacitar

a 500 corresponsales que se localizan en el Municipio de las Margaritas.

Era una cadena por medio de la capacitacién, inveriia por una parie el IN) y el CONAFE, finalmente &
trabajo era producir un programa para CONAFE pera alimentar a toda ia barra de ia radio por medic
de las notas y la participacion de estos 500 corresponsales (Martinez, 2004}

Sin embargo, a causa de problemas institucicnales el proyecto sélo tuvo
vigencia por dos afos, ahora fa XEVFS pretende renovar el proceso de participacién
de los corresponsales con la llegada de nuevo personal a la emisora. En la mayoria
estos personajes -corresponsales comunitarios- son los profesores de las propias
comunidades, jovenes que se encargan de promover la informacion que genera al

interior de las comunidades para haceria llegar a las instalaciones de la Xuxepil.

Las estrategias de cornunicacidn antes mencionadas —Consejo Consultivo,
CPR y corresponsales comunitarios- son las formas de participacﬁién institucionales,
emperc la propia radio se ha enca'rgado de generar sus propias vias para el fomento
de la paricipacion con las comunidades, como la inclusidn de lenguas y es que hace
cinco afos Ja XEVFS sélo transmitia en tojolabal, tseftal y mam, con el paso dal
tiempo se han incluido mas ~tsotsil, popti (jacalteco), espaiiol-. Esto permite obtener
rnayor cobertura asi como proporcionar mejores servicios. Lo que ademas demuestra
el incremento en su consume por responder a las necesidades culturales de los
pueblos.
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Los avisos, son un mecanismo imprescindible en la comunicacién entre la
radio vy los indigenas, pues son empleados para comunicar la realizacién de una

fiesta, o mejor atin son el entace entre los migrantes y sus familias.

Una mas son los programas radiofonicos que permitan el acceso de la
informacion a las personas que no hablan espafiol, como lo es el programa
Notibifingue. Establecer en la barra emisiones que fomenten la inferculturalidad entre
las mismas comunidades (como las grabaciones a las comunidades) ha sido una
forma de participacidn con las comunidades con mucho éxito, y es que
constantemente el personal de |a radio sale de las instalaciones para reupirse con la

gente y grabar la mdsica que se crea al interior de las mismas.

Lo mas importante de estas formas o esirategias de comunicacion es
mantener una constante relacién entre la radio y ia gente, para no perder de vista las

caracteristicas de las personas que la escuchan
2.2,5 Barra de programacion de la XEVFS

Con la finalidad de cumplir con los lineamientos del Manual Operativo del
SNRI la XEVFS desarrolla la barra programatica —ver anexo- en funcion de los
siguientes objetivos (Ramos, 2001, Pag. 79): '

= Contribuir en la region al mejoramiento de las condiciones de vida de
las comunidades indigenas en correspondencia a sus propias'
aspiraciones.

s Ampliar y cbmplementar la coberiura de la accion indigenista en
Chiapas

s Propiciar y fomentar &' intercambic de experiencias entre las

comunidades
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s Apoyar la cohesion de los grupos indios, asi como impulsar el
fortalecimiento y desarrollo de su cultura.

+ Contribuir con las comunidades en [z identificacion de los problemas
fundamentales de la zona y apoyar el planteamiento y difusién-de las
alternativas de solucion.

o Estimular la creatividad de los habitantes

« Apoyar la accién de los diferentes organisme plblicos que trabajan en’
la region y,

« Establecer un broceso de comunicacion entre fos pueblos de la zona

gue supere las barreras gecgraficas y apoye a los sistemas regionales
de informacidén.

Por lo anterior, la barwa de prbgramacién aprobada en septiembre del 2003,
se divide en dos grandes ejes: por un lado ef tratamiento de lenguas y espaiiol y por
otro servicio social y entretenimiento.  Los programas biinglies son: Los placeres
de mi corazén, Alegria de mi tierra —se transmite sdlo los fines de semana-, sones y
voces de México —programa musical-, notibilingue tojofabal, mam, tseltal, jacalfeco;
Agqui les mando mi saludo (tojolabal-espaiiol). Musica Indigena tradicional de
Chiapas, México y el mundo, la Fiesta bajo el Arbol —programa de musical- y Una

esperanza de vida — alcohélicos andnimos-.

Por su parte, los programas que se transmiten sblo en lengua son: La flor de
la tierra —dedicado a mujeres-, lempo de vivir —en espanol, tseltat y tsotsil-; Asi es mi
miisica, Avisos comunitarios -fojolabal-. Asimismo, existen ofros programas en
espariol como el noticiario Aqui estamos, convocatorias, avisos comunitarios —solo
en espaiiol- y otros programas musicales.
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Igualmente, con el fin de preservar la lengua materna de los pueblos

indigenas el Consejo Consultivo v el personal de la radic aprobaron modificaciones a

la barra de programacion anterior {ratificada en el 2004}, se encuentra en un periodo

de evaluacidn que se manifiestan de la siguiente manera: por ejemplo la seccion de

notibifingue ahora contempla al espafiol, ef cual se transmite el dia sabado,
reduciendo i tiempo del programa La alegria de mi tierra,

También se crea un programa especial para el desarrollo de la educacién
titulado Educacion inicial. Otra mas es la anexion del espafol al programa La Flor de
fa Tierra. Se establecen otros cambios principalmente en lo que respecta al horario.
Con' estas modificaciones se pretende cubrir en su totalidad todas las lenguas,

incluido el espafiol a la programacion de XEVFS. —ver anexo-

La radio es un proyecto que tizne que estar en constante movimiento, en constante contacto con Ia
radio, tiene gue implementar estrategias de participacion siempre, no puede estar al rmargen de los
que le sucede a los pueblos. No puede ser el medio vertical que comiinmente se conoce, porque ha
generado una cultura de consumo en los medios de comunicacién y en el momento en gue algin
aspecto de los servicios cambiard inmediatamente la gente reclamaria el derecho que tienen a ia
informacién, y al acceso de los medios. {Martinez, 2004)

Los cambios que se establecen en la estructura de la barra programatica
tienen como principal fin, crear un incremento en su consumo, aungue no se plantea
asi, su diserio se encamina hacia las necesidades de los pueblos de cobertura, con
lo que se aumentara el consumo y por ende el proceso de valoracién bacia las

practicas radiofonicas sera mas claro.

Por todo lo anterior, la XEVFS es una emisora que se rige bajo lo lineamientos
gubernamentales, sin embargo ha sido capaz de crear otras estrategias de

comunicacion entre la radio vy las comunidades, logrando cambiar la concepcion de

81



Con los pies &n la tierra y la voz en el aire: acompanando tu andar cada dia, Xuxepil

 —  — — — —  —  —  — " "  — —

medio infbrmativo a un medio de participacion encaminado a fomentar la refacién

entre los distintos pueblos indigenas.
2.2.6 La Xuxepif y su consumo cultural rural

Las radios indigenistas han sido objeto de estudio en diversas investigacicnes,
por tanto, resulta importante identificar la manera en la qué se aborda el tema, lo cual '
proporciona uh panorama de la relevancia que cobra la radio en el ambito de la
comunicacion. Posteriormente, se dara paso al consumo de la emisora indigenista y

la forma en ta que hasta el momento se manifiesta en fas comunidades de cobertura.

De esta manera, para ia ubicacidén de los estudios de la radio, se retomaran
las investigaciones de dos autores Raul Fuentes Navarro e Inés Cornejo. Cada una
de las aportaciones proporciona elementos para caracterizar el consumo de la radio
indigenista hasta nuestros dias, lo que sin duda muestra céme se ha manifestado el
consumo cultural a través de la historia.

Segin los registros elaborados por Rall Fuentes Mavarro, de 877 documentos
sistematizados en su base de datos, el 4.6 por ciento hace referencia a la radio como
objeto de estudio, mientras que la TV y la prensa alcanza el 12. 3 por ciento
respectivamente, |.os datos anteriores revelan la falta de interés en el fendmeno
comunicativo, Inés Cornejo (Cornejo, 2002, Pag. 86) establece que la radio atraviesa
por tres periodos en lo que a su estudio se refiere. En el primero la radio era vista
bajo un enfoque funcionalista, pues sdlo se enfocaban al auditorio, exposicion y

recepcion.

Los instrumentos empleados para el estudio eran cuantitativos —encuestas-.

Los datos arrojados por estds primeras investigaciones revelaron que la radio
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indigenista pasé por un periodo de aceptacion y valoracion, donde Ia preferencia de
la gente estuvo en los avisos y saludos. Esta es la primera forma de consumo de las

comunidades hacia las emisoras.

Posteriormente, 1a investigacién de la radio estuvo bajo un enfoque descriptive
y explicativo, en ese momento la radio era vista como parliﬁipativa enun proceéo de
recepcion y valoracion. Se introduce el método cualitativo como un féctor importante
para la interpretacion,—igualmente la encuesta se apoya de grupos focales.y.
entrevistas profundas. Aqui, los estudios revelan que la ‘radio como préctica se
manifestaba con mayor presencia en los hombres,

Finaimente el tercer momento, implica tomar en cuenta la participacion del INI
y €l SNRI. En este periodo se enfoca el estudio de la radic de nuevo a la audiencia
por medio de técnicas cualitativas y cuantitativas. Las formas o estrategias de
comunicacion implementadas por el Instituto -eran el punto de partida-de las
~“investigaciones. ' R '

En estudios como el de Lucila Vargas (1995) se evalud el trabajo de la
XEVFS, los datos muestran que los usuarios son préferentemente hombres y
jovenes: Asimismo, identificd que los géneroé musicales son un factor importante en
la preferencia de la radio. Por otro lado, Vargas introduce el aspecto def racismo que
‘se presenta al interior de la radio. Con este estudio toma en cuenta un aspecto
importante [os usos somales de la oferta radiofénica.

Otras investigaciones versan sobre [0s procesos de apropiacion de la emisora,

- por ejemplo el trabajo de tesis de Ramos, H. N. Titulado Andlisis del proceso de
" apropiacién de la radiodifusora’ cultural indigenista: XEVFS. L'a VoZ de'la Frontera
" Sur, permite mayor acercamienito sobre fos objetivs de Ia emisora. Su estudio deja

- B3




Con los pies en |a tierra y la voz en el aire: acompafianda tu andar cada dia, Xuxepil

e ——  ——  —— —— ___— —— ___— — _ —

ver que la XEVFS ain no es una radio comunitaria porque para elio necesita trabajar
mas en una transfomacién total.. '

De lo anterior, es posible decir que la radio ~tal como se establece en el
Capitulo 1- es una forma simbélica que se ubica en un contexto sociocultural, por lo
tanto cada uno de los cambios en el entorno. afectan directamente el consumo que
los indigenas hacen de ella. Por lo tanto, para que la radio atraviese por un procéso
de valoracién, debe fomentar Ia participacion de los actores: los sujetos sociales
(indigenas) quienes consumen la forma simbdlica (la radio indigenista).

Entdnces, la radio atraviesa por un proceso de valoracion gue tiene como
proposito la continuidad - de sus practicas sociales: dentro de un proceso_
comunicativo. Ya que. las modificaciones que se den en sus practicas y
consirucciones sociales -representaciones- tienen relacidn con el proceso de
valorac‘:én‘que hacen sobre la radio. En un inicid la emisora era vista s6lo como un
medio de comunicacién. Sin embargo, los mismos pueblos corhienzan a darse

cuenta que la radio era capaz de cubrir ofras necesidades.

Asi, poco a poco los pueblos indigenas se han encargado realizar las
modificaciones pettinentes al proyecto radiofénico. Las formas simbdlicas en. su
construccién ~tienen wvarios aspectos —intencional, . convencional, estructural,
contextual y referencial-. Al principio la radio cumplié solamente con la primer
caracteristica, s decir su consumo estaba mediado par la intencion de comunicar y
educar a las comunidades para integrartas al proyecto-nacion.

.- 5in embargo, es necesaiio crear las __fo_rrnas_s___simbﬂicas_ bajo convenciones o
- mejor dicho cédigos ya-que los pueblos indigenas cue_nta\n_'con una caracteristica
muy importante su. lengua. Para que las comunidades recibieran y consumieran la .
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radio ‘es necesario desarroflar el proceso de codificacién y decodificacion- vy

otorgarle sentido, para eso se toma en consideracién un aspecto tan importante

como el uso de la lengua.

"' 'De esta manera, el manejo de distintas lenguas en la programacién de la
. XEVFS trajo como consecuencia un incremento en su consumo, pues no era lo
mismo escuchar una estacion en espafol, gue una en su propia lengua. Asi se
establecieron importantes canales de comunicacion y consumo.

Poco a poco, los indigenas comenzaron a otorgarle un significade a la Voz de
ta Frontera Sur, pues la Cultura y por ende la radio al estar inserta en estructuras
articuladas sus elementos mantienen una refacion entre si. Como se menciond
lineas arriba la radio no esta aislada, y el desarrollo de los pueblos tampoco, ambos
se ubican en momentos similares lo que significa que el consumo necesariamente
depende de! contexto donde se ubica fa forma simbélica que es consumida.

Ineludiblemente, la radio indigenista debe hacer referencia al contexto donde
se ubica, para que pueda tener un significado en los radicescuchas. Cuando la
XEVFS comienza a darse cuenta que la radio no es un simple medio de informacion
al interior de los pueblos, se desarrollan estrategias de comunicacién para responder
a su realidad social y mantener las relaciones entre los pueblos indigenas. La
valoracion simbdlica de ka radio estd ligada entonces con el consumo rural de tos
pueblos, porque es ahi donde los sujetos se apropian de |2 radio para satisfacer
necesidades simbélicas para hacer su consumo cultural distinto al de las grandes

ciudades.

-~ Guando el consumo se desarolia en contextos distintos funciona como
diferenciador social, porque se atiene a las necesidades sociales y culturales de los
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sujetos que producen y reproducen las formas simbdlicas, En este caso, la. XEFVS
funge no solo como diferenciadora sino como conservadora de la cuitura y las

practicas sociafes, integrando a los pueblos indigenas.

Al participar de las practicas sociales y culturales de las distintas etnias el
consumo rural sirve para integrar, porque cada uno de los elementos que ahi
participan son compartidos por las comunidades. Por ejemplo, al trasladarse a las
comunidades —tarea que se modificd por su consumo- no sdlo se comunica misica,
sino significados que se representan en canciones fradicionales, bailes, rituales, etc.
De esta manera, la constante inmersidn de la radio en {a vida de las comunidades,
permite que su consumo conlleve a un proceso de valoracion simbolica, pues aqui no
se mueven interés econdmicos —como es el ¢aso de las radios comerciales- mas
hien es la busqueda de significados.

Asimismo, la XEVFS y su consumo tienen relacién con cuestiones de deseo,
cuando los propios actores sociales participan en la construccion de las formas
simbélicas, como es el caso de la Xuxepil, hay que recordar que los sujetos se
mueven por deseos y motivaciones, el que un programa tenga éxito en la emisora
tiene que.ver con los aspectos anteriores. Los pueblos indigenas consumen no séio
por cuestiones culturales sino por sentimientos. Es decir, las mujeres escuchan
programas de género porque éstos satisfacen un deseo simbdlico y no material. Los
nifios por ejemplo, cuando escuchan la XEVFS puede gue lo realicen por deseo, ya.
que el contenido de fos programas de alguna manera cubre una necesidad de

entretenimiento o diversion.

Cuando ia radio es censumida por los indigenas no es practica solitaria, varios
estudios revelan que escuchar la radio es una practica social no aislada, ni la

desarrolla el sujeto solo. La accidn de sintonizar la Xuxepil conlleva un ritual, porque
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st consumo rural ha sido seleccionado y fijado por los miembros de las familias. El
proceso para encender la radic y disfrutar de los programas que la XEVFS ofrece
acarrea un sin nodmero de rituales, por ejemplo, se ha convertido en una practica

familiar y comunitaria, que se disfruta y valora al interior del hogar.

De esta manera, a 1o largo de 17 afios la Xuxepil ha logrado ser apropiada por
los pueblos indigenas que dia a dia la escuchan. Su consumo no es soélo un aspecto
de sintonizacién de la emisora, sino como se explicd los significados que las
comunidades le otorgan a la radio la han consolidado dentro de sus practicas
sociales y culturales. La misica, lengua, avisos, programas, noticiarios, fiestas, son
formas simbdlicas que son creadas por ellos mismos, las cuales permiten la
continuidad de su cultura, fo que las radios comerciales no pueden hacer.

Por lo tanto, todo el recorrido contextual del capitulo permite caracterizar al
consumo cultural rurat de la XEVFS dentro de un proceso de valoracién que permite
Ja continuidad de sus praclicas scciales, por medio del desarrollo de estrategias de
comunicacién tanto instifucionales —CPR, Corresponsales comunitarios, Consejo
Consultivo- y no institucionales —grabaciones, inclusion de lehguas, temas de la barra
programatica, migracion- disefiadas bajo un aspecto funcional y estructural en el

contexto de los pueblos indigenas.
2.3 El Sureste Mexicano: Chiapas

La XEVFS La Voz de la Frontera Sur, (como se menciond en épartados
anteriores} se localiza en el Estado de Chiapas, el area de cobertura aproximada es
de 40 municipios que integran las regiones de Centro, Altos, Frontera, Sierra y
Frailesca. El objetivo de este apartado es mostrar las caracteristicas del Estado

donde se localiza la Xupepil, asi como la presentacion de los municipios que
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formaron parte de la muestra en ia investigacion. (Zona Fronteriza principalmente).

Por tal motivo vy sin el propésito de profundizar en cada uno de los aspectos
que caracterizan al Sureste Mexicano --historicos, politicos, sociales, cu[tqrales,
economicos~, Chiapas se.ubica en una parte del istmo de Tehuantepec. Sus limites
son con el estado de Tabasco al norte, Guatemala al este, el océano Pacifico al sur y
sureste, y los estados de Veracruz y Qaxaca al oeste. Qcupa el 8° lugar en el pais
por su extension territorial. Ver Mapa 3. .

Mapa 3. Ubfcacidn Geogréfica def Estado de Chiapas

T

E B

Esta integrado por 119 municipios, los cuales se distribuyen en 9 ragiones
geograficas —Ver mapa 4-, cada una de ellas responde a las caracteristicas
territoriales, sociales y econdmicas del sureste. Entre los principales municipios se
localiza: Tuxila Guttérrez, Tapachula, San Cristobal de las' Casas, Comitan de
Dominguez, Tonala y Huixtla.
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Mapa 4. Regiones de Chiapas
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Fuente: www chiapas.com.mx/economiafeconomicas2.himi

Segtin los datos del XIl Censo General de Poblacion y Vivienda, def Instituto
Nagional de Geografia de Estadistica e Informatica, la entidad cuenta con una
poblacic’:h aproximada de 3,920,894 habitantes, de esta cifra se estima que 28.5 %
repreéenta poblacion indigena, es decir, mas de 1, 117, 597. La mayor concertacion
se localiza en la regidn de los Altos y Selva. Por otro lado, las principales lenguas
indigenas del Estado son: el fojolabal, tseltal, tsotsil, chol, zogue, mam, chuj,

cakchikel, jacalteco, lacanddny kanjobal.

Por el mismo lado, Chiapas ademas de ser una de las entidades con mayor
riqueza natural del pais, es uno de los estados con un alte indice de marginacion, lo
que ha provocado graves rezagos en materia econémica para los pueblos indigenas.
Las regiones de la Selva y los Altos son las que se ubican en las categorias de alto
grado de marginacion que se acentlia en las mas de 13 mil localidades indigenas
con 70% o mas de HLE —hablante de lengua indigena-. El mayor nimero de estas
localidades se concentra en el estado de Chiapas con 2 989, que representa un
22.2% a nivel nacional. (PNDP, 2002, Pag. 33). Lo gque sin duda trae como
censecuencia q"ue la mayoria de la poblacion sea analfabeta. .

89



Con log pies en a tierma y la voz en el aire: acompaiianda tu andar cada dia, Xuxepil
_———

Es en este contexto se inserta la presente investigacion, en un Estado donde

los niveles de marginacion se incrementan dia con dia. Pero ante la innegable
situacidon econémica de los pueblos autdctonos, se mantiene una gran riqueza
cultural que permite el desariollo de sus practicas sociales en tiempos de
gtobalizacion. Por lo tanto, el estudio se ubica en la Zona Fronteriza de Chiapas, con
los municipios de Las Margaritas, Maravilla Tenejapa, Trinitaria y Comitan de

Dominguez.
2.3.1 La Frontera Sur

Como se establecié el objetivo de este apartado no es proporcionar una
radiografia fiel del estado de Chiapas sino familiarizar al lector con el contexto donde
se ubica La Voz de la Frontera Sur. Por tanto, de los 119 municipios gue integran a la
entidad, aquellos que participaren en el desarrollo de las técnicas de investigacion
son los municipios de las Margaritas, Comitan, Maravilla Tenejapa y Trinitaria. Ver

mapa 5. Los cuales forman parte de la Zona Fronteriza. (Ver mapa 4).

La Frontera Sur de Chiapas se define por un diversidad étnica y religiosa, se
asientan hablantes de mochd (0 motozintleco), cakchiquel, mame, kanjobal, chuj,
jacaiteco, tseltal, tsotsil, tojolabal y chof y poblacion mestiza hablante de espariol, ast
como refugiados guatemaltecos chujes, kanjobales, mames, jacaltecos (Vigueira,
2002, Pag. 408).

Como resultado det fenémeno de migracion que ia Frontera Sur atraviesa, la
pluralidad étnica esta cada vez mas presente, lo que frae como consecuencia
constantes cambios sociales y culturales en fa zona. Y es que ia historia oral de la
poblacion fronteriza da cuenta de la manera en que la hibridez cultural y la
reinvencion de tradiciones ha sido un elemento constante en la vida de los pueblos
indigenas (Vigueira, 2002, Pag. 412).
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Por lo tanto, las relaciones interéinicas hacen cada vez mas fuertes las
practicas sociales de los pueblos que se asientan en la Frontera Sur, dando como
resultado la continuidad de sus tradiciones, 1o que enrique el aspecto cultural de los

indigenas.

Bajo este escenario de constantes cambios al interior de la Frontera Sur, a
continuacion se describe de manera breve cada uno de los municipios que forman

parte de la muestra.

Las Margaritas {imita al norte con los municipios de Ocosingo y Atamirano, al-
sur con los municipios de [a Independencia, Maravilla Tenejapa y la Republica de
Guatemala, al este con Ocosingo v al ceste con los municipios de Chanal y Comitar:.
Los principales pueblos indigenas son tojolabales y en menor medida tsotsiles y
tseltales, se caracteriza por grandes problemas de migracion e inmigracién. Ast, las
comunidades encuestadas fueron Bajuct, Cruz del Rosario, Nuevo Huixtan, El Edén

y San Vicente El Encanto.

Por otro fado, Comitan, aunque predominan los mestizos, todavia se ubica el
pueblo tojolabal. Se localiza en los limites del Altiplano Central y de la Depresion
Central, su relieve es semiplano con algunas elevaciones sobresalientes en el norte y
en el sur, sus coordenadas geograficas son 16°15' Ny 92° 08' W, su altitud es 1,600
msnm. Resulta ser uno de los municipios de mayor importancia en el aspecto
econdmico para el Estado de Chiapas. 1.a comunidad que participo en el estudio fue
El Barrio del Cedro.

Trinitaria esta situada en la parte sur de la meseta Comiteca, pertienece a la
zona del Grijalva y es un municipio fronterizo con Guatemata. Mantiene en sus tierras

a pueblos migrantes tales como jacaltecos, kanjobales y chujes, los cuales
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actualmente atraviesan por un proceso de integfacjén. De esta manera, fue San
Lorenzo la comunidad que participé en la aplicacion de la encuesta. '

Mapa 5. Localizacion de los Municipios encuestados

=7

, Maravitis
- Tenelopa

Finalmente, el municipio de Maravilla Tenejapa es recién creado -8 de Febrero
de 1996- anteriormente pertenecia al municipio de las Margaritas. Limita al norte y al
oeste con el municipio de Las Margaritas, al sur con la Reptblica de Guatemala, y al
este con Ocosingo. Su extensién territorial es de 411.32 km? lo que representa el
3.21% de fa superficie de la regién Fronteriza y el 0.54% de la superficie estatal, su
altitud es de 400 m. Cobija al pueblo tseltal, y menor mediada a tsotsiles y
tojolabales. Las comunidades en esta regioén son Guadalupe Miramar, Salto de Agua

y Maravilla Tenejapa.
Dada la diversidad plurietnica y multicultural de la Frontera Sur, el contexto de
la XEVFS se enriquece todavia mas, lo cual indica la importancia del espacio y el

tiempo en ef que se ubican los pueblos indigenas que barticipan en la investigacion.
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Todo esto con [a finalidad de aproximarse a los procesos de apropiacion de
los indigenas a partir del consumo cultural rural de la Xuxepil. De esta manera cada
uno de los aspectos contextuales que se han presentado intervienen en los usos y

practicas que los pueblos indigenas.realizan sobre la emisora.

Por lo tanto, el consumo cultural rural se entiende como un proceso que se
ubica en-un contexto sociohistorico determinado, como elemento fundamental para
st desarrolio, donde intervienen cada una de las transformaciones de su mundo

simbdlico.
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La radio sin duda alguna participa en el andar de los pueblos indigenas, se ha
convertido en un aspecto fundamental en sus practicas sociales, aparece en su
musica tradicional, vestidos tipicos, avisos corunitarios, fiestas. En otras palabras
funciona comao integradora y conservadora de la cultura indigena.

Al ser un actor primordial en la vida de las comunidades indigenas, la radio

atraviesa por varios proceses de valoracion, lo que trae como consecuencia gl
consumo rural de la emisora indigenista XEVFS, en relacidn con el contexto

sociohistdrico donde se realiza.

Asl, para comprender el proceso de consumo es necesario irabajar bajo

una conjuncion metodoldgica ~cualitativa y cuantitativa-, para que cada uno de los
enfoques proporcionen elementos —datos objetivos y datos subjefivos- que
permitan una mejor comprensién scbre el objeto de estudio —radio indigenista-- y
sy relacién con la realidad —os pueblos indigenas-.

Tal como se establecio en el Capitufo 1 La Voz de la Cultura: un

acercamiento ledrico es necesario comenzar analizar los fendmenas
comunicativos con dos metodologias, donde .tal unidn permita una mejor
comprension y explicacidh de la realidad. Por lo tanto, la metodologia se
desarrolla bajo los principios ya establecidos.

De esta manera, técnicas como la etnografia proporcionan una mirada

participativa de las practicas sociales de los pueblos indigenas, a pesar de gue no
se aplico la técnica como tal, la observacion permitié una descripcidn del papel de
la radio en su cotidianidad. '
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Por su parte el grupo de c_iiscusién trabaja con el discurso de los sujefos,
porque es ahi donde se ubica la representacion que tienen acerca su propia
reafidad, el cual se aplicd con integrantes del Consejo Consultivo y de CONAFE,
gente que de alguna manera participa de la relacion radio-comunidades,
Finalmente, la encuesta da cuenta de |a opinién como un reflejo también de su
cotidianidad.

Aunque cada técnica tiene caracteristicas distintas, la conjuncion de los !
datos que cada una de ellas arroja permite que el consumo cultural rural pueda ‘
comprenderse en fodos los sentidos —cultural y secial-. Para entenderlo como un |
proceso en el cual las formas simbdlicas atraviesan par un proceso de
apropiacién para integrar a los propios pueblos indigenas en un contexto
sociohistérico.

Por todo lo anterior, el siguiente capitulo presenta los resultados de cada
una de [as técnicas que se aplicaron en la investigacion. En primer momento se
localiza la caracterizacion de las comunidades indigenas resultado de las

practicas de campo de la encuesta, se establecen dos fipologias mesfizas e ;
indias, Posteriormente se presentan los resultados de la aplicacién de. los

cuestionarios, con la finalidad de ubicar la opinion de los distintos pueblos

indigenas —tseltales, tsotsiles, tojolabales, mames, Chujes y kanjobales- acerca

del desempefio de la radio en sus comunidades. Asimismo, se identifica como y

por qué se consume la XEVFS.

Posteriormente, se ubica el Grupo de Discusion, dicha técnica tiene como

finalidad recuperar el discurso de los sujetos —indigenas- para identificar la
manera en que se representa a la emisora indigenista. Finalmente, como una
forma de reafirmar los datos proparcionados por las técnicas anteriores se localiza
la etnografia del Festival Intercuitural de la XEVFS, el reporte consiste en una
descripcion de las formas de participacion entre las comunidades y la emisora.
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Todo esto con el fin de identificar el papel de Xuxepil con los pies en la tierra y ia

voz en el aire.

Del mismo modo, es importante aclarar que la construccion metodoldgica
de cada técnica de localizan en el apartado de anexos metodoldgicos (se ubican
en el CD proporcionado) de ia investigacion donde se presenta el procedimiento

gue se siguid en su aplicacion.

3.1 Caracterizacion de fas comunidades indigenas de la Frontera Sur

La frontera sur del Estado de Chiapas se caracteriza por los constantes
fendmenos migracién e integracion de etnias provenientes de Guatemala,
conflictos por la presencia de nuevas précticas religiosas, rezago en el sector
educativo, y otros mas; bajo este panorama se localizan las 10 comunidades

indigenas que participaron en el estudio.

Las comunidades se visitaron en el siguiente orden Bajucu (15 de enero
04), San lorenzo {16 enero 04), El Barrio del Cedro (16 enero 04), Cruz del
Rosario {19 enero 04), E! Edén (20 enero 05), Salto de Agua (27 enero 04),
Guadalupe Miramar {27 enero 04), Maravilla Tenejapa (27 enero 04}, Nuevo
Huixtan (la realizacion de las encuestas por el personal de la radio) y San Vicente
El Encanto (31 enero 04).

De esta manera, fas practicas de campo permitiercn identificar dos
caracterizaciones de las comunidades indigenas de la Frontera Sur, ias mestizas

y las indias. Cada una de ellas cuenta con rasgos culiurales que las definen y
establecen ciertas diferencias. Por ello, el objetivo del siguiente apartado es

proporcionar una descripcién general de las comunidades anteriores con la

finalidad de mostrar el contexta donde se ubica la XEVFS.
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3.1.1 Comunidades mestizas

Las comunidades que se ubican dentro de esta caracterizacién son el Barrio del
Cedro {Municipio de Comitan de Dominguez), Cruz del_ Rosario, e Edén y
Maravilla Tenejapa (se locafizan en el Municipio de las Margaritas). Los pueblos

indigenas que se ubican son el tojolabal,

tseltal y mestizos (como las mismas

comunidades nombran a quienes hablan sélo espafiol).

Padre e hifa rbajando en ef dgsgrane de sus
milpas

que histéricamente pertenece a la etnia

~ tojolabal, el espafiol es [a principal forma

de comunicacién, tal como la propia

comunidad comenta:

*.aungue jro sea tojolabal yo no hablo el idioma y
hay persochas que me dicen para que lo vas &
hablar si eso ya no sirve..” {Don Genaro,
habitante de Cruz del Rosario).

b O - = "
Barrio def Cedro, comunidad Tojolabal a7

Las comunidades mestizas
fienen como principal caracteristica la
presencia del espafiol, y es que la
mayaria de la pablacién muestra una
pérdida notable en & uso de la lengua
materna. A pesar de que hay
comunidades como Cruz del Rosario

Comercio ambutante en las calles de
Maravilla Teneiaba

De esta manera,  ias
comunidades mestizas han sustituido
el uso de la lengua materna por ef
espafiol, a causa de procesos
historicos  (evangelizacién) y la
necesidad de integracion a un pais
que todavia no asimila la presencia
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de una diversidad étnica en la nacion. Asi, |a falta de oportunidades provoca gue
los pueblfos indigenas pierdan un elemento de su sistema simbdlico: la lengua, en

fal fendmeno son las nuevas generaciones |as mas afectadas y quienes coinciden
que en este contexto es el espariol la mejor alternativa de desarrallo.

Por tanto, el espafiol resulta ser la forma mas convencional para establecer
relaciones no solo sociales sino comerciales, pues geograficamente las
comunidades mestizas mantienen una cercania con [as cabeceras municipales, lo
gque fomenta el desarrollo econdmico de las mismas, al facititar mayores
alternativas de trabajo al exterior de sus propias comunidades.

De tal manera que la cercania con
las cabeceras no sélo facilita el
desarrollo de infraestructura, ya que son
comunidades que cuentan con luz
eléctrica, servicio de agua potable,
mayor acceso de fransporte publice,
teléfono y televisibn con cable en
algunos casos. También se fomenta ia

practica de ofras actividades que superan el trabajo en sus tierras (agricultura)
come lo es el comercio, pues se en tales comunidades se observa la presendia de
locales de comida corrida, fiendas de abarrotes, servicio de televisidn por cable,
venta de ‘discos piratas. Y en otras mas la creacion de organizaciones que se

encargan de comercializar ¢afé erganico y ropa.

Asi, es posible notar cierto grado de urbanizacion de las comunidades que
va desde e] nimero de habitantes, el uso del espanol hasta las praclicas
econdmicas que permiten mayor desarrollo social y urbano en la zona. Lo que
deja ver mayores posibilidades de crecimiento en comparacion con las
comunidades indias de la misma region. Como sucede con el acceso que tienen
los jovenses a la educacién, si bien algunas comunidades sdlo tienen primaria la
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cercania con la cabecera facilita la movilidad de los estudiantes en busca de un
mejor desarrofto profesional.

En este contexto [a radio indigenista tiene un papel fundamental en &l
desarrollo de los pueblos y es que le adquieren a la emisora XEVFS un valor
informativo y de conccimiento sobre fas demas etnias del Sureste Mexicano.
Donde la creacion de las forrmas simbélicas es bajo las caracteristicas de las
comunidades mestizas, de tal manera que puedan ser apropiadas en sus
practicas socigles y culturales.

3.1.2 Comunidades indias

A diferencias de las comunidades mestizas, las indias tienen ¢como principal rasgo
el uso de la Jengua materna, estas son Bajuct, San Lorenzo, Salto de Agua,
Guadalupe Miramar, S8an Vicente El Encanto y Nuevo Huixtan, todas pertenecen

a la zona fronteriza.

Y es que tanto tojolabales,
chujes, kanjobales, mames vy
tsotsiles a pesar del fenémeno de
castellanizacion al que
histdricamente han sido sometidos
mantienen a |a Iéngua materna

como uno de los principales ;

Bajucd es una comunidad tojolabal

elementos de sus practicas i

culturales.

Por ello, la lengua es la mayor diferencia entre las comunidades mestizas,

sin embarge, esto no quiere decir que las practicas sociales y culturales en las
dos sean distintas, porque se trata de la presencia de todo un mundo simbdélico
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resultado de una cultura propia; fa culiura indigena, Aunque en las mestizas el

espaial rebase a las lenguas indigenas esto no conlleva a la pérdida de su

simbolismo.

Geograficamente son
comunidades un tanto mas lejanas de
las cabeceras municipales, lo que
proveca que los servicios basicos se
compliquen, tal como sucede en San
Vicente El encanto, comunidad
tojoiabal- con alto. grado de

marginacion, pues carece de luz Nifios tojolabales, ef sector mas afectado

_— anfe Ia falta de profesares en Ia comunidad
eléctrica, agua potable y falta de de San Vicente El Encanta
escuelas. Ademas, la ubicacion
repercute en las actividades econdmicas de fa poblacion, donde la agricultura (el

cultivo de maiz y café principalmente} s la mas frecuente.

Por ello, las principales actividades laborales
en las comunidades, es e! trabajo en el campo para
fos hambres, quienes desde temprano salen a sus
milpas a recolectar la cosecha siempre en compafia
de la radio. Por otro lado, las mujeres se quedan en
casa a cuidar a los hijos, al mismo tiernpo realizan
ofras aclividades come el comercio, como sucede en
Bajuct donde las mujeres tiene una organizacidn
gue se dedica a exportar sus prendas.

De igual forma. la ubicacibn de las

Nifias Kanjobafes, . . .
guatemalteca comunidades interfiere en la amplacion del sector

educativo, por lo que los jévenes no tienen acceso a
el, 1o que los orilla a realizar otras actividades (el trabajo en ef campo para los
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hombres y las nifias en el hogar al cuidado de los hermanos). Asi, el
analfabefismo se convierte en uno de los principales problemas para €l desarrolio
social de la poblacion.

Otro rasgo caracteristico son los fendmenos de migracion e integracién de
otros pueblos étnicos que provienen de Guatemala. Sifuacién gue provoca
relaciones interétnicas donde la radio indigenista debe mantenerse alerta, por eso
enh la barra programatica se han incluido més lenguas indigenas. De esta manera,
las etnias guatemaltecas poco a pocod han establecido sus propias comunidades,
sin dejar de lado sus practicas de lado, esto sin duda fomenta la interculturalidad
en Ja Frontera Sur. Son pueblos que estan en p'roceso de integracion no sblo al
territorio nacional, sino a fa pluricuituralidad del pais.

Aqui la radio indigenista se mantiene atenta, no puede desarroflarse fuera
del contexto de los pueblos a los que se dirige, lo que ha provocado cambtos en
su interior. Sin embargo, el obstdculo geografico provoca serios problemas en fa
regién para tener acceso a Ja radio, ¥ es que en la mayoria de las comunidades la

lejanfa provoca ia pérdida de la sefial. Empero las
. L4 practicas de campo revelaron qué la radio al ser

apropiada se mantiene en fa cotidianidad de fos
pueblos indigenas, de ahi que se 'busquen
alternativas para consumirla.

Por ejempio, en la comunidad de San
Lorenzo muchas familias no tienen radio en sus
hogares, pero buscan la manera de tener acceso a
ella, por lo cual visitan a sus familiares o piden al
vecino suba el volumen de la radio para gozar de la

programacion.

) -

h/}ujér Kéﬁoba de San Larenzo
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De esta manera, es posible identificar dos caracterizaciones Jas mestizas y
fas inciias, cada una con rasgos que logran ubicarlas. Sin embargo, podria
decirse que las diferencia entre ambas son pocas, pues aungue en las mestizas el
espanol ha desplazado en su totalidad a la lengua materna, las practicas
culiurales y sociales como pueden ser fiestas o la organizaciéon politica se
mantienen, al igual que en las indias.

Por le tanto, la presencia de la radio debe estar siempre en funcion del
contexto donde se desarrolla, en este caso no puede estar aislada de los
procesos ¥y cambios que se gestan al interior de las comunidades indigenas,
porque entonces no se pedria Hevar a cabo el proceso de apropiacion.

Cuando en el consumo intervienen factores geograficos y culturales, se
reafirman los planteamientes que se ubican en capitule tedrico, por que la radio al
ser una forma simbdlica depende totaimerte del contexto sociohistérico donde se
inserta. De esta manera, la radic en cada comunidad se enfrenta a distintos
factores contextuales ({sociales, politicos, econémicos, culturales e incluso
geograficos) que se encargan de configurar las practicas sociales, como pueden
ser los camnavales, fiestas patronales, Ja musica tradicional, el uso de la lengua
materna, entre okras. Y en tales aspectos la radio indigenista pone particular
atencion para que el consumo de la misma como forma simbdlica de la cultura
desarrofle ia funcion de integradora y conservadora de la cultura, siempre y
cuando sea apropiada por los propios pueblos indigenas en el mismo espacio-

tiempo.

3.2 Lo que se dice de la radio: la encuesta

Una vez que se presentd 1a caracterizacion de las cdmunidades ahora se
ubican los resultados de los cuestionarios que se aplicaron en ¢ada una. Para elio
se entiende a la encuesta como técnica de investigacién cuantitativa que consiste
en el estudio de una pablacitn, es la recopilacian sistematica de un registro de
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una muestra representativa de un universo, a este procedimiento se le denomina
métado o técnica de muestreo (Ander-Egg, 1995).

Los siguientes datos revelan el consumo cultural de los radioescuchas:
tojolabales, tseltales, tsotsiles, mames, chujes y kanjobales. Asimismo, dejan ver
las opiniones emitidas para dar respuesta al qué se consume (practicas), cémo se
consume {rituales) y para qué se consume (usos). Con base en la metodolagia
(que se localiza en los anexos) fue posible obtener datos cuantificables de los
siguientes topicos o variables:

» Perfi soctdl y econdmico de las comunidades

« Consumo de medies de comunicacion

» Consumo de la radio

s Consumo de la XEVFS La Voz de la Frontera Sur
+ Valoracion de ia radio indigena

Una vez que se concluyd el proceso de vaciado, el siguiente paso fue la
lectura de cada une de los reactivos, para mostrar por medio de porcentajes gue,
come y para qué se consume la radio indigenista. Finalmente, los dalos se
sometieron al cruce por medio de la tabla dindmica (funcién de la aplicacion
excel), esto con el objetive de fusionar los resultados enfre cada variable. Por lo
tanto, la lectura se realizara por cada variable con la finalidad de llevar un orden.
A continuacion se presentan los resultades de las encuestas.

3.2.1 Perfil social y econémico de Jas 'comunidades

El género de ifas comunidadés encuestadas fue en un 50% hombres y 50%, al
encontrar que ambos ocupan el mismo nimero en porcentaje. Igualmente, la
ubicacion geagrafica de ellos permitira realizar los cruces dé datos por comunidad
para identificar posibles diferencias y similitudes en la manifestacion del consumo
cultural. (Ver grafica 1):
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+ ElEdén 23 por ciente

. Bajucﬂ 11 por ciento

e E} Cedré 7 por ciento

s Nuevo Huixtan 15 por ciento

s Maravilla Tenejapa 11 por ciento
»  Guadalupe Miramar t1 por ciento
» 3an Lorenzo t0 por cienta

s Cruz del Rosario 7 por ciento

+« San Vicente el Encanto 4 por ciento

GRAFICA 1. Comunidades encuestadas

En gué comunidad vive:
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Asimismo, del tbta[ dei universo encuestado (357 personas), el 71 por
ciento son casados, dejando sdlo al 18 por ciento en la solteria y el resto 14 por

ciento en unién libre con la pareja.

Las actividades |aborales que las com.unidades realizan para mantener a
sus familias son diversas se localizan desde campesinos hasta profesores, una
amplia gama de oficios se vislumbra ai interior de los pueblos indigenas,
manifestandose de la siguiente manera, son dos las actividades con el mas alto
porcentaje los campesines {47 por ciento) y las amas de casa (35 pof ciento). Si
la mayorfa de los indigenas encuestados son casados estos datos revelan la
importancia para las familias para que e! padre y la madre trabajen, pues aunque
las mujeres se queden en casa desarrollan ofras aclividades tales como: bordar,
trabajar en los cafetales o bien en el campo, por ejemplo.
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El acceso a la educacién escolarizada es un aspecto que muestra rezago
al interior de los pueblos indigenas, pues el 27 por ciento no cuenta con estudio
alguno, et 17 por ciento concluyd los estudios a nivel primaria, confrario a ésto el
37 por ciento no fos termind (Ver grdfica 2). Esto dejar ver las escasas
oportunidades en ef sector educativo para fas comunidades, lo cual obedece a
varias circunstancias ausencia de profesares en las zonas, falta de infraestructura
en las escuelas, entre muchas ofras. '

Ante esta situacion la radio puede tener una participacian muy importante,
si bien, su principal objetive es el desarrolle de los pueblos en tal proceso la

educacion tiene cabida, por elle es necesario implemeniar un modelo
comunicativo gue brinde informacion no sélo para fomentar la importancia
académica sino que sea capaz de crear un meganismo que fogre romper con [as
bharreas geograficas y evitar el rezago educativo.

GRAFICA 2. Nivel de escolaridad

uitime grada de estudie

. B Ningin estudio N '!I;
I HFrimarfa inconpleta :
- B Primaria completa

EE!Secundarfa incampleta ' :

_MSecundaria completa |
17 .

. B Preparalora incomplata i: .
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i

Asi, la falta de educacidn en las comunidades también se encuentra ligada
a los serjos problemas econdmicos de la frontera sur, sola el 3 por ciento de la
poblacidn encuestada llega a recibir mas de 500 pesos semanales frente al 73 por
ciento que no recibe ingreso aiguno, pues las actividades gque realizan le permiten
obtener alimentos para sostener a su familia. Las demas personas que reciben
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algun ingreso son porque realizan otro tipo de actividades, como el comercio, por
ejemplo las mujeres que bordan suelen vender las prendas elaboradas por ellas
mismas, 0 bien algunos cafetaleros venden sus productos para obtener alglin

dinero exira.

Siguiendo con el perfil de las comunidades, ahora aparece la lengua como
un aspecto social de los encuestados. identificar [a etnia a la que pertenecen es
de suma importancia pues a través de la diversidad étnica se podra conocer cémo
se manifiestan los distintos aspectos de consumo en cada pueblo indigena. (Ver
gréfica 3)

Por tanto, de las comunidades que participaron en 41 por ciento de los
habitantes hablan espariol, le secunda la lengua tojolabal con un 21 por ciento del
total, de igual forma el tsotsil y el tseltal hacen presencia importante con un 11 por
ciento cada unc. Contraric a este panorama la poblacion bilingite s6lo alcanza 8
.por ciento. Lo cual muestra la importancia de la lengua para los indigenas,
éunque la mayaria de la poblacién habla solamente espafiol, el empleo de la
lengua maierna no pierde importancia principalmente en la gente adulta, pues son
los jovenes fos mas vulnerables. Asi, |z radio debe de estar encaminada a la
preservacién de fa lengua como parte de la esencia cultural de cada una de las
etnias, para provocar mayor 'impacio en las nuevas generaciones y evitar su
extincién total ya que de lo contrario la emisora deja de lado un elemento

fundamential de la culiura de las comunidades.
GRAFICA 3. Lengua hablante
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Hasta el momento es posible identificar caracteristicas importantes que
arrojaron los datos sociodemograficos. En primera instancia la principal actividad
de subé‘.istencia de las comunicdades es trabajar sus propias tlerras y dedicarse al
cuidade del hogar sin dejar de contribuir en los gastos familiares. Ante la precaria
situacion econémica la educacion pasa a segundo término en la vida de fos
indigenas, hasta el memento son pocos los jévenes que tienen acceso a vida
estudiantil. Esta situacién de alguna manera estanca el desarrollo social y
econdmico de [a poblacién.

Por ofro lado, el espafiol ocupa el mayor espacic en el habla de las
comunidades desplazando en una forma significativa a la lengua de Jas etnias de
la Frontera Sur. Sin embarge; ta presencia y arraigo de la Iengué materna para fos
tojolabales, tsotsiles y tseltales aun no manifiesta un desplazamiento total,
principalmente en los adultos pero si en las jovenes.

3.2.2 Consumo Cultural de los medios de comunicacién en la Frontera Sur

Tres son los medios de comunicacién de principal consumo para los indigenas,
estos son: la prensa, television y la radio. Cada uno de ellos participa en [a vida
diaria de los habitantes al informar de fos acontecimientos de su comunidad vy del
pais. La principal funcidn de Jos medios es de entretenimiento, pues la gente
afirma que después de una dura jomada de trabajo prefiere regresar a casa a
descansar, es decir, leer la Biblia, ver la television o en su defecto escuchar su
programa favorito en la radio.

Aunque los medios de comuricacién funclonan como entretenimiento, la
radio supera a lgs anteriores, por las siguientes razones. Resulta ser el medio de
més acceso, a bajo costo, presenta mayor alcance para su audiencia y la
principal, proporciona a fos habitantes aspectos que permiten aumentar su
CONSUMO COMo SoN pbr ejemplo el uso de la lengua. El 45 por ciento de la
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poblacién afirma consumir fa radio, después se localiza a los medios escritos con
un 33 por ciento, estos son periddicos o libros -la Bibka- y finalmente se ubica a la
television con un 32 por ciento. (Ver grafica 4) '

GRAFICA 4. Medios de comunicacidn consumidos por los indigenas

! Medio més consumido: I‘

Televisidn
2%

El dato anterior es revelador pues muestra la importancia gue comienza a
tomar un medio visual: |a televisién, y es que las personas que consumen la TV lo

hacen de una a dos horas at dia (71 par ciente), donde la programacion preferida

son las telenovelas y [os noticiarios. Cabe mencionar que de las comunidades
encuesiadas Maravilla Tenejapa es la que presentd el mayor consuma de TV esto
se debe primeramente a su ubicacidn geografica frente a las demas comunidades
para recibir [a sefial del satélite y en segundo a la principal actividad econdmica
del municipio, el comercio. Lo anterior permite a las personas tener menos

complicaciones para la adquisicién de un aparato televisivo.

Aqui vale la pena detenerse un poco, pues ia presencia de la television no
es muy escasa frenfe a Io' que interesa, el consumo de la radic. Si bien las
autoridades federales plantean como fundamental et papel de los medios en las
comunidades para evitar el fendmeno de la exclusion social, habria que
plantearse qué medio resulta mejor para cumplir la tarea, ta radio frente a la
television o viceversa para idenfificar las posibles diferencias en la promocion
hacia el reconocimiento de los pueblos indigenas.
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Es necesaric dejar clara que aunque el objeto de estudio de esta
investigacion es la radio indigena, el papel e importancia que juega frente a los
demas medios de comunicacion masiva permite comprender de manera mas
clara el proceso de consumo de [os indigenas hacia la radio, En este contexto la
lectura comienza a verse como una practica de consumo frecuente, el 68 por

ciento de la poblacién que sabe leer prefiere hacerlo de una a dos veces por
semana.

Sin embargo, ante la presencia de los medios visuales y escritos, la radio
supera en nlmero y preferencia su consumo. Be las 357 sujetos encuestades el
77 por ciento asegura tener por lo menos un aparato radicfénico en sus hogares,
radiograbadoras que funcionan can la luz eléctrica o con baterias. Esto muestra la
importancia de un medio como la radio para el desarrollo de as comunidades
indigenas.

3,2.3 Consumo Cultural de la Radio - ' : i

Es momento de entrar al terreno que compete a esta investigacion ef consumo
cultural rural de Ia radio, para ello la presentacion de los datos sera por tema. Con |
ello el andlisis permitira observar de qué manera de manifiesta el consumo en las i
comunidades. Asimismo, se tomaré en cuenta ef aspecto del género —hombres y
mujeres- para brindar mayor precision en los datos.

Los resultados que a continuacidn se presentan se realizaron con base en

el género para cruzarle con los siguientes aspectos: comunidad, edad, actividad
laberal, lengua, emisora, horas de consumo, lugar de consumo, relacion de la
radio ¥ la cultura ¥ Jos molivos de consume. Al unir las variables anteriores se 4
obtiene el consumo cultural rural de la radio en general de las comunidades !
encuestadas que se presenta en tablas a manera de ordenar los datos numericos. o
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Dei total de las persanas que escuchan la radio el 51 por ciento es para los
hombres y en menos porcentaje se localizan la presencia de las mujeres con 49
por ciento. (Ver grafica 5)

GRAFICA 5. Gonsumo de Ja radio por género

Hombres ¥ mujeres que consumen la
radio

49%

{@Hombres '
1% |@Mujeres |

Comunidad: .
El primer aspecto o tema que se presenta corresponde & la ubicacion geografica
de los hombres (S51por ciento} que escuchan la radic. Para dar paso en un

segundo momenio a las mujeres y las comunidades donde viven. {Vertabla 1)

Tabla 1. Comunidades de consumo de la radie

Gomunidad .
Génera | Bajucl San El Maravilla Cruz del Nuevo San El Guadalu
Lorenzo | Edén | Tenejapa Rosario | Huixtén | Vicenteet | Cedro pe
) Encanto Miramar
Hombres | 12% T% 31% 16% 94 11% 7% 2% 8%
I_Mujeres 17% 13% 21% 4% 7% 8% % 15% 5%

Los datos anteriores revelan que la comunidad gue més consume radio, es
decir, cualquier estacién es Ef Edén con el 31 por ciento v la que menos escucha
es la comunidad de Guadalupe Miramar y San Vicente, esto se debe a problemas
para recibir la sefal.
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Edad:

El consumo de la radio en general es de suma importancia considerar el aspecto
de |a edad, para identificar qué sector de la sociedad es la méas escucha la radio
can &l propdsito de crear estrategias de comunicacion encaminadas a incrementar
el auditorio de las personas que menos Ja escuchan y por otro lado mantener a
los radioescuchas fieles al dial. {Ver fabla 2)

Tabla 2. Rango de edades en ef consumo cultural rural.

Edad ]

Edadf Genera Hombres Mujeres
De 10 a 1% afios 3% 10%
Ce 16 a 21 afias 13% 14%
De 22 a 26 aiios 17% 3%
De 27 a 31 ainos 13% 14%
lD_eﬂz al7 aﬁns 15% 13%

De 28 a 42 afios % 10%
De 43 a 47 afios 13% %

De 48 & 52 anos 2% 5%

De 52 a 97 anos 1% 4%,

Mas de 58 afos 10% 10%

La radio es consumida por el sector joven principalmente que tiene de 22 a
26 afios de edad, sin embargo, las personas adultas mantienen fidelidad a las
emisoras, de tal manera queda a la vista que el sector que debe de reforzarse es
el juvenii, pues sélo 13% de los adolescentes -que tienen entre 16 y 21 afos-

consume [a radio.

El siguiente aspecto que se presenta es fa aclividad laboral, aqui es muy
claro ver la manera en la que se expresan los nimeros, para el sector masculino
el campo resulta la actividad més realizada (86 por ciento), por su lado las labores
del hogar son fas funciones gue desempefa principalmente la mujer (65 por
ciento). No sélo se realizan estas dos actividades, como se hizo mencion algunas
lineas arriba, tanto hombres como mujeres de dedican a ofras actividades
alternas como: frabajo en los cafetales, artesanias, bordar, carpinteria, entre
muchas mas. '
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Lengua

Identificar la Iengua_ materna de las personas que consumen la radio permite
conocer cudl es la etnia de mayor consumo y cudl se descuida, ante esta
informacion las emisoras tienen la facilidad de desarrollar programas que esten
dirigidos a los pueblos que manifiestan menor presencia. Asi, la lengua que mas
escucha las estaciones de radio es el espariol para ambos sexos (hombres 43 y
mujeres 47 por ciento). Ver fabla 3. Después aparecen la lengua tsotsii para los
hambres {23 por ciento) y tseltal en las mujeres con 29 por ciento. Iguaimente, ta
lengua tojolabal oCUpa Un Iugar privilegiado enh el consumo de la radio. Los
nameros revelan que la mayor audiencia de indigenas son los pueblos tsotsil,
fseital, tojolabal y las personas que hablan el espariol, rebasando al mame, chuie

y kanjobal.
Takla 3. Lengua hablante en el consumo cuitural ruraf
[ Lengua hablante
Lenguaf (3énero - Hombres {%) Muijeres (%)
‘| chuje 3 [
Espaiiol 43 47
Espafiol ¥ 'engua 1 1
Kanjobal 2 1
Mam 2 4
Tojolaba) 18 1
Tzeltai 8 29
Tzokdl 23 . a
Emisora

Las ofertas radiofénicas que hay son variadas, se pueden localizar emisoras sdlo
de musica ranchera, religiosa, indigena o bien aguellas que dirigen su
programacion a iemas juveniles. Ante este panorama las personas tienen la
opcion de elegir aquella estacidon que cubra sus necesidades tanto de
entretenimiento como de uso (los avisos por ejemplo). Por tanto, 1a estacion de
radio de maybr preferencia para la gente es la XEFVS la Voz de la Frontera Sur
(58 para la hombres y 59 por cienta para las mujeres), la emisora que le prosigue
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es Radio Comitan con 16 y 15 por ciento para ambos sexos respectivamente. Ver
labla 4.

Tabla 4. Emisoras del consumo cultural rural

Emisora
Emisoraf Giénera Hombras {%) Mujeres {3)
REVES 58 : 59
Radio Frontera : 13 15
XEMAT . 7
Radio Comitan . 16 17
Santa Cruz Vanias 5 I —

Tal como ko indica la tabla anterjor, la tercera estacion de radio mas:
escuchada es Radio Fronfera, le siguen otras estaciones con menor porcentaje.
Esto muestra |a variedad de opciones que tienen las personas para escuchar la
radio, lo cual abliga a la emisora con mayor porcentaje a aumentar y mantener a
su audiencia. Y de manera contraria esto significarfa que [as emisoras que casi no
son sinfonizadas deben realizar cambios contundentes para identificar qué le
gusta a su auditorio.

Sin embargo, los posibles cambios que las emisoras pueden tener estan
ligados a las horas de consumo, ya que puede darse ef caso que la emisora mas
escuchada sbio lo sea en un momento especifico del dia y un periodo corto de
tiempo. De esta manera, las emisoras deben de conocer cudndo el auditorio fos
sintoniza. Asi, se obtiene que Jas personas le dedican de 1 a 2 horas de consumo !
diario, lo que indica que.no escuchan una sota estacion durante el dia, sino algin

programa en especifico, y lo hacen durante fa estancia en su hogar y es que i
hombres como mujeres consumen la radio durante o al finalizar sus actividades
diarias. i

Lo anterior trae como consecueéncia que la radio a traviese por un proceso
de valoracion al ser parte de Ja familia y no sélo un aparato més en sus hogares,
pues se convierte en un acompafiante en cualquier momento del dia y lugar a
siendo testigo del andar de los indigenas.
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Al mismo tiempo, trae consigo ofro proceso de valoracion al considerar la
radioc como un elemento imprescindible para el fortalecimiento del uso de la
lengua materna, la musica tradicional y el vestido de las distintas etnias. (Ver tabia

)

Tabla 5. Relacién de la radio en la cultura indigena

La mdio ¥ la cultura

Calegoria § Género Hombres (%) Mujeres {%)
Vestido 51t 20

Lengua 49 44

Fiestas 4 ]

Muisica ] 13

Rituales 13 2
Aresanias ) o 3

Todos EE] 12

Ante papel tan importante que la gente le confiere a la radio, es necesario
que los programas estén ligados a las peticiones de los radicescuchas con la
finalidad de provocar no solamente un valor de uso sino simbdlico porque ven en
la radio el mecanismo para la recuperacién de su cultura logrando la constante
participacion de la gente hacia la radio.

El aspecto final son los motivos gue indican por gué se consume
determinada estacion y no otra. Ef consumo de las personas esta en funcion del
contexto donde.se desarrolla y sus practicas sociales. Por lo tanto, puede darse el
caso que el principal motivo sean los temas de los programas o el uso de las
lenguas, empero cada uno de esos motivos estén ligado a los valores de uso y

simbdlicos que las personas le confieren.

Segun los datos de la encuesta, los motivos de consumo se centran
fundamentalmente en los avisos y saludos, mdsica tradicional y la barra
programatica en general. (Ver tabla 6) Lo que'. refuerza lo mencignado
anteriormente, sobre la radio y la apropiacion a la que es sometida durante su
consumo para |a continuidad de sus practicas sociales indigenas.
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Tabla 6. Motivos def consuino cultural rural de la radio

Molivos de cansumo
Moliva f Génerp Hombres {%) Mujeres (%)
WMisica TR 2%
Barra Programatica 15 26
Locutores 3 1
Los avisos y saludos a7 39
El us0 de la jengua 3 3
Tematicas 5 5

Como se observa en la tabla anterior para les hombres y mujeres los
avisos son el principal motivo que dirige su consumo, o cual indica el valor de uso
que se le da a la radio, ya que son una necesidad de comunicacion entre las
comunidades. Esto constituye una de las formas més extendidas de participacion
directa de los indigenas y de mayor éxito (Vargas, 2000, Pag, 32)

Los datos anteriores demuestran que la presencia de fa radio indigena
supera a las demas opciones radiofdnicas. La preferencia esta relacionada con el
fipo de musica que transmiten (producida local y regionatmente, con el tipo de

‘emisiones en lengua indigena y con ef servicio de avisos y saludos
principalmente. (Cornejo, 2002, Pag. 88)

Hasta el momento se ha mostrado la radiografia del consumo cultural rural
de la radio pero de manera general, dando respuegsta al queé consumen los
pueblos indigenas de la Frontera Sur. Es posible decir que el consumo cultural de
la radio eh las comunidades es en primer momento una practica de los hombres
en su mayoria, la cual se desarrolla en un momente especifico del dia (por las
mafianas) dando como resultade de unpa a dos horas de consumo, es decir,
hombres y mujeres escuchan programas especificos, tales como los avisos,
saludos y aguellos programas de musica tradiéional.
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Asi, la radio cruza por un progesa de apropiacion al ser considerada como
un elemento clave en el reforzamiento de sus précticas culturales: |a lengua y la
miusica principalmente. A continuacion se hara el mismo procedimiento pero con
el objeto de estudio Ja XEFVS La Voz de /a Frontera Sur, para dar respuesta al

como, y por qué se consume la emisora indigenista.
3.2.4 Consumo de Ia XEVFS La Voz de Ia Frontera Sur

Una vez analizado el consumo cultural de la radio de manera general en las
comunidades indigenas, toca el turne al consumo que presentan los indigenas
acerca de [a emisora indigenista XEVFS La Voz de la Frontera Sur. De manera
similar a la exploracion anterior, se determinara qué, como y cudndo consumen
las personas la estacién de radio, por género ~-hombres y mujeres- con base en

las mismas categorias.

La radic debe de mantener su funcisn de medio de comunicacién pero &l
mismeo tiempo su trabajo estara disefiado para [a continuidad de la cultura de los
pueblos indigenas. Antes de liegar a Io que seria la aproximacién del modela de
comunicacion para la XEFVS es necesario proparcionar una radiografia de su

auditorio

Comunidad.

La distribucion por genero def auditorio de la emisora es 52 por ciento para los
hombres y 48 por ciento para las mujeres {Ver gréfica 7), lo que vuelve a mostrar
la preferencia del piblicc varonil para escuchar la radio antes y durante sus
actividades diarias. Ante esta situacién habria que preguntarse qué sucede con
las mujeres al presentar un menor consumo, esio puede ser por causa de varios
factores, el primero es que las mujeres presentan mayor actividad durante el dia,
no séio atienden al hogar sino fodo lo que ello implica, atender a los hijos,
preparar los alimentos, aqui los hombres fienen la opeidn de llevar su radio portatil

al campo.
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Sin embargo, esto no significa que el consumo de la radio por el lado
femenino sea menos representative sino habria que plantear estrategias

comunicativas para integrar mas a éste sector.

Gréafica 2. Consumo de la XEVFS

| Consumao de la XEVFS de hombres y

La ubicaciéon geografica de los hombres y mujeres, permite reconocer gug
comunidad es la que mas consume la Xuxepil, £t £Edén es la comunidad donde los
‘ hombres consumen con mayor frecuencia la radio, per otro lado el sector fementl

mujeres

52%

se ubica en la misma comunidad. Ver fabla 7

Tabla 7. Comunidades dei Consumno de la XEVFS

‘@Hombres |:
'HMujeres |

Comunidad XEVFS

Comunidad / Génerg

Hombres (%)

Mujeres (%)

Bajucti

17

San Lorenzo

ez

El Cedro

3

El Eden

23

Maravilta Tenejapa

Cruz def Rosario

Guadalupe Miramar

Mueveo Htilxtan

12

i3

San Vicente E} Encanto

—LS

En segunde lugar se ubica a la comunidad de Maravilla Tenejapa para los
hombres vy por el lado de las mujeres esta Bajuclt. Esto muestra la variedad de
radioescuchas en las comunidades, gue algunas presenten tan poca audiencia
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" ohedece como se menciond en el capiiulo 2 al tamaiio de la muestra, es decir,

comunidades como San Vicente el Encanto cuenta con poca poblacién a

diferencia de Bajuct, por poner un ejemplo.

Por lo tanto, las comunidades, con mayor consumo radiofénico son Bajuc
-habitantes tojolabales-, el Edén y Maravilla Tenejapa. Geograficamente estas
comunidades ro son muy lejanas a las instalaciones de la XEVFS lo que facilita el
acceso de la sefal, en comparacion de aquellas con mayor distancia come io es
San Vicente el Encanto, ubicada a mas de 4 horas del Municipic de las
Margaritas. Lo importante es que las comunidades con mayor consumo fienen
mayores ofertas radiofénicas pero continan escuchando la programacion de la

Xuxepil.

Edad

Respecto a la edad, los jovenes hombres de 16 a 26 afos representan ai 27 por
ciento de los radicescuchas, al mismo tiempo se localizan a los adultos de 27
- hasta 47 afios con 38 por ciento, Este indica que el consumo es en mayor nivel
para los adultos, aunque la juventud comienza a presentar mayor interés par fas
ofertas de la radio indigena. Sucede lo mismo en caso contraric —mujeres- el 27
por ciento lo integran sefioras adultas (de 27 a 37 afios) ¥ con una minima
diferencia estan [as jdvenes con 26 por ciento. Ver fabla 8

Tabla 8. Edades de las perscnas gug consumen la XEVFS

Edades
Edad/ Génern Hombres (%) Mujeres (%)
De 10a 15 afos 4 - 10
De 16 a 21 afios 13 13
De 22 @ 26 afios 14 13
De 27 & 31 affos 1 13
De 32 a 37 afios 14 12
De 38 a 42 ahos V- 10
De 43 a 47 aftos 13
Dz 48 a 52 afos 7 6
De 52 a 57 aftos 7 3
Mas de 58 anos 10 10 ]
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Aqui el consumo cultural debe de funcionar como integradar de los pueblos
indigenas, si bien son los adultos escuchan mas la radio por un aspecto
generacional; para los jovenes la radio debe de proporcionar productos
comunicativos o culturales que los integren a su propia cultura en lugar de
alejarlos. ’ '

Respecto a las caracteristicas econdmicas del auditorio de la Xuxepil, la
actividad laboral se manifiesta de la siguiente manera, el 79 por ciento de los
hombres son campesines y 43 por ciento de las mujeres son amas de casa. Esto
refleja nuegvamente la situacién econémica en [a que se encuentran sumidos fos
pueblos indigenas, pues al no existir ingresos en la famifia la mejor opcién es
dedicarse a oficios que funcionen como alternativa no de riqueza sino de
subsistencia.

Para tomar en consideracion al consumo cultural en la situacién econdmica
de los habitantes, debe verse también como la fuerza de trabajo y de expansion
social, es decir la radio lejos de promover la venta de los productos creados por
las manas indigenas, puede crear estrategias de consumo de éstos. En ofras
palabras la radio es capaz por medio del consumo de crear tacticas que
proporcionen conocimiento de lo bienes producidos por los indigenas para ser

consumidos por ellos mismos.

Dentro de esta misma situacién se ubica a la educacion escolarizada, pues
de las personas que consumen la Xuxepil, el 22 por clento gstudia actualmente
{hombres y mujeres}). Lo gue deja al descubierto [a ausencia del sector educativo
al interior de las comunidades, tal como jas personas lo afirman. Probablemente
esto no pueda ser erradicado por la radio -ya que en el intervienen muchos
factores como la ubicacién geografica de 1as comunidades principalmente-, lo que
si puede hacer es promover el autodidactismo, si bien no puede funcionar como
una institucién escolar si es puede crear programas o vias que proporcionen

efementos que permitan el desarrolio  profesional de los escuchas.
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Lengua
El aspecto de la lengua hablante de ips habitantes es punto impartante en

el consumo clave de la XEVFS, ya que a partir de ello se pueden establecer

formas de comunicacion especificas de cada pueblo indigena.

Los hombres que sélo hablan espariol {49 por c¢iento} manifiestan mayor
consumo, la lengua tojolabal y tsotsil tiene un 20 por ciento respectivamente.
Qtras lenguas como el tseltal, Mam, chuj, Kanjobal y personas bilinglies alcanzan

el 5 por ciento del total de radicescuchas. Vertabla 9
Tahbla 9. Lengua habtante de las personas que consumen la XEVFS

i ! engua hablante
Lenguaf GGénero Hombres {%) Mujeres {%)
Cigj ' 1 7
Espaiiof 49 48
Espaiiol ¥ lengua 2 2
Kanjobal 1 3
Marm 2 2.
Tejolabal 20 28
Tzeltal . 5 ]
Tsolsil 20 o

Iguaimente, las mujeres hablantes del espariol representan el 48 por ciento,
la etnia tojolabal el 28 por ciento, la tseltal con @ por ciento. Por el contrario el

mame, kanjobal, chuje ocupan cerca del 7 por ciente.

Como es ciaro la lengua gue impera en el consumo de la radio es el
espafiol, aunque el tojolabal, tsotsil y tseltal muestran presencia importante, este
fendmeno social es muy comin en algunas comunidades mestizas donde [a
lengua, materna es desplazada por el espafol al no permitires formas de
desarrollo, lo que frae como consecuencia que las nuevas generaciones no
hablen la lengua materna. Sucede lo contraric en las comunidades indias donde
el uso de la lengua se mantiene con base en programas dirigidos a los jovenes.
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Si en un inicio une de los objetivos del SNRI fue fa castellanizacién de los
pueblos indios, pareciera que ese fendémeno no se modificado del todo, aungue
ahora los espacios en lenguas indigenas fienen como objetivo contrarrestar el
mestizaje de las lenguas maternas no se cumple del todo, pues algunas
comunidades sufren de la desaparicion total de la lengua comao es el caso de Cruz
def Rosario. En este panorama la XEVFS trasmite en 8 lenguas indigenas gue

son distribuidas de manera mensual en las horas transmitidas. Ver fabla 10
Tabla 10. Porcentaje mensual por lengua de la XEVFS

Forcantaje mensual por lengua
Lengua 7 Mes Enere (%) Febrera (%)

Espanal 42 AQ 45.80
Tajolabal 2802 B 23.50
Mame 17.62 14.65
Tzolzi B £ 5.10

Tzeltal . 462 488

Popti 4.53 4.08

total 100 160

PR |

La XEVFS esta encaminada a la conservacion de la lengua vy es que
_aungue parezca exirafo existen comunidades donde el espafiol aun no traspasa
sus barreras como San Vicente el Encanto —tojolabales- , Nuevo Huixtan —
tseltales- por mencionar algunos. Lo anterior no sighifica que la Voz de la Frontera
Sur requiere producirse siempre en relacién con el contexto de los pueblos.

Ctro aspecto hace referencia a las horas de consumo que le dedican las
personas a fa XEVFS, hombres y mujeres consumen de una o dos horas la radio,
especialmente por las mafianas y tardes en su hogar. Tal como se mencioné, esta
situacidn provoca que la radio a traviese por un proceso de apropiacién y
valoracion para los sujetos. Pues, se considera como parte de fa vida cotidiana de
los indigenas, porque esta acompanada de rituales que cada uno de ellos reatiza
entorno a la emisora.
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Por ejemplo, las personas que suelen prender la radio en los hogares de

las comunidades san los hombres por las mafianas para escuchar algin noticiario

a la seccion de los avisos pero siempre acompafiados por su familia. La radio se

convirtié en una practica envuelta de significados y rituales, pues es a través de
ellos la sociedad selecciona v fija el consuma (Canclini, 1998, Pag. 26).

Y es que el hogar funciona como unidad 'de diversas tareas, contribuye a
que la poblacién escuche la radic en forma grupat y famifiar. En un ambito familiar
y grupal donde se discuten, tematizan y recrean los contenidos propuestos por el
medio. (Cornejo, 2002, Pag. 90). Lo anterior significa, que los miembros de cada
familia eligen la estacian de radio que desean escuchar, el momento y Iugar para
hacerlo, pero tedo por medio del consenso, pues es una practica familiar.

El consume cultural rural se convierte en practica de significado y valor
para los sujetos y no solo de consume de los productos culiurales que se ofrecen
en las sociedades. De esta manera, se percibe una estrecha relacién de la radio y
la cultura indigena, pues los radicescuchas valoran el papel de la radio indigenista
(Ver tabla 1) como promotora de la lengua, la masica tradicional, el vestide,

fiestas y rituales.

Aqui la radic atraviesa por un proceso de valoracion nuevamente, como
Inés Cornegjo lo afirma, el medio atraviesa por dos dimensiones. a manera de teldn
de fondo y como interlocutor. Es decir, en primer lugar las personas escuchan la
radio como una practica de entretenimiento, incluida en sus practicas diarias al
formar parté del escenario familiar y en segundo lugar, la radio es capaz de captar
a un auditorio determinado y logra hacerlo participe del proceso comunicativo
{Comejo, 2002, Pag. 88) provocando que la 'radio sea apropiada por los
indigenas.
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Tabla 11. Relacién de la Radio XEVFS con la Cultura indigena

La sadio v la cultura

Calegoria'f Género Hombres (%) Mujeres (%)
Vestido 15 15

Lengua 49 49

Fiestas 4 7

Misica |18 13

Rituales [ 1
Artesanias o 3

Todos 13 12

Motivos de consumo

Finalmente se presenta el aspecto de aquellos motivos que intervienen el
consumo rural de los indigenas, el principal de ellos para hombres y mujeres son
los avisos y saludos, los cuales se transmiten en distintas lenguas para promover
fa diversidad linglistica enfre los mismos pueblos. (Ver tabia 712). Esto muestra el
valor de uso que tiene la radio como una necesidad de infarmacion al interior de la

radio,
Tabla 12. Motivos de consumo de la XEVFS

Motives de Consumo

Muotivo f Genere Hombres (36) Mujeras (%)
Mistica 26 25
Barra Programalica 1% 26
Locuiores ) 3 )
Los avisos y saludos 47 4
El uso de [a lengua . 3 [3
Tematicas . i 5 1

Igualmente, la masica tradicional es otro motivo de preferencia al mostrar la
misica que se producen al interior de las comunidades y darlas a conoger entre
las otras comunidades, esto también induce de manera directa en la participacidn
de las personas con {a radio.. Otro aspecto que interviene para ambos sexo es sin
duda el manejo de la lengua.

Esto pareciera ser curioso, es decir, el espafiol es ia lengua que mas se
habla en algunas comunidades encuestadas, empero son los jovenes quienes
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‘han perdido esta apropiacion ciiltural, principaimente los adultos que apelan a la

conservacion de la lengua como parte fundamental de su esencia cuftural. De
esta manera, son las comunidades indias donde la mayoria de la poblacién habla
alguna Jengua materna (tojolabales, tsotsiles y tseltales) las que miran a la radio
como un medio de conservacion de la lengua. Esta situacidn trae como resultado
et siguiente praceso de apropiacién de la radio, pues se vislumbra su consumo
como intercambio de significados entre los habitantes.

Es necesario comprender que el consumo cultural de la radio cuando pasa
por un proceso de apropiacion, es vista no como medio de comunicacion sino
como un sistema de integracién y comunicacién entre los pueblos indigenas, por
que son elles los que producen significados que pueden entenderse sélo en su
contexto. La radic ayuda a crear relaciones entre las personas, dicho en otras
palabras, cuando se esctchan programas en oiras lenguas, canciones elaboradas
por alguna banda de cualquier comunidad, fa XEVFS funciona como integradora
de un ambiente intercuftural, pues en lugar de aislar o separar, integra a los
distintos pueblos indigenas.

Par tode lo anterior es posible decir que la radio se convierte en un
producto cultural porque presenta valores de uso y simbdlicos, porque ofrece
programas especificos para los habitantes pero lo mas importante contribuye a la
integracion y repraduccidn de las sociedades indigenas. Pues e consumo cultural
rural de cualquier producio permite identificar el tipo de sociedad que somos con
la finalidad de reemplantear nuevas formas de mirarla y darle sentido a nuestra

realidad.
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3.3 El discurso como el orden de lo social; el Grupo de Discusion

La segunda técnica que se aplicéd en la presenté investigacién es el grupo de
discusién, e cuat se ubica en el enfoque cualitativo, se caracteriza por hacer
hincapié en los discursos gue son generados por los sujetos producto de sus
representaciones mentales. Por simple que parezca es en las conversaciones de
las personas donde se pueden ubicar los modelos para explicar su realidad, es
decir, la forma en qué miran a su cotidtanidad.

El grupo de discusidn es una técnica que emplea como herramienta
"~ fundamental a fa produccidn del discurso social para encontrar ‘fas
_representaciones de los sujetos que participan en él. Sin embargo al igual que en
la etnografia no existe una metadologia que guie su desarrollo, porque se trabaja
con la subjetividad. Por lo tanto, se realizd [a discusidn con integrantes del
Consejo Consuitiva v de jovenes de CONAFE con base en la siguiente gula de
topicos: '
o La radio como medio de comunicacién
» Integradora Social
» Reproductora y conservadera de la cultura indigena
» La radio en la vida cotidiana
» Integradora de {a Familia
» Migracién -
+ Participacién entre 1a radio y las comunidades
« Papel del Gobierno

+ Nuevas tecnologia de Comunicacian, ventajas y desventajas

Es importante aclarar que la construccion metodoldgica y la propuesta de
analisis de grupo de discusion se localizan en ta parte de anexos metodol6gicos,
ahora s6lo se presentaran los resuitados generales de ios discursos generados
por cada uno de fos participantes con base en los instrumentos de andlisis.
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3.3.1 El discurso de fa Fromntera Sur: resultados def Grupo de Discusién
. Para que la radio desempefie un papel al interior dé las comunidades indigenas,
necesariamente conlieva algun valor o uso, a partir de ellos se realiza el proceso
de apropiacion de la emisora en sus practicas sociales v culturales.

El mundo simbélico de los pueblos indigenas esta conformado por cédigos,
signos y simbolos que permiten la interrelacion entre las comunidades, en este
fenémeno la radio como forma simbélica debe producirse bajo las mismas -
canvenciones. De esta manera, el grupo de discusidn dio como resultado las
representaciones que la radio iene en su cotidianidad. Por lo tanto, el discurso de
los sujetos es un elemento mas para reconacer el proceso de valeracion de la
emisora indigenista, asi, podra identificarse el papel de la radio como un elemento

de sus practicas sociales y culiurates.

En primera instancia, tal como la encuesta lo reveld, la funcién que se le
otorga a la XEVFS rebasa en mucho al uso informativo, se reconoce que el medio
de comunicacién de mayor acceso en las comunidades indigenas es la radio,
pues a través de ella se dar a conocer os acontecimientos que se suscitan al
interior y exterior de las mismas. En esta relacidén se observa que la emisora al

mismo tiempe desarrolla una funcién de trabajo social, al proporcionar elementos

necesarios para la resolucién de problemas.

Es decir, la informacién que praporciona la Xuxepil no sdlo es a manera de
noticiario, se encarga también de -facilitar mecanismos de desarrollo social, por
ejemplo, informa sobre determinadas dependencias gubernamentales, encamina
a las comunidades a [a solucion de problemas colidianos, como pueden ser
violencia intrafamiliar, identidad de género, derechos humanos. Temas que de
alguna manera son sdlicitados par tas comunidades al sér pafte de su realidad.
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De ahi que su papel en un primer momento rebase al medic informativo,
cuando la emisora se mantiene alerta de los cambios que se manifiestan al
interior de las comunidades, entonces es capaz de crear ofras esfrategias de
consuma, como el propic grupo de discusion dejé ver adquiere el papel de
servicio social, con la intencién de ser participe en ios problemas de los pueblos.

Lo mismo se representa en e fenémeno de la migracién, donde los
indigenas se ven orillados a salir de sus hogares en busca de ofras aliernativas
de desarrollo, en este distanciamiento familiar la radio se encarga de fomentar el
contacto enfre los miembros. Lo gue sin duda mantiene Jas relaciones
interétnicas, es decir, la emisara se convierte en ef mejor canal de comunicacion a
fravés de los avisos comunitarios, en ofras palabras, un aviso puede llegar a su
destino por medio de los miembros de la comunidad, se fomenta la colectividad y

las redes internas.

A pesar de la presenﬁia del teléfono, la radio se mantiene con fuerza al
establecer mecanismos de comunicacidn, a este fenéomeno los indigenas le
adguieren también el valor de servicio social, por ser gratuito y de mds facil
acceso. Por io tanto, Iz emisora puede establecer redes de comunicacion al
inferior de las mismas comunidades y schretodo al exterior.

“...es alge que ayuda mucho a la familia y es que a veces también hay problemas donde
estan, eso inmediatamente lo sabe [a familia por medio de la radio...”

Sin embargo, los cambios contextuales en la cultura indigena, provoca
transformacicnes en sus practicas culturales, lo que preocupa principalmente a
los adultos, pues temen se pierda el valor simhélico de las fiestas, la lengua, la
vestimenta, los carnavales, entre otros elementos. Bonde aseguran el sector mas
sensible son los jovenes, quienes ante la falta de oportunidades migran a las
grandes ciudades o las cabeceras municipales para continuar con su formacién
profesional. En dicho proceso, los adultos temen que tales modificaciones
conlleven a la pérdida de su cultura. 127
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L.as comunidades indigenas estdn inmersas en un cohtexto sociohistdrico,
lo que indudablemente implica cambios en sus practicas, porque no son grupos
estaticos ni homogéneos. Las transformaciones sociales y culturales que a diario
se presentan, en lugar de provocar |la desaparicion de su mundo simbdlico lo que
hace es integrar nieves elementos al mismo. Cuando los jovenes salen de sus
comunidades y se enfrentan a otras situaciones como las nuevas tecnologias de
comunicacion {computacion) no significa que regresen con otra forma de vida.

Lo que sucede es que aquellos elementos nuevos se reacomodan con los
anteriores, lo que tiene como resultado transformaciones sociales, lo mismo pasa
con la pérdida de la lengua, en la mayoria de las comunidades el espéﬁol ha
desplazado la lengua materna, pero las pricticas se mantienen, todo esto porque
se frata de una cultura propia que se configura a partir de elementos que sdlo
ellos comparten, se trata de toda una cosmovision simbdlica que se reconfigura.

Por lo tanto, ante las transformaciones del contexto la radio se hace
presente para gue las comunidades le proporcionen un valor simbdlico, al integrar
y reproducir st mundo simbdélico. Son los propios indigenas quienes afirman que
fa Xuxepd con la creacion de otras formas simbdlicas dirigidas a nifics y jévenes
hace h'incapi_é en el significado de cada elemento de su cultura. Un gjemplo es la
inciusion de lenguas, con este proyecto la emiscra fomenta no sélo la
interculturalidad, sino se reafirma la importancia de la lengua en 1a configuracion

de cada sus practicas.

“...hoy en dia se estd pasando (programas) en diferentes lenguas, esta ayudando a
aprender, pues al avisarme o mandarme el mensaje me estan ayudando a hacer
memoria de nuestra cultura...”
“...pero gracias a ella nos hemos dado cuenta de las diferentes leguas y tradiciones y
como vive cada comunidad...”
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Lo anterior es una de las principales funciones de la emisora, porque
rebasa al valor de uso, en este caso el papel de la radio al interior de las
comunidades es superior, porque fiene que buscar otras formas de parficipacion
que sean producidas y reproducidas por los mismos indigenas. Esto sin duda se
ve reflejado en la cofidianidad de fos disfintos pueblos indigenas, de tal manera
que fa creacion de otros mecanismos de participacién entre la radio y las
comunidades es cada vez mas presente, por efle la radio traspasa su funcidn
informativa, porque es parte de las actividades diarias de los indigenas, los
acompana en el campo, en las tareas del hogar. Se mira a la Xuxepit como un
miembre mas de la familia que promueve el respeto al interior de las mismas.

Cuando la radio traspasa el valor de uso para adquirir un simbolico
entonces puede decirse que se convierte en un elemento mas para la
configuracién de sus representaciones sociales, ya que responde no sélo a fas
necesidades de informacion basica, sino se hace parte de los cambios
‘contextuales al proporcionar mecanismo de reconfiguracion de su cultura.

Y es que en el discurso de los sujetos se deja ver que las fransformaciones

se manifiestan al interior (familia} y al exterior (comunidad). Aqul la tarea de la

"radio es fundamenta), al reconocer tales cambios sociales puede crear ofras

formas simbéficas como una forma de incrementar su consumo y el proceso de
valoracién a su vez.

Tal como sucede con las mujeres, la radio ha contribuido en su propio
desarrollo, ante los problemas de género que se manifiestan al interior de todas
tas comunidades, dirige programas especiales a sus derechos para proporcionar
informacién necesaria. y poder eradicar conflictos en el seno familiar. Asi, la
XEVFS al estar en constante refacion con el contexto de los pueblos indigenas
esta conciente de los conflictos al interior de las familias, como Ia violencia a
causa del alcohol.
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Se encarga entonces de proporcionar alternativas de solucién para evitar
estas situaciones, o en el mejor de los casos sino impedir {a migracidn a ofro pais,
informacion los riésgoé de salida. Aqui la emisora a fravés de los avisos
comunitarios brinda ofra forma de enlace. Por consiguiente, los pueblos indigenas
te atribuyen el valor de integradora de familia at proporcionar elemenfos para
suprimir hasta cierto punto los problemnas sociales.

“..la radio con la promocion las mujeres que se van & capacitar estdn dentro de la
comunidad y empiezan a contactar 2 mas mujeres y darle fuerza, porque son cosas

_reales..”

Hasta ei momento, es posible identificar the la emisora XEVFS como
forma simbdlica de la cultura, es producida y reproducida de acuerdo a los
cambios que se presentan en el contexto de los pueblos, y es que la
programacién que ofrece todos los dias esta en funcién de las necesidades y
demandas que hacen los indigenas, porque son ellos quienes se encargan de

crearla.

Tado esto tiene como consecuancia (como ya se establecid) la creacian de
" otras formas o vias de contacto entre Ia radio y las indigenas. En el proceso de
consumo cultural la emisora no frabaja sola, los sujetos sociales son quienes se
encargan de crear y cansumir ofras formas simbolicas, responden par tanto a las
transformaciones de sus comunidades. Ofro ejemplo, bien reconocido por los
indigenas son las grabaciones musicales que tiene comeo principal objetivo
fomentar la comunicacion entre las distintas etnias; o bien los aniversarios donde
las formas de parlicipacion son muchas (musica, teafro, danzas, bailes, entre
muchas otras).

“..si grabaron la mosica de tal comunidad entonces lo transmite para que ctras
comunidades lo conozcan como tocan o como es fa tradicion de esa comunidad y poco a
poco la gente se entera como es cada una de las tradiciones de las comunidades.”
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Por lo tanto, se hace uso de la radio para crear otras formas desde su
interior y caon eflo reafirmar el valor simbolico que se le atribuyen, pues siempre
son construidas en funcidn de los elementos, signos y simbolos propios de su
cultura. Asi, serén elios mismos quienes las produzean y al mismo tiempo las
consuman, se habla entonces de convengciones que responden a la configuracin
de su mundo simbdlico,

Y es que a pesar de la presencia de dislintas etnias, son los propios
indigenas los que se encargan de crear las vias de participacién can fa emisora.
Por fo tanto, el consumo cultural de Ia radio es un proceso social que interviene de
manera directa en el mundo simbdlico de fa cultyra indigena, como Ln elemento
para su reconfiguracién.

“..1a radic ayuda a conservar la cultura de la fiesta por ejemplo, donde los papas ensefian
a bailar a sus hijos, pero hay ofros jévenegs-que ya-no les gusta solo los ancianos, muchos

jovenes clvidan las costumbres, st mueren los vigjitos se va perder...”

El mecanismo mas claro que se localizé en el grupo de discusién es la
presencia de la Fiesta de la radio, un festival que se encarga de promaover la
interculturatidad de Jos disfintos pueblos de cobertura. La fiesta de fa Xuxepil,
resulta ser uno de elementos mas enriquecedores para las comunidades, porque
en su interior se crean otras faormas simbolicas, bailes, danzas, obras de teatro, !
musica, de las distintas etnias de la frontera sur para dar como resultado el
conocimiento de ofras précticas cuiturales, es por tante un espacio de relaciones

sociales.

“...yo me pierdo ninguna fiesta de la radio, me gusta participar y platicar con la gente es
muy bonito para conacer a las personas de otros pueblos....”

“.la gente ve y le va llamande la atencidn y todos quieren participar, y los de las
i ~ comunidades hablan sobre su parlicipacién y para e préximo afic hay nuevas

comunidades en la fiests...”
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De esta manera, la creacion de oiras formas a través de a propia radio,
como son los avisos comunitarios, las grabaciones musicales, programas dirigidos
a los distintos sectores de la sociedad, el aniversario de la radio, y otras mas,
resultan ser los princibales mecanismaos dque intervienen en el proceso de
apropiacién de los indigenas hacia la XEVFS, Lo importante es, que la relacitn de
cada forma con las comunidades se establece a partir del contexto donde fueron
elaboradas, como una forma de responder a las distintas transfarmaciones

sociales y culturales de los pueblos.

Par lo tanto, la radio indigenisia canciente de que las comunidades
indigenas son-grupos sociales que de alguna manera depende de fos cambios en
su espacio de interaccion debe de responder con la creacion de otras simbélicas
siempre en funcién de los signos y simbolos que configuran su cultura. De tal
manera, gue et contexto nuevamente es un elemento fundamental en ef consumo
cultural de la emisora como proceso social y un elemento de la cultura.

A pesar del valor simbélico'que se Ie confiere a la emisora en la integracion
y conservacion de la cultura indigena, no quiere decir, que sea la radio la dnica
manera de responder a los cambios en el contexto, mas bien es un elemenio més
que participa en el proceso, pues se habla de toda una cosmovisidn lo que implica
mirar cuestiones sociales, culturales, politicas y econdmicas, no basta la
presencia de la radio.. Por ello, el significado que tiene en las comunidades
indigenas de la Frontera Sur no es de uso sino simbélico al ser considerada como
un elemento mas para representar su realidad.

Ademas de participar en la cotidianidad y las redes de comunicacion
interétnica, la radio aparece en la relacién de las comunidades y el gobierno, si
bien la historia revela que el papel entre ambos sectores sociales es cada vez
mas distante, 1a XEVFS debe de fomentar la transversalidad entre ambos actores.
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Sin embargo, las comunidades se mantienen distantes ante la presencia de
formas de comunicacion con el Gobierno, pues aseguran que la falta de
reconocimiento a la mulliculturalidad del pais establece fuertes obstaculos para su
desarrallo social, cultural, politico y econgémico.

*...el gobiemo no quiere que se de a conocer (los problemas de los pueblos), pero es muy
importante porque entonces van a saber lo que es importante para la gente indigena.”

La dificil relacion es bien conocida por la radio, sin embargo su caracter de
permisionada, la obliga a ser parte de las iniciativas y proyectos del gobierno.
Como sucede ahora con el proyecto de la radie indigenista en la era digital, lo que
se pretende es integrar a los pueblos indigenas en el uso de-las nuevas
tecnologias de comunicacién, donde puedan disfrutar de Ja programacion en la
red. Sin embargo, las comunidades, en especial los adultos mantienen cierta
desconfianza en el proyecto, reconocen gue el uso de la Internet sélo beneficia al
desarrollo de las nuevas generaciones.

« .entonces se empieza a perder algunas costumbres y fradiciones es ahi donde se
encontraria la desventaja porqﬁe las futuras generaciones o olvidarian...”

Y es que temen que las consecuencias que puede traer la radio digital sean
desastrosas en el ambito cultural, es decir, al ingresar a los pueblos indfgenas en
el uso de ofro medio de comunicaciénh puede suceder una pérdida de sus
practicas.' Mas bien se realizarian nuavamente modificaciones en sus practicas
sociales, por lo cual se hace hincapié en que las Nuevas Tecnologias deben de
promover 1a integracioén de las nuevas generaciones a fa reconfiguracion de su
cuftura propia.

No puede olvidarse que se habla de la consfruccion de un mundo
" simbdlico, por o tanto, para que la Internet tenga un éxita al interior de la vida de
los pueblos indigenas necesita tomar en consideracion fos cédigos, signos y

133



Capitilo 3. G-

sfrmbelos, porque no es lo mismo la cultura urbanz -
manera la trasformacién no medifica sino reafirma a -
sus practicas culturales.

Por todo lo anferior, fa radioc paizipa en o
pueblos indigenas a los que se dirige, ¥ =5 que su =
uso, y el simbdlico se mantiene con mayor fuerza, .
indigenas, al considerar!a como un slemento para .
de su cultura. Lo que provoca que los pre2ios pued:
otros mecanismos de participacidn con iz emisors

sustenta que la radio como forma sividica par
responder a los cambios que se manifiests 30 &f con

producida.

De tal manera, que la radio indigen:+ 3 debe
con el contexto, mantenerse alerta a ¢3¢: una ¢
atraviesan las comunidades, porque com Dz:: 20 loz

otras formas simbolicas para apropiarsede i . -adio.

Las comunidades indigenas no sen - upos sor
acontece al interior y al exterior tiene rep Susiones.
representaciones sociaies, lo que signfica e el o
elemento de la cultura responda a losmds s cany
indigenas los que producen y consumam 2 5 formez-

siempre en funcién de su mundo simbgiic:. - com:

grabaciones musicales, festivales, emrs 15 c.

simbolicas sin duda responde a las nuesas = zforms
Se construyen <an base en cadiges,  nos v o

su eultura, no pueden crearse de formm 22 .3 porc
Por tanto, fa radio incigenista XEVFS emei s :de ¢

Lt

+5 &n la Tierra y fa Voz en el Aire
e ——— ]

a indigena. De esta
5 de otros elementos

w2ntaciones de los
. rebasa el valor de
+ apropiada por fos
46n y reproduceion
nten la craacion de
"3 URE YeZ mas se
spropiada debe de
doculturz: donde es

consiar @ relacién

ssfor=:- nes que

25 o 0 3@ crean
movir: 3, lo que
qafigurs . de sus
2la . 2meg un
BN S propios
nicac > haran
.coni- 08, las

de .- farmas
slas o Jades.
Tepres 035 de
driar inirse.
2 MU HYI0



Con los pies en la tiera'y 1a voz en el aire: acompanando tu andar cads dia, Xuxepi
———  ———  —— |

un elemento que participa en la reconfiguracién de su munde simbélico, ya que
responde a cada uno de los cambios que acontecen al interior de las distintas
comunidades de cobertura. Lo que reafirma una vez mas gue la participacién de
la radio no es slo informativa sino al ser apropiada por los indigenas se convierte
en un efemento que centribuye & la reconfiguracion de su realidad.

3.4 El oficio de |a mirad'a: L.a Etnografia

El arte de |a mirada es complejo en el &mbito de la investigacion, observar no es
una herramienta sino una capacidad de compresion, donde la principal funcion del
investigador es ser parte de fa colidianidad de los individuos. Estar en el interior
de los escenarios ¢ contextos donde fos sujetos sociales se desenvuelven
proporcioha una vision distinta para las investigaciones.

Y es que |a etnografia tiene como principal rasgo a la observacion, los ojos
del investigador deben estar siempre alertas para poder comprender los procesas
sociales de las personas. Lo que interesa es el ofro, en su propio contexto, porque
serd ahi donde el etnégrafo se volvera-parte de la vida del ofro, para describir e
interpretar todo su acontecer. |

La etnografia se ubica en la metodologia cualitativa, dada la naturaleza de
la propia técnica —a subjetividad-, no existe un método especifica para realizarla,
pero se proponen algunas caracteristicas que sin duda permiten que el
investigador logre su objetivo. La primera es que toda etnografia debe considerar
a la observacién participativa, es decir, con un trabajo de campo que se
acompafie por un diario donde ef investigador pueda realizar anotaciones de todo
lo que a su alrededor acontece.

Igualmente para realizar los procesos de codificacion el investigador se
vale de herramientas como san, geneatogias, la confeccion de historias de vida, fa
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sistematizaciéon. de un diario de campo, el registro audiovisual de rituales y
ceremonias, la fotografia, entre otras {Delgado, 1999, Pag. 145). Asi toda la
informacién registrada concluye en un reporte efnografico donde el investigador
describe e interpreta los acontecimientos observados. La etnografia es una
técnica de investigacidn cualitativa que a través de la observacion participativa
pretende describir e interpretar los hechas sociales de los sujetos.

Para los efectos de esta investigacion, es primordial especificar que la
etnografia que se realizé6 durante el festival se fundamenta sdlo a partir de la
observacion participativa, lo que desembaca en un reporte descriptivo del mismo
gque proporciona elementos para reafirmar el consumeo cultural de las

comunidades de la Frontera Sur.
3.4. 1 Festival Intercultural Indigena: XEVFS

Las dos técnicas de investigacion anteriores (encuesta y grupo _de discusién)
revelaron aspectos de suma importancia en el consumo de la radio, en un primer
momente con la aplicacion de la encuesta se identificaron dos tipos de
comunidades las meslizas y las indias. igualmente, la
encuesta reveld cada uno de los aspectos que
(intervienen en el consumo (rhotivos. tugares,
programacion, género, valoraciones) que tienen como

resultado vislumbrar como se maniiiesia el consumo al -

interior de las comunidades. Y, finalmente, el grupo de
discusion por medio del discurso reveld el valor XEVFS
simbélico que se le otorga a la emisora al considerarla La Voz de Ja Frontara Sur
como un elemento clave en las fransformaciones

saciales y culturales.

Ahora, se presenta la etnografia del Festival Intercultural de fa XEVFS3
como una forma de reafirmar los resuliados de la encuesta y el grupo, ya que es
en la fiesta donde las comunidades indigenas manifiestan de forma mas
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clara los usos y practicas que hacen de la emisora. Todo esto porque se
conjuntan los signos ¥ simbolos de su cultura para crear otras formas simbdlicas
en vivo y para otros pueblos indigenas.

Como cada afio la XEVFS se prepara para dar las gracias a todos los
pueblos que sin duda alguna participan en las funiciones de la emisora. Y el 2004
no fue fa excepcion, Ja Xuxepil festejo sus XVII afios de vida con un festival
intercultural en sus propias instalaciones, donde recibieron a muchos pueblos
ind ig'enas que agradecieron la presencia de la radio en sus comunidades.

Por ta magnitud e importancia de éste evente para los pueblos indigenas,
resulta imprescindible identificar cdmo se desarrolla el proceso de apropiacion de
1a radio, por elflo se realizé la aplicacién de la etnografia durante el desarrollo del
Festival, pues ahi se retinen {fojolabales, tseltales, tsotsiles, chujes, mames,
kanjobales, entre otras, tjuienes se encargan de poner la musica, bailes, teatro,
cantos en agradecimiento a la emisora.

- De esta manera, se aplicé la técnica en
el Festival Intercultural de la XEVFS el 24 de
Abril del 2004 en las Margaritas, Chiapas. Asl,
con el apoyo de elementos visuales -—
fotografias- se proporciona una descripcion de
fa fiesta.

A”mndag;z?;f,f:;?;fas dela Son 17 afios de un andar continué de la

Xuxepil en el sureste mexicano, durante ese
tiempo poco a poco se ha integrado en la cotidianidad de los puebles indigenas,
convirtiéndose en un miembro mas de la familia y siendo testigo de cada uno de
los cambios por los que atraviesan. Es precisamente, ahora el mejor momento de
dar las gracias a la XEVFS, por cada una de las emisiones que sin duda provocan

alegria y contribuyen al desarrollo de fos  pueblos indigenas.
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" Bajo un escenario excepcional, donde las montafias marcan el territorio
entre México y Guatemala la Xuxepil se levanta y gustosa recibe al son de las
mafianitas las méas sinceras felicitaciones de tojolabales, tseltales, tsoltsiles,
choles, mames v todos los pueblos indigenas que han éeguido SUS pasgs. Y es
aquet dia es especial porque festeja 17 afios con los pies en fa tierra y la voz en

el aire.

Alrededor de las & de la marana del
24 de abril 1a cabina la Xuxepil disfrutd de
las tradicionales mafanitas con la
participacion en vivo de grupos de flauta,
tambor, marimba y cuerdas indigenas de
las comunidades Veracruz y Saltillo,
Municipio de Las Margaritas, como una

. forma de agradecer el trabajo de laradioen ' Grupo de tambores tojofabales

las comunidades de cobertura.

Alrededor de las 11 de ia mafiana en presencia del Delegado Estatal de la

- CDI en ¢! estado de Chiapas, la Directora de Investigacion y Promocion Culturat

de ta CDI en oficinas centrales, el Secretario Municipal en representacién de la
presidencia de Las Margaritas, dos representantes del Consejo Consultivo de la

XEVFS, el defegado de la SEPI en las Margaritas y miembros del Fando Regional

indigena de Comitan, Chiapas v el director de radiedifusora XECOPA “La voz de

los Vientos en Copainald, Chiapas y el director de la XEVFS se inaugurd

formalmente el festejo de la radio al agradecer a la tierra, ef sol y a los puntos

cardinales XVl afios de vida de la Xuxepil. (Relatoria, XEVFS, 2004).

Con el estruendo de cuetes dio inicid el festejo por un afic mas de vida de
la Xuxepil, desde ese momento el acercamiento de la gente hacia la radio se
presento en varios aspectos, la misica, el teafro, el canto, en cada uno de los
actos tanto nifos, adultos y ancianos prepararon para el formar parte del Festejo.
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3.4.1.1 Al ritmo de fas marimbas...

Una vez wnaugurado oficialmente el Fesfival
se mostrd el primer aspecto de acercamiento
de la gente hacia la emisora, la misica,

glemento que fue empleado en varias
ocasiones. Asi, por medio de marimbas los
pueblos indigenas dieron a conocer cada

una de sus practicas culturales al resto del _ Bt .
pﬂblico_ ' La marimba instrumento tradicional

la misica toma un aspecto muy
importante en el desarrollo del Festival, siendo
un aspecto crucial para su consumo éultural.
ya que fomentd la interculturalidad de los
distintos pueblos que se encontraban en fas
instalaciones de la XEVFS. Por tanto,
tojolabales, tseltales, tsoltsiles, jacaltecos,

La espera musical

chujes, mames disfrutaron distintas maneras
de representar a la radio, por medio de diferentes ritmos, marimba, guitarra,
tambores, flauta, entre otros.

El ritmo gue predominé fue fa marimba, pues @s un instrumento fradicional
entre los pueblos indigenas. El primer grupo que subid al escenario fue de la
Colonia de Veracruz, Opio de las Margaritas, quienes interpretaron sones

_tradicionales tojalabales,-inmediatamente siguid f grupo de Mi Tierra def Sureste.

del gjido San José las Palmas, Opio.
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Desde ese momento la gente no dejo de
gozar ¥ aplaudir a cada uno de los grupos que
alegres mostraba lo mejor de la maisica
tradicional de su pueblo. Y es que la diversidad
de artistas fue vasta, desde tojolabales hasta
grupos de Guatemala se dieron cita para disfrutar
ese dia. Asimismo, mientras se enconiraba un
grupo en el escenarig, los demas esperaban su
tumo y se protegian de los intensos rayos del sol,

poco a poco transcurria el dia y cada vez era mas

Peaguefios actores . )
el publico que llegaba a la explanada de la

Xuxepil, p}ara disfrutar de la diversidad musical.

En lag primeras horas del Festival

Intercultural Ja musica fue el principal factor

gran variedad de ritmos no se hizo esperar.
Y es que tocaron grupos de cuerdas,
guitarras y tambores para dar a cenocer la

miisica que ellos mismo producen.

Sin duda alguna, la participacion de Ettoatro un espejo de Ia reaiidad

los distintos pueblos indigenas reflejd la alegria vy colorido de sus tradiciones
como son los hafles tradicionales, la mudsica regional, las danzas de los
carnavales y enh cada uno la Xuxep# fue testigo del simbolismo. Igualmente, el
teatro resultd ser una herramienta de acercamienio, las comunidades
representaron por medio del arte escénico los problemas que las aguejan tales
como: atéoholismo, migracion y la vielencia intrafamiliar. Con la representacion

.de una familia en el escenario dieron pie a la construccidn de un problema,

primero masiraron lo dificH que resulta vivir en &l seno familiar con problema del
aicoholismo mostrandoe las consecuencias para llegar al climax y dar fa mejor

sclucidn al conflicto.
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Tal como lo hizo el grupo Yik'al jich’ mam
(que significa decendientes de nuestros
antepasados de la aldea Lupina Municipio de
Jacaltenange Guatemala) presentaron sus scnes
y compasiciones, en espafiol y en lengua Popti.
Sna tz'ib’ajom A.C de San Cristobal de las casas
mostraron la dificil situacion que atraviesan tedas

aguellas personas que deciden migrar hacia los 4
. . . Tealro en la Xuxepil
Estados Unidos en busca de trabajo a traveés de e

una obra de teatro (Relatoria, XEVFS, 2004},

lgualmente, el entusiasme de los nifios continud y con una obra de teatro
llera de metaforas sobre el respeto a las diferencias, defeitaron al piblico con sus
grandes capacidades histribnicas en el escenario. Disfrazados de distintos
animales, ancianos, cantaron y bailaron llenando de alegria las instalaciones de Ja
XEVFS,

Por tanto, el teatro resuité ser una practica mas dentro del proceso de
valoracion hacia la Xuxepil, porque cada una de las obras estuvo cargada de
situaciones reales que se viven en la cotidianidad de fas comunidades indigenas
(problemas de alcoholismo, migracion, violencia intrafamiliar, machisma) pero que

' no quedan solo en el aspecto de conocimiento, sino tratan y proporcionan una
posible solucion, dando tiempo a la reflexion de los sucesos que inquietan a las
pueblas indigenas como la migracion en busca de mejores oportunidades de vida
y el alcaholismo como el principal factor de la violencia intrafamiliar.

En este pancrama la radio aparece con la funcidn de servicio social al
proporcionar la informacién para que los pueblos indigenas puedan hallar las
mejores alternativas ante los problemas comunitarios. Ademas, son los mismos
indigenas quienes ahora tienen la solucion en sus manos y cencientes de que
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" tales situaciones no-son @jénas a los pueblos vecinos tratan de remediar sus
propios confiictos, encontrando en el teatro el mejor refigjo de su propia realidad

social y cultural.

3.4.1.2 Al son que me toques bailo...

Una de las grandes caracteristicas de la riqueza cultural de los puebles indigenas
de nuestro pais es la variedad de bailes tradicionales, dada la naturaleza del
propio festival. El baile es un aspecto mas en el proceso de valoracion de la
Xuxepil.

Los bailes tradicionales, ai igual que la mdsica,
son una manera de promover la interculturalidad de los
pueblos, pues no importa si eres tojolabal, tseftal o
jacalteco porque la musica y la gracia que los
caracieriza son para todo aquel que quiera disfrutar de
un buen baile fradicianal.

No importa tampoco, la edad ni e} género, en el
baile no hay diferencia alguna, lo "
importante es disfrutar y ser parte

Al son baifg...
que togtien baifo. de la fiesta que se ofrece en

agradecimiento a la Xuxepil. Con
el transcurso de las horas y a pesar del intenso calor que
acbmpaﬁc‘: a la zona fronteriza, fa gente no perdié las ganas
de disfrutar de cada uno de los acordes gue a lo lejos se

escuchaban.

Asi, ias montarias fueron testigo de la diversidad de
bailes que se presentaron, en las cuales las personas

adultas resultaron ser las més entusiastas y en el centro del Al son que toquen
. . ] . bailo...olra vez
escenario en parejas o solos bailaron al son que tocaban las '

marimbas o guitarras.
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El publico gustoso aplaudié a cada una de las
parejas que mostraron sus mejores pasos. Asl, los
balies tradicionales ademas de dar cuenta de la
misica de las comunidades, muestran la vestimenta
tradicional de cada pueblo, en el caso de las mujeres
tojolabales como se observa en las fotografias, era
una falda larga con flores de colores vivos, con
accesofios en la cabeza y ef cuelio, lo que mostraba
la belleza de las mujeres. En el caso contrario —

Haciendo misica

hombres- era una camisa y pantafén de cotor blanca
caon un paliacate rojo en &l cuello ¥ como accesorio un sombrero.

Por otro lado, l0s pequefios no se quedaron atras y también deleitaron al
plblico. El grupo Tseltal de nifios mdsicos tradicionales de cuerdas y tambores de
la Casa de la Cultura del municipio de Tenejapa, Chiapas interpretaron musica
tradicional y de camaval. Posteriormente el grupe de danzantes Maxes del
municipio de San Juan Chamula, tocaron arpas, guitarras, acordeones, tambores
y sonajas, en representacién del carnaval Chamula; seguidos por el grupo de
nifios danzantes del municipio de Huitiupéan, presentando la danza de las
Chunchinas. (Relatoria, XEVFS, 2004).

Esta dltima fue la mas aplaudida, tanto tjue los pequenos repitieron por
segunda vez su acto de baile, mostrando la alegria y orgullo por las tradiciones de
su cultura. Ademas eflos mismos se encargaron de crear la masica que
acompand cada uno de sus pasos en ef escenario de la Xuxepil.
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Ofra de las danzas tradicionales que-se realizd durante el Festival fue
cuando tocé el turno a las marimbas “Lago Internacional® y e! “Quetzal 2" del
municipio de Nentan, departamento de Huehuetenango, Guatemala y la marimba
y el grupo de Tamboreros Tojol'ab'ales “Flor de la .
Montafia®, “Libertad El salvader” respectivamente
del ejido Villa Las Rosas de la organizacién union
de ej_i'dos de la Montaria Alta, del municipio de Las
Margaritas, acemparados por el danzante mame

def ejido Ventanas, municipio de Siltepec, quién
presentd la danza de “Los Toros y los Vaqueros”, al
ritmo de sones tojol'ab’ales (Relatoria, XEVFS,
2004).

La danza de Iosaros ¥ .'os
Vagqueros

Es posible establecer ia intrinseca
retacion de la musica con el baile, su
fusion san un factor crucial para que se
desarrolle un proceso de valoracion tal
como se describié anteriormente. Donde
ambos achlan como integradores de la
; &y cultural y promueven la comunicacién
Fasion cultural de San Juan Chamula intercultural de los pueblos indigenas de

la Frontera Sur.

Por esta razon es que la mdsica y el baile ocupan un sitio predominante
dentro de la programacion de la Xuxepil. Y es se muestran las distintas practicas
sociales y culturales —itmos, danza, vestido- de los pueblos, ¢ que resulta
interesante puesto que la radio ayuda a la integracion y no a la diferencia entre los
indigenas.
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3.4.1.3 Paratodos, todo...

No todo fue misica, baile, teatro,
en agradecimiento a cada una de las
personas gque se dieron cita al Festival,
la Xuxepil prepard ricos alimentos para
todos sin excepcién alguna. La sala

i3

que usualmente sirve para las
SV I
Para todos, lodo..,

reuniones coh el Consejo Consultivo se
vistid de manteles largos para recibir a tojolabes, tseltales, tsotsiles, mames,
jacaltecos, chujes y mestizos que disfrutaron de las artes culinartas de las mujeres
del Barrio de San Sebastian.

El desayuno estuvo integrade por huevo
con papas, frijoles negros de olla, una deliciosa
salsa roja, las fradicionales tortillas y agua de
horchata.

Para ef inicio

No hubo una sola persona que no disfrutara del
rico desayuno. Y es que afio con aiio la XEVFS
se encarga de proporcionar alimentos a toda las
personas que los -acompaﬁan en los
aniversarios, pues son largas las jornadas de
musica y baile,

Lo primero i .
Después de brindar los primeros

alimentos del dia la gente poco a poco tomaba lugar en la explanada de la
Xuxepit, para continuar disfrutando de los grupos en el escenario.
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Mientras tanto, las mujeres
encargadas de atender a los
asistentes iniciaron la limpieza del
comedor y la preparacion de los
alimentos para la comida. La cual
consistio en una deliciosa barbacoa

en salsa roja. . "L a preparacion

Mientras la gente disfruld de la comida, en el escenario continuaba la.

- fiesta, los grupos en ninglin momento cesaron de tocar v baiar, es decir, durante
todo el Festival nunca lucié vacio. Finalménte, la cena que se sirvid a partir de las
8 de 1a noche, estuvo integrada por el tradicional café de offa de las cofnunidades
indigenas -que elias mismas producen- y tamales chiapanecos. Con todo esto la
radio agradecid los 17 afios de hospitalidad que las comunidades indigenas le
han brindado en su andar por el sureste mexicano, siende ya parte de su

cotidianidad social y cultural.
3.4.1.4 Acompafando tii andar cada dfa...

Por mas de 12 de horas de misica, baile y cohetes los pueblos indigenas
demostraron una vez la interculiuralidad que los une. Y es que cada uno de los
participantes determinaron el éxito del aniversario de la Xuxepil, hombres,
mujeres, niflos, anciancs formaron parte de cada momento del festejo, para dejar
claro que el proceso de apropiacidn hacia la radio producto de su consumo
cultural, no es un fendmeno aislado, sino esta en funcién de su contexto: las

comunidades indigenas.
Asi, resulta interesanie la manera en gue se desarrofla el proceso en los

distintos sectores. El siguiente apartado también fin describir de cada uno de ellos
{mujeres, hombres y nifios) en el Festival Intercultural Indigena.
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3.4.1.4.1 Lavoz de las muferes...

Las mujeres participaron en cada una
de las actividades del festival, desde [a
comida hasta el teatro, lo que da cuenia
del avance en materia de género en las

comunidades indigenas. Desde muy

. . Mujer tojofabal
temprano llegaron a las instalaciones ortolo

de la emisora, con sus hijos en brazos o en la espaldo formaron parte del Xl
Aniversario de ja XEVFS.

La presencia de las mujeres es muy
clara, ellas parlicipan en las mismas
actividades que loz hombres, con esto
queda claro el proceso de apropiacion de la
radic, en primera
instancia porgue
reconocen a través

W
Las mujeras de ella sus derechos
y por &l ofro son parte importante de su produccion.

Sin duda alguna como ellas mismas enuncian
disfrutan al ser parte del festejo, por ello se involucran en
los bailes, la miisica y el teatro. Con los trajes
fradicionales de su pueblo las mujeres tojolabales,
tseltales, isotsiles entre ofras, ven este tipo de eventos IR
cuiturales como una Manera de conservar su cultura. Mujer con su hijo

Algunas solo acuden como espectadoras, ofras mas en compania de sus
parejas y otras para participar en ios eventos. Lo cierto es que cada una de ellas
realiza un consumo cultural de la radio, lo que lieva al proceso de valeracion de la
radio que se ve reflejado en cada una de las practicas y usos que hacen de la
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" radie durante el festival, como sen de nuevo ia misica que fomenta las relaciones

interétnicas.

Por ejemplo, visualizar a la radio
coma un medio de entretenimiento,
significa que el valor que le asignan las
mujeres es de uso, ya que satisface un
sentimiento de diversién. Pues algunas
mujeres suspendieron sus actividades
diarias para disfrutar de cada una de las
participaciones de los pueblos indigenas. ~ * MUSA

“..lo que mas me ha gustado de la fiesta es la marimba, yo soy del 'pobiado Tabasco
2000, estoy aqui desde las nueve de la mafiana y todo me gusta..” (Entrevista realizada el 24 de
abril a la Sefiora Lipez}

Por otro lado, la radio mantiene otro factor
de uso, para l[as organizaciones de mujeres,
como es el caso de MUSA (Organizacidn de
Mujeres de Union de Ejidos la Selva). Quienes

aprovecharon la oportunidad para dar a conocer

- A B ;
Mujeres baifando sus productos.

Algunas ofras como el caso dei Instifuto de la Mujer propercionaron folletos
sabre los derechos de las mujeres. Ademas ofras instituciones desarrollaron una
funcién también informativa pero sobre planificacion familiar, al mostrar folletos

sobre el embarazo y anticonceptivos.

De esta manera la radio y su consumo adquiere un factor de uso, ya sea
de entretenimiento o informative para las mujeres que participaron def Festival.
Contrariamente, €l proceso de valeracion se realizé como practica social y
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cultural, Cuande las mujeres forman parte de los bailes y la musica la radio
cumple con el papel de integradera entre fas comunidades indigenas.

Cuando las mujeres bailaban en la explanada de ta Xuxepil o formaron
parte de los grupos musicales, comunicaban el vestido tradicional de su pueblo, y
es cada una de elias desarrolla practicas sociates distintas. Por tal motivo, la
intervencién_de las mujeres en el proceso de consumo cultural no es menor
medida que el de los hombres, lo importante es que ellas miran a la radio bajo
una perspectiva dislinta, pues cada uno de los programas de la emisora fomenta
su desarrollo como mujeres productivas al interior y exterior de sus comunidades.

3.4.1.4.2 La voz de las hombres...

La participacién de los hombres en
el escenario de la Xuxepil sin duda fue
mas hnumerosa, grupos de marimbas,
cuerdas, guitarras, danzas fradicionales,
entre otros. Al igual que las mujeres,
también los hombres raalizaron un proceso
Creacibn musical de valoracion de la emisora como un valor
uso y otro en sus practicas sociales o

simbdlicas.

La radio desempend la funcion de
uso, para la Union de Ejidos la Selva,

empresa gque se dedica a producir el café del

famoso La Selva Café a nivel nacional e . S
internacional. En un pequefio stan los Union de Ejidos ja Selva
productores cafetaleros aprovecharon la oportunidad para promocionar la
variedad de café que cultivan y venderlo al plblico que asistio al Festival,
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Det mismo modoe que las mujeres la
radio participé en el consume cultural de
los hombres como una practica social, ya
gue por medio de la musica y los bailes se
abrid el canal de comunicacién con el resto
de los pueblos indigenas. Ademas de
formentar al interculturalidad entre los

pueblos vecinos, los hombres miran a la

La masica y los hombres radio como reproductora y conservadora

de sus préacticas sociales, como es ef caso de la musica.

Por ello, 1a misica fue la principal forma
simbdlica producida por los hombres en el
Aniversaric de la Xuxepil, a travées de ella se
mantienen sus ftradiciones culturales. Ademas
establece las diferencias culturales entre los
pueblos, como es el caso del vestido tipico.

“Estoy desde las 12 del dia, la fiesta estd muy benita, por la
tarde voy a participar en una obra de teatro. Me gustan las

marimbas  por e N
P Masica y baile tradicional

qua es una
muosica

tradicional para nosotr0s  los  chiapanecos”

{Entrevista realfizada durante el festejo del XVil

Aniversario de Ia Voz de la Frontera Sur & José

Leopoido Hemandez del San Juan Chamula,

Chiapas).

Fox en Ia fiesta
Aunado a esto se localiza el baile y las

danzas fradicionales, donde son ellos mismos quienes producen fa musica y la-

representan por medio de los bailes, contribuye al proceso de valoracién que los
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hombres hacen de la radio, bajo el mismo factor integrar y conservar sus practicas
sociales.

“Wengo de la Aldea Quetzal, Gualemala es la primera vez que participo acd, yo traigo dos
conjuntos de marimbas y un conjunte de nifios para presentar. Lo que m&s me estd gustando es el
ambiente que hay y ver las tradiciones de la gente, nunca o habla visto™. (Entrevista reatizada
durante el festejo det XVii Aniversario de la Voz de Frontera sur a Salomdn Gomez Torres, de fa
Aldea Quetzal, Guatemala).

Por todo lo anterior, se puede
“concluir que al igual que las mujeres
los hombres realizan un proceso de
valoracién hacia la radio, a causa def
contexto donde ambos se desarrollan.

De ahi que la radio se vea con fines de
" Hermanas y hermanos usos y de practicas.

De uso por que contribuye con aspectos de
informacioh y de conocimiento sobre aspectos
econdmicos y productives de las labores de los
hambres. ¥ de practica al considerar a la radio
como una forma simbdlica que contibuye al
desarrollo, integracidn y conservacion de las
tradiciones de los pueblos autdctonos, tales como
la produccidn musical, el uso de instrumentos
tradicionales, las danzas tipicas de las regiones y

comunidades indigenas. De esta manera a pesar ‘Peguefios padre

de la gran diferencia que existe entre ellos: el idioma, hay factores que los unen
dando como resultado la interculturalidad v el respeto ala pluricuituralidad de los
distintos pueblos indigenas.
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3.4.1.4.3 No importa la edad sino la intencion

Una de las mayores preccupaciones de las comunidades es que las nuevas
generaciones no se interesen por su tradiciones, aunque parezca exagerado los
constanies cambios de la sociedad tienen implicaciones en sus précticas
culturales. Por ello, los adultos tratan de fomentar la importancia de ser indigena
en tiempas de globalizacidn.

El papel de los nifios vy
jovenes en la cultura indigena es
fundamental, en este panorama la
radio indigenista es vista como un
medio de comunicacién. estratégico
oo : ’ para la conservacion de sus

practicas. Aunque parece que el

_ Pequedtos en el festival mayor consumo culiural de la radio
es de las personas adultas, los pequefios tienen una fuerte presencia. Sin
importar la edad, los nifios hicieron presencia en &l XVIIE Aniversario de la Xuxepil,

con obras ¥ bailes gozaron de todo ef festejo.

Organizados- por sus profesores o bien por sus padres invadieron el
escenario para llevar mas alegria al publico. Algunos solos, otros pequerios
cuidando a sus hermanitos se reunieron bajo un misme fin disfrutar y divertirse el
Festival, y asi fue, en ningln
momento dejaron de sonreir, bailar y

aplaudir.

Los nifios también realizan un
proceso de apropiacién de la radio,
probablemente . de. manera
inconsciente pero sucede. El valor de
uso que le otorgan a la radio Heque misicos
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indigenista esta relacionado con ef entretenimiento y diversion que les provoca
sentirse parte la fiesta. En sus ojos se notaba el gusto que éausaba escuchar las
marimbas, mirar a las parejas en los bailes tradicionales y observar a sus
compafieros arriba def escenario.

A su vez emplean también la radio como integradora de su propia cultural,
pues nifios de distintas etnias subieron al escenario para mostrar las tradiciones
de sus comunidades. Ya sea por medio del teatro, Ja musica o el baile, los
pequefios  mostraron ©~ que la
conservacidn de su  cultura es

imprescindible, porque desde
terprana edad sus padres los
integran a sus praclicas sociales, por
ejemplo al ensefiarles a tocar los

instrumentes tradicionales como una

forma de continuar con {a riqueza
o R ffoiceist  cultural de los pueblos indigenas,
La misica practica culfural :
Iguatmente, el baile fue una practica realizada por los nifios durante el
festival. Por con fo mostraron ne solo su capacidad para tocar en vivo sino la

gracia en cada uno de sus movimiento en el escenario.

Es importante cohsiderar a las nuevas generaciones como un aspecto
fundamental en & consumo cultural rural de la radio, porque ahora seran ellos fos
que se encarguen de continuar con las practicas de sus pueblos.  Como
consecuencia la radio fomenta la participacion de los pequefios en programas’

especiales para eflos.

Asi, la emisora XEVFS se encarga de fomentar la conservacion de la
! cultural al integrar a los nifios en las practicas que ésta realiza, al estar consciente
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de que seran ellos los que un future continden con la relacion y participacion entre

la radio y las comunidades.

Por todo lo anterior es posible decir que el consumo culiural rural de las
comunidades indigenas del sureste mexicano, tal como se establecid en el
capituto 1 atraviesa por un proceso de apropiacion, que desemboca en la

conservacion e integracian de los propios pueblos.

A pesar de las diferencias geografias o del idioma que pueda surgir entre
los pueblos, la radio como forma simbdlica de la cultura se encarga de crear
mecanismos gue los acerquen, tales como la propia programacion o en su defecto
el Aniversario. Este Ultimo cobra cada vez mds fuerza, la participacion de ja gente
va en aumentc lo que da cuenta de la imporiancia de la emisora en su vida

cofidiana.

La constante relacion de la radio y las comunidades se encarga de abrir
canales de comunicacion que provocan Gue cada vez ef consumo cultural vaya
incremento, porque va mas alld de un simple medio informativo, proporciona
mecanismos de integracién donde la participacién de la gente &s constante.

Estos mecantsmos son creados por los propios pueblos indigenas —mtsica,
bailes, danzas, vestido tipico, entre ofros- y por medio de la radic se fomenta Ja
continuidad de sus practicas sociales. Por ello resulta imprescindible el papel que
la radio desempefia en las nuevas generaciones, porque aundue parece gue son
les adultos los que desarrollan mayor consuma  se depasita en los nifios toda la
confianza para continuar con su cultura. De esta manera, son los padres los que
se encargan de ensefiar lo mejor de sus tradiciones.

Al mismo tiempo, el consumo cultural rural de la radio, funcioha como
productor de deseas, donde interviene el entretenimiento y lo més importante

como un modelo para conservar € integrar a los pueblos y censolidar con el paso
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del tiempo [as practicas sociales y cuiturales que la propia radio fcmeﬁta.

Por tanto, es posible identificar hasta el momento que la radio indigenista
XEVFS, funciona como diferenciador social y simbélico de los pueblos indigenas.
Al mismo tiempo se encarga de integrarlos porque fomenta las relaciones a través
de su consumo —el mejor ejemplo es e Festival-. De esta manera se concibe
como uﬁ elemento que participa en la continuidad de cada una de sus praciicas
sociales. Esto a causa del proceso de valoracién y apropiacién que los sujetos —
indigenas- hacen la radio en su propio contexto —comunidades-. Con esto es
posible vislumbrar la importancia de la emisora indigenista en el desarroflo de los
pueblos indigenas.
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CaPiTuLO 4

Acompaianpo Tu ANDAR CADA Dia: usos y practicas de
la Xuxepil

Después del recomido tedrico, contextual v metodoldgico de! presente
estudio, ahora es tiempo de dar respuesta a la pregunta de investigacién qu‘e se

origind a partir de la inquietud de comprender el procesc de Consumo Cultural

que se genera al interior de las comunidades indigenas, a través de la Radio

indigenista.

Y es que en ese mundo simbélico de los puebios indigenas del sureste

mexicano se interman un sin fin de signos y simbolos que configuran sus praciicas

sociales y culturales, de ahi la importancia de comprender a la radio como un

mecanisma esencial en la produccion de significados que permiten entender su

realidad.

Por eso es 'importante considerar a la radio indigenista XEVFS como un

medio de comunicacion que tiene come fuhcion crucial infarmar pero que sin duda

rebasa este papel, para transformarse en una forma simbdélica que interviene en
los usos y practicas de las comunidades indigenas v dar paso a una valoracién de
la emisora al considerada como un elemento significativo en la conservacion e

integracion de ta Cultura Indigena.

Con los elementos que proporcionan los capitulos anteriores, ahora se
comprende la creatividad cultural de tojolabales, tseltales, tsotsiles, mames,
kanjobéles quienes alrededor de la radio se valen de todo un mundo simbdlico
para crear otras formas simbdlicas. Los féstivales. programas para mujeres, las

grabaciones musicales, los avisos comunifarios, se convierten en bienes

culturales porque los mismos pueblos los producen y les proporcionan un valor

simbélico.
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Cada una de esas formas simbolicas responden a un contexto
socichistérico donde los pueblos indigenas crean representaciones sociales para
ehtender su propia realidad: un mundo simbdlico impresionante que es resultado
de una cultura propia v se manifiesta en la multictituralidad de la Frontera Sur de
Chiapas.

Por ello, el presente capitulo titulado Acompariando tu andar cada dia. usos
y practicas de la Xuxepil. Tiene como objetivo principal proporcionar los
elementos fundamentales para entender fa participacién de la emisora en la
configuracian de su Cultura. Al mismo tiempo, se presenta la relacién entre
consumo culturai, formas simbdlicas, representaciones sociales y Comunicacién,
todos estos elementos entendidos en une sdlo, a Cultura como proceso social de
los pueblos indigenas.

En un primer momento se muestra la caracterizacion de la cultura de los
pueblos indigenas de la Frontera Sur, como un aspecto crucial para comprender
el papel de la emisora en la conservacion, reproduccién ¢ integracion de sus

practicas.

lgualmente, se hace hincapié en la identificacién de dos tipos de
comunidades en la Frontera Sur mestizas e indias, cada una de ellas posee
rasgos contextuales que estabiecen ciertas diferencias pero no por eso dejan de
ser parte de una cultura propia, ya que es en ©sos espacios donde las
transformaciones sociales provocan que las nuevas pricticas sean reconfiguradas
en el marco de su mundo simbélico. Posteriormente, se trata ai Consumo Cultural
Rural de la XEVFS, donde se explican los usos y practicas que las comunidades

indigenas hacen de esta, a través de un proceso de valoracion.

Finalmente, se explica el papel de las representaciones sociales
como modelos para entender la realidad y de la Comunicacion, dentro def procase
de configuracion de la cultura indigena del Sureste Mexicano.
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4.1 Caracterizacion de la Cultura: Pueblos Indigenas de la Frontera Sur

La diversidad pluriétnica y multicultural que caracteriza a nuestro pais

provoca que el téemino Cultura sea complicado en su definicion. Por tal motivo, a
lo large de los capitulos anteriores, se presentaron aspectos tedricos,
contextuales v metodoldgicos que permiten caracterizar y comprender a la radio
indigenista en dos procesos fundamentales: |a cultura y el consumao cultural rural.

Es tal el pluraismo cultural que resulta arriesgado insertar a la
cuitura como un proceso aislade del contexto donde se desarrolla, ya gue es ahi

donde los pueblos indigenas producen y reproducen las farmas simbélicas gue
intervienen en sus practicas sociales y culturales. Y cuando atraviesan por un
proceso de valoracidn se habla entonces de Consumo Culfural como un
fenémeno social para olorgarle un valor de uso o simbdlico a tedas las

manifestaciones de la radio.

Por To tanto, lo que se pretende a continuacién es mostrar los

elementos que integran los rasgos culiurales de las comunidades indigenas que
participaron en e! desarrollo de la investigacién. Para lo cual, se retomaran
aspectos tedricos planteados en el capitulo 1 La Veoz de fa Cullura: un
acercamiento tedrico. Todo con la finalidad de mostrar como se hace visible la
Cultura en las comunidades indigenas del Sureste Mexicano.

La cultura a través del tiempo ha atravesado por un proceso de cambio,

John B. Thompson {Thompson, 1980, Pag. 183} establece cuatro concepciones
para entender a la Cultura {clasica, descriptiva, simbdlica y estructural). Cada una

de ellas brinda elementos para mirarla en relacion con el contexto donde se ubica.

Las consideraciones acerca de la culiura permiten identificar a la radio

indigenisté como una forma simbdlica, ya que es producida y reproducida es

decir, es una expresion significativa a [a cual se le confiere un valor simbdlico en
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la cotidianidad de los pueblos. De esta manera, mantiene una total relacién con el
contexto historico y social de los pueblos, pues si ho fuera asi, sefia imposible
que participaran en un fendmeno comunicativo para transmitirla.

En otras palabras, es necesario caracterizar a la cultura de los pueblos
indigenas sdlo en la concepcion estructural, porque es ahi donde se mantiene una
relacién con los contextos sociales para determinar las estructuras por medio de
las cuales se fransmite, produce y reproduce la radic indigehist_a.

! Las formas simbolicas son expresiones producidas por un sujeto y para un -
sujeto, en este caso como se mencicnd con antericridad la radio indigena es una
expresion que surge de la manifestacion estructural de la cultura. La cual se
determina por dos =lementos esenciales: el contexto sociohistérico y  sus
‘- caracterisiicas propias.

‘ - Pe igual modo, al encontrarse inserfa en un cantexto socichistérico,
| atraviesa por un proceso de valoracion, es decir, aunque sean los indigenas
quienes se encargan de producirlas ¥ reproducirias, sera en este ciclo
comunicativo donde les otorgue un valor simbalico. Tal como Guillermo Bonfil
{Bonfil, 1991, Pag. 16} lo afirma:

Ninguna creacion humana ocurre del vacio, ni a partir de cero. Todo lo que hacemos,
individuat o coleciivamente, de manera conciente o sin conciencia, lo hacemos & partir de lo que
previamente tenemos: conocimientos,- habitos, recursos diversos, juicios de valor, relaciones
humanas, creencias, ilusiones y fantasias. {_..} La creatividad, la capacidad de imaginar y llevar a
cabo iniciativas culturales, solo es posible en el ambito de una cultura congreta.

For lo tanto, la radio indigena en Ja reproduccion esiructural esta
; determinada por una sefie de elementos que permiten comprender a la cuitura
‘ como un fenomeno social. ¥, para que la forma simbdlica pueda ser transmitida
| necesita de elementos estructurales desde su produccian,

‘ ' 159



CAPITULD 4. Acompariande tu andar cada dia; Usos y pricticas de b Xuvepil

Si las formas simbdlicas {en este caso la radio indigenista) son una
expresion de la cultura, necesariamente tiene una intencion comunicativa, es
decir, traen consigo un significado. Por ejemplo, que fa barra programatica de la
XEVFS La Voz de |a Frontera Sur sea variada se debe a que tiene |a intencién de
comunicar la existencia de las practicas sociales y culturales de otros pueblos
(rmsica, fiestas, comida, rituéles). lo que sin duda provoca relaciones interétnicas.

Sin embargo, el significado que se le proporcicnan a las formas simbél.l’cas
puede variar de sujeto a sujeto, esto se debe nuevamente a un aspecto
estructural de la cultura: las reglas de cedificacion y decodificacion. Los pueblos
indigenas mantienen diferencias con los demds seciores de la sociedad
mexicana, como elementos iihg[]isticos, creencias, organizacion politica y social.
Por tanto, la construccion de una forma simbdlica, como la radio debe regirse bajo
aquellas reglas caracteristicas del contexte, para permitir el proceso de
codificacion. La radio utiliza cédigos, simbolos, reglas que solamente los pueblos
indigenas pueden comprender, porque son convenciones que predominan_y

permiten la comunjcacion entre las comunidades.

Esto resuita ser un valor importante para la radio indigenista, pues
proporciona aquellos aspectos gue mantienen la vigencia de su cultura, participa
de las fiestas de la comunidad, rituales, creacién de la misica tradicional; la
relacian de la radio con las practicas de las comunidades provocan que el valor
que se le otorgue rebase el aspecto de uso, para dar paso & un valor simbdlico.

Con esto 1a radio indigenista mantiene un aspecto estructural, al ubicarse
en un sistema simbdlico, donde la relacién entre los elementos que lo integran
permiten darle un significado. Es decir, todas las formas simbolicas tienen un
referente (alge que comunicar), por o tante la emisora indigenista necesariamenta
es una representacion de algo (fiestas, rituales, formas de organizacion, masiéa,

entre muchas ofras).
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Al m'ismo fiempe, las formas simbdlicas ¢ [a radio indigenista se ubican en
un espacio y tiempo determinado, donde son producidas y reproducidas por los
pueblos indigenas. Si se toma en consideracion e! aspecto mas importante, el
contexto sociohistdrico, se puede conocer de qué manera se lleva a cabo el
proceso de valoracion. o

Y es que tanto ia XEVFS como los pueblos indigenas viven en un contexto
determinado por la globalizacion, donde los conflictos politicos por querer
integrarios a un proyecto de nacidn pravocan ef fenémeno de [a exciusién social y
la faita de oportunidades para su desarrollo. Ante la presencia de Ios'probiemas
politicos vy econémicos, las etnias del Sureste mexicano son un sistema social
complejo, vy los elementos que integran su contexio participan en su propia
cosmovision de la vida para crear por gjempio métodos de erganizacion al interior
de las comunidades resultado de la historia, el usé de ia lengua materna, la
continuidad de practicas que se transmiten de generacién en generacién, por citar

algunos.

Lo que se pone de manifiesto es lo siguiente ;como es que las etnias de
México no han desaparecido dadas las caracteristicas del contexto? La respuesta
tiene que ver con lo anterior, es cierto hay un contexta nacional que se rige por las
politicas internacionales primer mundistas. En ese mundo social se localizan otros
sistemas sociales, de ahi que México se considere un pais pluridtnico ¥
multicultural, por lo tanto en esas microesferas sociales (pueblos indigenas) que
son parte de una nacién, se localizan otros contextos diferentes que provocan due
las etnias surjan y resurjan a través de la historia, per que mantienen campos de

interaccidn a través de la valoracidn de las formas simbélicas de su cultura.

161



CAPITULD 4. Acompafiando tu andar cada dia: Usos y practicas de la Xuxepil

(" —— —— ————— ——  ___________—_————————

Al respeto Guillerro Bonfil {1991, Pag. 11) afrma:

Lo que conlleva a esa larga permanencia histérica es la posibilidad de que las sucesivas

" generaciones que la cenforman construyan paulatinamente una cultura distintiva que entrefaza y
da coherencia a todos los dmbitos de su vida. Se reconoce un pasado de origen comun, se habla
una misma lengua, se comparte una cosmovisidn y un sistema de valores profundos, se tienen
conciencia de sy territorio propio, se participa de un misma sistema de signos y simbolos. Sélo con
ello es posible aspirar tambign a un future comun, y en esto descansa la razdén para reconocer un

"nosotros” y distinguirlo de “los otros®.

Es entonces en ese sistema de signos y simbolos que se ubican en un

contexto donde 1a radio indigenista es creada por y para los indigenas, y al ser

transmitidas y valoradas forman campos de interaccion y capitales culturales.

Por lo tanto, la radio indigenista (XEVFS La Voz de {a Frontera Sur)

participa de la reproduccion simbolica al ser producida y reproducida, dentro del

proceso de valoracién (simbdlica y/o econdmica), ef cual se representa al interior
de los escenarios ¢ campos de interaceion: las comunidades indigenas.

Pe esta manera, la radio pariicipa en un proceso social |la reproduccion de

su culfura, ahi necesariamente los pueblos indigenas le otorgan un valor que esta

funcién de los-usos y préacticas gque los propios sujetos le asignan. Y se vislumbra
en los campos de Interaccion y las relaciones que se establecen al interior de sus

comunidades,

Por todo lo anterior, es posible decir que sin duda alguna fa radio
indigenista es una forma simbdlica de fa cuitura, pues es producida, reproducida y

transmitida por sujetos sociales (indigenas) que se localizan en un contexto con
caracteristicas estructurales (idioma, fiestas, organizacion, cosmovisién, historia

propia} que mantiene una relacion entre si, lo que trae como consecuencia el
proceso de valcracion, es decir, de reproduccitn simbdlica de sus practicas

sociales y cuiturales.
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Tal como se establecid en el Gapitulo 1, se propene un Modelo Referencial
de las formas simbadlicas, que pretende mostrar la manera en la que se configura
la cultura. Si se recuerda el proceso inicia de adentro hacia fuera, €l primer
elemento es el contexto del sujeto social, en sus escenarios se encarga de
producir la forma simbdiica. Posteriormenie, se ponen de manifiesto las
caracteristicas que intervienanh en su  produccidn  (aspecto intencional, -
convencional, estructural, referencial y contextual).

Cuando estas funciones se relacionan entre si al interior del contexto
sociohistdrico se da paso al proceso de valoracidn, y-con €llo a la reproduccion
simbdlica de sus praclicas sociales y culturales de los pueblos indigenas de la
Frontera Sur. Ahora se retoma el modelo referencial para ubicar ef papet de la
radio indigena (como una forma simbélica) en la reproduccion simbdlica {proceso
de valoracién) de la Cultura indigena.

Modelo Referencial de las Formas Simbdlicas

CULTURA INDIGENA
PROCESO DE

CONTEXTD

[Pueblos Indigenas |

|

Aa i PR Aspacty Convancianal
Coranican recicas Radio indigena | 1 i s
5Q0EIES ¥ culluralns XEVFS
Aspecto Eglruciural Aspecto Conlextual Aspectn Referencial
Sistema simbélico Espacio-Tiempo i
SQCIAL

VALGRACION DE LA RADIO (Reproduccion Simbdlica)
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Los sujetos sociales, es decir los indigenas son un elemento fundamental
para iniciar el praceso, como se ha mencionado son eilos quienes se encargan de
producir las formas simbdlicas, pues no hay que olvidar que una caracteristica de
las emisoras indigenistas es que los programas son elaborados por la gente de
las comunidades indigenas, representantes de las etnias a las cuales estan

destinados,

Por lo tanto, al momento de iniciar su produccidn, los pregramas llevan
consigo un objetivo, comunicar acerca de las practicas sociales y culturales de
cada etnia, como fiestas patronales, musica tradicional. (marimbas, guitarra).
igualmente, bajo este aspect¢ comunicativo estd estructurade de manera
articutada, porque responde a las regtas, codigos y simbolos de las comunidades,
con la finalidad de que puedan ser decodificadas por cada pueblo, por ello la
presencia de programas en las distintas lenguas: tojolabal, tseltal, tsotsil, mame,
espafiol, entre otras. Lo que responde a un sistema simbdlico caracteristico de su
estilo vida, dando paso entonces a las representaciones sociales de su propio
contexto. Cada una de estos aspectos mantiene una relacion entre si, no pueden
estar aislados ya gque se ubican en un espacio y tlempo especifico.

Cuando la relacion estd dada en la produccion y reproduccion de ia radio,
se habla de un proceso de valoracidn, gue resulia ser de caracter simbdiico para
Ios pueblos indigenas, porgue la radio patticipa en la reproduccian y conservacion
de su cultura. Por lo tanto €l valor de cambio o econémico esta sobredeterminado

por el simbdlico.

En consecuencia, cuando la radio ha sido apropiada por los pueblos
indigenas, se convierte en un elemenio mas para la construccion de su cuitura.
Para explicar este proceso se retoma ef Modelo de Cultura, propuesto también el
capituio 1.
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Los elementos que intervienen en el proceso de la produccion de fa Cultura
Indigena, seran los sujetos sociales (indigenas), los simbeolos y signos que
permiten la comprensién de sus practicas cotidianas y por supuesto fa produccion
de las formas simbdlicas, tal como se representa en el siguiente modelo.

Modelo de Cultura

CONTEXTO

CULTURA
INDIGENA

SIlgnOS . reigern.
) Indigenas

Radio
Indigenista

SQCIOHISTORICO

Si defino a la Cultura come un conjunto de formas simbédlicas que
son producidas, reproducidas por y para lfos sujetos a parlir de signos y
significados en contextos socichistdricos, entonces es posible caracterizar que la '
Cultura de los puebics indigenas a! ser un proceso social, necesariamente debe
ubicarse en un contexto, probablemente el aspecto de espacio-tiempo pueda
parecer rejterativo, pero es ahi donde se asientan las elementos que configuran ia
estructura de sus practicas, por tal motivo, los pueblos indigenas se encargan de
crear a través de signos y simbolos sus propias formas simhbélicas, como es el
case que se estudia, ia radio indigena.
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Es un ciclo, donde los sujetos constantemente producen, transmiten y

consumen las formas simbolicas, lo interesante de este proceso es el uso de
agueltos elementos que son parte de su sistema simbélico. Si por alguna razén la
radio no retoma tales signos, no podra ser apropiada por los indigenas.

Por todo lo anterior los modelos anteriores permiten identificar de qué

manera pariicipa la radio indigena en el proceso de la Cultura siempre alerta al
contexto sociohistdrico donde se insertan, pues es un sistema y necesariamente
lo que afecta al contexto tiene repercusiones en la produccion de las formas
simbdlicas independientemente de las etnias de la Frontera Sur.

4.2 Consumo Cultural Rural de 1a XEVFS

Hasta e! momento se han establecido los siguientes elementos que

participan en el proceso de la culiura, los sujetos sociales, la preduccion y
reproduccion de las formas simbdlicas y el contexte sociohistérico. Cada uno de
ellos al interaccionar determinar el consume cultural también visto como un

fendmeno social.

De esta manera si se concibe a la Cultura como un conjunic de formas

simbdlicas gue son producidas, reproducidas por y para los sujetos a pariir de
signos y significados en un contextc sociohistorico determinado. Entonces, la
radio indigenista es consumida en los escenarios donde es creada: las
comunidades indigenas, y sera en este procesc de consumo cultural dande
también le otorguen un significado o valor. A lo anterior, Guillerma Bonfil {1991,

Pag. 49) argumenta:

Comio la Cultura es un fenémeng social, la capacidad de decisidn sobre los elementos culturales
que define al control cultural es también una capacidad social, o que implica que, aungue las
decisiones las tomen individuos, el conjunio social dispone, a su vez, de formas de control sobre
ellas (...} La capacidad de decision es, desde ofro angulo, un fendmeno coltural.
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Ef consumo cultural de alguna manera participa del control culfural de las
comunidades indigenaé, no a manera de imposicion porque se desenvuelve en un
sistema social y cultural de las etnias, donde encontramos similitudes como
aspectos linglisticos, valores compartidos, en fin una cultura propia. Por tanto, {a
radio indigena es un elemento simbdlico al estar constituido por signos y simbolos
compartidos que permiten el proceso de comunicacion.

Por ello, se concibe al consumo cultural tambien como un conjunto de
formas simbélicas, las cuales atraviesan por un proceso de valoracién, donde los
sujetos les otorgan un valor simbélico y de uso en un contexto especifico. Para
desempenar un papel preponderante en la conservacion de su cultura propia,
porgue sin ta presencia de una culfura auténoma no se daria el proceso de
apropiacién. Los elementos de la cultura apropiada pasan a ser parte de la cultura
auténoma cuando el grupo adquiere a capacidad para producirlos y reproducirlos,
y no se fimita a controlar su uso (Bonfil, 1991, Pag. 53}, '

Para determinar cual es el consuma cultural rural que los puebfos
indigenas tienen de la emisora indigenista XEVFS, es necesario en un primer
momento mirar los rasgos culturales y contextuales gue imperan en cada una de

ellas. Las comunidades son las siguientes:

s+ Bajucu

. San Lorenzo

. £! Barrio de! Cedro
. Cruz del Rosario

. El Edén

. Guadalupe Miramar

. Maravilla Tenejapa
» Nuevo Huixtan
. San Vicente El Encanto
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Geograficamente estas ocho comunidaes se localiz: en la zona
fronteriza del Estado de Chiapas. Sin embarge, - #ante el procs » atnografico se
han distinguido dos tipos de comunidades: fas - zstizas, dor- . fendmeno de
casiellanizacion ha provocado la pérdida def u: de la lenguz  #6noma de los
pueblos. Y, indias, comunidades en las cualss - observa s . wnwuidad de sus
practicas culturales. Ver la siguiente matriz.

.ra Sur

Matriz de Doble Entrada. Comunidades de fa -+~

Comuridades dy - “rantara Sur
Rasgos Uhicacién Usc fengua ] Infraestiictura | Religion T Migracién
Comunidade | Geografica materna
H
Mestizas Carca de las Ha sido Consla. Son lo propiss :
cabeceras sustituida por ¢ cprable indigemas 0= :
municipales uso del espafiol caus . gue  saler  En
| divs - busca da
| {primariz | ! majores
! ' SeCUNda - oportunidades
de desarrio,
" Indias Lejanas de la La lengua Falla de iz polvts In- - y-azidn de
' ' cabecera matema elécirica, s sale
,l muricipal persiste, pero se ) sislems o . g
i fomenla 5ULSO | ¥ eSChwi- | e . .
i en |a nuevas |
L generzeiones J_ s

4.2. 1 Comunidades Mestizas de fa Fronte:-  r

Las comunidades de esta catego:iis 10 F Sedr: uz del

Rosario, El Edén y Maravilta Tenejapa. Las+ iras v -imeni: . ubican
en ei pueblo fojolabal y la Gltima es parte de © iia tsx. )

El principal aspecto es la perdidade - nguz - waues versos
factores. Sin embargo, In interesante es ¢ poss I «sliticos
(principalmente) y soctales sus practicas ¢~ ies ¢ s fesu
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mdsica tradictonal, & uso de la vestimenta tradicional, entre ofras, no han
desaparecido totalmente,

Unc de los primeros aspectos que confribuyen en esta situacién es el
fenémeno de castellanizacion, donde la radio indigena en sus inicios contribuyd.
Lo que se pretendia era integrar a los pueblos autdctonos a una sola nacién, en la
cual las diferencias no tenian cabida. Ya que la diversidad y la diferencia se
conceptualizan como obsfdculos para .Ia consolidacion nacional, que implican
riesgos para la seguridad y dificultad 2l desarrollo deseado (Bonfil, 1991, Pag. 99).

Histdricamente se sabe gue a pariir de fa Conquista Espaficka se ejercid
control, pofitico, econémico y cultura! sobre los pueblos indigenas. Lo que
modificé a través del tiempe aspectos socizles y culturales de los pueblos
indigenas no sdlo en Chiapas sino en todo el pais.

Bajo este panorama la radio en sus inicios trabajé con un solo propésito ta
casteflanizacién a través de la educacion, sin embargo poco a poco las politicas
indigenas se dieron cuenta que era inltil negar la multiculturalidad de! pais.
Aunque se vislumbraron cambios fue claro que poco a poco la pérdida de la
lengua (por ejemplo} se vio modificada. A lo anterior, Bonfit (1991, pag. 40)

argumenta:

Una revisién minjmamente atenta de l{as politicas educativas, de desarrolie econémico, de
salubridad y.bienestar social, de comunicacién y de cualquier ofro campo de actividad que se
seleccione, ravela inmediatamente el propdsitc sustitutivo: en ningan caso se parte de la realidad
diversificada, para desarrollarla, actualizarla y construir sobre esa base plural el proyecto nacional;
siempre se busca eliminar esa diversidad, negandola y sustituyéndola por otra que unificard a la
sociedad en tomo al proyecte cultural dominante. '

Lo cierto es que no s6lo las cuestiones de integracién marcaron cambios al
interfor de los pueblos, aunado a esto se iocalizan los obstacufos econdmicos que
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hasta la fecha sufren los indigenas. Como consecuencia del rezago econdmico se

ven obligados a salir de sus comunidades en busca de mejores oportunidades,

pues las principales actividades de subsistencia (agricuitura) ya no responden a

las necesidades de desarrollo.

Asi, el fenomeno de la migracién contribuye a los cambios en las
estructuras de su cultura, cuando algin indigena sale de su contexto original se

modifican sus propias representaciones sociales, en las cuales (a perdida de su

lengua es la primera en transformarse, porgue se presenta como una barrera para-

su desarrollo, Lo que sin duda tiene cohsecuencias en sus practicas sociales,

pues cuando regresan a sus comunidades lo hacen con nuevas formas de vida

que adoptaron en el nuevao cantexto.

En esta situacion, la lenqua resuita ser fa mas afectada, es decir, las

nuevas generaciones son las mas propensas a perderfa, marcando serios

contraste entre mundo rural y el urbano. Lo importante es aclarar que si bien
algunas practicas culturales se ven transformadas {como la pérdida de la lengua

materna) no pasa lo mismo con todas, de ahi la permanencia de los pueblos

indigenas en la actualidad. A esto fenémeno Genaro Jiménez comenta:

{...) hay cosas que definitivamente en nuestras culturas estamos perdiendo porgue hay muchos, y
aunque yo sea fojolabal ya no habio el idioma y hay personas que me dicen para que lo vas a

hablar si eso ya no sirve, entonces en lugar de que me de animos de seguir o de renacer esa

cultura, lo que hago es megjor olvidaria porque ya no le doy imporiancia {...)

La cultura indigena no desaparece, reaparece con nuevos elementos

dando paso a un nuevo orden social, por eso practicas como el desarrollo de las

fiestas patronales, la musica tradicional por mencionar aigunas se mantiene

vigentes, porque se ubican dentro de un sistema social fundamentade en una

cultura propia. Por lo tanto, aunque las comunidades antes mencionadas ya no

practiquen €1 uso de la lengua tejolabal ¢ tseltal no significa que se eche por fa

borda toda una cultura ancestral.
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Si se compara la cultura de las comunidades ndias vecinas, en ruchas regiones del pals, las
semejanzas son, indudablemente, muche mayores que las diferencias: se habra cambiado fa
lengua y se habra abandonado la indumentaria tradicienai como signos perceptibles de una
comunidad étrica diferente; pero la cultura material, las acfividades productivas, las pautas de
consumo, la organizacian familiar y cemunal, las practicas medicas y culinarias y gran parie del
upiverso simbdlico, dificilmente se distinguen en una y ofra situacién. (Bonfil, 1991, P&g. 64).

Por consiguiente, son comunidades con una ruptura en su identidad étnica
a causa de la desindianizacidn, pero eso no quiere decir que sus practicas
culturales se pierdan por completo, el mantenerias responde a un sistema
simbolico de una cuitura propia, autdénoma.

Ofros rasgo cultural de las comunidades mestizas tiene que ver con su
ubicacién geografica, la zona Fronteriza. La frontera sur de Chiapas se
caracteriza ser una regidn que cobija una diversidad no soio étnica sina religiosa y
con grandes problemas de integracidon de nuevos pueblos de refugiados
guatemaltecos.

La diversidad étnica que se observa en estas comunidades permite las
refaciones Interétnicas entre los distintos pueblos. Los fendmenos de [a migracién,
fa religion y la integracidn de pueblos guatemaitecos, contribuyen a la
reconstifucién de su sistema social. Asi, es posible decir que la migracion -
Evangelizacion y Colonizacion- se manifiestan en ia perdida de la lengua matemna
en los indigenas donde el espafiol se convierte en el idioma que permite encontrar

mejores alternativas de desarrollo, a causa de [a falta de opciones productivas, lo

que orilld a los indigenas a buscar mejores oporiunidades como salir de sus

comunidades o en su defecto asentarse en las cabeceras municipales.

Por otro lado, i0s cambios constantes en las practicas religiosas de los

indigenas de la Frontera Sur no sélo dividen a las comunidades sino contribuyen
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a 'su reconfiguracién y convivencia de nuevas formas de mirar sus.ideologias

religiosas.

A este mosaico etnico se une una yran diversidad religiosa: catdlicos seguidores de la teclogia de
la liberacién y tradicionalistas conviven con adventistas, presbiterianos, pentescosteses, sabaticos,

testigos de Jehova, nazarenos (...} {(Hemnandez, 2002, Pag. 411).

Por consiguiente, la radio responde a las necesidades contextuales de las

comunidades mestizas, y es que las diferencias que se marcan con las demas
comunidades tienen que ver con cuestiones gecgraficas, intervienen en el

proceso de urbanizacién, pues cuentan con la mayoria de la infraestructura

basica: luz eléctiica, agua, escuelas (primaria y secundaria), comercio y ofras
caracteristicas que han fueron descritas en la parte etnografica del estudio.
Ademas, la relacién enire la radic y la gente es mas cercana y constante que

agueilas comunidades que son mas lejanas.

Lo gue incrementa su consumo cultural siempre y cuando la XEVFS como
una forma simbdlica tome en consideracidn s elemenios o rasgos culturales de

tas comunidades mestizas de La Frontera Sur.

4.2.2 Comunidades indias de la Frontera Sur

A diferencia de la caracterizacion anterior, las comunidades indias

mantienen et principal rasgo cuitural vigente el uso de la lengua. Estas son

Baiucu, San Ldrenzo, Guadalupe Miramar, San Vicenie El Encanto y Nuevo

Huixian. Ubicadas todas en la Frontera Sur,

Las comunidades responden a los siguientes pueblos: tojolabal, tselial,

Chuj, kanjobal y mam. Las practicas de campo dejaron ver la presencia de la
iengua materna en la vida cotidiana, lo que la convierte en el primer rasgo

caracteristico de su sistema social.
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Y es que a diferencia de las amteriores en algunas comunidades como
Guadalupe Miramar, los adultos cuentan que se manejan programas gque tienen
como finalidad fomentar el uso de la lengua mame, en los jévenes.

Por gjemplo yo entiendo algo en tseltal porque mi papa me ensefin, pero no entiendo todo, fas
lenguas son bonitas, no puede haber sdlo espariol o tojolabal, sino debe de haber una diversidad
para poder comunicamgs, para entendemos y comprendernos. (Grupo de Discusitn, Arnulfo
Herndndez, 2004)

Por lo tanto, son comunidades bitinglies o plurilingiies dende e espariot se
considera su segunda lengua, modificando su cotidianidad, pues cada lengua se
emplea en espacios y tiempes determinados. Por ejemplo, |a etnografia permitio
observar que la lengua materna se emplea al interior de [as comunidades, en fa
cocina durante las actividades de las mujeres, en ef campe cuando fos hombres
van a pizcar las milpas, o duranfe los juegos de los nifigs.

A nivel comunitario fas practicas de socializacion entre los indigenas
(juegos de futhol, iglesia, fiestas) es en la lengua materna. En el ambito escolar, la
relacion profesor-alumno se maneja en castila {término celoquial de las
comunidades para nombrar et uso del espafiol), ya que el docente proviene del
exterior y debe ser hilingle.

El uso de la lengua también estd determinado por el aspecto del género,
las mujeres son en su mayoria monolinglies, pues sus actividades laborales
pocas veces les permiten salir de la comunidad, Algunas mas son bilinglles, en
especial si son mujeres que ocupan algun cargo en la comunidad, como el caso
de Bajucu donde se dedican a bordar y exportar sus prendas. En los hombres la
- mayorfa son bilingbes pues facilita sus relaciones econdmicas, politicas o

refigiosas en sus comunidades.
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... Por lo tanto, en estas comunidades el espanol es visto como un

mecanismo de movilidad social (INI, Etnografia, Pag. 110). Esta situacion es bien
sabida por la radio indigenista XEVFS, quien se encarga de coadyuvar &} usc de
las lenguas indigenas, lo que sin duda es bien reconocido por los radioescuchas,

coma o mencionan los participantes del grupo de discusion;

Las lenguas son muy importantes, yo no aprendi a hablar ninguna lengua, mis papas tampoco,
pero mis abuelos si en tojolabal, pero como mis papas ya no lo hablaron nosofros tampoco
aprendimos, ahora con la radio me doy cuenta que es muy interesante porque podemos participar
con ella dependiendo de nuestra iengua, ya entiendoc una gque otra palabra (...} {Grupo de
discusian, Elvira Santis, 2004).

Otro rasgo contextual de estas comunidades de la Frontera Sur es el
rezago educativo, Chiapas es uno de los Estades con serios problemas de
analfabetismo, |a causa principal que se observo durante la practica de campo, es
la ubicacién geogréfica de las comunidades y es que a distancia que existe entre

las comunidades y ia cabecera municipat ocasiona la escasez de profesores en la
region, {al como sucede en San Vicente El Encanio, donde sélo hay clases una
vez a la semana. A diferencia’de las comunidades anteriores ia educacion no se
ve tan afectada daba su cercania con {a cabecera.

La encuesta arroja que del tofal de encuestados {357 personas) &l 37 por
ciento no cuenta con ningln estudio, incluso durante las platicas con los
pobladores se comenté {a preacupacién por la falta de apoye educativo, pues lcs
profesores que vienen desde las cabeceras municipales solo asisten dos veces a
la semana por la lejania y dificultad para llegar a ellas. En comunidades tan
lejanas coma lo es San Vicente el Encanto e} problema es adn més serio, y el

nivel educativo de los habitanies es practicamente nulo.

Ademas, las condiciones de vida son mas escasas, pues el acceso de la

infraestructura como ta luz elécirica, sistemas de agua, escuelas, hospitales, en

algunas comunidades no existe, o que origina gue los pueblos creen sus propios
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sistemas de vida, como las celdas solares o fos pozos de agua de lluvia para
abastscerse.

Ofro rasgo mas es el proceso de integracién de etnias de origen
guatemalteco a la Frontera Sur, lo gue es muy comin en la comunidad de San
Lorenzo, en este panorama la radio indigena XEVFS debe mirar las nuevas

" modificaciones del contexto, lo que acarrea nuevos sistemas culturales. Dando

comeo resultado la presencia de nuevas religiones, modificaciones en las practicas
sociales y culturales, y nuevas relaciones interétnicas, que la radio no puede
omitir sino integrar a ese nuevo efementa del contexto indigena.

Al encontrarse eh la zona fronteriza sufren procesos similares a las
cemunidades totalmente mestizas: la migracién y las transformaciones religiosas.
Como consecuencia de los problemas politico-econdmicos de la nacién, lo que
refuerza las relaciongs sociales entre indigenas y mestizos.

En las dos caracierizacicnes anteriores: comunidades mestizas y
comunidades indias se refuerza una vez mas Ig refacion que existen enire el
contexto, {a cultura y el consumo de los bienes culturales o ias formas simbglicas
(radio indigenista). Donde el primero determina a fos procesos posteriores, tode
esto por que la cultura y especialmente de la cultura autdnoma es como se
organiza la vision del mundo (su comprensidn y los proyectos para transformarlo)

'y donde estén, en cualquier momente del devenir histérico, los medios y los

elementos culturales gue el mundo subalterno es capaz de poner en juego {Bonfil,

- 1991, Pag. 57).

En otfras palabras fa cuitura se integra por elementos estructurales que
determinan las representaciones sociales de Jos pueblos indigenas, de ahi gue se
hagan dos caracterizaciones de las comunidades gue integran el presente
estudio, con los rasgos que las delimitan y en cierta medida fas diferencian, se

podrd presentar a continuacién el consumg culturai rural de cada una, con base
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en los seis modelos de Consumo propuestos por Néstor Garcia Candlin.

Para lograr lo anterior se delimitaron rasgos o funciones que cumple la

emisora indigenista XEVFS La Voz de la Frontera Sur, las cuales tienen el
abjetivo de establecer el consumo que se hace de fa Xuxepil. Lo gue se pretende
es evitar bacer un hibrido de los rasgos culiurales de los distintos pueblos
indigenas ya que seria caer en el error de mdltiples estudios antropol6gicos, por
lo tanto el objelive es presentar los elementos estructurales de cada comunidad
para que al final se de respuesia a la pregunta de investigacian, cuales son los
usps Y practicas que las comunidades tienen de la XEVFS, para identificar el
procese de apropiacion de la forma simbélica (Xuxepil) y presentar la
manifestacion del consume cultural como un proceso de la cultura de los pugblos
indigenas de ia Frontera Sur. '

4.3 Consumo Cultural Rural de l1a XEVFS: comunidades mestizas e indias

Ya se explicaron los elementos que caracterizan a las comunidades

mestizas y éinicas, ahora se p}esenta el analisis de su consumao cultural rural de
la XEVFS con la finalidad de identificar posibles diferencias en el procesc de
apropiacién entre 1as comunidades. tgualmente, se establecera la caracterizacion
de su consumo de acuerde en ios seis modelos prop.uestos por Néstor Garcia
Canclini (1993) Ver capitulo 1.

En ese contexto la XEVFS La Voz de la Frontera Sur participa de la

cotidianidad de las comunidades indigenas en distintos momentos y formas desde
hace 17 afios, con el pasc del tiempo la apropiacién que las comunidades
indigenas muestra transformaciones gue responden al espacio y tiempo en el

gue se sitdan.

El motive de presentar el consumo cultural de ambas comunidades

{mestizas y &tnicas) no es tratar de hacer un hibride cultural, sino todo lo
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contrario a pesar de las posibles diferencias que se observan al interior de las
mismas, las practicas culturales y sociales conlievan el mismo valor simbdlico
puesto que responden a una construccion simbdlica consecuente de una cultura
propia. No se habla entonces de dos comunidades distintas, sino de dos formas
de mirar los cambios que se manifiestan en su proceso culiural,

La multifacética diversidad cultural de las sociedades latinoamericanas obedece como se ha
sefialado, a las incidencias de distintos factores. Algunos de ellos, coma 13 estratificacion socié!, el
confraste entre ciudad y campo y, en cierta medida, la diferenciacién regional, tienen su origen en
la estructura economica de las sociedades nacionales, en su desarrollo desigual. (...) La
diversidad étnica y algunas formas de diferenciacién regional scn resultado de procesos histéricos
de larga duracidn que han generado sistemas sociales portadores y creadores de culturas propias
y distintivas. (Bonfil, 1991, Pag. 37)

Por ello, el siguiente andlisis engloba a ambas comunidades, porque se
habla de una-diversidad étnica en la Frontera Sur y a pesar de las posibles
discrepancias que se pueden identificar en los usas y praciicas que los pueblos
hacen de la emisgra indigenista se trata de una cultura propia.

En el consumo cultural de la Xuxepil intervienen diferentes aspectos a los
que se les proporciona un sentido. El primer valor de uso gue se identificé en las
comunidades mestizas es el informative. Principal funcion de las emisoras
indigenistas desde sus inicios, la radio se concibe como un medio de
comunicacion que tiene comeo principal objetivo dotar de la informacion necesaria

a los pueblos indigenas.

Es decir; se reconoce la participacién de otros medios de comunicacion al
interior de los pueblos, la prensa y la televisién. Sin embargo, la radio resuita ser
fnés consumida que fos anteriores. Los datos de la encuesta colocan a la radio en
un 38 por ciento en fa preferencia, aungue la television comienza a hacer

presencia en los hogares de los indigenas.
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Si bien la television es un medio que en tas grandes urbes puede llegar a
superar en cohsumo a la radic, en las comunidades el fenameno de su consumo
es distinto, pues son las comunidades mestizas las que presenian esta situacion
con mayor frecuencia, a causa de su ubicacion geografica, ya que al estar cerca
de las cabeceras municipales la sefal del satélite se percibe con mas claridad. En
contraste, en las comunidades indias no se presenta la misma situacién, porque al
estar rodeado de la sierra provoca serios problemas para acceder a éste medio

informativo.

Por lo tanto, el primer uso es el informativo, el cual se presenta en ambos
tipos de comunidades de la frontera sur: mestizas e indias. El proceso de
valoracion no sufre cambios en ambas, es decir, las comunidades indigenas ven
la radio como la mejor herramienta para acceder a la informacion gque se genera
al interior de su comunidad y en todo el pals, aungue habria que comenzar a
cenfrar 1a atencion en aquellas donde la TV gana terreno frente a la radic. Hasia
el momento fa emisora indigenista no es desplazada, pero es importante
considerar que a causa de los constantes cambios que sufren en su contexto
coma el fendmeno de la migracion puede en detertninado momento maodificar sus

practicas para informase de los acontecimientos.

A pesar del valor de uso que se preéenta hacia la radio indigenista XEVFS,
a traviesa por un proceso de vaioracion que se liga ghora al aspecto simbadlicg, si
bien fas propias comunidades le adquieren et valor de medio informativo, son ellas
rtismas quienes al mismo tiempo le proporcionan sentido de servicio social, lo
que fraspasa las barreras de mirarse sdlo con un aspeclo de uso en sus practicas

cotidianas.

Accion que se refleja con claridad cueando la radio funciona de enlace entre
las comunidades y los migrantes. El fendmeno de la migracion es constante al
interior de los puebios, donde la radie en un principio cumplié un papel crucial de

comunicacion, aunque poce a poco e teléfone esta desplazando su funcion.
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Lo clerto es que en comunidades lejanas los avisos comunitarios crean
redes o canales al interior de las mismas para que las familias s& mantengan en

constante comunicacion.

Las comunidades que estaén fejos no tenemos ni teléfono para comunicamos solamente con la
radio, gracias a la radio, como decia el muchacho, esa es la manera de apoya de la radio, todos
los compafieros que se disponen a cruzar la frontera del pais lo imporiante es que tienen la radio,
cuaiquiera primerc pregunta si tienen el teléfono de la radio para lievarselo, tienen esa conflanza
con fa radio de Margaritas, el no cobrar es una gran ayuda. (Genaro Jiménez, Grupo de discusion,
2004).

Es el linico medio que les queda para poder comunicarse con sus familias, les mandan decir que
no se preocupen por ellos, entonces estdn tranquilos porque saben que sus familiares recibiran la
noticia, por medic de la radio se sienten tranguilos cuande 1a radio informa su estado. O sino entra
la cobertura de la radic dentro de sus comunidades entonces piden algin teléfono de otra
comunidad donde se puedan comunicar con sus familiares, se buscan cadenas para que llegue

ese mensaje a sus familiares. (Juan Cruz, Grupo de discusion, 2004},

Con el paso del tiempo las comunidades indigenas se han apropiado de la
radio, de tal manera que la consideran como el principal medio que permite y
contribuye en el desarrollo de los pueblos indigenas. De ahi, la importancia de la
emisora, y es que al proporcionar elementos (programas para las mujeres y su
desarrolio al interior de su hogar, époyo a los migrantes para ser enlace entre
ellos y sus familiares) estan diseftadas con la finalidad .de contribuir a su
desairolio, social, cultural - & incluso econdmico. Tal como las propias

comunidades lo describen:

Creo que la radio nos da esa libertad y posibilidad de desarrollo pero necesita que nosotros
también armemos nuestros programas por diferentes regiones donde tambien abarque Iz radio,
porgue como decia Don Amulfo hay veces que l2 radio no se escucha a tal hora, es necesario
saber a qué hora se puede escuchar, hay razones para po escucharla porgue a veces las
comunidades exigen a fa radio pero éstas no la utiizan (Grupo de discusion, Genaro Jiménez,
2004).
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De esta manera, los propics indigenas como sujetos sociales le otorgan un

valor simbélico a la XEVFS, al reconccerta como un elemento fundamentat para el
desarrollo de sus practicas sociales y culturales de [es distintos pueblos a los que

llega. La emisora esta conciente de la pluralidad y muiticulturalidad de los pueblos

de la Frontera, porque son ellos los que se encargan de la produccion de otras
formas simbolicas (programa de musica tradicional, avisos, programas para
nifios}). Al mismo tiempo llevan ia intencidn de que por gjemplo la musica tojolabaj
pueda ser consumida por el pueblo tseltal, no con la finalidad de reatizar un fusién

cultural sino de fomentar la intercuituralidad.

La radio transmite valores para empezar porque gracias a !a radio hemos conocido las diferentes
lenguas que existen en nuesiro estado, nos da el conocimiento para saber cémao viven, como esta
" Ia gente. La radic o sélo debe de abarcar una regién, ella abarca desde donde transmite, tiene
que abarcar de todo, pero gracias a ella nos hemos dado cuenta de las diferentes leguas y
tradiciones y como vive cada comunidad. (Grupo de Discusidn, Maria del Carmen, 2004).

Hasta e momento se han identificado dos usos de la radio medio

informative y servicio social. Ambos valores son apropiados por los indigenas
para participar al interior de sus practicas sociales y culturales enire la misma
etnia o bien con los demas pueblos indigenas de la Frontera sur, Asi, se puede
ubicar a éstos valores en el Modele 3 del consumo culiural Diferenciador

simbdlico y social.

La radio indigenista XEVFS establece diferencias entre los pueblos

indigenas, pero nio lo hacen por el caracter de produccion sino por la manera en
que se usa. En ofras palabras, los distintos programas estan dirigidos a un cierto
grupe social (pueblos indigenas) per lo tanto, el valor que le atribuyen es
simbélice ya que participa en su desarrollo, no sera el mismo valor que un
tojolabal le puede dar un programa de musica tradicional (por ejemplo) que el
significado que puede tener para una persona de la ciudad, ya que ambos
mantienen practicas culturales distintas, es decir, el consumo del programa es de

forma distinta ~tiempo y espacio-.
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De ahl, que este modelo logre establecer fas diferencias entre los sujetos
gue consumen no por o que producen sino por como ko consurmen.

Bajo esta misma linea se presenta el segundo valor de consumo de la
XEVFS La Voz de la Frontera Sur, un valor simbdlico también contribuye a la
conservacion, integracién y reproduccion de Ja cultura indigena. El trabajo de la
emisora al interior de las comunidades proporciona elementos soc;iales ¥

cuiturales que permiten la vigencia de sus practicas.

Este valor resulia ser uno de los mas Importantes en ef proceso de
consumo cultural de ambas comunidades, porque no sélo participa la emisora en
la conservacion de su cultura sino son los prepios puehlos quienes se valen de
una forma simbéiica (radio indigena) para praducir otras formas simbdlicas.

Producen formas simbdlicas como programas con terhéticas especificas
(género, alcoholismo, migracion, derechos humanos, medicina tradicional),
grabaciones de musica tradicional {(marimbas, guitarras, tambores), cédpsuias
informativas, avisos comunitarios, saludos. Cada una de ellas son producidas por
los propios pueblos, ademas cada una cumple con los aspectos necesarios para
gue puedan ser apropiadas (aspecto intencional, referencial, estructural,
convencional y contextual).

Por lo tanto, cada forma simbdlica que se producen alrededor de la
emisora, se someten al mismo proceso que se presenta en el Modele Referencial
de las Forhas Simbdlicas. Lo gue sin duda acarrea que la XEVFS se vea como
integrador social al participar de la presencia de otras formas simbolicas que se
producen con una infencion comunicativa (el conocimiento de las distintas
practicas de la multiculfuralidad de la Frontera Sur) siempre bajo un sistema
simbolico (signos) que permiten su comunicacion entre los distintos pueblos
(Ieﬁguas indigenas}, en estructuras que responden siempre a un sisterma social

para ser apropiadas en un contexto especifico (estructura cultural).
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{...} el probtema es cuando les pasan en espaifiol no lo entienden, ahora ya no, hoy en dia se estd
pasando en diferentes lenguas, ayudando a aprender, pues al avisarme o mandarme el mensaje
me estdn ayudando a hacer memoria de nuesta cultura La radio hace programas en tojolatsal,
tseltal, tsotsil, mensajes diferentes. Es asi como ayuda a dar a conocer a los pueblos indigenas, a
mi lo que me parece es un programa con una ensefianza de nuestra cultura, porque este ayuda a
promover cosas, a veces decimos nuestras culturas, pero hay que saber que la cuttura significa
muchas cosas, esta en el modo de vestr, hablar {...) {Grupo de Discusidn, Genara Jiménez,
2004).

El valor de conservar, integrar y conservar la cultura indigéna se manifiesta
. en ambas comunidades {mestizas e indias), pero con algunas diferencias. En las
primeras el valor se encamina al objetivo de reafirmar aqusllas practicas que por
" _aspectos histéricos han sido desplazadas, pero no olvidadas, pues de lo que se
" frata es de hacer un andamiaje con las practicas simbdlicas.de sus antepasados y
las nuevas, para dar sentido nuevo a su sistema éocial.

En esas cemunidades campesinas mestizas tradicionales persiste una cultura india y lo que se ha
perdido es la identidad étnica original, es decir, la identidad que expresa en el nivel ideoldgico el
reconocimienta de una sociedad discreta que se asume depositaria exclusiva de un patrimanio
cultural creado a lo large de la histoda por esa misma sociedad. {Bonfil, 1991, Pag. 64}

En las comunidades indias este valor cobra mayor fuerza en la integracion
de las nuevas generaciones en la culiura de los pueblos autéctonos. Sin embargo,
el valor o uso que se ctorga en cada una de las comunidades anteriores en cierta
medida recae en lo mismo infegrador social, bor ello fos motivos de consumo de
la Xuxepil son en su mayorfa |as formas simboélicas que ellos mismo crean. (Ver
tabla 1)

Tabla 1. Motives de consumao de la XEVFS

Motivos de consumo
Motivo f Género : Hombres (%) Mujeres
| | %)
Musica _ 2% ' 25
Barra Programatica . 16 26
Locutores 3 0
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Los avisos y saludos 47 41

Et usa de la lengua
Tematicas 5 . 4

Lo que reemplaza inclusc a las tres estrategias instituci.onales de.
parﬁcipacién entre la emisora y la gente (centros de produccién radiofonica,
carresponsales comunitarios y ei consejo consuitivo). En el capitulo 2 se explicé el
mecanismo de funcionamiento de cada una, de las anteriores sélo-el Consejo'se - -
. mantiene con mayor fuerza en XEVFS, pero su falta de éxito no se debe a un mal
funcionamiento, mas bien es que no_ se consideran dentro de un c’b_ntexto
especifico, es deckr, las comunidades indigenas se configuran en un sistema
social y simbofico, ahi se mantienen diferencias entre cada etnia del sureste.

Ante esta situacion la radio y los propios pueblos crean ofras formas de
participacion, producen sus propias formas simbdlicas que ya no attenden a una
politica de la CDI sino al contexto donde -viven y desarrollan a diario [as
comunidades, Por eso el éxito de los avisos comunitarios en la emisora o ir a la
comunidad a grabar a los grupos de musica tradicional se mantiene porque son
producidas dentro del proceso de su cultura.

El gjemple mas clarg es el Festival que afio con ano realiza la emisora, en
el cual el abjetive no es otro més que integrador social, en esta forma simbdfica,
también creada por los pueblos indigenas se emplean ofras formas mas que lo
enriquecen. Durante la etnografia que se realizé en el Festival Intercultural de Ia
XEVFES, las comunidades se valieran de la creacion de distintas formas simbdlicas
para participar en la relacion radio-indigenas,

En las cuales cada actor social (hombres, mujeres y nifies) tuvieron una
participan especial. La forma simbadlica que mas se produce en esos festivales es
la musica tradicionat, cada grupo musical presentan los ritmos que dan cuenta de
su contexto, su cofidianidad, con la finalidad de que sea consumida por los demas
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pueblos para fomentat [a diferenciacién social, pero al mismo tiempo la

integracion con ofras etnias.

- Otra forma simbélica es e teatro que se eniplea como un espejo de su
realidad social, su objetivo es comunicar fos problemas. que se presentan al

interior de |os pueblos, pues el fenémeno de la migracién se muestra tanto en las

comunidades mestizas como en las indias, Una mds son los bailes fradicionales

come una practica cultural, en los cuales participan principalmente ks adultos

{quienes reflejan méas la idea de integrar a las nuevas generaciones a las

practicas caracteristicas de sus pueblos) y donde se manejan elementos como el
vestido tradicional, tambores, arpas, o bien representaciones de practicas

ancestrales como carnavales o danzas. Todo esto por que el grupo social posee

el poder de decision sobre sus propios elementos culturales: es capaz de

producirflos, usaros ¥ reprqducirlos {Bonfil, 1991, Pag. 51).

De esta manera, queda claro que la emisora indigenista XEVFS en su valor

de conservar, reproducir e integrar a los pueblos indigenas y sus practicas
culturales, se valen de una forma simbdlica dentro de la cual se producen otras
formas simbdlicas que fraen como consecuencia otra manera de apropiacion de la

radio en el sistema social y cultural de los pueblos indigenas. Se apoyan de su

propia creatividad cultural para producir ofras formas simbdlicas o elementos

culturales.

Esos elementos culturales llevan un valor de conocimiento, de experiencias
asimiladas y sistematizadas, capacidades creativas; ast como signos y simbolos
¥, emotivos sentimientos, valores y motivaciones compartidos, la subjetividad

CoOmo recurso.

- Par io tanto, esas formas simbdlicas o elementos culturales que se crean al
interior de fa radio-indigenista como un elemente de la culiura indigena son:
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1. Festival Intercuitural de la XEVFS: forma simbdlica donde participan
elementos simbélicos caracterfsticos de su cultura, la musica y. bailes
tradicionales. Ademas conilevan un valor de conocimiento como es el caso
del teatro como un espejo social y emotivo por que transmite valores de las
distintas etnias que participan.’

2. Grabaciones musicales en las comunidades: se emplea esta forma
simbélica como un mecanismo de participacion entre a radio y las
comunidades indigenas, para responder a los cambios del contexto.

3. Barra programdtica: esta integrada por distintas formas simbdlicas con
distintas inte.nciones yio referencias, por tanto la presencia de programas
dirigidos a las mujeres 0 nifios, sobre la salud o Ja medicina tradicional,
nuevamente responden a un universo simbdlico de fos pueblos indigenas.

Esta creatividad cultural en la elaboracién de las formas simbdficas no es
aislada, responde a los cambios del contexto, porq'ue esti en la base de todo
impuiso civilizatorio, sera mayor y mas fecunda entre mas amplid y diversificado
sea el repertario de la cultura propia: habré mas opcicnes reales posibles (Bondil,
1991, Pag. 54). Los pueblos indigenas producen siempre las formas simbdlicas
en funcion a los cambios que se presentan en su cotidianidad. Es decir, cada uno
de los programas que son creados debe de responder a los cambios de su
espacio social, de ahi la presencia de programas sobre equidad de género,
derechos humanes, medicina aiternativa, entre ofros, responden asi a las
necesidades de desarrolio de los mismos.

Es bonito para nuestra cultura, porque significa muchas cosas, en mi comunidad desde antes los
_ ancianitos yo aprendi a hacer muchos trabajos, es triste saber que hay que gente que ya no
trabaja de acuerdo a su cultura, ne se puede perder ¥ la radio ayuda a conservar la cultura de [a
fiesta por ejemplo, donde los papas ensefian a bailar a sus hijos, pero hay ofros jévenes que ya no
les gusta sdlo los ancianos, muchos jévenes olvidan [as costumbres, si mueren los vigjitos se va
perder. Es muy poco lo que sabe de la misica, hay comunidades donde se ensefianza pero en
olras no, estan _perd'iendo su comunidad, coma en la rﬁfa, es necesario unirse con Jas attoridades,
con los grupos para empezar a tocar ¥ realizar las fiestas con la marimba, por ejemple mi familia
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‘todos son marimberos pero muchos ya no tocan, para aprender més sobre nuestra cultura es

necesario transmititia a los jovenes (Amulfo Hernandez, Grupo de discusion, 2004).

De ahi que se reitere sobre ia importancia de que el consumo de la radio '

no sélo hace referencia a fo que los sujetos consumen, se insiste en miraro
dentro de un proceso de valoracion yfo apropiacion de bienes simbdlicos y
culturales, es precisamente aqui dende el papel de fa XEVFS funcicna como un

elemento mas dentro del proceso de su cultura.

En este panorama el consumo cultural rurat de la Voz de la Frontera Sur
se ubica como inﬁgrad,or' social, pues cada uno de los elementos de

_comunicacién que realizan, tales como avisos, miisica, aniversarios, grabaciones,

inclusian de lenguas, entre ofros, provecan que [a gente logre apropiarse de la
radio, vy considerarla como un aspecto indispensable para su desarrollo social ¥

cultural.

" En el contacto que tiene la gente es cuando se hacen grabaciones, con su miisica, yo me he dado

cuenta en algunas comunidades cuande la radio realiza grabaciones, ka gente prende la radio por
su grabacién, pero se enojan cuando no pasa, cuanda se graba la mdsica de las comunidades 1a

" gente se siente MAS contenta y es0 acerca a la gente. La gente mas joven le cambia siempre de

estacién, pero la gente mayor si lo hace, les gusta escuchar sU miisica, hay comunidades que
quieren que le mande saludos, o misica por ejemplo, eso es importante, per que ahi se hace el
caontacto con la gente. {Genaro Jiménez, Grupo de discusidn, 2004},

Pues a partir de su consumo los indigenas establecen relaciones, en torno

a la radio, ya que funciona como integfador y reforzador de sus practicas sociales.
La Voz de la Frontera es una emisora que se considera fundamental en el

contexto de los pueblos indigenas, por ello el disefio de sus programas se:

encaminan hacia las necesidades de sus escuchas. Tal como el modelo de
consumo rural lo establece (Capitulo 1) dicho proceso de valoracién permite la
cohdtamdad de sus précttcas socnales esto se ve reﬂejado en Ias dlstmtas

' estrateglas comunlcatjvas de la Xuxepi! (formas mmbéhcas)
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Asl, de acuerdo a los modelos de consumo propuestos de Canclini (1593),

el valor anterior (integrador, conservador y reproductor de la cultura indigena) se
inserta en el modelo 4 infegrador Social, donde las formas simbolicas acamean un
.intercambio de significados para promover las relaciones entre los- sujetos
sociales, - '

" De esta manera, las formas simbdlicas que se producen alrededor de la
emisora indigenista, llevan consigo la intencién de comunicar e integrar porque
comparten signos y simbolos que responde a un sistema simbdlico. Con 1o cual
se permité un intercambio de'signiﬁca'dos en las relaciones interculturales de los
distintos pueblos. - o o " T

Si las formas simbdlicas no se realizaran en funcién del contexto y las
convenciones de un sistema soctal, como las comunidades indigenas, entonces
pasaria ko mismo-gue con fas estrategias institucionales de la CDI, simplemente
no funcionarian, dada su separacién del contexto, al no ser consideradas dentro
de un proceso que se nombra Cultura,

‘Hasta &l momento se ha descrito al consumo cultural rural de la XEVFS en
dos modelos: diferenciador simbélico y social; e integrador social, Que conllevan a
fos usos o valores de entretenimiento, servicio social y de conservador,
reproductor e integrador de la cultura indigena, Cada uno sin duda atraviesa por
un 'proceso de valoracian, que se refleja en el consumo que los indigenas hacen
para integrarlas a sus practicas cotidianas.

Aqui aparece un valor mas que se atorga a ia XEVFS La Voz de la

Fronfera Sur, es decir, en el consumo cultural intervienen valores no sélo de uso ¥

- simbélico también aquellos que estdn guiados por el deseo- Que més bien

re3ponde al gusto de los pueblos por determinada programamén. en este modelo

'la cuestion afectiva es ef principal mévil, “de ahi que los nlﬁos preﬂeran los
- programas de cuentos 0 las mUJeres Ios de derechos por ejemplo
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De esta manera la Xuxepil, participa en las practizzs cofidianas de los

pueblos mdigenas con un valor de deseo, la llevan al cam>3, se localiza en las

. cocinas de Ias amas de casa acompaﬁa el andar de ins :ndlgenas Para

relacionar al CoNsUMO con su deseo sobre las formas simb -as que se preducen

en su interior.

La manera de vivir con la radio, nosotros fuimos de los primeres 5. - mpezan.s 2 - Jvar a la

radio, de ahi como le agarre un carifio, y- donde quiera la escuc:  hay vecss -

“ia tengo

reuniones como esta ¥ si puedo prendo la radio, pero mi manera . CBrcana ¢ 13 CON Ja

radio, es por medic de mi radio chiquita, este donde yo este prz- = radio, si es:; .4 la casa
tengo mi radio, si estoy en mi trabajo la tengo, siestoyenlamism:  :mbién, sien. . éstoy con
la radio, por eso cuando visito la radio me-doy cuenta si aly:. D tréhajo. © waz tienen
vacaciones, pero me doy cuenia de todo, estoy siempre en cor: won fa 1z ...ede haber
persanas gue no la escuchan porque no tienen radio, ese es oirs ‘mapaa:  icarte, pero
mi manera de estar en contacto con la radic es tenerla siempre ¢ ado, en 1 :3ar, aungue
no todo el dia la 'pnedo escuchar, yo decia en una ocasisn que : 3 1a pre~. oo igs tiempos
de los avisos ¢ de los programas de salud o de noficias, ess: 0 Que r.- sta. (Genaro

Jiménez, Grupo de discusién, 2004).

- Al intearar a la radio en sus familias se consi  zomg -

que promueve sus practicas y permite el desarroll: -28 §iF
como sucede con las mujeres, quienes le atribuyer: radio ..

- que ahora tienen su propia cultura.

(---) yo me he dado cuenta en algunas comunidades que he « dond-

gracias a [a radie conocieron sus derechos, porque antes se - A solo -
que sabifa, que sdlo el tenia cerebro para las cosas, 'pem - a0, 1.
ayudado a que las mujeres se den cuenta que todos valeme- U0, Y

misma linea. (Maria, Grupo de discusién, 2004}

Los distintos sujefos sociales (hombres, = :s, ni

- acuerdo a sus deseos, por ejemplo las mujeres faren
proporcionen informacion sobre sus derechos. o cina
. que los hombres disfrutan"d_ee ta musica tradiciona. 108
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programas educativos o de éntregtenimiento (adivinanzas, cuento 0 leyendas).

' -Esté por ejemplo o prugrama Qe se Ilama la Flor de ia Tierra donde Ias mujeres snempre lo
" "escuchan y ‘con base en eso se dan cuenta de sus derechos porque antes no lo sabian por medio
~ de la radio se enteraron. (Maria, Grupo de discusian, 2004),

Asi, la emisora indigenista contribuye al desarrollo al interior de las familias,
donde los principales sujetos de consuma son los adultos, y por lo cual el sector
‘que mas de descuida son los adolescentes, pues la propia-gente de las
comunidades reconoce que son sus hijos quienes comienzan a perder interés y -
dééeo pof :és:t:uchér fa XEVFS.

Igualmente, en el valor de consumir la radio por deseo se ubican las horas
y el momento del dia de consumo, asi la emisora se escucha en ias comunidades
po'r' las manhanas y dentro del hogar, como un espacio de interaccidn y

-construccidn de-significados. Lo que da paso a que la radio se ubique al mismo
tiempo en el modeio 6 donde el consumo lleva defras un ritual, una accién que se
repite enh varias ocasiones para seleccionar y fijar los significados de las formas
simbélicas que les proporctona la radio.

Por elfo, tas familias indlgenas prefieren escuchar la radio por las mafianas,
en su hogar en compariia de sus familiares, se ha convertido en un ritual, el hecho
de levantarse y prender la radio para escuchar ias nolicias o los avisos
comunitarios, lleva ya de por si un infercambio de significados entre las formas
simbélicas v los sujetos que las consumen, que se representa en el proceso de
apropiaciéh gue hacen de |a radio.

Sin embargo, los usos y valores que se otorgan a la XEVFS se ven
truncados en algunas comunidades como consecuencia de aspectos geograficos
que pmvocan que se pierda la sefal durante el dia, como Sucede con la
comunidad de Salto de Agua donde los cerros |mpn:_|en la transmls_lé_n delas
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ondas herfzianas. Qcurre lo rnismo, en San Vicente El Encanto, pero esta
situacidn es ajena a la propia radio, y es gue resulta muy comp!icadd avitar esta
serie de conflictos. Lo iteresante es que a pesar de esa situacién e consumo de
la Xuxepil se mantiene presente en las praciicas sociales y culiurales de los
distintos pueblos de la Frontera Sur. -

. Dicho de otra manera, fa radio trabaja en consideracién de los cambios
contextuales que se gestan al interior de la cultura simbdlica caracteristicas de
cada étnia, tojolabales, tseltales, tsotsiles, mam, chujs y jacaltecos, porque se
entiende como una forma simbdlica de la cultura indigena.
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El esquema anterior representa los usos y practicas que jos indigenas de
la Frontera Sur e otorgan a la XEVFS, son de uso y simbdlicos, donde el valor
informativo es superado por los simbélicos, af considerar a la radio como
servicio social porque propeorciona elementos que fomentan el desarrello social

de los pueblos.

Al mismo tiempo se identifica el valor de conservadora, reproductora e
integradora de ta cultura indigena, en este aspecto la emisora indigenista tienen
un papel fundamental para el desarrolle y continuidad de las practicas
simbdlicas de las comunidades indigenas. Por otro lado, aparece et deseo y el
ritual como practicas que acompatan el consumeo de la Xuxepil, para guiar los
rﬁ_o_tivos qgue intervienen las interacciones sociales de los pueblos indigenas.

Lo importante es que en cada una de los valores o usos que los pueblos
le confieren a la radio generan eri su interior oiras formas simbolicas disefiadas
por los propios indigenas, las cuales responden a ias necesidades y cambios de
su contexto para intervenir de manera directa en las practicas sociales y
culturales de su sistema social, por medio dei proceso de apropiacion de cada

forma simbdlica.

Seria arriesgade decir que el contexto donde se desenvuelven jas
comunidades indigenas no presentara cambios en un futuro, ante esta situacian
donde el proyecto nacién esta dirigido a las nuevas tecnolagias de
comunicacién, la radio indigenista también se piensa dentro de esta

concepceion.

Tanto que la Comision para ef Desarmallo de los Pueblos Indigenas (CDI)
trabaja con un proyecto de radio digitai donde algunas emisoras pueden
ascucharse en [a triple W. Sin embargo, no son los mismos elementos de la
culfura indigena que los de Ia cultura urbana donde la genfe puede conectarse
a Intemet sin ningdn problema. Pensar a los pueblos indigenas en la #amada
era digital no es cuestian de subir a la red la programacién de las emisoras, es
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necesario tomar en consideracion los rasgos culturales {estructuras cufturales)
de cada einia para que las computadoras puedan llegar a formar parte de Ia
cotidianidad de los pueblos. -

Hecho que considere poco probable pero no imposible, por la propia
naturaleza de cada pueblo indigena, sin embargo para que funcione deben de
tomarse en consideracidn los aspectos culturales y sociales de cada pueblo
indigena para que el proceso de aparicion de [as nuevas tecnologias en su
entorno en lugar de- desconfigurar su préaclicas afraviese por una
reconfiguracion. De esta manera, como Bonfil apunta, 1a cultura propia no
desaparece sino aparece un periodo de reacomodo por la insercién de nuevas
formas o estilos de vida. Al mismo, tiempo habria que tomar en consideracion
las ventajas y desventajas de tal proyecto para las comunidades.

Las ventajas estdan ligadas con el aspecto informativo, pues un medio
electrénico coma lo €s la Internet acarrea una serie de beneficios a Jos usuarios,
velacidad, corla distancias, los mensajes se pueden enviar en tiempo real v
muchas mas. Aungue las desventajas estdn aunadas al aspegcto cultural, pues
apropiarse de una prictica nueva para comunicarse se identificaria sdlo en las
nuevas generacicnes a guienes se dirige el prayecto, por el contrario los adultos
y ancianos se negarfan a la inclusion de la era digital a su cofidianidad.

Hay ventajas en el aspecto de tener mas comunicacion, de saber mas sobre ¢lras cosas yia
desventaja que yo veo es que a fravés de las generaciones pueden cambiar su cultura,
entonces se empieza a perder algunas costumbres y tradiciones es ahi donde se encontraria la
desventaja porque las futuras generaciones lo olvidarfan. (Juan Cruz, Grupo de discusitn,
2004).

" Lo cierto es que modificar las practicas de una cultura prapia como la de
los pueblos indigenas no es un procese efimero sino todo lo contrario, para que

. las Nuevas Tecnologias de Comunicacion las transformen primero tendran que

gestarse cambios que fiene que ver con la geografia (ubicacién de las
comunidades), fos simbolos y signos (lenguas, ritos); porgue se habla de un
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proceso cullural gue rebasa en todos los sentidos por una simple politica

gubernamental.

De ahi que la relacion entre gobierno-pueblos indigenas vaya cada vez
mas en deterioro, ya que los propios indigenas no miran beneficios en cada una
de las poiiticas indigenistas. La tension en ambos aclores tiene como
consecuencias que las comunidades se alejen y que el Gobiemo mantenga la
idea de integrarlos a una nacién que por siglos los ha negado.

Vemos que en cada gobierno las cosas son muy diferentes, uno viene y te habla bonito, te dice
que te apoya pero solo lo hace de palabra y esta viendo por olro lade come atontarte, porque yo
me he dado cuenta por ejemplo con la preparacion de los maestros indigenas, antes cuando
empezaron con los mestizos trabajaban bien, pero llega la politica y el mismo gobierno empieza
a meterse, ¥ los maestros ya no quieren trabajar, no quieren que los indigenas sean, bueno
ingenieros, tacnicos, licenciados, dicen que si pero no le conviene, eso no o defendemos,
porque el gobiemos nos dice *te callas o te mandamos un rato “pa’ya “ lo importante s no
perder a idea de los que somos. {Genaro Jiménez, Grupo de discusion, 2004).

Asi, las constantes luchas politicas, econdmicas, sociales y culturates a
las que se enfrentan a diario los pueblos indigenas de la Frontera Sur lgjos de
deteriorar el sistema simbolico de sus practicas, consolidan su cultura propia,
ahi la radio-indigenista se ha ganado un jugar que dificimente otro medio de
comunicacion puede eliminar o sustituir. Por que pariicipa det proceso de la
Cultura al ser una forma simbélica producide, reproducida y consumida por y

para los pueblos indigenas.
4.4 Modelo de Consumo Cultural Rural de la XEVFS

Por todo lo anterior, se entiende al consumo cultural rural como un
proceso donde participan un comjunto de formas simbdlicas, las cuales

atraviesan por un proceso de valoracion o apropiacion, en el cual los sujetos les

otorgan un valer simbdlico y de uso en un contexto sociohistérico determinado.
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En ese proceso participa la XEVFS, y su consuma confleva la produccion
de ofras formas simbdlicas (muisica, fiestas, avisos, festivales) que son
apropiadas por los pueblos, de ahi que la radio se considere como un elemento
fundamental en la continuidad de sus practicas sociales y cufturales. Para
representar &l consumo de los pueblos, se realizard con base en el Modelo de -
Consumo Cultural Rural propuesto en el Capitulo 1. '

Modelo de Consumo Cultural Rural

Comunidadés

Proceso

XEVFS:
forma
simbdlica

r
i
1
i
'
'
t

Preduccion
méas FS

Pueblocs
indigenas

Comunicativo

Indigenas

El proceso del Gonsumo Cultural de la XEVFS La Voz de Ia Frontera sur
en las Comunidades indigenas se inicia de la siguiente manera, es un sistema
abierto pues esta en funcidn de las cambios que se gestan en el contexio, ya
que un cambio que se localice transforma sin duda las practicas de los pueblos,
por lo tanto no puede estar cerrado. '
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La emisoré'indigenista (Xuxepil) se considera como una forma simbdlica
que participa en ia produccion de fa cultura, porque son los sujetds sociales
{indigenas) quienes la crean, sin embargo en esta relacion dialéctica la
creatividad cuftural de los pueblos autdctonos se pone de manifiesto para -
generar ottas formas simbdlicas al intericr de una (radio), tales como
grabaciones musicales, programas con temdticas especificas, festivales que
son producidas por ellos bajo caracteristicas o aspectos que dan como
cansecuencia el proceso de valoracién o apropiacion, en el cual se les otorgan
un valor de uso y simbéiico (el segundo supera al primero) .

Tal valor se refleja en las practicas sociales y culturales caracteristicas
 de cada puebilo indigena, . lo conlleva a la continuidad de su mundo simbdlico.
Por eso, el proceso es ciclico ya que cada forma simbolica participa, y es que
cada une de los elementos que integran a la cultura mantienen una intrinseca
refacién que se refleja en un proceso comunicativo donde las formas simbdlicas
que han sido generadas podrén ser conocidas por la diversidad cultural v,
posteriormente ser apropiadas para integrar la multiculturalidad de la Frontera
Sur, '

4.5 Las representaciones sociales de los pueblos indigenas de la Frontera
Sur

La Culiura de los pueblos indigenaé es una manifestacion del mundo
simbolico heredado de una cultura propia, por lo tanto en ese mundo interviene
sighos y simbolos que son creados por ellos mismos, esto es formas
simbélicas. Cuando una forma simhélica se produce lo que se pretende es darle
un sentido a la realidad de las comunidades indigenas. '

Por ejemplo, en el caso del teatro funciona como un espejo de su
realidad, de los problemas como la migracién que se manifiestan al interior de
sus comunidades. Siempre la creacién de las formas simbdlicas responde a la
manera en la que los pueblos indigenas ven su propia reatidad son un reflgjo de
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la misma, cuandg esto sucede es habla entonces de represenfaciones sdciales.

Las representabiones sociales son madelos que todos los sujetos utilizan
para explicar su realidad, porque se configuran en un mundo simbdlico por
medio de los sighos y simbolos, responde a un contexto determinado. Y, al
igual que fa cultura tales representaciones se configuran y reconfiguran, es
decir, dan cuenta de una cuitura propia de los pueblos indigenas pero al mismo
tiempo se iransforman para explicar y comprender los cambios sociales y
culturales de [as comunidades.

Al igual que las formas simbdlicas, las representaciones sociales llevan
consigo la presencia de cadigos, que responde a {as convenciones de toda una
sociedad, a un sistema social (pueblos indigenas), y sera ahi donde se realice
la produccion de sentido e interpretacion. Pues, al ser configuradas y
reconfiguradas en el sistema cognitive de los indigenas, entonces seran
empleadas para explicar su realidad, como ocure con la radio indigenista y las
formas simbdlicas que se generan en sui interior.

Una vez que los puebfos indigenas son capaces de explicar su realidad a
partir de esos modelos, enfonces las representaciones sociales tienen una
funcién especifica al interior de sus practicas scciales. Pueden identificarse 4
funciones basicas: '

+ Funcién cognitiva; esquemas de percepcién para percibir, explicar y
comprender la realidad '

+ Funcion identificadora. produccién de sentido e interpretacion de los
modelos explicativos

= Funcion de erientacion: guias de comportamiento

+ Funcion justificadora: justifican posesion y comportamiento a posterior.

Por tanto, todas fas representaciones sociales de los pueblos indigenas,
cumplen con las cuatro funciones anteriores. La funcion cognitiva es el primer
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proceso que se realiza, es decir, las formas simbolicas son producidas por y
para los sujetos, pero al mismo tiempo, les permite percibir su realidad por que
dan cuenta de ella (se ubican en un coniexto sociohistérice), si nos las insertan
en sus estructuras mentales no podrian generar formas para comprender su

realidad.

Igualmente, esas representaciones sociales mantienen una funcidn
identificadora porque responden a un sistema simbolico (signos y simbolos) de
los pueblos indigenas ({lengua, rituales, musica). Todo esto para guiar su
comportamiento, 0 mejor dicho para dar paso a la €jecucidn de sus practicas
sociales y culturales (funcién de arientacion} que pueden o ne distinguir & una
etnia de otra, y con elio dar una explicacién de la construccion simbdlica de su

“cultura propia {funcion justificadora).

Por eso la radio él ser una forma simbdlica de la cuitura, también
participa en la generacién de las representaciones sociales de los pueblos
indigenas, y es que responde al sistema social y culivral de cada etnia, lo que
permite que los propios indigenas puedan explicar su realidad a través de las

otras formas simbdlicas gue producen.

Por lo tanto, existe una constante relacion entre la cultura, las formas
simbdlicas, el cansume cultural rural y tas representaciones, porgue fodos estos
procesoé se generan siempre en un contexio sociohistérico determihado. De
esta manera, para gue se realicen las representaciones sociales, es necesario
contar con elementos que den pie a su formacion en la cotidianidad de los
pueblos indigenas de ta Frontera Sur.

Tales elementos se representan y explican en el Modelo de

Represertaciones sociales planteado en el Capitulo 1, que se presenta a

continuacion:
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" Modelo de Representaciones Sociales

Ps Ps c M

Al igual que los modelos planteados anteriormente, es abierto por la
constante correlacién  entre los elementos y ef contexto donde las
representaciones son generadas, el primer elemente es el mundo simbdlico
(MS) el cual responde a los signos y simbolos que forman parte de {as practicas
de los pueblos indigenas (lengua, riteales, masica tradicional, carnavales), los
cuales permiten la relacidon entre los miembros que los comparten y con las

demas etnias.

Esos signos y simbolos responden a un cédigo social (CS), es decir a
reglas o convenciones de un sisterna s_o'cial, si no se conétruyen bajo estos
codigos no es posible que puedan ser comunicados ni al interior ni exterior de
su mundo simbdglico, con lo cual los pueblos indigenas son capaces de producir
sentido (Ps} sobre sus propias practicas sociales y cultlrales.

Una vez que se produce sentido, se da pasc al proceso de significacion,
donde Jos puebios indigenas finalmente pueden explicar su mundo simbdlico a

partir de la construccion de sus propias representacicnes sociales (RS). De tal
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manefa gue puedan ser configuradas y reconfiguradas con base en los cambios

contextuales que se manifiestan en sus comunidades, {odo esto tiene una sola
. finalidad due a través de las formas simbdlicas, como es ¢l caso de la radio

indigenista donde se producen modelos de comprensién de la realidad.

Asi, se puede concluir que en el proceso social de la configuracion de la
cultura indigena interviene la construccion de las formas simbélicas, ias cuales
son producidas, reproducidas, transmitidas y consumidas por vy para los
indigenas, a través de un proceso de valoracion y/o apropiacion, lo que genera
modelos para explicar su realidad. Es decir, se configuran las representaciones
sociales de los pueblos indigenas que constaniemente se estan reconfigurando
dado que el contexto de las comunidades no es estatico sino se encuentra en

movimiento.

Lo que significa gque los sujetos al estar inmersos en una cultura propia
deben de generar las formas simbdlicas que les permiian explicar 1as practicas
sociales y culturales de su mundo simhdlico, a través de la formacion de las
representaciones sociales.

4.6 Comunicacion y Cultura

Para conciuir con el analisis del consumo cultural rural de la XEVFS, se
debe hacer hinéapié una vez mas en la relacion entre cultura y comunicacion,
procesos que permiten que las formas simbolicas puedan ser consumidas y
producidas para dar paso a las representaciones sociales de fos indigenas de fa

Frontera Sur.

Serd a través de la comunicacion donde se establezcan los mecanismos
que intervienen el procesc de valoracion de las formas simbdlicas, que
conllevan al consumo y apropiacion de los bienes simbdlicos que se generan a
partir de la creatividad cultural de las comunidades indigenas. Esos son las

formas simbdlicas y las representaciones sociales.

200




Con los g]es en la lieira E la woz en el gire: acnmgaﬁando Iu andar cada dia, xueriI

La comunicacién es un proceso social, no debe de mirarse como mera
transmisién de informacion, porque en ef interviene las expresiones de fos
sujetos sociales, por elio para gue la cultura puede entenderse también como
un proceso debe de valerse de la comunicacion de las expresiones (formas
simbolicas) para dar paso a la valoracion de las mismas.

En el siguiente modelo que se establece en ¢l Capitulo 1 se representa la
retacion que se establece entre la Cultura ¥ la Comunicacion, como procesos
sociales:

Modelo de Comunicacion y Cultura

Fs

_______________ ’ __—_,J

También es un modelo abierto, la relacién entre los elementos es
dialéctica y esta en funcion de los cambios gue se manifiesten en el contexto
donde se inserta. El proceso de refacion entre Cultura y Comunicacion inicia de
adentro hacia fuera, para gue pueda llevarse a cabo se requiere de fa
preduccitn de ias formas simbélicas (FS), las cuales al ser apropiadas por los
sujetos, Io que dara paso a las representaciones sociales (RS) comouna forma .
de comprender la realidad de ios bueblos autoctonos.
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Cuando esos modelos estan en el sisterna cognitivo de los indigenas,
entonces pedran primero percibir (P} cada una de sus manifestaciones
culturates y simbélicas y después opinar sobre las mismas (Q), lo que sin duda
tiene como fin Unico el consumo de dichas formas simbdlicas.

Por todo lo anterior |a Cultura no es un proceso aisiado, la comunicacién
participa coma un mecanismo fundamental en la produccion y consumo de las
formas simbolicas, asi, la radio indigenista XEVFS esta en una constante

relacién con el contexto de los pueblos indigenas.

De esta manera el espacio y el fiempo son imprescindibles por que a
partir de los cambios que marnifiesten los sujetos realizardn usos y practicas de
la Xuxepil a través de la produccion de ofras formas simbdlicas que al ser
valoradas af interior de su sistema social dan paso & la configuracion de sus
propias represeniacicnes sociales, en otras palabras la XEVFS seguira

acompafiando e} andar de los pueblos indigenas.
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La presencia de los medios de camunicacion, como lo es |a radio, al interior de las
comunidades juega un papel crucial en el desarrollo de los pueblos indigenas. De
ahi, la importancia que cobra la XEVFS en la Frontera Sur del Estado de Chiapas.
$in embargo, la elaboracién de las formas simbolicas que se escuchan a diario
dependen de dos elementos fundamentales: la cultura y el contexto.

No puede pensarse a la radio indigenista fuera del espacio-tiempeo donde
se ubica, ya que son los sujetos sociales los que producen, reproducen y
consumen las formas simbdlicas, de acuerdo a sus practicas sociales y culturales,
es decir, con base en tas estructuras simbdlicas de su cotidianidad. Par tanto, la
radio es en efecto, una forma simbadlica de la cultura de los pueblos indigenas, la
cual se vale de la creacion de ofras formas para atravesar por un proceso de
valoracion, donde los pueblos encuentrap un elemento mas para configurar sus
representaciones sociales acerca de la realidad.

Si la XEVFS no se produce en funcion de los cambios del contexto de las
comunidades indigenas seria imposible que se le otorgue un valor simbdlico. Por
elle para que !a radio -como forma simbdlica- sea una parte elemental de las
configuraciones sociales, necesita crearse en funcién de los aspecios antes
mencionados. Los cuales toman en consideracion elementos poiiticos, culturales,

sociales e incluso economicos.

Estudiar {a cultura no es un trabaje sencillo porque se trabaja con aspectos
simbélicos de una sociedad o un grupo social, como el caso de los pueblos
indigenas. Tal como lo establece Redfield, el analisis de la cullura debe guiarse
con base en suU organizacion (Redfield, 1944, Pag. 412) a partir de las siguientes
caracteristicas de los pueblos: fa unidad de la cuftura, 1a extension v, la naturaleza
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Si bien, en las comunidades mestizas de la Frontera Sur, resultan ser
espacios donde el uso de ia tengua (aspecto crucial de Ja unidad de cultura de los
indigenas) ha desaparecido en su totalidad, otras practicas como los cambios
poiiticos (presencia de mayordamias), fiestas patronales, carnavales, en otros, se
mantienen. Y es gue a pesar de la migracidn de los indigenas a la ciudad, sus
representaciones sociales se transforman perc no para desaparecer su cultura,
mas bien se realiza una reconfiguracion. En otras palabras, los indigenas
incorporan de manera vivencial las transformaciones simbdlicas que se gestan en
relacidon con las transformaciones sociales, politicas y ecandmicas. Por lo tanto,
se presenta un ambito de actualizacidn y apropiacién de facto de los cambios que
viven cotidianamente (Portal, 1997, Pag. 68),

Tanto las comunidades indias ¢ cutturas folk (como Redfield las nombra} y
las mestizas se mantienen las practicas simbélicas ante los cambios del contexto
donde se desenvuelven al realizar reconfiguraciones de las mismas con base en
las fransformaciones que sufre su contexto. Por ello, los elementos que las
caracterizan deben mantener una constante relacion, sino fuera si, no se podrian

reconfigurar las practicas de los pueblos indigenas.

Pues, seran éstos elementos los que den paso al siguiente aspecto de la
organizacion de su culiura, las lineas de pensamiento y accién, que mas bien
hacen referencia a su identidad social, porque se comparien signos y simbolices
en ambas comunidades indigenas. Al ser compartidos es posibie que {as formas
simbdlicas adguieran también un valor simbdlico, porque se convierte en un

efemento conocido, producido y consumido por todos los miembros del puebla.

Para que pueda darse un proceso de valoracion, primero deben de estar
presentes los elementos de la cultura, los rasgos de las comunidades y las formas
simbdlicas, posteriormente; se llevaran a cabo las relaciones entre los elementos,
para dar como resultado un valor simbdlico y con ello ia reconfiguracion de la

identidad social de ios pueblos  indigenas de la Frontera Sur,
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mismo la musica tseltal para ofro pueblo con rasgos o elementos simbolicos
distintos. Pero ef valor gue le otorguen a la mdsica de ofro pueblo no los alejara
mas bien fomentara las relaciones interétnicas o redes de comunicacion. Es decir,
el consume cultural rural de las comunidades indias y mestizas puede presentar
diferencias, que responden a sus propias elemenios mas geograficos que
culturates, empero, lo importante ne es hallar las discrepancias sino comprender
cudles son los preceso de transformacion que las crearon. '

La radip indigenista no debe separar a los distintos pueblos, pues a pesar
de la presencia de dos grandes tipos de comunidades, es posible encontrar
relaciones interétnicas entre ellos, como lo hace el festival de Ia Xuxepil, todo esto
porque ambas comunidades comparien una misma identidad social, pero
tampoco verlos como uno solo, porque se hablaria de un hibride, de lo que se
trata es de entender los elementos de su cultura y a partir de ahi comprender
cuales son los cambios que éstos sufren para ser representados por la emisora,
en sus distintas manifestaciones. Por ella, ef papel de la radio indigenista en la
Frontera Sur supera en tode momento su funcion de informadora, transciende las
barreras geograficas para convertirse en un medio que a través de otras formas
simbodlicas ayuda a la solucion de preblemas al interior de los pueblos, pero o
mejor participa de la reproduccidn e integracion de todo un mundc simbdélico

caracteristico de cada etnia.

De esta manera, el consumo cultural rural de las comunidades indigenas
adguiere un valor simbdlico porque contribuye a la diferenciacion social de los
pueblos, perc al mismo tiempo es integrador al fomentar las relaciones. Estos
valores que los indigenas le confieren a fa XEVFS son resuliado de un proceso
social dencominado cultura que se configura en un coniexto sociohistérico

determinado.
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identificar los elementos que debe de considerar para la elaboracién de ofras
formas de comunicacion. Por lo tanto, al menos por €l momentc no puede
establecerse un modelo de comunicacicn, eso implicaria considerar su consumo

como un fendmeno estatico y Gnico.

A estas alturas un modelo de comunicacion mas que guiar el trabajo de la
radio en las comunidades indigenas, dirigiria el consumo a una heterogeneidad, lo
que implicaria nuevamente la negacién de elementos simbélicos de ambos tipos
de comunidades. Por eso, el presente estudio -proporciona un primer
acercamiento al andlisis del consumo culfurai rural de los pueblos indigenas.

Dande la radio indigenista para continuar con el procesg de valoracion
reguiere mirar dos aspectos cruciales: quién consume (¢aracteristicas de los
pueblos indigenas a partir de la presencia de dos comunidades: mestizas e
indias). Y, dénde se consume, que se refiere al contexto de cada unc de los
elementos que se relacionan entre si ¥y dan paso al valor simbdlico. Donde se
presentan las transformaciones sociales gue dan paso al proceso de valoracién

de la radio como forma simbéglica.

Es arriesgado descifrar €l future de la radio indigenista XEVFS La Voz de fa
Fronfera Sur, en las comunidades indigenas, hasta el momento su trabajo al
interior de fos pueblos mantiene un papet importante en sus representaciones
sociales, perc asegurar cual es el camino que le depara, s fratar de mantener
estaticos los cambios contextuales, y eso es una fuerte contradiccion.

Lo que si es posible asegurar es que los pueblos indigenas

. indudablemente sufriran mas transformaciones scciales a causa de! monstruo de

la globalizacién y ef neoliberalismo, cambios que nuevamente modificaran sus
practicas culturales, aqui la radio indigenista debe estar en funcién siempre de

tales transformaciones.
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