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Capitulo 1. Los habitantes de la Sierra Gorda y su vida

durante el contacto con los misioneros agustinos y dominicos

“por la fragosidad de la sierra, que para el que huye

es madre v para el que persigue es madrastra™

El paisaje y los recursos de la Sierra Gorda

La Sierra Gorda es una de las secciones mas abruptas de la Sierra Madre Oriental. La
orografia es mas accidentada en la vertiente meridional, mientras que en la parte nororiental
se forman algunos pequeiios valles. A partir de alli el territorio desciende hacia la zona de la
Huasteca. La variedad de alturas trae consigo una gran diversidad microclimatica y
ecologica. Hacia el sur prevalece el semidesierto, existe un area de bosque en el centro y al
norte se ubica una parte mas fértil En términos generales hay pocas tierras planas,
basicamente valles intramontanos, muchos de ellos pedregosos. A través de la montafia hay
gran niimero de arroyos que se convierten en afluentes de varios rios, cuyas aguas fluyen
hacia el Golfo de México. Hay ademas una serie de pozos o sotanos que dan salida a una red

de corrientes subterraneas.

! Fray Luis de Guzmén, en AGN, Tierras, vol. 204, [ 267,



Mapa 1. Regiones naturales de la Sierra Gorda, en Héctor Samperio, “Region centro-norte:
la Sierra Gorda” p. 300.

La zona proporciona frutos silvestres en abundancia, esto posibilito el establecimiento de
grupos humanos dedicados a la recoleccion; ademas cuenta con una abundante fauna
terrestre y fluvial lo cual permitia complementar la subsistencia con los alimentos obtenidos
a partir de actividades de caceria y pesca. Los hombres que llegaron buscaron abrigo natural
en las zonas rocosas y forestales. La trashumancia fue aqui més prolongada en comparacion
con otras regiones, —como la Huasteca, donde habia tierras propicias para agricultura en
mayor abundancia— y prevalecié hasta épocas muy avanzadas. Los cazadores-recolectores
también se abastecian de rocas y minerales para diversos fines utilitarios. Se han encontrado

evidencias de produccion de cinabrio y azogue en la region, tanto de mineria a cielo abierto



como subterranea. En estas minas se ha hallado ceramica de influencia olmeca, lo cual habla
de las relaciones comerciales establecidas entre los habitantes de ambas re:gi-:n'v;-.s.2

Al parecer hacia el primer siglo de la era cristiana surgieron en la Sierra Gorda las
culturas agricolas. Los primeros asentamientos permanentes se hicieron en sitios cercanos a
fuentes de agua. Los vestigios més antiguos se han ubicado en la zona de Ranas y proceden
del afio 300 d.C. Ademas, también en el suroeste de la region se erigio Toluquilla. Entre el
afio 500 y el 1200 d.C. se ubica en la Sierra Gorda el desarrollo de una cultura con base
agricola-minera-comercial que tenia fuertes vinculos con grupos de la zona del altiplano
central y de la costa del Golfo.

Ranas y Toluquilla fueron construidos en la cima de cerros, mientras los valles y las
laderas se utilizaron para la produccion de alimentos.* La disposicion ordenada de edificios
encontrada en ambos centros supone una planificacion para un mejor aprovechamiento del
terreno. El volumen de construccion es considerable, lo que evidencia una organizacion
social compleja y un buen dominio de las técnicas constructivas, incluyendo elementos
novedosos como la escalera semicircular.* En esta época cinabrio y azogue procedentes de
la Sierra Gorda llegaron a Teotihuacan. El climax de este centro (400-550 d.C) fue
simultineo del periodo de méxima produccion de minerales en el espacio serrano. Mas tarde
alli se dio una estrecha relacion con el Tajin, como lo indica el hallazgo de yugos y efigies

de deidades con formas muy semejantes a las de esa area. En la zona de Jalpan se hicieron

* En la Sierra Gorda la produccién de dichos minerales se encauzd a abastecer una demanda superior a la
local. En el érea olmeca habia una fuerte demanda de ellos principalmente para entierros, adomos
corporales y decoracion de cerdmica y arquitectura, usos que s¢ relomarian por posieriores culturas
mesoamericanas. Aunque el cinabrio y el mercurio se obtenian también de otras partes, Sierra Gorda fue la
zona mercurifera mas productiva. Ademas habia alli calcita verde, fluorita verde, plata v quizd minerales
de cobre y oro. Adolphus Langenscheidt, Historia minima de la mineria en Sierra Gorda. passim.

¥ Jaime Nieto, Los habitantes de la Sierra Gorda, p. 15

* Margarita Velasco, “Escaleras semicirculares en la Sierra Gorda”, en Ana Maria Crespo y Rosa Brambila
(coordinadoras). Querétaro prehispanico, p. 267.
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también varios asentamientos, aunque de dimensiones mucho mas modestas, mas o0 menos
contemporaneos al desarrollo de Rio Verde (700-1200 d.C.}"

Durante el periodo clasico varios grupos étnicos se hicieron presentes en el territorio de
la Sierra Gorda. Los huastecos ocuparon parte de la region nororiental, introdujeron el
cultivo del algodén e impulsaron la agricultura cerealera; huella de su presencia son varios
toponimicos de la zona como Tancoyol y Tancama.® Los otomies, organizados en pequefios
sefiorios, llegaron también en sucesivas oleadas y se establecieron principalmente en la parte
suroriental, por el rumbo de Z'n'napz'm.T

En el posclasico temprano grupos que habitaban el norte de Mesoamérica iniciaron el
abandono de este territorio por causas ain poco claras, quizd por un aumento gradual de
aridez en la zona. Simultineamente la produccion minera serrana practicamente se paralizo
y a partir del afio 1200 se produjo su total decadencia. El terreno dejado por unos fue
ocupado por otros: los mas antiguos habitantes de la Sierra Gorda, los grupos de cazadores
recolectores y los agricultores rudimentarios, avanzaron hacia el sur. Hacia los siglos XII y
XIII la frontera cultural de Mesoamérica se retrajo hasta las cercanias de Querétaro y San

Juan del Rio.

* César Quijada, “Localizacion de sitios arqueologicos en la region de Jalpan”, en Ana Maria Crespo y
Rosa Brambila (coordinadoras), Querétaro prehispdnico, p. 282.

¢ Joaquin Meade, “La Huasteca Queretana™, en Memorias de la Academia Mexicana de la Historia, tomo
X, p. 453. Para ampliar la informacién sobre la regién huasteca véanse los textos de Lorenzo Ochoa,
Historia prehispdnica de la Huaxteca v de Juan Manuel Pérez Cevallos, La Huasteca en el siglo XVI:
ﬁ-agmen.raclan de los setorios prehispdnicos, organizacion social y tributo.

" Pablo Escalante subraya que ¢l analisis lingiistico del otomi y el pame proporciona datos muy
intcresantes, a partir de los cuales puede inferirse que hacia 1500 a.C estas lenguas se escindicron, antes de
cllo existia gran afinidad en las palabras clave. Pablo Escalante “Un milenio de lucha cotidiana apuntes
para la historia otomi”, en Imdgenes de lo cotidianc I, p. 26.
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La Sierra Gorda en su totalidad fue ocupada entonces por indios conocidos
genéricamente como chichimecas, que pertenecian a tres naciones distintas: los jonaces, los
ximpeces y los pames® Sin embargo, antes de la llegada de los espafioles todavia
irumpieron nuevos protagonistas en el escenario serrano. Desde 1491 los mexicas se
hicieron presentes en la Sierra Gorda al ocupar Oxitipa de los Valles.” La region cuenta con
varios nombres de origen nahuatl, entre ellos Jalpan y Tilaco. 10 Ademas hubo nuevamente
un avance de los otomies hacia la sierra, donde quiza se adentraron empujados por los
mexicas. Este es el panorama que encontraron los espafioles al iniciar sus primeros

contactos con la Sierra Gorda en el siglo XVIL.

La forma de vida de los indios de la Sierra Gorda antes de la llegada de los espaiioles

Al penetrar en el territorio de la Sierra Gorda los colonizadores pronto se percataron de que
sus habitantes aprovechaban las condiciones del territorio como una fortaleza natural que les
permitia el refugio."’ Poco a poco fueron sabiendo de la existencia de grupos diversos con
un ambito geografico diferenciado y una forma de vida peculiar. Podia decirse, en términos
generales, que los jonaces estaban asentados mas hacia el oriente que los pames, aunque

confluian en algunos lugares y que los ximpeces estaban en medio de ambos.

# Jeronimo de Labra, el joven fue el primero en hacer la distincién de estos tres grupos émicos en el
“Manifiesto de lo precedido en la conquista, pacificacién y reduccién de los indios chichimecos Jonaces de
la Sierra Gorda, distante de la Ciudad de México 35 leguas™, 1740. Sin embargo. vale la pena apuntar que
las noticias sobre los ximpeces son escasas y dudosas, quiza cabria la posibilidad de que sc tratara de un
subgrupo de los pames.

° Héctor Samperio, “Regién centro-norte: la Siema Gorda”, en José Ignacio Urquiola Permisan
(coordinador) Historia de la cuestion agraria mexicana. Estado de Querétaro, vol 1, p. 304.

1" Meade, op. cit. p. 454,

1 Hay abundantes alusiones a esio en la documentacién véase por zjemplo Labra. op. cit. ¥ BNM. Archivo
Franciscano. caja 45. 1028, { 4-7. :
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Mapa 2. Grupos étnicos de la Sierra Gorda en el siglo XVI, en Héctor Samperio, “Region
centro-norte: la Sierra Gorda”, p. 305.

Los pames ocupaban una amplia zona: se ubicaban en Michoacan, hacia Acambaro y
Ucareo; en Querétaro, por Toliman; en el estado de México, por el rumbo de Jilotepec; en
Hidalgo, en Ixmiquilpan y Meztitlan, siguiendo por la sierra hasta los confines del Panuco;
y por el rumbo del occidente hacia Xichu, en Guanajuato.'? Para los colonizadores las
noticias de la existencia de esta etnia se amplian a mediados del siglo XVI. En el transcurso

de la guerra chichimeca, se sefialaba que los esparioles les pusieron ese nombre, que en su

"* “La Guerra de los Chichimecas™, p. 587-588. Este texto fuc atribuido originalmente a Gonzalo de las
Casas, sin embargo, Alberto Carrillo ha demostrado que el autor fue el agustino fray Guillermo de Santa
Maria. Véasc Alberto Carrillo Cézarcs, £ debate sobre la guerra chichimeca, 1531-1583, p. 279.
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lengua quiere decir no, pues usaban mucho esa negativa.'* Los pames se autodenominan
Xi'ui. Este nombre podria venir de la palabra pame ‘wi, ya en desuso, que significaba
hombre. Xi, es una raiz polisémica, en los idiomas otopames se relaciona con lo que cubre:
la piel, la corteza, la hierba, entre otros. El término xi'wi podria significar “hombre
verdadero”, nombre que se dan a si mismos mltiples grupos étnicos."*

El problema de la definicion del grupo pame, de acuerdo al tipo de actividades que le
permitian la supervivencia, ha hecho correr tinta. Soustelle propuso que la familia otomi-
pame se dividia en dos grupos de nivel cultural muy diferente: el primero conformade por
los otomies, mazahuas y matlatzincas, a quienes defini6 como agricultores; y el segundo
integrado, por un lado, por los pames, los cuales por influencia otomi conocian la
agricultura, pero eran también cazadores-recolectores y por el otro por los chichimecas
tipificados como némadas.* Pedro Armillas sefialé que la economia de los pames reflejaba
limitaciones impuestas por la aridez del ambiente, razon por la cual dependian para su
sustento de la recoleccion y la caza, pero, aclaro, practicaban también el cultivo, tenian
ceremonias de siembra y cosecha y otros rasgos de alta cultura mesoamericana.'® Beatriz
Braniff propuso incluir en una regién que designé como “Mesoamérica Marginal” a los
grupos agricultores establecidos mas al norte de la frontera mesoamericana del siglo xvi?

Los pames de la Sierra Gorda quedaron incluidos en la zona noreste de tal area cultural.

 bid., p. 587.

* Dominique Chemin. “Unas consideraciones sobre los pames y su historia”, en X7 ‘oi Cologuio pame, p.
30.

' Jacques Soustelle, La familia otomi-pame del Mexico central, p. 508-511.

' Pedro Armillas, “Condiciones ambicntales y movimientos de los pucblos en la frontera septentrional de
Mesoamérica”, en Margarita Velasco Mireles (coordinadora), La Sierra Gorda: documentos para su
historia, vol. 11, p. 350.

" Beatriz Braniff, “Arqueologia del norte de México”. en Margarita Velasco Mireles (coordinador), La
Sterra Gorda: documentos para su historia, vol. 11, p. 364.
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;Qué dicen las fuentes documentales sobre las actividades realizadas por los pames para
subsistir? Los testimonios de diferentes épocas permiten confirmar su dedicacién tanto a la
siembra de productos agricolas como a la recoleccion y la caceria. La situacion peculiar de
esta etnia, con un pie en una economia de apropiacién y otro en una de produccién, causa
dificultades para hallar un modelo tedrico util para su estudio.

Allen Johnson, sin embargo, hace una propuesta que me parece rescatable para el caso en
cuestion. Propone el tipo antropolégico de “horticultor” para designar a una amplia
diversidad de grupos humanos ubicados en estadios intermedios entre los nomadas simples
y los campesinos agricolas.'® En su conjunto, expone este autor, los horticultores comparten
una serie de rasgos caracteristicos: dependencia de la tala y quema o del cultivo variable de
raices para obtener el volumen fundamental de la energia alimenticia en la dieta; produccion
para la subsistencia; suministro de la fuerza de trabajo y tecnologia por la familia nuclear o
ampliada del productor; control de la tierra por grupos multifamiliares; territorios de clan
bien definidos (con poblaciones de varios cientos de miembros); guerrerismo endémico; y
cabecillas con importantes roles en el control de los recursos. Creo que el modelo en general
puede aplicarse a los pames de la Sierra Gorda queretana porque este grupo étnico
desarrollo un modo de vida en el cual en lo general imperaban estas mismas
caracteristicas."’

Segtin el esquema postulado, los horticultores dependen mayoritariamente de las plantas

domesticadas para obtener su energia alimenticia. Pero, reconoce el autor, hay casos en que

** Allen Johnson, “Horticultores: el comportamiento econémico en las tribus”, en Stuart Platner
(coordinador), Antropologia econémica, p. 79-114.

" Con la excepcion de que Johnson dice que esta forma de vida se desarrolla en los tropicos humedos,
mientras que en la zona de mi interés existe mas bien una vegetacion xerdfila, inicamente en Concd podria
encontrarse vegetacion més exuberante.



éstas representan solo una pequefia parte de una dieta sustentada fundamentalmente en una
economia de apropiacién. En los grupos humanos en esta situacién, la produccion es
indispensable, no obstante su exigiiidad, para sobrevivir cuando no se encuenran suficientes
alimentos silvestres. Desde el siglo XVI Sahagin sefialaba que algunos chichimecas,
tradicionalmente conocidos como recolectores y cazadores, hacian sementeras.” Existe
informacion sobre la presencia de cultivos en el 4rea pame, sin embargo, se habla de la
estrechez de sus siembras y de que el producto de éstas se consumia tiemo sin esperar a que
el maiz sazonara para almacenarlo. Las raras veces que podian guardar algo les duraba a lo
sumo dos meses.”"

Los espafioles decian que grupos més estructurados politicamente, como los mexicas y
los otomies, se afanaban mucho en trabajar para sustentarse, mientras que los pames sélo
obtenian un corto producto agricola.”* Ellos se ubicarian entre los horticultores que estén en
el extremo cercano a los cazadores recolectores, los cuales viven en lugares de baja densidad
demografica, con relativa abundancia de tierra para la agricultura y una extension de
territorio donde pueden encontrar frutos, raices y diversos vegetales comestibles, ademds de
peces, mamiferos e insectos. En este tipo de grupos la domesticacién no muestra mayor
eficacia que el nomadismo. La razén de que la recoleccién no baste para garantizar la
subsistencia estriba en el crecimiento de la presién demogréfica sobre recursos limitados. En
consecuencia, sus miembros se ven precisados a intensificar la obtencion de alimentos, pero,

hay que insistir, el valor de la recoleccién persiste. Tomando esto en consideracion, vale la

** Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, p. 599.

M “visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda pertenecientes al Colegio de
Misioneros Apostdlicos de San Fernando”™, 1745, en AGN, Coleccidn de Documentos para la Historia de
Meéxico, Tomo 8-2, 2" serie, f. 45 v.

# “yrisita de Escandon a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, exp.
25, f. 386.
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pena subrayar que las actividades de apropiaciéon de recursos eran realizadas en comun,
aunque en distinta proporcién e importancia, por los grupos horticultores y los de cazadores-
recolectores.

Por su condicién semisedentaria entre los pames se combinaban dos modelos de
distribucion sexual de las labores. Los hombres se ocupaban de la caza, la defensa y los
cultivos, mientras las mujeres basicamente se hacian cargo de la recoleccién. Su atuendo
también responde a esta logica: los varones se vestian con un pafio a tilma y las féminas con
un cuero de venado més un pedazo de frazada.*

Para el sistema de vida de los horticultores un asunto decisivo es la forma de habitacién.
La unidad residencial basica es la casa familiar o el caserio para la familia extensa. Segin la
estacion del afio, la disponibilidad de tierras para cultivo y de recursos de recoleccion, caza
y pesca podian vivir en agrupaciones mayores 0 menores. En caso de agotamiento del medio
podia buscarse otro lugar para los cultivos, viviendo ain en el sitio anterior. Cuando el
nuevo empezaba a producir se daba una residencia dual hasta que las casas se mudaban, aun
asi podian regresar a su antigua sede a realizar labores de recoleccién, gozando de una
considerable libertad de movimiento. Los pames vivian separados unos de otros en chozas y
cuevas construidas sobre monticulos temporales o duraderos y habian construido sus

: . S 24
templos en la cima de los cerros, en cuya cercania eran enterrados los principales.

Al interior de los grupos horticolas para definir quiénes ejercerian el liderazgo ocupaba

un lugar importante la guerra. El lider debia reforzar la unidad en contra de los extrafios,

f’AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol 33, exp. 380, fs. 415-426.
* paul Kirchhoff, “Los Recolectores-Cazadores del Norte de México”, en El norte de México y el sur de
Estados Unidos, p. 144,



para lo cual era necesario consolidar el prestigio grupal y establecer alianzas que
permitieran la estabilidad. Los tres métodos generalizados para lograrlo eran los enlaces
matrimoniales, la distribucion de alimentos en las festividades y el intercambio de alimentos
y objetos valiosos.”® En otras palabras, el dirigente debia intentar que prevaleciera la paz
hacia dentro y hacia fuera, pero si el equilibrio se rompia debia encabezar las batallas. Los
nomadas y los productores de alimentos podian coexistir explotando diferentes areas dentro
de una misma zona general, permaneciendo separados pero en interaccion, tal fue el caso de
la Sierra Gorda. Por lo general un grupo no recolectaba ni cazaba cerca del asentamiento de
otro si no habia un arreglo previo. También, claro estd, se daban enfrentamientos por el
control de los recursos.

De los ximpeces tenemos una informacion muy escueta en todos los aspectos,
incluyendo el de su lugar de residencia. Unicamente hay referencias de que estuvieron
asentados primero en Puginguia y luego en Ahuacatlan. Por los escasos datos que tenemos™®
sabemos que vivian en valles y conocian la agricultura. Sembraban maiz, frijol, chile,
calabaza y jitomate. Complementaban su alimentacién con plantas y animales de la sierra.
Por estos datos podemos decir que tendrian una forma de vida semejante a la descrita para
los pames.

Los jonaces estaban asentados en una circunferencia en cuyo centro estaba el Cerro
Gordo. Sus parajes principales de habitacion comprendian una distancia de
aproximadamente treinta y cinco leguas de norte a sur, desde el vado del rio Moctezuma

hasta los puntos de Texquedo, Oquintza, Tapixques y Salitreros y de oriente a poniente mas

* Johnson, op. ciL., p. 103.

* Unicamente se ha encontrado referencia de la existencia de este grupo en el Manifiesto de Labra y aun
alli la informacion respecto a €l ¢s bastante escasa,
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o menos la misma distancia desde el real de Zimapan a la Media Luna, la hacienda de la
Nopalera y San Pedro Toliman, a 30 leguas de la ciudad de México. Como ya se apunt6, los
chichimecas-jonaces han sido identificados como miembros de la familia lingtistica otomi-
pame.”’

La dedicacién de los jonaces a la recoleccién y a la caceria parece indudable. Era éste un
modo de vida eficaz y flexible, al que se habian adaptado de mucho tiempo atras. Segun
Elizabeth Cashdan los grupos de cazadores y recolectores gozan de una serie de ventajas
derivadas de que el trabajo de subsistencia es intermitente, el tiempo libre abundante y el
nivel nutricional 6ptimo.”® Con toda seguridad poseen un conocimiento detallado del medio
donde viven y son muy selectivos sobre los alimentos que ingieren. Muchos de ellos, pese a
ser también cazadores, dependen en mayor medida de comestibles vegetales que de
animales,

Sahagin habia apuntado que los chichimecas eran grandes conocedores de hierbas y
raices. Fray Guillermo de Santa Maria enlisté entre los viveres vegetales de los chichimecas
una gran variedad de tunas, un fruto que se parecia a los datiles y raices como la yuca; del
mezquite y del maguey obtenian, ademas, bebidas.” Kirchhoff agrega que en todo el norte

se consumia miel de abeja’ Las actividades recolectoras seguian un ciclo anual. En

términos generales en el verano se consumian frutos y en el invierno raices.

*" Femando Nava subraya que en la actualidad, cuando hablan espaiiol, estos indios se autonombran
Eﬁl’uchm):cas chimecos o mecos. Femando Nava, Pueblos indigenas de México. Chichimecas jonaz, p. 5.

~ Elizabeth Cashdan, “Cazadores y recolectores: el comportamiento econdmico en las bandas™, en Stuart
Plattner (coordinador), Antropologia econémica, p. 43, Los primeros dos rasgos me parecen convincentes,
pero el tercero un tanto dudoso, pues por factores diversos podian sufrir la amenaza de la escasez.

;1‘2‘51 tratado de fray Guillermo de Santa Maria O.S.A. Guerra de los chichimecas”, en Carillo, op. cif.. p.
¥ Kirchhoff, op. cit., p. 133-144.



Los nomadas buscan su alimento en un drea delimitada. Se han identificado tres niveles
de aprovisionamiento entre los grupos de cazadores-recolectores para la realizacion de sus
actividades de apropiacion: el mas inmediato es el local, cuando los sitios de recoleccion se
ubican en un kilémetro a la redonda; después se halla un nivel denominado vecinal, que
implica recorridos en un radio de cinco kilémetros y por ultimo un ambito regional,
delimitado a 15 kilémetros.”'

Los recolectores pocas veces almacenan los alimentos que obtienen, pues la carga
complica la movilidad del grupo y deben emplearse bastantes recursos y tiempo en
prepararlos para que se mantengan en buen estado. Sin embargo, se sabe que los
chichimecas conocian algunas técnicas de conservacion de provisiones como la preparacion
de las tunas en pasa y la elaboracién de un pan de mezquite que llegaba a durar un afio sin
descomponerse. En cuanto a los alimentos de origen animal se consigna que cazaban
venados, liebres y ratones. Su habilidad con el arco y la flecha es consignada con
admiracién.*® Por supuesto, también se menciona el consumo de peces, atrapados con
técnicas diversas. Para la realizacion de sus distintas actividades de subsistencia los jonaces
desarrollaron habilidad para manufacturar artefactos liticos como cuchillos, raspadores,
navajas, puntas de flecha, de materiales diversos tanto minerales (basalto, silex, pedernal,
entre otros) como animales (por ejemplo de astas de venado).

La forma de vida tradicional de los grupos indigenas serranos se veria trastocada por la

llegada de los colonizadores y evangelizadores a su territorio.

' Jaime Carlos Viramentes, Actividades de apropiacion enire grupos de recolectores-cazadores.
Interpretacién de sus elementos liticos, p. 54.

* “El tratado de fray Guillermo de Santa Maria 0.S.A. Guerra de los chichimecas”, en Carrillo, op. cit.. p.
610-612.
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Los indios de la Sierra Gorda bajo la administracién de los agustinos

Los primeros espafioles en hacerse presentes en la zona de la Sierra Gorda fueron los
hombres de armas. Tras invadir la zona de Oxitipa de los Valles en 1522, Hemnan Cortés fue
el primer encomendero de Jalpan y Tancoyol. Luego estos pueblos cambiaron varias veces
de manos hasta que en 1538 pasaron a Francisco de Barron, el viejo.”* Hacia 1544 lo
sucedi6 su hijo del mismo nombre. El titulo de su encomienda hablaba del derecho que éste
tenia a recibir “los tributos y servicios en que dichos indios estén tasados”. Segin la Suma

de Visitas de Pueblos, elaborada entre 1546 y 1547, eran los siguientes:

Jalpa, en los Valles. En Francisco de Barrén. Este pueblo tiene doscientos y doce
indios y otros tantos chichimecas. Dan de tributo cada afio tres cargas de ropa y nueve
jarros de miel y doscientas aves. Esta de los Valles a treinta leguas: confina con
Xilitla. Esta en sierras muy dsperas: tiene por partes tres leguas de término en ancho y
cinco en largo, hay disposicion para tener estancias de ganados y donde se pueda criar

trigo; es tierra sana, templada y de regadios.**

Tancoyol, en los Valles. En Francisco de Barrén. Este pueblo tiene veinte indios, dan
de tributo cada un afio tres cargas de ropa y diez y ocho petates de aji y tres cdntaros

de miel y doce sabanas y sesenta cueros de venados y hacen las sementeras de su amo,

* Samperio, ap. cit., p 313.
* ~Suma de visitas de pueblos™, en Francisco del Paso y Troncoso, Papeles de la Nueva Espaiia, vol. |, p.
299,



esta de la Villa doce leguas, confina con Oxitipa, tiene hasta tres leguas de término, es

en parte llana y sierras, es mas fresca que caliente.”

Esta informacion es interesante porque nos permite tener noticias de los pueblos de la
parte noreste de la Sierra Gorda a pocas décadas del inicio del contacto con los
colonizadores. Varios datos merecen comentarse. Primero debe subrayarse que la zona fue
considerada productiva y sus habitantes capaces de generar un excedente que permitié la
concesion de encomiendas. También es importante el hecho de que se consigna a diferentes

tipos de indios viviendo alli.

La lista de los productos incluidos en la tasacion proporciona igualmente informacion
valiosa. Se evidencia la existencia de una importante actividad apicola en la region, tarea
con la cual estaban familiarizados los grupos chichimecas, ain ligada a una economia de
apropiacion. En este mismo sentido pueden considerarse el tributo en cueros de venado y
aves, los cuales nos hablan de la realizacion de labores de caceria. Las habilidades de los
grupos de la region, vinculadas a una forma de vida considerada primitiva por los
colonizadores, eran, no obstante, susceptibles de ser aprovechadas por ellos.

Por otro lado, se incluyeron productos que hablan de la practica de actividades agricolas
por los indios serranos. Muy probablemente éstas fueran especialmente promovidas por los
espafioles, pero los indigenas ya debieron manejarlas bien. La entrega de cargas de ropa
indica que éstos conocian como cultivar y trabajar el algodon. Asimismo, debian dominar el
cultivo del chile, tan comin en el area mesoamericana. No se menciona el maiz ni otros

alimentos agricolas de consumo generalizado, aunque probablemente éstos se sembraran en

* Ibid,
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las tierras del encomendero en donde tenian obligacion de trabajar. Acaso en el desarrollo
de esta labor conocerian nuevos productos animales y vegetales con los cuales se irian
familiarizando.

Entre 1536 y 1620 en la region chichimeca oriental, que incluia a la Sierra Gorda, se
concedieron a colonos numerosas mercedes para estancias de ganado y labores agricolas,
principalmente la crianza de ovejas se desarroll6 con éxito. El Estado espafiol mostro interés
por el establecimiento de colonos en la zona con el objeto de ensanchar sus dominios y sus
recursos. Asimismo, en el transcurso del siglo XVI se descubrieron algunas minas, factor de
impulso a la colonizacion serrana. Por el desarrollo de todas estas actividades los espafioles
fueron avanzando sobre las areas de caceria y recoleccion de los indios.* Las autoridades,
asimismo, apoyaron la instalacion de misiones con objeto de consolidar el control y
aprovechamiento de la region. Las fundaciones misionales eran patrocinadas por el Estado,
sin embargo, como se verd, la continuidad de la ayuda dependio de la posibilidad de

vincular eficazmente los fines religiosos con los intereses politicos y los economicos.

A esta parte de la Nueva Espaiia, ciertamente marginal en relacion con zonas mas
densamente pobladas y habitadas por grupos plenamente mesoamericanos, pero a donde
avanzaba la colonizacion, llegaron a misionar los agustinos.”” Desde su llegada a Meztitlan
en 1537 los frailes de San Agustin entraron en contacto con los pames. La necesidad de

comunicar la rica zona de la Huasteca con el centro de México propicio el apoyo de las

* Samperio. ap. cit., p. 325.

*" Desde su surgimiento la orden de San Agustin tenia un sello de eremitismo, proponia la vida
contemplativa basada en la oracién y la penitencia. no obstante, se abrié al apostolado exterior. Aun asi su
experiencia misional en el medievo fue mas limitada que la de las otras drdencs mendicantes. Antonio
Rubial dice que los franciscanos acapararon las zonas recién descubiertas del norie del virreinato v que la
salida de los agustinos a Filipinas fue una compensacion a esa situacion. Véase Antonio Rubial, E/
convento agustino y la sociedad novohispana (1533-1630). p. 41.
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autoridades al avance de los religiosos. En 1550 la orden llego a Xilitla, en 1557 se
establecio alli un convento y quedaron de fijo religioses “con no poco riesgo de la vida por
ser frontera de chichimecos.™* Desde este lugar les fue posible visitar la zona noreste de la
Sierra Gorda, aunque por el estallido de la guerra chichimeca (1550-1600) debieron
enfrentar condiciones muy dificiles. En consecuencia, los misioneros” y los soldados-
colonos se vieron en la necesidad de replantear sus estrategias de avance. El establecimiento
de ambos en la zona de conflicto fue impulsado por las autoridades virreinales desde la
época del virrey Luis de Velasco padre. Confiaban en que con una combinacion de doctrina

catolica y coercion militar los indios serian sometidos.*

Al principio del conflicto los chichimecas basicamente atacaron los caminos, con el afén
de proteger sus territorios de recorrido de los intrusos, mientras los colonos usaron las armas
por necesidad defensiva o recelo.! Sin embargo, pronto se presentaron abusos de ambas
partes y la guerra llegd a los poblados. Los indios empezaron a entrar a éstos y a quemar
iglesias ** Entre 1552 y 1556 se consigna que chichimecas de Jilotepec mataron a muchos
indios pacificos de Jalpan, incendiaron la iglesia y causaron graves dafios. En esta época la
respuesta virreinal al asunto estaba atin muy desarticulada, por ello las autoridades dieron

permiso a los habitantes de Jalpan, seguramente pames en su mayoria, de que afrontaran a

* José Sicardo, Suplemento crénico a la historia de la orden de N. P. S. Agustin de México, p. 135.

* Con el tiempo fue necesario hacer una distincién entre los misioneros ~quienes predicaban entre infieles-
y los religiosos que atendian a los indios ya cnstianizados. El Estado unicamente estaba obligado al
sostenimiento de los primeros. Lino Gémez Canedo dice que la mision como férmula permanente fue una
institucién tardia. resultado de las medidas impulsadas en 1573 en las Ordenanzas sobrc muevos
descubrimientos ¥ poblacién. Lino Gémez C., Evangelizacidn y conquista, p. 57.

* Stafford Poole. “War by fire and blood- The Church and the Chichimecas 1585", en The Americas, vol.
XXII, Num 2, p. 125.

! Ignacio del Rio, “La guerra de la chichimeca y la misién de la Baja California”, en Manuel Gutiérrez
Estévez et. al, De palabra y obra en el nueve mundo, p. 177.

2 Philip W. Powell, La guerra chichimeca (1550-1600). passim.
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; 43 :
los atacantes, muy probablemente jonaces y los capturaran o mataran.” Es posible que entre
los indios de paz mencionados hubiera otomies, pues las autoridades virreinales

. - 44
constantemente buscaron el apoyo de éstos para avanzar en la zona de Querétaro.
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Mapa 3. Tierra de la guerra chichimeca en el siglo XVI, en Philip Powell, La guerra
chichimeca (1550-1600), p. 22.

“* AGN, Mercedes, vol 4,1.611.

“ Tuvieron un papel de particular relevancia en este proceso algunos principales de origen otomi. A
Femnando de Tapia se le reconocia la pacificacion de una extensa drea que incluia poblados pertenecientes
al noreste de la Sierra Gorda, como Jalpan. Ya cn ¢l transcurso de la guermra chichimeca se nombro a

Nicolas de San Luis Montafiés como capitan de los chichimecas en un amplio territorio y se le encargaron
labores de pacificacion



El episodio muestra la existencia de pugnas entre diversas etnias en la Sierra Gorda. En
épocas de paz las cuadrillas de los diferentes grupos indigenas serranos no solian
incursionar en territorios ajenos al suyo, pero si lo hacian cuando entraban en contienda. La
presion provocada por la presencia de los espafioles en su habitat llevo a recrudecer la
competencia por los recursos y originé enfrentamientos entre ellos. Es importante subrayar
la hostilidad de los atacantes a la nueva religion, cuyo templo fue destruido con violencia.

La itinerancia de los chichimecas implicé un gran reto para los evangelizadores dado que
generaba condiciones especialmente dificiles para la predicacion. Fue preciso poner en
marcha recursos originales; tenemos un ejemplo de ello en las acciones de fray Luis
Gomez,* uno de los agustinos que misionaron entre los indios de la Sierra Gorda en este
periodo. Como ellos se desplazaban tras de la caza, él, para evangelizarlos, los seguia,
hospedéndose en las mismas cuevas y enramadas.*® En este momento no se vislumbraba que
los frailes pudieran modificar significativamente la vida de los indios, parecia que los
contactos se harian en los términos impuestos por los indigenas. Eventualmente los indios se
acercaban a los conventos y los agustinos aprovechaban para administrarles sacramentos,
principalmente el bautismo, aunque muchos evitaban acudir e incluso se ocultaban. No
obstante, autoridades y religiosos hicieron esfuerzos por reducir a los indios del area. En la
década de 1560 se emitieron ordenes de congregar a los indios en la cabecera y otros
lugares.*” Algo se logr6, pero la situacion imperante debi6 dificultar un mayor éxito de la

medida.

** Segiin Solis, fray Luis Gémez era ministro en la Huasteca y misiond en la zona serrana entre 1550 y
ISGOZ. José de Jesus Solis, Barbaros y ermitafios. Chichimecas y agustinos en la Sierra Gorda, p. 38,

“ Ibid. p. 12.

*" Peter Gerhard, “Congregaciones de indios en la Nueva Espaiia antes de 15707, Historia mexicana, niim.
103, p. 370.
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Los indios chichimecas en su conjunto se mostraron capaces de aprender ticticas de
guerra de los colonizadores y de usarlas contra ellos. Se aficionaron al consumo de la carne
de animales mayores introducidos por los espafioles,” lo mismo que al uso de la ropa: los
cuales estaban “disponibles” en el area donde habian encontrado tradicionalmente lo
necesario para subsistir. Se mostraban ansiosos por consumir los bienes de los colonizadores
y atacaron para conseguirlos. El contacto con los espafioles, a veces como resultado de un
cautiverio o de las ensefianzas de los misioneros, les posibilité un conocimiento mds
cercano de sus enemigos.

Diversas fuentes sefialaban a los pames como los menos belicosos de los chichimecas,
por lo cual se creia posible reducirlos y apaciguarlos.*® En un principio su participacién en
el robo de ganado y las matanzas fue ocasional. Sin embargo, por la incursién de soldados y
colonos en su territorio se modificé profundamente la estructura de este grupo, lo cual llevé
a la adopcién de una organizacién correspondiente a grupos guerreros con un caudillo
general y varios capitanes.’® Desde mediados de la década de 1570 los ataques de los pames
se hicieron mas violentos: se dedicaron al asesinato y secuestro en gran escala.®’ A pesar de
las muestras evidentes de hostilidad, los espafioles actuaron con menos dureza ante ellos con
objeto de evitar que entraran de lleno al conflicto. Se negaban a perder la esperanza de

convertir en aliados a los indios mas “pacificos” en la guerra contra los mas beligerantes. En

* Los chichimecas robaban vacas y flechaban los caballos de vaqueros y estancieros para comérselos, “La
guerra de los chichimecas”, p. 588. También Ciudad Real contaba que los chichimecas tomaron gusto por
el ganado vacuno Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espaiia, vol. 11, p. 160.

* Dominique Chemin ha planteado que es necesario reconsiderar la participacién de los pames en la guerra
chichimeca, €l sostiene que la aparente sumision de este grupo era una tictica adoptada como medio de
preservacion de su vida y de su identidad étnica, lo cual no impedia continuos brotes de rebelion. Véase
“Los pames y la Guerra Chichimeca”, en Sierra Gorda: pasado y presente, p. 60.

* Heidi Chemin, Los pames septentrionales de San Luis Potosi, pp 21-22.

*' powell, op. cit., p. 52. Dominique Chemin coincide en que a mediados de la década de 1570 “el
movimiento guerrillero pame” resurgiria mucho més numeroso .y decidido. Dominique Chemin, op. cit., p.
64.
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1572 los indios de Jalpan se rebelaron “..incendiando la iglesia y el convento y dando

. . - -
"2 A diferencia del ataque verificado en la

muerte crudelisima a los moradores agustinos.
década de 1550, en esta ocasion los culpables no fueron forasteros, sino indios locales que
habian aceptado inicialmente la presencia de los espafioles, en particular de los frailes

agustinos, quienes no pudieron contener la violencia y acabaron por perder la vida.

En la década de 1570 la violencia se incrementé en toda la zona chichimeca. La
inseguridad prevaleciente habia afectado al comercio, al aprovechamiento agropecuario y al
trabajo en las minas, perjudicando al proceso de colonizacién en su conjunto. Las
autoridades optaron por reforzar el envio de soldados e impulsaron el establecimiento de
presidios para ganar y asegurar territorio. La Corona asumidé cuantiosos gastos por el
sostenimiento de los soldados, la dotacién de armas, pélvora, etc. Pese a todo la via misional
no se dio por cancelada.” Entre 1569 y 1575 el virrey Martin Enriquez de Almanza
convocd varias juntas de teélogos a quienes les pidié parecer sobre la justicia de la guerra a
los indios chichimecas alzados, en ellas se concluy6 que sélo podia hacerse con justicia en

contra de los salteadores de caminos y pueblos.

En este periodo se ubica parte importante de las propuestas de fray Guillermo de Santa
Maria sobre el problema chichimeca. Hacia 1575 este religioso agustino realizé el conocido

tratado “La guerra de los chichimecas™, fruto de muchos afios de experiencia en el asunto.

2 Alipio Ruiz Zavala, Historia de la Provincia Agustiniana del Santisimo Nombre de Jesiis de México, p.
321.

% Hay divergencia de opiniones sobre la importancia que llegaron a tener misiones y presidio durante la
guerra chichimeca. Powell es de la opinién que las misiones tuvieron un papel importante pero secundario,
Powell, op. cit., p. 33. Florescano sefiala la incapacidad de los presidios para lograra la paz, en lo cual
fueron bésicas las misiones, las cuales desde la guemra chichimeca desempeiiarian un papel decisivo en la
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Opinaba que estos indios hubieran aceptado servir a los espafioles si se hubiera procurado
doctrinarlos y poblarlos pero no se habia hecho asi porque les faltaban productos con los
cuales tributar. Hizo una util distincion entre los indios de paz y de guerra. Consideraba que
la guerra hecha a los primeros era injusta porque no habia causa justificante ni autorizacion
del soberano. Acerca de los alzados reconocia que constantemente habian sido maltratados y
engafiados por los soldados, incluso cuando habian intervenido los misioneros, lo cual habia
llevado a que los indios les perdieran la confianza. Decia que era indispensable poner orden
entre los soldados y pobladores para que dejaran de causar dafio. Concluia que la guerra de
exterminio era injusta e inhumana, no debia despoblarse la tierra, en todo caso debia
castigarse a los cabecillas que incitaban a la rebelion. Para terminar definitivamente con el
conflicto aconsejaba usar medios pacificos: asentar a los chichimecas en tierra llana,
adoctrinarlos, darles comida y sustento hasta que pudieran obtenerlo por si mismos. Sugeria
que indios sedentarios les ensefiaran a cultivar, a realizar varios oficios y a mantener
justicia. Los consejos de fray Guillermo no fueron ejecutados en ese momento, incluso no
sabemos si el virrey llego a conocerlos, sin embargo, mas adelante tal via probaria su buena
fortuna. **

Por esta época Luis de Carvajal, capitin de frontera en la Huasteca, organizo varias
entradas punitivas a la Sierra Gorda. En 1576 indios de la region serrana atacaron
Tamapache, en la Huasteca, y Jalpan por iniciativa del cacique Lohonabe. Para detener a los

alzados intervinieron, ademas de Carvajal, el encomendero Francisco Barrén y don

colonizacion del norte, Enrique Florescano. ~Colonizacion, ocupacién del suelo y *frontera’ en el norte de
Nueva Espafia, 1521-1750", en Alvaro Jara. et. al, Tierras nuevas, p. 50,

* Alberto Camillo sefiala que las ideas de fray Guillermo no apuntan hacia nuevos métodos de
evangelizacion, sino hacia la pacificacion de los chichimecas, condicion indispensable para que se
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Francisco de Puga, por comision de la Audiencia de Meéxico.”® A consecuencia de la
escalada de la violencia ese mismo afio se decidio construir un fuerte para garantizar la
seguridad de los religiosos y de los indigenas que permanecian reducidos.” Al parecer en un

intento por consolidar al grupo de indios de paz fueron llevados al area indios mexicanos

hacia 1584.%

Ilustracion 1. El presidio de Jalpan, en Felipe Castro, La rebelion de los indios y la paz de
los espaiioles, p. 115.

conservaran y s¢ salvaran. Submya que Santa Maria se adelanté en mas de 20 afos a la politica
conciliadora impulsada por Velasco hijo a partir de 15%90. Carrillo, op. cit., passim.

%% Meade, op. cit., p. 387.

* Luis Amal Simén, EI presidio en México en el siglo X171, p. 196. Este fuerie, cuya autoria reivindicaba
para si Luis de Carvajal, estuvo en operacion hasta 1586. Mas bien parece haber sido parte del conjunto
militar defensivo construido por drdenes del vimrey Martin Enriquez de Almanza. Claudio Coq. Cadereyta
alcaldia mayor, p. 41. Véase ademas Philip W. Powell “Génesis del presidio como institucion fronteniza.
1569-1600" en Estudios de Historia Novohispana. vol. 9, p. 19-36.

*" Gémez Canedo dice que en 1744 Escandén afirmaba que los indios mexicanos habian llegado a Jalpan
hacia 160 aflos. Lino Gémez C. Sierra Gorda. Un tipico enclave misional en el centro de Meéxico. p. 123.
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El estado de guerra en la zona fue ocasionando cambios en la vida de los indios
horticultores. Las expediciones espafiolas aprovechaban cuando algin grupo indigena
sublevado cultivaba maiz, pues podian quemarles sus milpas para obligarlos a rendirse.”
Para resolver su subsistencia los pames no sometidos seguramente debieron haber reforzado
la_ dedicacién a las actividades de recoleccién y caceria. Su conocimiento Y
aprovechamiento del medio, belicosidad, continuos desplazamientos, sencilla organizacion
politica y creencias religiosas obstaculizaron el avance colonial por largo tiempo.” Los
indios se mostraron capaces incluso de adaptarse a las nuevas circunstancias y de sumar
fuerzas contra el enemigo comin.® Los pames se confederaron con los copuces y los
guajaguanes hacia 1580. Se hablaba de que habian perpetrado robos y asesinatos en San
Juan del Rio, Jilotepec y Acambaro, se les atribuia destruccién de muchas estancias,
incendio de iglesias, robo abundante de ganado y muchas muertes. Aprovechando el
desorden imperante, Carvajal esclavizé a mas de 300 indios pacificos de Jalpan,
acuséndolos de ser apdstatas e idélatras.®’ Como €I, otros espafioles aprovecharon la guerra
para hacerse de empleo, salario y compensaciones. Las presiones de los colonos originaron

mayor desorden entre los indios.

El punto mas dlgido de la contienda se alcanz6 en 1585, cuando un grupo de jonaces
ataco Zimapan. Un oidor de la Audiencia. Henando de Robles, definié a los alzados como

“enemigos de la raza humana” y llegd a plantear como {inica opcidn para lograr la paz el

:’ Powell, La guerra chichimeca..., p. 55.
* Los chichimecas vivian en pequefias bandas y tenian poco respeto incluso a sus jefes locales. Philip
Powell, Capitdn mestizo. Miguel Caldera y la frontera nortefia, p. 48.

* Dominique Chemin ha demostrado la inclusion de los pames entre las naciones confederadas que

g.ltacaban caravanas y pueblos. “Los pames y la Guerra Chichimeca™,... p. 62.
AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 2, exp. 338, f. 104 v.
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exterminio y la esclavizacion colectivos. Ese mismo afio se realizé el Tercer Concilio
Provincial Mexicano, en el cual se dio un debate definitivo sobre como actuar ante los
chichimecas. Los miembros de las 6rdenes religiosas condenaron la guerra y los obispos
hicieron suyo ese parecer, con lo cual se dio consenso respecto al asunto al interior de la
Iglesia mexicana.*? Se hablé de “defenderlos y compadecerlos™ antes que “perseguirlos y
maltratarlos™.** Asimismo, se criticé la opcién de la guerra total y se sefialé la culpa de los
espaifioles, especialmente de los capitanes generales en la escalada del conflicto. Como via
para alcanzar la paz los religiosos sugirieron el establecimiento de colonos e indios de paz,

una fuerza militar acotada e intensificacién de la predicacion religiosa.**

No obstante, la paz tardé y los episodios de agresiones indigenas a los agustinos
continuaron. El convento de Xilitla fue atacado y quemado por los chichimecas en 1587.%

El enfrentamiento atin prevalecia en la zona serrana:

Entre estas tribulaciones y evidente riesgo de la vida, administraban nuestros
religiosos, sin atender a que tienen la vida vendida, sélo por administrar los
sacramentos y dar pasto espiritual a los fieles que se hayan en los confines de lo que
estd conquistado, y ain al presente posponen la seguridad de su vidas nuestros

religiosos, teniéndola expuesta a las invasiones y asaltos que cada dia recelan en los

** Carrillo, op. cit., p. 400.

* Ignacio del Rio, “La guerra de la chichimeca...”, p. 182-183.
* Stafford Poole, “War by fire and blood...”, passim.

* Ruiz, op. cit., p. 383.
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conventos de Xilitla, Jalpan y Jiliapan, Chichicaxtla y Chapulhuacan que son fronteras

- .. 66
de chichimecos...

Mapa 4. Ataques de los indios a los enclaves espaiioles de la Sierra Gorda, en Felipe Castro,
La rebelion de los indios y la paz de los espanoles, p. 117.

Sin embargo, aun en el climax de las hostilidades, cuando la presion no les dejaba
alternativa, parte de los indios llegaron a aceptar la paz y el cristianismo, pues a cambio de
asentarse recibian alimentos, ropa y ganado. Aprendieron a usar la extorsion para conseguir
bienes y si no los recibian amenazaban con reanudar la guerra. Esta maniobra la emplearon
sobre todo a partir de que por instrucciones del gobiemo virreinal se empezo a priorizar la
conciliacion en vez del enfrentamiento, cuando varios de los presidios estaban siendo

desarticulados.

% Sicardo, op. cit.. p. 300. .



Hacia 1590 las autoridades decidieron intentar acostumbrar a los indios rebeldes a
cultivar y “a la cultura y vida politica”. Para ello se les debia proveer de maiz, ensedar la
doctrina y dar los sacramentos. En la Sierra Gorda la busqueda de la paz tomo mayor
relevancia cuando se hablo insistentemente de la existencia de minerales alli. Hacia 1599 se
descubrieron las minas de Escanela, con lo cual se cred un nuevo enclave espafiol en
territorio serrano. Como ocurria cuando surgia un real de minas, se impulso la produccion
agropecuaria de la zona para darle abasto. De cualquier modo, vale la pena dejar apuntado
que a los parajes mas abruptos del territorio chichimeca escasamente llegé la tranquilidad
conseguida en otros sitios.

En el transcurso del siglo XVI tanto los franciscanos como los agustinos actuaron en la
zona considerandola como propia.*’ Una vez concluida la guerra, hacia 1609, como parte de
una estrategia para fomentar la colonizacion en el area chichimeca, el virrey Luis de
Velasco hijo volvié a ocuparse del impulso de las misiones en la zona serrana. Concedio
formalmente a los agustinos la administracion de Jalpan como cabecera y también la
jurisdiccion de los pueblos sujetos; se mencionan Puginguia, Conca, Alpujarra, Tonatico,
Tilaco, Tancoyol y otros.**

Como se habia hecho antes en la zona central del virreinato, conforme se fueron

formando las misiones en la zona serrana se realiz6 la eleccion de oficiales de republica. En

¢ Lino Gomez Canedo recomocié una presencia temprana de los agustinos en la zona de Jalpan
alrededores, acepta que era de ellos el monasterio atacado en la década de los setenta. Sin embargo, éL
Gustin y el propio Solis hablan de la actuacién de los franciscanos en varios momentos del siglo XV1. La
diferencia estriba en la fecha en la cual consideran que pasé a manos agustinas. Gustin consigna que la
zona fue cedida por las franciscanos a los agustinos en 1570 aunque habla de posteriores incursiones de los
seraficos. Segin Solis en 1608-1609 Luis de Velasco hijo concedié la zona oficialmente a los agustinos en
razon de su conocimiento de la lengua y costumbres locales. Gémez Canedo, en cambio, se inclina por una
fecha tardia para el inicio de la administracién agustina: 1676-1677. Para el asunto de la pugnas entre la
imporiancia de la labor de las diferentes érdenes véase la introduccion de este trabajo.

* AGN, Reales Cédulas Duplicados. vol. 40, exp. 130, f. 221. Incluso contaban con un mapa en apoyo de
los derechos que les habian sido concedidos



los lugares donde no existian formas estatales prehispanicas, ni una tradicion de autoridades
permanentes y hereditarias fue importante el papel de los misioneros, pues ellos estimularon
el surgimiento de dirigentes indigenas para que fungieran como intermediarios en el
gobierno y la evangelizacién.®® A partir de esto se fueron definiendo nuevas exigencias para
quienes accederian a la categoria de indios principales. Las alianzas con los religiosos y
colonos del area les permitieron obtener reconocimiento externo, pero igualmente hubo
motivos de discordia con ambos.

Entre los indigenas serragordanos prevalecia la dispersion, los frailes se vieron
precisados a buscarlos en montafias, barrancas y cavernas. Ocasionalmente lograron asentar
a algunos indios en ranchos escogides de comun acuerdo, donde construyeron jacales
ligeros “tiles casi solamente para sestear y pernoctar”,” todo lo cual habla de un
predominio de las formas de vida tradicionales. Incluso entre los mas dispuestos al contacto
con los evangelizadores era frecuente la fuga a los cerros. Ademas, parte importante de los
indigenas permanecid en las zonas més remotas de la sierra.

En el siglo XVII la presencia de los agustinos en la Sierra Gorda es mencionada con
menos frecuencia, incluso estuvieron en riesgo de perder sus misiones en la zona, pues su
personal alli era muy escaso. Hubo presencia intermitente de franciscanos en diversas
épocas. También los dominicos llegaron en las postrimerias de ese siglo y realizaron la
mudanza de la mision agustina de Puginguia a Ahuacatlan. Numerosos indios aprovecharon
los problemas jurisdiccionales entre los misioneros para huir del control de unos y otros. En

este contexto seguia habiendo contacto con los evangelizadores, pero era ciertamente escaso

b Felipe Castro, La rebelion de los indios y la paz de los espafoles, p. 73.
™ Solis, ap. cit., p. 132.
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y discontinuo, lo cual proporcionaba un dilatado margen de libertad para los indios
serranos.”|

Pese a todo, los indigenas de la Sierra Gorda no estaban aislados del mundo espafiol.
Sabemos de la realizacién de actividades de comercio en Zimapan por los indios de las
misiones agustinas de Pacula y Jiliapan.” Incluso se llego a plantear la posibilidad de que
en Jalpan se relevara a la Real Hacienda del pago de los sinodos, dado que no se pagaba
tributo.” Por otro lado, en este lugar la mezcla racial era ya notoria. Aun siendo una misién
era comun la presencia de espafioles, mestizos y mulatos.”

Algunos sitios enclavados en la Sierra Gorda, como los reales de minas de Zimapan y
Escanela, parecian estar firmemente asentados para el siglo XVIL Sin embargo, cuadrillas
de indios cuatreros continuaban entrando en estos poblados con el fin de robar caballos para
hacer cecina, huyendo luego a refugiarse en cuevas.” Los vecinos “de razon” aprovecharon
la continuacién de las hostilidades para pedir se les dotara de tierras en sitios donde
pudieran contener a los indios.”® Mientras los indios se dispersaban mas, los colonos
continuaron aumentando en vista de las buenas posibilidades de la zona serrana para la

crianza de ganado menor.”’

"' Adolfo Colombres dice que en ¢l contacto intermitente se conserva casi enteramente la autonomia
cultural, los sistemas normativo y mitico, pese a que estén gestindose modificaciones como cierta
participacién en la economia nacional. Adolfo Colombres. La colonizacion cultural de la América
indigena.

4= Templos v Casas Fuertes en la Sierra Gorda,

™ AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 40, exp. 121, fs. 206 v-207.

"* Viéase una muestra de cllo en AGN, Matrimonios, vol. 67, exp. 57, [ 286-288.

= AGN, Criminal, vol. 659, exp. 14, f. 614=627.

" Tal es el caso de Bemal. Véase AGN. General de parte, vol. 24, exp. 276, fs. 186 v.-187.

' Un ejemplo de esto puede verse en “Venta de un sitio de ganado menor en Jalpan™. 1691, en AGN,
Tierras, vol. 151, exp. 7. 271,

39



Conca en particular ofrecid un entorno atractivo para los colonizadores, pues existian,
ademas, condiciones climaticas adecuadas para el cultivo de cafia de azicar, lo cual llevo al
establecimiento de un trapiche trabajado por esclavos. Este también se constituyé en blanco
de ataques de los chichimecas y sus campos fueron incendiados varias veces.” Tras haber
pasado por varios civiles y eclesiasticos, hacia 1694 la hacienda de Conca lleg6 a manos de
un personaje de gran influencia en la region: Francisco de Cardenas, capitan protector de
indios de la Sierra Gorda. Este hombre, por cuyas venas corria sangre chichimeca” habia
llegado a hacerse duefio de abundantes tierras en el area serrana,® asi como de propiedades
mineras en Escanela, donde vivia. En la Sierra Gorda los capitanes de frontera se
convirtieron en propietarios de grandes extensiones de tierra por ser quienes tenian mejores
posibilidades de aprovechar las condiciones de guerra prevalecientes. También, gracias a
sus acciones de “pacificacion”, obtenian los operarios necesarios para el desarrollo de sus
actividades productivas.

Como puede inferirse, el enfrentamiento entre propietarios y religiosos por el control de
la tierra y la mano de obra serrana fue frecuente. Decia el agustino fray José Francisco de

Landa que:

habiendo habido siempre protectores, jamas les han dado el auxilio para congregar a

los indigenas pues aunque es verdad que un capitan llamado Cardenas tenia muy

"™ En 1669 este trapiche era trabajado por 43 esclavos. Entre los bienes de Conc se incluian lo necesario
para fabricacién de azicar, ganado. ticrras en Tancama. AGN, Tierras, vol. 185, exp. 12, 78 fs.

Algunos definian a Céardenas como mestizo, hijo de chichimecas, “Interesantisimo documento de su
Majestad Carlos II, enviado al Conde de Galve sobre las misiones dominicanas Sierra Gorda™ en Esteban
Arroyo, Las misiones dominicanas en la Sierra Gorda..., p 349. Otros, en cambio, decian que era indio de
la misma nacién AGN, General de parte, vol. 16, exp. 190, f. 170.

** Este celebrd al menos dos composiciones para legitimar sus titulos en 1696 y 1714, Archivo Municipal
de Jalpan, expediente 1, caja 1. .
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sujetos a los chichimecos pero no en orden a la ensefianza de la doctrina cristiana, sino
para que le trabajasen en su hacienda de Conca, en sus haciendas de minas y en milpas
que hacia en varias partes, y aunque los padres ocurrieron a dicho capitan para que

asistieran los chichimecas a los Divinos Oficios, no hacia caso de eso.”*'

Los agustinos acudieron ante las autoridades para informarles de los riesgos imperantes.
Pidieron la remocion de Cardenas de su cargo “por ser muy pernicioso y alborotar los indios
gentiles y decirse y apellidarse monarca de que se pueden temer notables inquietudes no
solo en aquellos parajes sino en lo muy quieto, como se experimentd pocos dias ha en
Ixmiquilpan, convocandose y aunandose estos indios con los de la sierra de lo que se tomo
notable dafio...”™ Asimismo, solicitaron su destierro “...para quietud de estas misiones y
reduccién de los barbaros, pues con eso podremos los misioneros sacarlos de las barrancas
quitarles el miedo que los mueve y reducirlos a nuestra santa fe catolica y a poblado y les
podremos ensefiar la doctrina cristiana."® Sin embargo, las medidas punitivas no llegaron a

ponerse en practica y este capitan siguio haciendo de las suyas por un largo tiempo.

Con todo, los agustinos permanecieron en la Sierra Gorda. A pesar de que no habian
logrado ejercer un control estrecho sobre la poblacion indigena hubo enfrentamientos con
los colonos en este periodo y hay quejas de que éstos estorbaban sus labores. En las
primeras décadas del siglo XVIII participaron en los procesos de pacificacion de los indios

tanto militares como religiosos de las tres 6rdenes mendicantes. Incluso hay evidencias de

8! AGN, Historia, vol. 522, f.
52 AGN, General de parte, vol. 16, exp. 190_f. 170,
* Solis, op. eit., p. 146,
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cierto desorden respecto a la jurisdiccion de cada una®* No hay noticias de grandes
inquietudes pero si de que muchos indios aprovecharon la escasa presencia misional y la
situacion confusa para regresar a sus parajes tradicionales. Este ir y venir entre los dos
mundos se habia convertido en una constante para los indios serranos.

Sin embargo, en la zona noreste de la Sierra Gorda se evidenciaban huellas de cambio a
consecuencia del prolongado aunque irregular contacto con el mundo espafiol. Un hecho
destacado es que entre los pames paulatinamente se habia ido conformando una elite
diferenciada del conjunto de la poblacion. Igual que habia ocurrido por doquier, los
miembros de los cabildos indigenas adquirieron aqui especial protagonismo. Como
representantes de la colectividad ellos se ocuparon de defender los intereses comunes. En
1737, por ejemplo, los oficiales de republica de Jalpan se quejaron de Gaspar Fernandez de
la Rama, teniente de alcalde mayor de Cadereyta y duefio de la hacienda de Conca. Decian
haber experimentado “graves extorsiones desde que el susodicho entré en la expresada
jurisdiccion de administrador del contador don Gabriel Guerrero Ardila porque desde
entonces empezd a destruir el pueblo viejo de Conca que se componia de indios mecos
llamados pames, en tanto grado que hoy se halla desierto.”*

Entre los propios principales de diferentes localidades de la zona llegaron a presentarse
enfrentamientos y roces. En 1739 las autoridades indigenas de varias rancherias
dependientes de Jalpan hicieron una denuncia contra el ex gobernador y escribano en

funciones Baltazar Coronel por cometer abusos, como cobrar derramas y ejercer crueldades

con quienes se negaban a pagarlas. Coronel habia contado con el apoyo del fraile agustino

* El provincial franciscano del Santo Evangelio, fray Antonio José Pérez, en 1739 afirmaba que Jalpan era
administrado por los dominicos. BNM, Archivo Franciscano, caja 45, nim 1025, f. 4.

* AGN, Indios, vol. 54. exp. 221, f. 208.
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de Jalpan para ocupar tales cargos. De seguro cada uno obtenia ventajas del asunto: el
religioso contaba con la colaboracién de un intermediario Util para establecer contacto y
control sobre el comin de los habitantes, mientras el funcionario indigena aprovecho los
nombramientos para su beneficio personal. Aunque el inculpado fue encarcelado por un
tiem]m,“'S después lo encontraremos ejerciendo de nuevo el poder y con una influencia atin

mayor.

Mapa 5. Enclaves agustinos en la Sierra Gorda, en José de Jesis Solis, Barbaros y
ermilaitos, p. 447,

¥ Ibid, exp. 301, fs. 275-276.
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Los indios de la Sierra Gorda bajo la administracion de los dominicos

El avance de los dominicos mas alla de la frontera chichimeca fue mas bien excepcional y
ocurrio justamente en el escenario geografico de la Sierra Gorda en las postrimerias del
siglo XVIL Los franciscanos estaban buscando caminos para reactivar su actividad
misional, pero sus recientes fundaciones en la zona se habian quedado sin atender. Por ello
hacia 1685 Carlos II se las encargé en lo particular a fray Felipe Galindo, provincial de la
Provincia dominica de Santiago de México.*’ Este fundd ocho misiones en la zona poniente
de la Sierra Gorda: La Nopalera, San José del Llano, San Buenaventura de Maconi, Santa
Maria de Zimapan, Soriano, Ahuacatlan, San Miguel de las Palmillas o de la Cruz y Santa
Rosa de Xichi.** Cuando fue posible éstas fueron establecidas en los parajes donde habian
nacido los indios. Se tomaba en consideracion la existencia de mantenimientos habituales
para ellos, tales como magueyes, tunales y mezquites, ademas de la disponibilidad de tierras
para sembrar.”

La region asignada a los dominicos estaba habitada principalmente por indios jonaces,
quienes vivian dispersos en los cerros. Para poder ensefarles la religion cristiana los frailes
debian asentar a los indios de fijo en las misiones. Sin embargo, esto solo era factible si
podian garantizarles su sustento. Como se trataba de grupos de cazadores-recolectores el
primer objetivo debia ser instruirlos para hacer sus siembras; debian enseiiarles también a
realizar otras actividades provechosas y a construir sus jacales. Segiin los dominicos, los

jonaces estaban dispuestos a sumarse a una mision si se les aseguraba que contarian con

¥ Esteban Arroyo subraya que Galindo asumié el compromiso a titulo personal en cuanto terminé su
periodo como provincial y que recibié apoyo de su orden hasta después. Amoyo, op. cit., p. 53.

| abra, ap. cit.
L Arroyo, op. cii., p. §8.



tierras y no serian perseguidos por los colonos. Seguramente les interesaba mucho mas
contar con alimentos listos para consumir proporcionados por los misioneros y aceptaron
establecerse pensando en recibir beneficios inmediatos. Es poco probable que expresaran su
interés por tener tierras, pues ellos no se habian dedicado anteriormente a la actividad
agricola. Al principio la contribucion de los jonaces a la produccion debio ser bien escasa,
pues, decian los misioneros “en los principios de este género de misiones no son capaces los
indios congregados de hacer por si ni ayudar en cosa alguna antes es menester proveerlos™”

Los dominicos dijeron haber encontrado indios bautizados, pero no instruidos. Al no
existir padrones confiables, los religiosos se encontraron ante un dilema para otorgar ese
sacramento a los adultos, pues se procuraba darlo sélo cuando se tenia la certeza de que no
se habia recibido antes. A pesar de ello, muchos jonaces pudieron acercarse a las misiones
de los dominicos y recibir el bautismo, pero ello tampoco impidio su posterior alejamiento

de ellas.

Respecto de la administracion del matrimonio se presentd cierto retraso porque estaba
pendiente la resolucion de una disputa sobre este punto. Entre los dominicos se presentaban
dos posiciones. Una era que si los indios estaban casados en su gentilidad bastaba con el
bautismo posterior para reafirmar el vinculo entre los contrayentes. La otra sostenia la
necesidad de ratificarlo expresamente. La cuestion presentaba mas complicaciones toda vez
que muchos indios habian seguido viviendo como gentiles a pesar de haber recibido el
bautismo. Este asunto invita a reflexionar sobre la desorientacion que debieron sentir los
jonaces ante el contacto alternado con uno u otro modelo cultural, el suyo o el de los

religiosos. Si bien parecia haber prevalecido el propio, el ajeno también iba dejando algunas

* AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 40, exp. 130, f 221. °

e
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huellas. Este continuo cambio de una realidad a otra implicaba la coexistencia de maneras
distintas de celebrar momentos importantes de la vida personal: entre otras de las
ceremonias en torno al nacimiento y la formacion de la pareja.

En los primeros afios los religiosos dominicos debieron buscar la forma de comunicarse
con sus feligreses serranos. Como no conocian su lengua se vieron obligados a utilizar
intérpretes para poder ensefiarles la doctrina y oraciones.”’ Es interesante sefialar que en la
intermediacién lingiiistica entre los frailes y los jonaces intervinieron individuos
procedentes de otros grupos, como los mulatos.”? Muchas veces estos auxiliares recibian
compensaciones especiales como premio por la utilidad de su labor.*”*

Los dominicos, igualmente, debieron buscar ayudantes para guardar el orden en sus

misiones y procedieron a designar autoridades indigenas

...escogiendo entre los mas capaces, y habiles los que fueren mas a proposito para
gobernadores, alcaldes, regidores, y mandones, persuadiendo a los demas la
obediencia, y respeto que les deban guardar como superiores suyos, durante el tiempo
de sus oficios, y cuidando de que los tales no hagan agravios, vejaciones, ni molestias

a los otros indios del pueblo, sino que cada uno cumpla con lo que es su obligacién.”

* El asunto del aprendizaje de la lengua chichimeca tomé tiempo, Galindo pidi6 la fundacién de un
colegio para ello, pero los franciscanos contradijeron su peticion. AGN, Reales Cédunas Duplicados. vol.
33, exp. 285, fs. 300-300 v,

* Por ejemplo Antonio de Valdelamar, quien se convirtio en asistente de fray Luis de Guzmién y recibié de
S;m vara de caudillo, Amroyo, op. cif., p 247-251.

Por ¢jemplo Ana Sanchez Rodriguez recibié un solar en Soriano “por ser singular lengua chichimeca”,
AGN, Rgafes Cédulas Duplicados, vol. 33, exp. 404, f. 462, Mas comin fue la entrega de ropa para realzar
su autoridad,

* “Interesantisimo documento de su Majestad Carlos 11, enviado al Conde de Galve sobre las misioncs
dominicanas Sierra Gorda” en Arroyo, op. cit., p 350.
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Con esta medida se buscaba crear una alianza entre los frailes y una elite indigena
escogida de acuerdo con las necesidades de aquellos. Unos y otros utilizaron esta via para
reforzar su posicion. En ocasiones los nombramientos recayeron en indios que habian tenido
un trato mas cercano con el mundo espaiiol, de quienes se esperaba un ejemplo til para los
nuevos feligreses. Por ejemplo, en la misién de San Miguel de la Cruz fue nombrado como
gobernador un indio otomi. A los indios cristianos que ayudaron al establecimiento de las
misiones dominicas las autoridades les ofrecieron relevarlos de tributo y la concesion de
tierras y aguas con la condicién de su permanencia en las fundaciones. Sin embargo,
también algunos de ellos actuaron de manera contraria a los deseos de los religiosos y
resultaron ser un modelo negativo. Fue el caso de un indio principal de Huichapan o
Jilotepec, cuya “inclinacién y costumbres” se consideraban perjudiciales para las nuevas
conversiones. A €l se le pidio enmienda, pues, se le advertia, en caso contrario seria

castigado y lanzado fuera.”

En 1690 los jonaces establecidos en misiones seguian aprovechando los magueyes de la
zona, incluso faltaban a misa por ir a buscar aguamiel. Sabemos ademas que hacian algunas
rozas en los cerros y tenian algo de ganado.”® Para 1693 los dominicos consignaban
adelantos materiales en sus misiones y hablaban de la obtencion de algunas cosechas. No
obstante, parece haber habido todavia serias carencias. Por ello pidieron apoyo a las
autoridades para comprar maiz, bueyes, herramientas y diversos insumos, asi como dinero
para la reparacion y construccion de iglesias. Los frailes volvieron a insistir en el asunto de

la necesidad de contar con tierras suficientes. De su falta se originaba la estrechez

% AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 40, exp. 86, fs. 122-126.
% AGN, Tierras, vol. 204, fs. 46-48 v.
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prevaleciente en varios de sus asentamientos y las dificultades para lograr la permanencia de
los indios en ellos. Cabe agregar que en el alejamiento de los jonaces de las misiones
seguramente influia su miedo a contagiarse de enfermedades. De cualquier modo la viruela

se propago y causo estragos entre los indios congregados en ellas.

Por el control de tierras e indios se presentaron episodios alternados de encuentros y
desencuentros entre los misioneros y los colonos de la zona. Esto puede verse en la
fundacion de una nueva misién dominica, San Juan Bautista del Potrero, fundada por
insistencia del capitan Juan Martinez en las cercanias de sus estancias para contar con el
trabajo de los indios. Al parecer el acuerdo no resultd favorable a los frailes y éstos acusaron
a Martinez de estorbar la reduccién de los indios, tras lo cual mudaron a algunos de esa
mision a la de Soriano. Aun asi se apuntaba el temor de que Martinez se los volviera a
llevar. Por su parte, familiares de €] se opusieron a la dotacion de tierras a la nueva mision.

Las quejas de los dominicos sobre las inquietudes promovidas entre los jonaces por los
colonos fueron frecuentes.”” Segun los religiosos, aquellos obstaculizaban la reduccion de
los indios a las misiones por servirse de ellos como esclavos y de las indias como
concubinas. Explicaban: “parece que aborrecen el que se congreguen y que desean vivan los
indios en libertad en sus rancherias sin que haya padre ministro””® Asimismo, los dominicos
tuvieron algunas dificultades con funcionarios de la region, como el alcalde de Cadereyta.
Este jaloneo jurisdiccional se hacia presente dondequiera. Las autoridades locales se sentian

con derecho para actuar sobre la poblacion indigena de la zona bajo su gobiemo y lo hacian

: Véase por cjemplo AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 33, exp. 328, fs. 345-350.
AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 44, f. 464 v. .
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si tenian ocasion, pero para ello debian esquivar el papel de intermediacion reivindicado
para si por los misioneros.

En su mayoria los colonos se mostraron molestos por la concesion de tierras a las
misiones en un area que ellos concebian como suya y acusaron a los religiosos de impedir a
los indios que fueran a trabajar a sus propiedades porque deseaban gozar en exclusiva de la
mano de obra indigena. Es cierto que en general los dominicos se mostraron opuestos al
trabajo de indios en haciendas, si bien sabemos al menos de un caso en el que el propio
misionero de la Nopalera fungi6é como intermediario entre las partes: llevaba lana a hilar a
los indios de su misién para el obraje del Charcon y a cambio les entregaba dinero.”

Entre 1685 y 1695, durante la estancia de fray Felipe Galindo en Sierra Gorda, la
posicion oficial no fue favorable a los vecinos civiles. Las autoridades del virreinato
determinaron que los indios de estas misiones no fueran encomendados o repartidos para
ningln servicio y sostuvieron la politica de mantener a indios y “gente de razon” separados,
con el argumento de que los tltimos “mas embarazaban que ayudan”. Igualmente, los indios
asentados en las misiones quedaron exentos del pago de tributo por 20 afios. En esta época
los misioneros dominicos recibieron un claro apoyo del gobierno central, mientras éste se
mostro mas vigilante respecto de los colonizadores, reconociendo incluso que constituian un
estorbo para la labor de los religiosos “...por reconocerse que el mayor impedimento se halla
en la resistencia de los gentiles para su conversion, es el temor que tienen al trabajo, y

» 100

servicio de las haciendas de los espafioles.”™ Se hablé incluso de que era necesario medir

las tierras de las haciendas y quitarles lo que estuvieran ocupando de mas

* Arroyo. op. cit., p. 107.
'™ “Interesantisimo documento de su Majestad Carlos 11, enviado al Conde de Galve sobre las misiones
dominicanas de Sierra Gorda™, en Jbid., p 347-354. .
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Pese a todo no se dejo de impulsar el aprovechamiento de las minas de azogue de la zona
con trabajo indigena. Curiosamente a la realizacion de estas actividades se dedicaron
también religiosos. Segiin se consignaba, fray Juan de la Cruz, de la orden de San Juan de
Dios, “esta entendiendo en el descubrimiento de minas de azogue en el cerro o sierra
grande™'” A éste le fueron concedidos 24 indios de Suchiapan e Ixmiquilpan, a quienes
debia pagarles por su trabajo. En alianza con este personaje se encontraba el mismo capitan
protector de los indios de la Sierra Gorda, Francisco de Cardenas, promotor de tantos
conflictos con los agustinos.

Inicialmente la relacién de Cérdenas con los dominicos fue buena. El fungié como
intérprete en las gestiones para la medicion de tierras cuando se fundaron las misiones.'®
Pero, mas adelante también se hablaba de sus abusos en la mision de Soriano. Para los
frailes €l era un colono especialmente peligroso. Su sangre chichimeca le proporcionaba un
ascendiente especial sobre los indios, el cual aprovechaba al maximo haciendo que le
sirvieran. Muchas veces por librarse de sus excesos éstos huian, se eximian de la disciplina
misional y no recibian los sacramentos. Fray Luis de Guzmaén, el misionero a cargo de
Soriano, comentaba que por los abusos del capitin Francisco de Cardenas “estaba perdida
toda aquella sierra”,'®

Entre 1696 y 1702 se intensifico de manera notable la pugna entre indios y colonos en la
Sierra Gorda, esto se manifesto sobre todo en el aumento de los robos. En esos afios los

indios no permitian la entrada de los espafioles a sus parajes a menos que les dieran maiz,

sal, carne y otras cosas. Habian encontrado un mecanismo para aprovechar las hostilidades y

::Iz AGN, General de parte, vol. 16, exp. 190, 168 v.
AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 40, exp. 130, f. 221,

'® Archivo Municipal de Jalpan, caja 1, exp. 1.
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recibir los productos espafioles que deseaban. En la medida que el clima se enrarecia
muchos indios se remontaron y dispersaron. En este tiempo vivian muy apartados unos de
otros.

En 1703 la situacion explotaria violentamente: se desencadeno un episodio de alzamiento
general de los indios jonaces. Ante el avance de los colonos y las ofensivas indiscriminadas
contra indios pacificos e insumisos muchos se fueron a la sierra y se dedicaron a atacar a los
colonos. Uno de los episodios mas elocuentes de esta venganza fue el incendio de la mision
de San José. En el levantamiento jonaz intervinieron seis cuadrillas,'™ cada una con
territorio y jefes propios. La mayor de ellas era la del Cerro Prieto, la cual nunca habia
estado sujeta a mision, a pesar de ello no habia estado exenta de contacto con el mundo
hispanico, como lo demuestran los nombres castellanos de sus jefes.'” Los indios
sublevados influyeron para que huyeran indios de las misiones agustinas de Pacula y

Jiliapan.

Segun fray Esteban Arroyo, los cambios en el gobierno espaiiol a principios del XVIII
determinaron un giro en la politica de las autoridades hacia Sierra Gorda. Ciertamente se
prestaba poca atencion a las quejas de los indios respecto de la invasion de sus tierras. Decia
fray Luis de Guzman, ministro con muchos afios de experiencia en la zona, que mientras él
intentaba establecer un pueblo para los jonaces, los colonos “les quitaron sus pobres alhajas,
milpas, ovejillas, gallinas y caballejos, y lo que es peor, mataron a gran parte de ellos a

mansalva”.'® También se mencionaban como causa del enojo de los indigenas varios

'™ Segiin Galaviz la poblacién jonaz se componia de estas seis cuadrillas. Véase Maria Elena Galaviz “La
rebelién de los jonaces en 1703", en De la Historia..., p 179-190. Sin embargo, en documentos de ese afio
¥ ;l siguiente son mencionadas otras mas. Es dificil saber cuantas habria en toial.

Se llamaban Alonso Cemato v Diego Baquera
1% Arroyo. ap. cif, p.331-337.



episodios de abusos del capitan protector Francisco de Cardenas en Ranas y San José. Los
alarmados colonos acudieron al gobierno central y éste tomo cartas en el asunto. El virrey
duque de Albuquerque nombré como teniente de capitan general a Francisco de Zaraza y
Arce, oidor de la Audiencia, para que procediese a la “reduccion, pacificacion y correccion”
de los jonaces. Al llegar a la Sierra Gorda, Zaraza convocd a una junta de colonos y
autoridades de la region.'”” Alli se hablé de la conveniencia de que los indios jonaces fueran
enviados a obrajes o ingenios, e incluso llegd a sugerirse poner uno alli mismo. Cardenas,
en particular, fue tajante: expreso que los religiosos nunca habian podido lograr nada con los
jonaces, por lo cual recomendaba apresarlos y enviarlos a trabajar fuera de la sierra y sélo
dejar a las mujeres y nifios.'® No dejaron de mencionarse las posibilidades de
aprovechamiento de la riqueza de la zona en minas y pastos para ganado.'”

De cualquier modo se hicieron algunos intentos de acercamiento a los indios rebeldes.
Zaraza se sirvio de varios indios amigos, uno de los cuales fungié como intérprete, para
hacer una oferta de paz que incluia la entrega de regalos: maiz, tabaco, mantas y cotones.
Los insumisos se quedaron con los obsequios, retuvieron a uno de los emisarios “por ser su
pariente”y luego lo mataron. Asi hicieron evidente a los otros indios los riesgos derivados
de una cercania excesiva con los espaioles y los peligros que conllevaba aceptar el papel de

intermediacion entre los enemigos.

La campafia militar empezo formalmente en agosto. Zaraza mando al capitan Francisco

de Cardenas, al capitain Domingo de Olvera y a Jeronimo de Labra hijo para que “con

e El ya mencionado Francisco de Cardenas, los diputados Lorenzo de Labra, don José Ocon, Jorge del
Barrio y Juan de Neira (juez repartidor de minas) el licenciado Alonso de la Cruz Durango, abogado de los
Reales Conscjos y ¢l capitin José de Cuellar, alcalde mayor

' Galaviz, “La rebelion de los jonaces...”, p. 183,

'® Templos y Casas Fuertes,
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secrelo y sin ruido™ hicieran varias entradas a la zona donde estaban los alzados. Al parecer
el inicio de la ofensiva espaiiola tomé a los sublevados por sorpresa, muchos fueron
apresados y remitidos a Querétaro. No obstante, los indios reaccionaron rapidamente y
organizaron su estrategia bélica, por ejemplo, retiraron rapidamente a sus muertos para que
no se supiera cudntos habian sido.

En la politica hacia los jonaces se mezclaron promesas e intimidacién, Cardenas exhortd
a los indios rebeldes a reunirse “pacificamente” con €l en el real de Maconi, pero, sin saber
aun el resultado, empezé a preparar un ejército “de espafioles y de indios flecheros de las
misiones de Pacula y Jalpan, asi como de indios amigos del Real de Escanela™ "’ Esto pone
en evidencia cdmo a pesar de los tropiezos de la politica misional los indios asentados en las
mencionadas fundaciones eran considerados aliados y fueron utiles para enfrentar a los
insurrectos. Se plante6 un enfrentamiento entre los indios mas déciles y los mds reacios.
Curiosamente si eran definidos como “amigos™ se ponderaban sus habilidades autoctonas,
se decia por ejemplo que eran “grandes flecheros™y esto los ayudaria a vencer. En
contraposicion los otros, también hébiles en el manejo de arco y flecha, se aseguraba, serian
derrotados. En esta coyuntura la enemistad entre los indios era aprovechada. Los de Pacula
y Jiliapan eran “acérrimos contrarios” de los del Cerro Prieto por el dafio que les habian
hecho con sus continuos robos y por impedirles el paso a Zimapan donde comerciaban y por
ello se les dio autorizacion para perseguirlos y matarlos.

Tenemos algunas noticias que nos obligan a replantear la distincion entre los indios
“pacificos” y los “rebeldes”, pues se incluia en el conjunto de los insumisos a quienes ya se

dedicaban a labores de cultivo: se consigna que para despoblarlos de la sierra o matarlos era

1o

M. E. Galaviz, op. cit.



conveniente quemar sus mieses. Tratindose de los jonaces, originalmente cazadores-
recolectores, podriamos suponer que la realizacion de labores agricolas y de crianza de
ganado menor habia progresado como producto de la ensefianza impulsada por los
religiosos que habian actuado en la zona. Seguramente ellos esperaban contar con mas
seguridad en el abasto gracias a esta actividad, pero paraddjicamente, se utilizaron estos
atributos “favorables” en su contra.

Ante los indios, los misioneros no estaban exentos de culpa por haberlos convencido de
iniciar un cambio que estaban pagando caro. Para mayores contradicciones, en el lugar de la
iglesia incendiada de San José se establecié un presidio desde el cual se organizaban
incursiones contra los insurrectos. Varios episodios ilustran que en este momento la relacion
entre los indios y los religiosos se tomd muy conflictiva. El fraile dominico de Maconi dejé
la mision, debido a que los indios se habian comido sus caballos y €l temia por su vida.

Poco después la iglesia fue quemada.

Como no habia podido terminar con el alzamiento, Zaraza intent6 un cambio de tactica y
mando que todas sus escuadras entraran juntas, lo cual resulté un fracaso. Los indios
aprovecharon su conocimiento del terreno para huir “de cerro en cerro y de barranca en
barranca, por lo aspero de la Sierra” y sélo uno fue muerto. Entonces, Zaraza propuso
establecer casas fuertes en lugares estratégicos para prender a los indios y remitirlos a

111

Querétaro o matarlos.” Asimismo, con objeto de reducir el margen de accion de los

religiosos, se quejo de las dificultades para actuar contra los rebeldes derivadas de la

""" Propuso construir seis casas fuerics para contener a los indios jonaces. La primera debia establecerse en
Sm José, la segunda en la Nopalera, la tercera v cuarta en los linderos entre la misién de la Nopalera y
tierras de particulares, la quinta en Zimapan v la sexta en Pacula. Templos y Casas Fuertes en la Sierra
Gorda.
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existencia de las misiones: “entre la duda de si los indios son de las misiones o de los de la
Sierra Gorda, aunque en mi sentir son todos unos, no se puede mandar matarlos, 0
prenderlos hasta que se quite de en medio este inconveniente, o embarazo como lo proponga
Vuestra Excelencia, y esperando mande asi por ser muy justo.”''? Su discurso se habia
radicalizado, a pesar del provecho que él mismo habia obtenido de los indios reducidos,
sostenia que no habia indios de paz y de guerra, de todos “sospechaba” por igual. Le parecia
perjudicial la presencia de los misioneros y sus proyectos de cambio cultural, porque segun
él los indios debian ser utilizados como mano de obra en los obrajes y la tierra debia ser

explotada sin molestias por los colonizadores.

La situacién en la Sierra Gorda dio un vuelco en 1704 cuando Zaraza murid en la
fortaleza de San José a consecuencia del enfrentamiento con los indios.'” El desorden
cundi entre los militares y los jonaces aprovecharon para incrementar sus ataques. Las
autoridades virreinales volvieron a intervenir y decidieron dar un giro en su politica hacia
los indios serranos. Optaron por apoyar de manera decidida la via misional y de modo
excepcional concedieron el titulo de capitan general a un religioso: fray Luis de Guzman,
experto en la zona pues llevaba 17 afios alli '™ El invito a todos los indios dispersos para
que se agruparan en las misiones donde estaban matriculados, uso las dadivas de raciones
como un mecanismo para atraerlos y mantenerlos en paz. Logro asentar a muchos en la

mision de Santo Domingo Soriano, donde los mantuvo con ayuda de la Real Hacienda.'" El

2 fbid.

1'% haciendo frente a los barbaros en un torreén o baluarte fabricado para el resguardo, por escapar ¥
libertarse del tiro de una flecha que venia a herirlo, cayo de espaldas, de cuyo golpe murié al tercero o
cuarto dia. BNM, Archivo Franciscano, caja 45. nim 1028, f. 4-7.

"' Era extraordinaria la concesién del cargo de capitan general a un religioso.

""* Las semejanzas con la politica de pacificacién empleada cn la guerra chichimeca resultan evidentes.
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mismo manifestd su admiracion por la buena respuesta de los jonaces pues sabia que
muchas veces preferian morir a abandonar su tierra natal.

En la guerra como en la paz, los cabecillas indigenas de la zona desempefiaron un
importante papel. Empero, el cambio de circunstancias conllevo ajustes y enfrentamientos.
Andrés Pérez Pangui .{o Panguz), quien anteriormente habia estado involucrado en la
rebelion, decidié aprovechar la coyuntura en su beneficio y recibio el nombramiento de
gobernador, pese a sus antecedentes sospechosos, toda vez que le habia prometido antes a
Guzman someterse y se habia vuelto a rebelar. Jerénimo Chirimia, en cambio, no habia
podido ser dominado y era descrito como un capitancillo de ladrones que no estaba
registrado en ninguna mision ni bautizado. A Pérez Pangui se le pidio castigara a Chirimia
por haberse robado ganado de un vecino.''® Este logro huir, pero luego fue apresado y
encarcelado en Querétaro. Hay noticias de que en algiin momento se present6 ante Guzman
aceptando reducirse. Este caso demuestra que, hasta cierto punto, los indios tenian
alternativas, podian demorar el momento de su sometimiento hasta que juzgaran que las
condiciones eran adecuadas o las opciones fueran menores.

Fue éste un periodo en el que volvio a vislumbrarse la paz. Guzman utilizé recursos
diversos para imponerla. Le ofrecié a los indios de la sierra alimentos, ropa e instrumentos.
Ademas, logré capturar a algunos cabecillas insumisos con ayuda de indios armados y de
algunos auxiliares a quienes compensé y concedi6 cargos. No obstante, también hubo
factores que perturbaron la estancia de los indios en las misiones. En 1705 los indios de la
mision de La Nopalera enfermaron de viruela y huyeron, refugiandose en la sierra. Por

supuesto, por el nuevo protagonismo de los religiosos se recrudecié el enfrentamiento con

'S Arroyo, op. cit., p. 245.



los colonos, unos y otros intercambiaron acusaciones por abusar de su poder sobre los
indigenas.

Sin embargo, a la muerte de Guzman, en 1712, las misiones dejaron de recibir de las
autoridades el apoyo necesario para su supervivencia. Al quedar sin sustento los jonaces se
remontaron a partes mas inaccesibles del territorio y regresaron a sus antiguas costumbres.
Ademas, convencieron de irse con ellos a algunos ximpeces pacificamente congregados. La
recuperacion de la libertad de movimiento y accion de los indios, lo mismo que su regreso a

las anteriores moradas y forma de vida, asusto a las autoridades.

El gobierno central se mostraba vigilante, pero alternaba su preferencia por los religiosos
y los militares para que encabezaran el proceso de reduccion de los indios serranos. En 1713
el virrey duque de Linares nombr6 a don Gabriel Guerrero de Ardila, contador del Real
Tribunal, como subteniente de capitan general, con encargo de que facilitara “la nueva

conquista de los rebeldes apéstatas jonaces o su pacificacion”™"”

para lo cual se le asignaron
bastantes soldados. Pese a todo él no desechd emplear recursos diplomaticos y ofrecio
dadivas a los indios para atraerlos. Algunos jonaces, desconfiados, prefirieron mantenerse
distantes. Otros, las recibieron y, ademas, aprovecharon las ventajas de la nueva situacion.
Como sabian que se buscaba la paz presionaron a los espafioles para que les entregaran
sombreros, frazadas y sayales. Estos los daban por evitar la muerte de sus sirvientes y
mayores dafios.

Después de dos afios los jonaces en su mayoria no sé6lo no se habian reducido sino

declararon mas “su enemistad y rebeldia” y se remontaron al Cerro Gordo para protegerse.

Guerrero de Ardila ordeno entonces que los soldados acordonaran el sitio y el avance militar

"7 Labra. op. cit, p. 392,



se hizo mas fuerte. Jeronimo de Labra, el mozo, desempefié un papel decisivo, logro retener
a dos mujeres jonaces y con ellas como rehenes logré dialogar con dos jefes indios,
“capitanes de todo el escuadron”, Miguel Pimbee y Alonso Uriandee, quienes acordaron
ponerse en contacto con otros cabecillas''® para aconsejarles la reduccién. Se ofrecio6 a los
indios que si se asentaban pacificamente quedarian “en sosiego sin que andeis fugitivos y

»! y para convencerlos se les menciond las ventajas

como espantados y perseguidos
materiales y espirituales con las que contaban los indios pacificos. Pero no so6lo se usaron
argumentos persuasivos “...ya no teneis remedio porque morireis todos sin que os pueda
valer nada , ya estais cercados por todas partes y no teneis por donde libraros... os cogeran a
todos porque hay muchos soldados y sélo vienen a reduciros o a acabar con vosotros y asi
mirad lo que haceis.”"'*°

En 1714 hubo una matanza en la mision de la Nopalera con el argumento de que los
indios de alli se mezclaban con los otros y se dedicaban a hostilizar. Muchos fueron muertos

y a otros los llevaron a obrajes.'?!

Una parte de los jonaces decidio apostarle nuevamente a
la opcién misional. En 1715 aceptaron asentarse bajo jurisdiccién franciscana en el paraje
de Maconi 301 indios de seis cuadrillas. En 1718 el arzobispo fray José de Lanciego y
Eguilaz administré el sacramento de la confirmacion en esta mision. La situacién se

mantuvo estable alli hasta 1726 cuando se quedo sin ministro y las cuadrillas se volvieron a

desmembrar.

::: Sebastidn de Lomo Verde, El Desnarigado, Andrés de la Cruz Uanguez y jEl Obispo!
Labra, ap. cit.

' Ibid.

' Fray Juan Guadalupe Soriano, Prélogo historial,
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Ante la falta de presencia religiosa y militar los jonaces regresaron al “siempre llorado
estado de su perdicion”. Labra concluia que la politica oficial y religiosa habia fracasado
porque “la inconstancia de los jonaces y la ociosa naturaleza de su acostumbrada inutilidad
los hace irreductibles”. Segun su descripcién continuaban en plena practica de sus antiguas
formas de subsistencia, buscando frutos silvestres “en los mismos parajes de su naturaleza”.
Sin embargo, decia con tono esperanzador que habia llegado “el tiempo determinado por la
Divina Providencia” de lograr la tan anhelada paz, pues se hablaba de la llegada de dos
religiosos franciscanos del Colegio de Pachuca y de la disposicion de los vecinos a

mantenerlos. A los franciscanos les tocaba el turno de intentar cambiar la vida de los indios

de la Sierra Gorda.
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Mapa 6. Fundaciones dominicas en la Sierra Gorda, en Esteban Arroyo, Las misiones

dominicanas en la Sierra Gorda de Querétaro, p. 285.
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Capitulo 2. Los primeros intentos de los franciscanos

por cambiar la vida de los indios de la Sierra Gorda

“se mantenian rebeldes en tanta inmediacion a esta cone,
ejecutando innumerables robos, homicidios y otros

excesos que escandalizan a la vecina nacion pame”™'

Los indios en las misiones franciscanas de las provincias de San Pedro y San Pablo de

Michoacén y del Santo Evangelio

La orden de San Francisco desde su fundacion propuso la predicacion entre infieles como
uno de sus objetivos prioritarios y desarrollé esta actividad en forma importante. Sin
embargo, pronto se observd un fenémeno que llego a ser una constante: parte del impulso
inicial se perdi6 a causa de pugnas al interior de la orden. A principios del siglo XVI hubo
un resurgimiento del evangelismo y sus religiosos se lanzaron con entusiasmo a misionar
entre los indigenas del Nuevo Mundo?

En la Nueva Espafia los franciscanos fueron los que llegaron con mayor anticipacion y
enviaron mas operarios. Por ello estuvieron en condiciones de ocupar las zonas indigenas
mas populosas e incluso se plantearon la posibilidad de atender territorios sumamente

extensos. Se mostraron interesados por misionar en zonas de frontera y pusieron su mirada

! “Comisién dada al coronel don José de Escandon para la visita y ejecucion de lo determinado cn el
o de misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN., Californias, vol. 60, exp. 4,1 69 v.

- Para este tema véansc Roben Ricard, La conquista espiritual de México, John L Phelan, El reino

milenario de los franciscanos en el Nueve Mundo, Lino Gomez Canedo, Evangelizacién y conguista.
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en la tierra chichimeca desde muy temprano.’ En la Sierra Gorda tuvieron una participacion
relevante. Frailes procedentes de varias provincias y custodias se hicieron presentes en un
drea més al occidente de donde estaban misionando los agustinos. El primer intento sélido
provino de la provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacan. A mediados del siglo XVI
sus religiosos se establecieron en Xichi, desde donde hicieron algunas entradas a la zona de
Rio Verde y a la Huasteca.” Este asentamiento llegé a ser un importante puesto de avanzada
de la orden, ya que fue uno de los sitios donde pudieron consolidarse y permanecer a largo
plazo. Aun asi, vale la pena subrayar que por sus condiciones de relativo aislamiento el
control ejercido por los frailes sobre los indios pasé por una serie de vaivenes. Ellos, por su
parte, dieron origen a un caso interesante de cristianismo indigena.s Los franciscanos de
Michoacén se establecieron también en Toliman en 1583.°

Al terminar la guerra chichimeca parte del flujo de ganado menor de Querétaro se
encamind hacia las tierras de Rio Verde, atravesando la Sierra Gorda, por lo cual creci6 el
interés de los estancieros por adquirir propiedades alli.” Los seraficos michoacanos hicieron
un serio intento por hacerse presentes en esta drea. Hacia 1607 durante su reconocimiento
del lugar realizaron varios bautizos y unos cuantos matrimonios, ademas dejaron encargada

a los indios la ejecucion de iglesias. Formalmente esta area era atendida por los agustinos,

Experiencia franciscana en Hispanoamérica, Antonio Rubial, La hermana pobreza. El franciscanismo: de
la edad Media a la evangelizacion novohispana.

¥ Véase a ese respecto Kieran R. McCarty, “Los franciscanos en la frontera chichimeca”, en Historia
Mexicana, vol IX, p. 321-360.

* Isidro Félix de Espinosa, Crénica de la Provincia Franciscana de los Apéstoles San Pedro y San Pablo
de Michoacdn, p. 431.

* Para conocer este asunto véase el libro Gerardo Lara, El cristianismo en el espejo indigena. Religiosidad
en el occidente de Sierra Gorda siglo XVII,

® Segiin Lino Gémez Canedo, ésta fue la primera fundacion de la provincia de Michoacén en la Sierra
Gorda. Lino Gémez C., Sierra Gorda..., p. 27. No tengo datos de cuando fue abandonada, fue refundada
100 afios mds tarde por los franciscanos.

7 José Ignacio Urquiola, EI Cerro Gordo, Rioverde y Jaumave, p. 9.
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sin embargo, en los hechos los limites jurisdiccionales entre érdenes no eran claros. Esto
hacia que los indios estuvieran expuestos al contacto irregular con diferentes religiosos, lo
cual debid ser causa de confusion para ellos y un impedimento para realizar un proceso de
evangelizacion a fondo. Resulta evidente que los sacramentos administrados en esas
condiciones no podian implicar una entrada definitiva de los indios a la religion cristiana.
Seguramente la preparacion de los neéfitos para su recepcion era bastante somera.

Los propios religiosos de San Francisco deben haber estado conscientes del problema,
porque persistieron en su esfuerzo por consolidar su presencia. Ademés, solicitaron la
adjudicacién de la zona a las autoridades. En 1613 se le encargé a la provincia michoacana
“entrar en el distrito de Rio Verde, Cerro Gordo y otras partes cercanas”. Durante los afios
subsecuentes sus religiosos buscaron atraer a los indigenas con dadivas. Como se hacia
usualmente, las provisiones fueron aportadas por el gobiemo virreinal. El marqués de
Guadalcazar ordené que las nuevas misiones recibieran ganado, semillas e instrumentos de
labranza. Hacia 1617 los serdficos fundaron la misién de San Juan de Tetla del Cerro Gordo
y establecieron otras en sitios como Maconi y Ranas. Se contemplé también la necesidad de
atender a los indios pames de sitios como Conca. Sin embargo, no lograron consolidar estas

misiones entonces, puesto que en periodos posteriores vuelven a mencionarse como recién

fundadas.

Por su parte, los franciscanos de la Provincia del Santo Evangelio hicieron algunos
intentos de penetracién a la Sierra Gorda desde Tampico sin conseguir mayores frutos. Hay

noticias de incursiones de estos religiosos en la zona de Jalpan en las tltimas décadas del
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siglo XVI,* pero de cualquier manera no consiguieron afianzar su presencia de manera
permanente. Mas tarde siguieron entrando al area serrana, si bien daban noticias de la

constante mudanza de los indigenas:

Esta Provincia del Santo Evangelio de México, por la parte que corresponde al norte, tiene la
gente que llaman los pames, desde el Cerro Gordo adelante; y aunque andan pacificos, algunas
veces s¢ amotinan y hacen dafio en pueblos comarcanos y en reales de minas que tienen en su
contomno, y el afio de 1615 se alborotaron de manera que dejando sus rancherias se subieron a

las sierras...”

Los religiosos consignaban haber participado en la pacificacion de los indios; no obstante,
en 1636 se lamentaban de que nuevamente habian regresado a los cerros.

Esta etapa se caracteriza por avances y retrocesos en la Sierra Gorda por parte de las
diversas ordenes religiosas. Los indios se relacionaban con los frailes pero, solo
excepcionalmente se asentaban de manera estable e incluso cada tanto se suscitaban
episodios violentos. En términos generales los distintos grupos indigenas serranos seguian
disfrutando de bastante libertad y alternaban distintos lugares de residencia segin su
conveniencia,

Los franciscanos utilizaron repetidamente las dadivas para ganarse la confianza de los

indios y estar en condiciones de influir sobre ellos. Fray Juan Sanabria, guardian del

® Ibid, p. 23-24.
? Fray Juan de Torquemada, “Servicios que las ires Ordenes han hecho a la Corona de Castilla..”, en
Codice Mendieta, p. 203-204,

-
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convento franciscano de Huichapan,'” hacia alusion a la entrega de vestidos a un nimero
bastante abundante de jefes “de los chichimecos de Sierra Gorda”, lo cual hablaria de la
existencia de muchas cuadrillas independientes. En el reparto de bienes se observa un
empefio de los frailes por respetar las categorias existentes entre los indios: a setenta
capitanes'' de menor importancia se les entregarian tinicamente manta y sombrero, a siete de
mayor jerarquia se les dotaria de vestido de pafio y a los dos més importantes, ademas de la
vestimenta, se les darian también dagas y espadas.”” De tiempo atras los chichimecas habian
manifestado su interés por hacerse de ropa a la usanza europea. En este caso, ademas, dicho
atuendo ayudaba a hacer visiblesu rango ante el resto de los indios y mostraba la aceptacién
de elementos culturales ajenos. Es interesante notar como se eligio el derecho a que usaran
armas espafiolas como distintivo para evidenciarel mayor rango de algunos.

Bien entrado el siglo XVII indios de la Sierra Gorda seguian incursionando cerca de
zonas de colonizacion antigua y bien consolidada, como San Juan del Rio y Querétaro.” La
situacion afectaba el desarrollo regional, lo cual tenia preocupadas a las autoridades
virreinales. Hacia 1640 éstas concibieron la idea de establecer una poblacion de enlace y
apoyo en las cercanias de la conflictiva serrania: “Cinco leguas de Huichapan al pie de la
Sierra Gorda, para reprimir los barbaros chichimecas que en ella vaguen en los robos e

insultos que cada dia cometian se fundd una villa de espafioles con autoridad del sefior

'" Una avanzada cspafiola llegé a Huichapan en 1531, los franciscanos estuvieron alli desde entonces.
Formaba parte de la provincia de Jilotepec. Peter Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Espafia
1519-1821, p. 392-394

"' Da la impresién de que se designa como capitan a quienes ejercian un liderazgo de cardcter bélico
sobre su grupo, si bien cuando se habla de indios insurrectos en general se utiliza preferentemente ¢l
término de cabecilla.

'* AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 11, exp. 406, f. 301 v.

" Templos y Casas Fuertes en la Sierra Gorda.



marqués de Cadereyta, de este nombre.."* Desde Cadereyta se posibilitd una mayor
penetracion administrativa, comercial y misionera en la zona serrana’® Esto marca una pauta
importante en el avance espaiiol porque con la ayuda de indios de paz se circunscribio el
area no sometida y se cred una nueva frontera interior para los indios de guerra. Para los
diversos grupos étnicos la amplitud de su territorio dependia de las posibilidades reales de
adentrarse y actuar en €I, lo cual se vinculaba directamente con la fuerza de la presencia
espafiola. Si ésta se incrementaba de manera significativa, ellos debian enfilar sus energias
hacia sitios donde tuvieran mayores posibilidades de evitar el contacto o de buscarlo con
cierta ventaja.

Cadereyta se constituyé como alcaldia mayor, lo cual implico cambios jurisdiccionalesen
lo politico. Las autoridades de este lugar tuvieron gran relevanciaa nivel regional porque en
adelante desde alli se goberné la Sierra Gorda en su conjunto.'® Los franciscanos del Santo
Evangelio participaron en la fundacion de la nueva villay aprovecharon para adelantar en su
labor evangelizadora. Establecieron también un convento en Tecozautla, ambos fueron
utilizados como enclaves estratégicos para la organizacién de su labor en la region.
Sabemos, por ejemplo, de la presencia de cuadrillas de chichimecas en Cadereyta para la

celebracion de fiestas religiosas!’

" Pablo Vetancurt, Teatro mexicano. 4, 89. La iniciativa a nivel de los colonizadores provino de los
hermanos Tovar de Guzmén procedentes de Huichapan, junto con 30 vecinos. AGN, Mercedes, vol. 44.
f.8v

'* Claudio Coq y Héctor Samperio. Caderevia alcaldia mayor, p. 45. También hay informacion
interesante especificamente sobre los avatares en cl proceso de creacion de Caderevta en el libro de José
Antonio Cruz Rangel. Chichimecas, misioneros. soldados y terratenientes.

' El teritorio histérico de la alcaldia mayor de Cadereta quedé conformada por los actuales municipios
de Ammoyo Seco, Landa, Jalpan, Pinal de Amoles, San Joaquin, Pefiamiller, Ezequiel Montes y Cadereyta,
en Querétaro y por ¢l de Pacula, en Hidalgo, Coqy Samperio, op. cit., p. 73.

'" BNM, Archivo Franciscano, caja 43. no. 1038, f5. 3-5.
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El avance de colonos y religiosos no logro el sosiego de los serranos. El alcalde mayor de
la nueva villa fue encargado de mantener a raya a los indios no sometidos y de impedir la
realizacion de hostilidades, robos y muertes. Se organizaron varios escuadrones armados
que salian con frecuencia a enfrentarse a los insumisosy los choques entre ambos ocurrieron
mas sistematicamente. Para los indios la situacion se tenso considerablemente. Un niimero
abundante fue capturado y repartido a los soldados. Quiza algunos se quedaron
definitivamente trabajando para ellos y aprendieran nuevas habilidades e incluso se
mestizaran, pero otros buscarian la ocasién para evadirse y volver a su forma de vida
anterior. Hacia 1650 se difundian noticias de una nueva insurreccion de los indios del Cerro
Gordo.

En 1682-1683 se dio un nuevo intento de expansion franciscana de la provincia del Santo
Evangelio en la Sierra Gorda bajo los auspicios de Jeronimo de Labra, el padre, protector
general, cabo y caudillo a guerra de los indios chichimecosde Sierra Gorda. Los religiosos y
Labra estuvieron de acuerdo en instalar ocho misiones: Maconi, Ranas, Deconi, San Juan
Tetla, Toliméan, La Nopalera, Palmar y San José. Se intento establecer en éstas a un nimero
abundante de chichimecas, juntando en cada una a varias cuadrillas. Desde la optica de los
indios esto traia consigo inquietantes reacomodos y roces, pues se veian obligados a
convivir estrechamente grupos antes autonomos o incluso rivales. Ademas, el stafus de
algunos de los jefes también podia verse en peligro en la competencia desventajosa con los
de las cuadrillas mas numerosas. Seguramente los frailes considerarian la buena o mala

disposicion mostrada por los diversos jefes al momento de definir los nuevos liderazgos.
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Sin embargo, debe subrayarse la desproporcion entre el numero de fundaciones
propuestas y la disponibilidadde operarios de la orden, unicamente se contaba para ellas con
dos religiosos hablantes de otomi. Eran los franciscanos quienes no tenian condiciones para
establecerse permanentemente en cada una de las misiones y debian itinerar de una aotra. Al
parecer falté apoyo del gobierno central porque sélo los empefios y los fondos de Jeronimo
de Labra sostenian la empresa misional;incluso él fue el promotor de que los indios iniciaran
la edificaciénde sencillasiglesiasde jacal."® Cuando los religiosos llegaron a tomar posesion
de dichas construcciones bautizaron a varios indios. Los documentos hablan de la alegria
mostrada al congregarse en la iglesia y oir misa. También, por e.sta época, indios de todas las
cuadrillas recibieron la confirmacién'® Todo esto debe leerse mas bien como un acto de
esperanza de parte de los religiosos, dando por iniciada su labor sacramental, que como la
culminacion de un proceso de adoctrinamiento efectivo.

No obstante, otras noticias nos hablan de una situacion de inestabilidad e incluso de
enfrentamiento. Indios otomies fueron a refugiarse a Tecozautla desde San Juan Tetla
cuando hubo un ataque de los jonaces en su contra en el cual muchos murieron™ En las
fundaciones emprendidas por todas las érdenes en la Sierra Gorda se habia utilizado a los
otomies como eficaces auxiliares, pero estaba latente la amenaza del enfrentamiento entre
éstos y los indios insumisos. Cuando asi sucedia se llegaban a suscitar episodios bastante

sangrientos,

** Jeranimo de Labra hijo recordo luego a la Corona los esfuerzos v gastos de su padre en la salvacion de
las almas de los indios de Sierra Gorda. Véase Labra. op. cit., p. 47-79.

** Ocasionalmentc llegaba a haber visitas de obispos a las zonas de conversién viva, en este caso la
realizd don Francisco de Aguiar v Seijas, /bid., 57.

 Soriano, op. cif. p. 143.
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Al parecer la presencia de Labra ayudo en parte a contener a los indios, pero en 1685 fue
nombrado alcalde mayor de Huichapan y dejo el area de las nuevas misiones, por lo cual la
dispersion empezo a generalizarse. Poco después, murio y las misiones fueron abandonadas
por indios y religiosos. Por los pocos afios de permanencia estable y la esporadica visita de
los religiosos puede deducirse que el proceso de cristianizacion de los naturales estaba aun
en una fase inicial. Sin embargo, el contacto debe haber dejado alguna marca en los indios.
Asi lo entendian los frailes, pues reconocian con desconsuelo que dejaban a los indios en
peor estado: “si los primeros operarios los cogieron verdaderamente gentiles, los segundos
los dejaron realmente apostatas de la santa ley que profesaron”.”' Segun ellos los indios sélo
habian permanecido reducidos mientras les duré el alimento de “caudal ajeno”. En realidad
era muy dificil esperar mayor constancia tras tan poco tiempo de estancia en las misiones.
Pero, en esta ocasion el fracaso se debio mas a una mala organizacion de la empresa por

parte de la orden franciscana y a la desaparicion del patrocinador de la zona que a una

resistencia abierta de los indios.

Mapa 7. Provincias franciscanas y Colegios misionales, en Margarita Velasco, Sierra Gorda: documentos

para su historia, vol. 1, p. 105.

I Labra. op. cit., p. 57.
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El nuevo impulso a la tarea misional: los Colegios de Propaganda Fide de la orden

franciscana.

La opinion generalizada de que el siglo XVII fue una época de estancamiento para la
propagacion del Evangelio entre infieles en la Nueva Espafia merece ser revisada con
cuidado. Debe recordarse que ésta fue la época del gran avance jesuita en el noroeste del
virreinato: el sistema de misiones creado por esta orden iniciaen 1591 y llega a su maximo
esplendor en 1699.” Cabe subrayar que la Corona no siempre fue puntual y constante en sus
socorros a los misioneros jesuitas, no obstante, recursos provenientes de la Compaiiia de
Jesus y de donaciones particulares ayudaron a sustentar los gastos de tal empresa ™

Los franciscanos siguieron empefiados en esta centuria en la ocupacién de nuevos
territorios, pero, en su caso se alternaron los fracasos y los éxitos. La orden consiguio
penetrar en Nuevo México, sin embargo, tras la rebelion de 1680 debié reestablecer sus
misiones. En Texas realizaron un intento de penetracion poco logrado a finales de siglo. En
areas menos remotas los seraficos obtuvieron mayores progresos: la provincia de Zacatecas
avanzo sobre la Nueva Vizcaya; la de Jalisco tomo el rumbo de Coahuila. Lograron
consolidar un nimero abundante de misiones en Rio Verde y algunas en Tampico, Yucatan

y Nuevo Leon ™

* Se le daba este nombre porque los pueblos fundados estaban relacionados entre si, lo cual permitié
superar circunstancias adversas que hubieran aniquilado a una misién aislada Los jesuitas fueron
pioneros en el establecimiento de una serie de requisitos obligatorios: contar con personal misionero
suficiente y capacitado en la lengua indigena, poseer reservas alimenticias suficientes para sostener una
poblacién abundante y acostumbrar a los indios a la vida en la mision y al trabajo rutinario. Sergio
Ortega, “El sistema de misiones jesuiticas: 1591-1699", Tres siglos de historia sonorense, p. 55.

* Delfina Lépez Sarrelangue, “Las misiones jesuitas de Sonora y Sinaloa, base de la colonizacién de la
Baja California”, en Estudios de Historia Novohispana, vol Il, p. 165

* Véase Lino Gomez Canedo, “Misiones franciscanas en el siglo XVII: ;Decadencia o nuevos rumbos?”,
en Evangelizacion, cultura y promocion social, p. 442-444,
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Aun asi, parece innegable que, en comparacién con la etapa inicial, para mediados del
siglo XVII el entusiasmo de los franciscanos por la obra misional en Nueva Espaiia habia
decaido. Se ha sefialado como causa del problema el crecimiento de las zonas cristianizadas,
pues debian dedicar mucho personal a la atencién de los fieles. También incidieron las
dificultades imperantes en las ireas pendientes de evangelizar y los vaivenes de la ayuda
proporcionada por el gobierno central. Segin Lino Gémez Canedo “...entre las tribus de
cultura primitiva la evangelizacion no podia avanzar separada de la conquista civil, sin la
base de niicleos de poblacion o el apoyo de puestos militares...” Ademas, la labor misional
se veia obstruida por los maltiples problemas jurisdiccionales entre provincias y custodias. El
titubeante avance de la orden obligd a repensar la forma de afrontar la evangelizaciénde los
grupos indigenas habitantes de las zonas de frontera. La respuesta vino con la fundacion de
los Colegios de Propaganda Fide, la cual dio lugar a lo que se ha llamado “un nuevo
renacimiento misionero” en la Nueva Espaiia’®

El padre Antonio Llinas, conocedor de la problematica misionalfranciscana, fue el artifice
de la creacion de los Colegios de Propaganda Fide en Nueva Espaia. Primero propuso que
los misioneros enviados a Indias se formaran en Espafia en conventos planeados
especificamente para ellos, donde debian ejercitarse en teologia moral y en predicar
misiones, ser puntuales en el coro y la oracion y estudiar lenguas indigenas. De alli

se derivo la idea de que se fundasen en América conventos semejantes para que sus

* Lino Gémez Canedo, “Los Colegios Apostélicos de Propaganda Fide: su papel en la evangelizacion de
América”, en Evangelizacion, cultura y promocién social, p. 557.

* Entre los franciscanos la idea tenia antecedentes bastantes antiguos en la obra del beato Raimundo
Lulio en el siglo XIV. La Iglesia habia estado buscando nuevos rumbos al apostolado entre infieles que
dicron origen a la fundacién de la Congregacion de Propaganda Fide en 1622. En 1626 un franciscano,
fray Gregorio de Bolivar, presenté un proyecto a la Congregacién con el fin de encauzar hacia ¢l
apostolado entre los inficles en América un nimero mas abundante de religiosos y sacerdoles (una
tercera parte) Proponia también reforzar la predicacion entre los indios ya convertidos. Jbid.
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miembros propagaran la fe en las custodias y conversiones vivas y predicaran en las
poblaciones ya cristianizadas. Se buscaba crear un medio propicio donde la vocacion
misionera pudiera ser alimentaday se facilitara su puesta en marcha, lo cual culminariaen la
formacién de personal mas abundante y mejor preparado’’

Las autoridades vieron con buenos ojos esta iniciativa y aprestaron un apoyo mas
constante en recursos financieros y en hombres de armas. Se tomo la decisién de que el
avance de los Colegios de Propaganda Fide en zonas no cristianizadas se haria “con paz o si
no con guerra”. Llinas manifestabasu esperanza de que prevaleciera la via pacifica. Segin ¢l
los naturales eran humildes y estaban deseosos del santo Evangelio. Pero, por otro lado,
reconocia la importancia del papel de los soldados para la labor misianal, e incluso hablaba
de la necesidad de compensarlos. ™ De lo anterior cabe subrayar una extrafia combinacion de
elementos que estaria presente en la futura labor misional: se confiaba en contar con la
voluntad de los indios, a pesar de los tropiezos anteriores, pero, se tomaban precauciones
para poder eliminar la resistencia usando la via militar. La perseverancia y el empeiio en
transformar notoriamente la vida de los indigenasa partir de su establecimientoen misiones,

serian caracteristicas de la obra emprendida por los miembros de los Colegios.

*' En 1686 el papa Inocencio X1 promulgé los estatutos definitivos de los Colegios americanos. Quedaron
organizados como conventos, bajo el gobierno de un guardidn y de su discretorio o consejo, con sujecion
al ministro general de la orden o sus delegados (los comisarios generales de Nueva Espafia y Pera v ¢l
Comisario General de Indias en Madrid) Los Colegios estaban facultados para recibir novicios y
organizar sus propios estudios, su principal fuente de personal fueron las expediciones de Espafia. Al
principio estuvieron limitados a 33 miembros, pero pronto se elimind esta restriccion. Se buscaba que
prevaleciera una disciplina estricta al interior: se pedia que sus miembros realizaran ejercicios de piedad,
acudieran a las conferencias de teologia moral y lenguas v dieran asistencia a los fieles que acudian a
ellos. Jbid,

* Patricia Escandon subraya que desde Ia fundacién del Colegio de Propaganda Fide de Querétaro se
reconocié la importancia del papel de los soldados. “Establecimiento y organizacién del Colegio de
Predicadores de la samta Cruz de Querélaro”, en Elsa Cecilia Frost (coordinadora), Franciscanos y
mundo religiose en México, p. 77-78,
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Llinas habia propuesto fundar el primer Colegio de Misiones en San Juan del Rio.
Finalmente pidi6 que se le concediese el Convento de la Santa Cruz en Querétaro. Tomando
en cuenta que el objetivo misional contemplado para el primer colegio fueron “los indios
gentiles del Cerro Gordo”,” se penso en la cercania geografica a ellos como un factor para
la eleccion del sitio. El Colegio de la Santa Cruz de Querétaro quedé establecido en 1683;
de inmediato inici6 la labor entre fieles por diversos lugares del arzobispado de México,
incluyendola sierra y la Huasteca. Los religiosos de Querétaro sabian que ain habia lugares
donde habitaban “abundantes naciones de barbaros”, pero, sefialaban, para entrar en éstos
era necesario partir de los sitios ya convertidos, lo cual planteaba dificultades, porque todas
las 6rdenes ofrecian oposicion a la presencia de nuevos misioneros.”

Como el fin principal de la creacién del Colegio de la Santa Cruz era la propagacion del
evangelio entre infieles, iniciar su primera experiencia misionera parecia urgente. Apenas
fundado, dos de sus operarios empezaron a predicar entre los pueblos de catolicos del Cerro
Gordo y desde Escanela iniciaron gradualmente el contacto con los infieles: “evangelizando
la paz entre lo fragoso de aquella poco trajinada tierra.*' Segun los frailes los indios les
pidieron el bautizo de algunos parvulos y ellos accedieron. La presencia de religiosos,
aunque inconstante, no era propiamente insolita, por ello puede pensarse que los indios ya
tenian cierta familiaridadcon el sacramento y sabian que cuando aceptaban recibirlo recibian

bienes a cambio.

* Fray Domingo de Amicivita, Cronica del Colegio de Querétaro, p. 169.
:':Fray Isidro Félix de Espinosa, Crdnica de los Colegios de Propaganda Fide, p. 223,
Ibid. p. 187.



La presencia de los de Querétaro entre los indios fue fugaz. Sin entrar en detalles, el
cronista del Colegio explicaba que los religiosos debieron salir de la Sierra Gorda, segun ¢l
porque reconocieron el derecho de los dominicos™ Pero, resulta poco creible que para 1683
los de Santo Domingo estuvieran en la zona.*® Es mucho mas probable quelos de Querétaro
no 'hayan estado en condiciones de consolidar su presencia. Quiza el inicio de su labor
misional fue un tanto prematuro y sobre la marcha se percataron de los problemas derivados
de la escasez de recursos humanos y materiales. Deben haber podido constatar cuén pasajero
podia ser el entusiasmo de los indigenas si no obtenian mejoras en la alimentacién u otros
aspectos muy tangibles.

Sin embargo, tres afios después los del Colegio de la Santa Cruz regresaron a la Sierra
Gorda, con el argumento de que “hasta el fondo de aquellas asperas y dilatadas montaias, se
podrian hallar gentiles que no estuviesen dependientes de otros misioneros, y con ellos
fundar alli mismo misiones”* Las cosas no parecian haber cambiado, pues no pudieron
afianzar su presencia en la zona. Luego, se enfilaron hacia la Huasteca y fundaron una
mision en el pueblo de Tamaulipa por indicaciones del arzobispo Francisco Aguiar y Seijas.
Alli, indujeron a los indios a rezar y recibir los sacramentos. Asimismo, los incitaron a
abandonar las supersticiones, la embriaguez, los tratos ilicitos y todo impuro comercio. Los
religiosos reconocian que esas practicas, aun cuando las definian como vicios, estaban
intimamente arraigadas. Los indigenas las consideraban necesarias para ser temidos de sus

enemigos y les resultaria dificil prescindir de ellas; sélo lo harian si eran orillados a ello por

** Armricivita, op. cif. p. 169,

;: Espinosa dice los dominicos llegaron poco después que los de Querétaro, Espinosa, op. cit, p. 225.
Arricivita, op. cit, p. 169.
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la presencia vigilante de los misioneros. Sin embargo, mis tarde se ordend su retiro en

razon de que la zona correspondia a la Custodia de Tampico.**

Paulatinamente en los diversos lugares donde se establecieron los religiosos del Colegio
de Querétaro fueron definiendo su propia metodologia misionera, la cual fue aplicada por

los Colegios que se fundaron con posterioridad:

todos los dias al salir el sol se hace sefial con las campanas llamando a misa: un indio viejo
que vulgarmente llaman mador y dos fiscales, salen por todo el pueblo obligando a los niiios,
¥ a todos los que no son casados, para que concurran a la iglesia, y asistan con devocién ¥
silencio al santo sacrificio de la misa: concluido éste, rezan todos con el padre misionero las
oraciones y texto de la doctrina cristiana en lengua castellana: por la tarde al ponerse el sol
se repite esta diligencia a la puerta de la iglesia y se concluye rezando el rosario y cantando
la Salve y el Alabado, los domingos y dias festivos se tiene orden dada al mador y fiscales
que cuiden de obligar a todos los hombres, mujeres y nifios asistan a misa con sus pobres
vestidos limpios, y todos lavados y peinados: en estos dias se canta la misa con arpas,

violines y cuatro o seis indios o indias cantoras.

En cuaresma, ademas, recibian preparacion para el sacramento de la penitencia. En la
semana santa se celebraban los oficios y se les predicaban los santos misterios. Después de
la pascua se revisaban los padrones para ver si habian cumplido con el precepto. Como
puede verse, el programa creado por los frailes resultaba bastante ambicioso. Para los indios

conllevaba la exigencia de participar en una rutina de actividades espirituales muy intensa,

% Espinosa, op. cit., p. 225.
* Arricivita, ap. cit, p. 445.
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con pocos espacios de tiempo libre, observados siempre por los religiosos y sus auxiliares
indios. Después de un contacto mas bien esporadico con la religion cristiana, el contraste
debe haberles sido muy evidente, sobre todo dado el escaso margen de eximise por la
revision de padrones y la vigilancia ejercida.

Asimismo, en las misiones fundadas por los del Colegio de Querétaro se pusieron en
practica asuntos importantes para las cuestiones de economia y gobierno: la siembra de
milpasde comunidad y la eleccion anual de autoridades indigenas encargadas de organizar el
trabajo colectivo. El impulso a las actividades productivas resultaba especialmente
importante, de ellas dependeria la supervivencia a largo plazo de las misiones. En cuanto a
los asuntos de orden politico, hubo necesidad de establecer alianzas con los lideres de los
indios para instrumentar el control sobre la poblacién en general. El nuevo tipo de
misioneros franciscanos buscaba la creacion de una rigida disciplina material y espiritual para
regir la vida de grupos de indios hasta entonces insumisos y enfilaron sus pasos hacia las

regiones donde estaban ellos, entre otras la Sierra Gorda.

Con todo, en pleno siglo XVIII los vecinos de la villade Cadereyta se quejaban: “son tan
excesivos los dafios que diariamente [se] experimentan por las hostilidades que nos hacen los
indios chichimecas de la Sierra Gorda que casi todos son apostatas y rebeldes™ Su
constante resistencia habia ocasionado la desmoralizacion de las autoridades locales. En
1715 el alcalde mayor Pedro Salinas urgia por su retiro. Decia horrorizado que los indios

dejaban continuamente cadaveres “sacados los ojos, lengua y corazones y cortadas las

" AGN, Tierras, vol. 204, exp. 1. fs. 266,
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partes” ** Esta descripcion muestra como los indios habian respondido con una gran dosis de
violencia al incremento de la presencia espaiola en sus antiguos dominios, molestos por la

ocupacion de tierras donde obtenian lo necesario para subsistir y por ser obligados a trabajar
en las propiedades de los colonos.

Los indios que habitaban en las serranias del area habian seguido en contacto intermitente
con diversos grupos de religiosos. Con alguna frecuencia iban a buscarlos para conseguir de
ellos maiz, tabaco y frazadas a cambio de aceptar la fe cristiana. El desorden jurisdiccional
prevaleciente les permitia abusar de este recurso. Decia fray Pedro Navarrete “bautizan a sus
hijos seis y ocho veces por este interés yendo a diferentes iglesias...”™ Era evidente que ni
los religiosos ni los encargados del poder civil habian conseguido ejercer plenocontrol sobre
los indios serranos. La presencia de infieles tan cerca de la capital novohispana fue la
principal motivacion para la ereccion del Colegio de Propaganda Fide de San Fernando de

México el 15 de octubre de 1733.*

También el Colegio de Propaganda Fide de San Francisco de los descalzos de Pachuca,
dependiente de la Provincia de San Diego, puso sus ojos en la Sierra Gorda."' A partir de
1734 sus religiosos intentaron un contacto mas intenso con los jonaces, pero sin poner aun

en marcha un programa formal de conversion'? Segin decian, los indios serranos

*® AGN, General de parte, vol. 23, exp. 195, f. 151.

* “Carta del comisario general de la Nueva Espaiia, fray Pedro Navarrete, al ministro general de la
orden, fray Juan Bermejo, 1739, en Lino Gomez C , Sierra Gorda..., p. 141-144.

“0 AGN, Historia, vol. 29, f, 252,

“ Los dieguinos, rama descalza de los franciscanos, estaban regidos por constituciones particulares. San
Diego se constituy6 en custodia en 1580 y en provincia en 1599, El Colegio de Pachuca dependié de la
Emvincia de San Diego de México hasta 1771.

“* En 1733 el convento del real de Minas de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Pachuca se convinio en
un Colegio de Propaganda Fide, ¢l cual se propuso misionar en la zona serrana. Héctor Samperio,
“Misiones del Colegio de Apostélico de San Francisco de Pachuca en la Sierra de Zimapan”, en
Historiografia Hidalguense I, p. 120.



continuaban “en las depravadas costumbres de su gentilidad”. Sin embargo dan noticia de
cambios derivados del proceso de colonizacién, como el uso generalizado de la lengua
otomi entre los habitantes de la zona. En 1738 los vecinos de Zimapan dieron fondos para
apoyar a los del Colegio de Pachuca a fundar su primera mision permanente en Sierra
Gorda. Los colonos apoyaron la iniciativacon la esperanza de que la reduccion de los indios
a la fe los librria de las hostilidades experimentadas por los constantes ataques de los
insumisos jonaces®

Mientras, los fernandinos habian decidido ya asentar su primera mision en un antiguo
establecimiento dominico abandonado desde inicios de siglo: San José del Llano. Los
descalzos se opusieron, pues decian tener derecho a misionar en toda el rea serrana. Para
dirimirel asunto fue enviado fray José Ortes de Velasco, comisario de misionesde todos los
Colegios de Propaganda Fide, con experiencia en la custodia de Nuevo México y en el
Colegio de Guadalupe Zacatecas.* En sus indagaciones Ortés concluyé que los indios de
San José no tenian presentes a los de Pachuca. Dedujo que cada colegio estaba operando en
zonas distintas y se estableci6 que la divisién entre el territorio de uno y otro colegio en la
Sierra Gorda debia ser el rio Moctezuma,* con lo cual por lo pronto la disputa parecio

concluir.

“* Héctor Samperio, “Apuntes para la historia religiosa de Pachuca”, en Historiografia Hidalguense p.
183-187.

* Labra, op. cit., p. 51.

* También llamado rio del Desagiic.
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Mapa 8. Limite de las misiones de los Colegios de San Fernando de México y San Francisco de Pachuca en
Sierra Gorda, en Héctor Samperio, “Regi6n centro-norte: la Sierra Gorda”, p. 384.

Los primeros esfuerzos del Colegio de San Fernando en la Sierra Gorda: la misién de

San José de Vizarron entre los indios jonaces.

El apoyo a los Colegios de Propaganda Fide formaba parte de un plan global concebido por
las autoridades virreinales con objeto de poner fin a las hostilidades de los indios serranos.
Para ponerlo en marcha acudieron a un personaje que se habia ido volviendo estratégico en
la region: José de Escandén,* quien al ocupar distintos cargos en el regimiento de milicias
de Querétaro se habia encargado desde 1721 de “...rechazar y castigar a los indios barbaros
47

y apostatas que con frecuencia hostilizaban aquellas fronteras desde la Sierra Gorda

Gracias a sus éxitos al sofocar sublevaciones indigenas é| habia ido adquiriendo mayor

* José de Escandon oriundo de Soto la Marina, Santander, sirvié en la compariia de caballeros montados.

fue encomendero en Mérida y luego a lo largo de 12 afios teniente, sargento mayor y coronel del
Regimiento de Milicias de Querétaro. Oracidn finebre, que en el Sufragio Solemne que ofrecieron por el
alma del Sefior Don Jose Escandon y Helguera Escandon .

‘" Estado general de las fundaciones hechas por don José de Escandon en la Colonia del Nuevo
Santander, costa del Seno Mexicano , p. 303,



ascendiente, al mismo tiempo, habia incursionado con buena fortuna en diversas actividades
lucrativas.**

Cuando entre 1735 y 1736 hubo un levantamiento de los jonaces en el cerro de la Media
Luna, Escandén fue comisionado “para que hiciese la guerra santa a aquellos barbaros,
enemigos del nombre cristiano”.** El se interno a este paraje con gente armada y los derroto.
Ademas, se puso en contacto con el indio Lazaro, cabecilla de los alzados, y por su
conducto consiguié la reduccion de los otros ofreciéndoles maiz con la condicion de que
permanecieran asentados pacificamente** Como los robos y homicidiosrealizados por estos
indios se suspendieron, don José quedd posicionado como el lider idoneo para encabezar las
iniciativas de colonizacion venideras. Se decia que €l sabia cudles eran las “urgencias de
aquel pais, asi en lo espiritual como en lo temporal” y fue nombrado teniente de capitan de
misiones, presidios y fronteras de Sierra Gorda

El ascenso de Escandon coincidié con la creacion de la primera mision fernandina en la
zona, la cual fue nombrada San José de Vizarron.*' El objetivo de esta fundacion era “quitar
este padrastro y borron del corazon de la Cristiandad y dejar libre el paso de la Huasteca y
Meztitlan”,** con lo cual se lograria el fruto del Santo Evangelio en servicio de las dos
majestades. Segun los feandinos, ellos dieron a elegir a los indios jonaces el lugar para

establecerse y éstos optaron por la antigua locacion de San José del Llano para la nueva

* Habia adquirido un obraje. Sobre Escandon véase Patricia Osante, Los origenes del Nuevo Santander,
p. 233.

** Oracion finebre....p. 7.

5 Estado general. .

* Se le nombrd asi para agradecer al arzobispo vimmey don José Antonio de Vizarrén su apoyo a la
fundacion de esa mision, “Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México”, 1746, en
AGN, Historia, vol. 29, f. 187.

* “Informe sobre las misiones del Colegio de San Fernando en la Sierra Gorda..”, 1746, en BNM,
Archivo Franciscano, caja 45, no. 1028, 4-7,
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misién, con el argumento de que alli habian sido bautizados sus amepa.-;en:lms.53 Resulta
interesante lo expresado por los religiosos, pues da cuenta del afin por retomar un lugar
donde para los jonaces existia un precedente de contacto con la religion cristiana y su
ritualidad que podria ser aprovechado. Lo mas probable es que sus fundadores hayan
tomado en consideracion criterios practicos para la eleccidn del sitio, pues se ubicaba en un
llano, contaba con tierras de buena calidad, pastos y agua suficientes y era de temperamento
templado. Las condiciones enunciadas hacen evidente que los frailes pensaban basar el
desarrollo de la misién en la actividad agropecuaria. Para un grupo de cazadores-
recolectores como los jonaces esto traeria consigo enormes cambios en su forma de vida,
ante los cuales seguramente mostrarian resistencia.

Los jonaces no se habian negado al contacto con los espafioles, casi todos entendian el
castellano, con excepcion de algunas mujeres y muchachos, y habia indios bautizados.**
Pero cuando los fernandinos los instaron a instalarse en la mision ellos se negaron. Decia
fray José Ortés de Velasco: “manifestaron abiertamente el desabrimiento que les causé mi
raciocinio, y la aversion a la religién cristiana y vida sociable y racional con voces
tumultuarias proferidas en su idioma meco con acciones desarregladas y con gestos
ridiculos y feos™.% Es muy posible que su resistencia a aceptar el control de los misioneros
estuviera vinculada a la peticion de que se arraigaran en un lugar “ajeno” a los cerros donde

recolectaban y cazaban para obtener su sustento.

* Espinosa, ap. cir., p. 188.

* “Informe sobre las misiones del Colegio de San Fernando en la Sierra Gorda...”, 1746, en BNM,
Archivo Franciscano, caja 45, no. 1028, f. 4-7.

* “Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México”, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, .
187 v.
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Los misioneros insistieron por tres meses y medio y buscaron ganarse su confianza
agasajandolos “con algunas chucherias de abalorios, listones y merceria a que son muy
afectos todos los barbaros” ** La tactica tuvo buen resultado, se redujeron tres cuadrillas
con 75 personas, entre ellos un capitin de quien se creyd erroneamente que era jefe de toda
la nacién. Como en tantas ocasiones, en la mision se avecindaron varias familas otomies a
cambio de un salario con la finalidad de que fungieran como ejemplo para los nuevos
feligreses. La labor de intermediacién realizada de tiempo atras habia ido abriendo espacios
para este grupo, de tal modo que su presencia y su lengua eran yafamiliares en el entorno de
la Sierra Gorda. "’

Algunos comentarios de los religiosos dejan ver qué habia motivado a los jonaces para
dejar atras los reparos y asentarse en Vizarron. Fray Pedro Navarrete explicaba: “El fin que
tienen los indios mecos cuando quieren mision no es afecto a la fe catélica ni deseo de ser
cristianos, sino temporal interés, logrando con el descuido de ser reducidos el robo de los
ganados de las haciendas cercanas, a que son muy propensos e inclinados, por ser su
principal alimento el de la came de mulas y caballos™ El comentario hace evidente el
manejo de la sumision por parte de los jonaces como un medio temporal que les permitia
tener las condiciones para seguir consiguiendo abasto de camne de los animales de los
espafioles, la cual habia llegado a ser un componente esencial de su dieta. Para ello estaban
incluso dispuestos a “aceptar la doctrina”, sin embargo, como puede verse, los propios

religiosos maliciaban de tales acercamientos y conversiones repentinas.

% Ibid.

57 Sobre el papel de los otomics en la Sicrra Gorda hay informacién interesante en el texto de Rosario
Gabricla Paez Flores, Pueblos de frontera en la Sierra Gorda queretana, siglos XVII y XVIII.

¥ “Carta del comisario general de la Nueva Espafia, fray Pedro Navarrete, al ministro general de la
orden, fray Juan Bermejo, 1739, Gomez C.. Sierra Gorda..., p. 141-144.
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Las esperanzas de paz no tardaron en esfumarse. En el mismo afio de la fundacion de
Vizarrén hubo un levantamiento de los indios asentados alli. Ademas, ain habia muchos
jonaces que permanecian en la sierra donde seguian con su habitual forma de vida. Tanto por
mantener a éstos a raya como para conservar el orden en la mision, se fund6 un presidio. A
los hombres de armas se les encargo la vigilancia de las buenas costumbres de los indios
sometidos y el regresar a la mision a los huidos, de preferencia “sin usar el rigor de las
armas”” Se implemento la préctica de que los cabecillas capturados fueran enviados a
obrajes® Sin embargo, la presencia militar no eliminé el asunto de los fugitivos ni pudo
impedir que éstos entraran en contacto con los insumisos.

Muchos de los préfugos de Vizarrén huyeron al paraje de las Adjuntas donde los
religiosos del Colegio de Pachuca aiin no fundaban la misién que tenian prometida® En
1741 Felipe V emitio una Real Cédula autorizandola: “me suplicaba fuese servido de
conceder mi real permiso para que los mencionados religiosos del Colegio de Pachuca
fundasen un hospicio en las sierras y montes de Zimapan, llamados por otro nombre Sierra
Gorda o Sierra madre y habitada hasta ahora de barbaros infieles.™ Los religiosos
decidieron establecerse en la confluencia del rio Toliman con el Moctezuma. Los indios no
quisieron reducirse en ese lugar “por ser el paraje tan enfermo”® La mision se traslado
aguas arriba y se nombro San Pedro Tolimén; alli se congregaron al menos dos rancherias

jonaces. Las ventajas del nuevo emplazamiento incluian “buen temperamento, agua, lefia,

** AGN, General de parte, vol. 33, exp. 56, f. 53v -35.

 Ibid., exp. 67, 1. 61-62 v.

! Ibid , exp. 108, f. 130v.-131.

“ Samperio, “Misiones del Colegio Apostélico..” p. 133.

 Por la insalubridad del lugar murieron un fraile, tres soldados y tres jona ces.
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magueyes, nopales, mezquites, garambullos®* mantenimientos silvestres que apetecen dichos
chichimecos”. Esto es llamativo porque se siguieron criterios distintos a los imperantes en la
eleccion del sitio de Vizarron, Asimismo, parecia vislumbrarse disposiciona que los jonaces
continuaran dedicandose a sus tradicionales actividades recolectoras.

Por otro lado, los resultados conseguidos por ambos Colegios no eran los mismos. En
una visita efectuada a Vizarron a dos afios de su fundacion Escandon describia a los 121
indios asentados como bien instruidos en lo material y lo espiritual, aseados, con abundantes
bastimentos “debido todo al esmero y buena conducta de sus apostélicos ministros”* El
confirma la puesta en marcha de actividades productivas, el funcionamiento formal del
programa de adoctrinamiento y ajustes en diversos ambitos de la sociedad indigena: decia
que la gente estaba contenta y puntual en la doctrina cristiana, a la cual acudian todos los
dias, lo mismo que en la vida sociable y politica; las mujeres se ocupaban en guisar, hilar y
tejer. Se notaba cierto bienestar temporal: habia 14 yuntas, algin ganado mayor y menor y la
mision contaba con una capilla decente. La conclusion era optimista en extremo: “resulta
hallarse aquellos recién convertidos tan bien instruidos y contentos que dentro de pocos
afios podran pagar el real tributo” *

En esa misma época la mision de Tolimén enfrentaba algunas dificultades, ocasionadas
por la escasez de tierras. La poblacion asentada, 67 personas, era mas o menos la mitad de la

de Vizarron. Los indios sembraban magueyes “que es el fruto de que regularmente se

® Garambullos: planta de la familia de las cacticeas. con tronco corto y bien definido, ramas muy
numerosas ¥ un poco encorvadas hacia arriba. su fruto es pequefio. rojo oscuro. Enciclopedia de México.
tomo 6, p. 3177.
“ “Comisién dada al coronel don José de Escandén para la visita y ejecucion de lo determinado en el
ﬂp;;loddeﬂMis:ioms de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Californias, vol 60 (I), exp. 4 f. 54.

id. 54 v,
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mantienen en este pais los indios.’ Ademas a todos se les daba racion. Ya habia capilla
decente y vivienda para los misioneros, los indios acudian regularmente a misa y a la
doctrina. Segun se observa este proyecto misional iba mas lento, para los jonaces no
conllevaba todavia grandes faenas, aunque si varias exigencias en lo espiritual.

Los jonaces percibian diferencias en el control ejercido sobre ellos y actuaron en
respuesta. Muchos indios temian establecerse en Vizarrén “por el mucho rigor que en ella se
practica” y estaban recelosos de ser enviados a obrajes como habia sucedido con algunos
fugitivos de esa mision. Segun los ferandinos, en Toliméan prevalecia una disciplina mas
bien laxa, los indios sélo iban a misa los domingos y no vivian civilmente. Temian que
la tolerancia a sus “embriaguecesy ociosidad” podia provocar una desbandada de los indios
de Vizarron a Toliman, donde por lo visto las exigencias laborales y doctrinales eran
menores.

Asi fue: buscando eximirse del mayor control ejercido por los fernandinos 53 indios de
Vizarron se fueron a la mision de Toliman, lo cual tenso considerablemente la relacion
entre ambos colegios. Los de Pachuca negaban haber acogido a los profugos y se quejaron
de que los indios de su misién amenazaron con irse, temerosos de ser aprisionados por no
haberse hallado a los fugitivos. Pero, por otro lado, daban lugar a suspicacias cuando
sostenian que “toda la sierra pertenecia a su colegio de los Reverendos Padres Descalzos de

nti8

Pachuca™" Ellos contaban con un importante aliado, Jerénimo de Labra, el mozo, capitan

protector de los indios de esa mision Este personaje estaba muy ligado al avance de los

 Ibid.. f. 55.

 “Expediente formado sobre la pretencién de los padres del Colegio Apostélico de Pachuca para fundar
el Hospicio de Zimapan™, 1740, en AGN, Colecciin de Documentos para la Historia de Méxice, vol. 8,
f.29v,
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colonizadores en la Sierra Gorda, él mismo se habia criado en la Sierra Gorda y era duefio
de hacienda de la Laja“® Labra habia tenido muchos conflictos con los de San Fernando por
el dominio de la mano de obra de los jonaces. Seguramente él habia visto con malos ojos la
fundacion de Vizarron cerca de su hacienda, sobre todo porque la mision se asentaba en
tierras codiciables.

Para el avance colonizador en la Sierra Gorda era necesario que cesaran las hostilidades
entre Toliman y Vizarron, por ello en 1742 la Audiencia expidio un decreto para que se
“reconociese que indios barbaros y apéstatas y gentiles habia en la mencionada guerra digo
sierra [sic] y pusiese en fraternal correspondencia a los Colegios de Pachuca y San Fernando
que se habian alterado y entrado litigio en aquella Real Audiencia sobre la reduccion de
dichos indios y establecimientode sus misiones.”” En las Leyes de Indias se establecia que
era necesario trabajar en las misiones separadamente, sin encuentros ni competencia, dando
todos buen ejemplo.”" Escandon también actué como arbitro en la disputa, pidio a ambos
Colegios reestablecieran la concordia, solicitar por medio de cartas la restitucion de los
indios y, de ser necesaria la entrada de soldados, hacerla con la anuencia de los dos colegios.
Expresé preocupacion por el pernicioso ejemplo de los fugitivos sobre los otros indios,
porque con el pretexto de irse de una mision a otra los indios podian acabar vagueando,
dedicandose a robos y otros vicios, con peligro de volver a estar como antes en detrimento

de sus almas y del servicio del rey.

: Galaviz, “Descripcion y pacificacion de la Sierra Gorda™, p. 114.
“Estado de las Misiones del Colegio de San Femando de México”. 1746, en AGN, Hisforia. vol. 29, f.
191.

"' Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias 1681, ley 32, titulo 15. libro 1. folio 82.
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Después de este episodio hubo algunos ajustes en los circulos del poder serrano: Labra
fue removido de su cargo. En sustitucion, a sugerenciade Escandon, se nombro a Cayetano de la
Barreda. José de Escandén tuvo ocasion para hacerse de mayor fuerza: recibi6 autorizacion
para visitar personalmente la Sierra Gorda con el fin de prevenir lo conducente al mejor
éxito en la reduccion y pacificacion de los naturales de ella. Se hizo acompafiar inicamente
por los femandinos, lo cual crearia condiciones favorables para la suma de fuerzas de ambas

partes en futuras empresas, como s¢ vera mas adelante.

El fracaso de la tentativa en Vizarron

Tras varios afios de labor misional los fernandinos seguian describiendo a los jonaces como
una nacién “bien barbara, de perversas inclinaciones, que han dado mucho que hacer a las
armas catolicas... Y aunque al presente no dan que hacer en guerra y muerte, nos dan mucho
en que entender sus altanerias, vicios y malas costumbres.”” Tal declaracién da cuenta de
los verdaderos alcances de la transformacién en la vida de estos indios. Ciertamente la
mayor presencia militar y religiosa habia logrado contener sus afanes guerreros, pero ain
estando establecidos en las misiones se resistian a dejar atras viejas practicas, contrarias a la

disciplinay las prédicas de los frailes. Resulta evidente que en su mayoria los jonaces no se

" Archivo del Colegio de Guadalupe Zacatecas en La Sierra Gorda: documentos para su historia, vol. 1,
p. 448
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habian adaptado a los nuevos establecimientos misionales, estaban en ellos “como violentos
y opresos”.”

Pese a todo, los religiosos mantenian las esperanzas y seguian esforzandose en la
administracion de la misién. En 1745 fray Pedro Pérez de Mezquia, como visitador de las
misiones pertenecientes al Colegio de San Fernando, pasé a Vizarron: hallo en buen estado
laiglesia, dotada de los ornamentos necesarios y con un registro cuidadoso en lo referente a
los sacramentos. Sin embargo, encontro defectos en la asistencia a la ensefianza religiosa y
en el respeto de los indios a sus ministros. En su opinién un problema especialmente
preocupante era la imposibilidadde mantenerlos de fijo en la mision. Decia que los indios
iban y venian de la sierra a la mision como se les antojaba, lo cual constituia un alto riesgo
para la obra de los frailes.

La permanencia de los indios en las misiones estaba directamente relacionada con que
encontraran alli alimento seguro; cuando habia afios de malas cosechas el resultado
inmediato era la dispersion de los indios. Muy posiblemente en Vizarron se haya dado esta
situacion porque no parece haberse alcanzado suficiente estabilidad material. El regreso de
los jonaces a su antiguo habitat bien pudiera explicarse por la busqueda de provisiones. Su
anterior condicion de nomadismo resultaba demasiado dificilde abandonar,* en definitivala
recoleccion y la caceria seguian siendo actividades viables y ofrecian ventajas dignas de

considerarse.

" “Pacificacion de los chichimecas de Sierra Gorda v dictamen del auditor de guerra. marqués de
;-\llaruim“. 1748, en Margarita Velasco, op. cit.p. 504,

* Ortega narraba que esto mismo habia hecho que los jesuitas enfrentaran muchas dificultades en sus
misiones con los seris por su caracter ndmada, empezando por sacarlos del desierto que era su medio.
Oriega, op. cit., p. 154.
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De vuelta a los cerros, muchos de los profugos de Vizarron se dedicaban al robo de
ganado. En repetidas ocasiones los frailes ofrecieron el indulto a los delincuentes si
aceptaban congregarse pacificamente, pero ellos se negaron “...manifestaron el animo que
tenian resuelto de mantenerse en su barbaridad.” Los frailes optaron por el uso de la fuerza,
decidieron enviar hombres armados para emprender la captura de los insumisos, castigar a
los cabecillas con el destierro y forzar a los demés a volver a la mision.

Sin embargo, los femandinos encontraron obstaculos para la ejecucion de sus planes ante
la falta de apoyo militar prevaleciente, lo cual hace pensar en cierto desinterés del gobierno
central por el proyecto. En opinién de los religiosos habia menos soldados de los requeridos
y los disponibleshacian poco para regresar a los huidos o para impedir sus hurtos; més bien
eran fuente de mal ejemplo por sus borracheras. Segun decian faltaba rigor en el castigo a
los indios infractores, lo cual les daba margen para reincidir y provocaba la generalizacion de
las transgresiones. Las penas corporales, aplicadas normalmente para poner freno a las
conductas indeseables, se incrementaron e incluso se impusieron indiscriminadamente a
culpables e inocentes, todo lo cual motivo mas deserciones. La influencia ejercida por los
indios que entraban y salian del ambito misional se convirtid en un elemento clave para
impedir la consolidacion del proyecto.

Para 1746 la mayoria de los indios antes reducidos en Vizarron se hallaban sublevados,
junto con los que no habian llegado a asentarse. Los jonaces debian enfrentar cambios
profundos y habian tenido poco tiempo para asimilarlos. Parecia existir desproporcion entre
los beneficios obtenidos por permanecer en las misiones y su costo: no habia suficiente
seguridad en el abasto y si agobiantes obligaciones laborales y espirituales. Las ventajas no

habian sido suficientes para convencerlos de dejar atras su antigua forma de vida. El
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marqués de Altamira auditor de guerra del virreinato se mostraba pesimista “vuelven a sus
nativos montes y serranias, reasumiendo su primera bestialidad, de vagar como fieras
salvajes, mantenerse de las frutas silvestres, raices, yerbas, pesca y caza; desnudos en un
todo y hechos puros salteadores de vidas y haciendas.”™ La mision de Toliman también fue
abandonada por los jonaces en 1747.

Los intentos de los religiosos por acabar con la resistencia de los jonaces fueron
infructuosos. En 1748 las autoridades civilesdieron por fracasada la via misional con ellos y
decidieron tomar medidas radicales. La accion era urgente, pues su ejemplo podia cundir
entre los pames, para entonces ya asentados en misiones en las cercanias. El virrey le
encargd a José de Escandon encabezara un contingente militar para llevar a los primeros a
fuego y sangre “pues a excepcion de los Padres misioneros, sus ministros, ellos hacian lo
mismo con todos”. El misionero de Vizarron intentd oponerse, salié con una soga al cuello,
corona de espinas y azotandose, pero no abland a los hombres de armas.”® Unicamente se
salvaron de la persecucion seis familias “que siempre permanecieron firmes en la fe, sin
apartarse ni desertar alguna vez de la mision”. Estas fueron premiadas por su lealtad: les
dieron una yunta de bueyes aperada para que siguieran dedicandose a las labores agricolas y

se les repartio algo de ganado y maiz.

Segun el marqués de Altamira, todos los chichimecas eran bérbaros, insociables e

irreductibles, pero atn “peores sin comparacion” los indios chichimecasjonaces de la Sierra

5w

Pa_cifmacién de los chichimecas de Sierra Gorda y dictamen del auditor de guerra, marqués de
Qltanma", 1748, en Margarita Velasco, La Sierra Gorda: documentos para su historia, vol. 1, p. 504,
" Soriano, ap. cit.
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Gorda, por lo cual los consideraba dignos de la pena de muerte.”” A pesar de eso, fueron
pocos los jonaces que murieron en el enfrentamiento con los soldados.” En cambio, muchos
fueron capturados: 173 “piezas” de ambos sexos fueron remitidos a Querétaro. A los
hombres los enviaron a trabajar a los obrajes de la ciudad. Alli eran bienvenidosdado que la
competercia por la mano de obra se habia intensificado, aunque no llegaron a alterar de manera
sustancial la organizacién social v econémica de la provincia”” Las mujeres fueron asignadas a
casas y conventos, “a fin de que totalmente separados, olviden la querencia de la Sierra™.
Muchos de los cautivos se contagiaron de viruela en sus nuevos domiciliosy murieron. Es
mas probable que sobrevivieran algunas de las mujeres y de los nifios; quiza parte de ellos se
integraran a su nueva vida y adoptaran otros patrones culturales. Tal vez otros lograron
escapar y regresar a su antiguo habitat. Ya se habia comprobado como nifios jonaces criados
lejos de la sierra, poseian “el olfato” que les permitia volver a su tierra®' Un buen nimero de
los de Toliman pudo escapar del cerco e internarse en la sierra.

Para conservar en orden la region las autoridades decidieron establecer un presidio en
Vizarron y otro mas, Santa Maria Pefia Miller, en las faldas del cerro de la Media Luna, ruta
de retirada y refugio, para impedir estropicios en la comunicacion y el comercio. Los
militares quedaron a cargo de la situacion, pero los enfrentamientos no cesaron, aunque los
jonaces habian quedado muy disminuidos en nimero. Todavia se reportd la existencia de

indios de arco y flecha en afios posteriores y se volvio a hablar de ataques a haciendas, de

" “Pacificacién de los chichimecas de Sierra Gorda v dictamen del auditor de guerra, marqués de

Altamira”, 1748, en Margarita Velasco, La Sierra Gorda: documentos para su historia, vol. 1, p. 505.

" Hubo 9 indios muertos (5 peleando, 4 huyendo se despefiaron)

™ Véase en el texto de John Super, La vida en Querétaro durante la colonia (1531-1810).¢] capitulo

dedicado a las manufacturas de lana: los obrajes y los trapiches, p. 86-107.

* “Pacificacién de los chichimecas de Sierra Gorda y dictamen del auditor de guerra, marqués de

flsll.amim", 1748, en Margarita Velasco, La Sierra Gorda: documentos para su historia, vol. 1, p 504.
Thid.
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muertos y heridos. Aunque hubo algunos acercamientos posteriores de los jonaces a los
espafioles, una y otra vez se contrasto su rebeldia con la docilidad de los pames, por ello los
femandinos y las autoridades decidieron concentrar su interés y sus acciones en este grupo

indigena.
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Capitulo 3. Los pames en las misiones fernandinas.

cambios en su forma de subsistencia

“*que viviesen como hombres dejando la incomodidad de los
sitios que habitaban en la enmarafiada espesura de los montes,

pues les habia creado Dios a su semejanza para que le imitasen™'

El establecimiento de los pames en las misiones fernandinas: el inicio de los

grandes cambios

Durante la década de 1740 se intensificaron las acciones de religiosos, autoridades y
colonos para consolidar su presencia en el territorio de la Sierra Gorda. Después de
intentarlo con los jonaces, sus afanes se dirigirian a los pames. Entre los indios de esta
etnia que habitaban la parte noreste de la regi6n serrana habia diferencias importantes en
el grado de acercamiento al mundo espafiol. Los mas familiarizados con él eran los
habitantes de Jalpan, la cabecera. Alli habia residido de manera constante un misionero
agustino desde hacia mucho tiempo y habia una iglesia equipada con todo lo necesario
para el culto, donde se decia misa cada domingo; ademas, la mayoria de los indios
estaban bautizados. Con el transcurso del tiempo en este lugar se habia ido estableciendo
un nimero importante de personas “de razén,™ asi como una cantidad considerable

de indios descendientes de mexicanos.’ No obstante, la presencia de wunos ¥

! “Comisién dada al coronel don José de Escandén para la visita y ejecucién de lo determinado en el
?unlo de Misiones de Sierra Gorda", 1744, en AGN, Californias, vol. 60, f. 60.
Este grupo estaba conformado por los no indios: espafioles, mestizos y mulatos.

* En Jalpan habia 122 indios que declaraban ser descendientes de mexicanos. No creo que en las
demas misiones no haya habido ninguno, pero es seguro que no en la proporcion que existia en la
cabecera, pues sdlo en el padron de ésta se sefiala este dato. “Comision dada al coronel don José de
Escandon para la visita y ejecucian de lo determinado en el punto de Misiones de Sierra Gorda”,
1744, en AGN, Californias, vol. 60, f. 60 v.
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otros no habia implicado que los pames olvidaran algunas costumbres de su gentilidad.*
Asimismo, prevalecian una serie de practicas contranias a la moralidad cristiana: muchos
indios vivian amancebados e incluso tenian varias mujeres y los episodios de embriaguez
eran frecuentes. Por otro lado, muchos de los pames continuaban viviendo en rancherias
 dispersas en los cerros. Ellos habian tenido un contacto mucho més irregular con la
religion cristiana, lo cual se atribuia a la “poca aplicacion” de los indios y a las
inquietudes promovidas por varios cabecillas, pero en realidad la presencia de religiosos
alli habia sido excepcional. El estado material de las iglesias de la zona puede ilustrar
muy bien el de la propia religion: las construcciones existian, pero eran descritas como

“jacales muy indecentes, sin santos ni campanas”.

En 1742 llegd a Jalpan quien habia de ser su dltimo misionero agustino: fray Lucas
Cabeza de Vaca. El afirmé haber encontrado a los indios “tan dispersos y revueltos, que
por ello no podia lograr en ellos doctrina ni que acudiesen a misa ni aiin los que viven
miés cercanos a esta dicha cabecera™® Segin €l era urgente tomar algunas medidas para
establecer disciplina: “He hallado para remedio a la enfermedad de estos pobres hijos el
que se compelan a que se congreguen en sus pueblos v dejen los montes; que se les dé
misa cada mes o cada cuatro meses ad minus, porque examindndolos méis a menudo el
padre no estarian tan a su salvo v con tan poco temor de Dios: [y] hacerles ocurran a
misa v a la doctrina cristiana._ " Este religioso contaba va con una experiencia
importante en la zona, habia sido ministro en Xilitla hacia 1732 y en Chapulhuacén en

1740, ello podria hacer pensar en una cierta estrategia regional articulada por los

: “Comision dada al coronel don José de Escandon para la visita y ejecucién de lo determinado en el
l:unlﬂ de Misiones de Sierra Gorda”, 1744 en AGN, Californias, vol. 60, f, 81.
AGN, Histaria, vol 522.

* Ibid
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agustinos, a lo cual se sumaria la decision de intensificar su presencia en la zona serrana a
través del envio de un misionero de planta a Tilaco.” No obstante, en los afios
subsecuentes siguid evidencidndose que la atencién de la orden a la region eraescasay el
apoyo a sus operanos limitado.

Fray Lucas establecid una rutina de adoctrinamiento religioso semanal en la cabecera
y se esforzé6 por regular la asistencia de los indios a través de la instauracion de
padrones. Durante su gestion la iglesia de Jalpan aim se describia como un edificio de
paredes viejas de adobe v techo de zacate, pero, ya se consignaba la existencia de
pinturas de distintos santos, esculturas, omamentos, manuales y libros donde estaban
asentados los sacramentos administrados a indios y gente de razén. El fraile hacia una
clara distincién entre los feligreses bajo su jurisdiccién. A los de la cabecera los veia con
optimismo, estaban recibiendo una instruccién més intensiva y el control sobre ellos
habia empezado a fortalecerse. En cambio, los indios montaraces se negaban incluso a

aprender la doctrina

Las acciones de Cabeza de Vaca motivaron la resistencia de algunos indios y colonos.
El se quejaba: “estan hechos a quitar y poner padres y, por influjo de dichos cabecillas,
concurriendo a todas estas maldades con su dinero, asi ellos como muchos de los de
razén que asisten v moran en esta dicha mision™. El fraile se lamentaba de tener que
atender “sus cabilosidades”, mientras los otros podian dedicarse a “embriagueces,
maldades y amancebamientos”. Hablaba con especial preocupacion de la fabricacion y

venta de vino y tepache en la zona Por la problematica situacién imperante. explicaba,

" Tilaco habia seguido dependiendo de Xilitla y desde alli debia ser visitado, lo cual ocurria sblo
esporadicamente.

* “Primera carta de frav Lucas Cabeza de Vaca al Coronel Escandén, 1742, AGN, Historia, vol 522,
en Solis, op. cit, p. 327.



no podia visitar mas que una vez al afio a los indios de las rancherias, en consecuencia la
vida de ellos seguia transcurriendo con bastante autonomia

En 1743 las autoridades virreinales acudieron a José de Escandon para que realizara
una inspeccion cuidadosa de la Sierra Gorda, con el fin de que hiciera un diagnostico de
la situacion material y espiritual prevaleciente. Junté 50 soldados y realizé cuatro
entradas a su costa, si bien es muy posible que para su financiamiento contara con el
apoyo de algunos comerciantes santanderinos interesados en hacer negocios en nuevas
zonas de inversion.”

Escanddn se hizo acompafiar por algunos religiosos del Colegio de Propaganda Fide
de San Fernando de México,"” de quienes tenia buena opinién por el empefio puesto en la
labor misional en Vizarron, entonces en pleno vigor. Los ferandinos parecian operarios
adecuados por la capacidad de organizacién que habian demostrado los miembros de los
Colegios de Propaganda Fide en varias zonas misionales hacia el norte y el sur del
virreinato. Ademds el de San Fernando debia tener religiosos disponibles dado que hasta
el momento s6lo habian fundado una mision.

El dictamen respecto de la zona noreste daba cuenta de una realidad preocupante: “se
hallan dispersos los indios en los montes, imitando mas a las fieras que a los hombres™."’
Los pames continuaban viviendo, “casi con la misma barbaridad que lo hacian en el
2

gt 1 F 15 i e
gentilismo™® Se habian invertido muchos afios y recursos econdmicos, a

* Patricia Osante ha demostrado estos para el caso de Nuevo Santander. Creo que puede pensarse en
la posibilided de que Sierra Gorda haya sido un escenario previo donde Escandon obtuviers
financiamiento del grupo montaiiés al que pertenecia
. Pn'ncipalmenle de fray José Ortés de Velasco, Comisario de musiones del Coleﬁo de San Fermnando
de México y de fray José Garcia, en algunos lugares lo acompafié también fray Pedro Pérez de
Mezquia.
"' “Comisién dada al Coronel don José de Escandén para la visita y ejecucién de lo determinado en
le Ex‘l:ofdejﬁhﬁsious de Siema Gorda™, 1744 en AGN, Californias, vol. 60, f. 61 v,

id., . 56 v.
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cambio de lo cual los agustinos habian logrado escaso adelanto matenal v espiritual ¥
poco éxito en la formacion de los poblados.

Sin embargo, para concretar el nuevo avance espaiiol en el ternitono de los pames era
importante que Escandén y los fernandinos difundieran una vision positiva de las
caracteristicas de este grupo étnico.”’ Subrayaron su inclinacién al trabajo, la docilidad
de sus genios y la benevolencia con que habian recibido a los religiosos."* Destacaron
ademds otros rasgos favorables: sus vestidos de algodén vy el manejo del castellano.
Seguramente exageraron su bienestar, pues decian que contaban con suficiente provision
de maiz no sélo para su sustento; sino también para comerciar en Zimapan y las
poblaciones comarcanas.' La mencién de la abundancia de maiz pudo tener la intencion
de sefialar la existencia de alimentos disponibles en el area. Se nota un gran empefio por
presentar la reduccién como un proyecto no sélo deseable sino también factible.'®

La rentabilidad del asunto tuvo por fuerza que entrar en los calculos para que el
avance en la zona fuera una realidad, alli se perfilaba un negocio atractivo. Para el siglo
XVIII Querétaro era la mayor productora de textiles de lana del virreinato.'’ Como se
recordard desde bastante tiempo atras Sierra Gorda habia permitido el desarrollo de la

ganaderia menor. Al impulsar una colonizacién mas intensiva de la zona serrana se

" Susan Deeds ha sefialado que en general el optimismo respecto de sus nedfitos caracterizaba la
vision inicial de los misioneros. Susan Deeds, “Indigenous Responses to Mission Setlement in Nueva
Vizcaya,” en Langer y Jackson, The New Lain American Mission History, p. 77.

1 “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”™, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol.
249, f. 119 v.

** “Expediente formado sobre la pretencién de los padres del Colegio Apostélico de Pachuca para
fundar el Hospicio de Zimapdn”, 1740, en AGN, Coleccién de Documentos para la Historia de
Meéxico, Tomo 8-2, 2*, sene, f. 19,

'* Pese al optimismo se sabia que aun entre los propios pames habia casos alarmantes, precedentes
que no debian ignorarse. En Valle del Maiz se vivia una situacién bastante desoladora porque los
indios no contaban con tierras suficientes como consecuencia de la invasion de las haciendas, por lo
cual vivian dispersos, alimentandose de la caza y raices silvestres. Igualmente, los pames de Jaumave
se quejaban ante Escanddn de que en su gentilidad habian tenido muchas tierras, mientras que tras
su bautismo vivian como esclavos. “Comisién dada al Coronel don José de Escanddn para la wisita y
ejecuciin de lo determinado en el punto de Misiones de Sierra Gorda™, 1744, en AGN, Californias,
vol. 60, f. 115.

" Super, op. cit., p- 90
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vislumbraba una posibilidad de abastecer de insumos a los talleres desde un lugar
cercano. El asunto cobra mas interés cuando se sefiala que tanto José de Escandén,
como el marqués de Altamira, su apoyo en el gobierno virreinal, eran duefios de obrajes
queretanos.'® Quizi el desarrollo del enclave ganadero serrano les ofreceria materia

prima a precios atractivos a ellos dos en particular. Ambos personajes ocupaban cargos,
sea a nivel local o central, lo cual debié incidir en la existencia de condiciones favorables
para el desarrollo de sus empresas.

Segin Escanddn estos indios “que no sabian formar la sefial de la cruz”, expresaron
su deseo de “vivir como cristianos y servir a Dios”. Los agustinos denunciaron la
contradiccion evidente en tales declaraciones y maliciaron de su autenticidad: “Esta
expresion bien claro se conoce que no es de los mecos que naturalmente apetecen el
ocio, abominan la sujecién y todo su deseo es la libertad, y asi mal pudieran pedir padres
a que sujetarse y que los hicieran trabajar, pues lo que ellos quisieran era no tener quien
les corrigiera sus vicios y culpas™*®

Igualmente, se asentd que el capitan de los pames de Tilaco pidié expresamente un
religioso del Colegio de San Fernando. Sabia, porque se lo habian dicho en Vizarron,
*que eran unos santos”, quienes los ensefiarian a trabajar, vestirian a los desnudos y no
les quitarian nada de sus bienes.” Varios comentarios pueden hacerse respecto a esto. La
afirmacion de que los fernandinos habian hecho trabajar la tierra a los jonaces de
Vizarron, los habian vestido y habian defendido las propiedades de la misién resulta

creible. Pero, seria mucho mas dificil que los jonaces se hubieran convertido en

" Patricia Osante analiza la ligazén que existié entre estos dos personajes y como ambos realizaron
malrimonios ventajoses con mujeres de familias acaudaladas, ligadas al desarrollo econdmico del
seplentrion novehispano. Patricia Osante, Origenes del Nueve Santander, p- 114-115

"* “Peticién, declaracién y manifestacién de José Francisco de Landa”, AGN, 1743, Historia, vol.
522, en Solis, ep. cir., p. 246.

* “Comisién dada al coronel don José de Escandén para la visita v epcuciin de lo determinado en el
punto de Misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Californias, vol. 60, f. 60.
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promotores de la labor de los fernandinos, el cambio radical de su forma de vida desde su
asentamiento en la mision habia traido aparejados muchos episodios de resistencia.

Por otra parte, es poco probable que los pames mismos estuvieran dispuestos a
impulsar cambios en su forma de vida tradicional en los términos consignados. Sin
embargo, debe considerarse la posibilidad de que estuvieran enfrentando un periodo de
escasez, en razén del cual, como antes, aceptaran asentarse en misiones para poder
recibir las dadivas ofrecidas regularmente por los religiosos y contar con mayor
seguridad de abasto. Al parecer hubo una labor de persuasion durante las cuatro visitas
efectuadas por Escandén y los femandinos para que solicitaran ser administrados
especificamente por ellos. Se trataba de imprimir una mayor dinamica al proyecto
colonizador serrano, abriendo espacio para la consolidacion de nuevos protagonistas en
el ambito civil v religioso. Tanto Escandén como los fernandinos estaban conscientes de
la importancia del apovo del otro para el buen éxito de la empresa, aunque seguramente
cada parte esperaba cumplir sus propios fines. Fray Isidro Félix de Espinosa, fundador
del Colegio de San Fernando v cronista de los Colegios de Propaganda Fide hablaba del
“cristiano celo” de José de Escandén v reconocia que gracias al informe que éste dingi¢
al virrey tras su “cristiana expedicion”, éste habia decretado la fundacién de nuevas

misiones a cargo del Colegio de San Fernando,”’

Probablemente algunos indios principales estuvieran buscando la salida de los
agustinos como un acto de oposicion a la intensificacion de las acciones de
congregacion y adoctrinamiento recientemente emprendidas. Por la diversidad de
opciones de administracion espiritual existentes pudieron entrever la posibilidad de

promover el cambio de religiosos de una orden por otra. Desde luego no estaban

* Fray Isidro Félix de Espinosa, Cronica de los Colegios de Propaganda Fid: p. 785
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suficientemente informados para evaluar que la llegada de los fernandinos agudizaria el
problema Desconocian que este grupo de religiosos lograria crear un enclave mucho
mis sélido, con apoyo de su Colegio, de Escandén —figura central de la colonizacion
civil— y de las autoridades virreinales. Igualmente varios de los colonos, algunos muy
influyentes, se mostraron favorables al cambio de jurisdiccion religiosa En realidad para
todos los involucrados era dificil calcular qué pasaria en caso de consolidarse el nuevo
proyecto misional.

Aun asi, los indios de Jalpan y sus alrededores deben haber tenido algunas noticias
concretas respecto a la situacion en Vizarron. Los pames sabian que no les quitarian
bienes “porque se lo habian avisado de la mision de San José™.* Debe subrayarse que
gracias al apoyo constante de las autoridades civiles v de su Colegio los fernandinos
estaban en condiciones de funcionar de manera efectiva como una misién y no cobraban
obvenciones a los jonaces, a diferencia de lo realizado por agustinos y dominicos en las
zonas bajo su administracién en la Sierra Gorda.”* Eso hizo esperar a los pames que los
nuevos misioneros se encargarian de su administracion espiritual “sin llevarles derechos
ni causarles molestia alguna™* El contraste pudo tomar especial relevancia en caso de
enfrentar particular estrechez material, porque se abria la perspectiva doblemente
favorable de dejar de pagar por los servicios religiosos y de recibir dadivas.

Los agustinos fueron informados por las autoridades virreinales de que debian

abandonar sus misiones en la zona: ellos. por su parte. manifestaron su deseo de

# Ibid.

# El cobro de obvenciones en las misiones parece haber sido una situacion frecuente y comun a las
diversas ordenes, pero los agustinos, a su vez sefalaban que los cobros realizados por sus operarios
en la Sierra Gorda eran bastante mas moderados que los de los dominicos. “Peticién, declaracién v
manifestacion de José Francisco de Landa”, AGN, afio, Historia, vol. 522

* “Comision dada al coronel don José de FEscandén para la visita v ejecucion de lo determinado en el
punto de Misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Californias, vol 60, f. 59 v.
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permanecer alli A pesar de la defensa presentada por su orden, Fray Lucas Cabeza de
Vaca debid entregar la mision de Jalpan. Era evidente que su propuesta de reforma habia
llegado tarde y él no habia tenido tiempo ni apoyo para cambiar la situacion imperante.™
Escandon y los fernandinos sabian que para administrar a los pames de manera mas
eficaz debian “extraerlos” de su habitat tradicional v asentarlos en misiones donde
pudieran tener una vida social v racional segiin los canones de los colonizadores. Los
pames del noreste serrano serian concentrados en cinco sedes: Jalpan, Landa, Tancoyol,
Concé y Tilaco. La primera y la ultima habian sido sedes agustinas, las otras tres habian
sido rancherias dependientes de Jalpan. Fue imposible reunir a todos los indios en la
cabecera por dos razones de orden practico: su abundante nimero y la distancia de sus
parajes a ella Se adujo, asimismo, un tercer motivo: “por el amor que tienen a sus
rancherias en que siembran” *® este apego fue reconocido en el discurso, pero negado en
los hechos porque de cualquier manera se alejd a los pames de sus antiguos
emplazamientos. El virrey solicitd “aceptase el Colegio de San Fernando el encargo
hecho de dichos indios v que aprontase los religiosos necesarios™.*’ Salieron del Colegio
diez religiosos el 5 de abril de 1744 v el dia 20 dieron principio al establecimiento de las

misiones y congregacion de los indios.”*

2 Solis, op. cit., passim. En este texto el autor hace hincapié en diversas ocasiones en la falta de

oportunidades reales que tuvo fray Lucas

% “Comisién dada al coronel don José de Escandon para la visita v epecucién de lo determinado en el
unto de Misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Californias, vol 60, [ 62.

" “Estado de las Misiones del Colegio de San Femando de México™, 1746, en AGN, Historia, vol.
29, f. 192,

* En 1742 habia llegado de Espafia un grupo de 24 religiosos al Colegio de San Fernando, de
acuerdo a la funcién para la cual se habia engido el Colegio, éstos debian dedicarse a la
evangelizacion de los indios de Sierra Gorda. Gomez Cancedo, Sierra Gorda..., p. 101
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Mapa 9 Limites de la Sierra Gorda, en Jaime Ortiz Lajous, Queréiaro. Tesoros de la Sierra Gorda, p.
16.

Los impulsores del proyecto derrochaban entusiasmo: Escandon se mostraba
esperanzado en que gracias a su experiencia los femandinos lograrian que los indios
pagaran tributo en ocho afios. Las autoridades de la colonia decian que el provecto de la
reduccion de los indigenas serranos parecia sostenido por el brazo divino.” Tras fundar
las misiones fernandinas en el centro de la Sierra Gorda se esperaba su total pacificacion
v la tranquilidad en los caminos —especialmente quedaba abierta la ruta a las misiones de

Texas. con lo cual se ahorraban 200 leguas—. Asimismo, se podria “quitar este

* “Comision dada al coronel don José de Escandén para la visita y eecucién de lo determinado en el
punto de Misiones de Sierra Gorda™, 1744, en AGN, Californias, vol 60, f 111
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padrastro v borrén del corazon de la cristiandad v dejar libre el paso v comercio de la
Huasteca v Meztitlin... desde la mencionada Sierra Gorda hasta la Bahia del Espiritu
Santo.™ El avance colonizador en Sierra Gorda constituia un paso importante para la
mejor integracion del territorio noreste del virreinato. Bien valdria la inversion a la que se
comprometia el Estado: asumir los gastos del sostenimiento de los misioneros a través
del pago de sinodos.

Para el logro de los diversos objetivos enunciados, se haria indispensable transformar
radicalmente la vida de los pames asentados en las cinco misiones, aplicando en ellas un

intenso programa de disciplina material v espiritual.

Los primeros afios: a caballo entre dos mundos

Cuando se tomo la decision de establecer las cinco nuevas misiones femandinas los
requisitos primordiales para elegir los sitios de éstas fueron la existencia de tierras de
buena calidad para sembrar en ellas v de agua suficiente para el desarrollo de actividades
agropecuarias que posibilitaran el autoabasto de sus habitantes. En general los lugares
seleccionados parecian contar con los recursos necesarios: en Landa, ubicada en un lugar
clave en el camino a la Huasleca, existian buenas tierras para sementeras y paslos,
tzll.mbién habia un ojo de agua; el paraje designado para Tilaco contaba con agua
suficiente, asi como con buen clima: la misidn de Concd se ubicod en una loma a cuya

falda habia agua disponible, también estaba cerca un rio abundante en peces. Sin

embargo, fue preciso hacer algunos ajustes v adaptaciones: en Jalpan habia muchas

* “Estado de las Misiones del Colegio de San Fenando de México”, 1746, en AGN, Historia, vol
29,1190 w.



familias v tierras limitadas, por ello, se dieron mas terrenos por el rumbo del onente v

ocho caballerias’ mas en el valle de Tancama. En Tancovol se requirio hacer obras de

recuperacion de una laguna para tener agua.
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Mapa 10. Las cinco misiones femandinas v la hidrografia de la zona serrana, en Margarnita Velasco, La

Sierra Gorda: documentes para su historia, vol. 1, p. 31.
Para proceder a la instalacion de las misiones, se realizd un padron de los indigenas

que debian adscribirse a cada una. También se realiz6 la eleccién de autoridades locales,

éstas v los indios del comin debieron asistir al acto de fundacion de su mision

' Una caballeria es un rectangulo que tiene 1104 varas de largo por 552 de ancho. Equivale a 42
hectireas, 79 areas, 53 cenlidreas v 1 fraccim, o sea 42795311 hectireas. Cecilio A. Robelo,

Diccionario de pesas y medidas mexicanas antiguas y modernas.
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respectiva’® En los tramites para la asignacion de lierras v aguas estuvieron presentes
varios personajes relevantes de la zona; fray Pedro Pérez de Mezquia, presidente de las
misiones fernandinas de Sierra Gorda, a nombre de los frailes, Gaspar Fernandez de la
Rama, duefio de haciendas v capitan de caballos corazas, quien fungia simultaneamente
como sindico de las misiones,” y Vicente Javier Perrusquia, teniente protector de las
misiones de Sierta Gorda, como representante de todos los indios, soldados v gente de

razon,

Un nimero variable de espafioles, mestizos y mulatos habitaban ya en la zona y fueron
incorporados al proyecto de reasentamiento de la poblacién indigena. Asimismo, como
para la conservacion de las misiones se considerd indispensable la vigilancia efectiva de
los soldados, se les ofrecieron tierras para atraerlos, por tal motivo su nimero aumento.
En un principio en todas las misiones se admiti6 la cohabitacion de indios v colonos, con
lo cual parecian caminar empatados el proyecto religioso y el civil, pero se hablo de que

en un momento posterior debian separarse las tierras de unos y de otros.

En Jalpan se reunieron los indigenas de la cabecera con los de las rancherias de
Pisquintla,” Tancama y Malila En Tancoyol se juntaron los este lugar con los de la
rancheria de Soyalpica. En Tilaco se concentraron los pames que vivian alli. mas los de

las rancherias de El Lobo v El Humo. También, en cuanto fuera posible, debian incluirse

3 “Vfisita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda™, 1744, en Provincias Internas, vol. 249, f 97.
3 Yéase “Visita de Escandon a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias [nternas,
vol. 249, fs. 90-103 v. Sindico es el que tiene el dinero de las limosnas que se dan a los religiosos
mendicantes. También se llama asi a la persona elegida por una comunidad o corporacion para
cuidar de sus intereses. Enciclopedia Universal Hustrada Europea Americana, tomo 56, pag. 631,

" En la situacion de dispersion prevalecientc a la llegada de los femandinos, la rancheria de
Pisquintla se menciona como una excepcion. “Visita de frav Pedro Pérez de Mezquia a las misiones
de Sierra Gorda pertenecientes al Colemo de Misioneros Apostdlicos de San Fernando”, 1745, en
AGN, Coleccion de Documentos para la Historia de México, tomo 8-2, 2* Serie, [. 45
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los de Laguna Grande. En Landa fueron reunidos los indios de Pescola, Mazazintla,
Tongo, Chacatlan, San Juan vy la Piedra echada. En Conca quedaron congregados sus
habitantes mas los de las rancherias de Ayutla e Imbonaga, se intercambiaron cuatro
familias con Jalpan.

En todos los casos se buscé instalar los nuevos poblados en tierras llanas, sin
embargo, pronto fueron evidentes las dificultades para separar a los indios de los cerros,
toda vez que seguian acudiendo a ellos para resolver su subsistencia. En la época de la
instalacion de las cinco misiones femandinas se reconocié la conveniencia de que los
pames continuaran sembrando magueyes en los cerros, reconociendo la importancia de
este producto para su sostenimiento. Asimismo, se admitid la necesidad de que
recolectaran otros mantenimientos silvestres como nopales, garambullos, tunas, mezquite
v pescado.”® Segiin podemos ver la mayoria de los habitos anteriores de los indios se
mantenia vigente. Mientras la necesidad fue apremiante muchos de los adultos pasaban
considerable tiempo fuera de las misiones, buscando alimento para sus familias y para los
frailes.* Las necesidades materiales de los religiosos eran apremiantes a pesar de que
desde el ano anterior se recibian 600 pesos anuales por mision, por concepto del sinodo
de dos misioneros. Este dinero, proporcionado con regularidad por el Estado, fue la
clave para el sostenimiento de la empresa misional en los afios de arranque v para echar a
andar las actividades agropecuarias que posibilitaran el sustento de los habitantes de las

misiones.

* Ibid., . 21 v.

* Ibid.,, 1. 43 v. Este el tnico momento en que se habla de que la necesidad obligara a los frailes a
alimentarse con lo que los indios encontraban en el cemro. Por otro lado, se comenta que las personas
de razdn llegaron a dar comida a los religiosos
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Algunos cambios trascendentes pueden ser detectados desde el arranque del proyecto.
Los indios v los misioneros tenian un concepto diferente del medio y su utilizacién. Para
los pames los cerros constituian ricas fuentes de alimento v eran idéneos para la practica
de la caceria y la recoleccién, mientras para los frailes éstos eran parajes esténles con
~muy limitado potencial productivo. Los indios habian aprendido a comer todo lo que era
factible en su ambiente, consumiéndolo generalmente tan pronto como lo encontraban,
sin embargo, a juicio de los religiosos muchos de sus alimentos tradicionales no eran
adecuados para el consumo humano y procuraron suprimir su ingesta’ adems,
paulatinamente les restringieron el tiempo para recolectar alimentos.™*

Los indios de las cinco misiones habian seguido sembrando sus rozas en la siema a
distancia considerable de los nuevos poblados.®” Una de las transformaciones mis
importantes impulsadas por los misioneros fue que los indios empezaran a sembrar
algunas tierras llanas utilizando el arado para que “tomaran amor” a esa manera de
cultivar, con el fin de hacerles constatar como recogian mas cosecha y trabajaban
menos.* Al principio fue necesaria la instruccién de los religiosos para el uso de los
nuevos instrumentos agricolas, luego algin indio de confianza quedd encargado de
supervisar su uso,

Se proyectaba que a futuro todos los indios labraran asi, pero, por el momento no

habia semillas ni animales suficientes para hacerlo. Aunque desde el primer afio se

*" Este em ¢l caso de losratones y otras “sabandijas”, los religiosos lampoco consideraban apropiados
varios alimentos vegetales: mezquite, garambullos, entre otros, con los cuales no estaban
familiarizados.

* Sweet habla de un declive general en el nivel de nutricién de los indios acarrcado por ¢l régimen
misional. David Sweet, “The Ibero-American Frontier Mission in Native American History™, en The
Ney Latin Amercan Mission History, p 16. Yo no estoy segura de que éste enpearara. Ciertamente se
dejaron de consumir gran variedad de productos animales v vegetales, pero se introdujeron otros.

* Segin se dice algunos necesitaban hasta un dia entero para liegar 2 ellas. *Visita de fray Pedro
Pérez de Mezquia a las misiones de Sierrz Gorda pertenecientes al Colegio de Misioneros
Apostolicos de San Fernando”, 1745, en AGN, Coleccién de Documentos para la Historia de
México, tomo 8-2, 2*. serie, £ 46 v,

* Ibid, f. 52.



hicieron grandes esfuerzos en 1odas las misiones para conseguir algunos bueves v aperos,
en principio cada una solo tenia cuatro vuntas.”' Cada mision debia contar con suficientes
tierras,” instrumentos de labranza v animales —en los primeros dos afios sélo se
mencionan los bueyes para las vuntas— para que los indios se pudieran mantener alli de
fijo.

Muchos de los indios empadronados faltaban de asentarse de manera efectiva en las
misiones. Mientras continuaran con su costumbre de sembrar sus rozas s.eguirian
dispersos en territorios lejanos, con lo cual continuaria la inconstancia de su permanencia
en el pueblo y no podrian asistir a la doctrina con la frecuencia deseable para los
misioneros. Por supuesto, los religiosos estaban concientes del riesgo que tal alejamiento
implicaba, por lo cual planteaban la necesidad de vigilar que sus ausencias fueran sélo
con la finalidad de la busqueda de alimento. Los pames conservaban por entonces la
posibilidad de seguir en contacte con su antiguo habitat v de dedicarse a actividades

relacionadas con su forma de vida tradicional.

A un afo de fundadas las misiones se mencionaba la existencia de varios graves
problemas originados principalmente por la estrechez en que se encontraban los indios
en los nuevos poblados, en especial en Tilaco. debido a las pocas sementeras
disponibles, lo cual habia llevado a una escasez de viveres. La situacion se agravaba,
pues el rendimiento de la tierra era bajo: de 80 a 100 fanegas por una sembrada,
mientras en otros lugares menos asperos se cosechaban 300. En cada mision se habia

sembrado tanto maiz como fue posible, pero los productos propercionados por las

' Las yuntas debian incluir todas las herramientas v jarcias necesanas para la labranza. “Estado de
las Misiones del Colego de San Femando de Méxaco™, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, f. 192 v.

* Estaba estipulado que las misiones debian ser dotadas con una legua de tierra por cada viento,
medida desde las dltimas casas del pueblo. *Visita de Escandon a las misiones de Sierra Gorda”,
1744, en AGN, Provincias [nternas, vol 249, f 94
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misiones eran todavia bastante exiguos. Para la asignacion de dadivas. destinadas
preferentemente a los enfermos v los mas pobres, los padres se habian visto forzados a
comprar alimentos.

Pese a todo, los femandinos mantenian vivas sus esperanzas de un futuro promisorio
para las misiones, en prueba de ello ellos mismos ¥ Escandén hablaban de la perspectiva
de que fueran secularizadas transcurridos diez afios de su fundacion, cuando se esperaba
podrian pagarse tributos v alcabalas.” El plan era sumamente ambicioso, pues se
confiaba en lograr una enorme transformacion en la vida de los indios, quienes debian
pasar de su condicidn horticultora a la productividad en un grado que les permitiera
incluso el pago de contribuciones al Estado, asi como diezmos v obvenciones a la Iglesia.

Para 1746 los informes parecen indicar que la etapa mas critica en la economia de las
misiones va habia pasado. Se habia puesto mucho empefio en aumentar la cantidad de
animales destinados a las labores agricolas. En cada mision se contaba para entonces con
20 yuntas bien aperadas y se estaban domando 100 toretes para tener mas. Tambien
habian aumentado las vacas para crianza; la existencia de ganado daba la posibilidad de
que los indios contaran en las misiones con productos animales para fines alimenticios, en

sustitucién de otros alimentos obtenidos antes por medio de la caceria en los montes.

No obstante, las condiciones materiales de las misiones todavia eran muy irregulares.
La esterilidad de frutos silvestres del terreno “obligaba a avudar” a los indios con
raciones de maiz v frijol que les daban los padres.* Esto pone en evidencia que en su
mayoria el sustento todavia se lo procuraban los indios a si mismos con base en la

continuacion de practicas de apropiacién. El alimento proporcionado por los frailes

4 -

Ibid., f. 120 v.
* ~Estado de las Misiones del Colegio de San Femnando de México”, 1746, en AGN, Historia, vol,
9.0 192w
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parecia mas bien complementar los recursos montaraces. La recoleccion seguia siendo
necesaria para que los indios subsistieran, pero la seguridad de contar con una ayuda
segura, aunque fuera pequefia, pudo ir generando entre los indios la necesidad de
permanecer en las misiones. Las raciones fueron creciendo en cantidad v relevancia con
el tiempo.

Los frailes cifraban sus esperanzas en que en poco tiempo los indios estarian en
condiciones de producir maiz v frijol suficiente para su sustento. En parie el optimismo
parecia estar justificado: hacia 1746 se habian congregado casi el doble de pames de los
que Escandén registré en sus informes para el establecimiento de las misiones.* No
obstante, pronto muchos murieron por enfermedad y otros huyeron. Igualmente se volvia
a insistir en la falta de tierras. Si mo se contaba con terrenos suficientes para la
manutencion de los indios, alertaban los religiosos. éstos podrian volver a los montes de
donde los habian sacado. La situacion se habia complicado porque empezaron a
presentarse casos de oposicion de hacendados espafioles a los linderos de las misiones.
Esto ocurri¢ en particular en Conca donde los religiosos establecieron un trapiche para
piloncillo, lo cual motivé a Gaspar Fernandez de la Rama, involucrado en este negocio, a
contradecir la posesion de tierras de los indios de esta mision por considerar que tales

actividades econdmicas afectaban sus intereses. ™

Desde 1747 se puso mayor énfasis en el desarrollo de la ganaderia en las misiones

serranas. Usando recursos de los sinodos de los misioneros, limosnas de benefactores v

* “Informe sobre las misiones del Coleo de San Femando en la Sierra Gorda...”, 1746, en BNM,
Archivo Franciscano, caja 43, no. 10411 1-7.

*“El trapiche de Conca se establecio con limosnas de varios bienhechores del Real Consulado de
Mexico y ayuda del Colegio de San Fernando, desde México se trajo un maestro que instruyera a los
indios en su manejo. “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Siema Gorda
pertenecientes al Colegio de Misioners Apostolicos de San Fernando™, 1745, en AGN, Coleccidn de



contribuciones del Colegio de San Fernando se adquirieron mas bueves y vacas, ademds
se inicio la crianza de ganado menor con la compra de cabras y ovejas."’ Para 1748 todas
las misiones contaban por lo menos con 40 yuntas.** Esto traia aparejada la posibilidad
de reforzar la dedicacion de los indios al trabajo en las tierras llanas disponibles alrededor
de los poblados v de incrementar la produccion de alimento. Los religiosos debieron
seguir insistiendo a los pames para que abandonaran sus rozas. Este fue un aspecto
donde ellos mostraron resistencias reiteradas, seguian apegados a éstas, aunque, segun
parecia, no les proporcionaban productos suficientes para subsistir.

Este mismo afio el sindico de la orden entregd 200 pesos para que cada misién
comprara ganado. El asunto merece subrayarse, revela el interés de los franciscanos por
contribuir a la consolidacién de su presencia en la Sierra Gorda. Ese dinero extra debié
ser muy util, pues en las cuentas de ingresos de las misiones puede observarse que los
primeros afios los recursos provenian casi exclusivamente de los sinodos.” Estos
llegaban con regularidad v fueron determinantes para el buen éxito de las fundaciones,
pero los religiosos se quejaban por no haber recibido de las autoridades el apoyo
acostumbrado en los primeros afios de vida de una mision, el cual consistia en maiz,
animales vy herramientas, en raén de lo cual, decian. se habian pasado grandes
penalidades. Algunos datos indican cierta heterogeneidad en la situacion financiera de
las cinco musiones, se dio el caso de que alguna estuviera en condiciones de prestar

dinero a las otras.* El apoyo proporcionado por cada una contribuia al éxito del

Documentos para la Historia de México, tomo 8-2, 2. senie, f. 68 v. El asunto se retomard con
mayar detalle en el capitulo 6
** Ibid.
“* “Razén de las misiones que el Colegio de San Femnando tiene en Sierra Gorda, alias Siema Madre,
y el estado que al presente tienen”, 1748, en BNM, Archivo Franciscano, caja 45, no. 1026, [s. 1-2.
** Las autoridades civiles debian entregar anualmente a cada misionero para su manutencién 300
g cada misién femandina contaba con 2 misioneros, o sea recibia 600 pescs al afio.

Sabemos que Conci le presto dinero a otras y que para 1750 se le pagd la deuda. Volvid a prestar
dinero en la década de 1760. Puede pensarse que esta mision tuviera fondos mis abundsntes gracias
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conjunto, lo cual revestia mayor importancia si se enfrentaba una época de especial
dificultad.”'

Segun fray Domingo de Arroyabe, ministro de Tancovol, en esta mision se habian
conseguido considerables avances en lo material para esta época Se esperaba recoger
una cosecha abundante de maiz —3000 fanegas—, parte de la cual se venderia para
comprar algunas reses. A su vez la crianza de ganado avanzaba y se habia diversificado:
habia reses, chivos y cerdos. Todo ello, afirmaba el misionero, permitia la entrega diaria
de maiz, sal y came a los indios que trabajaban en las milpas del poblado. Esta es la
primera ocasién que se hace alusidn a la posibilidad de mantener a los indios de una
mision con el producto obtenido en ella Debe subrayarse la importancia de las raciones
diarias como un mecanismo para lograr la permanencia de los indios en la misién y la
trascendencia de administrar la cosecha con objeto de que durara lo necesario. Se esiaba
impulsando un cambio en los patrones de consumo de los indios, quienes en sus rozas
preferian comer las mazorcas recién cosechadas y no guardaban casi nada para periodos
de escasez.

Pero la etapa de emergencia no se habia dejado atras aun. Su narracion incluye
informacién alarmante: habian muerto v huido muchos indios y hacia falta la presencia de
dos padres para supervisar los asuntos relativos a la produccion o todo se perderia,
Arroyabe pedia que se le enviara urgentemente un compariero, En estas circunstancias se
puso de relevancia el papel de los Colegios de Propaganda Fide como efectivos

articuladores del apovo necesario a la labor misional. El Colegio de San Femnando, sin

al trapiche instalado alli. Viéase el libro de cuentas de Conca en AGN, Coleccién de Documentos
para la Historia de Aféxico, vol 24

* Por ejemplo en 1747 un incendio habia arrasado la mision de Tancoyol. Gémez Canedo, Sierra
Gorda..., p. 81. "



posibilidad de mandar por lo pronto operarios a la zona, pidié avuda al de Queretaro ¥
fueron enviados algunos misioneros, con lo cual se superé el problema ™

Arroyabe quiso viajar a México para dar cuenta de la critica situacion imperante.
pero, segin dice, las autoridades indigenas del pueblo le pidieron se quedara, a cambio
de lo cual el gobernador le ofrecid traer a la mision a indios que faltaban de asentarse.
Para los indios la relativa estabilidad conseguida les haria pensar en la necesidad de la
estancia de los misioneros como condicion para seguir gozando de una produccion
abundante. La oferta del gobernador es también sugerente, muestra la capacidad real de
negociacion de las autoridades indigenas con los religiosos v la que éstos les atribuian

sobre el resto de los indios, incluso sobre quienes no estaban ain en la mision.

Las declaraciones del fraile revelan los cambios que estaban en marcha para los
pames: “Dicen que vo no les castigo, que les doy mucho de comer, v adelantar a la
labranza y reses...” Parte importante de los indios mostraba ya su interés por
permanecer en las misiones en tanto resolvieran alli sus necesidades de alimentacion.
Seguramente la vida alli no era facil, las obligaciones laborales deben haber sido
agobiantes para la mermada poblacién congregada. pero al menos era predecible y
paulatinamente ellos se estaban acostumbrando a las exigencias de los frailes en
diversos ambitos. Agregaba Arroyabe: “.cuando habia hambre, enfermedades, ¥

algunos precisos castigos decian que yo era malo. Ahora que llenan las tripas soy bueno.

* Lino Gomez Canedo dice que en ¢l periodo 17461749 habian muerto 3 de los 12 misioneros
mandados a la Sierra Gorda por los problemes de salubndad imiperantes, Otro murié de muerte
natural. A consecuencia de estas muertes los fernandinos se mostraban por entonces renuentes a ir a
Sierra Gorda /bid, p. 79.

* “Carta de fray Domingo Arroyabe de la misién de Tancoyd dirigida al padre guardiin fray José
Ortés de Velasco”, 1748, en BNAH, Fondo Franciscano, vol. 65 fs. 6670-6672.
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No hay que hacer caso de lo que dicen”™ Como puede verse ni la confianza del religioso
era ciega, ni el cambio en los indios tenia todavia visos de ser firme.

En este periodo los misioneros se concentraron principalmente en resolver lo referente
al abasto, con objeto de lograr el asentamiento permanente de los indios, lo cual haria
_posible echar a andar un programa mas completo de disciplina material y espiritual. La
incidencia de la produccién de las misiones en la economia de la region era aim
moderada, aun asi, ésias ya habian puesto en marcha actividades productivas en las que a
futuro podrian llegar a ser una competencia para las haciendas de los alrededores y
habian logrado ejercer un control creciente sobre la mano de obra indigena de la zona
Podria pensarse que la congregacion de los indios habia dejado tierras disponibles para
ser ocupadas por los colonizadores, pero la disputa se presentd por las mas fértiles,
cercanas a fuentes de agua. Los conflictos por los recursos naturales y humanos habrian

de aumentar en la medida que se fortalecia el proyecto misional.

Los afios de estabilidad de los pames en las misiones

En 1750 lleg6 a la Sierra Gorda un grupo de misioneros del Colegio de San Femando de
Meéxico,* decididos a darle un fuerte impulso a la labor misional en la Sierra Gorda. Para
esta fecha se habia conseguido avanzar en el bienestar material de las misiones, pero

aun se hablaba de la necesidad de aumentar la cantidad de maiz v frijol para

54

Ibid.
** Habia llegado una nueva expedicion de misioneros desde Espafia al Colegio de San Femando en
1749, al afio siguiente llegaron otros. Gomez Canedo, Sierra Gorda.., p. 102. Este grupo seria ¢l
encargado de consolidar la obra femandina en la Sierra Gorda.

113



sembrar v la de ganado mayor v menor, invirtiendo recursos obtenidos del sinodo y
también de limosnas de misas.*

Fray Junipero Serra, ministro de Jalpan. tenia muy claro desde el principio que debia
procurarse el bien temporal de los indios pames: “... pues faltando éste no podrian hager
_pie en el pueblo 0 misién, ni asistir a la misa y cotidiano rezo, porque les seria preciso ir
dispersos vagueando en solicitud de comida y estuario.™’ La tolerancia de los religiosos
ante las ausencias de los indios con objeto de buscar comida habia ido disminuyendo.
Para los indios su arraigo en las misiones traeria consigo mayores demandas de trabajo y
una vigilancia més estrecha en todos los aspectos de su vida.

Pasados los afios de mayores dificultades econdmicas y reforzado su personal, los
frailes se abocaron a conseguir un control mas amplio sobre la poblacion indigena, por lo
cual decidieron sacar de las misiones a los colonos.** Apoyados en el argumento de que
las Leyes de Indias prohibian expresamente que la “gente de razén” tuviera sus
habitaciones en los pueblos de indios.** Con la convivencia, los femandinos se habian
dado cuenta de que aquellos constituian un obsticulo para el régimen misional,
interferian en su relacion con los indios v daban un ejemplo de vida poco conveniente.
Aun cuando no se precisa con claridad el momento de la expulsion de los colonos, éte
debid estar relacionado con el establecimiento de la villa de Nuestra Sefiora del Mar de

Herrera, instalada hacia 1751 en Tancama

* Véase los libros de cuentas de las misiones en AGN, Coleccién de Documentos para la Historia
deMémo ¢l de Tancoyol, vol. 13; el de Jalpan, vol 14; el de Tilaco, vol. 15; el de Conca, vol. 24.

* Francisco Pabou, Fray Junipero Serra v su obra, pA4l.
* Se hizo evidente que en este punto diferian de Escanddn, para entonces involucrado en la
fundacién de las poblaciones del Nuevo Santander, donde se planteaba crear poblados mixios de
mdmaz y gente de razén.

Recqpﬂ'xrdn de leyes de los reynos de las Indias 1681, ley 21, titulo 3. libro 6. folio 200.

Después como consecuencia de la oposicion de los indios de Jalpan, fue trasladada de Tancama a
Saucillo, en el centro de las cinco misiones. El asunto se tratara con mayor amplitud en el capitulo 6.
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Cuando las misiones fernandinas de la Sierra Gorda alcanzaron la consolidacion de su
produccion estuvieron en condiciones de ejercer mavor repercusion en la economia de la
region, lo cual aumentd las fricciones con los colonos. Sobre todo se hicieron mas
frecuentes las disputas por tierras entre ambos. Para los frailes éstas resultaban esenciales
para contar con recursos suficientes para mantener la estabilidad, los otros también
consideraban indispensable incrementar su acceso a ellas para el fortalecimiento de sus
empresas agricolas v ganaderas.

Aparentemente en este periodo los frailes fueron quienes consiguieron los mayores
éxitos. Para 1754 se consignaba que en las misiones se habian abierto mds tierras al
cultivo. Esto permitié aumentar la cosecha de maiz v tener lo suficiente para el
sostenimiento de los indios. Sin embargo, se insistia en la necesidad de seguir invirtiendo
en las misiones, segin los religiosos todavia debian utilizar la mayor parte de sus sinodos
en beneficio de los indios.®'

En la época de Serra como presidente de las nusiones, gracias al logro de una
produccidn agricola abundante, se intensificé la actividad comercial de las misiones. Bajo
la direccion de los misioneros se vendia tanto el excedente de las siembras de comunidad,
con objeto de comprar animales y herramientas para uso colectivo, como el producto de
las siembras particulares, para que los indios compraran vestidos o animales propios.” Se
compraron mulas para el transporte de productos de las musiones a Zimapan y la
Huasteca

Los recursos obtenidos en esta época debieron ser cuantiosos, ya que se pudo

sufragar la construccion de las cinco hermosas iglesias barrocas del noreste de la Sierra

*! Se afirmaba que los religiosos gastaban casi 1odo el dinero en la construccion v omamentacion de
las iglesias, por ello se contentaban con comer “unos malos y muchas veces podridos tasajos con pan
tierra, que son las tortillas”, su consumo de pan de trigo era inusual. BNM, Archivo Franciscano,
caja 45, {s. 1-6.

*! Palou, op. cil., p 48-49.
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Gorda. Para los pames habia novedades en el uso de los excedentes: no se empleaban va
en regalos con el fin de lograr alianzas al interior o exterior del grupo; pero también
habia continuidades, su contribucién a la ereccion de las edificaciones religiosas podria
ser vista como una ofrenda a la divinidad, analoga a las que hacian en el pasado.

Para 1758 todas las misiones sembraban maiz, frijol y chile. En Tilaco se cultivaba
también algodén. Igual se hacia en Concé, donde ademas se podian producir platanos ¥
cafia de aziicar. Para entonces se contaba con un promedio de 80 yuntas por mision,
segun se decia este nimero era suficiente para cubrir los requerimientos existentes en la
realizacion del trabajo agricola. En este tiempo el rendimiento agricola debe haber sido
bastante bueno, tomando en cuenta que la poblacion disponible para el trabajo en las
siembras no era tan numerosa.

La misién habia conseguido reforzar el sentido de pertenencia a la comunidad y el
trabajo agricola realizado en comiin parecia marchar bien. pero no ocurria lo mismo con
la labor en las milpas individuales. Como la racién diaria de maiz y frijol, mas la de sal los
domingos era abundante v le bastaba a los indios para sustentarse, se busco convencerlos
para que se ocuparan de sus siembras particulares, cuyos productos podian vender,” sin
embargo, éste habria de ser un punto en el que los misioneros tuvieron necesidad de
insistir posteriormente,

Fray Junipero Serra salid de la zona hacia este mismo afio, segun Palou habia
concluido su obra. Para entonces todos “los indios vivian bajo campana” y se habia
logrado *...que quedasen instruidos y civilizados los que antes se congregaron barbaros
y bozales”™ La prosperidad material de las misiones fue el factor crucial para que los

fenandinos tuvieran éxito en la reduccién de los indigenas pames. gracias a lo cual

** Se mencionan vendimias de chile, algodén e ixtle.
(2]
Palou, ap. eir., p 50.
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todos los hombres v mujeres adultos de las cinco misiones asistian diariamente a la
doctrina. La fama de fray Junipero Serra como el artifice del bienestar de las misiones de
Sierra Gorda se sostiene al constatar que fue durante su estancia a cargo de éstas cuando
se consigui6 la anhelada estabilidad, pero, no debe olvidarse la importancia del trabajo
realizado en los dificultosos primeros afios, en los cuales se sembré parte importante de
lo que le tocd cosechar a Serra v sus compaiieros. por cierto, cultivado por los pames.

Pese a lo afirmado por los misioneros, no todos los indios habian aceptado someterse
al régimen misional v aun se hablaba de la necesidad de impedir que hubiera algunos
“vagueando”. A diferencia de los pnmeros afios, todos los habitantes de las misiones
recibian lo necesario para subsistir, por ello. segun los religiosos, sélo a los viciosos
podia convenirles evadirse de las misiones. La segunidad en el abasto ofrecida por éstas
convencid a muchos, pero algunos prefirieron escapar de la disciplina misional para
remontarse © para incorporarse a otras instancias religiosas, administradas por los
agustinos, o trabajar en las propiedades de los colonos.

En 1760 la fama de la prosperidad de las misiones fernandinas de la Sierra Gorda
habia llegado bastante lejos, una prueba de ello es que el colector de diezmos de
Ixmiquilpan intent6 aplicar esta carga a los pames. Ante esto los religiosos optaron por
dar un informe menos positivo del estado de las misiones para que las autoridades se
convencieran de la inviabilidad del pago. Insistieron en que el estado de los indios era
miserable. no contaban con bienes en lo particular, todos los que habia eran de

comunidad.
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El colector argumentaba que para esa época en las cinco misiones se cosechaban
catorce mil fanegas™ de maiz v se poseian mil cabezas de ganado, bienes suficientes en
su opinién, para que se justificara su insistencia en cobrar el diezmo. Los religiosos
admitian que en afios buenos cosechar catorce mil fanegas era posible. Una produccién
.tan abundante no deja duda de que los indios estaban trabajando fuerte en las misiones.
Como puede verse, se habia hecho un énfasis especial en la produccion del maiz, empero,
la cosecha de frijol era mis irregular, normalmente estaba entre las 20 y las 30 fanegas
por mision, solo excepcionalmente se recogian 40, en contraste, con cierta frecuenca se
perdia todo lo sembrado.® En esta época las misiones contaban con caballos y ganado
lanar. No obstante, los frailes negaron que contaran con tantas cabezas de gamado
vacuno, segin dijeron tenian sélo doscientas, por lo cual més bien estaban urgidos de
aumentar este nimero para satisfacer la demanda de yuntas para arar la tiera.”’ Vale la
pena comentar que dos afios antes los misioneros habian hablado de la existencia de 80
yuntas por misin lo que daria un total de 400. Segim los femandinos la situacién era ain
precaria e inestable y todavia habia afios malos en los que se pasaba hambre. Podemos
pensar que habia cierto margen para poder manejar cifras mds o menos favorables de
acuerdo con las necesidades del caso.

Un dato importante es que para 1760 las misiones de Sierra Gorda seguian siendo
conversiones vivas puesto que seguian llegando indios infieles a quienes era preciso

atraer con ofrecimientos materiales de comida y abalorios, para lo cual habia que

* Es medida de semillas y agraria. La primera es la mitad de la carga y tiene 48 cuartillos. Equivale
a 90 litros y pocomds de 8 decilitros, o sea 90. 81 litros. Robelo, op. cit.

* “Carta del guardidn y discretos del Colegio de San Fernando al Dean v cabildo de la Catedral de
Meéxico™, 1760, en AGN, Coleccién de Documentos para la Hisloria de México, lomo 8-2, 2*. senic,
f. 85.

" Los religiosos argumentaban que los informantes del colector le habia proporcionado una

informacion falsa, él no habia visitado personalmente las misiones a causa de un accidente, lo
invitaban a comprobar la verdad.

118



cultivar extra. No debe olvidarse que un afio atras los misioneros se enorgullecian de
haber reducido a la totalidad de los indios. En realidad las noticias sobre nedfitos
seguirian apareciendo mas adelante. Seguramente la incorporacién de nuevos habitantes
traia consigo mayores presiones para aumentar la produccion alimenticia Como puede
verse la opcion de vivir en las misiones no habia sido adoptada por todos los indios de la
zona, sin embargo, parecia seguir el flujo de éstos hacia ellas.

Segun los religiosos, era una costumbre legitima la exencion de diezmo a las
misiones.”* Las autoridades habian aceptado que los indios ain no podian pagar tributo,
por la misma razén, apuntaban los frailes, no podian dar tampoco otras contribuciones.
Sugerian proceder con tiento en la materia para que los pames no se sintieran engafiados
y huyeran. Posiblemente los fernandinos interpretaran esta exigencia como un paso hacia
la secularizacion y quisieran dejar clara la inviabilidad e inoportunidad del asunto. Tras
escuchar los argumentos de ambas paries y revisar el asunto con atencién, las
autoridades fallaron en favor de los femandinos, probablemente convencidos de la

conveniencia de prolongar todavia su presencia en la region,

Durante toda su estancia en Sierra Gorda los misioneros continuaron insistiendo en la
necesidad de que el maiz se guardara de comunidad y se dieran raciones, porque no se
consideraba a los pames capaces de otra clase de gobiemo. Se pensaba que solo asi se
garantizaria suficiente sustento para todo el afio porque si se les daba maiz para mas dias
de todas maneras lo consumian de inmediato. Una tentativa para probar el grado de
autonomia conseguido por los indios habia demostrado que efectivamente los cambios de
fondo eran escasos. En 1761 se narraba como. algiin tiempo atras, el ministro de Jalpany

presidente de las misiones, “abumdo de darles su racion”, reparti6 el producto

** Se aludio, en apoyo a su argumentacion, al caso de bs misiones de Texas ¥ de Rio Verde
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de toda la cosecha entre los indios de su mision. Poco después, éstos ya habian acabado
con todo el maiz que les habian entregado, tanto porque se lo comieron como porque los
espafioles se aprovecharon y se los compraron a precios irrisorios. La situacion se agravo
al afio siguiente porque no tenian semillas para volver a sembrar, de lo que resultaron dos
afios de hambre en esa misién. Ciertamente la experiencia se tomd en cuenta en todas
ellas porque existia comunicacién constante e incluso se daba cierta rotacion entre los
ministros de las cinco misiones,

Entre 1761 y 1762 la produccién se mantenia estable en todas las misiones y
alcanzaba para dotar diariamente de raciones de maiz a los indios, agregando frijol ¥
came en las bodas y las festividades.® Sin embargo, se consignaban algunas diferencias
entre ellas, por ejemplo, mientras en Conca se daba un cuarterén diario a todos los
indios, adultos o jovenes, en Jalpan cotidianamente sélo se le daba racion a las mujeres; a
los muchachos de ambos sexos v a los hombres se les proporcionaba unicamente en dias
festivos y de trabajo para la comunidad. Como la razén de esta distincion en el reparto
no parece haber sido la existencia de cosechas escasas, el malestar de los indios afectados
es comprensible. Se habian habituado a recibir el sustento de la produccion colectiva y
seguian siendo requeridos a participar en ella, sin embargo, los fernandinos estaban
intentando forzarlos a intensificar el trabajo individual y esto generaba resistencias, ya
que tal exigencia duplicaba sus obligaciones laborales. La insistencia en la siembra de

milpas particulares, asi como la posesion individual de algunos animales,

# “Visita de don Vicente Posada a las misicnes de Sierra Gorda en el afio de 1762", en AGN,
Provincias Internas, vol, 249, exp. 8, fs. 336-417 v.
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sobre todo de caballos v cabras, pretendia introducir fermentos de individualismo entre
los indios.™

Los logros materiales en las cinco misiones eran muy considerables: habia cosechas
sobrantes para vender;’' se habia aumentado la cantidad de los diversos tipos de
ganatIQT2 v contaban con corrales; se habian realizado algunas obras para mejorar el
abasto de agua; se seguia financiando la edificacion y adomo de las iglesias. Las
demandas laborables se sumaban incesantes, eso puede explicar porqué a 18 afios de la
llegada de los fernandinos no se habia conseguido la total reduccion de los pames, parte
de los cuales seguia haciendo rozas en los cerros, v la persistencia del problema de los
fugitivos como se vera despuss.

En 1764 las noticias referentes a las misiones de Sierra Gorda son escuetas, sobre la
situacién temporal sélo se dice que estaba bastante adelantada, lo mismo se sefiala acerca
de lo espiritual. ™ Sabemos que en el transcurso de la década de 1760 varias misiones
recibieron donaciones de bienhechores y en Jalpan hubo ingresos derivados de la cofradia
existente.” Hacia 1766 los femandinos comentaban con beneplacito muchos aumentos
en sus misiones serragordanas. El guardian del Colegio de San Femando, fray José
Garcia, reiteraba a los religiosos de éstas la conveniencia de que continuaran con la

practica de proveer diariamente de raciones a los indios, recomendaba darlas siempre a

™ Serge Gruzinski alude a una serie de estrategias de los colonizadores hacia los indios, como la
practica testamentaria v la difusién de la propiedad privada que tendrian este mismo objetivo, Serge
Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario, p. 155.

! Los productos agricolas mis mencionados eran maiz, cafia de azicar, fnjol v calabaza. AGN,
Celeccion de Documentos para la Historia de Meéxico, 2. Serie, tomo 8-2, f, 58 v
? Se mencionan reses, cabras, ovejas, caballos, mulas v cerdos, “Visita de don Vicenle Posada a las
musiones de Sierra Gorda en ¢l afio de 1762", en AGN, Provincias Infernas, vol. 249, exp. 8, fs. 336-
417 v.
™ Biblioteca del Pontificio Ateneo Antoniano, Roma, Coleccidn Civezza, caja 203-7, Gémez C.,
Sierra Gorda..., p. 215-218.

" Libro de cuentas de Jalpan. Coleccidn de Documentes para la Historia de México, vol 14.
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los que trabajaran en beneficio de la comunidad v por lo menos en las épocas de mayor
escasez al resto.”

Los misioneros controlaban el flujo comercial hacia el interior v exterior de las
misiones. Cobraban cuotas a los indios para permitirles salir a vender sus productos, pero
~ademas no permitian el comercio hacia dentro sin su intermediacion. Ellos fueron
encargindose de vender a los indios adultos algunos productos, como la ropa. Con ello,
decian los frailes, evitaban abusos de sobreprecios, pero tales transacciones les valieron
criticas que llegaron hasta México. Para evitar quejas y suspicacias se les envié una
comunicacién prohibiéndoles seguir con esa préctica, aun cuando les dieran a los indios

los productos al precio por el cual los habian adquirido ellos.™

Para 1766 el Colegio de San Fernando esperaba ya tener por pocos afios las misiones.
La situacién se menciona porque se consideraba inaplazable lograr que los indigenas
cultivaran en forma particular. Habia que estar concientes de que los indios estaban
acostumbrados al pupilaje de los frailes y si no se les preparaba para vivir sin éste se
perderia lo logrado. Las indicaciones para entrenarlos para tal fin eran las siguientes: a
los indios que fueran mas industriosos se les debia dar el primer afio la semilla para que
sembraran y racion hasta que cosecharan, asi como el uso de las yuntas de la comunidad
vy la exencion del trabajo en las siembras colectivas. Se les debia advertir que una vez
levantada la cosecha no se les daria mas racion y vivirian de sus propios productos. A
7

todos se les debia animar a sembrar por lo menos chile para obtener algunos ingresos.

Este asunto se tendria que retomar forzosamente al momento de la secularizacion de las

™ “Carta circular del guardian de San Fernando, fray José Garcia, a los misioneros de Siera Gorda,
1766, en BNAH, Fondo Franciscano, vol. 65, fs. 125-130.

™ Ibid.

7 Ibid.
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misiones. El cambio en la forma de subsistencia de los pames fue cormiendo aparejado al

de muchas otras facetas de su vida. como se vera en los siguientes capitulos.
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Capitulo 4. Las transformaciones espirituales de los pames

“los indios aun [los] menos barbaros solo se

impresionan de lo que les entra por la vista™ '

La vida espiritual de los pames durante sus primeros aiios en las misiones

El argumento mas contundente para justificarel avance misionaly colonizador en el noreste
serragordano ya bien avanzado el siglo XVIII fue el atraso espiritual en el que estaban los
indios de la region. En opinién de los fernandinos los pames vivian con total ignorancia de la
doctrina cristiana y de los misterios de la fe catélica...” Segun decian, éstos no conocian los
rudimentos mas elementales de ella y no sabian siquiera persignarse. Su conclusion era
tajante: eran cristianos s6lo de nombre, ya que muchos aiin reconocian al sol por Dios. No
obstante, debe sefialarse, el prolongado pero intermitente contacto de los pames con los
anteriores evangelizadores si habia ido dejando rastro. Se fue dando un proceso de
yuxtaposicion de algunos elementos de la religion cristiana sobre una estructura de creencias
y practicas religiosas propias que no habia perdido su vigencia ni su razon de seral momento
de fundarse las misiones fernandinas.

Segun diversas fuentes los grupos chichimecasno tenian un ritual religioso complejo sino

que veneraban unicamente a la tierra y los astros. Sin embargo, hay un reconocimiento

' “Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México”, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, 1.
196 v.

* “Visita de Escandén a las misiones de Sicrra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias Internas. vol. 249,
exp. 25, passim.



generalizado al hecho de que por influenciade grupos mesoamericanos los pames habian
llegado a tener un sistema religioso estructurado y diversificado” en el cual estaban
presentes dioses personales, representados a través de figuras hechas de piedra o madera.’'
Este grupo indigena, como otros pertenecientes a la familiaotomiana, creian en la existencia
de una pareja divina, conformada por un Padre Viejo y una Madre Vieja, en correpondencia
con el panteon nahuatl. En general se identifica al primero con el fuego y el sol y a la
segunda con la luna y la tierra’

Para los religiosos la persistencia de tales creencias se explicaba por la falta de un
programa eficaz de adoctrinamiento de los indigenas, mientras éste no se pusiera en marcha
los pames seguirian “en un estado de barbarismo”’ especialmente preocupante cuando
instancias eclesiasticas y civiles estaban concediendo mayor atencion a las zonas de precaria
colonizacion donde no se habia predicado ain el Evangelio, con objeto de lograr una mejor
integracion del ternitorio de la Nueva Espaiia. Por todo ello era evidente la urgencia de

iniciar la instruccion religiosa de los naturales cuanto antes.

* Sin embargo, Heidi Chemin dice que ¢l cambio en la religion pame sucedid en el siglo XVIII, para ella
fue entonces cuando se adjuntaron mucvas deidades representadas como idolos. Esta autora también
reconoce la influencia mesoamericana v habla igualmente de la presencia de rasgos europeos y africanos.
Es interesante su sefialamiento de que entre los pames contemporincos de San Luis Potosi se conserva
parte importante de estas creencias, mezcladas con rasgos cristianos: ¢l sol se asimila al Dios catblico y
la luna se identifica con la Virgen; persiste la creencia en el poder de las piedras. se teme a los
hechiceros y los objetos que fabrican. Viéase el capitulo “Religion y medicina™ en Heidi Chemin Bissler,
ap. cit., p. 189-223,

* Pedro Carrasco. Los atomies. Cultura e historia prehispanica de los pueblos mesoamericanos de habla
otomiana. p. 133. El autor habla de esic rasgo como uno de los que tenian en comin ¢n cuesuoncs
religiosas los pueblos otomianos. Por descripciones del siglo XVIII sabemos de la presencia de este tipo
:‘-c idolos entre los pames serranos. Véase Soriano, op. cit.

" Jacques Soustelle, op. cit., p. 529-530.

¢ “Comision dada al coronel don Jos¢ de Escandén para la visita y ejecucion de lo determinado en el
punto de Misiones de Sicrra Gorda™, 1744, en AGN. Californias, vol, 60, [ 81 v.
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Las misioneseran consideradas igualmente como organismos de la Iglesiay el Estado: se
concebia al cristianismo como el elemento central de la civilidad espafiola y la propagacion
de la fe era un deber reconocido de la Corona.” Cada misi6n era ante todo un seminario de
instruccién religiosa, administrado segin una rutina definida a través de una larga
experiencia, la cual se aplicaba de acuerdo a las condiciones locales. En la fundacion de las
misiones de Sierra Gorda estuvo involucrado fray Pedro Pérez de Mezquia, quien habia
misionado con fray Antonio Margil de Jesiis en Texas.* Su experiencia fue aprovechada por
los femandinos, él fue el autor de las instrucciones creadas para transformar la organizacion
material y espiritual de los pames. Las propuestas generales eran las mismas aplicadas por
los Colegios de Santa Cruz de Querétaro y de Guadalupe de Zacatecas en sus respectivas
misiones” Los religiosos de los Colegios de Propaganda Fide compartian la intencion de
lograr una vida en policia y una preparacion espiritual intensiva de los indis neofitos.

La finalidad de los misioneros era lograr que los indios vivieran como cristianos, para lo
cual debian buscar el establecimiento de un lazo personal con la fe. Una de las vias para
conseguir esto era proporcionarles acceso regular a los diversos sacramentos, pues a través
de ellos podrian demostrar fehacientemente su pertenencia a la Iglesia y vincular los
momentos trascendentes de su vida con la nueva ritualidad. La posibilidad de administrarlos

estaba directamente relacionada con la presencia constante de misioneros en

7 Véase el articulo pionero de Herbert Bolton, “La misién como institucién de frontera en el septentrion
de Nueva Espaiia”, p. 38.

* Sobre la experiencia misional de Margil véase el capitulo “El misionero” en Antonio Rubial, La
santidad controvertida, p. 251-297. Rubial dice que los franciscanos intentaron construir una scgunda
edad dorada a partir de la accion de los misioneros del siglo XVIIL, en particular de fray Antonio Margil
de Jesis, en cuya vida quedaba plasmada tanto ¢l recuerdo de los misioneros del siglo XVI como ¢l ideal
del sacerdote de la Contrarreforma, quien luchaba por convertir a los indigenas apdstatas de las zonas de
frontera.

? Palou, ap. cit., p. 39.
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contacto cercano y frecuente con los indigenas, condicion indispensable para que estos
vivieran efectivamente como cristianos.

El primer sacramento para incorporar a los indios a 1a nueva fe era el bautismo, el cual
era la puerta de entrada a la fe. Se consideraba “absolutamente necesario para todos, porque
sin €l o sin el deseo al menos de recibirlo, nadie, sea nifio o anciano, puede en manera alguna
conseguir la salvacion.” Al iniciarse la labor evangelizadora en Ameérica habia existido una
pugna respecto al bautismo entre posturas mas o menos rigoristas. Los dominicos se habian
inclinado por una administracion mas tardia del sacramento. Segun ellos, éste debia
posponerse hasta que los indios estuvieran suficientemente dispuestos, no solo por el
conocimiento de la doctrina sino por haber demostrado su capacidad de ejercer la moral
cristiana. Las condiciones prevalecientes en el siglo XVI habian llevado a los franciscanos y
los agustinos a mostrarse mucho mas flexibles. Ambas ordenes se mostraron partidarias del
método “rapido”, el cual, mas que convertir, buscaba salvar almas. Sus frailes bautizaron

pronto a muchos indios dejando para después la tarea de formar cristianos."

Al hacerse cargo de las misiones serragordanas se hizo evidente que la posicion de los
franciscanos en este asunto, al menos de los pertenecientes a los Colegios de Propaganda
Fide, se habia vuelto mas rigida. Seguramente influyeron las diferentes circunstancias
imperantes en cada €poca, la experiencia adquirida, asi como las caracteristicas de los

grupos indigenas a quienes se evangelizaba. Los fernandinos criticaron a los agustinos por

" Juan Focher. ftinerario del misionera en América. p. 381 Desde ¢l siglo XIV se generalizo el
bautismo temprano entre recién nacidos a partir del Concilio de Salamanca (1335) y del Sinodo de 1377
Elisa Luque v Joseph-lgnasi Saranyana, La fglesia Catolica en América , p. 101

"' Vicente Sierra. Fl sentido misional de la conquista de America . p. 31
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haber administrado el bautismo a los indios sin instruirlos. Como éstos no sabian realmente
lo que hacian, su aceptacion del sacramento no implicaba el seguimiento de los preceptos
cristianos. Tal situacion en efecto habia generado la herencia de problemas serios a los
nuevos ministros: algunos indios bautizados se habian remontado a partes inaccesibles, lo
cual los convertia formalmente en apdstatas. La tarea de los frailes seria hacer comprender a
los pames el caricter indeleble de la condicion de cristianos impuesta por el bautismo. De
cualquier modo, €l hecho de que en su administracion se usaran signos visibles para hacer
transformaciones espirituales invisibles pudo impregnarlo con visos matenalistas y
magicos.”?

Los fernandinos se abocaron a revisar los libros de registro, solo disponibles en el caso de
Jalpan y un tanto mas inciertos en Tilaco.” Debieron indagar quiénes habian recibido el
bautismo y quiénes no para garantizar que todos los pames asentados en las misiones
contaran con ese sacramento en cuanto fuera posible'* Las autoridades civiles también
estaban interesadas en regularizar al asunto: desde un principio con fondos reales se doto a

las misiones con lo necesario para administrarlo!” Se insisti6 en realizar los bautizos en las

'* La cuestién de las confusiones experimentadas por los indios a la hora de recibir los sacramentos es
abordada en amplio en el texto de Moénica Patricia Martini, £/ indio y los sacramenios en
Hispanoamérica colonial. Circunstancias adversas y malas interpretacio nes.

" Fray Lucas Cabeza de Vaca iilimo ministro agustino de Jalpan habia intentado llevar un registro
cuidadoso de la administracion de sacramentos a los fieles bajo su jurisdiccion. tanto indios como “gente
de razon” y entregd a los fernandinos seis libros en los que estaban asentados los bautizos de éstos. Fray
Luis Trejo, el fraile agustino establecido en Xilitla que visitaba Tilaco, s¢ comprometié a entregar una
copia de los registros, nicamente con datos de los pames, pues en los libros de la mision estaban
también asentados indios mexicanos y otomies. “Visita de Escanddn a las misiones de Sierra Gorda”,
1744, en AGN, Provincias Internas. vol. 249. 1. 111 v.

" A algunos se les impartié con la duda de si lo habrian recibido en su infancia. porque no ha bia testigos
fidedignos. “Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México”, 1746, en AGN, Historia,
vol. 29, f. 188.

'* Ya se mencionan en inventarios de 1744 pilas, crimeras, saleros y conchas. “Visita de Escandon a las
misiones de Sierra Gorda”™, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol, 249, 1. 359.
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iglesias con toda solemnidad para dar realce al sacramento y en anotarlos ordenadamente
para evitar su posterior repeticion.

Partiendo del hecho de que los bautizados no habian sido catequizados, los femandinos
instruyeron a todos los indios de las misiones. Como predicaban en castellano s6lo una parte
de los pames pudo acceder a una comprension mas inmediata —al menos la de conocer las
palabras y la estructura de la lengua—. Para comunicarse con los demas feligreses los frailes
emplearon a indios de origen mexicano como intérpretes.'® Ellos se convertirian en un
puente (til para las labores de adoctrinamiento, en especial por su ejemplo de aceptacion del
cristianismo. Seguramente los descendientes de mexicanos asentados en la Sierra Gorda
habian sido catequizados en sus lugares de origen varias generaciones atras. Por la presencia
de un religioso agustino en Jalpan habian seguido contando con la posibilidad de recibir
sacramentos y asistir a misa, Deben haber sido individuos bastante aculturados,
necesariamente castellanizados, para poder entenderse con religiosos no hablantes del
nahuatl ni del pame. Justamente los indios a quienes mas urgia aleccionar era a quienes
habian tenido un contacto mas irregular con los religiosos en tiempos anteriores, a €stos
debian traducir las prédicas los indios mexicanos.

Otro asunto que requiri6 urgente atencion de los femandinos desde su establecimientoen
Sierra Gorda fue el de regularizar la situacion referente al matrimonio de los indios de las
misiones. El ultimo agustino a cargo de Jalpan habia hecho un esfuerzo por mantener el
sacramento al dia en la cabecera,'” pero éste habia sido insuficientey él mismo mencionaba

la existencia de muchos indios amancebados. En el resto del territorio a su cargo el

' Sabemos por los padrones que el porcentaje de éstos era bastante alto en Jalpan —20% respecto de los
pames—, y estaba presente en las demas,
"’ Fray Lucas Cabeza de Vaca entregd a los fernandinos cinco libros de casamientos.
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religioso casaba a los indios en la visita anual. Asi, algunas de las uniones en pareja tenian
apariencia cristiana, pero, como ocurria con otras practicas religiosas, en el fondo el asunto
seguia regido por la 16gica indigena.

Un gran niimero de indios que se asentaban como casados, solo lo estaban “en el modo
en que se acostumbra entre los barbaros” '® Segin afirmaban los fermnandinos, en su
gentilidad los pames se casaban sin que se estableciera precepto alguno, promesa externa, ni
sefial exterior y se podian separar por motivos leves o aun sin alguno."” Conviene dejar claro
que la familia pame era una unidad econémica y de convivencia bien definida. Entre ellos la
residencia era indistintamente matrilocal o patrilocal, el grupo era ambilateral con tendencia
endogdmica®™ Los casamientos se verificaban tanto por la aficién de los novios como por
los intereses de las familias’ y la opinién del miembro més viejo de la familia, hombre o
mujer, era tomada en cuenta.”” Los pames tenian pardmetros para delimitar las pricticas
prohibidas y las permitidas respecto a las uniones en pareja: se impedia la realizacién de
matrimonios en caso de parentesco, el adulterio se castigaba con la muerte;” y existia la
practica del divorcio, tras el cual podian volverse a casar.” Sélo los principales podian tener

varias mujeres, ello se consideraba unsigno de poder y autoridad.

"* “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias Inlernas, vol. 249, {.
100 v,

"*“Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México”, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, f.
188 v.

* Heidi Chemin sefiala que el sistema de parentesco actual de los pames es bilateral, los términos no
hacen distincién entre los padres de la madre y los padres del padre, ni entre el hijo del hijo v el hijo de
la hija. Heidi Chemin, op. cit., p 152.

:1 “Relacion geogrifica de Querétaro”, en David Wright, Querétaro en el siglo XVI, p 134.

* Heidi Chemin, op. cit., p, 155,

® Sahagiin dice que los chichimecas rara vez cometian adulterio, y que quiencs lo cometian eran
muertos. Fray Bemardino de Sahagin, Historia general de las cosas de Nueva Espaia, p. 599.

* “Relacion geogrifica de Querétaro™. .., p. 142-143,
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En el transcurso del contacto con diversos grupos de evangelizadores los pames habian
conformado un mosaico amplio y confuso en cuestion de uniones conyugales: muchos vivian
amancebados, otros se habian desposado sin estar bautizados; algunos se habian casado dos
veces y tenian hijos en ambos niicleos familiares. Al lograr el arraigo de los pames, los
religiosos estaban en posibilidad de enmendar tales irregularidades. Tras explicarles las
obligaciones inherentes al matrimonio cristiano los fernandinos administraron profusamente
este sacramento, el segundo en importancia, después del bautismo.” Institucionalizar este
asunto era muy relevante, porque se consideraba la Ginica via para asegurar la legitima
procreacién de los hijos y el medio para proveer a la conservacion de la Iglesia de Dios™ La
familia cristiana hacia énfasis en el niicleo compuesto por padres e hijos y concedia menos
importancia al resto de los parientes, lo cual introducia novedades en las costumbres de los
pames, para quienes la familia ampliada tenia un papel relevante, y ponia en entredicho
practicas de alianza tradicionales’’

La administracion de sacramentos estaba necesariamente ligada a la imparticion de la
doctrina, la cual daba inicio ensefiando a los indios la sefial de la cruz.”® Los frailes la
consideraban una practica elemental, factible de instaurarse desde un primer momento.
Seguramente por la concrecion del acto en si, los pames no tendrian mayor dificultad en

repetir los gestos necesarios para persignarse. Era mucho mas dudoso que comprendieran la

* “Visita de Escandon a las misiones de Sierra Gorda™, 1744, en AGN. Provincias Internas. vol. 249, f.
398 v.

:{'Focher. op. cit,, p 383,

* Serge Gruzinski sefiala otros cambios derivados de la imposicién del modcle de familias cnistiana: Ia
promocion de igualdad entre hijos mayores v menores v ¢l menoscabo del papel de los tios. Serge
Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario, p, 169-170

** “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misioncs de Sierra Gorda penenecientes al Colegio de
Misioncros Apostélicos de San Fernando™. 1745, en AGN, Coleccion de Documentos para la Histeria de
Meéxico, Tomo 8-2, 2. scrie, [ 45



significacionde las palabras que lo acompaiian, alusivasa la Trinidad, y las implicacionesde
realizar este acto.

La instruccion basica comprendia diversas facetas, una de ellas consistia en ensefiar a los
indios las cuatro oraciones mas importantes: el Padre Nuestro, el Credo, el Ave Mariay el
Salve. En términos generales esto no era diferente de lo que se hacia en las practicas de
adoctrinamiento realizadas en donde la Iglesia ya estaba firmemente establecida™ En la
Nueva Espafia espafioles, criollos, castas e indios convertidos debian demostrar su
pertenencia a la grey cristiana a través de la recitacion de esas oraciones que contienen la
esencia del dogma crisitiano. El caso mas evidente es el del Credo, porque en éste se
reafirman los articulos de fe (de la divinidad y la humanidad), se reconoce a la Iglesia y
algunas de sus practicas sacramentales mas relevantes. En el Padre Nuestro el fiel hace un
reconocimiento de la potestad divina, en razén de la cual pide su proteccién y su perdon. En
las oraciones dirigidas a la Virgen se le pide a ella su intercesion a favor de los pecadores.
Lo mas comun era que los cristianos supieran recitar las oraciones, sin que ello
necesariamente implicara comprender el compromiso adquirido al manifestar tales creencias.
Sin embargo, en el caso de los indios en proceso de conversidn inicial, como pasaba con los
pames, seguramente se acentuaba el caracter memoristico de la ensefianza, por la dificultad
de entender la terminologia y su base teoldgica.

Por supuesto, los misioneros estaban conscientes de la necesidad de proporcionar
explicacionesa los nedfitos acerca de los principales misterios de la fe: la Santisima Trinidad

(tres personas un solo Dios), la Encamaciéon (Dios hijo engendrado en el vientre

* En el Concilio Provincial de Sevilla (1512), de gran trascendencia para la evangelizacion indiana, se
ordend a los parrocos que al oir confiesion hicieran recitar a los fieles estas cuatro oraciones para verificar
si las sabian. Luque..., op. cir., p. 105,
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virgen de su madre, originando la humanidad de Cristo) y la Remuneracion (la gente buena
va al cielo por toda la eternidad, la mala al infiemo). Para los pames la comprension de esto
no era una tarea facil, debido a que no contaban con equivalencias exactas en los conceptos
religiosos propios de su cosmovision. A pesar de esto los misioneros insistieron en que los
indios fueran asimilado paulatinamente este complejo conocimiento, cada dia se abordaba la

explicacion dealguno de los misterios basicos.

En el cristianismo el feligrés precisa reconocer que todo lo existente en el cielo y en la tierra fue
hecho por Dios, a quien como creador debe reverenciar y obedecer, esto es, guardar sus
mandamientos.” A través de ellos se establecen normas de conducta para los cristianos. Este aspecto
resulta crucial porque repercutia directamente en muchos aspectos de la cotidianidad indigena:
establecia un marco novedoso de lo pemmitido v lo prohibide. Ciertamente algunos de los
mandamientosde Dios debieron coincidir con reglas existentes en la sociedad indigena, tal debio ser
¢l caso de la prohibiciénde matar v robar, de la obligatoriedad de respetar a los padres y de cumplir
con fiestas de cardcter religioso. Sin embargo, otros preceptos eran de seguro innovadores, en
especial ¢l de amar a un Dios inico, seguido de los referentes a no jurar en vano, no mentir, no
codiciar v a los ubicados ¢n el plano de la sexualidad. como no fomicar ni desear el conyuge del
préjimo. Todos los mandamientos de la Iglesia se refieren al cumplimiento regular de algunos
sacramentos v de las obligaciones hacia esa institucion. Se trataba de exigenciasrecientes que antes

no se habian cumplido a cabalidad.

Desde la época dorada de la evangelizacion en el siglo XVI la Iglesia novohispana se

habia preocupado por elaborar “doctrinas™ que sirvieran como guia a los religiosos en el

* Focher, op. cit., p. 109-111
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proceso de conversion de los indios. Principalmente estaban pensadas para preparar a los
indios para la recepcion del bautismo. En ellas se exponian las principales oraciones del
cristiano, los articulos de fe, los mandamientos de Dios y la Iglesia, los sacramentos, etc’!
Sabemos que en las misiones de la Sierra Gorda se usaron “doctrinas” para la ensefianza
religiosa de los pames??

A partir del III Concilio Mexicano se habia impulsado la aplicacion de los principios
doctrinales y disciplinaios tridentinos a la Nueva Espaiia. Los misioneros debian conocerlos
y aplicarlos en la catequesis de los indios®” Asimismo, para la administracion de los
sacramentos se crearon obras de apoyo, los “rituales”, los cuales debian ser seguidos
puntualmente por los misioneros. Las fundaciones serragordanas contaban con “rituales”,

tanto romanos como mexic-anos.“

* Una de las mis empleadas en el siglo XV1 por los franciscanos fue la Doctrina de Alonso de Molina, la
cual incluia al final una especic de cuestionario de evaluacion dingido a los cristianos que se bautizaban
¥y una amonestacién para quienes recibian ¢l sacramento. Otra doctrina importanie del siglo XVI fue la
empleada por los dominicos, creada por fray Pedro de Cérdoba, ésta constaba de cuarenta sermones.
Ademés de los temas bisicos, coincidentes con la de Molina, incluia explicaciones sobre las obras de
misericordia, escatologia, virginidad cristiana, unidad de la Iglesia y significado de la cruz. En ella sc
hacia especial insistencia en la instruccion relativa a los recién bautizados. Elisa Luque..., op. cif, p.
173.

* Se menciona la del padre Castaflo “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra
Gorda pertenecientes al Colegio de Misioneros Apostélicos de San Fernando”, 1745, en AGN, Coleccion
de Documentos para la Historia de México, Tomo 8-2, 2*. Serie, [. 43 v. Segin la obra Doctrina
extractada de los catecismos mexicanos de los Padres Paredes, Carochi y Castaiio los contenidos
basicos eran: persignarse, saber las oraciones Padre nuestro, Ave Maria, Credo, Salve, los diez
mandamientos de Dios, los cinco mandamientos de la iglesia, los siete sacramentos, los anticulos de la fe
(siete de la divinidad y siete de la humanidad), Jas obras de misericordia corporales y espirituales, los
sicte pecados capitales y las fiestas de guardar.

*Se hizo especial insistencia en la preparacién de los indios durante la Cuaresma y en que los indios
conocieran de memoria los aspectos mas relevantes de la religion. Ademis de los incluidos en la doctrina
se mencionan la oracién dominical, la salutacion angélica v los simbolos de los apéstoles.

* En los inventarios de las misiones se mencionan libros“rituales™ de Betancourt y Contreras, “La

secularizacion de las misiones fernandinas de la Sierra Gorda™, 1770, en AGN, Archive Histérico de
Hacienda, vol. 623, 1. <8>y 13 v.
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La puesta en marcha del programa doctrinal en las misiones fernandinas de la Sierra Gorda
pretendia lograr un estrecho control del tiempo por parte de los religiosos. Se establecieron rutinas
para la instruccién. de hecho los indios debian empezar el dia recibiendo ensefianza religiosa:
diariamente antes de la salida del sol los adultos debian acudir a la doctrina. Los nifios. a partir de los
cinco aiios, fueron objeto de una preparacion doblementeintensiva, ellos debian asistir 2 una sesion
por las maiianas v a otra por la tarde. Los comentarios optimistas de los fernandinos, presentes desde
¢l proceso de inspeccion previo a la fundacion de las misiones, no se hicieron esperar cuando dio
inicio la instruccion de los indios, a partir de abnil de 1744, Pronto hablaban del empefio que estaban
demostrando los pames en ¢l proceso de aprendizaje, en particular eran altas sus expectativas
respecto de los nifios. También se mostraban clogiosos personajes relevantes de la colonizacién
civil

Para los indios este fue un periodo de acercamiento inicial para poder evaluar las ventajas
de pertenecer a las misiones, esto puede verse cuando se constata que ademas de los
incluidos en los padrones originales estuvieron dispuestos a acercarse a las misiones otros
mas. No obstante, en estos tiempos, debe subrayarse, la pertenencia a la mision no implicaba
necesariamente la participacion sistematica en el programa de adoctrinamiento diario. En la
fase de arranque de las misiones muchos pames adultos faltaban con frecuencia al rezo por
verse precisados a ir a buscar alimento. La mayoria de ellos seguian realizando actividades

de recoleccion y caceria, lo mismo que atendiendo sus rozas en los cerros. Esta situacion les

imposibilitaba asistir entre semana a recibir instruccion religiosa. Por el momento los

** Hay varios testimonios de ello en ~Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las musiones de Sierra
Gorda pertenccicnies al Colegio de Misioneros Apostolicos de San Fernando™, 1745, en AGN. Coleccion
de Documentos para la Historia de México, Tomo 8-2, 2* seric.de Documentos para la Historia de
Meéxico. Tomo 8-2. 2* sene



religiosos se conformaron con asegurarse de que todos asistieran el domingo tanto a
doctrina como a misa.

Transcurrido el primer afio los religiosos debieron reconocer que el aprovechamiento
conseguido era irregular. Pese a todo sefialaban avances: algunos indios mayores sabian ya
toda la doctrina y otros parte de ella. En las misiones existia una estrecha relacion entre la
estabilidad material y la espiritual. . Era imposible lograr una instruccion sélida si los indios no
vivian congregados y sembrando en los llanos** En Tilaco quedo especialmente claro esto:
por la escasez de tierras mas de la mitad de los indios estaban retirados en las sierras, por tal
motivo se habia conseguido menor instruccién respecto de las otras’’

Inicialmente en las misiones de la Sierra Gorda la ensefianza religiosa se habia hecho en
castellano, como lo indicaban las instrucciones de Pérez de Mezquia,™® pero los religiosos se
percataron de la necesidad de aprender la lengua pame para lograr un nivel de comunicacion
mas efectivo con sus feligreses. Hacia 1746 varios de los fernandinos habian aprendido el
idioma local y en él predicaban y explicaban la doctrina.®® La labor de catequesis debe
habérsele facilitado a los misioneros al caer la barrera de la lengua, lo cual tenia ventajas
importantes, porque les permitia alcanzar un mayor grado de cercania con los indios y les
abria puentes efectivos para conocer mejor sus sistemas de creencias y su forma de vida,

requisito necesario para intentar que los indios los dejaran atras. De cualquier manera no se

* Ibid..f. 52 v.
¥ Ibid.. fs. 4848 v.
* Lino Gémez Canedo, “Serra y su noviciado misional”, en Evangelizacion, cultura y promocion social,
, 583-584.
? “Estado de las Misiones del Colegio de San Femando de México”, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, f.
192,
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eliminé el uso del castellano en la instruccion basica, a veces se realizaba en este idioma y
otras en pame.*’

Ese mismo afio se propagé entre los habitantes de las misiones una epidemia causante de
una caida demografica y de una oleada de huidas ante el temor de contagiarse y morir, lo
cual puso en entredicho la relacion entre los indios y los femandinos. Muchos de los pames
regresaron a los montes, donde se sentian a salvo y podian encontrar fuentes de
alimentacién. Al irse alli rompian su vinculo con las misiones y suspendian su
adoctrinamiento. En este contexto, la realizacion de los numerosos bautizos iniciales podia
tener lecturas contradictorias para los indios. Algunos que todavia no lo habian recibido
pudieron decidirse a hacerlo buscando una posible proteccién contra la enfermedad, quiza
vista como un castigo de Dios a los reacios a la conversion, pero también es posible que
hicieran una correlacion entre la recepcion del bautismo y la muerte, lo cual los incitariaa
rehusarlo. Los religiosos buscaban que los indios llevaran una vida conyugal estable. Sin
embargo, un problema frecuente se derivaba de que algunas mujeres eran abandonadas por
sus maridos cuando éstos huian de las misiones’’

Los femandinos ademas, sufrieron también la perdida de tres de sus misioneros a
consecuencia de la epidemia’*” Los afios de escasez de ministros debieron llevar a que el
progreso espiritual de los indios fuera lento. El Colegio de San Fernando se vio precisado a
pedir colaboracion a los Colegios de Querétaro y Zacatecas. Ambos remitieron religiosos

para ayudarlos a enfrentar la crisis, aunque éstos solo permanecian en Sierra Gorda por seis

' “Visita de Escandon a las misiones de Sicrra Gorda™. 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, .
350

! Ibid, f. 342,

** Otro mis fallecié “de muerte natural~ aproximadamente por esa época, de manera que se quedaron sin
cualro operanos en corno tempo. Maynard Geiger. The [life and times of Juni pero Serra, p. 109,



meses, tiempo insuficiente para aprender el pame. Hacia 1748 el fraile de Tancoyol hablaba
de progresos en materia de produccion, pero urgia al envio de refuerzos humanos. Su
descripcion del aspecto espiritual era elocuente: reconocia que por haber tenido muchos
aiios al sol por deidad, no creian en Dios sino muy pocos en su mision." Podemos suponer
quel en esos afios de apuro los misioneros tuvieron que dedicar sus mayores esfuerzos a
conseguir avances palpables en la produccion de alimentos, buscaron que los indios tuvieran
una razén para permanecer en las misiones al solucionar en ellas su abasto. El programa

evangelizador debid pasar a un segundo plano mientras se superaba la emergenciamaterial.

La intensificacion de la disciplina espiritual: Ia organizacion sacramental y festiva de

las misiones

En 1749 el Colegio de San Fernando superd su carencia de personal con la llegada de un
numeroso grupo de religiosos reclutados en Espaiia;*' fue posible entonces afianzar una
sdlida planta de misioneros para enviar a la Sierra Gorda a donde llegaron en junio de 1750.
Es una idea generalizada que a partir de la llegada de este grupo, en el cual jugd un papel

3

relevante fray Junipero Serra,” se dio lugar a una edad de oro de las cinco misiones

** “Carta de fray Domingo Arroyabe de 1a mision de Tancoyol dirigida al padre guardidn fray José Ortés
de Velasco™, 1748, en BNAH, Fondo Franciscano, vol. 63, fs. 6670-6672.

* Llegaron de Espafia 33 religiosos. 13 de ellos trabajaron en Sicrra Gorda. Algunos de los que pasaron
a la zona serrana fueron reclutados en la Nueva Espafia. Monique Gustin. £/ barraco en la Sierra Gorda.
p. 98.

* Contra lo que se cree generalmente Serra no presidié las misiones todo ¢l tiempo de su estancia en
Sierra Gorda, pues en un principio se rehusé. De 1750 a 1755 dnicamente fungié como ministro de
Jalpan y fue presidente de 1755 a 1758. Lino Gomez Canedo, “Fray Junipero Serra y su noviciado
musional en América (1750-1758)", p. 571.
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establecidas alli ** Lo cierto es que a este grupo de misioneros le toco enfrentar condiciones
menos dificiles, si bien, debe reconocerse, los recién llegados redoblaron los esfuerzos para
lograr la estabilidad material y espiritual de las misiones, lo cual traeria consigo cambios
importantes en la vida de los pames asentados en ellas.

Hacia esa época la disciplinareligiosa todavia estaba en una fase inicial. Muchos pames
habian recibido el bautismo y el matrimonio en los primeros afios. Ambos marcaban hitos en
la vida personal, se impartian una sola vez y no requerian reiterarse, sin embargo, por la falta
de ministros y la huida de los indios disminuyé el ritmo de su aplicacion. La administracién
de otros sacramentos era poco usual. Unicamente algunos indios recibian la confesion antes
de morir, con el fin de salvar sus almas, pero esta practica no estaba todavia bien
consolidada en lo rutinario. Un asunto que dificultabala administracion de la penitencia era
la cuestion lingiiistica pues muchos de los feligreses no sabian castellano'’ y varios de los
ministros recién llegados tampoco conocian la lengua de los indios.

Para los femandinos el aprendizaje del pame se planteo como uno de los asuntos mas
urgentes. Sabemos que Serra lo aprendi6 con la ayuda de un indio mexicano, Baltasar
Coronel, quien habia sido una pieza clave en las diligenciasde fundacion de las misiones, en
razon de lo cual habia recibido el nombramiento de gobernador de Jalpan. Serra no fue el
introductor de la predicacion en pame, pero si reforzo la idea de que la evangelizacion de los

indios se haria mas a fondo y con mayor rigor si se emprendia en la lengua de ellos.**

*“ Gustin, op. cit., p. 94.

*" Palou, op. eir, p43.

* Nerman Neverburg sefiala que en el Jtinerario para parochos de Indios se establecia la obligacion para
¢l religioso de conocer la lengua de su feligresia. Este autor afirmaba que s¢ tenia identificada la copia de
esie manual usada por fray Junipero Serra en Sierra Gorda, actualmenie ésta se encuentra en la mision de

San Juan Capistrano, ¢n California. Norman Neverburg, “Las misiones de fray Junipero Serra...” ¢n
Sierra Gorda: pasado v presente. p. 118. No obstanie, hubo ciera polémica en tomo a la conveniencia
de la predicacion en lenguas indigenas, debido a que habian existido algunas objeciones del arzobispo de
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Con la indispensable colaboracion de algunos indios, él tradujo al pame las oraciones, la
doctrina y los misterios mas importantes.* La comunicacion entre misioneros y feligreses se
estrechaba si se hacia en el idioma autoctono, pero también se presentaban peligros para la
ortodoxia. Una de las dificultades mas grandes para los ministros era encontrar equivalencias
a los conceptos religiosos del cristianismo en el vocabulario pame, lo cual debio resolverse a
través de adaptaciones, yuxtaposiciones y puenteos. Desde la optica de los indios, era
complicado comprender el significado de las categorias usadas por los religiosos, no
obstante, pronto serian evaluados en su manejo.*’

Al lograrse la comunicacién directa con los fieles se posibilité la administracion regular
del sacramento de la penitencia. Para los religiosos la confesion de los pecados de los fieles
era una necesidad indiscutible, se le llamaba “la segunda tabla después del naufragio”. En el
contexto de las misiones esto adquiria gran importancia, implicabaque el fiel le permitiera al
confesor tener conocimiento detallado de su comportamiento. Un primer objetivo era
comprobar si el indio se manifestaba como creyente, y si habia actuado y hablado como tal.
Por supuesto, esto conllevaba poner al descubierto las acciones y pensamientos consideradas

como faltas a la disciplina espiritual en construccion.

La definiciénde lo que los ministros y los feligreses podian entender como pecado va tenia sus
dificultades. Para dilucidar esto los religiosos tradicionalmente habian usado los confesionarios. los

cuales eran una especie de guia para esclarecer lo comrecto v lo incorrecto en ¢l ambito de las

México. En 1766 se le consulié expresamente ¢l asunto en referencia a la Sierra Gorda v éste lo autorizo.
“Cana circular del guardidn de San Ferando. fray José Garcia. a los misioneros de Sierra Gorda™. 1766,
en BNAH, Fondo Franciscano, vol. 65, fs. 123-124 v,

** Palou, op. cit, p. 43,

0 i

Un texto interesanie que se ocupa de las estrategias de colonizadores y colonizados en el proceso de
adoctnnamiento dc los indigenas novohispanos es el de Serge Gruzinski. La colonizacién de lo
imaginario,
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creencias v practicas religiosas, asi como en toro a una serie de actividades relacionadas con la vida
privada. Generalmenteéstos eran breves y seguian un mismo esquema: iniciaban con una formula de
acogida al penitente, exhortaban a la contricién y terminaban con normas para la imposicion de la
satisfaccién v formularios para la absolucién. La parte central daba pautas para examinar la
conciencia, con tal fin se incluia un interrogatorio del confesor al penitente siguiendoe! orden de los
mandamientos y los pecados capitales para facilitar la confesion integra de los pcmdos.“ Se
consideraba que los indios incurrian en falta tanto si habian actuado por ignorancia como por
malicia,

Afortunadamente existe un confesionario en lengua pame del siglo XVIIL* Revisado
resulta de utilidad para tener una vision mas precisa de las ideas y actividades de los pames
consideradas como faltas a los preceptos cristianos por sus confesores. En la parte
introductoria se animaba al indio a dejar atras la vergiienza y el miedo para poder decir sus
pecados, se le prometia el perdon divino y la indulgencia del religioso. En este punto se
seguian los preceptos tridentinos, segin los cuales el sacerdote debia tener una actitud
rigorista en el sermon, pero debia ser comprensivo y misercordioso en el confesionario.”

Como parte de la formacion espiritual se exhortaba a los pames a la obediencia, respeto y
veneracion por sus frailes, en su calidad de ministros de Dios. Es probable que para los
indios haya existido una identificacioninicid entre los misioneros y los hechiceros, 2 ambos

los creian capaces de beneficios y dafios. Era una cuestion muy relevante vincular la

i Luque.... op. cit . p. 111,

52 5 . : : .
Este confesionano esta incluido en el texto de fray Francisco Valle Cuaderna de algunas reglas v
apuntes sobre el idioma pame., cserito en el si glo XVIII -

** Rubial, La santidad controvertida.. .p. 273

141



autoridad de los religiosos con el plano divino, lo cual evidentemente les conferia un apoyo
muy solido. Se inculcaba a los feligreses el respeto al orden jerarquico establecido en las
misiones, de quien estaba abajo a quien estaba arriba: hijos a padres, gobernados a
autoridades indigenas y de todos los indios a los misioneros.

Cabe preguntarse cuales medidas podian utilizarse para ejercer coercion en los neofitos
con la finalidad de que cumplieran las normas establecidas para su vida espiritual. Se
consigna que los fernandinos visitaban frecuentemente las casas de los pames, de dia y de
noche, para ejecutar labores de vigilancia en el ambito de lo privado, lo familiary lo social.
Ademas, los misioneros contaban con el apoyo de algunos hombres de armas para garantizar
su seguridad y para tener posibilidades de mantener el orden en caso de insubordinacion ™
La obligatoriedad de los preceptos religiosos estaba fuera de duda, los religiosos advertian a
los indios sobre la aplicacién de castigos a quienes no los acataran. En su opinion, esta era
una implicacion necesaria del tutelaje paternal ejercido sobre los indios de las misianes.
Todo ello debe haber creado reticencias a la hora de confesar el incumplimiento de las
normas de vida espiritual por el temor de ser sancionados por ello.

Varias preguntas incluidas en el confesionario se dirigian a comprobar si el penitente
aceptaba las creencias ensefiadas en las prédicas de los religiosos y a averiguar si se habian
expresado dudas respecto a los dogmas cristianos. La falta de asistencia a misay el tomarla
con poca seriedad eran de la misma manera recriminados. Segun puede observarse, los
religiosos esperaban de los indios el manejo de una complicada red de conocimientos, a
pesar de que su aprendizaje formal del cristianismo apenas estaba en marcha de poco tiempo

atras. El margen para los cuestionamientos estaba cerrandose, se llegaba ya la hora

** Fray Isidro Félix dc Espinosa hablaba de que era temerario hacer otra cosa. Crdnica de los Colegios de
Propaganda Fide.
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de que los indios debieran dejar atras los titubeos, de expresar su aceptacion, fuese o no real,
de la “nueva” religion ante los religiosos.

Se sefialaba como una falta grave la continuacion de practicas ligadas a la antigua
ritualidad de los pames: el ejercer la hechiceria o el acudir ante sus practicantes para resolver
alguna necesidad. La creencia en otras instancias divinas se consideraba inaceptable. Aunque
la prohibicién no garantizaba la erradicacion, los frailes tenian muchas posibilidades de
marginar a los sacerdotes y hechiceros del grupo, dificultaon el acceso a ellos y convirtieron
a los demas indios en denunciantes de las acciones proscritas.

Algunas pricticas alimenticias incurrian en la categoria de pecado, por ejemplo comer
carne en viernes cuando habia otra opcion. Por supuesto, esto era un asunto totalmente
novedoso para los pames, quienes ya se habian visto obligados a suprimir el consumo de
algunos productos considerados poco adecuados por los frailes. La disponibilidad de
alimentos, incluso de los “aprobados” por sus ministros, no era razén suficiente para
tomarlos, lo cual a los indios debe haberles resultado dificil de aceptar. Ingerir algunas
comidas y bebidas fue catalogado como pecaminoso por sus consecuencias. Entre éstas se
incluyé el haber tomado yerba para perder hijos, porque ademas de ser una accion para la
cual se acudia a personajes y elementos ligados a su ritualidad tradicional, las practicas
abortivas eran concebidas como una falta contra la vida, el mas preciado don dado por Dios
al hombre. Otro caso mencionado con particular preocupacion era el del abuso del alcohol,
sin lugar a dudas considerado negativo, se asociaba a la desinhibicion, el libertinaje y la

sedicion, todo lo cual debia evitar un buen cristiano.
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Otras preguntas versaban sobre acciones contrapuestas con varios de los mandamientos:
si se habia dafiado o deseado dafar al projimo, si se habia matado, o deseado muerte,
robado, maldecido 0 murmurado contra otros. No solo era reprensible haber quebrantado
las normas cristianas, sino haber tenido la intencién de hacerlo, lo cual debe haber sido
complicado de comprender para los indios y de expresar con la terminologia de su propia
lengua.

Parte importante de las interrogantes implicaba una intrusién en el ambito de la
sexualidad de los indios. La definicién de lo aceptable y lo inaceptable en estos temas era
importante para la practica ortodoxa del sacramento del matrimonio. Por ello en la confesion
se pedian datos que hacian hincapié en lo prohibido: se pedia datos especificos sobre la
persona con quien se habia sostenido la relacion: el sexo, estado civil, parentesco y lugar de
residencia. También se incluian preguntas referentes a practicas sobre el propio cuerpo del
confesado. Los indios debian convencerse de que en la esfera de lo sexual habia un extenso
territorio para el pecado.

Al final de la confesion se hacia una incitacién al fiel para que dejara de desobedecer, se
le pedia arrepentimiento y deseo de enmienda. La insistenciaen estos puntos era relevante
porque la idea del perdon de los pecados confesados podia generar confusion y ser
entendida a su conveniencia. Podian pensar que la falta desaparecia una vez confesada con
lo cual tenian la posibilidad de repetirla y volver a pedir indlugencia Para no dejar lugar a
dudas, al final también se le hacia al penitente un recordatorio del infiemo, lugar de castigo
de los pecadores irredentos. Para que este argumento fuera en verdad persuasivo los frailes
debian haber logrado que los indios hubieran hecho suyo uno de los misterios basicos de la

cristiandad, el de la remuneracion. La confesion concluia con la imposicion de una

144



penitencia al pecador. Los ejemplos mencionados son bastante leves: rezos (seis padres
nuestros y seis Aves marias) o la asistencia auna misa.

Durante la década de 1750 en las misiones serragordanas ya se habia superado la época
de mayor emergencia en asuntos materiales Se contaba con productos agricolas y animales
suﬁ:;ientes para forzar a los indios a dejar atris las antiguas practicas de recoleccion y
caceria, asi como la siembra de las rozas en los cerros, lo cual permitia contar con ellos de
fijo en las misiones, condicion indispensable para poder echar a andar un programa mas
intensivo de disciplina espiritual A su vez, la conversion de los indios se transformé en el
mecanismo para asegurar la mano de obra necesaria, puesto que su aceptacion de los

compromisos sacramentales implicaba la obligacion de permanecer en las misiones.

Pero consolidar las misiones no se lograria solo conofrecer a los pames la seguridad en el
abasto de alimentos. Era necesario involucrar a los feligreses en la vida de las misiones tan
activamente como fuera posible, dar a los indios un sentido de pertenencia a ellas. Para ello
fue especialmente util la implantacion del calendario ritual crisitiano que llenaba el afio con
una serie de celebraciones religiosas. La idea de hacer atractiva la practica de la religion
estaba en concordancia con la tradicion de la orden franciscana y recuperaba practicas
exitosas del siglo XVI** Se intenté atraer a los indigenas a la devocién cristiana dando a la
liturgia todo el esplendor permitido por los medios y circunstancias de las misiones. El uso

de la musica se hizo cotidiano en las grandes celebraciones religiosas. En los inventarios de

* Véase Robert Ricard. La conquista espiritual de México, passim
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las iglesias se mencionan cantidades importantes de instrumentos musicales. 0rganos,
violines, guitarras, arpas. chirimias, tambores v otarines’

Parte importante de las festividades de la Iglesia, retomadas en las misiones, se hacian en
honor a Cristo. Entre ellas destaca la celebracion de la Natividad, durante la cual se usaba el
recurso de la representacion viva varios nifios pequefios escenificaban el nacimiento de
Jesus, una parte en pame y otra en castellano. Los fernandinos consignaban entusiastas la
gran aficién de los indios por estas obras.”” Fray Junipero se habia percatado de la relevancia
de tales expresiones de fe en su nativa Mallorca, donde continuaban vigentes después de casi
mil afios de cristiandad. En la Sierra Gorda serian aun mas importantes para contribuir a su
arraigo.** Se busco la transmision del mensaje evangelizador a través del gesto y de la
palabra, intentando impactar a los feligreses a nivel visual y sentimental. Los frailes se
hicieron de los recursos necesarios para celebrar la festividad en toda forma, contaban con
figuras de nacimientos y del nifio Jests®’

En las misiones se hacia especial énfasis en la celebracion de la pasion de Cristo, toda vez
que la Semana Santa era un momento crucial de las celebraciones anuales de la Iglesia.
Durante la cuaresma se exigia a los fieles la renovacion de su fe a través de la practica

sacramental. Al menos una vez al afio, justamente en este periodo, debian confesarse y

* “La secularizacion de las misiones femandinas de la Sierra Gorda”, 1770, en AGN, Archivo Historico
de Hacienda. vol 623, s f.

* Palou. ap. cit.. p. 4445

* Geiger. op. cit.. p. 110

* Vedse “La secularizacién de las misiones femandinas de la Sierra Gorda™. 1770, en AGN. Archivo
Historico de Hacienda, vol. 623, passim. Desde mediados del siglo X111 eran frecucnies en Espana las
representaciones de dramas religiosos dentro v fuera de las iglesias con una doble finalidad: contribuir al
conocimiento de los misterios de la fe v despenar la devocion del cristiano. Comenzaron siendo cantados
o recitados v acabaron siendo escenificados. los tres grandes lemas puestos en escena fueron: ¢l
Nacimiento. la Epifania. ¥ la Muene v Resurreccién
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comulgar® Por al gunos datos que tenemos podemos pensar que en cuaresma un porcentaje
alto de los indios se confesaba, y otro, un poco mas bajo, comulgaba. Quienes recibian
ambos sacramentos en el transcurso del afio eran los menos.

Debe recordarse que después de afios de polémica la Iglesia indiana habia llegado al
acuerdo de impartir la eucaristia a los indios cuando estuvieran en posibilidad de discernir
entre el pan material y el sacramental, lo cual seguramente fue dificil, debido a que no
contaban siquiera con vocablos adecuados para hacer referencia al misterio de la
transustanciacion®' Se les tomaba protesta de fe v se les hacian preguntas sobre asuntos basicos de
la doctrina. Sin embargo, en general se opté por dar la comuniénno a modo de recompensa, sino de
remedio 0 medicina. En este sentido, su administradon a los pames de las misiones
serragordanas era congruente. No solia darse con mucha frecuencia fuera de la exigencia
anual, excepto en caso de enfermedad. Tanto la eucaristia como la confirmacion fueron
sacramentos otorgados en el afan de ayudar a los indios a vivir cristianamente.

En el tiempo cuaresmal el programa de celebracion en el que los indios debian participar
era realmente intensivo® Daba inicio el miércoles de ceniza cuando se recordaba a los
indios la mortalidad del ser humano. Los sermones, presentes en toda celebracion de fuste,
habian adquirido gran importancia en la tradicion hispanica y misional y tenian un papel

. o'p . ap . s 3
relevante en la explicacion de las diversas fases de la celebracion de la pasion de Cristo.*

“ Desde 1215 se habia establecido la obligatonedad anual de su prictica. Luque.... op. cir., p. 102

* Vale la pena apuntar que los indios si llegaron a interiorizar el elemento de la eucaristia, como puede
verse en la ritualidad puesta en marcha por varios hombres-dioses, en particular Francisco Andrés, cl
“Frislo Viejo™, en el occidente de la Sierra Gorda durante el siglo XVIIL Véase Lara, op. cit.. p. 139,

“ También participaban en el programa los colonos de los alrededores; algunos permanecian en las
misiones en la época cuaresmal

® La estructura de cada sermon solia seguir cierto orden: ¢l enunciado de la verdad a tratar. la
exposicion detallada sobre el tema. las exigencias morales que implicaba la verdad expuesta, v la
oracidn para una respuesta personal. El religioso exponia ¢l texto sagrado o la doctrina sobre el tema de
la fiesta y buscaba mover al fiel a la oracion. Luque... op. cit.,

147



El domingo de ramos se hacia una procesion y los frailes cantaban la pasion y los maitines
del triduo. El jueves santo un religioso lavaba los pies a doce indios de los mas ancianos,
comia con ellos y predicaba el sermon de mandato. En la noche se llevaba en procesion a
Cristo crucificado por todo el pueblo. El viernes por la mafiana se hacia la predicacion de la
pasion. Por la tarde se hacia el descendimiento de un Cristo de tamafo real para colocarlo en
una urna. En la noche se llevaba en andas una figura de Nuestra Sefiora de la Soledad. El
sdbado se hacia la bendicion de la fuente y el bautizo de nedfitos. El domingo se llevabaa
cabo la procesion de Cristo crucificado con una imagen de €l y otra de la Virgen, luego se
cantaba la misa y se predicaba el misterio de ese dia. Durante este tiempo todos los
domingos tras la misa se cantaba la Corona de Maria Santisima, el Alabado y se predicaba
un sermon moral.

Otra fiesta celebrada con solemnidad era la de Corpus Christi, en esta se hacia una
procesion y para que posase el sacramento se levantaban cuatro capillas. En cada una se
cantaba la correspondiente antifona, verso y oracion; después un nifio pequeno recitaba loas
al sacramento en pame y en castellano, de regreso a la iglesiase celebraba una misa cantada
y se predicaba el sermon del dia ** Tambien se festejaban con esmero los dias de fiesta de los
santos promovidos por la orden como San Miguel, San José v en especial San Francisco. La
celebracion de estas fiestas implico un manejo novedoso de la temporalidad para los pames,

ligado a ellas, mas que a los ciclos de la naturaleza.

“ A mediados del siglo XIV en las iglesias dc los distintos rcinos esparioles se consolidé la costumbre de
la procesion de Corpus Chnsti. Jhud .
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Ademas de las grandes fiestas, en las misiones se hizo un programa de celebraciones
rituales mas cotidiano. Los viernes en Jalpan se organizaba la procesion del Via Crucis desde
la iglesia hasta una loma donde estaba la capilla del Calvario, el camino se preparaba con
enramadas. Fray Junipero mismo encabezaba el cortejo cargando una pesada cruz de
madera ®* Al regresar a la iglesia se impartia a los indios participantes una platica sobre la
pasion del Sefior. En las demas misiones serragordanas habia estampas y cuadritos del Via
Crucis* Esta devocion habia sido especialmente promovida por los franciscanos desde fines
del siglo XVII y més aiin en el transcurso del XVIIL. La idea era hacer accesible a quienes
hicieran el recorrido de las estaciones las mismas indulgencias concedidas en los Santos
Lugares.*” La carga dramatica del recorrido, la realizacion de un acto de penitencia por parte
de quienes asistian pretendia dejar sefiales entre los indios a partir de su repeticionconstante.

Los fernandinos promovieron también la devocion a la Virgen, en especial a la
Inmaculada Concepcién, advocacion cara a su orden.* El dia de su fiesta se hacia una
celebracion solemne con misa cantada y sermon. Pero también se atendia su culto con
regularidad y frecuencia: todos los sabados por la noche se llevaba a través de las calles de
los poblados misionales una imagen de bulto de la Virgen, de regreso a la iglesia se

entonaba Tota pulcra, canto que los indios aprendieron rapidamente El rosario se rezaba a

“ En los inventarios se consigna la existencia de cruces para las procesiones en las misiones, “La
secularizacion de las misiones femandinas de 1a Siema Gorda™, 1770, en AGN. Archive Historico de
Hacienda, vol. 623,

E'f“\.l"isil,a de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en Provincias Internas. vol. 249, f. 351.

" Geiger, op. ¢it., p. 113.

* En el siglo X1V, época de gran difusion de la devocion a la Virgen, se difundicron en Espafia pricticas
de piedad mariana, ¢l rezo del Rosario, de la Salve v del Angelus. Luque, op. cir.. p. 102. En el siglo
XVII los franciscanos se convirticron en los defensores del misterio de la Inmaculada. En 1761 Carlos 11
declard a la Inmaculada Cencepcion patrona principal de Espafia y de las Indias, Gustin. op. cit.
passim. XVII los franciscanos se convirtieron en los defensores del misterio de la Inmaculada. En 1761
Carlos 111 declard a la Inmaculada Concepcion patrona principal de Espaiia v de las Indias, Gustin, op.
cil, passim.
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diario, cada noche en una sede distinta para hacer participar a todos los barrios y rancherias.
Es de suponer la contribucion de estas practicas a la consolidacion de elementos de
identidad colectiva entre los indios de las misiones.

Otra forma en la que los indios vivieron su religiosidad fue a través de su participacion en
las cofradias. En Jalpan existia una cofradia bajo la advocacion del Santo Sepulcro de Cristo,
desde el afio de 1698, fundada con autoridad ordinaria, al parecer sin que contara con
licencia® En Concé se establecié una obra pia para huérfanas bajo la advocacion de Nuestra
Sefiora de la Soledad, la cual contaba con ganado y platanares.”

Segin Palou, gracias a su participacion en las frecuentes celebraciones religiosas, los
pames de las cinco misiones femandinas quedaron en corto tiempo como si fueran de
cristianos muy antiguos.”' Obviamente hay mucho de optimismo y apologia en su
conclusion. No debe pasarse por alto que la realizacién de tan intenso programa de
actividades espirituales trajo consigo un control estrecho de la rutina de los indios. Para
conseguir esto, los frailes no dejaron a los indios la opcién de participar o no, se trataba de
obligaciones irrenunciables, el incumplimiento de la disciplina espiritual impliaba la
aplicacion de medidas coercitivas. Los dias de fiesta se leia el padron y a los indios que
faltaban sin justificacion suficiente se les castigaba “con algun rigor, aunque paternalmente™.
La libertad de movimiento de los indios estaba supeditada a | observancia de sus deberes

cristianos: para poder salir de la mision debian traer consigo papel de haber oido misa. El

f'q AGN, Bienes Nacionales, leg. 585, exp. 23.
* “La secularizacién de las misiones fernandinas de la Sierra Gorda™, 1770, en AGN, Archivo Historico
de Hacienda, vol. 623, [. (24 v.)

" Palou, op. cit.. p. 47.
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margen de libertad espiritual habia disminuido sensiblemente para guienes
permanecian en las misiones, la vida alli giraba crecientemente en torno a la ritualidad

cristiana y sus espacios sagrados.

La edificacion de la fe en las misiones

Al recibir el encargo de la zona noreste de la Sierra Gorda los femandinos encontraron
iglesias edificadas bajo la administracion de los agustinos: construcciones muy sencillas,
techadas con zacate. Al tomar posesion de ellas los nuevos ministros llevaron a cabo un
ritual de toma de posesion, abrieron y cerraron las puertas e hicieron repicar las campanas.
Pero, en cuanto quedaron establecidas las cinco misiones, los fernandinos dedicaron parte de
su atencion a resolver la necesidad de erigir iglesias mas amplias, con capacidad suficiente
para una feligresia numerosa. Entre 1744 y 1750, en la medida que se ponia en marcha el
proyecto misional, la obra material de la evangelizacion avanzo, si bien moderadamente. En
esta época se construyeron templos de adobe. Acorde con la situacion general prevaleciente,
la obra era solida, pero atn austera.

En el contexto de la ereccion de las iglesias, los religiosos tenian por delante una gran
oportunidad para hacer de la imagen un elemento para la aculturacion de la poblacion
indigena. Este recurso se utilizo desde los inicios de la colonizacion europea en el Nuevo
Mundo; luego, la contrarreforma reforzo el aspecto visual de la liturgia cristiana, de tal
forma que las imagenes fueron ocupando espacios cada vez mas importantes en el exterior y
el interior de las iglesias novohispanas. Se pensaba que si el edificioreligioso era suntuoso y

monumental se convertia en el marco adecuado para un rico ritual, asi el efecto sumado



de ambos aspectos seria favorable para la conversion de los indios a la nueva doctri na.”” Los
franciscanos, inicialmente austeros, se adaptaron a las nuevas exigencias artisticas y las
hicieron suyas.

La creacion de las portadas, en particular, revistio gran importancia. Estas fueron
concebidas a la manera de un texto, como un conjunto de signos para expresar la realidad
sobrenatural de la fe que podian ser leidos a los indigenas como parte de la doctrina
evangelizadora. Este apoyo didactico debi6 ser bastante eficaz porque proporcionaba una

manera de superar las barreras lingiiisticas a través de un referente visual altemo al discurso.

Gracias a la naciente prosperidad econdémica de las misiones femandimas de la Sierra
Gorda hacia 1750 dio inicio la construccion de iglesias de muy buena calidad, indicadoras
del triunfo de la fe cristiana. Dado que para el siglo XVIII éste segwa siendo un sitio de
conversion viva, se explica la repeticion alli del esquema conventual utilizado con éxito en el
primer siglo de la evangelizacion. El conjunto incluia: atrio, cruz atrial, en algunos casos
capillas posas (dos en vez de cuatro) y un elemento que ha sido interpretado como capilla
abierta o portal de peregrinos.” Asimismo, otra coincidencia con el siglo XVI es el empleo
de una decoracion pintada imitando sillares en algunas partes. Las portadas de las cinco
misiones serragordanas fueron realizadas en argamasa, recurso constructivo usado con

especial frecuencia en el siglo XVIII, predominantemente en el medio rural, lo cual ofrecio

Jos¢ Guadalupe Victonia. .irre v arquitectira en la Nierva Alta, p. 27

" Algunos argumentos en contra de su interpretacion como capillas abierias son que el numere de
habitanics no ameritaria este uso y la falta de una omamentacion que la destaque del conjunto. Oriiz v
Covarrubias, Las Aisiones de Sierra Gorda, p. 47. Ninguno de ellos me parcce contundente. yo pienso
que pudicron scr utilizadas como capillas abicnas antes de que estuvieran concluidas las iglesias
definitivas,



ventajas importantes como la facil adquisicion de materiales y la sencillezde su manejo.”* El
uso de la policromia ayudo a provocar contrastes y a complementar la decoracion con
detalles o contornos pintados que sugerian efectos de relieve, profundidad o claroscuro.™
Todo ello dio por resultado una gran riqueza donde se conjugaron con toda naturalidad
formas curvas y complejas para dar lugar a la explosion de formas y colores propia del
barroco indigena.

Se ha sugerido que la actividad constructora, principalmente ocupaciones especificas
como la decoracién esculpida, fue usada por los religiosos como un medio para aistianizara
los indigenas a través del propio trabajo. Parece que los franciscanos, mas que los religiosos
de otras oOrdenes, propiciaron la participacion de la poblacion local en tales tareas y
permitieron, dentro de ciertos limites, su expresion artistica.” Es muy probable la presencia
de un mismo grupo de artesanos en las cinco misiones serranas. Dada la semejanza de las
fachadas de las misiones fernandinas con algunas iglesias franciscanas de Texcoco realizadas
en argamasa, es factible que desde alli salieran los artesanos llevados a la Sierra Gorda. Los
propios pames fueron incorporados paulatinamente como ayudantes en la obra.” Quienes
moldearon la argamasa para dar vida a la gran variedad de figuras representadas debieron
superar los obstaculos de la representacion plastica a la manera occidental. Los prototipos
ajenos fueron interpretados al ser copiados, simplificandolos, enriqueciéndolos,

agrupandolos o cambiando sus proporciones. Tal es por ejemplo, el caso

™ Marie Thérése Reau, Portadas franciscanas, p. 27.

** Desde su edificacion se usé color en las fachadas de las cinco misiones fernandinas. Al paso del tiempo
se repintaron varias veces. No se siguicron los mismos criterios en todas las misiones, con lo cual sc
perdia la homogeneidad del conjunto. Afortunadamente En 1995 se hizo una restauracion de todas ellas
con base en calas en la cual se buscd emplear los colores mas cercanos a los originales, que segun s crec
estaban en la gama de los tonos tierra, mds ¢l rojo v ¢l negro.

'f Reau, op. cir., p. 328.

" Palou, op. cit, p. 49.



de las flores de cuatro pétalos, las cuales tienen antecedentes en el arte prehispanicoy el de
las vides que se parecen bastante al maiz.

Los religiosos mostraron gran interés en la seleccion de los programas iconograficos de
las cinco misiones serragordanas, intentaron hacerlos legiblesy claros al mismo tiempo que
llamativos e impactantes. Se usaban como un apoyo a las actividades doctrinales, no
obstante, también se abria la posibilidad de que al encontrarse los indigenas frente a la
fachada de la iglesia de su mision pudieran contemplarla y entenderla directamente sin la
intermediaci6n de los religiosos y, quiza, establecer vinculos personales con las imagenes en
el plano de lainterpretacion y la devocion.

La necesidad de crear un mensaje dirigido especialmente a los indigenas en proceso de
instruccion se plasmé en la riqueza de las fachadas de la Sierra Gorda. En términos
generales, éstas afirman el poder de Espafia, de la Iglesia cristiana y muy particularmente de
la orden franciscana: San Francisco no falta en ninguna y los emblemasfranciscanos ocupan
un lugar importante, En otras fachadas franciscanas del siglo XVIII no se encuentra un
¢énfasis semejante en los simbolos serificos. En cambio, en varias fachadas del siglo XVI hay
un claro acento en el escudo franciscano™ Resulta excepcional ese uso tan posterior de un
lenguaje correspondiente a los inicios de la labor franciscana, explicable, dada la idealizacion
de esa época promovida por los Colegios de Propaganda Fide, continuadores de la labor
misional. Ya se ha sefialado que por estar en marcha el proceso de conversion se requeria el
uso de recursos analogos a los empleados por los primeros franciscanos. Aun asi, las

condiciones particulares de la region, el estilo artistico imperante e incluso el equipo

"* Recuérdese lo ya expuesto sobre la idealizacién del siglo XVI como una época dorada para el avance
misional novohispano. y particularmente para los franciscanos. Antonio Rubial, La samidad
conlroveriida.
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de constructores involucrado desempefiaron un papel decisivo, no encontramos fachadas
con tal riqueza iconografica en otros sitios donde la orden misiono en el siglo XVIIL

Para los religiosos fernandinos resultaba fundamental destacar que la reduccion y
evangelizacion de los indigenas pames habia sido hazaiia suya. Era importante reivindicar el
mérito de su orden, sobre todo dada la existencia de roces constantes con otros religiosos.
Igualmente buscaban afirmarse ante los colonos, algunos de los cuales como veremos,
expresaron su preferencia por frailes que ejercieran menos control sobre la poblacion

indigena v las tigras.

En la década de 1750 la construccion de las fachadas marchaba viento en popa. Cabe
preguntarse en qué medida los pames estaban en posibilidad de comprender el mensaje
transmitido. Puede inferirse que enfrentaban dificultades considerables para lograrlo. El
tener una idea, por minimaque fuera, de los misterios mas importantes del cristianismo, asi
como de los principales santos de la orden evangelizadora y sus formas de representacion
requeria el manejo y la comprension de una informacion abundante y compleja. Un aspecto
especialmente arduo era poder aprehender los diferentes planos de la realidad que se incluian
en una misma escena: se conjuntaban personajes divinos y humanos, animales y frutos
alegoricos; se hacia referencia a anécdotas. Entender todo eso requeria un vasto

conocimiento teologico, hagiografico e iconografico.

Demos algunos ejemplos: la Trinidad, uno de los principales misterios de la fe cristiana,
fue incluida por los femandinos en el programa de la fachada de Conca. Seguramente los

religiosos consideraron conveniente contar con un referente visual para apoyar la



explicacion de un tema tan peliagudo. No obstante, la forma elegida para representarlo pudo
generar confusion a los indios, pues aunque el dogma se refiere a tres personas distintas que
constituyen un solo Dios, aqui se presenta como tres personas idénticas”” La exigencia del
monoteismo, por su parte, debid ser especialmente dificil de arraigar entre sus feligreses
dado el precedente de que la religién pame aceptaba la existendia de una gran variedad de
dioses.

Una figura curiosa, usada también en Concé, es la de un conejo encima de un aguila
bicéfala. Ambos animales tienen significados diversos para la iconografia cristiana,” sin
embargo, es su presencia conjunta lo que resulta novedoso y lleva a pensar en otras
posibilidades explicativas. Para las culturas mesoamericanas el conejo era un simbolo de
fertilidad, buenas cosechas y bebida, se le relacionaba con la luna, prototipo de todo lo que
renace y muere periodicamente como la vegetacion. El aguila, por otro lado, aludia al sol.
Tal interpretacion encaja en la cosmovision otomi, la cual proponia la existencia de un
mundo dual basado en la oposicion de dos mitades antagonicas.® Siendo ésta una lectura
factible, permanece abierta la pregunta de por qué se utilizaron estos elementos en el
contrafuerte de esta fachada, cuando se estaba haciendo un esfuerzo por consolidar la nueva
fe y dejar atrés los cultos del pasado. Su presencia parece evidenciar que ninguno de los dos
asuntos podia darse atn por terminado.

La representacion de aguilas bicéfalas, presentes en Concd y Jalpan, llamala atencion por

tratarse del emblema Habsburgo usado en plena época borbona Si bien el caracter

” Este tratamiento de la Trinidad cra desaprobado 2n Europa.

% El conejo se usaba para hacer alusion a la lujuria, pero si se encontraba a los pies de la Virgen mas
bien representaba la castidad. El simbolo del dguila tiene lecturas muy diversas, una muy importante la
que se referia a Cristo,

*! Jacques Galinier, Puebios de la sierra.... p. 197,
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anacronico es evidente, vale la pena recordar que la coexistencia de elementos provenientes
de diferentes estilos y épocas es un rasgo tipico del barroco. Quizi fue incluido mas bien
como una referencia a Espafia, como un simbolo de la hispanidad. Es interesante comentar
que en Jalpan esta aguila aparece devorando una serpiente, lo cual simboliza el triunfo de
Cristo sobre Satanas,

Los fernandinos contaron con un terreno excepcional para la edificacion de las fachadas
por varias razones: el aislamiento de las cinco misiones serranas reforzaba la cohesion y el
didlogo permanente entre ellos, existia una gran identidad de necesidades y posibilidadesy
todas las obras fueron realizadas en una época cercana.™ Los programas iconograficos de
las cinco misiones pueden ser relacionados. En ellas se hizo insistencia en untema central: la
fe. En Concé ésta se presenta victoriosa ante la idolatria, en Jalpan se hace énfasis en su
defensa, en Tilaco se muestra con ingenuidad y sencillez, en Tancoyol se hace un
llamamiento al amor divino y a su misericordia , en Landa se insiste en su preservacion.®

El discurso inicia con la mayor sencillez en Conca (1750-1754). Poco a poco en las
fachadas posteriores van incorporandose mas elementos: en Jalpan (1751-1758) se crea la
portada-tipo; en Tilaco (;?-1758) el esquema se aplica con mas modestia; en Tancoyol (1758-
1764) se logra un acertado equilibrio entre estructura, iconografia v omamentacion; en Landa
(1758<. 1770) s concluye con gran complejidad® Los fernandinos dejan en esta tltima un

resumen de sus figuras favoritass Cristo, La Inmaculada Concepcion, San

* Reau, gp. cit., p. 347,
:i Gustin, op. cit. passim.

El asunto de la relacion que guardan entre si las cinco portadas ha sido expuesto con claridad por
Reau. op. cit., passim.
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Francisco, San Miguel y los dos escudos franciscanos ** Junto a ellos aparecen personajes de
la Iglesia universal: San Pedro y San Pablo, Santo Domingo, los diaconos martires” e
incluso se agregan personajes que, mas alla de los fines evangelizadores, nos hablan de las
devociones de los religiosos: las cuatro columnas de la observancia® y sus grandes autores,
Duns Escoto y sor Maria de Agreda. Paraddjicamente, al crear un discurso tan complicado
los frailes tal vez obstaculizaron su aprehension por los pames, quienes al finy al cabo eran
sus destinatarios, quiza éste fue una muestra de confianza un tanto excesiva en la madurez

de la fe conseguida por los pames de las misiones serranas.

** El escudo de las cinco llagas fue usado preferentemente en el inicio de la evangelizacion de la Nueva
Espafia y el de los dos brazos (de Cristo v San Francisco) empezo a emplearse ya avanzado el siglo XVII
v se utilizé en forma recurrente en el XVIIL Ejemplos procedentes de grabados de la coleccion Lafragua
en ¢l Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional me ayudaron a esclarecer esta evolucion. El caso mis
antiguo que pude encontrar del uso del escudo de los dos brazos procede de 1680, en éste el brazo de
Cniste carga un crucifijo y el de San Francisco un libro. (nimero 1299). Para 1716 s¢ ha simplificado v
los atributos han desaparecido (niimero 1171),

** San Esteban de Jerusalén, San Lorenzo de Huesca y San Vicente de Zaragoza.

*" San Bemardino de Siena. San Juan de Capistrano, San Jacobo de la Marca y el Bealo Alberto de
Sarzana (los dos ultimos poco conocidos en México). predicadores del siglo XV de la orden franciscana,
reformadores y promotores de la observancia a las reglas de su fundador, Gustin, ap. cit, p. 193,
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Fotografia de la fachada de Conca.
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Esquema iconogrifico de la mision de Concd. en Monique Gustin, Ef barroco en la Sierra Gorda, p. 166.
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Fotografia de la fachada de Jalpan
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Fotografia de la fachada de Tilaco.

163



TILACOQ

RT Iy
° 15
ANGEL SAN ANGEL
FRANCISCO
ANGEL oE ANGEL
ANGEL GUITARRISTA| ASIS VIOLINISTA 7
! &
‘TJ o QUERUBIN AGULL
e TN
. ‘,
ANGEL ANGEL
INMACUL ADA ANGEL ANGEL SAN J OSE.
CONCEPC | ON COM CON
PAMPANOS FALOMA PAMPANOS
DEL
ESPIRITU
SANTO
EScupo
SIRENA SIRENA FRANCISCANO SIRENA SIRENA
‘" %
W
€,
19‘ %
&
SAN PEDRO SAN PABLO

Esquema iconografico de la misién de Tilaco, en Monique Gustin, £/ barroco en la Sierra Gorda. p. 159,



Tancovol

c

Fotografia de la fachada d

165



/L m TANCOYOL
/

o® T .\.4 —\
< &
CRUZ DE ANGEL ANGEL CRUZ DE
CALATRAVA | TURIFERARIO | TURIFERARIO JERUSALEN
g ESTIGMATIZACION z <
oz DE SAN FRANCISCO .
4 - o N
- EP Ugnp X
NN | san aNTONIO SAN ROQUE | |, ¥ <
%o WG
z <
] L
>z
™ m STA. ANA COM e
@™ | SAN JOAQUIN -3
) RTIN 4 LA VIRGEN 7
ke 2 $
aNGeL |M-S-DEl  anGEL
LA LUZ
=z
> O
> ESCUDO E 5CUD0 g
< ﬁ FRANCISCANO FRANCISCANO) * 3
r Ew
3 38
P SAN PEORO SAN PABLO 23
“ 2 Ll ™
<
e 53
z
m 53
55 s
o wz
o @ 3
FLORERO FLORERO z
o
- ]
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Fotografia de la fachada de Landa
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Permanencias y cambios en cuestiones espirituales

En diversos documentos emitidos en la década de 1760 se comentaba que casi todos los pames sabian
la doctrina y asistian cumplidamente a misa. Sin embargo, habia discrepancias en tomo a sus
capacidades para asimilar la religion cristiana. Las opiniones positivas sostenian que muchos lo
hacian con perfecta inteligencia: habia una posicion intermediaque afirmaba sabian lo preciso para
su salvacion; los mas criticos decian que los adultos estaban instruidos en lo que podia esperarse de
su corta capacidad®® Entre los nifios el adoctrinamiento parece haber sido mas exitoso, sin que
necesariamente implicara dejar totalmente atras los valores tradicionales de sus padres. La carga de
actividades de preparacion espiritual de los indios en las misiones fernandinas, de por si abundante,
se¢ redoblaba cuando se trataba de adultos cateciimenos, de quienes estaban por recibir algin
sacramento, avanzaban poco en el aprendizaje o se mostraban reacios a las ensefianzas de los
misioneros, como era el caso de algunos vicjos y fugitivos. En realidad todo esto llevaba a los
misioneros a estar siempre empezando de nuevo en el catequismo.

Ante la presion disciplinariaimperante en las misiones, algunos de los indios reaccionaron
de forma opuesta a la deseada. Ni siquiera al tener el abasto resuelto todos estuvieron
dispuestos a renunciar definitivamente 2 su forma de vida anterior. Los femandinos se
quejaban de que varios pames “ya instruidos” preferian volver “a su idolatria y nefandas
costumbres™ por su repugnancia a vivir en la mision y asistir diario a la doctrina.*’ Los
religiosos se fueron mostrando crecientemente intolerantes hacia cualquier desviacion en

materia espiritual. En teoria no aceptaban las soluciones sincréticas, pero

* Véase estas distintas aseveraciones. emitidas por varios colonos, en “Visila de fray Pedro Pérez de
Mezquia a las misiones de Sierra Gorda penienecientes al Colegio de Misioneros Apostolicos de San
Fernando™, 1745, en AGN. Coleccion de Documentos para la Historia de México, Tomo 8-2, 2" seric. fs,
48-50.

® Ibid.,f. 85 v,
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debio existir algin margen para transigir en la practica “so pena de hacer imposiblela vida
social™ En algunos ambitos se tolerd la continuacion de costumbres anteriores, por ejemplo
se permitié el uso de ciertas plantas con fines medicinales. No obstante se prohibio su
utilizacion con propésitos adivinatorios

Ciertamente los femandinos lograron erigir un marco de severo control espiritual
rodeando a sus feligreses, pero no consiguieron erradicar por completo algunas practicas
ligadas a la antigua religiosidad pame. Fray Junipero y sus compaiieros se enteraron de que
persistia el culto a un idolo conocido con el nombre de Cachum, una diosa identificada como
madre del Sol.”" Esta se representaba como una cara “perfecta” de mujer, hecha de tecali *
Los términos de la descripcion resultan interesantes porque generalmente las imagenes de
idolos eran asociadas de inmediato por los espafioles a la monstruosidad. La reduccién de
los cultos indigenas a lo demoniaco implicaba simultineamente una condena moral y un
repudio estético, por ello los dioses prehispanicos “debian” ser feos.” Cabe preguntarse si
por las caracteristicas de la escultura podria tratarse de una obra ejecutada bajo la influencia

de los canones artisticos occidentales, mas orientados a la representacion realista.

** Sergio Ortega, De la santidad a la perversion. p. 46.

* Esta interpretacion es interesante porque no existe tal figura en la tradicion mesoamericana. Carlos
Martinez Marin, comunicacion personal, noviembre 1998, Quizd asi lo entendicron los religiosos
interpolando sus propios esquemas de la Virgen como madre de Dios en un lugar donde se decia que los
indios tenian al Sol por dios.

 Palou, op. cit., p51.

** Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario. p- 189.
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llustracién 2. Posible recreacion de la figura de Cachum, en Roberto Berrones, Municipio de Jalpan de
Serra, p. 31

El adoratorio de Cachum, donde se encontraron muchisimos idolillos.' estaba ubicado en
lo mas alto de una “encumbrada sierra”. Era una casa a la cual se subia por una escalera de
piedra labrada. En las cercanias se encontraban los sepulcros de algunos indios principales,
quienes antes de morir habian pedido ser enterrados en ese sitio”™ Entre los grupos

otomianos un espacio recurrente para la realizacion de ritos religiosos era la cima de

* No conocemos mayores detalles de ellos porque fueron destruidos cuando los encontraron, a diferencia
de Cachum que fue llevada por Serra al Colegio de San Fernando como simbolo de la derrota de la
idolatria en la Sierra Gorda.
* Palou. op. cit.. p. 51.
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los cerros.® Al ser estos lugares poco accesibles, sin poblacion espafiola, alejados de los ejes
de comunicacion, se convirtieron en lugares de refugio 1doneos para la persistencia de las

practicas idolatricas. La presencia del adoratorio y las tumbas evidencia la permanencia de la
carga sagrada de los lugares ligados a la vieja nitualidad: los antiguos templos aun competian
con las iglesias, nuevos polos religiosos en los poblados misionales. La religion pame no

penetraba en el santuario cristiano, pero sobrevivia en lugares alternos a éste. El cerro-

ferocidad-idolatria se contraponia con el llano-reduccion-cristianismo.

Habia un sacerdote que se encargaba del culto de Cachum. Este era un indio viejo a quien
los pames acudian para que intercediera ante la Madre del Sol y ella les concediera remedio
en sus necesidades: agua para las siembras, éxito en sus viajes y guerras, curacion en sus
enfermedades y mujer para casarse.”” El sacerdote cuidaba de la escultura con veneracion y
aseo, la tenia a buen resguardo y solo permitia que la vieran los indios al hacer sus peticiones
y presentar sus votos y obsequios.”™ Cabe recordar que desde la época prehispanica los
idolos se mantenian ocultos, a diferencia de las imagenes cristianas, concebidas para ser
exhibidas. Las iglesias, en su calidad de espacios sagrados, se llenaron de esculturas y
pinturas en sus fachadas e interiores.

Los misioneros fernandinos buscaron caminos de acercamiento a los indigenas a través
del adoctrinamiento y la participacion en misas, fiestas, procesiones y cofradias con objeto
de sustituir sus creencias anteriores por las que ellos predicaban. No obstante, en los hechos

los pames siguieron una doble observancia ritual en contextos distintos y complementarios.

“_‘ Pedro Carrasco, Los otomies, p. 135.

¥ Palou. ap. cit., p. 51.

* Las ofrendas otomies solian consistir de comida, bebida. copal v papel de corieza, Carrasco, op. cif . p.
210. *
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Se acudia a la liturgia cristiana para pedir la satisfaccion de las necesidades cotidianas, en un
marco publico, colectivo y ceremonial, susceptible de mayor control. Sin embargo, los
pames solo se adhirieron a ciertas parcelas del cristianismoy €ste no regia todas las facetas
de sus vidas. El indio pame continud buscando en la idolatria respuesta a los embates
continuos de la desdicha, de la enfermedad y de la muerte. Asimismo, ésta podia aparecer en
asuntos aparentemente “inofensivos” como la produccién, la reproduccion, el cuerpo, el
hogar, el campo y el monte.” Los indios continuaron diciendo las palabras, haciendo los
signos y usando objetos ligados a su gentilidad con el fin de transformar la realidad y obtener
resultados tangibles, Se trataba de una red discreta, protegida de la mirada de los espafioles,
una combinacion de saberes y practicas que habian perdido coherencia como conjunto, pero
de la cual todavia subsistian piezas que seguian vinculando al hombre pame con lo
sobrenatural por sus propios medios.

Los mismos religiosos reconocieron atributos extraordinarios en la diosa pame. Palou
narré que los soldados prendieron fuego a las casas de los indios esparcidas por la sierra,
una de las cuales servia de adoratorio a Cachum sin saberlo ellos, pero no pudieron hacer
que ardiera, pese a ser de zacate y palos, hasta invocar el nombre de Dios y la Virgen, tras lo
cual ésta se consumio en un instante en medio de un humo fétido y espeso, poniendo en
evidencia la presencia “del mal” contra el cual los fernandinos debian luchar con decisién

La idolatria fungia como un conservador de relaciones sociales anteriores '™ El sacerdote
de Cachum mantenia su prestigio gracias a la conservacion de los conocimientos de las

antiguas practicas rituales, por saber usar “las palabras y las plantas”. Sin embargo,

* Gruzinski, op. cit., p. 156-160.

'™ Ibid, p. 169.
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como resulta evidente, se habia convertido en un personaje marginal y debia permanecer en
la clandestinidad. Seguramente era visto como un personaje peligroso en la medida que
perpetuaba las viejas creencias y ejercia un liderazgo paralelo al de los misioneros, pues él
también era intermediario ante la divinidad. Los femandinos, por supuesto, no estaban
dispuestos a compartir el monopolio de lo sagrado y negaron a los antiguos sacerdotes
facultades para ejercer cualquier atribucion. Pese a todo, volvemos a encontrar mencionada
la creencia de los pames en los hechiceros en varios momentos. Estos no habian perdido del
todo su antigua influencia, se les seguia temiendo, pero se llegaba a delatarlos cuando la
relacion con ellos implicaba peligros.

Muy probablemente los servicios del sacerdote de Cachum eran usados de forma alterna
por los indios de las misiones. Por ejemplo, no obstante el empeiio de los misioneros por
administrar el sacramento del matrimonio y su numerosa aplicacion, sabemos de indios que
acudian ante €l para unirse en pareja; con ese fin le entregaban un papel en blanco, tras lo
cual se tenian por ya casados. Fray Francisco de Palou dice que lo entregaban asi por no
saber leer ni escribir, en todo caso es curioso que se pensara en la posible utilizacion de la
comunicacién escrita a la manera occidental en el culto a una diosa de origen

prehispanico.'”"

Dado que estos papeles fueron quemados no sabemos si tenian alguna
forma particular. Sin embargo, es dificilno pensar en una posible relacién con las figuras de
papel utilizadas con profusion en las practicas rituales otomianas. A pesar de multiples

prohibiciones religiosas en una amplia zona ocupada por estos grupos indigenas se habia

continuado elaborando “papel de la tierra” y utilizandolo en ceremonias propiciatonas,

"' Felipe Castro comenta que algunos indios dejaron atris sus sefiales tradicionales para comunicarse en
ocasion de una rebelidn v emplearon la comunicacion escrita, lo cual lo hace hablar de una “aculturacion
de la protesta”. La rebelion de los indios v la paz de los espafioles, p. 61.

174



agricolas y curativas, realizadas en secreto. 192 Cuando alguien se sentia enfermo seguia
siendo frecuente acudir ante un chamén para curarse. Este, a cambio de diversas ofrendas,
recortaba figuras de papel, de color oscuro para los espiritus malignos o duales y blanco
para los buenos. Es significativo que algunos motivos representados en papel también se
encuentren presentes en los programas iconogrificos de las fachadas de las misiones, tal es

el caso de las sirenas incluidas e Tilaco y Landa y del 4guila bicéfala en Jalpan y Conca.

La extirpacién de los idolos prehispanicos en Sierra Gorda fue un proceso complicado y
largo. En un primer momento, como lo ilustra el culto a Cachum, éstos fueron ocultados y
sobrevivieron en la clandestinidad. Sin embargo, hay pruebas del avance del cristianismoy
del proceso de sustitucion de la antigua ritualidad. Los propios indigenas le entregaron la
diosa a Serra quien la llevo consigo al Colegio de San Fernando de México en sefal de
triunfo. Se ve aqui un ejemplo de la guerra entre las imagenes “verdaderas” del cristianismo
y las imagenes “falsas” de la religiosidad prehispanica'” No obstante, aun después de la
conclusion de este episodio, es ilusorio pensar en un abandono total por parte de los pames
de sus viejas pricticas rituales, si bien debian cuidarse mas de tenerlas ocultas y de
realizarlas fuera de la mirada vigilante de sus misioneros y de los indios ya convertidos.

Hacia los finalesde la década de 1750 los fernandinos decian haber wmnseguido que todos
los pames adultos asentados en sus misiones se congregaran al son de campana para asistir a
la doctrina. Serra y algunos de sus compafieros salieron de la Sierra Gorda en 1758, con

objeto de dirigirse a nuevas zonas de mision. Los mismos frailes daban por terminada

"% Hans Lenz, El papel.... p. 16.

1" Serge Gruzinski, La guerra de las imdgenes, passim,
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la parte mas ardua de su labor, aunque esto de ninguna manera implico el abandono de la
zona por el Colegio de San Fernando.'™ Segin Palou, al dejar fray Junipero las misiones
serragordanas no habia quedado ninglin gentil sin bautizar. Los comentarios optimistas
fueron apresurados. Quiza estaban presionados por las acciones restrictivas del gobierno
central respecto a las oOrdenes religiosas y querian aparecer ante Sus ©0jos como
especialmente eficaces e imprescindibles. Ese mismo afio se seguia hablando de indios recién
sacados de los cerros por los ministros. Obviamente se sefialan diferencias de
aprovechamiento en el aprendizaje de la doctrina entre los que estaban desde la fundacion y
los que se habian incorporado luego. Atin en la década de 1760 seguia hablindose de la
llegada de neofitos a las fundaciones femandinas. Hay también noticias posteriores de la
administracion del bautismo a indios ya adscritos a las misiones. Quiza ahora lo aceptaran

buscando beneficios materiales yespirituales,acaso influvera el temor al castigo o la presion social

Por otro lado, los fernandinos estaban conscientes de la necesidad de evitar influencias
negativas sobre los indios, apenas en proceso de enraizarse en la fe cristiana. Desde 1740
habian recibido nombramiento como comisarios del Santo Oficio en la Sierra Gorda. Fray
Junipero Serra fue designado para ejercer el cargo en 1752, ese mismo afio realizo acciones
preocupado por faltas a la ortodoxia religiosa entre la “gente de razon” de la zona.'” Aifios
mas tarde, cuando regreso de visita por la zona de Valles,'™ hacia 1766, le toco atender un

caso que tiene algunos rasgos interesantes. Se trata de una denuncia contra Maria Pascuala

"™ En 1759 los fernandinos recibieron refuerzos de personal, desdc Espaiia llegaron 18 nuevos
Tsiembms, 7 de ellos se dirigieron a la Sierra Gorda. Gustin, op. cit., p. 98.

1% AGN, Inquisicion, vol. 854, . 114-146.

" Los implicados residian en Valles, pero la documentacién sobre el caso la recibié Serra en Tancoyol.
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de Nava, de origen loba, es decir, con sangre tanto espafiola, como negra e india, a quien se
culpaba de haber causado una enfermedad grave a Dominga de Jesus, una mujer mulata.

Cuando Maria Pascuala confesd le encontraron un muiieco con varios objetos que lo
atravesaban. Esto pone en evidencia la realizacion de practicas rinales de influencia africana.
La acusada también usaba elementos de tradicion indigena, reconocié emplear Rosa Maria
(peyote) en sus curaciones.'” Ademas, aceptd tener pacto con el demonio, quien se le
aparecia en formas diversas, entre ellas la de indio pane. El consumo de alucinogenos estaba
asociado con frecuencia a la iniciacion y éxtasis chamanicos. Las culturas indigenas les
concedian una importancia decisiva porque a través de ellos se podian dilatar los limites de
la percepcion ordinaria. Asimismo, se propiciaban la produccion de imagenes y contactos
con lo sobrenatural. Vale la pena subrayar que las sensaciones son experimentadas segun
esquemas culturales que pueden ir transformandose. De ahi la importancia de haber asociado
al demonio con un indio pame.

En la Sierra Gorda, como en tantos otros lugares, los esfuerzos del Santo Oficio se
dirigieron mas a contener que a extirpar la heterodoxia Cuando los fermandinos
intensificaron su campafia de adoctrinamiento espiritual, verian con especial preocupacion la
mala conducta de espafioles, negros y mestizos en asuntos espirituales por el temor de su
efecto en el comportamiento de los indigenas. El afan por eliminar practicas como las de
Maria Pascuala puede verse en el contexto de la preocupacion por la “contaminacién” que

éstas pudieran irradiar a los pames bajo su cuidada

' Gerardo Lara ha estudiado ¢l uso y culto del peyote en la zona occidental de la Sicrra Gorda,
especialmente en Xichi y San Luis de la Paz. Lara, op. cif, p. 197-203.
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Los indios de las misiones fernandinas y sus ministros concedian gran valor a lo
suprarreal, pero era muy diferente la manera en que ambos lo entendian. Los pames
proyectaron sus propios patrones sobre el cristianismoe hicieran una apropiacion selectivay
una reinterpretacion de sus dogmas y practicas. Es evidente que tomaron parte activa en la
toma de decisiones de lo que aceptaban y lo que rechazaban, lo que retenian y lo que
cambiaban, jPuede hablarse de la existencia de un cristianismo indigena en las misiones del
noreste de la Sierra Gorda? La respuesta es compleja, implica la necesidad de sefialar la
existencia de posturas diversas en el seno de este grupo indigena. Ya se ha hecho mencién
de pames cristianizados que huyeron y de otros jamas reducidos. Sin embargo, una
proporcion considerable de los miembros del grupo consintié en adaptarse a la vida en las
cinco misiones fernandinas por la seguridad econdmica y la proteccion que éstas ofrecian.
Son quienes participaban entusiastas en fiestas y cofradias, recibian sacramentos y
adoctrinamiento cuando se les requeria No obstante, del dogma cristiano no
necesariamente traia consigo un cambio radical en su comportamiento; por ello se explican
las menciones de los frailes a las constantes faltas cometidas. Aparentemente solo una parte
de los pames adoptod el cristianismo con mayor profundidad, frecuentd mas alla de lo
requerido las iglesias y los sacramentos. Probablemente la mayoria buscaban mejoras
concretas a partir de su cercania con la religion cristiana y sus ministros, ademas de una
alternativa para acceder a la proteccion sobrenatural. El cristianismo llenaba, al menos en
parte, necesidades y expectativas de los indios, por ello se retomaron muchos de los
elementos procedentes de €l para la conformacion de una religiosidad propia entre los
pames de las misiones del noreste de la Sierra Gorda. La presencia vigilante de los frailes

dio poco margen a la heterodoxia caracteristica de la religiosidad popular y especialmente

178



de la indigena, pero, sin borrarla por completo. Se trato de un proceso dinamico, ambas
partes debieron renegociar en diversas ocasiones los términos de lo permitido y lo prohibido
en el terreno de la religiosidad segin la etapa de desarrollo del proceso misional, el tiempo
que el individuo llevaba en la misién, la vigilancia ejercida por las autoridades civiles y
eclesiasticas, entre otros factores. Por ultimo, debe recordarse que estos continuos reajustes
en el tipo de control ejercido respecto de la religiosidad indigena son un asunto compartido
con otras zonas de la propia Sierra Gorda, asi como una preocupacion constante de las

autoridades virreinales en lasegunda mitad del siglo XVIIL'®

'® Véase “La segunda aculturacion...”, en Fstudios de Historia Nevahispana, vol, VIIL. p. 175-201.
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Capiwlo 5, Las fransformaciones de la sociedad indigena pame

“Con el ejercicio de estos trabajos [los pames]
quedaron habilitados de varios oficios, como de

albaiiiles, carpinteros, herreros, pintores, doradores™ '

Los altibajos de poblacién en las misiones

La existencia de una poblacion pame numerosa en la zona noreste de la Sierra Gorda fue
uno de los elementos determinantes para que los fernandinos creyeran posible el buen éxito
de su proyecto misional alli. Cuando las cinco misiones fueron establecidas, en abril de
1744, quedo claro que Jalpan, la cabecera de ellas, concentraria el numero mas abundante
de indios pames,z La seguian en orden descendente Tilaco, Tancoyol, Landa, y Conca®

En total los femandinos asentaron 3 840 pames. No obstante, muchos indios de esta
etnia habian quedado sin empadronar y ain residian en los cerros de las cercanias. Los
religiosos les ofrecieron dadivas de alimentos y ropa para atraerlos. Una parte de ellos
fueron convencidos de acercarse a las misiones bastante pronto. Para el mes de julio se

habian sumado aproximadamente 430 personas mas. El incremento fue muy pequefio en

'_Palm.l. op, cir.. p. 49.

* En esta mision también se incluyeron en el padrén 412 personas “de razén™.

* “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, f.
90-141 v, :
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tres de ellas: Conca Tancoyol y Landa. Sin embargo, en Jalpan y Tilaco el crecimiento fue
mas relevante’

Para 1746 los registros hablan de un aumento considerable de la poblacion de las
misiones femandinas, sus ministros mencionaban que 7 406 pames habian llegado a
establecer contacto con ¢llas y habian sido registrados en los padrones.” Sin embargo, en
ese mismo aiio se enumeran montos mucho menores, 4 800° y 4 008 personas’ Ese afio la
presencia de epidemias ocasiond una grave crisis demografica de caracter local, no
coincidié cronoldgicamente con ninguna caida general de poblacion en el territorio
novohispano, pero quiza pudo ser una derivacion tardia de la epidemia de matlazahuatl que
inici6 en el valle de México en 1736.° En todas las misiones la proporcion de muertes fue
devastadora, el compacto patron de asentamiento de los nuevos establecimientosincidié en
una mayor propagacion de las enfermedades. Ademas, el temor al contagio y el hambre
provocaron una verdadera desbandada de las misiones. Una parte muy abundante de los
indios regreso a sus antiguos lugares de residencia alejandose de los poblados.

A pesar de que los afios iniciales fueron una dura prueba para indios y misioneros, el
proyecto no fue abandonado ni por unos ni por otros. Por datos de Tancoyol sabemos que

para junio de 1748 parecia vislumbrarse una mejoria, aunque los problemas mas graves

“ “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda pencnecientes al Colegio de
Misioneros Apostolicos de San Fernando™. 1745, en AGN. Coleccidn de Documentos para la Historia
de México, tomo 8-2, 2*, Serie, f. 45,

* “Razén de las misiones que el Colegio de San Fernando tiene en Sierra Gorda. alias Sierra Madre, v ¢l
estado que al presente ticnen”, 1748, en BNM, Archivo Franciscano. caja 45, nium. 1026, fs. 1 -2.

“ “Estado de las Misiones del Colegio de San Femnando de México™, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, f.
192,

" “Informe sobre las misiones del Colegio de San Fernando en la Sierra Gorda..”, 1746, en BNM.
Archivo Franciscano, caja 45, no. 1028, f. 4-7

® Peter Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Espaia, p. 23.

* “Carta de fray Domingo Arroyabe de Ia mision de Tancoyol dirigida al padre guardian fray José Ortés
de Velasco™, 1748, en BNAH, Fondo Franciscano, vol. 63, fs. 6670-6672.
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seguian presentes: la cifra de muertos desde la fundacion de la mision sobrepasaba a la de
los vivos y aiin se hablaba de un namero considerable de indios fugitivos” Sin embargo,
para finales de afio se reporta una disminucionconsiderable de poblacion, en las cinco sedes
misionalesquedd un total de 2 477 indios, mientras el nimero de fugitivos se calculaba en 3
507. En un plazo bastante corto la poblacién pame de la zona noreste sufrio grandes
cambios en su numero y sitio de asentamiento. Los femandinos pudieron establecer
contacto con una cantidad muy abundante de indios, pero ante los efectos catastroficos de
las enfermedades no pudieron convencer a muchos de permanecer en las misiones.
Seguramente la reciente condicion de contacto mas frecuente de los indios con la “gente de
razon” y la mayor cercania de sus moradas contribuyeron a que hubiera més contagios.
Fueron, ademas, afios en los que se presentd escasez de alimentos, y siendo la comida la
principal ventaja derivada de la estancia en las misiones era logico que los pames pensaran
en abandonarlas cuando se presentaron las epidemias.

Ya antes se dijo que en la década de 1750 se lograria la estabilidad de las misiones
fernandinas sin embargo, curiosamente no tenemos registros de los indios asentados en los
cinco poblados durante la estancia de fray Junipero Serra en Sierra Gorda (1750-1758).
Sera hasta el afio de su salida cuando volvemos a contar con un padron completo para
poder evaluar la evolucion demografica de los establecimientos En este afio contamos con
mayores datos respecto a los difuntos, gracias a ellos sabemos que en algunas misiones la
mortalidad entre los parvulos era un poco mas elevada, pero en otras era casi igual a la de

los adultos. A partir de los datos de 1758, se constata que la caida dramatica de la

? “Carta de fray Domingo Arroyabe de 1a misién de Tancoyol dirigida al padre guardidn fray José Ortés
de Velasco”, 1748, en BNAH, Fondo Franciscano, vol. 65, fs. 6670-6672.
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poblacion se habia detenido en la zona, sin embargo, no basté para superar por completo el
impacto de la crisis de los primeros afios. El declive poblacional era notorio en Jalpan y mas
moderado en Tancoyol. No obstante, la cantidad de habitantes de Tilaco y Landa habia
erecido, En Conca se habia logrado regresar a un niimero muy semejante al del inicio’ La
recuperacion respecto de los afios criticos era innegable, se contaba con una poblacion de 3
486 pames, pero, pese a todos sus esfuerzos por atraer nedfitos los misioneros no lograron
igualar la cifra de 1744,

Analizando datos procedentes de Conca podemos tener alguna idea de cémo fue el
desarrollo demografico de las misiones. En 1758 del total de familiasasentadas 43.6% eran
de las familias originales de 1744, mientras que 56.4% habian sido incorporadas después,
probablemente en el transcurso de la década de los 50, cuando se consiguid la estabilidad
material de las misionesy fue factible mantener efectivamente a los indios de fijo. Las cifras
dan cuenta de una movilizacion intensa de la poblacion pame alrededor de las misiones
fernandinas. Muchos salieron de alli, pero también fueron numerosos quienes aceptaron
ingresar a ellas.

En el periodo comprendido entre 1755 y 1757 se registro la entrada de 397 indios
nuevos en las cinco misiones. Los misioneros siguieron incorporando neofitos tanto por sus
afanes de propagacion de la fe como para lograr el equilibrio poblacional ante el alto indice
de mortalidad y las fugas. Contra los deseos de los religiosos también el camino de salida
continuaba abierto. En la medida que la empresa misional se consolidaba y crecian las

presiones laborales y doctrinales un niimero abundante de indios 130 familias(quiza cerca

' “Informe sobre las misiones de Conca, Tancoyol, Landa, Tilaco y Concd™, 1758, Archivo General
Franciscano, Roma, caja 203, Coleccidn Civezza. en Gomez Canedo, Sierra Gorda... p. 187-201.
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de 520 personas) salio de las misiones fernandinas para refugiarse en Xilitla bajo
jurisdiccién agustina.'!

En la época de Serra, aunque es indudable el progreso material conseguido, no fue
cuando hubo mas pames congregados. Segin Lino Gomez Canedo los fernandinos basaron
el éxito de sus misiones, mas que en la cantidad de indios, en la organizacion de la
catequesis y el grado de instruccién alcanzado, en la practica del cristianismo y la frecuencia
en los sacramentos, lo mismo que en sus modos civiles de vida y en el bienestar material."”
Por supuesto, un aspecto no estaba disociado del otro: para el buen funcionamiento de las
misiones se requeria una poblacion suficiente y estable, capaz de solventar sus necesidades.

Solo a partir de eso podia contarse con feligreses constantes para acudir a la doctrina,

recibir los sacramentos y vivirpoliticamente.

En 1760 seguian llegando gentiles para ser instruidos. El reclutamiento de éstos
retardaba el proceso de aculturacion y evangelizacion en su conjunto, lo cual llevabaa un
resurgimiento de la cultura tradicional * Es muy posible que para eximirse del pago de
diezmos exigido por esta época, los misioneros exageraran mucho la cantidad de neofitos,
dijeron que habian ingresado 2 200 personas a las cinco misiones entre 1758 y 1759. La
cifra no se acompafia de datos probatorios y resulta exagerada respecto de la evolucion
numérica de la poblacion de las misiones, por 1o cual no resulta creible. Quiza nuevamente

la informacion tuviera la finalidad de retrasar el proceso de secularizacion de las misiones

"' Para mayores detalles sobre ¢l asunto de los fugitivos véase el capitulo 6.

'* Gomez Cancdo, Sierra Gorda..., p. 88,

" Paul Famsworth y Robent Jackson, “Culral, Economic, and Demographic Change in the Missions of
Ala California: The Case of Nuestra Sefiora de la Soledad™, en Eric Langer y Robert Jackson (editores),
The New Latin American Mission History, p. 110,

The New Latin American Mission Historv, p. 110.
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al tratar de ofrecer la imagen de una obra inconclusa que se derrumbaria si faltaban los

fernandinos.

Para 1761 hubo un leve incremento de la poblacion general de las misiones, se
contabilizaon 3 565 personas. Con todo, habia diferencias entre ellas: el aumento se
circunscribia a Tilaco y Landa; Jalpan permanecia casi igual, mientras que habia una leve
disminucién en Conca y Tancoyol. Ese afio se volvio a mencionar el ingreso de indios
nuevos a las misiones, aunque en menor nimero.'* La habilidad para reclutar nedfitos podia
verse afectada por diversos factores: la disponibilidad de soldados, la competencia entre
misiones, la reserva de comida y la resistencia de los indios."* Aunque todos estas variables
estaban presentes continuamente, su efecto negativo se intensificaba cuando varios de los
causales coincidian y se combinaban; de segurotal fue la situacion que se diopor entonces.

Entre abril y mayo de 1762 la situacion se complico: volvieron a hacerse presentes las
enfermedades en las misiones y un brote de viruela cobrdé abundantes victimas. La
estabilidad demografica se puso en riesgo. Como en episodios anteriores, por miedo a
contagiarse muchos indios huyeron de las misiones, en especial hacia la Huasteca. En
consecuencia, ese ano se registro una disminucién importante de poblacion en Tilaco y
Landa, y un tanto mas moderada en Jalpan y Conca. Por el contrario, asombrosamente en
Tancoyol hubo un ligero aumento del nimero de residentes. El total de habitantes de las

cinco misiones ascendia por entonces a 3 031 pames. A 18 afios de la fundacion de las

" “Estado de las Misiones de la Sierra Gorda en 17617, en BNM. Archivo Franciscano, caja 45, num
1041, fs. 1-6.

'* Hay una explicacién interesante de las causas de alia monalidad asociada a las misiones en
Famsworth y Jackson, op. cit., p 123.
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misiones el balance demografico era negativo. La dilatada cifra de muertos, alrededor de 5
300, superaba la de los vivos. Con todo, los alcances de la crisis de 1762 fueron menores
respecto de la de 1748. Quiza para entonces la poblacion pame habia adquirido algunos
anticuerpos que le ayudaron a resistir mejor los embates de la enfermedad. Por otro lado
resulta interesante comentar que la viruela se presenté de manera simultinea en varias
partes del virreinato,"” lo cual seria un indicador de que la zona estaba viviendoun proceso
de acercamiento con otras regiones y que estaba dejando atras su marginalidad de antafio.

Al parecer, en 1764 se empezaban a sortear las dificultades en algunas de las misiones. Se
registro recuperacion de la poblacién en Jalpan y, mas leve, en Concd, sin embargo, todavia
hubo una pequefia disminucion en Landa, y mis notoria en Tilaco' y Tancoyol. El total
respecto al del ultimo registro es un poco inferior, habia 2 961 personas. Este es el ultimo
afio del que se conoce un padrén completo de las misiones,” en €l se hizo un recuento de la
situacion entre 1758 y 1764. Aun cuando se trata de afios de solidez en la produccion y el
adoctrinamiento, la mortalidad fue muy alta en comparacién con el nimero de pames
incorporados. La cantidad de neéfitos es muy variable, sélo fueron considerables en Tilaco
y en Conca. Pasadas dos décadas no habia podido eliminarse la mortandad de los indios y
aunque el reclutamiento habia proseguido su ritmo no era tan intenso, en seis afios solo se

habian incorporado 277 nedfitos. No parece haber un saldo positivo en el balance

'® “Visita de don Vicente Posada a las misiones de Sierra Gorda en el afio de 1762", en AGN.
Provineias Internas, vol. 249, exp. 8, fs. fs. 366-372 v.

'" Elsa Malvido comenta que entre 1760 y 1761 una epidemia de viruela procedente de Furopa se
presenté en el territorio novohispano, Elsa Malvido, “Factores de despoblacion y de reposicién de la
poblacién de Cholula en la época colonial (1641-1810)", en Demografia histérica de México, p. 96.

'® Respecto de la cifra de habitantes de Tilaco en 1764, en mis grificas registré una cifra diferente (634)
de la consignada en los totales del documenio (704) porque la suma era incorrecta.

'* “Estado de las Misiones franciscanas de la Sicrra Gorda en 1764,” Biblioteca del Poniificio Atenco
Antoniano, Roma, Coleccion Civezza, caja 203-7. Gémez Canedo, op. cit, p. 215-218.
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demografico de las misiones femandinas De hecho esta parece haber sido una constante en
el desarrollo de los diversos proyectos misionales™

En 1767 el religioso dieguino fray Juan Guadalupe Soriano, que por entonces elaboraba
un vocabulario pame, hablé de la situacion demogréfica de ese grupo e incluyo informacion
de los indios asentados en las misiones fernandinas, sobre quienes mencion algunas cifras
muy generales. Segun sus datos, Conca era la menos poblada, en lo cual tenia razon. Luego
colocd en un mismo nivel a Landa, Tilaco y Tancoyol. Su impresion en general es correcta,
aunque vale la pena sefialar que habia habido variaciones en el desarrollo de estas tres
misionesy Tilaco habia demostrado mayor solidez. Por supuesto Soriano era consciente de
que la mision mas poblada era Jalpan, segun él su poblacién cuadruplicaba la de Conca y
duplicaba la de las otras tres. Seguramente exagero la importancia de la cabecera, basado en
la abundante poblacion que ésta habia llegado a tener en el pasado’

La escueta informacion demografica emitida con motivo de la secularizacion, en 1770,
depara sorpresas. En Jalpan habia disminuidoel niimero de familiasdesde 1764, ultimo afio
con un padron confiable, lo cual parece confirmar que la impresion de Soriano sobre la

abundancia de poblacién ya no correspondia con la realidad. Habia incluso mas familias

Antoniano, Roma, Coleccién Civezza, caja 203-7. Gémez Canedo, op. cir. p. 215-218.

* El indice de fallecimientos en las misiones de Alta California fue muy alto, hubo una disminucién
como del 75%. Stanley Brandes, “Las misiones de la Alta California, como instrumentos de conquista™,
p. 161. En Baja California la poblacién indigena se redujo por lo menos a la quinta parie donde
existieron misiones y sobrevivié mejor donde no las hubo. Ignacio del Rio, “La guerra de la chichimeca
¥ la misién de la Baja California”, en Manuel Gutiérrez Estévez, et. al., De palabra v obra en el nuevo
mundo p. 192,

*'En las grificas las cifras del namero de familias sefialado por Soriano, multiplicado por un nimero
promedio de miembros da cifras que parecen creibles, excepto en ¢l caso de Jalpan. ello me hace pensar
en una sobrevaloracion de la importancia de la cabecera. de lo contrario s¢ trataria de una recuperacion
demogrifica insélita segiin las tendencias registradas en los afios anteriores v en 1770.

en una sobrevaloracion de la importancia de la cabecera, de lo contrario se trataria de una recuperacion
demogréfica insolita segun las tendencias regisiradas en los afios anteriores ¥ en 1770.
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asentadas en Tilaco que en la cabecera, después de ésta seguia Landa, Tancoyol y Conca.
En total se registraron aproximadamente 2 824 personas.” De nuevo se registran
diferencias importantes entre las misiones: en Jalpan habia sin duda un decrecimiento
considerable y uno moderado en Tancoyol, mientras que se observaba un aumento de
poblacion leve en Conca, notorio en Landa y ain mas evidente en Tilaco. No se hace
referencia por entonces a causales externos, como epidemias, fugas o escasez alimentaria.
Posiblemente los cambios se expliquen por la distinta dinamica de cada mision: la
disponibilidad de tierras, el nivel de produccién, la eficienciaen su administracion, el iman
ejercido por las haciendas de los alrededores, su éxito en la atraccion de neofitos, entre
otros factores.

Vale la pena subrayar que la evolucién de la poblacién de las diferentes misiones fue
bastante heterogénea. En Jalpan se asentd originalmente una cantidad muy abundante de
indios, pronto iniciaun declive que parece haberse detenido en algiin momento de la década
de los cincuenta. A finales de tal decenio y principios del siguiente puede observarse
estabilidad. Su poblacién se ve afectada por la crisis de 1762, pero logra cierta recuperacion
en 1764. En adelante debid darse un prolongado descenso demografico, para 1770 habia
perdido el primer lugar en poblacion. Respecto de la cantidad asentada en la fundacion la
disminucion fue muy seria, contaba con menos de la mitad de habitantes que en 1744,

Jalpan ocupa el segundo lugar en tamafio promedio de familia.

= ~La secularizacion de las misiones fernandinas de 1a Sierra Gorda™, 1770, en AGN. .Arehive Histérico
de Hacienda, vol. 623, s.f.. Para obiener los totales se contabilizé el nimero de jefes de familia a quienes

les fue asignado un solar para la construccion de su casa. esta cantidad se multiplicé por la cifra de
miembros de familia promedio calculado para cada misién.
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Tilaco contaba con la segunda poblacion en importancia hacia 1744. Para 1748 habia
perdido una cantidad muy considerable de indios, éste fue su momento de mayor crisis
demogréfica. En la década de los cincuenta su poblacion se recupera en forma notable,
superando claramente la asentada al principio. Registro su poblacién mas alta en 1761. La
crisis de 1762 la afecta duramente y su poblacion sigue bajando en 1764. Luego aumenta de
nuevo hacia 1770 cuando cuenta con la poblacion mas abundante de las cinco misiones. Los
datos del tamafio promedio de familia son mas altos en esta mision que en las otras. Esto
podria ser un indicador de que se habia logrado mayor estabilidad econdmica, seguramente
esto también influy6 en su mayor capacidad para incorporar neofitos.

Landa inicia en el cuarto lugar, para 1748, aun cuando ha sufrido una baja sensible, esta
en tercer lugar. La década de los cincuenta es también de crecimiento y supera su niimero
inicial de habitantes, en 1761 registra su poblacion mas alta y se mantiene en el tercer lugar
general. Se ve igualmente afectada por los problemas de 1762, para 1764 cuenta con una
poblacion un poco inferior a la de 1744. En 1770 se ha recuperado levemente y sobrepasa
ligeramente el niimero de habitantes asentados al momento de la fundacion. Termina en el
tercer lugar respecto de las otras y en el cuarto sitio en el tamaiio promedio de la familia.

Tancoyol principiaen la tercera posicion, para 1748 ha pasado a la quinta. En la década
de los cincuenta, permanece en la cuanta. Su poblacion se recupera algo hacia 1758, sin
llegar a la cifra inicial. Su declive demogrifico empieza en 1761, inusualmente crece un
poco al afio siguiente y luego disminuye en 1764 y 1770. No logra alcanzar nunca el
nimero de habitantes de 1744. Finalizaen el cuarto lugar general y el quinto en el tamafio

promedio de familia.
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Concd inicia en la quinta posicion y se mantendra casi siempre en ella. Solo en 1748
ocupa el cuarto lugar. Su poblacion crece durante los cincuenta, alcanzando una cifra un
poco mas baja que la de 1744 La caida demografica también es pronta, empieza a
evidenciarse en 1761 y continia en 1762. Se recupera levemente en 1764 y sigue esa
tendencia en 1770. Termina con una cifra inferior a la de 1744 y con la poblacion mas
escasa de las cinco misiones, sin embargo, en el tamafio promedio de familia ocupa el
tercer sitio.

Quiza también valdria la pena preguntarse por qué las misiones evolucionaron de una
manera diferente. Llama la atencion la disminucionde poblacion registrada por la cabecera.
No parece haber un problema constante de escasez de alimentos. jAcaso su mayor
vinculacién con el mundo exterior motivo alli mayores movimientos migratorios? En Tilaco,
por el contrario hubo un aumento del nimero de habitantes y se dieron condiciones para
que el tamafio de la familia fuera mayor ;Seria mas factible mantener el equilibrio en los
sitios como éste, alejados de los caminos principales? ;Tendria alguna incidencia la
personalidad de cada misionero y el nivel de entendimiento que consiguiera con su
feligresia?

Puede observarse que la vida en misiones trajo grandes vaivenes para la poblacion pame
de la zona noreste de la Sierra Gorda. Los cambios demograficos dejan entrever la compleja
dinamica de las misiones y ponen de manifiesto las pulsaciones de la vida local.™
Ciertamente las misiones ofrecieron a quienes permanecieron en ellas abasto y defensa

constante, pero el costo en niimero de vidas fue muy alto. Ademas, la mermada y fluctuante

' Para un ejemplo detallado de este asunto véase ¢l capitlo “El nimero de hombres” en el libro de
Claude Morin, Michoacdn en la Nueva Espana del siglo XVIII. Crecimiento y desigualdad en una
economia colonial, p. 39-83.
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poblacion sobreviviente debio solventar las crecientes demandas laborales derivadas del
proyecto misional.

Como puede observarse los afios iniciales fueron los de mayores dificultades: se
presentaron problemas de abasto y enfermedades que llevaron a que el periodo 1746-1748
fuera especialmente critico. Al superarse la emergencia alimentaria la poblacion indigena
logro cierta recuperacion, pero no pudo compensarse la catastrofe inicial. Afios mas tarde,
cuando la estabilidad parecia haberse alcanzado, volvieron a presentarse factores causales

de despoblacion como las fugas del &mbito misional y una epidemia de viruela. Un nuevo
episodio de caida poblacional se present6 entre 1762 y 1764. No obstante, en las misiones
también se presentaron elementos positivos para el crecimiento demogréfico: la
incorporacion de nedfitos, el aumento de las cosechas y de los animales domésticos. En
estos afios no parece haber ocurrido una coincidencia entre crisis demografica y crisis
agricolas, lo cual debio atenuar la despoblacion. El balance final es complejo y desigual: casi
todas decrecen en poblacion, pero hay casos de estabilidad e incluso de crecimiento. Es muy
posible que la explicacion se encuentre en la combinacion en distinta proporcion de los

factores favorables y desfavorables en cada mision.
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Grafica |. Poblacion de Jalpan durante el periodo fermandino .
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Grifica 2. Poblacién de Tilaco durante el periodo fernandino .
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Grifica 3. Poblacion de Landa durante el periodo femandino .
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Tancoyel
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Grifica 4. Poblacién de Tancoyol durante el periodo fernandino .
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Grifica 5. Poblacion de Conca durante el periodo fernandino.
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Grifica 6. Poblacion total de las misiones fernandinas de la Sierra Gorda .

La vida en policia

En Nueva Espafia uno de los asuntos atendidos desde épocas tempranas por los miembros
del clero regular y las autoridades centrales para conseguir la vida politica de los indigenas
fue su organizacion espacial en poblados concentrados donde pudieran ser mejor
administrados en lo civil y lo religioso® Dicho proyecto fue retomado en las sucesivas
oleadas de avance misional en las areas en proceso de colonizacién. Los femandinos se
propusieron establecer a los pames en forma ordenada en torno al sitio elegido para

emplazar los conventos en cada una de sus cincomisiones de la Sierra Gorda.

* Ese fue el objetivo del proceso de congregacién de indigenas impulsado en la zona ya colonizada de la
Nueva Espafia principalmente entre 1550 -1564 y 1595-1605. Viéase Peter Gerhard, “Congregaciones de
indios en la Nueva Espana antes de 15707, México, Historia mexicana, nim, 103, p. 347-395,
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Al principio se permitio a los pames conservar sus jacalillosen los cerros, donde estaban
a distancia unos de otros. Pero, al mismo tiempo se les inst6 a construir sus casas en las
inmediaciones del lugar donde se emplazarian las iglesias, segin “el cristiano arreglo para
lograr la extirpacion de sus simples y sencillos modelos™* En Landa se levantaron con
asombrosa rapidez los jacales y una iglesia provisional mientras se podia erigir otra mas
digna. En Conci lo hicieron en menos de veinte dias** El mismo aiio de 1744 se aseguraba
que los indios de Jalpan habian hecho sus casitas aseadas. La capacidad y celeridad de los
pames provocaron entusiasmos que la realidad posterior se encargaria de menguar.

Los primeros afios los indios iban y venian de su misiona los montes e incluso pasaban
en éstos parte importante de la semana. Pero cuando en las misiones se logro producir el
alimento necesario para sostener a sus habitantes, los religiosos intentaron persuadir a los
pames de abandonar definitivamente sus viejas moradas. Llegaron a usar medidas drasticas
para desarraigarlos de los cerros, ordenando a los soldados quemar las casas que
encontraran alli *’ Recordemos que hacia finales de la década de 1750 llegd a afirmarse que
todos los indios vivian “bajo de campana”* Esto no era totalmente cierto, porque algunos
huian de las misiones y otros recién llegaban a ellas. De cualquier manera, los poblados
misionales llegaron a afianzarse y en la medida que persistié la autosuficiencia en el abasto
un namero considerable de pames se estableci6 alli. A pesar de todo, una parte del grupo

siguid reacia a arraigarse de manera permanente en ellos. Hasta los Gltimos afios de

frs

isita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda pertenecientes al Colegio de
Misioneros Apostélicos de San Fernando”, 1745, en AGN, Coleccion de Documentos para la Historia
de México, tomo 8-2, 2*, Serie. f. 90.

* “Visita de Escanddn a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, {.
117.

¥ Véase el episodio del hallazgo del adoratorio de Cachum narrado en el capitulo 4.

% Palow, op. cit.. p. 44.

% Palou, op. cit... p. 44.
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funcionamiento de las misiones se sigui6 insistiendo en la necesidad de que los indios
edificaran su casa a la brevedad, en el solar asignado con ese fin, para que no vivieranen
“soledades importunas”™*

Otro aspecto, ligado a las exigencias de la vida en policia, que desde el principio ocupo
la atencion de los femandinos fue la forma de vestir de sus feligreses. Los contactos
irregulares de los pames con colonizadores y evangelizadores habian provocado cambios en
este rubro, debido a que el ofrecimiento de ropa fue utilizado reiteradamente como
mecanismo para reducir a los indios insumisosy ganarse la lealtad de los lideres Cuando se
realizaron las diligencias para el establecimiento de las misiones femandinas en la Sierra
Gorda se mencion6 como una muestra de la civilidad de este grupo étnico el hecho de que
estaban vestidos con algodon.™ Aun asi, el capitin de los indios de Tilaco expreso sus
esperanzas de que los fernandinos vestirian a los desnudos.’’ Probablemente la primera
mencion tenga mas bien la intencién de reforzar ante las autoridades las perspectivas de
€éxito si se emprendia la labor misional con ellos. José de Escandon y fray José Ortés de
Velasco coincidian en que los indios empadronados en las misiones fernandinas eran muy
afectos a la ropa y las mercerias, “sin lo que no hubiera sido tan facil la congregacion.™

Quizd se interesaban por hacerse de prendas de vestir tanto por protegerse de las

¥ “Gestiones referentes a las tierras repartidas a los indios de Concd™ 17701785, en AGN, Tierras, vol.
942, 1.9.

* “Comisién dada al coronel don José de Escandon para la visita y ejecucion de lo determinado en ¢l

o de Misiones de Sierra Gorda”. 1744. en AGN, Californias, vol. 60, f, 62.
' Ibid.. £. 60.

* “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda pertenccientes al Colegio de
Misioneros Apostélicos de San Fernando™. 1745, en AGN. Coleccion de Documentos para la Historia
de México, lomo 8-3, 2°. senie, f. 60 v
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inclemencias del tiempo como por hacer evidente su status de indios de mision y adquinr
una serie de prerrogativas.

En adelante, se haran muchas alusiones a los esfuerzos de los fernandinos por contar con
los recursos necesarios para vestir “decentemente” a todos los pames bajo su jurisdiccion.
Se menciona en diversas ocasiones que los misioneros les proporcionaban de sus propios
recursos ropa como una estrategia para atraerlos y asentarlos de fijo en los poblados. Fray
Junipero puso especial empeiio en la dotacion de vestido a los indios para “que hicieran pie”
en la misién > Durante su estancia en Sierra Gorda se gestionaron envios de frazadas, sayal
y ropa desde México a través del Colegio de San Fernando. Es interesante comentar que
parte de las prendas recibidas se usaba para premiar a quienes se habian distinguido en el
cumplimiento de sus deberes, con lo cual se buscaba instar a otros a seguir su ejemplo.

En 1758 el Colegio seguia enviando ropa destinada a los nifios y adultos asentados en las
misiones dos veces por afio. Se menciona una amplia gama de prendas de materiales y
formas espaﬁoles,"' ya de uso comun entre los indios. Ademas, los religiosos debian
preocuparse de contar con abundantes “chucherias”, pues la entrega de regalos a los indios
montaraces todavia continuaba.** En sus contactos con éstos los fernandinos se habian visto

forzados a hacer acomodos y concesiones. Eventualmente a insistencia de los indios les

recibian un obsequio, pero debian compensarlos dandoles mas de lo recibido  “porque

* Palou, op. cit., p. 47.

* Frazadas, calzones, naguas, sombreros v lana para sus cotones. “Informe sobre las misiones de Conca,
Tancoyol, Landa. Tilaco y Concd”, 1758, Archivo General Franciscano, Roma. caja 203, Coleccion
Civezza, en Gémez Canedo, Sierra Gorda.. . p. 187-201.

* “Carta del guardian y discretos del Colegio de San Femando al Dean y cabildo de la Catedral de
Meéxico™, 1760, en AGN, Coleccion de Documentos para la Historia de México, tomo 8-2, 2°. serie, .
85w,
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bien sabemos los misioneros que si el indio regala no es por agradecer beneficio, sino
porgue le den duplicado."™

Cuando en 1759 empezo a discutirse la posibilidad del cobro de diezmo en las misiones,
los fernandinos, tan orgullosos de sus logros en las comunicaciones dirigidas a sus
compafieros de la orden, se mostraron menos optimistas. Describieron el estado de los
indios como miserable, para ilustrarlo decian que éstos debian cubrirse con un taparrabo.
Parece una imagen engafiosa, lo mas posible es que los pames asentados de tiempo atras en
las misiones contaran con suficiente ropa a la usanza espaiiola, aunque ciertamente habia
indios recién llegados a quienes se debia dotar de nuevos atavios y habituar a su utilizacion.
Nuevamente podemos detectar la voluntad de los religiosos de exhibir hacia el exterior una
imagen de precariedad en la situacion de sus misiones que podria ser vistacomo un alegato
para justificar la continuacicn del régimen misional.

Por lo demas, la ropa se gastaba y debia ser renovada, seguramente la de los nifios con
mayor frecuencia, en la medida que crecian. Segun los frailes todos los afios debian vestir a
los nifios asistentes a la doctrina por no verlos desnudos en su presencia, a pesar del
abundante gasto realizado con recursos de las limosnas®” Existen otros testimonios del
reparto anual de ropa a los nifios de las misiones” quiza también a manera de
compensacion por su mejor desempeiio en las sesiones de detrina espiritual.

En 1762 algunos de los propios indios de las misiones daban cuenta de los cambios

operados en el ambito del vestido: “acostumbran vestirse hombres y mujeres del mismo

* Ibid., £104 v.

¥ Ibid.. T 86.

** “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda™. 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, [
389 v,
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modo que los indios mas cultivados” ™ Ese mismo afio los religiosos hablaban de los
adelantos logrados en las misiones serragordanas “como se deja ver en el porte de sus
personas pues la mayor parte de ellos andan vestidos decentemente” *’ Para entonces hay
sefialamientos de que los pames debian complementar su sustento y vestido comprandolo a
los religiosos a cambio del chile y gallinas propios,”' lo cual nos habla del interés
manifestado por los indios por hacerse de prendas de vestir, ya que debian realizar mas
trabajo para hacerse de éstos. Aun asi, los misioneros debian dar ejemplo de caridad,
proporcionaban vestido a los enfermos y a los més necesitados, como huérfanos, viudas y
viejos.

Ademas de la ropa, en la zona noreste de la Sierra Gorda paulatinamente habian ido
penetrando diversos productos procedentes del mundo espafiol. Algunos objetos habian
llegado a manos de los pames por medio del contacto irregular con colonos y religiosos.
Tales implementos habian sido utilizados esporadicamente, pero a partir de su uso poco a
poco se fueron creando nuevas necesidades de consumo, esto pudo llevarlos a mostrarse
mas dispuestos a asentarse en los enclaves femandinos.

A partir de su establecimiento en las misiones, los pames tuvieron acceso a productos
diversos, atractivos y utiles. Como contaban con la posibilidad de procurarselos
constantemente, empezaron a depender de ellos para resolver lo cotidiano. A las misiones
Ilegaban alimentos como chocolate, azucar y condimentos; implementos domésticos, entre

ellos enseres de cocina, manteles, pafios, cubiertos, papel, cera y cobre, lo mismo que

¥ “Cama de Rafacl Mariano de Lima por Agustin Pérez y Lorenzo de la Cruz’. 1762, en AGN,
Coleccion de Documentos para la Historia de Meéxico . tomo 8-2. 2*. serie. [ 131.

** “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda™, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, 1.
357.

# “Canta de Rafacl Mariano de Lima por Agustin Pérez y Lorenzo de la Cruz”, 1762. en AGN,
Coleccion de Documentos para la Historia de México . tomo 8-2, 2*. serie, [, 131
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accesorios para los caballos*” Igualmente los indios incorporaron a sus casas mobiliario
ligado a la realizacion de actividades domésticas, como mesas y bancas. Es interesante
constatar que las misiones estaban vinculadas con la economia de otros lugares del
virreinato e incluso de territorios mas lejanos: llegaba leche de Michoacan, sal de Colima,
cacao de Caracas. Muchas veces la intencion de los misioneros al poner a disposicion de los
indios productos diversos era promover cambios culturales. Por ejemplo les proporcionaban
medicamentos” para convencerlos de utilizar esta forma de medicina para la atencion de sus
dolencias, en vez de sus practicas curatorias tradicionales.

Muy posiblemente los pames fueron acostumbrandose a utilizar los nuevos bienes debido
a que en las propias misiones y cerca de éstas tenian acceso a ellos® Incluso podian
conseguir productos indeseables segiin el criterio de los misioneros. Hay menciones de que
en el ambito de las misiones se consumian bebidas alcohodlicas, éstas también habian
cambiado, en general eran destiladas, a la manera espaiiola, en vez de fermentadas, segun el

uso indigena.

La division del trabajo y el aprendizaje de nuevas actividades

Hasta bien avanzado el siglo XVIII los hombres pames habian estado encargados de las
labores agricolas, si bien, ésta era solo una de sus responsabilidades. Otras de sus tareas

principales eran la caceria y la defensa bélica del grupo. Como en el transcurso de los siglos

“ “Libro de cuentas de Conca™ AGN. Coleccidn de Documentos para la Historia de Méxica . vol. 24,

“* S¢ mencionan unglientos. aceites y ventosas. “La seculanzacion de las misiones fernandinas de la
Sierra Gorda”, 1770, en AGN, Archive Historico de Hacienda, vol. 623, s.f.

* Se sabe que en la ticnda de Saldivar habia velas, ropa, tela de varios tipos, listones, tabaco huasteco,
jabén, jicaras, aiiil, alumbre y sal. Otra fuente confirma que los indios compraban sal. ropa y trastes.
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de contacto con el mundo espafiol habian tenido acceso al ganado —propiedad de los
colonos o cimarrén—, puede pensarse que los habitos de caza en alguna medida pudieron
ceder ante la mayor facilidad de capturar estos animales. Tradicionalmente a las mujeres se
reservaban algunos trabajos agricolas como depositar la semilla en los surcos, por la
creencia de una relacion entre la mujery la fecundidad;”® sin embargo, su actividad principal
habia sido la recoleccion. Las ocupaciones estaban divididasmuy claramente entre los sexos
y les resultaba ridicula la trasgresion de ese orden.®

Como consecuencia del establecimiento de las misiones fernandinas los hombres
debieron abandonar algunas de sus actividades anteriores, donde se fraguaba antiguamente
el prestigio de los varones, para dedicar todas sus energias a los cultivos y a labores
derivadas de la vida en la mision. Al principio el proceso fue paulatino, pero pronto se
evidenci6é su contundencia. Las mujeres debieron involucrarse mas en la realizacion de
labores agricolas sencillas, con ayuda de los nifios. Ademas “para apartarlas del ocio” se
ocuparon de las tareas que los religiosos consideraban adecuadas a su sexo: hilar, tejer,
hacer medias y calcetas, coser, etc.*’ Hacia 1758 todas ellas hacian prendas de vestir para su
familia, si bien también sabemos de la entrada de ropa realizada en el exterior. Igualmente
hacian petates, escobetas para peinarse, redes y petaquillas de ixtle, asi como ollas de barro.
Los hombres hacian mecates que vendian, junto con los objetos elaborados
por sus esposas ¢ hijas. El trabajo con ixtle fue una de las pocas actividades tradicionales de

los pames que fueron permitidas e incluso impulsadas por sus ministros”

* Jacques Galinier, Pueblos de la Sierra Madre, p 252

* Soustelle, op. cit, p. 61.

“" Palou, op. ci., . 4849,

*7 Palou, op. cit., p. 48-49.

“ Cabe sefialar que los objetos de ixtle siguen siendo una de las artesanias caracteristicas de la etnia
pame. Vease las monografias del INI sobre los pames de Querétaro v San Luis Potosi.
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Desde antes de la llegada de los femnandinos los pames habian construido algunas
edificaciones con fines religiosos realizadas en adobe,”” ademas de sus propias casas. No
obstante, hasta entonces no se habia llevado a cabo una modificacion mayor en sus
manufacturas habituales. Seguramente, habia continuado utilizando materiales liticos para
sus flechas, asi como productos animales y vegetales con fines diversos™

Parte importante del programa misional impulsado por los femmandinos consistia en
instruir a los indios en diversas industrias con la doble finalidad de capacitarlos para cubrir
las demandas laborales inherentes a su nueva vida y de obtener recursos economicos para
descargo de los bolsillos de los benefactores y de los propios religiosos. En los primeros
afios los esfuerzos se concentraron en reforzar la dedicacion de los pames a la agricultura y
lograr que dejaran atras las practicas y habilidades asociadas a sus actividades alternas de
recoleccion y caceria. Para sustentar su abasto los pames debieron habituarse al trabajo en
tierras llanas, al uso del arado y el abono animal, entre otras novedades. Ademds,
aprendieron a procesar algunos productos agricolas para su comercializacion, tal fue el caso
de la fabricacién de piloncillo en la mision de Conca.*' Algunos de ellos, sobre todo
los indios principales, estuvieron involucrados en transacciones comerciales en los

mercados regionales: Zimapan, Escanela, la Huasteca, donde se vendia parte considerable

* “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, I
94.

* Sahagun sefala que los chichimecas eran buenos en el urabajo de piedras, tanto para la fabnicacion de
puntas de flechas como de adornos, también menciona que sabian trabajar las plumas, Fray Bemardino
de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafa, p. 600.

" “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda pertenccientes al Colegio de
Misioneros Apostolicos de San Fernando™. 1743, en AGN. Coleccion de Documentos para la Hisioria
de México, tomo 8-2, 2*, serie, f. 68 v.
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de la produccion de maiz v ganado de las misiones con el fin de obtener recursos
monetarios, necesanos para sufragar diversas compras y empresas colectivas,

Una vez resuelto el sustento se abrio la posibilidad de ampliar el espectro de oficios en
los cuales se capacitarian los pames. A inicios de la década de los cincuenta se inicid la
edificacion del conjunto conventual de Conca y poco después los de Jalpan y Tilaco; luego
se emprenderia la obra en Tancoyol y Landa. Los pames fungieron primero como peones de
los albafiles, después adquirieron mayor destreza y se les asignaron mayores
responsabilidades en diversos oficios vinculados a la construccion y decoracion de las
iglesias. Ademas, con su trabajo en las misiones se realizaron varias obras hidraulicas como

cafierias, jagilieyes, presas y socavones.

Los pames tuvieron acceso a instrumentos valiosos de los espafioles, como las
herramientas de metal, y pudieron aprender de ellos algunas practicas que les permitieron
convertirse en trabajadores calificados, de acuerdo a las exigenciasimperantes. A su vez los
indios se acostumbraron a valorar los bienes occidentales y se afanaron por obtenerlos.
Segin sabemos para 1762 habia ya entre los pames de las misiones buenos oficiales
canteros, albaiiiles, carpinteros, escultores, doradores, barberos, entre otros. Se habian
capacitado a través de su envio a México o por medio de los maestros que los religiosos
habian llevado a la Sierra Gorda.*> Tras su instruccion, algunos indios de las misiones
fungieron como maestros de sus compaiieros, convirtiéndose ellos mismos en transmisores

de nuevas habilidades utilitarias y artisticas. Tenemos, igualmente, datos de la presencia de

® “Visita de don Vicente Posada a las misiones de Sierra Gorda en cl afio de 17627, en AGN,
Provincias Internas, vol. 249, f 415.
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instrumentos musicales en las misiones™ De seguro habia indios que sabian tocarlos,
probablemente los indios auxiliares de los misioneros en las funciones religiosas.

En alguna medida puede considerarse que los efectos de la vida en las misiones fueron
favorables para los pames en el aspecto laboral: adquirieron nuevos conocimientos ttiles,
aprendieron a usar instrumental complejo y tuvieron acceso a satisfactores muy diversos
que no podian obtener en su medio. Sin embargo, no deben dejar de sefialarse los efectos
contraproducentes que esto traia aparejado. En primer lugar la pesada carga que cayo sobre
el grupo, pues debian producir alimentos suficientes para el consumo y para costear la
construccion y decoracion de las iglesias, ademas de contribuir con trabajo a la
edificacion de éstas y a otras obras publicas.

Las actividades recientemente aprendidas provocaban efectos perturbadores. Se
violentaban los principios de transmision de conocimientos y destrezas que habian
prevalecido antes. En su realizacion los ancianos ya no eran los miembros mas
experimentados de la sociedad, con lo cual se tambaleaba su antiguo prestigio como
instructores del grupo, si bien es muy posible que en el ambito doméstico continuaran
ejerciendo su influencia Quienes estarian en condiciones de escalar a posiciones de mayor
prominencia en la sociedad misional serian los indios mas habiles en el ejercicio de la
agricultura y los diversos oficios, cercanos a los religiosos y a los operarios que los

capacitaron y, por supuesto, quienes desempefiaran cargos en el gobierno de las misiones.

* Tenemos mencién de 6rganos. violines y arpas.
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Los nuevos dirigentes y su papel en Ia vida de las misiones.

Hasta bien entrado el siglo XVIII la autoridad de los jefes pames habia estado basada en
cualidades guerreras y magico-religiosas. Como el grupo dependia de los elementos
naturales y no habia perdido totalmente su caracter belicoso se esperaba de ellos que
propiciaran esos dos rubros.* Recordemos que para la pertenencia a las esferas del poder
tenia gran importancia el parentesco, por este factor podia determinarse, entre otras cosas, a
quién se obedecia y se mandaba™ Habitualmente los miembros mas viejos habian ejercido la
autoridad en los grupos familiaresy su opinion era clave para tomar decisiones importantes

como matrimonios, entierros, trabajo, venta de bienes, entre otros asuntos.

A la llegada de los femandinos, en las rancherias de la region serragordana se
conservaban vigentes algunos de los rasgos de una estructura politica donde aun tenia
importancia considerable la guerra. Muestra de ello es el empleo de ciertos nombres para
definir los cargos de gobierno: en Tilaco se habla de un capitan.® Pancho Francisco, a quien
“los demas lo obedecian como a tal”.”” Durante el proceso de decision sobre cual

orden religiosa se haria cargo de la parte noreste de la Sierra Gorda, €l fue uno de los

* Teresa Cafiedo-Argiielles, “Las reducciones en el Alto Parand”, en Manuel Gutiérrez Estévez, et. al.,
De palabra y obra en el nueve mundo, p. 211,

** John Beattie, Otras culturas. Objetivas, métodos y realizaciones de la Antropologia Social , p. 55.

* El cargo de “capitin™ podia tencr implicaciones diversas. En el contexio de la guerra chichimeca se
llamo asi a los hombres a quicnes la Corona otorgé un activo papel tanto en el enfrentamiento con los
indios alzados, como en la busqueda de la paz. Estos personajes encabezaban grupos de hombres
armados, quizd en esc dltimo sentido pueda ubicarse su uso entre los indios serranos. El término
“capitdn protector” s¢ empleaba para designar a personaje s relevantes del mundo hispanico que tenian la
responsabilidad de mantener la paz v defender a los indios de misidn, de una en particular o de una
region en su conjunto. Vale la pena apuntar que el asunto no ha sido abordado con la profundidad que
amerita por la historiografia del periodo colonial,

¥ “Comision dada al coronel don José de Escandén para la visita y ejecucién de lo determinado en el
punto de Misiones de Sierra Gorda™, 1744, en AGN. Californias. vol. 60. f. 59.
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promotores del establecimiento de los fernandinos™ Al parecer la concertacion entre los
nuevos misioneros y las antiguos lideres indigenas era posible.

Sin embargo, la antigua organizacién coexistia con la estructura espafiola de los oficiales
de repiblica que se habia puesto en marcha de tiempo atris. Cuando se levantaron los
padrones de los indios que se habrian de asentar en cada una de las misiones fernandinas, en
tres de ellas, Jalpan, Tilaco y Conca, se mencionaba quien habia ejercido el cargo de
gobernador hasta ese momento. En los dos primeros casos, por la presencia mas constante
de los agustinos me parece logica la existencia de esta figura politica, pero me parece
sorprendente en el caso de Concé porque este lugar no parecia haber contado con las
condiciones propicias para el funcionamiento regular de un gobierno indigena En Tancoyol
y Landa no se incluy6 esta informacion, muy probablemente porque no hubo tal cargo
anteriormente.

Los fernandinos buscaron consolidar el modelo de la republica de indios en las cinco
misiones. En todas se hicieron elecciones con el argumento de haberse cumplido el afio de
ejercicio de los oficiales en funciones, lo cual debio ser valido en el caso de Jalpan, pero
resulta poco creible en las demds, poco antes rancherias sin una estructura politica bien
consolidada. En términos generales en las misiones solia respetarse la anterior organizacion
indigena, nombrando a los indios més prestigiados para el nuevo gobiemo con aprobacion
de las autoridades religiosas y seculares de la zona.”” Tenemos la certeza de que en las
misiones del noreste de la Sierra Gorda varios de los individuos designados eran

reconocidos por los demas indios y por los fernandinos como personajes influyentesen la

** “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda™, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol 249, fs,
59 v-60,
* Bolton, ap. cit., p. 51-52.
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esfera politica. Ese fue claramente el caso del gobernador de Jalpan, don Baltasar Coronel,
y del de Tilaco, don Francisco de Escandon ® Los gobernadores de Tancoyol, don Alonso
Tomas, de Landa, Domingo Nicolas, y de Conca, Mateo Alonso, se ubican entre los pames
citados al principio del padrén en sus respectivas misiones. Esto hace pensar en que los
fernandinos tenian informaci6n clara para identificar a los miembros de las elites indigenas.
Sin embargo, en adelante pudieron manejar el asunto con mayor laxitud en el afan de
conformar un conjunto de funcionarios a la medida de sus necesidades.

La eleccion de los oficiales indigenas de las misiones fernandinas en la Sierra Gorda fue
aprobada por destacados personajes civiles y religiosos: José de Escandon, Matias de
Saldivary fray Pedro Pérez de Mezquia. Para formalizar los nombramientos se llevé a cabo
una ceremonia en la cual se explicé a los elegidos las obligaciones derivadas de su oficio y
se les inst6 al cumplimientode éstas. Ante ellos se ponderaron por vez primera las ventajas
materiales y espirituales de vivir en congregacion® Todo ello resultaba necesario, pues las
autoridades recién nombradas debian cumplir con funciones novedosas de control de una
poblacion abundante e inestable que debia ser arraigada a las misiones para el buen éxito del
proyecto de los femandinos. Cada gobernador recibid las tierras a nombre de la comunidad
y para demostrar la toma de posesion efectud un ritual consistente en arrancar hierbas y
aventar piedras. La mision reforzaba el sentido de pertenencia a la colectividad porque las

tierras se poseerian y trabajarian en comiin “como se practicd al principio de la

“ Este fue ¢l nuevo nombre que los fernandinos dicron al capitin Pancho Francisco en vez de su
“extraordinario nombre”,

*' “Visita de Escandon a las misiones dc Sicrra Gorda™. 1744, en AGN. Provincias Internas, vol. 249, 1,
112 v,
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iglesia”"" Con objeto de dar a los nuevos jefes un distintivo para hacer evidente su cargo se
les otorgaron varas de justica. Asimismo, los indios de cada mision debieron asistir al acto
para dar fe de su conformidad y futura obediencia a las autoridades electas.

Jalpan, como cabecera, contd con oficiales de republica de mayor jerarquia: se
nombraron alcalde de primer voto, alcalde de segundo voto, alguacil mayor, alguacil,
regidor y secretario,”” En las otras misiones en vez de un segundo alguacil se designaron
dos topiles (Tancoyol), un topil y un secretario (Landa), o un topil (Tilaco y Conca). En el
nombramiento de los diversos oficiales de repiblica se busco que quedaran representadas
varias de las rancherias reunidas en cada mision. Esto se haria con el objetivo de conseguir
una mayor representatividad de los funcionarios y de colocar en una categoria mas elevada
a los individuos destacados de varias comunidades. Sin embargo, algunas de ellas quedaron
sin representante, lo cual pudo haber generado reticencia a la aceptacion de las nuevas
autoridades, consideradas ajenas a sus intereses particulares.

Los femandinos buscaron impulsar un intenso programa de aculturacion dirigido a la
poblacién pame de sus misiones serranas. Para ponerlo en marcha necesitaban de la
intermediacion de individuos extraidos de la misma comunidad indigena, cuyo status en ella
les permitiera ser el vehiculo de la interpretacion de los elementos ajenos que se juzgara
conveniente introducir sin acarrear resistencias insuperables® Para los indios una autoridad
india resignificada era mas digerible y mas real que la del misionero y era

indispensable para una vida comunitaria viable® En las misiones la autoridad superior la

* Palou. op. cif.. p. 41
% “Visita de Escandén a las misiones de Sicrra Gorda”, 1744. en Provincias Internas, vol. 249, 1 101 v

* Gonzalo Aguirre Beltrdn, Fl proceso de aculturacion v el cambio socio -cuitural en México, p. 178.

“ David Sweet, “The Ibero-American Frontier Mission in Native American History”, en Eric Langer y
Robert Jackson (editores), The New Latin American Mission History, p. 37.
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ejercian indudablemente los religiosos. Sin embargo, los funcionarios indigenas ocupaban un
nivel intermedio: resultaban engranajes indispensables entre los frailes y el conjunto de los
indios, fungiendo como promotores del cambio cultural.

Los funcionarios indigenas eran la prolongacién local del sistema colonial: debian cuidar
el orden, la asistencia a la doctrina, la organizacion del trabajo y eran los representantes de
la comunidad ante el exterior, pero tenian que convivir con el resto del grupo y no podian
desafiar impunemente su opinién® Debian tener en cuenta los intereses de los misioneros,
de la colectividad y los suyos propios. Concertarlos no era una tarea facil, por ello no
siempre fueron bien vistos por los otros indios. Estaban conscientes de que gozaban de una
influenciasélo accesible antes a través de la ancianidad, por ello sabian de la necesidad de
contar con capacidades y habilidades que les ayudaran a desempefiar sus funciones, base de
su posicion relevante en la comunidad.

La historia de Baltasar Coronel sirve para ilustrar los reacomodos impulsados por los
misioneros en la configuracién de un nuevo tipo de autoridades indigenas. Este personaje
era descendiente de un indio mexicano y de una india pame, hablaba “todos los idiomas de
aquellas naciones”, ademas de castellano. Su origen dual y sus aptitudes lingiisticas le
confirieron un papel crucial: fungié como intérprete en las diligencias iniciales de
establecimiento de las cinco misiones y se convirtié en un auxiliar de enorme utilidad para
los misioneros. La alianza con €| fue benéfica para ambas partes. Como recompensa “en
atencion a sus esfuerzos en el trabajo de reduccion” se le dio el titulo de cacique para él y

sus descendientes, a lo cual se afiadié la dotacion de las tierras necesarias para su

. Felipe Castro, op. cit, p. 80.
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manutencion. Los fernandinos hicieron explicitas las esperanzas de que su ejemplo emulara

a muchos para la lealtad® En general el mecanismo de las concesiones a los nuevos

dirigentes servia para premiar la realizacion de tareas qtiles al programa misional; era comin
el otorgamiento de ropa y alimentos en mayor abundancia y calidad. Tales bienes, al mismo
tiempo, les permitian diferenciar a los jefes del comun de los indios y marcar con toda

claridad las diferencias sociales al interior de la misién. Se reforzaba la importancia del rol

de los miembros del gobierno indigena, En cambio, se desplazo a otros de la posibilidad de

seguir ejerciendo su anterior ascendiente. Los misioneros escogieron a individuos mas

adaptables y menos leales a los canones indigenas. Algunos que fueron incapaces de

reconciliar lo viejo y lo nuevo fueron sustituidos por otros mas dispuestos a hacerlo®*

Se exigia a quienes ocupaban cargos de gobierno su colaboracién para el control de una
poblacion indigena numerosa e irregular, pero muchos de los oficiales de republica no
sabian ni firmar su nombre ;Como tendrian entonces posibilidad de revisar el padrén, saber
quién se ausentaba, emitir las comunicadones necesarias para lograr el regreso de los
fugitivos? De todo lo anterior se deduce que el margen de dependencia de las autoridades
indigenas respecto a los misioneros era muy dilatado.

Para 1754, en ocasion de un conflicto por la fundacion de un poblado de colonos en el
valle de Tancama, los oficiales de republica de Jalpan fueron citados como representantes
de la comunidad. Por las declaraciones de los oficiales indigenas involucrados puede

afirmarse que estaban conscientes de sus deberes: “tenemos la obligacion de atender el bien

" “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN. Provincias Internas, vol, 2491
121.

% Deeds, ap. cit., p. 83.
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de esta Repiblica”. No obstante, agregaban: “no tenemos inteligencia para defender

nuestros derechos y justicia”, por tal motivo ratificaban el poder a los femandinos para

ampararlos. En efecto los intereses colectivos prevalecieron y el poblado en cuestién se

mudé al valle de Saucillo. Sin embargo, también queda claro como a diez afios de la

fundacion de las misiones, la tutela seguia siendo tan cercana que imposibilitaba la actuacion
de las autoridades indigenas sin el apoyoirrestricto de los religiosos.

Cuando en el transcurso de la década de 1750 la produccién de alimentos en las misiones
fernandinas aument6 de manera significativay se obtuvieron excedentes para venderse, en
general eran los principales quienes vendian y compraban a nombre de los otros indios. La
realizacion de esta actividad conferia algunos espacios de poder y libertad que los miembros
de las elites indigenas aprovechaban en su beneficio. Por la misma época se habian
intensificado las exigencias respecto a la disciplina. Por todo ello resultaba necesario poner
énfasis en la instruccion politica de los pames, inculcandoles la obediencia a “sus
superiores™; tanto a los funcionarios indigenas como a los frailes® Es importante subrayar
que gran parte de las tareas de control sobre los indios eran ejercidas por los oficiales

indigenas, mas que por los misioneros.

En términos generales los dirigentes indigenas en su papel de intermediarios y auxiliares
coadyuvaron de manera importante al mantenimiento de la estabilidad en las misiones. Sin
embargo, ellos mismos encabezaron episodios de rebeldia frente a los misioneros. En el
transcurso de 1761-1762, como veremos en el siguiente capitulo, ocurrié un interesante

caso de claro enfrentamiento entre diferentes grupos de la dirigencia indigena de las

“ “Informe sobre las misiones de Conca, Tancoyol, Landa. Tilaco y Conca™. 1738, Archivo General
Franciscano, Roma, caja 203, Coleccion Civez=a. en Gomez Canedo, Sierra Gorda...., p. 187-201.
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transcurso de 1761-1762, como veremos en el siguiente capitulo, ocurrio un interesante
caso de claro enfrentamiento entre diferentes grupos de la dirigencia indigena de las
misiones, leales o antagonicos a los misioneros. A juicio de los fernandinos las funciones de
gobierno debian ser ejercidos por los individuos “de mejores costumbres y mas acertadas

»™ para mover al seguimiento de su ejemplo. Sin embargo, no siempre pudieron

conductas
asegurarse de que asi fuera. Ademas, algunos indios que adquirieron prestigio por haber
sido oficiales de repiiblica buscaron seguir ejerciendo esa influencia sin el aval de los
misioneros.

Llegado el momento de la secularizacién, en 1770, las autoridades indigenas de las
misiones tuvieron ocasién de demostrar la importancia de su rol. Los oficiales de republica
de las misionesy pueblos de los alrededores fueron citados para corroborar su conformidad
con los limites de tierras determinados para cada mision. Después se procedio a dar
directamente a cada gobernador posesion de las tierras en nombre de todos los habitantes
de su pueblo. También se encargo a las autoridades indigenas repartir semanalmente las
raciones alimenticiasa cada familiay la administracion de algunos animalesy herramientas
de propiedad colectiva. Tras la experiencia misional, las nuevas estructuras comunales y de

identidad de los pames quedaron fortalecidas, lo cual acaso les ofreceria mejores

oportunidades de supervivencia colectiva a futuro.

™ “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744. en AGN. Provincias Internas. vol. 249, [
124 v. f
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Capitulo 6. Alianzas y enfrentamientos en las misiones fernandinas de la Sierra Gorda

"Se hacen el juicio que por mayores que fueran los gravimenes
y contribuciones a que se sujetaren, seria incomparablemente

mis suave este vasallaje que el que tienen con los padres.”™

La colonizacién civil: sus coincidencias y discrepancias con el proyecto misional

En el transcurso del siglo XVIII las autoridades virreinales se mostraron decididamente
empeiiadas en impulsar la actividad colonizadora en el conjunto del territorio virreihal.
Buscaron ensanchar las fronteras y ocupar los huecos que habian ido quedando pendientes
en los dos siglos anteriores. En el caso de la Sierra Gorda les interesaba lograr el desarrollo
de una zona hasta entonces poco transitada y escasamente rentable. La seguridad alli
permitiria ahorrar tiempo en el camino hacia partes mas remotas del noreste, asi como una
mejor integracion de esta area en su conjunto y respecto del centro del territorio. Asimismo,
se abririan mayores posibilidades para el impulso de actividades productivas en ella.

José de Escandon, artifice de este avance, mostro sus intenciones de promover
simultaneamente las actividades evangelizadoras y de colonizacion civil en la region
serrana. Para reducir a la poblacion indigena se necesitaba de la organizacion
proporcionada por los misioneros y de la proteccion aportada por los colonos. Durante las

diligencias para el establecimiento de las misiones fernandinas se publico un bando en

' “Carta de Rafacl Mariano de Lima por Agustin Pérez y Lorenzo de la Cruz”, 1762, en AGN, Coleccion
de Documentos para la Historia de AMféxico, tomo 8-2, 2°, sene, f 131,
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Querétaro y villas fronterizas a la Sierra Gorda invitando a pobladores civiles a instalarse
en la zona, prometiéndoles privilegios militares y el otorgamiento de las tierras y aguas
necesarias.” Los femandinos, en principio no pusieron reparos a su presencia. Ellos
mismos, como los miembros de otros Colegios de Propaganda Fide, coincidian en la
necesidad del establecimiento de hombres de armas como una condicion necesaria para el
buen éxito de su labor.’

En Jalpan quedaron integrados “crecido nimero de soldados y gente de razon que
asimismo se han avecindado en su recinto”, quienes, se apuntaba, “para su manutencion,
siembra y cria de ganados necesitan tener competentes tierras”.* En las otras misiones
también se mencionaba la asignacion de propiedades a los soldados encargados de la
custodia. Como ellos se establecian con su familia se incrementé el nimero de pobladores
civiles en el area serrana. Otra prueba importante de la confianza en la posibilidad de
acuerdo entre el proyecto civil y el misional la encontramos en la concesién de ocho
caballerias de tierra en Tancama, en las cercanias de Jalpan, para disfrute “en buena
conformidad” de los indios y “gente de razon” de esa mision, si bien, se expreso la

intencion de dividirlas en cuanto fuera posible

Escandén no residia en la Sierra Gorda, mas bien se habia ligado a ella varios afios antes
a partir de sus funciones militares. No obstante, de tiempo atras alli habia un numero
considerable de colonos, con quienes debieron vincularse tanto él como los fernandinos

para llevar adelante sus planes. Los inmigrantes asentados en el area se habian ido

* “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda™. 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, f 90
Y.
* Véanse por ejemplo Fray Domingo de Arricivita. Crénica del Colegio de Querétare v Fray Isidro Félix

de Espinosa Crénica de los Colegios de Propaganda Fide.
*“Visita de Escandon a las misiones de Sierra Gorda™, 1744, en-AGN., Provincias Internas, vol. 249,  94.
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habituando a la vida de frontera; muchos de ellos, a causa de la inestabilidad prevaleciente,
habian adquirido cierta experiencia militar. Los colonos se habian interesado
particularmente en el desarrollo de la ganaderia con el fin de abastecer los mercados
existentes en zonas aledafias como Zimapan y Escanela, lo mismo que en la Huasteca.’
También se habian dedicado al cultivo de algunos productos con fines comerciales, entre
los cuales destacaba la cafia de azicar. Varios habian incursionado en la actividad minera.
Probablemente algunos de los més encumbrados hayan sido descendientes de espafioles,’
pero las propias condiciones de marginalidad de la region habian generado condiciones
para la prosperidad de mestizos y mulatos.” Las propiedades territoriales mas grandes se
ubicaban principalmente en las cercanias de Jalpan y de Concd, aunque en cada mision
habia algunos propietarios relevantes a nivel local. Al momento de establecerse las
misiones fernandinas se acudié a ellos para capitanear las fuerzas encargadas de
prmegeﬂas.’

Uno de los vecinos mas destacados era Gaspar Fernandez de la Rama, minero en el Real
de San Pedro de Escanela y duefio de un trapiche ubicado a menos de media legua de la
misién de Conca.” A él se le asignaron importantes funciones militares y ademas fue
nombrado sindico de las misiones fernandinas, por lo cual estuvo presente cuando se

determinaron los limites de tierras de ellas y en su toma de posesion. Don Gaspar no

* Esto se menciona por ¢jemplo en AGN. Provincias Internas, vol. 249, f 398-399 v.

(:rooquccsepudoserelasude G&spml-‘:mﬂndc?dclakama

" En la Sierra Gorda prevalecia un “nivel menor” de consolidacion de la colonizacién. por lo cual
encontramos en lugar destacado a familias de origen mestizo como los Saldivar. Véase James Lockhart en
¢l texto“Organizacién v cambio social en la América colonial espafiola™ en Bethell Leslic (edicion),
Humﬂa de América Latina. tomo 4, p. 63-108.

* Gaspar Femindez de la Rama, capitan de caballos corazas, quedéd a cargo de un grupo de 42 soldados,
Matias de Saldivar recibio el nombramiento de caudillo de las misiones y le asignaron 30 soldados v a
Juan de la Cuesta, Comisario de Guerra, otros 6,

? Al momento de la fundacién de las misiones tal cercania era mencionada como una ventaja para la
seguridad de esa misién"Visita de Escandén a las misiones de Siera Gorda”, 1744, en AGN, Provincias
Internas, vol 249 . 118 v,
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expreso contradiccion alguna a pesar de que en las propiedades asignadas a Jalpan y Conca
quedaron incluidas tierras suyas. A cambio de las propiedades sefialadas para las misiones
se le ofrecieron otras y él acepté. Lo mismo ocurrié cuando se le propuso dividir el agua
disponible entre la mision de Conca y su hacienda. Otro influyente propietario del area,
Matias de Saldivar, se vio afectado por el establecimiento de Jalpan; a pesar de ello,
tampoco mostrd oposicion.'’ Posiblemente una motivacion subyacente a la buena
disposicion de los colonos fuera que inicialmente confiaran en la posibilidad de sacar
provecho personal con las misiones, abasteciéndolas de los insumos necesarios para la
subsistencia de su poblacion. Asimismo, contar con mayor seguridad en los caminos,
estando los indios reducidos, era favorable para sus negocios. Para 1745 la convivencia
seguia siendo buena. Un niimero considerable de vecinos “de razon™ continuaba viviendo
en las misiones y daban testimonios positivos sobre la labor de los femandinos.'' De seguro
tenian expectativas de gozar de la mano de obra constante de los pames ya asentados en los
poblados misionales,

Sin embargo, la armonia fue efimera. Hacia 1746, un afio especialmente duro para las
misiones del noreste de la Sierra Gorda por los devastadores efectos de epidemias y la
huida de muchos indios, dieron inicio las pugnas con los vecinos, en particular con el
capitan Fernandez de la Rama. La causa fue que para entonces la mision de Conca habia
empezado a fabricar piloncillo con equipo nuevo y de gran capacidad. La competencia por
el mercado de este producto agrio las anteriores buenas relaciones entre los misioneros y el

hacendado.

' Ibid., 1. 101.

"' “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Siema Gorda pertenecientes al Colegio de
Misioneros Apostélicos de San Femando™, 1745, en AGN, Coleccién de Documentos para la Historia de
Meéxico, Tomo 8-2, 2*. Serie, [ 43.
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Fernandez de la Rama manifest6 entonces su inconformidad por los terrenos asignados a
Conca. Segin él eran suyas tierras, agua y un trapiche ocupados por esta mision,
Igualmente, decia, habia sido perjudicado por los establecimientos de Jalpan y Landa, asi
como despojado de sus derechos a cortar cafia y a agostar su ganado. Acusaba a los
religiosos de beneficiarse del comercio y de preocuparse unicamente por asuntos de orden
material. Se quejo amargamente de la creciente intermediacion de los fernandinos en su
relacion con los indios. El tono de sus acusaciones se fue elevando: “en esta corte son unos
santitos y fuera de ella diablos” también los llamé traficantes y escandalosos, entre otros
epitetos.”” El malestar de don Gaspar es explicable, ciertamente para esta fecha los
misioneros habian demostrado sus afanes de control sobre la poblacion indigena local, en
una coyuntura en la que ésta escaseaba.

La zona fue visitada por las autoridades civiles: se determind no mover las misiones ya
fundadas, porque no habia otro lugar apropiado para ellas y tenian prioridad los intereses de
toda una poblacién por encima de los de un particular. A Fernandez de la Rama se le
recordd su asistencia a la fundacién de las misiones cuando no habia objetado la
asignacion, a pesar de lo cual se le prometieron tierras realengas en otro lado. También
obtuvo permiso para recoger la cafia y maiz sembrados previamente a la ereccion de la
mision de Conca."® A continuacién se le pidieron sus titulos para medir las tierras y ver
como debia ser compensado. Quiza habia alguna situacion irregular, pues se excuso de

presentarlos con el argumento de que estaban en México.

12 i

Ihid, f. 66 v.
'* “Indicaciones del virrey don Juan Francisco Giiemes y Horcacitas segiin lo decidido por el fiscal del
rey”. 1747 en AGN, General de parte, vol. 35, exp 249, fs. 215 v.-217 v,
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Los fernandinos contraatacaron. Segin ellos don Gaspar estaba consciente de los apuros
y sacrificios por los que habian pasado por haber sido su sindico en el pasado y exageraba
los beneficios obtenidos del trabajo de piloncillo. Pusieron el dedo en la llaga: sefalaron
que él no queria un contrapeso a su “peculiar comercio” de este producto'* y hablaron de su
obsesion por dafiarlos: “ha divulgado que ha de quitar las misiones aunque se quede sin
camisa”."* Los religiosos aprovecharon para expresar que los indios huian de las misiones
por el excesivo trabajo exigido por €l y otros colonos “el incitativo estimulo y causa motiva
a huirse los indios desertando de sus poblaciones y apostatando de la fe es el insoportable
trabajo con que los abruman los espafioles y el Capitin Rama”. Igualmente explicaron cual
era la razon de la inconformidad de otros colonos “los duefios de haciendas de campo, poco
o nada satisfechos de su opulencia, suspiran y afanan por despojar a los pobres neofitos de
sus tierras y esclavizan sus personas y libertad . sin darles el preciso alimento para
conservar la vida".'® En vez de ofrecerles la cooperacion esperada, los colonos
obstaculizaban la produccién de las tierras que les habian sido asignadas a las misiones y
les disputaban el trabajo de los pames. Por las dificultades imperantes el programa misional
ya estaba en peligro de malograrse, los indios tendrian aiin menos motivos para permanecer

asentados si no se les ofrecia proteccion eficaz frente a los abusos de los colonos.

Con este asunto dio inicio un prolongado conflicto entre el proyecto de los misioneros y
el de los pobladores civiles. José de Escandén, interesado en la promocion de ambos,

intentd conciliar entre las partes: hablé de los fernandinos en términos halagiiefios y a la par

" “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda penenccientes al Colegio de
Misioneros Apostolicos de San Fernando”, 1745, en AGN. Coleccion de Documentos para la Historia de
Meéxico, Tomo 8-2, 2°. Serie, . 70 v.

** Ibid, f. 67 v.

' “Estado de las Misiones del Colegio de San Femando de México™, 1746, en AGN, Historia, vol. 29, f.
192 v .
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siguid apoyando la labor colonizadora. Personalmente estaba cosechando los frutos de los
éxitos logrados: en 1748 recibi6 el titulo de conde de Sierra Gorda y vizconde de casa de
Escandén. Para €l era importante que los asuntos en Sierra Gorda siguieran por buen
camino. De manera simultanea con el favor del marqués de Altamira, auditor de Guerra del
virreinato, estaba tomando acciones para hacer avanzar el proceso colonizador mas hacia el
noreste, en la regién que se conoceria como Nuevo Santander.'” El marqués de Altamira

expresaba su confianza en un futuro promisorio:

tiene hoy dicho Escandon enteramente pacificada toda aquella parte de dicha Sierra Gorda
que promete la deseada permanencia, el exterminio de las atrocidades de aquellos barbaros v
el que docilitados, educados y aplicados al trabajo podrin dentro de pocos afios excusar los
sinodos de sus respectivas misiones, pasando éstos a doctrinas v curatos con las obvenciones

eclesisticas que satisfarin los indios y consiguientemente el real tributo.

Segin Escandon, habia aceptado el nuevo encargo confiado en su éxito en la zona
serrana “le admiti con el fin de sacrificar mi vida y caudal a tan santa obra, no sin alguna
satisfaccion de conseguirla, como lo habia logrado en la Sierra Gorda o Madre..""* Es
interesante hacer hincapié en que en la documentacion de la época es frecuente encontrar
ambas zonas estrechamente relacionadas.? En tal logica parecia conveniente que el mismo

jefe se hiciera cargo de la empresa en su conjunto. Cuando poco tiempo éste hizo un mapa

'" Familiares del marqués de Altamira se mostraron imteresados por el desarrollo de la ganaderia en la
ocupamon del Seno Mexicano, Patricia Osante, Origenes del Nuevo Santander, p. 114,

Marla del Carmen Veldzquez, Ef marqués de Altamira, p. 59-60.

' “Estado dc las Misiones del Colegio de San Femnando de México™, 1746, en AGN. Historia, vol. 29. 1.
286-286 v,
** Por ¢jemplo se hablaba de “las providencias tomadas para la pacificacién de la citada Siemra Gorda y
costas del Seno Mexicano”. Conde de Revillagigedo, 1750, en AGN, Reales Cédulas, vol. 70, exp. 51, .
1 ' .
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para explicar su proyecto de fundaciones en el Nuevo Santander, en él aparecia también la

Sierra Gorda. '
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Mapa 11. Realizado por José de Escandén para la colonizacién del Nuevo Santander, incluye la Sierra Gorda,
en Héctor Samperio, “Region centro-norte: la Siermra Gorda”, p. 385.

Vale la pena sefialar que en sus inspecciones iniciales en el Seno Mexicano Escandon
estuvo acompafiado de religiosos fernandinos y al quedar a cargo de la empresa les ofrecid
ocuparse de las misiones a establecerse alli. El Colegio de San Fernando respondi6 que
contaba con pocos religiosos para dicha labor, a pesar de lo cual acepto administrar siete de
las catorce misiones proyectadas, en conjunto con el Colegio de Zacatecas, pero sefial6 su

imposibilidad para aportar de inmediato los religiosos necesarios. Se apremié a los

* En este mapa Escandén materializaba su propuesta de colonizacion del Nuevo Santander.
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fernandinos a mandar algunos de quienes estaban en actividad en la Sierra Gorda, pero
ellos consideraron excesiva la presion, pues la peticion ponia en riesgo su labor misional
alli, cuando aiin estaba bastante lejos de poderse considerar concluida: “seria dejar sin pasto
espiritual ni administracion de los sacramentos a los indios y al religioso en el triste
desconsuelo de no tener quien le medicine y aplique los ordinarios medicamentos en sus

enfermedades” *

Puede resultar sorprendente la reticencia de los fernandinos a apoyar a Escandén en su
nueva empresa cuando hasta ese momento habian gozado de franco entendimiento con él.
Para Patricia Osante la falta de ministros disponibles solo era un pretexto, la negativa de los
religiosos se debid a que estaban conscientes de las intenciones de modificar la politica
misional en el territorio neosantanderino, donde la evangelizacion de los indigenas paso a
ser s6lo un elemento necesario para legitimar la empresa colonizadora ™ Segiin esta autora
posteriormente los fernandinos se convirtieron en los principales detractores de José de
Escandén.®* Vale la pena sefialar que la crisis de personal en el Colegio de San Fernando
era una realidad, éste incluso habia solicitado apoyo al Colegio de Zacatecas para completar
sus requerimientos de recursos humanos en la Sierra Gorda a causa de la muerte de varios
misioneros. No obstante, los frailes sefialaron que ain teniendo suficientes operarios se
excusarian de realizar las fundaciones solicitadas, lo cual confirma la tension existente en
ese momento entre las partes.*” Pese a esto, no se llegd a una ruptura entre los religiosos y

Escandon tras el episodio neosantanderino. Mas adelante vemos a éste continuar sus

* “Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México™, 1746. en AGN, Historia, vol. 29, f.
260.
* Patricia Osante, Origenes del Nuevo Saniander, p. 117,
:; Patricia Osante, “Presencia misional en Nuevo Santander”, p. 124,

“Estado de las Misiones del Colegio de San Fernando de México™, 1746, en AGN, Historia, vol. 29. {.
261 v.
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comunicaciones y encargos a miembros del Colegio y a personajes civiles de la region
serrana, asimismo, seguira fungiendo como intermediario en los sucesivos enfrentamientos
entre ellos abogando por unos y otros. *

Las luchas entre los colonos y los misioneros por el dominio de los indios y los recursos
se intensificarian al vislumbrarse la consolidacion del proyecto misional. En 1751, ya
reforzado su personal misionero, los fernandinos tomaron la ofensiva y los numerosos
vecinos no indios asentados en Jalpan fueron “expelidos y lanzados” de esta mision. Los
expulsados se abrigaron en el paraje de Tancama “con el motivo de haberse quejado de que
los padres misioneros de la referida mision de Jalpan los habian despojado de las tierras que
gozaban”." Para los colonos este sitio era estratégico, debido a que estaba en el camino real
que salia de Zimapén, pasaba por Pacula y se dirigia luego a Rio Verde. En 40 leguas no
habia otra poblacion de espafioles para pasajeros y arrieros.”* Matias de Saldivar, caudillo
de todas las misiones y Juan de Saldivar capitan y principal poblador de esa villa se
convirtieron en lideres de la iniciativa de fundacion del nuevo poblado. Probablemente ante
la lejania de Escandon, interesado primordialmente en el Nuevo Santander, los propietarios
mas importantes de la region serrana estuvieran buscando aumentar su autonomia poniendo
un freno a los fernandinos, quienes estaban ensanchando su control sobre los recursos

naturales y humanos.

Escandon se mostro favorable al establecimiento de un poblado de espafioles en

Tancama con el nombre de villa de Nuestra Sefiora del Mar de Herrera, porque durante su

* Seguramente esto llevé a Lino Gémez Canedo a juzgar a Escandon como un personaje enérgico y
tajante, pero también flexible y diplomatico, lo cual le permitié mantener casi siempre buenas relaciones
con los fernandinos de las misiones y las autoridades del Colegio. Gomez Canedo, Sierra Gorda .., p. 82.

: “Fundacién de la villa de Herrera”, 1753, en AGN, General de parie, vol. 38, exp. 127, .147.

** Héctor Samperio, “Region centro-norte: la Sierra Gorda”™, p. 35.
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estancia en Nuevo Santander habia recibido muchas quejas de los colonos por los
obstaculos puestos por los misioneros para su disfrute de tierras en diferentes parajes. El
habia confiado en convencer de la necesidad del establecimiento a fray José Ortés de
Velasco, guardian del Colegio de San Fernando, con quien cultivaba una buena relacion,
pero en el Colegio hubo cambio de guardian y fue nombrado fray Bernardo Pumeda, menos
amigo suyo, quien mas bien tomé la ofensiva quejandose de la indolencia de los soldados-
colonos ante el problema de los indios fugitivos.

En este periodo en las misiones se habia logrado considerable estabilidad material y se
estaba dando inicio a un programa mas intensivo de adoctrinamiento espiritual. Tanto para
la produccion agropecuaria como para la evangelizacion de los indios la estancia de los
colonos en ellas resultaba un estorbo, pero tampoco convenia su establecimiento en
Tancama, debido a que se perderia el disfrute de esas utiles tierras, inicialmente asignadas a
Jalpan. Fray Junipero Serra se opuso rotundamente a la propuesta de los colonos.
Asimismo, marco distancia con Escandon y prefirié que por entonces el contacto entre ellos
fuera por medio del Colegio de San Fernando, lo cual no dejé muy contento al otro.”

Los fernandinos acudieron a las instancias legales pertinentes para obligar a los colonos
a suspender la fundacion del poblado en Tancama Las autoridades apoyaron a los
religiosos y mandaron frenar las obras. A los Saldivar se les advirtié obedecieran bajo pena
de pagar una multa de 1000 pesos. No obstante, ellos continuaron en su empeifio, lanzaron a
los indios de Jalpan del paraje y los amenazaron. Curiosamente el designado para hacer

obedecer la orden virreinal fue Gaspar Fernandez de la Rama. Este dio largas, aseguro no

* Geiger. op. cit.. p. 127-129.
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contar con suficiente apoyo v dejo la situaciéon como estaba.® Uno puede maliciar que sus
simpatias estuvieran del lado de los colonos y que por sus antecedentes de conflicto con los
fernandinos no estuviera especialmente interesado en favorecerlos. Aun asi los pobladores
se quejaron de €l.

Escandon, concentrado en su nueva empresa, no podia atender el asunto personalmente.
Por ello en 1754 el virrey Revillagigedo decidié acudir a una de las figuras de autoridad
local para el reestablecimiento de la tranquilidad en esos parajes. El asunto debia asignarse
a Bemardo Pereda, teniente coronel del regimiento de Querétaro o si éste no podia a
Vicente de Posadas, capitan de la compaiiia de montados de la custodia de Rio Verde y
vecino de este lugar. Pereda se excusd y se comisiond a Posadas.

Mientras, el conflicto fue subiendo de tono y se presentaron graves episodios de
enfrentamiento: el ganado de los colonos de Tancama invadio los sembradios de los indios
de Jalpan, éstos capturaron y mataron a algunos animales invasores, los pobladores
reaccionaron violentamente, un indio habia sido muerto y otro herido de gravedad. Las
autoridades ordenaron que los soldados dejaran a los pames aprovechar las tierras y frutales
de este sitio sin causarles ningtin perjuicio. Igualmente se ordeno castigar a los culpables de
los dafios referidos, por lo cual se requisaron bienes a los Saldivar.

Durante las averiguaciones fueron saliendo a la luz diversos inconvenientes para que la
fundacion definitiva de un poblado de colonos se hiciera en Tancama, donde las tierras para
siembras y pastos eran escasas y se perjudicaba a las misiones. Las autoridades decidieron
priorizar los intereses de éstas por sobre los de los pobladores civiles. Pero, no debe

olvidarse, se trataba ya de entidades productivas que podian también resolver necesidades

¥ “Sobre imposicion de multa a Gaspar Ferndndez de la Rama”, 1753. en AGN, General de parte, vol. 38,
exp. 97, fs. 117 v-118.

224



de abasto de productos agropecuarios en la region, incluso en sustitucion de los colonos. Se
determiné que a la mision de Jalpan, con sus muchas familias de indios, no les debian faltar
“las tierras correspondientes a su comoda manutencion y permanencia en que deben ser
preferentes a dichos soldados y gente de razon™.”'

En la busqueda de una solucién al conflicto, Posadas propuso que los colonos
reconocieran otros lugares y sus ventajas, Tras medir tierras para siembras y ganado, ver
disponibilidad de agua y distancia a las misiones se recomend6 Saucillo como un lugar mas
a proposito para la fundacion. A los Saldivar no les convenia el establecimiento en este
paraje, ya que en €l tenian ya tierras particulares e incluso viviendas y esperaban recibir alli
otras mas de manos de Escandon.*® No obstante, se decidi el traslado definitivo de la villa
de Herrera a Saucillo y se dio un plazo de 15 dias a los inconformes para hacer cualquier
reclamacion. Mas alla de los asuntos de tierras, los religiosos aprovecharon para volver a
actuar como intermediarios entre los colonos y los indios. Lograron se emitieran algunas
disposiciones respecto al pago por sus labores y a la obligacion de impedir el dafio de sus

ganados a las siembras de ellos. Igualmente, se les pidio respeto a los religiosos, en

palabras, obras y acciones, pues su ejemplo era importante para los indios.

8 “Fundanéndc la villa de Herrera™, 1753, en AGN, General de parte, vol. 38, exp. 127, £.150 v.
* “Copia Centificada de los Titulos de propiedad de la Villa de Saucillo”, 1851, en Archivo Municipal de
Jalpan. libro 2, caja 1, citado por Héctor Samperio, “Regién centro-norte: la Sierra Gorda™. p. 352-362.
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Mapa 12. Litigio en tomo a la fundacién de Saucillo, en Héctor Samperio, “Region centro-norie: la Sicrra
Gorda”, p. 358.

Los colonos sefialaron su incertidumbre respecto a la disposicion de agua en Saucillo,
pese a lo cual aceptaron la propuesta. Sin embargo, poco después se desdijeron. Segun ellos
se vieron obligados a aceptar la idea de Posadas por presion de éste y de los religiosos y
pidieron la nulidad de lo firmado. Objetaron la labor del comisario designado por “estar
paniaguado con los Reverendos Padres... nos es odioso y sospechoso, hablando con la

veneracion debida” ™ Llegaron a conseguir que actuaran mancomunadamente Posadas y

B Ibid
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don Ignacio Vicente Rubio, quien era pariente de los Saldivar. Luego, consiguieron la
sustitucion de Posadas, pese a lo cual no se invalidaron las diligencias realizadas por €l. Las
autoridades reiteraron su decision de mudar el poblado a Saucillo sin prestar oidos a las
amenazas de desercion.>*

Los vecinos de Tancama se empefiaban en sefalar que la oposicion a la fundacion de su
poblado no venia de los indios.®® Sin embargo, durante este episodio se tensaron las
relaciones con ellos. Debid existir comunicacién entre ambas partes, como lo indica el
nombramiento del indio Agustin Pérez como intérprete. Los religiosos advertian de la
resistencia activa de los indios “del animo en que se hallaban de defender la dicha
poblacién a fuerza de armas” ** Ciertamente el asunto tenia aristas complicadas e incidio en
las relaciones entre los misioneros y sus feligreses. Los primeros aseguraban que los indios
les habian ratificado el poder para defenderlos y en esta medida vemos fortalecido su
vinculo. Por otro lado, acusaban a los colonos de ejercer presion sobre los indios con el fin
de motivarlos a quejarse de ellos. Lo mas logico es que los pames procuraran aprovechar la
coyuntura del enfrentamiento en su propio beneficio.

Los pobladores, a su vez, atacaron a los fernandinos, Matias de Saldivar le escribio a
Escandon quejandose de ellos “le expreso la impiedad con que aquellos reverendos padres
le habian acosado y a sus pobladores, lo que parecia increible se practicase por

religiosos™ *’

Los pobladores civiles continuaron en su intento por desprestigiar a los
misioneros, ya que al poseer mejores tierras y mano de obra abundante y barata se

colocaban en ventaja respecto de ellos para controlar el mercado.

* tbid.
». Ibid

* “Fundacién de la villa de Herrera”, 1753, en AGN. f'enerm‘depaﬂe vol. 38, exp. 127, 1147 v,
¥ Ibid, f 148 v.
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Escandén habia contribuido a la causa de los colonos porque habia apoyado la idea de
que un poblado hecho por éstos convendria al real servicio e incluso recomendo se
aumentara el niimero de pobladores. El era partidario de la idea de crear poblaciones duales
como base para la reduccion de los indios. Sin embargo, cuando la decision de Posadas fue
ratificada él no se opuso. En afin conciliador las autoridades eximieron a Escandén de
responsabilidad y ordenaron les fueran regresados sus bienes a los Saldivar. Los religiosos
se quejaban de que al ser relevados de la sancion los colonos “se habian ensoberbecido™,
y s6lo esperaban la ocasién para continuar con la poblacién. No obstante la mudanza si fue
una realidad. Paraddjicamente, los misioneros siguieron necesitando la colaboracion de los
soldados para mantener la seguridad de la mision y para regresar a los indios huidos. Por
esa razon, algunos siguieron habitando dentro de ellas® y muchos en las cercanias.

Escand6n perdié algunos de sus apoyos mas importantes en la corte virreinal en el
transcurso de la década de los cincuenta.* Aun cuando no volveria a tener apoyo claro por
parte del gobierno central, siguid ejerciendo una autoridad considerable en Sierra Gorda y
continuaba pendiente de la situacion alli: “No habiéndome permitido el continuo trifago de
la expedicion de esta costa del Seno Mexicano, pasar a visitar las misiones de la Sierra
Gorda, para darles la ultima mano (lo que he deseado mucho) di orden al capitan
comandante, don Juan de Rivera Maldonado, mi lugar-teniente en ella, lo hiciese, en las de

Jalpan, Landa, Tilaco, Tancoyol y Conca. . ¥

* “Fundacién de la villa de Herrera”, 1753, en AGN, General de parte, vol, 38, exp. 127, . 149,
** “La secularizacion de las misiones femandinas de la Sierra Gorda™, 1770, en AGN, Archivo Histérico
de Hacienda, vol. 623, [, 12,
& a7 ¥ - " " 5 = "

En 1752 muri6 ¢l marqués de Altamira, en 1755 dejo el cargo de virrey Revillagigedo y en ¢l gobierno
ﬂuedéel marqués de las Amarillas con quien ¢l no tenia cercania

“Visita de don Vicente Posada a las misiones de Sierra Gonda en el afio de 1762", en AGN. Provincias
Internas, vol. 249, exp. 8, [. 407,
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En 1762 los pobladores de Saucillo pidieron merced de una cafiada llamada la
Escondida, realenga y con disponibilidad de agua, para llevar a sus ganados a pastar y
evitar el dafio a sus milpas. En representacion de los peticionarios acudieron Joaquin Alejo
Rubio, caudillo de las misiones y teniente de capitan protector de Saucillo, Cristobal
Sanchez, sargento, Ignacio Julio de Chavez, alférez y Eugenio Mancilla, cabo. Pese a los
enfrentamientos del pasado, todos ellos seguian ejerciendo el doble rol de guardianes de la
seguridad de las misiones y colonos involucrados en actividades productivas. De hecho
mencionaban sus acciones militares como un argumento para obtener la concesion de tierra
solicitada.

En esta ocasion el asunto se solucion6 ficilmente porque los religiosos apoyaron la
propuesta. Fray Joaquin de Osorio, ministro de Conca, respondié “que no solo no halla
inconveniente en la concesion sino que la tiene por justa para la comodidad de aquellos
soldados pobladores por hallarse fuera de los términos de las cinco misiones que administra
su Apostolico Colegio...”** Escandén volvié a dar muestras de su autoridad, pues él fue
quien hizo la merced. Sin embargo, mas adelante el escenario se le complico y enfrentd
diversas acusaciones, entre ellas las de dofia Maria Barbara Resendi “protectora de los
indios barbaros de toda la Sierra Gorda”, quien lo acuso de despojo y a los fernandinos de
no atender a los indios.” Escandon perdié el gobiemo de Nuevo Santander, aunque

finalmente fue eximido de los cargos en su contra,** Aun asi, mas adelante encontraremos

“ “Testimonio de los autos de merced de una cafiada llamada la Escondida...”, 1762. AGN. Tierras. vol.
2712 exp. 11.1. 3.

* Segiin Monique Gustin este personaje se habia constituido en protectora de los indios de Sierra Gorda.
pero Lino Gémez Canedo sefialé que las acciones de ésta se enfocaron en atacar a Escandon durante su
residencia, Gémez Canedo, Sierra Gorda.... p. 85-86.

“ Patricia Osante, Origenes del Nueve Santander, p. 268 Entre otros asuntos s¢ le acusaba de haberse
llevado muchos pames de Sierra Gorda al Nuevo Samtander para servirse de ellos.
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en accion en la Sierra Gorda a personajes que estuvieron ligados a él, como Vicente de
Posadas.

No debe pensarse que los fernandinos habian bajado totalmente la guardia frente a los
colonos, Todavia hicieron algunas denuncias contra ellos y advirtieron a los “de malas
costumbres™ que podrian ser desterrados. Los religiosos continuaron en su afan por
preservar la integridad del territorio misional, a pesar de no tener todos los elementos para
hacerlo. En la década de los sesenta existia incertidumbre respecto a los limites territoriales
de sus misiones. Ya no sabian cuanta tierra se habia asignado a cada mision al momento de
su establecimiento. En todas, menos en Jalpan, las endebles mojoneras habian
desaparecido.

En la medida que fueron aumentando las exigencias derivadas de la vida en las misiones,
las oportunidades laborales en las haciendas y poblados de los colonos pudieron mostrarse
mas atractivas a los pames para deslindarse de la tutela de los misioneros. Quiza se
percataron del valor de su trabajo y de las posibilidades de obtener remuneracién ventajosa
a cambio de €l. Si trabajaban para los colonos podian obtener alimentos y ropa al margen
de la mision, con lo cual accedian a mayor libertad. Ellos constituian una mano de obra
indispensable para el logro de los fines de religiosos y civiles, en esa medida es logico
encontrar evidencias de competencia entre unos y otros por acaparar su trabajo. Para los
indigenas el mundo de los misioneros y el de los colonos fueron mas opciones alternativas
que complementarias,**

La historiografia tradicional sobre las misiones ha generado un estereotipo respecto a la

relacion entre indios y misioneros el cual establece que en toda circunstancia los primeros

** José Luis Mirafuentes, “El poder misioncro frente al desafio de la colonizacion civil (Sonora en el siglo
XVII), en Historias, nim. 25, p. 91.
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fueron protegidos por los segundos de la explotacion de los colonos. Lo cierto es que el
asunto requiere de mayores matices. Los indios podian tener razones para querer trabajar
para los colonos. A su vez, los misioneros también dieron muestras de tomar en cuenta los
intereses de los pobladores civiles y no siempre se mostraron reacios a que los indios
trabajaran en las tierras de aquellos. Segin hemos podido constatar, la relacién de
pobladores, misioneros e indigenas fue variable. En gran medida dependio de la posibilidad
de establecer equilibrios entre las actividades de unos y otros, asi como de que los
productos de cada instancia encontraran acomodo en el mercado regional. En general lograr
el entendimiento entre las partes fue dificil. Los pames buscaron fuera de las misiones

opciones para librarse de la estricta disciplina de éstas.

El sistema misional puesto en entredicho por los indios

La presencia de una poblacion indigena numerosa y permanente era indispensable para
lograr éxito en la estabilidad material y espiritual de las misiones fernandinas en la Sierra
Gorda; se requeria de abundante mano de obra, de feligreses asiduos y de nucleos
familiares consolidados. No obstante, pese a los esfuerzos conjuntos de misioneros y
soldados, no fue facil asentar de manera definitiva a todos los indios incluidos en las
nominas de Escandon. Cuando constataron las exigencias y vieron que se pretendia
arraigarlos permanentemente, la posibilidad de huir fue una alternativa que muchos pames
consideraron,

Ya en el pasado los pames habian establecido contacto con otros grupos de religiosos y

luego habian decidido volver a remontarse a zonas d¢ la sierra donde fuera mas dificil
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ejercer control sobre ellos. Muchas veces su acercamiento a los poblados misionales tenia
por finalidad hacerse de bienes en un momento de escasez, pero superada la emergencia,
preferian regresar a su antiguo habitat. A decir de los feandinos “los indios tiraban al
monte como cabras™.* El medio representaba una ventaja para los huidos y un obstaculo
para los perseguidores “porque las sierras en donde se ocultaban eran sumamente asperas y
brefiosas™.*” Segiin los religiosos, quienes desertaban eran por lo comiin los indios mas
disolutos o quienes cometian delitos y asociaban el regreso a los cerros con la prosecucion
de sus antiguas costumbres “detestables y viciosas”, **

En realidad no encontramos episodios de rebelion abierta de los pames contra los
religiosos del Colegio de San Fernando durante su estancia en la zona. Solo en una ocasion
llego a existir la posibilidad de un ataque de los pames contra algin misionero y éste no se
concret6.* En general se establecio una relacion de “tutelaje paternal” de los ministros
sobre los pames, pero éstos no lo aceptaron sin reservas.

La resistencia de los pames se presento sobre todo a través de las fugas de individuos o
de pequefios grupos de los poblados misionales. No obstante, su importancia no es
desdefiable, pues representaba un peligro para la estabilidad del sistema misional. Era la
mayor evidencia de las enormes dificultades de adaptacion de los indios. Los mismos
colonos consignaban los problemas experimentados por los frailes para mantener a los

indios en sus misiones, a pesar de la ayuda proporcionada por ellos. Escandon fue

* “Visita de Escandén a las misiones de Sierra Gorda”, 1744, en AGN, Provineias Internas, vol. 249, f.
103,

* Ibid, f. 48,

*® “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda penenccientes al Colegio de
Misioneros Apostolicos de San Femando®, 1743, en AGN, Coleccion de Documentos para la Historia de
Meéxico, Tomo 8-2, 2*, Serie, f. 75 v.

** Fray Junipero Serra se encontraba fucra de la iglesia de Jalpan, pero decidié entrar ahi, porque sintié
que no estaba a salvo, luego supo que esa noche algunos indios de la siera pensaban incursionar en el
poblado y matarlo, Geiger, op. cit., p. 124.

232



informado de las continuas fugas y consulté a las autoridades virreinales su opinion al
respecto. Se le respondio que no se debian mudar de mision los indigenas: “...que no anden
bajando de unas en otras, o se vuelvan a su brutal vida en los montes, serranias y asperezas
a que los arrastra su propension a la libertad.”

Vale la pena sefialar que cerca de las cinco misiones serranas se encontraban varios
enclaves agustinos. Los religiosos de esta orden seguramente estaban resentidos con los
fernandinos por haberlos desplazado de la zona de Jalpan, lo cual cre6 condiciones
favorables para quienes buscaron eximirse de la mas rigida disciplina imperante en las
nuevas fundaciones. Esta situacion se presento al principio con especial frecuencia entre los
indios de Tilaco, pues los de Chapulhuacan, “daban malos consejos” a los de esa mision.

También fue usual que algunos indios de Tancoyol huyeran a Valles.

* “Visita de fray Pedro Pérez de Mezquia a las misiones de Sierra Gorda pertenccientes al Colegio de
Misioneros Apositlicos de San Femando™, 1745, en AGN, Coleccion de Documentos para la Historia de
Meéxico, Tomo 8-2. 2°. Serie. . 77,
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Mapa 13. Las misiones de la Sierra Gorda fundadas por diversas érdenes y Colegios, en Héctor Samperio,
“Region centro-norte: la Sierra Gorda”, p. 384,

En teoria las autoridades civiles y religiosas de la zona debian contribuir a regresar a las
misiones fernandinas a los indios que hubieran desertado de ellas. Sin embargo no existia
cooperacion real “quedando [los] fugitivos no solo engreidos a vista de que burlan las
diligencias de dicho teniente de capitan general y sus legitimos misioneros, sino con
libertad [de] conciencia, pues como no tienen domicilio ni asisten a la doctrina cristiana ni
al santo sacrificio de la misa..""' También tenian responsabilidad en el ocultamiento de
huidos los indios gobernadores v alcaldes de pueblos cercanos a las misiones, Por ello se

les advirtio que en caso de ser descubiertos encubriéndolos serian enviados a obrajes por

' Ihid, f. 75 v.



tres afios. Los religiosos del Colegio de San Femando advirtieron de su necesidad de apoyo.
De seguir este problema ellos no podrian entregar las misiones al clero secular, seguiria el
gasto para su sostenimiento y no podrian pasar a otro lado a seguir su labor.*

Sin lugar a dudas la puesta en marcha del programa laboral y de adoctrinamiento fue
razon suficiente para que algunos indios quisieran salir del ambito de las misiones, si bien,
algunos de los mayores detonantes de fugas estaban fuera del control y deseos de los
frailes, tal fue el caso de la propagacion de enfermedades. Ello quedd evidenciado entre
1746 y 1748 un periodo particularmente critico en la region por los catastroficos efectos de
epidemias y la escasa produccion de alimentos, cuando casi la mitad de los indios
regresaron a los cerros. Segun los religiosos un factor codyuvante era la inclinacion de los
indios “a vivir como fieras” ** Para éstos, los episodios de enfermedad o hambruna ponian
de manifiesto la incapacidad de los frailes para controlar las “fuerzas sobrenaturales” y la
viabilidad de las antiguas formas de subsistencia y de las practicas rituales propias."'

Segun los fernandinos los ocho primeros afios de su estancia en Sierra Gorda existieron
muchas deserciones causadas por el hambre. El medio mas eficaz para atraer a los indios a
las misiones habia sido la dotacion de alimentos, por lo cual era logico que las abandonaran
si escaseaba la comida en ellas. Sin embargo, en el transcurso de la década de 1750 se
lograria la seguridad en el abasto de los indios residentes en las cinco misiones, lo cual trajo
aparejada la estabilidad demografica y una disminucion en la frecuencia de las fugas de
ellas. Los religiosos buscaron medios para mantener la situacion bajo control: repartian el

alimento diariamente para garantizar la presencia constante de los pames en sus poblados.

2 Ibid, 1. 80 v.

# “Razon de las misiones que el Colegio de San Femando tiene en Sierra Gorda, alias Sierra Madre, y ¢l
estado que al presente tienen”, 1748, en BNM., Archivo Franciscano, caja 45, no. 1026, fs. 1-2.

* Deeds, op. cit., p. 87.
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Aun asi, los indios usaron diversas estrategias para lograr mudarse a otros lugares. Por
ejemplo se empadronaban en varios lados, lo cual dificultaba su identificacion como
fugitivos v provocaba disputas entre las mismas misiones fernandinas. En algunas
ocasiones no podian realizarse gestiones para regresar a los fugitivos, pues los religiosos
ignoraban donde se escondian. A veces se escapaba el jefe de familia, en otras los hijos ya
grandes e incluso mujeres casadas y llegaron a presentarse fugas en pareja. También se
dieron casos de evasion entre los indios recientemente incorporados a las misiones.”

Ya consolidado el sistema misional, algunos colonizadores incitaron a los indios a
abandonar las misiones con el fin de debilitarlas. Esto ocurrié, por ejemplo, durante la
intensificacién del conflicto por tierras entre 1751 y 1754. Muchos indios confirmaron su
apoyo a los religiosos y tuvieron violentos roces con los colonos, pero, algunos prefirieron
optar por los vecinos y se asentaron en sus propiedades.

En esta época quienes se evadian de las misiones fernandinas preferentemente se
refugiaron en Xilitla, veterano enclave agustino, donde desde 1746 estaba como ministro
fray Lucas Cabeza de Vaca, el ex ministro de Jalpan.*® Aunque las disposiciones oficiales
ordenaban que los profugos no debian ser amparados en otros lugares, los fernandinos se
quejaron con Escandén de que los indios de sus misiones no estaban siendo forzados a
regresar a ellas. El se comprometi a resolver el problema y encargo a don Vicente Rubio,

teniente de capitan de la villa de Herrera y caudillo de las misiones, fuera por los indigenas

a Xilitla y otros lugares. Asimismo, se orden6 a los colonos cumplieran:

’l’;;wma de Escandon a las misiones de Sierra Gorda®, 1744, en AGN, Provincias Internas, vol. 249, T,
V.
* Solis. op. cit., p. 341.
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con la obligacion de cristianos v leales vasallos de su majestad en orden de abstenerse del
todo de inducir, pervertir v subvertir a los indios a que se hagan fugitivos de la mision a las
asperezas de los montes v sierras con las frivolas causas, cavilosos v ridiculos motivos de que
en los cerros tenian mejores sementeras, muchas gallinas v no los azotaban los padres y otras
sugestiones malévolas que derechamente miran a sublevarlos v que vivan dispersos en dichas

tierras con la barbaridad antigua.*’

El asunto estaba lejos de concluir, todavia para 1756 se consignaba la presencia de 130
familias (quiza cerca de 520 personas) procedentes de las misiones de Sierra Gorda en
Xilitla.*® Esto habla de que las presiones laborales y doctrinales prevalecientes en el ambito
de los fernandinos resultaron excesivas para un grupo considerable de indios. La
produccion en las misiones debia ser suficiente para sostener a la poblacion ya asentada,
mas la recién incorporada y para sufragar los gastos de la construccion de las iglesias. Todo
ello explica por qué habia indios que preferian evadirse de las misiones.

En 1762 nuevamente la estabilidad demografica de las misiones fernandinas se puso en
especial riesgo por la presencia de epidemias en ellas. Como en episodios anteriores, por el
temor de enfermarse muchos indios huyeron, en especial hacia la Huasteca. Los misioneros
se quejaban de que no podian lograr el regreso de los fugitivos, pues éstos eran amparados
en su nueva residencia. Como medida de control se pidio ayuda a los propios indios de las
misiones para identificar a los desertores.

En esta misma época algunos indios “huyendo de trabajar en la misién”, en colaboracién

con varios colonos de la zona promovieron una iniciativa para secularizar las misiones. El

*" “Fundacion de la villa de Herrera", 1753, en AGN, General de parte, vol. 38, exp. 127, f. 130,
* “Disposiciones en tomo a los indios fugitivos de las misiones fernandinas de Sierra Gorda”, 1748, en
AGN, Coleccion de Documentos para la Historia de \féxico, Tomo 8-2, 2*. Serie, f. 80.
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grupo de los opositores a los fernandinos era liderado por Agustin Pérez, un indio principal
de Jalpan, quien habia visto puesto en entredicho su stafus a la llegada de los fernandinos,
mientras otros veian crecer su ascendente, Pérez contaba con la colaboracion de algunos
oficiales de repiiblica en funciones, como el alcalde Luis de la Cruz, quien lo habia liberado
de la carcel donde habia estado preso por haber intentado forzar a una muchacha. El asunto
progresd mas porque a las acciones de Agustin Pérez se sumaron concertadamente las de un
indio de Conca llamado Lorenzo de la Cruz, quien, a diferencia de Pérez, habia sido
nombrado fiscal en la primera eleccion tras el establecimiento de la mision fernandina.

Pérez seguramente estaba resentido con los religiosos por haber sido desplazado de su
cargo tras la fundacién de las misiones. El era un lider antiguo cuyo prestigio debe haber
estado ligado a los tiempos de guerra. Es explicable su participacion en una rebelion contra
quienes habian modificado las exigencias para ser considerado un dirigente apropiado. En
su afin de acabar con la belicosidad de los indios los misioneros hacian énfasis en valores
derivados del cristianismo, como la piedad, que un guerrero identificaba con la cobardia y
el miedo. Ademas, Pérez, aun siendo un hombre casado, se habia mostrado reacio a aceptar
las restricciones impuestas por los frailes a sus diversos intentos de amorios, por cuyo
motivo habia sido sancionado, enviindolo a un obraje por un tiempo. Posiblemente para él
la posibilidad de tener varias mujeres era una ventaja derivada de su antigua posicion social
que estaba peleando por conservar.*

Para explicar la participacion de Lorenzo de la Cruz es importante sefialar que este
personaje tenia fama de hechicero y habia sido castigado en distintas ocasiones por los

frailes. Puede pensarse que por estar ligado a la hechiceria gozara de una influencia

** Para los otomies la poligamia cra un atribucién exclusiva de los indios principales. Relacidn geogrdfica
de Querétaro, p. 142.

238



importante en su grupo, que fuera temido por los otros indios y perseguido por los
religiosos, y en esa medida resultara un adecuado instigador a la resistencia a una disciplina
de trabajo y de adoctrinamiento cada vez mas exigente. Ambos dirigentes de la asonada
habian ejercido un papel de liderazgo en sus respectivas misiones. Seguramente esto les
ayudo a ejercer influencia entre los demas indios para granjearse seguidores. El ejercicio
del convencimiento era un instrumento empleado por los principales, que en este caso
rindio frutos.

Muy probablemente estos indios, y los colonos que los aconsejaban y daban ayuda
econémica, buscaban romper con el predominio del grupo de oficiales leal a los religiosos y
lograr mayores posibilidades para ellos mismos en el control del comin de los naturales.
Pérez habia sacado lecciones provechosas de su contacto con el mundo espariol. Hizo llegar
sus acusaciones y peticiones a México, mostrando un desenvolvimiento asombroso en las
redes de la estructura institucional novohispana. Al parecer los habitantes de los poblados
mas expuestos a los forasteros aprendieron a apelar directamente a las autoridades, en
contra de sus propios religiosos o de civiles. Lorenzo de la Cruz parecia estar menos
informado de la ruta a seguir y dejo el liderazgo general en manos del otro.

En el transcurso del movimiento se hicieron serias denuncias contra los frailes en
ambitos diversos. Se les acusé de hacer trabajar y rezar a los indios en exceso a cambio de
una exigua racion. La percepcion de los indios sobre este asunto revestia especial
importancia: la dotacién de alimentos era el mecanismo clave para la permanencia de los
indios en las misiones y era indispensable que ellos lo consideraran suficiente para que no
huyeran. Se quejaron de las restricciones existentes para obtener permiso de vender sus
productos fuera de las misiones, lo cual constituia una de las pocas coyunturas para

eximirse, al menos temporalmente, de la estrecha tutela de los frailes. Denunciaron la
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intervencion constante de los religiosos en la eleccion de los oficiales de republica que
habia traido como consecuencia la redefinicion de los lideres del grupo. Otra queja
relevante se referia a la aplicacion de severos castigos fisicos en las misiones, los cuales se
aplicaban con objeto de afirmar la autoridad y la disciplina quebrantando la resistencia de
los indios.

Los indios inconformes buscaban el traslado de los fermandinos, en su opinion las
exigencias laborales y espirituales derivadas de la vida en las misiones eran excesivas.
Ademas, los religiosos intervenian demasiado en todos los ambitos de su vida, habian
introducido novedades inaceptables y limitaban sus posibilidades para permanecer en
contacto con un mundo donde no privaban las mismas normas. No obstante, el movimiento
contra los religiosos estaba lleno de contradicciones; los inconformes sélo conseguirian la
secularizacion argumentando que las misiones estaban en muy buenas condiciones, lo cual
implicaba un reconocimiento de los logros de sus ministros. Debe enfatizarse que los
quejosos no pedian la enmienda de la situacion, sino la salida de los frailes de la Sierra
Gorda, el fin de un orden que habia traido tantos cambios a su vida, imponiendo nuevos
modelos de conducta, trabajo y religiosidad.

Parte importante del éxito del plan consistia en conseguir adeptos y a ello se
encaminaron los esfuerzos de los lideres. Para convencerlos de las bondades de su
propuesta se prometia a los indios de ambas misiones que al administrarlos los curas
vivirian con mayor soltura. Un participante declaré haberse involucrado “para poder vivir

con la libertad que antes tenian”.* La alusion al pasado, sin embargo, no era al de antes de

“ “Diligencias seguidas por los alborotos en las misiones de Sierra Gorda™, 1761-1762, en AGN,
Coleccidn de Documentos para la Historia de México, Tomo 8-2, 2* serie. f. 119.
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la llegada de los espafioles sino a uno cuyos referentes estaban ubicados en la realidad
colonial, donde el cristianismo era algo que ya habian hecho suyo.

Aunque la secularizacion traeria consigo el pago de tributos y diezmos, se les decia que
ello era preferible al vasallaje imperante bajo la administracion de los fernandinos. A
cambio se les aseguraba tendrian tierras abundantes, alimento, dinero, libertad para
comerciar y mayor soltura. Se les ofrecid que podrian irse a donde tenian sus rozas, desde
donde podrian bajar a oir misa y a rezar, pero solamente quienes quisieran, pudiendo dar
prioridad a la atencion a sus milpas. En otro momento se les ofreci6 construirles una iglesia
o la posibilidad de acudir a otra. Muchas de las promesas serian imposibles de cumplir, mas
bien lo interesante de la oferta radica en que hace explicitos los elementos dignos de incluir
en un orden alterno al existente, en el cual los indios insumisos hacian suyas algunas
actividades y practicas aprendidas en las misiones.

La “gente de razén” desempeii6 un importante papel en la promocién de los alborotos.
El mis activo fue Mariano Lobaton, teniente de alcalde mayor del real de Escanela, quien
habia sido soldado en Jalpan y habia tenido conflictos con los fernandinos por los cuales
habia sido desterrado de las misiones. Se decia que las dos familias de colonos mas
influyentes, los Saldivar y los De la Rama, contribuirian econémicamente al buen éxito del
asunto; también se esperaba juntar dinero entre los espafioles de Saucillo, el Sabino y otros
ranchos. Como es sabido, colonos v religiosos se habian enfrentado por el control de las
tierras, la mano de obra y el mercado de algunos productos.

Pese a todo, el movimiento no llegé a propagarse a nivel general, ya que otros indios
identificados como principales se colocaron del lado de los frailes. Varios de los
involucrados, mas titubeantes, empezaron a hablar de la necesidad de esperar ocasion mas

propicia y acabaron por desistir del intento. Tras algunas dudas, la mayoria de los indios
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eligié el camino mas seguro y opto por seguir apoyando a los misioneros porque con ellos
tenian garantizadas sus necesidades basicas. La razon de su decision es clara: decian no
tener lo suficiente para sus familias, de lo cual se derivaba su imposibilidad de pagar cura y
tributo. Acabaron pidiendo el castigo de los alborotadores y su destierro de las misiones.
Posiblemente consideraron preferible la adopcion de los elementos propios de la vida
misional a la incertidumbre prevaleciente antes de la llegada de los fernandinos. Las
acciones de los oficiales opositores y defensores de los femandinos nos muestran que las
elites indigenas podian optar por opciones diversas ante las circunstancias imperantes. Se
trata de un proceso complejo donde los viejos lideres no fuerén olvidados del todo y los
nuevos no siempre actuaron como aliados incondicionales de los religiosos y en el cual
coexistian la resistencia, el acomodo y la apropiacion.

El virrey actud con firmeza y comisioné a Don Juan de Rivera Maldonado, teniente de
capitan general de las fronteras de Sierra Gorda para hacer las averiguaciones pertinentes,
castigar a los cabecillas y apaciguar las inquietudes de los indios. Los fernandinos, a su vez,
perdonaron a quienes regresaron a las misiones mostrindose arrepentidos. A su pesar
Agustin Pérez y Lorenzo de la Cruz se les fueron de las manos y todavia buscaron quien los
representara y defendiera.®’ Pérez habia logrado del Colegio de San Fernando el permiso
para mudarse a Tancoyol, con lo cual habia evitado las represalias. Luego volvié a huir
junto con otros indios para quedarse en forma definitiva en Zimapan haciendo carbon para
vender, desde donde seguia en contacto con los indios de las misiones. Escandon decidio
tomar cartas en el asunto y se encargd de ordenar el castigo de los culpables: prision a

Pérez y destierro para De la Cruz, Lobaton y Marquez, con lo cual, por el momento,

" Al parecer era comun la aplicacion de castigos poco severos a los cabecillas indigenas, quienes
frecuentemente salian antes del término de la sentencia, William Taylor, Hemucidio y embriaguez, p. 183.
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termind el intento secularizador. Aun asi, este intento de un grupo de indios por reforzar su
autonomia dejo entrever la posibilidad de enfrentar otra vision del mundo con la de los
fernandinos.

Todavia en los tltimos afios de funcionamiento de las misiones femandinas los pames
siguieron teniendo posibilidad de evadirse, lo cual demuestra constancia en la resistencia
indigena y falta de control por parte de los misioneros. En 1766 se mencionaba a Tancoyol,
Landa y Tilaco como las que tenian mas indios dispersos. Nuevamente se pidié a habitantes
de esos lugares ayudaran a los soldados a regresar a los fugitivos. Tratandose de un tema
recurrente, el guardian del Colegio de San Fernando, fray José Garcia, dirigid a los
misioneros de la Sierra Gorda una serie de normas aplicables a los fugitivos. Se optd por
adoptar una posicion de mayor flexibilidad, intentando usar el convencimiento mas que la
coercion: se determind que los indios que se mantuvieran “sosegados y quietos” en
cualquiera de las cinco misiones no fueran perturbados a pesar de pertenecer originalmente
a otra “por no arriesgar con la violencia de sacarlos que ni en una ni en otra
permanezcan”® Si un préfugo regresaba voluntariamente se le dejaria asentarse en
cualquiera de las cinco misiones que €l eligiera. Sin embargo, se dejo abierta la posibilidad
de regresar por la fuerza a los indios reacios, que al ser capturados serian agregados a la
misién donde eran nativos y vivian sus parientes. Respecto a los problemas existentes en
este rubro con las misiones circundantes de la propia orden (de dieguinos y de las custodias
de Tampico y Rio Verde) se establecio que si un indio de las femandinas hubiera estado alli
pacificamente al menos por dos afios se le dejaria en ellas. Respecto de las misiones de

agustinos, donde era mas comun se refugiaran los indios, no se entreveia posibilidad de

“ “Cana circular del guardian de San Fernando, fray José Garcia. a los misioneros de Sierra Gorda, 1766,
en BNAH, Fonde Franciscano. vol. 65, fs. 125-130 ;
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acuerdo y el tema no fue mencionado. Poco después ¢l asunto ya no les competeria a los

fernandinos.

La secularizacién de las misiones fernandinas

En el transcurso del siglo XVIII los reyes Borbones de Espafia se mostraron opuestos a la
gran independencia de la que gozaba el clero regular, debido a que contravenia sus deseos
de fortalecimiento del poder real ** Asimismo, se propusieron particularmente aumentar €l
control sobre la Iglesia en sus dominios americanos. Por ello tomaron medidas para acotar
el tamafio y autonomia de las érdenes regulares. En 1717 se prohibio toda nueva fundacion
conventual en América; mas tarde, en 1734, se decretd que los religiosos no admitieran a
novicios por diez afios; asimismo, se busco ejercer mayor control sobre la residencia
efectiva de los doctrineros y la administracién de los sacramentos.

Los cambios mas trascendentes ocurrieron durante el gobiemo de Fernando VI y Carlos
III. Sus ministros pusieron en marcha una politica eclesiastica regida por dos metas
fundamentales: una era el incremento de absolutismo real a expensas del poder de la
Iglesia, lo cual trajo consigo la transformacion de misiones y doctrinas administradas por
religiosos en parroquias administradas por el clero secular; a su vez, los obispos coincidian
en la necesidad de controlar a los regulares y demandaron ponerlos bajo su autoridad
directa. La segunda consistia en impulsar el desarrollo de la prosperidad material de Espana

y sus colonias, aboliendo o limitando a cualquier institucion eclesidstica que interfiriera.

* Nancy Farris, La Corona y el clera en el México colonial..., p. 89.
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Esto se plasmo en medidas en contra de la acumulacion de riqueza de la Iglesia,
restricciones a la educacion impartida por religiosos y a su jurisdiccion judicial **

Para esta centuria resultaba evidente que en muchos lugares de la Nueva Espafia la
mezcla de los indios con otros grupos humanos era una realidad. Las autoridades civiles
decidieron impulsar una politica de integracion de los indios al resto de la sociedad con el
fin de promover una mayor contribucion economica de ellos. Para lograrlo se requeria
reducir el poder y dominio material de los religiosos, porque éstos seguian ejerciendo un
estorboso papel de intermediacion entre los indios y las autoridades.

Hacia 1749 dio inicio un proceso general de secularizacion de las doctrinas de religiosos
en Nueva Espafia. Las autoridades tenian a su favor un fuerte argumento: originaimente se
plante6 el papel de los religiosos como transitorio y limitado sélo al “tiempo necesario”.
Para el Estado un importante elemento a considerar era el gasto: mientras hubiera
misioneros era obligacion suya sostenerlos, en cambio, los clérigos recababan obvenciones
directamente.** En parte porque la escasez de sacerdotes era un obstaculo para la aplicacion
eficaz de las prerrogativas de la Corona,® y para levantar menos oposicion el asunto se
echo a andar de manera paulatina: primero se aplico en los lugares que quedaran vacantes
por cualquier motivo. Pese a todo, por entonces se mantuvo vigente la confianza en la
capacidad de los religiosos para convertir indios en las zonas pendientes de evangelizar, de

hecho la Corona buscaba centrar sus esfuerzos en el “frente pagano™.

* Ibid., p. 98.

* Myléne Peron-Nagot, “El proceso de secularizacion de las doctrinas regulares...” en Trace, nim. 3; p.
38. Es conveniente precisar que los religiosos también obienian productos, servicies v dinero por atender a
los feligreses. La diferencia estriba en que las tarifas de los seculares se pagaban en dinero inicamente.

“ Farmis, op. cil., p. 29.



En la Sierra Gorda desde los primeros afios de vida de las misiones fernandinas varios
personajes involucrados en ellas hablaban con optimismo de la posibilidad de su pronta
secularizacion. Los mismos fernandinos aludieron al asunto en diversas ocasiones, aunque
también dijeron era preciso esperar un momento oportuno para no poner en riesgo el
proceso de conversion iniciado. La reticencia de los religiosos del area coincidié con una
politica general de la orden (de 1749 a 1762) en la cual se sucedieron las protestas
enérgicas contra el establecimiento de seculares.

Sin embargo, para 1766 la situacién habia cambiado: el propio fray José Garcia,
guardian del Colegio de San Fernando, esbozaba la posibilidad de conservar pocos aiios
mas las misiones de la Sierra Gorda, previendo la posibilidad de que el nuevo arzobispo®’
quisiera poner presbiteros seculares en ellas, lo cual, decia “ni lo puede ni lo debe el
Colegio contradecir ni resistir’”, pues estaba expresado claramente en sus bulas %
Asimismo, sefialaba la conveniencia de tomar providencias a ese respecto. Expresaba el
temor de que acostumbrados a vivir de “pupilaje” los indios demostraran poca estabilidad y
se pudiera perder en poco tiempo lo erigido en afios. Por ello les pidi6 a los misioneros que
los exhortaran a hacer siembras por su cuenta. “Y no siendo asi, poca esperanza podra
quedar de que se mantengan en los pueblos mucho tiempo; porque viendo que los persiguen
sobre derechos y tributos, y no teniendo para pagar modo ni medio, de necesidad se huiran
a la Huasteca o a los cerros, y temiendo que proseguira la persecucion y molestia en

volviendo, los mas no volveran, %

“" El arzobispo nombrado. Francisco Antonio de Lorenzana, efectivamente promovié el proceso
secularizador hacia 1770.
* “Cana circular del guardian de San Fernando, fray José Garcia, a los misioneros de Sicrra Gorda, 1766,
g;l BNAH, Fondo Franciscano, vel. 65, fs, 125-130

Ibid,
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No obstante, tras la expulsion de los jesuitas del territorio novohispano los franciscanos
tuvieron mejores condiciones para presionar por el cese de las secularizaciones. Segun los
seraficos, al ser insuficiente el salario otorgado por la Corona, les era necesario conservar
las doctrinas para ayudar al sostenimiento de los misioneros. Las autoridades insistian en
que si los religiosos no debian atender a los ya convertidos, tendrian mejores posibilidades
para concentrarse en las misiones, pero, aun asi, suspendieron el proceso. En términos
generales la orden siguié concentrada mas en las zonas urbanas que en las de conversion.

Sin embargo, para los miembros de los Colegios de Propaganda Fide el avance misional
era prioritario, por ello tuvieron necesidad de hacer algunos reacomodos para cubrir los
huecos dejados por la expulsion de los jesuitas. En este contexto se ubica la secularizacion
de las misiones fernandinas de la Sierra Gorda realizada finalmente en 1770. Como en la
época de instauracion de los religiosos, se dice que fueron los propios indigenas quienes
hicieron la solicitud de ser atendidos por curas. En todo caso las autoridades solo darian
oidos a tal peticion si coincidia con sus intereses y con la decision de los misioneros. Asi
fue, los fernandinos dijeron ya no considerar necesaria su presencia alli y mencionaron la
urgencia de contar con ministros para las misiones de California.”

Al momento de la secularizacion se ponderaron cuales de las antiguas misiones serranas
tendrian posibilidad de sostener a un cura y de ser pueblos viables con permanencia mas
estable. Se tomo la decision de establecer sélo dos sedes curales: Jalpan y Landa. La
primera por su calidad de cabecera lo tenia seguro. Sin embargo, las razones de la eleccion
de la segunda parecen menos claras, en cantidad de poblacion ocupaba el tercer sitio entre

las cinco misiones; quiza se pondero su buena localizacion, enfilada hacia la Huasteca,

7@ “La secularizacion de las misioncs fernandinas de la Sierra Gorda™, 1770, en AGN. Archive Historico
de Hacienda, vol, 623, s.f.
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favorable para futuros intercambios comerciales. En contraste, Tilaco, para entonces la mas
poblada de las misiones no fue seleccionada.

Misioneros y autoridades estaban conscientes de la exigencia de precisar los limites
territoriales de las misiones y de poner mojoneras solidas. De no formalizarse
apropiadamente el régimen de tierras habia el peligro de futuros despojos. Se esperaba que
26 afios de posesion pacifica avalaran la propiedad. Existia el precedente de que en 1765
Fernando Irragorri, por ordenes de Escandon, habia hecho algunas averiguaciones
encaminadas a esclarecer los limites de las misiones y no se habian presentado
contradicciones de los colindantes. Sin embargo, es posible que entonces los colonos
estuvieran concientes de sus escasas posibilidades de éxito mientras los fernandinos
siguieran alli, por lo cual decidieran esperar oportunidad maés propicia.

Las tierras debian ser repartidas entre los indigenas de las misiones. Las diligencias se
encargaron a un conocedor de la situacion regional: don Vicente de Posadas. Sin embargo,
se procedio de acuerdo a las recomendaciones de los religiosos, porque éstos conocian los
“méritos de cada uno” y por esperarse “desinterés” de sus acciones. En términos generales
como dotacion de tierra para sembrar milpas en todas las misiones se dieron dos almudes”"
sembrados por familia, aunque a algunos se les dio sélo un almud y a otros tres. En Conca a
veces se afiadia al maiz un cuartillo™ de frijol, y huertos de platanares. Es la tinica misién
donde se aclara que los indigenas no sembraban de comunidad sino en forma particular.

Todas las misiones contaban con bastantes animales para distribuir entre sus habitantes.

El reparto fue muy variable al interior de cada una. Hubo personas que recibieron once

" Un almud es la 24ava parte de una carga de semillas o 4ridos. Equivale a 7 litros 56 centilitros, o sea
7.56 litros. Robelo, op. cit.

" El cuartillo para semillas es la 96ava parte de la carga. Equivale a litro y poco menos de 9 decilitros, o
sea 1.89 litros, Ibid.
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animales, mientras a otras les tocd uno. También se distribuyeron algunos aperos para la
siembra (coas y rejas de arado). Las herramientas necesarias para reparaciones y algunos
instrumentos agricolas se dejaron para el uso comunal. En los inventarios de bienes de las
misiones se mencionan diversas prendas de vestir’ y piezas de tela, como parte ya del
patrimonio de los indios para su vida futura.

Igualmente se repartieron solares para las casas. En este rubro se encuentran diferencias
considerables entre una mision y otra. Los indios mas favorecidos fueron los de Jalpan, la
medida del solar que se les concedi6 era de 40 por 60 varas’". En orden decreciente seguian
los de Tancoyol de 28 por 50 varas; el de los indios de Conca era de 25 por 50 varas; la
medida de los de Landa era de 40 por 30 varas. Los de Tilaco recibieron uno bastante mas
pequeio: 26 por 33 varas.”” En el tamafio del solar debio haber incidido tanto la
disponibilidad de tierras como el nimero de habitantes de cada mision.

Para la época de la secularizacion habia sélo algunas casas alrededor de la iglesia, por tal
razon se reiter6 la indicacion de que las viviendas fueran construidas a la brevedad. Muy
probablemente las familias vivian en edificaciones perecederas y las autoridades pensaron
un tanto ilusoriamente en aconsejar la ereccion de otras permanentes como un mecanismo
de arraigo. En este contexto qued¢ clara la fuerza de las estructuras comunitarias, ya que en
los cinco poblados se menciona la existencia de sélidas construcciones, propiedad de la
colectividad: trojes para la cosecha, casa para el gobernador o el cabildo y carcel. En Jalpan

habia ademas una casa para escuela. Asimismo, quedaba en evidencia el papel estratégico

™ Se mencionan camisas, calzones, nagiiillas, corpifios, rebozos poblanos, medias. calcetas, sombreros
?nns y algunos trajes de danzanie para la fiesta de Corpus.

* Es la unidad principal de las medidas de longitud. Equivale a 8 decimetros, 3 centimetros y 8
milimetros, o sea .838 metros. Robelo, op. cit

* “La secularizacién de las misiones fernandinas de la Sicrra Gorda™, 1770, en AGN, Archive Historico
de Hacienda, vol. 623, s.f,
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de las autoridades indigenas, era el gobernador quien tomaba posesion de los bienes a
nombre de todo el pueblo,

Los religiosos decian tener razones para confiar en que los indigenas podrian vivir bien
sin su cercana tutoria. Sin embargo, en los hechos no deja de manifestarse el recelo. Se
establecié que los indigenas seguirian recibiendo raciones, como via para lograr la
permanencia de los indios en los poblados. Atin se temia que si contaban con alimento en
abundancia se irian a los cerros llevandoselo. La cantidad de maiz con la que cada pueblo
contaba para dotar de raciones a sus indios era bastante variable, desde las abundantes
reservas de Tilaco (3 300 fanegas de maiz) hasta las escasas de Conca (500 fanegas de
maiz).”® Sin embargo, en todos los casos se determiné que se dieran tres almudes de maiz a
la semana’’ a las familias (de casados o viudos) que tuvieran hijos y dos a las que no los
tuvieran. Durante el funcionamiento de las misiones los religiosos proporcionaban a los
pames su racién diariamente. Ahora ellos mismos debian administrar sus alimentos a lo
largo de la semana.

Con la secularizacion de las misiones desaparecia el dique que habia contenido a los
colonos. Llegd a decirse que el propio Lorenzana se arrepintié de la decision. El resultado
de la salida de los frailes fue una agudizacién de los conflictos por la posesion de las tierras
y una serie de abusos por parte de los pobladores civiles contra los indios. El caso de Conca
fue el que presenté mas contradicciones y dio origen a un largo litigio. A lo largo de dos
décadas los indios de este pueblo se quejaron continuamente, porque las contradicciones

hechas por algunos vecinos espafioles a la aceptacion de sus linderos provocaron la falta de

" La notoria escasez de reservas alimenticias de Concé se daba porque se habia despilfarrado la abundante
g:gsocha del afio anterior. fbid,

Sélo en un caso se aclara que el momento ideal seria los domingos después de misa, es probable que en
general se retomara este consejo. «
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confirmacion de sus titulos por las autoridades. Por los atropellos constantes a su propiedad
decian sufrir la insuficiencia de pasto y agua para su ganado durante todo el afio. No
obstante, también se constatan cambios en su respuesta ante esta problematica. Vemos a
estos indios moviéndose con alguna soltura en los complicados ambitos de la burocracia
colonial, nombrando un procurador para que se ocupara de la defensa de sus asuntos en la
ciudad de México.™

Algunos fugitivos de las antiguas misiones fernandinas buscaron refugio con fray Juan
Guadalupe Soriano en la mision de Bucareli, pero muchos pames recurrieron a la vieja
alternativa de remontarse a los cerros. Para 1774 se hablaba de que un nimero considerable
de ellos se hallaba metido en brefias, bosques, cuevas y barrancas.” Asimismo, se habla del
grave menoscabo del ganado que se les habia repartido, los soldados de Saucillo se lo
llevaban por menos de su valor o de plano por nada.*" A diez afios de secularizadas las
misiones la dedicacion de los pames a la agricultura flaqueaba. La descripcion de los indios
de Tilaco como “los mas cerrados y fieros del arzobispado™ recuerda los tiempos previos a
la fundacién de las misiones. Luego hubo quejas por la escasez de maiz en Jalpan y Landa,
donde se vendia a precio excesivo. El problema se agravaba porque eran los propios curas
quienes participaban en la determinacion de ese alto importe y tenian grano encerrado. Las
autoridades reconocian la urgencia de poner remedio al asunto, debido a que a

consecuencia del hambre los indios se iban a los cerros a comer hierbas.®

:‘ “Expediente del pueble de Conca”, 1770-1785, en AGN, Tierras, vol. 942, exp. 392 fs.

" AGN, Indiferente de guerra, val. 322,

** AGN, Jbid,, vol. 294 b, f. 53.

* “Quejas contra el cura de Landa por el precio excesivo del maiz”, 1790, AGN, Bienes nacionales, vol.
185, exp. 58. :
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A pesar del incremento de las presiones los poblados permanecieron, pero ya no como
pueblos solo de pames. Hacia las tltimas décadas del siglo era notoria la presencia de
diversos grupos humanos y habia aumentado en particular el nimero de mulatos. El
complejo sistema de vida que caracterizo a las misiones fernandinas de la Sierra Gorda se
fue -desvaneciendo. Quedaban como mudos testigos de esos tiempos las coloridas iglesias
de Jalpan, Landa, Tilaco, Tancoyol y Conc4, erigidas en un breve paréntesis de prosperidad

de la region noreste de la Sierra Gorda.
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Conclusiones

El anélisis de la interaccion entre los grupos indigenas de la Sierra Gorda y los distintos
grupos de misioneros a lo largo del periodo colonial invita a hacer una serie de reflexiones
sobre el cambio sociocultural experimentado por las etnias serranas. Visto en conjunto
puede decirse que se tratd de un proceso continuo en el que la incidencia de los elementos
procedentes de la cultura occidental fue muy variable: en algunas épocas la adopcion de los
patrones ajenos fue paulatina y escasa, pero también hubo otras de gran intensidad. Sin
embargo, no estamos ante un desarrollo lineal, se alternaron las transformaciones, los
estancamientos, las resistencias ¢ incluso los saltos hacia atras.

Para los diversos grupos de misioneros presentes en la Sierra Gorda se fue haciendo
evidente que una condicién indispensable para lograr cambios de fondo en la forma de vida
de los grupos indigenas era lograr la modificacion de su relacion con el medio, su
asentamiento definitivo en las misiones donde se dedicaran a actividades productivas.
Conseguir este objetivo solo era posible en una situacion de contacto continuo, €l cual
permitiria ejercer el control en diversos ambitos a mayor profundidad. Durante mucho
tiempo esa meta estuvo lejos del alcance de los religiosos. Sélo se consiguid en las
misiones femnandinas establecidas entre los pames después de un largo camino que es
conveniente recapitular.

En la época prehispanica los pames y los ximpeces habia.n empezado a practicar la
agricultura para complementar su alimentacion. No obstante, para todos los grupos
serranos, mas aun para los jonaces, era fundamental la realizacion de actividades de
recoleccion y caceria. Por su subsistencia, residencia y creencias estaban ligados a los

Cerros y se movian en un area geografica amplia.
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En la Sierra Gorda el esquema de ocupacion del territorio prevaleciente dejo muchas
tierras aparentemente “disponibles”. Los espafioles empezaron a penetrar en la region desde
épocas tempranas del siglo XVI. La poblacién indigena fue considerada susceptible de ser
aprovechada y pronto se repartieron encomiendas. Fue entonces cuando los agustinos
hicieron sus primeras incursiones por el rumbo. El trabajo en las propiedades de los
espafioles, lo mismo que las prédicas de los evangelizadores pusieron a los indios serranos
en relacién con los patrones culturales de los espafioles. Por su grado de desarrollo los
pames parecian tener un mayor umbral de compatibilidad con éstos, respecto de otros
grupos chichimecas. Ciertamente mostraron menores reﬁcencias, aunque hubo quienes no
se mostrarian dispuestos a entablar contacto directo y aceptar sus consecuencias. En estas
circunstancias algunos productos y practicas occidentales fueron incorporados al bagaje
cultural de los diferentes grupos étnicos serranos sin modificar a fondo su mundo.

Pero, el estallido de la guerra chichimeca complico la relacién entre indios y espafioles.
El enfrentamiento armado trajo como consecuencia la interrupcion del contacto en la forma
que se habia venido dando. Paulatinamente el conflicto se generalizo y se fueron sumando a
él las distintas etnias. En varios momentos los espafioles intentaron usar a grupos de pames
como aliados contra los indios sublevados. No obstante, incluso entre éstos fueron los
menos quienes permanecieron en paz. Las autoridades recrudecieron las acciones contra los
no sometidos, seguramente ellos debieron reforzar su condicion guerrera y su dedicacion a
la recoleccion y la caceria. Los indios del 4rea serrana aprovecharon las circunstancias
prevalecientes para hacerse de bienes ajenos, principalmente ganado, por medio del robo y
de las dadivas cuando se buscé la paz.

En el transcurso del siglo XVII la gran mayoria de los indios serranos residia en sus

parajes tradicionales en los cerros y tenia motivos para mantenerse alejado de los espafioles.
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La presencia misional era escasa, discontinua y confusa. Los agustinos, franciscanos y
dominicos tenian ante si un complejo reto para atraer a los indios. Solo lograron asentar a
una parte cuando pudieron ofrecerles alimento seguro, lo cual dependia del titubeante
apoyo de las autoridades virreinales a la labor misional, pues en esta época los diferentes
enclaves fundados no alcanzaron la estabilidad material.

Sin embargo, aquellos indios que se acercaron a las misiones experimentaron cambios
en sus estructuras sociales. Esto fue visible especialmente entre los indios principales,
quienes ejercieron su liderazgo ocupando cargos como oficiales de repiiblica. Ellos casi
siempre recibieron compensaciones especiales de alimento y 'ropa por su util labor de
intermediacion en la reduccion de los demas. Todos los indios asentados en las misiones
debian aceptar algunas obligaciones laborales y doctrinales, pero como las fundaciones no
llegaron a consolidarse tampoco lo hizo la disciplina que debia imperar alli.

Durante esta centuria y parte de la siguiente grupos de pames y de jonaces entraron en
contacto esporadico con los evangelizadores, aceptaron recibir el bautismo a cambio del
cual obtuvieron bienes que apreciaban, pero no se asumieron como cristianos o lo hicieron
solo temporalmente. El dominio ejercido sobre ellos era débil, asi como escasos los
mecanismos para imponerlo. En tales circunstancias la sociedad indigena contaba con
mayor margen de decision para la adopcién espontanea de algunos rasgos de la cultura
occidental, los cuales fueron integrados a sus propias estructuras originando la necesidad de
readaptar tradiciones. Pero, las bases de la cultura no cambiaron y la mayoria de los indios
siguieron subsistiendo como antafio lo habian hecho.

Por su parte, los colonizadores siguieron avanzando en la Sierra Gorda atraidos por
las posibilidades de desarrollo de la mineria y la ganaderia, asi fueron cercando a los indios

no reducidos. Ellos respondieron a la pérdida de sus territorios incursionando en los nuevos
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enclaves para robar. Los ataques indiscriminados a indios pacificos y de guerra
recrudecieron los conflictos, especialmente con los jonaces hasta bien avanzado el siglo
XVIILL

A partir de 1740 el Colegio de Propaganda Fide de San Fernando pudo realizar una labor
intensiva de promocién de cambios en la forma de vida de los grupos indigenas de la Sierra
Gorda porque hubo una coincidencia excepcional de circunstancias favorables al proyecto
misional. Los religiosos fernandinos, deseosos de revivir los gloriosos episodios
protagonizados por su orden en el siglo XVI, gozaron al fin de un sélido apoyo
institucional que les permitid contar con todo un equipo de operarios y con recursos
econémicos constantes. Las autoridades virreinales estaban preocupadas por afianzar su
control del territorio novohispano, para lo cual se mostraron dispuestas a apoyar a
religiosos y colonos para la integracion de esta zona. José de Escandon buscaba
incrementar su influencia y hacerse de méritos que impulsaran su carrera hacia el noreste.
Los colonos necesitaban la paz para hacer crecer sus empresas y al principio apoyaron las
misiones como un medio para que ello fuera posible. Aparentemente incluso los indios
serranos accedieron al nuevo avance en sus tierras. Seguramente vieron la ocasion para
hacerse de productos utiles, especialmente comida.

No obstante, el primer intento de los fernandinos en la Sierra Gorda, dirigido a los
jonaces, enfrenté serias dificultades. Estos indios eran considerados mas “salvajes” por los
espafioles porque repetidamente se habian mostrado reacios al sometimiento. Aun asi, no se
habian negado al contacto. Habian introducido elementos materiales aislados del mundo
occidental tales como productos alimenticios y caballos, pero en la esfera espiritual la

incidencia de rasgos ajenos era muy escasa.
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Los fernandinos exigieron de los jonaces asentados en la mision de Vizarron un cambio
drastico en un plazo corto. Los apremiaron a abandonar sus anteriores actividades de
recoleccion y caceria. Una modificacién de esta naturaleza ponia en peligro la
supervivencia del grupo, sobre todo porque a cambio de abundantes exigencias laborales y
doctrinales los misioneros no pudieron ofrecer suficiente estabilidad material. En respuesta
gran parte de los jonaces huyé. Los fenandinos se quejaban de la resistencia presentada por
sus feligreses, pero no desistieron. En cambio, las autoridades virreinales retiraron su apoyo
a esta mision y optaron por la via de las armas. Le pidieron a Escandén se hiciera cargo de
capturar a los insumisos antes de que su ejemplo se generalizara en la region serrana. Parte
importante del grupo jonaz fue enviada a Querétaro para trabajar como mano de obra
forzada. Otros escaparon a la persecucion y pudieron sobrevivir en parajes alejados. El
intento de cambio sociocultural de los jonaces se dio por fracasado, sélo excepcionalmente
algunos individuos continuaron asentados en paz y siguieron el modelo espafiol.

Los fernandinos cifraron las mayores esperanzas de lograr una aculturacién mas
profunda y exitosa de los pames. Para lograrlo se establecieron en 1744 cinco misiones,
Jalpan, Conc4, Tilaco, Landa y Tancoyol, con objeto de reducir a una poblacion abundante
proveniente de la antigua cabecera agustina y de rancherias dispersas en los cerros. El
proceso de maduraciéon de las fundaciones fue gradual. Al inicio los indios entraban y
salian de ellas por lo cual su vida no cambié tan radicalmente. Sin embargo, se iniciaron
cambios significativos. Los misioneros fueron reduciéndoles la posibilidad de dedicarse a la
recoleccion y reforzaron su dedicacién a la agricultura, por lo cual los pames debieron
habituarse al trabajo en tierras llanas, al uso del arado y a la crianza de ganado. El contacto

continuado con los misioneros demando al grupo un reajuste con su habitat, si bien, por su
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anterior condicién horticultora tuvieron mejores condiciones de adaptabilidad que los
jonaces.

Los primeros afios los pames recibieron raciones complementarias sin necesariamente
haber intervenido en la produccién de esos alimentos, si bien para acceder a su dotacion
constante debieron asumir algunos compromisos laborales y asistir a la doctrina dominical.
La funcién secundaria desempefiada entonces por las dadivas se avenia bien con los
intereses de los indios, pues les permitia continuar con sus otras actividades de apropiacién
y con sus rozas en los cerros. Esto podria explicar por qué en esta época se dio el
acercamiento del mayor nimero de pames a las misiones: no se habian desarticulado las
anteriores estructuras y se ganaba comida extra a cambio de moderadas exigencias.

Cuando los misioneros daban alimentos a los indios tenian una clara intencionalidad,
buscaban la via para arraigarlos en las misiones y fortalecer su dominacion sobre ellos con
el fin de intensificar la transferencia de rasgos culturales. Los pames, en cambio, no
necesariamente estaban conscientes de las consecuencias de recibirlos, no calcularon la
dependencia que surgiria ni la diversidad de obligaciones derivadas de su aceptacion, sobre
todo porque no lo habia implicado en el pasado.

Muchos se acercaron por entonces a las misiones y regularizaron su bautismo y
matrimonio. Fue un periodo de transicién: los pames aceptaban las reglas de las misiones
cuando estaban alli, pero vivian en otra l6gica al salir para buscar alimento, alternadamente
debian acomodarse a dos sistemas diferentes.

Sin embargo, llegd el momento en que los fernandinos redujeron las alternativas y los
indios debieron tomar una opcion. Parte de ellos se inclino por la seguridad ofrecida por la
misién. Otros se regresaron a los cerros, especialmente cuando el hambre y las

enfermedades se presentaron. En esta época fueron mas los pames fugitivos que quienes
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permanecieron estables. No obstante, el proyecto misional no murid. La emergencia se
superd con el apoyo exterior de las autoridades virreinales y de la orden. También fue
determinante la suma de fuerzas de la red conformada por las cinco misiones.

Hacia la década de los cincuenta los fernandinos consiguieron aumentar las cosechas y
el ganado, con 1o cual fue posible dotar de raciones diarias a los indios de la produccion
lograda por ellos mismos. Este fue el mecanismo indispensable para lograr su permanencia
en las misiones. La seguridad en el abasto implicé una pérdida de autonomia para el grupo
y acarred alteraciones profundas en su vida. Cuando el contacto con los misioneros paso de
ser esporadico a constante se dio paso a una aculturaciéon mas .plena de los pames. En el
proceso de cambio cultural se usaron tanto el convencimiento como la sancién o incluso la
amenaza de aplicar ésta. Los funcionarios indigenas fueron agentes estratégicos en la
promocion de las transformaciones del conjunto de la sociedad. En distintos momentos
también fueron ttiles como mediadores indios otomies, mexicanos e incluso individuos
procedentes de otros grupos humanos, como los mulatos.

Los misioneros no buscaron la desaparicion total de las estructuras anteriores de los
pames, pero si de aquellas practicas tradicionales que se contraponian con sus objetivos. Lo
viejo y lo reciente coexistieron, si bien las novedades parciales acabaron por modificar al
sistema cultural pame en su conjunto. En el desarrollo del nuevo modelo se produjeron
desfases, antes de lograr consolidar éste, la cultura indigena tradicional ya estaba siendo
desmantelada.

En la década de 1750 parte importante de los indios se mostré interesada por vivir en las
misiones en tanto resolvieran alli sus necesidades basicas. La poblacion asentada se
mantuvo bastante estable, aunque siguieron las entradas y las salidas de indios. Los

productos procedentes del mundo espafiol se volvieron necesarios en lo cotidiano; algunos,
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como la ropa, llegaron a ser muy valorados. La posesion de bienes particulares, asi como la
insistencia en la familia nuclear fomentaron el individualismo. Los pames aprendieron a
manejar nuevas herramientas y a desempeiiar actividades diversas. A cambio debieron
aceptar crecientes obligaciones laborales y mayores exigencias doctrinales. La celebracion
de festividades religiosas, la edificacion de iglesias y una administracion mas frecuente y
diversa de sacramentos fueron implementadas para enraizar definitivamente el cristianismo.
Los indios acudieron a éste para solucionar algunas de sus necesidades, aunque para
satisfacer otras siguieron recurriendo a las antiguas creencias.

En el noreste de la Sierra Gorda coexistieron el proyecto misional y el de la colonizacién
civil. El Estado apoy6 a los dos porque parecia que su presencia simultanea era necesaria
para un buen aprovechamiento de los recursos y para garantizar el flujo de las mercancias.
No obstante, al consolidarse la produccién de las misiones mantener la concordia entre las
partes fue imposible. Cada una busco hacerse del control sobre las tierras mas productivas y
la mermada mano de obra. Cuando hubo conflictos, en general el Estado tomé partido por
las misiones, ademds, fue constante en su ayuda econémica a los fernandinos. José de
Escandén, artifice del avance civil y misional, fue mas variable en sus apoyos. El hubiera
deseado una coexistencia cercana entre ambos grupos y pugno por encontrar equilibrios. En
los reajustes salieron mas beneficiadas las misiones, pero los colonos encontraron
acomodo. A pesar de los enfrentamientos, en Sierra Gorda ninguna de las partes pudo
predominar sobre la otra de manera absoluta, como lo harian posteriormente los colonos en
Nuevo Santander o los fernandinos en California Debieron encontrar espacios de
entendimiento porque necesitaban la colaboracion de la contraparte para la realizacion de

sus propios fines.
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Los frailes buscaron alejar a los civiles de los indios, pero no pudieron prescindir por
completo de su ayuda, pues los requerian para regresar a los fugitivos. Pero, en la
permanencia de [0s indios en las misiones el mayor peso de seguro lo tuvo la posibilidad de
resolver su abasto mas que el temor a los hombres de armas. Por otro lado, para los pames
las oportunidades laborales en las haciendas y poblados de los colonos pudieron mostrarse
atractivas, porque alli podian obtener bienes al margen de la misiéon y acceder a mayor
libertad. Algunos indios salian de su misién ante la dificultad de adoptar los nuevos
patrones y dejar atras los propios, pero eventualmente regresaban. Tanto ellos como los
neofitos seguramente provocaban demoras en el proceso de acﬁlturacién del resto de los
indios.

El éxito en la captacion de nuevos habitantes, las reservas alimenticias disponibles, la
fuerza de las presiones externas, entre otras causas, determinaron variaciones en el
crecimiento demografico de las cinco misiones fernandinas. En el decenio de 1760 se
alternaron el crecimiento y la caida poblacional. El descenso no fue tan considerable como
al principio, pese a la presencia de epidemias, porque no hubo escasez alimentaria. Algunos
indios y colonos llegaron a sumar fuerzas para promover la secularizacién de las misiones
de la zona. Paraddjicamente esto es una muestra de éxito del programa de aculturacion
emprendido con los pames. En el discurso los indios inconformes pugnaban por regresar a
la forma de vida anterior al establecimiento de los fernandinos, pero en los hechos seguian
contando con elementos favorables derivados del orden existente, tales como gozar de
alimentos, tierras, € incluso atencion espiritual. El asunto demuestra que el paso del tiempo
no necesariamente garantizaba la estabilidad del proyecto misional ni el mayor
convencimiento de los indios para seguir en él. E] movimiento contra los fernandinos no se

dio cuando las misiones se echaron a andar, sino cuando ya habian madurado. No obstante
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vale la pena recordar que la mayoria de los indios optaron por conservar el siatus de
misiones para seguir exentos del pago de tributos y diezmos.

Puede concluirse que hubo una respuesta diferenciada al interior del grupo pame al
cambio cultural promovido durante el periodo fernandino. Una parte importante rechazo el
sistema misional y considero otras alternativas a su alcance: huir a los montes donde podian
vivir de sus actividades tradicionales y mantenerse vinculados con sus anteriores espacios
sagrados © irse a otras instancias religiosas o civiles. No obstante, una proporcion
abundante de los pames aceptd permanecer en las misiones. Al vivir en ellas
experimentaron modificaciones sustanciales, las primeras se presentaron en el ambito
material. Los elementos novedosos fueron mas abundantes en areas con carencias que
donde existian recursos eficaces en la tradicion indigena. No se habla de reticencias de los
indios a consumir ganado en lugar de animales del monte, pero si costdo mucho trabajo que
dejaran sus rozas y aceptaran sembrar en tierra Ilana. En el terreno espiritual muchos indios
mantuvieron una dualidad cultural: participaban masivamente en las festividades religiosas
y cumplian con los requerimientos doctrinales bésicos, pero lejos de la vigilancia de los
frailes realizaban practicas ligadas al viejo orden. Por ultimo, una parte reducida de los
pames se aculturé mas a fondo, sobre todo las elites conformadas en alianza con los frailes.
Ellos adoptaron patrones culturales occidentales con mayor profusion e incluso aceptaron
renunciar a ciertos privilegios para acceder a otros. Sin embargo, no llegaron a la disolucion
de su identidad étnica, ya que de su pertenencia al grupo dependia su eficacia como enlace
con el resto de los indios.

En las misiones fernandinas los pames de la Sierra Gorda encontraron cierto refugio
temporal. En ellas conservaron tanto de su condicion india como era posible en las

circunstancias imperantes. Ello cambiaria con la salida de los fernandinos. Aparentemente
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en 1770 todos los sectores involucrados con las misiones estuvieron conformes con
secularizarlas. Quiza autoridades y frailes se excedieron en su optimismo, o tal vez
consideraron suficiente lo logrado alli y decidieron priorizar la labor misional en otros
lugares. Como es sabido los misioneros fernandinos pusieron en marcha un nuevo proyecto
de aculturacion entre los indigenas de Alta California. Para los colonos de la Sierra Gorda
se abrio la expectativa doblemente conveniente de hacerse de tierras y trabajadores
calificados. Los pames probablemente vieron la oportunidad de eximirse de la estrecha
tutela de los frailes, sin poder calcular que esto traeria aparejadas pérdidas territoriales e
incremento de las tensiones con los colonos. Tras concluir el paféntesis de su estadia en las
misiones fernandinas muchos dejaron los poblados y regresaron a los montes demostrando
que no habian olvidado cémo sobrevivir en ellos. Sin embargo, otros utilizaron las
reforzadas estructuras comunales para defender sus tierras con el fin de garantizar la
supervivencia de la etnia en condiciones de convivencia mas directa con los demas grupos

humanos presentes en la region.
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