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...Los sistemas filosoficos no son toda la filosofia,

ni siquiera toda la filosofia sistematica.

Las ideas filosdficas revisten formas poélicas, hlstdr_icas,
politicas, religiosas que no se formularon

en enunciados rigurosamente sistematicos...

Antonio Caso
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INTRODUCCION

Mi contacto con la figura de José Marti se remonta a varios anos; se reveld, por
primera vez, a través de la poesia en mi época de adolescente junto a otros poetas
romanticos —como Gustavo Adolfo Bécquer y los mexicanos Ignacio Ramirez y
Manuel Gutiérrez Najera— que gustaba leer. No sospechaba ain que detras del
exquisito poeta estaba presente el pensador, el patriota y revolucionario, autor de
ensayos y articulos de profundo contenido politico y filosofico. Fue posteriormente,
al ingresar a la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Autdnoma
de México —en el afio de 1963~ cuando el pensamiento martiano fue adquiriendo —

para mi~ nuevas dimensiones y matices.

Mucho contribuyeron a ello los cursos y seminarios que tomé con maestros como
Leopoldo Zea, Rafael Moreno y Abelardo Villegas, particularmente este ultimo
quien tuve la fortuna de que me asesorara en mi Tesis de Licenciatura que verso
sobre el pensamiento liberal del Dr. José Maria Luis Mora. Al comunicarle mi
decision de trabajar sobre la obra de José Marti, el Dr. Villegas considerd que este
nuevo tema trazaba, en cierto modo, una continuidad con el liberalismo mexicano
que ya habia analizado a través de Mora y esto me planteaba el problema de ver
hasta qué punto el apdstol cubano era continuador del pensamiento decimonénico
y hasta que punto se apartaba de éste para adoptar una propuesta diferente.

Debo confesar que alrededor de los afios setentas vivi casi obsesionado por hacer
un estudio exhaustivo sobre la obra del gran héroe cubano. Por aquellos afios
ingresé al Instituto Mexicano Cubano de Relaciones Culturales José Marti (hoy

desaparecido), donde sustenté algunas conferencias siempre con el afan de
contribuir a la difusion de las ideas del autor de Nuestra América; este mismo afan
me llevé a hacer gestiones ante la Embajada Cubana y otras instancias para que la
casa que habitara Manuel Mercado, entrafiable amigo de Marti (situada en la Calle




Aproximaciones a la Cosmovisioén de José Marti

de San Ildefonso nimero 40, en el Centro Histdrico), mucho tiempo abandonada y
en estado ruinoso fuera recuperada. Afortunadamente el Gobierno de Tlaxcala
adquirié dicho inmueble convirtiéndolo en una Casa de Cultura dandole cabida al
recuerdo imperecedero de Marti, quien en Julio de 1894 —un afio antes de caer
abatido por las balas espafiolas en la batalla de Dos Rios— se alojé en él,

reencontrandose, asi, con su viejo amigo y su querida familia.

El 19 de Julio de 1977 tuvo lugar un suceso muy importante: se fundé el Centro de
Estudios Martianos en La Habana, Cuba, teniendo como antecedente inmediato la
Sala Marti de la Biblioteca Nacional de Cuba, cuyo objetivo fundamental —segln
decia Armando Hart Davalos en su discurso de inauguracion— es estudiar las
relaciones entre el pensamiento de José Marti y las tareas de la revolucion
contemporanea. Fue muy grato y edificante, para mi, trabar contacto con este
Centro dedicado a examinar y a investigar la vida y obra del apdstol cubano,
recibir cumplidamente sus Anuarios y fungir, por algin tiempo, como un especie
de corresponsal, enviando noticias para la “Seccién Constante” (Marti en el
extranjero, especialmente en México) referentes a la recepcion de Marti en nuestro
pais. Y grato, asimismo, fue el relacionarme con prestigiosos investigadores de
este Centro de Estudios, como Luis Toledo Sande, Ismael Gonzalez, Salvador
Morales, Luis Angel Argiielles y la historiadora Carmen Sudrez con los que
actualmente llevo una cordial amistad y quienes han contribuido a que mantenga
un continuo interés por el pensamiento martiano a través de sus platicas y
correspondencias. Una experiencia inolvidable, a este respecto, fue mi
participacion como Delegado en la Conferencia Internacional José Marti, Hombre

Universal, en Abril de 1992 donde tuve el honor de representar a México y
suscribir una declaracién en contra del injusto bloqueo econémico que fos Estados
Unidos imponen a la Patria del autor de Nuestra América.

Diversas actividades —mis clases en la Escuela Nacional Preparatoria, en la
Facultad de Filosofia, en el Colegio de Bachilleres y la elaboracién de diversos
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libros de texto entre otras cosas— se fueron interponiendo en mi viejo anhelo de
escribir un amplio estudio sobre José Marti a quien sigo considerando como un
ejemplo o arquetipo de pensador latinoamericano donde se acrisolan, en forma
consecuente —como en Sécrates— la vida con la obra, el pensamiento con la praxis.

Por otra parte, en la medida en que el tiempo transcurria, se me hacia cada vez
mas dificil adquirir una vision integral del pensamiento martiano, ante el desafio de
revisar y analizar una enorme bibliografia y una obra consignada en 26 Tomos (sin
atender a nuevas ediciones criticas que estan saliendo a la luz); era, algo asi,
como atravesar a nado un inmenso océano y tal vez sucumbir en sus profundas
aguas. Como bien dice Juan Marinello, la obra de Marti es como una prodigiosa
sinfonia inconclusa, de tal manera que “existe un mundo martiano, ancho para

“1, Ante tan certeros juicios

toda una vida de averiguacién, noticia y pensamiento
de este especialista en Marti, no me ha quedado mas opcién que delimitar el
presente trabajo mediante la seleccién de algunos aspectos representativos de lo
que he llamado la “Cosmovision Martiana”; cosmovision, segun el Diccionario de la
Lengua Espafiola, es una “manera de ver e interpretar el mundo”, la manera, en
nuestro caso, de como José Marti se refiri6 a los problemas de su época con el
propdsito de coadyuvar a la liberacién de su Patria y con ello de Nuestra América y
vinculados a estos, a temas universales que han preocupado a los filésofos de
todos los tiempos, tales como el ser del hombre, el sentido de la vida, de la

sociedad y de'la educacién.

Nuestras aproximaciones a la Cosmovisién Martiana, a todo este insondable
universo que representa el pensamiento de José Marti, se desarrollan en seis
capitulos que tratan de estar concatenados. En el primero, intitulado Una Forma de
Pensamiento. ¢Pensadores o Filésofos? Trato de ver como podemos ubicar a Marti:
¢Como un ensayista?, ¢éComo un pensador?, ¢Como un fildsofo?... Para muchos

! Juan Marinello, "Marti en su Obra”, en: José Marti. 0.C. T. 1. p. 10. Ed. De Ciencias Soclales, La
Habana, Cuba. 1975
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autores Marti no es un filésofo en el sentido estricto del término. Roberto
Fernandez Retamar, por ejemplo, considera que “Marti no fue un fildsofo, en el
sentido habitual del término pero sin la menor duda [fue] un pensador, uno de los
mas altos de nuestro mundo”. Ademds —agrega este autor— hay en la obra del
libertador cubano “constantes barruntos plenamente filosoficos, los cuales dejé

"2, Al igual que Fernandez Retamar, José Gaos ~Como vimos a

abiertos, esbozados
lo largo de este capitulo- concibe al forjador de Nuestra América como un
pensador de lengua espafola que destaca al lado de autores como Montalvo,
Rodé, Sarmiento y Unamuno. Sin embargo, retomando a algunos estudiosos de la
filosofia latinoamericana como teopoldo Zea, Abelardo Villegas y al propio José
Gaos, planteamos la necesidad de borrar la distincidn que se ha hecho entre
“pensadores” y “fildsofos”, donde los primeros serian, algo asi como filésofos
menores o filésofos de segunda clase y mediante el empleo de un sentido mas
amplio y generoso de filosofia dar cabida a diversos estilos 0 modalidades de hacer
filosofia, asi, diriamos que nada nos impide encontrar en los ensayos martianos
una vision del mundo, del hombre y de la vida, una filosofia en su mas amplia

expresion.

El segundo capitulo en el que se aborda la herencia espafiola, nos permite ingresar

al pensamiento de Marti en lo que atafie a su vision de Espafia remitiéndonos a
sus escritos juveniles: El Presidio Politico en Cuba (1871) y La Republica Espafiola
Ante la Revolucién Cubana (1873), los cuales constituyen elocuentes respuestas al

impacto que el colonialismo espafiol dejo en su espiritu siempre rebelde ante las
injusticias y atropellos cometidos por pueblos poderosos que se adjudican el
derecho de someter a otros. A lo largo de este capitulo observaremos que Marti,
en lo general, coincide con los liberales o romanticos del Siglo XIX como los llama
Leopoldo Zea, en su rechazo total de la herencia espafiola por ser incompatible
con su proyecto de nacidén y, que por otro lado, se aproxima, en su visién de
Espafia, a pensadores como Francisco de Vitoria y Fray Bartolomé de las Casas al

2 R. Fernandez Retamar. Introduccidn a José Marti. Casa de las Américas, La Habana. 1978. p. 15
9
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concebir la Conquista espafiola como una empresa ilegitima y devastadora,
emprendida por un pufiado de aventureros codiciosos.

En el capitulo III —En Torno a las Bases Filosoficas— nos propusimos examinar lo

que ¥siguiendo a nuestro héroe— denominamos “ideas gérmenes” que estarian en
la base de su pensamiento, ideas y nociones que le permitiran interpretar la
realidad americana y a sus hombres, y proyectar una nueva sociedad mas justa y
humana. Aqui tratamos de ver su idea de la filosofia y del filésofo, la influencia o
repercusiones que en el précer cubano tuvieron filosofias como el idealismo (0
espiritualismo) y el positivismo asi como sus acercamientos a la ciencia que se
desarrolla en su época (particularmente a la valoracion que hace del darwinismo).

Como parte sustantiva de su vision filoséfica, nos parecid interesante referirnos a
la valoracion que el destacado cubano hace en torno a la vida y obra de Ralph
Waldo Emerson, pensador norteamericano que, como sabemos, dejé profunda
huella en el pensamiento martiano. El abordaje que hacemos, en este capitulo, en
torno a la relacién Emerson-Marti nos permitié, asimismo, referirnos, de manera
breve, a la vision que Marti tuvo de los Estados Unidos, en donde permaneci6 gran
parte de su vida organizando la guerra de independencia. Como se ha sefialado
muchas veces, entre los pensadores latinoamericanos, Marti fue uno de los que
logré tener un amplio conocimiento de la sociedad norteamericana en el Siglo XIX
y asi contar con un acertado parametro para forjar su vision de Nuestra América.
Dentro de este capitulo III nos parecid, igualmente importante, dedicar un espacio
a la ética martiana como elemento imprescindible de su cosmovisién y como una
idea germen que alimentd notablemente su vida de revolucionario. Esta ética,
como se verd, se encuentra permeada por un estoicismo que hace del sacrificio y
la préctica del deber las virtudes rectoras de la vida humana en su sentido
ejemplar.

10
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Con el IV Capitulo de nuestro trabajo, titulado El Héroe en la Dimensién Humana,

llegamos a un tema en el que —como decia el fildsofo de Koénigsberg— confluye
toda filosofia, pues es el hombre el que conoce, cree y actia en el mundo para
escudrifiarlo y modificarlo. Pensamos que el tema del hombre en Marti ha sido
poco estudiado, por lo que esperamos que nuestras reflexiones sobre este asunto
contribuyan, en lo que cabe, al interés por profundizar mas en él. Encontramos en
Marti esbozada una sugestiva tipologia del ser humano, a través de agudas
observaciones, donde tienen cabida los nifios, los jovenes, los ancianos, las
mujeres y en particular los héroes forjadores de naciones cuyo paradigma bien
puede ser Simén Bolivar, el ilustre caraquefio de quien se puede hablar “con una
montafa por tribuna, o entre relampagos y rayos, o con un manojo de pueblos

"3

libres en el pufio™. Asi pues, nos parecié interesante analizar la concepcién del

héroe martiano y el papel que desempefia en el curso de la historia.

Como en el caso de muchos filésofos —como, por ejemplo, cuando se habla de un
Hegel de “izquierda” o bien de “derecha”™ Marti ha sido interpretado bajo diversas
lecturas que, incluso, a veces se contraponen; por ello nos pareci¢ pertinente
dedicar el Capitulo V a analizar algunos enfoques mediante los cuales se ha
abordado el pensamiento martiano. Una cuestién interesante que surge en el
desarrollo de este capitulo —Enfoques Para el Estudio del Pensamiento Martiano—
es la de tratar de comprender cémo un pensamientb de tipo idealista, como el que
advertimos en Marti, puede ser compatible con una postura revolucionaria, que
como dirfia Carlos Marx no solamente se ocupa de contemplar el mundo sino de
transformarlo.

Finalmente, el Capitulo VI denominado: Una Educacién para la Libertad, aspira a

~ ofrecer un panorama sintético de las directrices que guiaron el ideario pedagogico
de nuestro autor. En este analisis, con el que culminamos nuestro trabajo de Tesis

3 3, Marti. Discurso pronunciado en la velada de la Sociedad Literaria Hispanoamericana, en Honor
de Simén Bolivar, el 28 de Octubre de 1893.

11
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—se advertiran reflejadas muchas ideas que siguiendo a Marti hemos llamado
“gérmenes”, preocupaciones que constituyeron el leitmotiv de la cosmovision
martiana y que nosotros hemos abordado, de alguna manera, a lo largo de esta
tesis: la misma idea del hombre, de la ética, del valor de la amistad, de la

especificidad americana, entre otras mas.

Al inicio de esta introduccién me referi a mis antiguos maestros, seguramente
omitiendo a otros mas que contribuyeron a mi interés por la filosofia en general y
en particular por el pensamiento latinoamericano, pero ahora debo reconocer que
una nueva y brillante generacion de filosofos e investigadores estan abriendo
importantes vy significativas rutas en el estudio de esta area de la filosofia (la
latinoamericana) y en otros campos igualmente validos y necesarios, maestros
como Horacio Cerutti y Mario Magallén Anaya sin cuyos apoyos no podria haber
realizado este trabajo; sus obras y orientadoras reflexiones han sido sumamente
valiosas en mi formacién profesional, sin duda sus criticas y comentarios me seran
del todo enriquecedores y (tiles para mis posteriores investigaciones.

12
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CAPITULO I
UNA FORMA DE PENSAMIENTO. ¢ PENSADORES O FILOSOFOS?

El problema de |a originalidad de Ia filosofia es tipico del pensamiento

latinoamericano y de las culturas no occidentales. A lo largo de la historia de

nuestras ideas se ha dudado de si éstas han alcanzado un rango filoséfico. Tal

parece, como dice Leopoldo Zea, que la capacidad de filosofar es exclusiva de un
cierto hombre y tipo de cultura®.

En la historia de la filosofia el eurocentrismo ha planteado un escollo que para
tratar de superarlo, ha conducido a la necesidad de incluir en los textos de historia
de la filosofia capitulos o apéndices sobre la “filosofia oriental” o sobre “filosofia
prehispanica”. La pregunta sobre la existencia de la filosofia latinoamericana y
consecuentemente por la consideracion de sus exponentes como legitimos filésofos
supone partir de una idea previa de la filosofia que generalmente se vincula con el
modelo occidental cuyas raices las encontramos en la antigua Grecia: una forma
de reflexion eminentemente racional, critica y sistematica a la manera de los
cldsicos de la filosofia —Platén, Aristételes, Kant, Hegel... etc.—.

Ahora bien, si nos atenemos a este modelo de filosofar que usualmente difunden

los textos de filosofia, los intelectuales hispanoamericanos del Siglo XIX y que
estudiamos en nuestras historias de la filosofia_quedarian descalificados como
filésofos strictu sensu. Sin embargo, hemos de preguntarnos: ¢En qué sentido
Samuel Ramos, por ejemplo, habla de una Historia de la Filosofia en México? Y,
por otro lado, ¢De qué manera Medardo Vitier estudia la filosofia en Cuba en el

Siglo XIX en su obra Las Ideas y la Filosofia en Cuba®?

! Cfr. Con L. Zea. Filosofia Latinoamericana. ANUIES. México, 1976
2 Editorial de Ciencias Sociales del Instituto del Libro. La Habana, 1970
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Segun Ramos es preciso buscar las ideas filosoficas, en el caso del contexto
hispanoamericano, no solamente en las obras especializadas, “sino también entre
las de los humanistas, hombres de ciencias, politicos, educadores, moralistas,

etcétera™.

En lo que respecta a José Marti —cuyo pensamiento es asunto de esta tesis—
advertimos que en su obra se conjuga un pensamiento politico, ético, educativo,
estético, entre otros. Estos dominios del pensamiento, como observa el propio
Ramos, “nacen de una profunda necesidad espiritual de la sociedad” e “implican
una concepcion de la vida y del mundo, aun cuando ésta no sea explicitamente
formulada™. Precisamente una de nuestras tareas como estudiosos del
pensamiento latinoamericano seria la de explicitar, sistematizar hasta donde ello
sea posible, las ideas y concepciones de nuestros filésofos 0 pensadores con el fin
de evaluarlas en sus justas dimensiones y en sus proyecciones historicas.

Por su parte, Medardo Vitier observa que la “filosofia, como disciplina auténoma,
como una concepcion general del mundo y de la vida” tuvo en la Cuba del Siglo
XIX cultivadores muy considerables. “Ning(in pais de Hispanoamérica —dice este
autor- cdenta con tanta continuidad en el pensamiento filosofico como en Cuba en
el siglo pasado [S. XIX]”*, y, ciertamente se interesa en mostrar, en dar cuenta de
esta “continuidad” de ideas en autores como Varela, José de la Luz, José Agustin y
Caballero para confluir en el propio José Marti. Vitier nos muestra cémo inciden las
ideas modernas e ilustradas en estos pensadores y en la conformacién y destino
de la sociedad cubana. Este historiador de las ideas distingue entre épocas
organicas y épocas criticas. Las primeras son equilibradas y disfrutan de la relativa
paz, son épocas que construyen, que creen en los soportes de su propia hechura,

3 Cfr con Historia de la Filosofia en México. UNAM. México, p. 101
4 Op. Cit. pp. 101-102
5 vitier, Medardo. Qp. Cit. p. 191
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mientras que las segundas “juzgan agotada su savia vital y remueven, abaten,
cancelan”. El Siglo XVIII genera en Cuba una época organica, en contraste, el

Siglo XIX se distingue, seqln Vitier, por ser una época critica y de reajustes. Asi,

“José Agustin Caballero y Félix Varela dibujan la Crisis de la Colonia, en lo politico y

en lo docente™.

Como veremos, José Marti sera expresion de esto que Medardo Vitier llama “una
época critica” en la medida en que plantea, en forma decidida, una ruptura con la
herencia colonial que ya se vislumbraba desde Varela y postula, de manera
rotunda, la independencia de su patria como (nica via y la configuracion de una
nueva sociedad, que a diferencia de los liberales de su siglo, se aparta del modelo
de sociedad norteamericana.

Como bien sefiala Carlos M. Rama, una nueva imagen sobre Norteamérica estara
presente “en los escritos especialmente de los antillanos que siguen librando sus
luchas por la independencia de Cuba y Puerto Rico y en menor escala en otros

latinoamericanos. El primero de ellos, José Marti, que ejemplifica sobre una
generacion de antillanos revolucionarios que ‘marchan de la mano de Bolivar y de

Spencer’, que participan a menudo de las logias masénicas, y que saben que sus
intereses como patriotas son incompatibles con los de los yanquis™.

Posteriormente esta incompatibilidad con los Estados Unidos se manifiesta en
pensadores como José Enrique Rodé (1871-1917) quien reacciona contra una
“nordomania”. Seglin Rama hay que reconocer las atinadas criticas de Rodd “sobre
los efectos del capitalismo visibles en los Estados Unidos. Lo que ahora, hasta los

mismos norteamericanos denuncian como la corrupcion y el vicio imperante en su

6 Ibidem

7 Op. Cit. p. 12. El subrayado es nuestro

8 véase: Carlos M. Rama. La I n de los Estados Unidos en la Améri ina. De simén

a Allende. Ed. S.E.P., Colec. Sep-Setentas No. 226, México, 1975. p. 23. El subrayado es nuestro
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pais, ya esta dicho, en buena parte desde 1900, por José Enrique Rodd", y habria
que anadir que desde antes por José Marti.

Otro historiador de las ideas y connotado exponente de la filosofia
latinoamericana, Abelardo Villegas!®, observa cémo determinados hombres han
filosofado “para resolver los grandes problemas que se han suscitado en el

"1y como a través de sus diversas

nacimiento y desarrollo de un pueblo
reflexiones trataron de encontrar las verdades filosoficas necesarias “para

aplicarlas a desentrafar cuestiones planteadas por una realidad concreta”?. Los

analisis emprendidos por Villegas le revelaron que gran parte de estos pensadores,
en este caso mexicanos, no eran fildsofos profesionales, sino hombres dedicados a
diversas actividades pero que por su situacion con la realidad mexicana se vieron
obligados a filosofar para resolver problemas urgentes de esa realidad, eran
sacerdotes, abogados, politicos, militares, médicos y también, en una minima parte
de universitarios y profesionales de la filosofia®>.

Ahora bien, estos sujetos con frecuencia no filosofaron desde el interior de las
aulas de las Universidades y Centros de Ensefianza, “sino en la Tribuna popular, en
los pulpitos, en los escafios de los Congresos, en las mesas de las conspiraciones o
en la misma silla presidencial”'®. Sus obras se plasmaron, también con frecuencia,
no en libros sistematicos sino en discursos, ensayos, cartas, declaraciones

periodisticas y otros medios que tuvieron a su alcance.

Podria objetarse, acaso, que esto no refleja una actitud filoséfica propiamente
dicha. Cuando menos —nos dice Villegas— no se trata de una filosofia académica.
“Podriamos decirlo con las mismas palabras que Cicerén usd para describir la

° QOp. Cit. p. 28

1% véase en su libro La Filosoffa en la Historia Politica de México, Ed. Pormaca, México. 1966
' Qp. Cit. p. 216

12 1hidem. p. 217

13 Thidem

14 Ibidem
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filosofia Socratica: en México, durante ese tiempo se hizo bajar a la filosofia del
cielo, se la hizo residir en las ciudades, y se la introdujo hasta en las casas y se la
forzé a preguntar por la vida y las costumbres y por las cosas buenas y malas™.
De esta manera Villegas considera que la filosofia en México —y podriamos decir
que esto es valido para Latinoamérica en el Siglo XIX- sirvio “para integrar al
hombre, para constituirlo segtin ciertas ideas y ciertos modelos”, la filosofia fue —

concluye Villegas— “un saber de salvacién y no un puro menester tedrico™®.

En relacién con la posible originalidad de este pensamiento, Villegas considera que
tal originalidad era algo_secundario en relacion con la efectividad que mostraran
los filosofemas concebidos para resolver problemas concretos. Para nuestros

filésofos no se trataba, pues, de inventar o construir sistemas impresionantes,
“sino de filosofar en funcién de una realidad concreta, acufando conceptos para

describirlos o para solucionar problemas que ella plantea”’.

Tal vez, podria pensarse que esta forma de pensamiento implica un mero
particularismo o un localismo a ultranza, sin embargo ello no es asi puesto que el
filosofar sigue haciéndose sobre temas universales para posteriormente aplicar sus
resultados a situaciones concretas e historicas. Como dice José Marti con su
acostumbrada elocuencia: “Injértese en nuestras republicas el mundo; pero el
tronco ha de ser el de nuestras republicas”®. De esta manera lo universal sera
punto de partida para desembocar en lo concreto: la realidad ya mexicana o ya
cubana.

Generalmente los estudiosos de la filosofia latinoamericana no se atreven, en
forma resuelta, a llamar “Filésofos” a sus exponentes o sujetos. José Gaos ha

"

contribuido a adoptar y difundir la categoria de “pensadores en lengua espaiiola

5 Ibidem

16 Op. Cit. p. 218

17 0p, Cit. p. 219

18 3. Marti. Nuestra América, 0.C. T. VI. p. 18
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cuando analiza la filosofia hispanoamericana que acaba por caracterizar como un
pensamiento fundamentalmente social y politico, formalmente estético y de
caracter pedagégico que tiene raices en la Ilustracién y que en nuestra época
representa la “aportacion de Hispano-América a una filosofia propia y a la

universal”®,

El pensamiento filoséfico hispanoamericano es comin a todo otro pensamiento,
como el francés, inglés, italiano, argentino, etcétera, en cuanto a que sus ejes
rectores estan constituidos por la lengua y la historia. Pero al fin de cuentas, como
dice Mario Magallon “es una subjetividad encarnada, enraizada en la realidad
sociohistérica, cuya categoria fundamental es la temporalidad en cuanto
historicidad"°.

Para Gaos, el motor de la Ilustracion, por asi decirlo, es el inmanentismo que nos
conduce a ocuparnos de las cosas y situaciones de este mundo, “pero
principalmente de esta vida, [de] las cosas humanas, en un detalle concreto”,
Ahora bien, entre esas cosas concretas y humanas destaca el tema de la patria, de
la revolucidn, la politica, es decir de la realidad nacional en su conjunto. Asi, por
ejemplo, en los jesuitas innovadores mexicanos del Siglo XVIII encontramos una
preocupacion por la nacionalidad americana como distinta a la espafiola, Un rasgo
inconfundible de los humanistas novohispanos del Siglo XVIII, sefiala Méndez
Plancarte, es su acendrado mexicanismo; “Criollos todos ellos —y algunos como
Clavijero, hijos inmediatos de peninsulares-, no se sienten ya espafoles sino

mexicanos, y asi lo proclaman con noble orgullo en la portada de sus obras;

abogan por el mestizaje entre espafioles e indigenas como medio de lograr la
fusién no sdlo fisica sino espiritual de ambas razas y forjar una sola nacién; tienen

19 Gaos; José. Pensamiento de Lengua Espafigla. Ed. Stylo. México, 1945
2 yease: Diccionario de Filosofia L atinoamericana. UAEM. México, 2000. pp. 269-270
211, Gaos. Qp. Cit. p. 45
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ya conciencia —profética— de la patria inminente que esta gestandose en las

entrafias de la Nueva Espafia™?.

Por otra parte, en José Marti en el Siglo XIX, bajo un contexto diferente, se
destaca el tema de la liberacion de sendas partes de Nuestra América, de Cuba y
de Puerto Rico, del colonialismo hispano asi como del naciente imperialismo
norteamericano que con sefales visibles amenazan apoderarse de nuestros
pueblos. “Espafa y América —nos dice José Gaos— iban a ser los principales
[temas] del pensamiento hispano-americano y dar a este originalidad y otros
valores de alcance universal. En Espariia, a través de Larra, de Costa, de Ganivet,
hasta Unamuno, la generacién del 98, Ortega. En la América espafiola, con Bolivar,
Sarmiento, Montalvo, Marti, Rodd, Vasconcelos?. En el caso de Cuba, su
pensamiento, agrega Gaos, “sigue siendo pensamiento previamente,
fundamentalmente pro independencia politica hasta el 98"

Siguiendo a W. Dilthey, Gaos reconoce que a lo largo de la historia de la filosofia
occidental han surgido dos formas de filosofias: una filosofia clasica, sistematica
“no sélo en la integridad, orden y rigor del pensamiento, sino también en la forma
de exponerlo; filosofias que se acercan a la ciencia y llega a confundirse con ella:
son principalmente las grandes filosofias metafisicas, Aristoteles, la escolastica,
Descartes, Spinoza, Kant, Hegel”®. A estos grandes filésofos los podriamos llamar
“filésofos de mentalidad dura”. Pero, por otro lado figuran unas “filosofias de
forma de exposicién mas literaria” de “ideacion asistematica”. Se trata de filosofias
que ponen en primer lugar las cuestiones humanas y “que por transiciones
insensibles pasan a ‘pensamiento’, aplicado, ético, politico, estético... a literatura

2 Méndez Plancarte, Gabriel. Humanistas del Siglo XVIII. UNAM, Biblioteca del Estudiante
Universitario. México, 1962. Introduccion pp.. VIII-IX

33, Gaos. Op. Cit. p. 46

* Ibidem. p. 47

% 1. Gaos, Qp. Cit. p. 38
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de ideas™®, “y liegan hasta confundirse con la literatura de imaginacién: Platdn, los
posaristotélicos, los renacentistas, los pensadores-escritores de la ilustracion y de
los Siglos XIX y XX"2'.

Una caracteristica de los filésofos que se ubicarian dentro de este Gltimo tipo de
filosofias, de fildsofos renacentistas e ilustrados, es su acusado inmanentismo.
Segln Gaos, se trata de “filosofias que se ocupan con este mundo, con esta vida,
en la detallada concrecién de sus ‘cosas del mundo™?®; estariamos hablando de
filosofias que, ademas “se expresan en formas con preferencias parciales o
casuisticas, libres y bellas: el ensayo, la carta, el articulo de revista y de
periddico™. El sujeto que corresponde a esta forma de filosofia es “el hombre que
acomete la empresa de organizar la vida_humana, en todas sus dimensiones,

plblicas y privadas, en la ecumene y en la intimidad de la persona.

Nos parece que las anotaciones presentadas hasta el momento y que retoman
importantes ideas de algunos estudiosos de la filosofia hispanoamericana tales
como Gaos, Zea y Villegas, nos permiten ir situando a José Marti junto a otros
pensadores de lengua espaiiola que, al igual que el héroe cubano, reflexionaron
sobre la realidad americana motivados por la- necesidad de transformarla,
pensadores enmarcados dentro de este inmanentismo sefialado por Gaos, mismo
que le permite reparar en los menesteres humanos y en la vida politica o de la
polis como dirian los griegos. El propio Gaos adopta una concepcion que
podriamos llamar holista de la historia de la filosofia. A su juicio, la historia se
integra, por una parte, por los fildsofos sistemdticos y metddicos, “cuasi-
cientificos” “que generalmente son malos escritores”, y, por otra, por pensadores
asistematicos y ametddicos, .provistos de una literaria, frecuentemente buenos y

% Ibidem

7 Thidem

% 1. Gaos. Op. Cit. p. 40
? Thidem

* Thidem

20




Aproximaciones a la Cosmovision de José Marti

hasta grandes escritores como son los hispanoamericanos®!. Gaos valora en forma
positiva a estos pensadores en contra de aquellos que los conciben como meros
ensayistas o novelistas. El término “pensadores” alude a que detras de esa buena
o0 excelente literatura hay, sin duda, una filosofia, toda una idea del hombre, del
mundo y de la sociedad, desarrollada por pensadores interesados en salvar su
circunstancia y a los que no tendriamos reparos en liamarlos expresamente
“filésofos”.

En la primera parte de su libro Pensamiento en Lengqua Espafiola, Gaos nos ofrece
una caracterizacion general de este pensamiento hispanoamericano del cual José
Marti es una de sus figuras centrales al lado de Sarmiento, Montalvo, Rodo,
Unamuno y Ortega que vienen siendo los “mas grandes prosistas de la lengua
espafola desde los siglos de Oro"™2. Un rasgo sobresaliente de este pensamiento
es su caracter estético que se manifiesta en sus formas de expresion y de
comunicacion. “los pensadores hispanoamericanos contemporaneos —~dice Gaos—
han cultivado incluso la literatura de imaginacion o ficcién, hasta en sus formas
mas puras, como la lirica, y ain la poesia pura™. Asi tenemos las “novelas de
Ganivet, [las] novelas y cuentos de Unamuno, [los] cuentos de Vasconcelos,

dramas del libro de las pasiones y poesias de Unamuno y de Marti".

Estas formas de expresion estética se adecuan a un pensamiento que procede
"mds que por discurso ldgico insistente metédicamente, por emotiva
espontaneidad ideati\/o-imaginativa, inicial y reiteradamente inspirada y feliz. Que
por conceptuacion pura y rigurosa, definicion de conceptos o términos, adopcién
de terminologia técnica”. “Semejantes formas mentales —continua diciendo Gaos—
no pueden expansionarse siho en los géneros de la literatura de ideas, el libro

31 Cfr. Con 1. Gaos. Op. Cit. p. 262
2 Op, Cit. p. 52
3 0p. Cit. p. 54
* Op. Cit. p. 55
% op. Cit. p. 54
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ensayo, el ocasional o circunstancial articulo, y en la palabra oral desatada en el
correr seguido o en el saltar sobre los obstaculos de la interlocucion y resultan

singularmente estimuladas, fecundadas por estas formas literarias, verbales”®.

Es menester descubrir, bajo estas licidas formas de expresidn, bajo el ropaje
meramente estético, conceptos y categorias que dan cuenta de una determinada
realidad o fendmeno, como podrian ser: la “Circunstancia” de Ortega, el
“Sentimiento Tragico” de Unamuno, “la Raza Césmica” de Vasconcelos"Civilizacion
0 Barbarie” de Sarmiento, “Nuestra América” de José Marti asi como sus conceptos
de “equilibrio del mundo”, de “poetas graficos” y de “poetas verbosos” entre
muchos mads, que el pensador cubano acufia al fragor de sus andlisis politicos o

literarios.

Pero no solamente el pensamiento hispanoamericano —que como ya vimos Marti es
una de sus figuras centrales— deviene en estético no solo en virtud de su forma,
sino también por su tematica o contenido; “en primer lugar y mayor volumen, de
critica literaria y de arte, de estética concreta o aplicada; pero también de visiones
del mundo, de sistemas filoséficos de inspiracion y culminacién estética™.
Pensemos, aqui, por ejemplo en Marti como critico de arte o en el pensamiento de
José Vasconcelos decididamente estético en la medida en que lo estético mismo
permea su pensamiento metafisico, permitiendo hablar, justamente de un

“monismo estético”.

Una segunda y gran caracteristica que Gaos le adjudica al pensamiento
hispanoamericano es su contenido francamente politico y social. El filésofo
transterrado entiende, aqui, el término “politico” en un sentido humanista, un poco
como lo entendieron los antiguos griegos donde politica deriva de “polis”, en
“cuanto comunidad cultural integra”. Bajo este sentido, pensadores como

% Thidem
¥ Ibidem. Qp. Cit. p. 62
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Sarmiento, Montalvo y Marti destacan como escritores, oradores, pensadores
politicos, politicos y hombres de Estado™®.

Este contenido politico se hace expreso, por ejemplo, en el Siglo XVIII con los
jesuitas mexicanos desterrados en Italia quienes se aplican a estudiar y revalorar
la historia y la cultura nacional en sus diversas manifestaciones. Caso notable es el
de Francisco Javier Clavijero quien en su Historia Antigua de México (1780), hace

una defensa de la cultura prehispanica y del calumniado indio americano,
argumentando cosas como la siguiente:

“Después de una experiencia tan grande y de un estudio tan prolijo, por el
que creo poder decidir con menos peligro de errar, protesto a Paw y a toda
Europa, que las almas de los mexicanos en nada son inferiores a las de los
europeos, que son capaces de todas las ciencias, aun las mas abstractas y
que si seriamente se cuidan de su educacidn, si desde nifios se criasen en
seminarios bajo buenos maestros y si se protegieran y alentaran con
premios, se verian entre los americanos, filésofos, matematicos y tedlogos
que pudieran competir con los mds famosos de Europa™®.

Asimismo, en el transito del Siglo XVII hacia el XIX, en la primera mitad de este,
encontramos un notable ejemplo de este tipo de manifestaciones, de “esta
inspiracion y preocupacion entrafiablemente patriética, politica, de las figuras y los
movimientos representativos de la filosofia”® en la oposicién que muestra José de
la Luz al eclecticismo de Cousin que por entonces se trataba de introducir en Cuba.
De aqui se deriva, segin Gaos, un caracter electivo de la filosofia
hispanoamericana, el cual desarrolla Leopoldo Zea cuando considera que en la
filosofia hispanoamericana no hay imitacion extralégica propiamente dicha, en la
medida en que no se imita o copia literalmente, sino que tan solo se adaptan

® Q. Cit. p. 68
® Filésofos Mexicanos del Siglo XVIII. Selec. y notas de Mauricio Beuchot. UNAM. México, 1995. pp.
163-164

“ 3, Gaos. Op. Cit. p. 70
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aquellos filosofemas, aquellas ideas que nos permiten resolver, de manera
pertinente, nuestros mas acuciantes problemas; en este sentido los pensadores
latinoamericanos del Siglo XIX buscan afanosamente el pensamiento, la filosofia
que logre ajustarse a sus apremiantes necesidades y demandas para darles la

debida solucion®.

Volviendo al ejemplo de Gaos, una filosofia como la de Victor Cousin era “como su

antecedente, la hegeliana, una filosofia optimista, tendiente a justificar como
racional todo lo real y establecido y a conservarlo: ahora bien, semejante filosofia
le resultaria fatal a un pais cuyo estado real era pésimo y debia ser alterado si era
menester por medio de la revolucién o la guerra contra la metrépoli”2. Cabe

afiadir que en Marti este sentido generoso de politica a la que alude Gaos esta
claramente expuesto ya que el pensador cubano consideraba que la revolucién no
se debia hacer por obra y bien de los politicos de oficio respaldados por sus puros
intereses, sino por una politica que llama “de amor a la humanidad”. En este
sentido la politica en el précer cubano queda indisolublemente ligada a una
orientacion ética.

Podemos decir que este caracter social y politico que caracteriza al pensamiento
hispanoamericano ha sido advertido, también, por otros autores. Asi, segln el
fildsofo e historiador estadounidense Harold Eugene Davis® el pensamiento
latinoamericano, en lo general, tiende a ser una “filosofia social”, entendiéndose el
término “social” en un sentido amplio donde tienen cabida areas culturales como la
ética, la historia, la educacién, la antropologia y la economia. Esta filosofia de
caracter social ha abordado problemas tan concretos como los siguientes: éCual es
la relacién entre la iglesia, el Estado y la sociedad?, ¢Cudl es la naturaleza de la ley

4 Cfr. Con L. Zea. del Pensamiento Latinoamericano Contempordneo. Sep-setentas.
Sria. De Educacién Publica. México, 1971

4 3. Gaos. Op. Cit. p. 71

“ véase su articulo: “El Pensamiento Latinoamericano, sus Fuentes y Caracteristicas”. Revista de la
Universidad de México. Cultura y Sociedad en América Latina. Vol. XXVI, Num. 6 y 7, Febrero-
Marzo de 1972. Traduc. de Josefina Vazquez
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y la forma de las constituciones politicas?, ¢Qué papel debe jugar la nacion en el
desarrollo o modernizaciéon socio-econémica?, ¢Cual es la naturaleza y la
justificacion del cambio revolucionario frente al evolutivo?, ¢Cual es el alcance y la
naturaleza de la libertad individual en la sociedad moderna, y con qué medios
puede alcanzarla y protegerla?, éCoémo se alcanza la justicia social en una sociedad
que desde los tiempos coloniales se caracterizaba por ser una sociedad altamente
estratificada y cuya estratificacion se reforzé de algiin modo aln después de la
independencia?*. Interrogantes todos dignos de figurar en un programa de
filosofia politica y social y donde ubicariamos a los distintos filésofos que ha tenido
Nuestra América, sobre todo en el Siglo XIX.

Vinculado a este caracter social y politico, la filosofia hispanoamericana —
retomando nuevamente el pensar de Gaos- figura su dimension pedagdgica que el
autor de Pensamiento en Lengua Espaiiola entiende, asimismo, en un sentido
amplio. “La vida humana —dice Gaos— consiste en funciones fundamentales y
generales que son condicién de posibilidad de todas las actividades, técnicas,
artisticas y de todos los organismos y érganos colectivos e individuales®™. “En la
vida —prosigue Gaos- en la convivencia que es la vida, estamos con-formandonos,
coeducandonos siempre”™®. La filosofia en especial adquiere un caracter
pedagégico en cuanto tiende a comunicarse a los demas, a ser compartidos por
ellos. De este modo, muchos filésofos europeos se han destacado como

profesores.

La filosofia hispanoamericana ha enfatizado dichos rasgos incorporandose a su
entrafia misma; asi, “el pensamiento hispanoamericano contemporaneo es
caracteristicamente pedagdqico desde luego en la acepcién corriente del término,
por su literatura pedagdgica en el mismo sentido y con la misma extensién en que

“ Cfr. Con E. Davis Op. Cit. p. 41
4 3. Gaos. Op. Cit. p. 84
“ Ihidem
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es politico y en cuanto es estético: por su espiritu todo™’. De esta manera se
perfilan como maestros Giner en Espafia, Luz y Caballero en Cuba, Hostos en Chile
y Santo Domingo, Barreda, Sierra, Caso y Vasconcelos en México, Marti en
Guatemala y Venezuela, Bello en Chile y Sarmiento en Chile y la Argentina.

Obras paradigmaticas en el campo educativo son, por ejemplo, las novelas de
Fernandez de Lizardi, el Ariel de José Enrique Rod6 que es, al decir de Gaos,
“hasta formalmente el discurso de un maestro a sus discipulos™ y desde luego, es
necesario citar a la Edad de Oro de Marti y diversos testimonios que conforman su
pensamiento pedagégico®. Generalmente, en los pensadores hispanoamericanos
la educacién se torna via de liberacién, es un instrumento de emancipacién
mental. Por ejemplo, en Barreda la educacién positivista le permitia combatir y
superar la vieja formacion escolastica, en José Marti la educacién se convierte en
uno de los medios de salvarse de la esclavitud pues “tan repugnante es un pueblo
que es esclavo de otro pueblo, como esclavo de hombres de si mismo”°. Mas
adelante, en nuestro ltimo capitulo, abordaremos el pensamiento educativo de
Marti como parte importante de su cosmovision.

“El pensamiento hispano-americano —concluye Gaos- es un pensamiento en
conjunto de educadores de sus pueblos; por eso puede figurar en él y ain pondria
a su cabeza representativamente un politico con ideas, un politico pensador, como
Bolivar. Un titulo como Discurso a la Nacién Mexicana [de Antonio Caso] podria dar
el tema de todo este pensamiento. El ideario pedagégico de estos educadores de

sus pueblos es caso particular de la ideologia ochonovecentista

predominantemente en ellos"!.

47 1. Gaos. Qp. Cit. p. 85

* Qp. Cit. p. 87 )

* Véase, José Marti. Escritos Sobre Educacidn. Seleccidn de textos y edicion de Pedro Alvarez
Tabio. Ed. De Clencias Sociales. Instituto Cubano del Libro. La Habana, 1976

% gp, Cit. p. 10

*1 3, Gaos. Op. Cit. p. 88
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Debemos hacer notar que este caracter pedagdgico que reviste el pensamiento
hispanoamericano, se deberia a esa “salvacion de las circunstancias” que refiere
Gaos, a un afan por transformar a los hombres y a la sociedad y en muchos casos,
como en José Marti, de liberar al ser humano de un mundo o circunstancia injusta

que por todas partes le oprime, cancelando su libertad.

Por otra parte, al igual que Gaos, Leopoldo Zea se ha interesado por justificar el
papel de fildsofos que han asumido los pensadores latinoamericanos, aunque
aludiendo a ellos como “pensadores”. Para Zea el objeto y punto de partida del
pensamiento latinoamericano es la vasta realidad y sus habitantes, “el hombre y la
tierra de esta América, la América Latina, la América India —Zea propone usar los
términos latinoamericana o América india para referirse a nuestros pueblos— van a
ser el centro de la preocupacién de un pensamiento que aspira a dar sentido a una
historia que parecia ya sin contenido. En este hombre, y la tierra que le da
existencia, esta la posibilidad de salvacidon de esta zona del mundo. “iEstos hijos
de Nuestra América —dice Marti— que ha de salvarse con sus indios!"*?.

Una caracteristica de nuestros pensadores es la manera en que en ellos confluye la
teoria y la praxis; son, al decir de Zea, hombres que lo mismo esgrimen el libro
que el sable para defender sus ideas, ideas que, como en Marti, son dardos y
trincheras construidas para la liberacion del hombre y la defensa de “Nuestra
América”, continente que requiere ser defendido, revitalizado y potenciado a partir
de su propia realidad, aceptando su historia y sus valores y no subordindndose a

una cultura extrafia que la desprecia y no la comprende.

Zea responde a una serie de objeciones que se le han formulado a la filosofia
latinoamericana en lo relativo a su autenticidad. Por ejemplo, una objecién ha sido
su supuesta falta de sistematicidad; ante esta objecién, dice Zea, la filosofia no es

52 Zea, Leopoido. Precursores del Pensamiento Latinoamericano Contemporéneo. Sep-setentas.
Secretarfa de Educacién Publica. México, 1971. p. 27
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solo un pensar sistematico ya que puede expresarse —como de hecho lo muestra la
historia— en otras formas como el ensayo o la novela. Piénsese en el Poema de
Parménides, las Maximas de Epicteto, los Pensamientos de Pascal o las obras de

teatro de J.P. Sartre. No es, considera Zea, una determinada forma lo que le va a
conferir el caracter de filoséfico a una reflexién pues lo que importa, en Gltima
instancia, “es la busqueda, aquello que se quiere lograr, lo que se pretende, por
asi decirlo, salvar”. En efecto, los filésofos, a lo largo de la historia, han tratado
de salvar su mundo y dentro de él al hombre concreto inmerso en una
determinada realidad, en un determinado espacio y tiempo.

En este trabajo nos interesara ver como uno de nuestros grandes pensadores
latinoamericanos, José Marti (1853-1895) desarrolld un pensamiento politico,
ético, educativo, entre otros, para tratar de salvar a un hombre concreto, al
cubano, al americano integrante de estas tierras que fueron objeto constante de
sus reflexiones y desvelos y que llamé bajo el nombre de “Nuestra América” que
no por ser histéricamente concreta y singular se inserta en un mundo mas amplio
donde todos los hombres, la humanidad misma convergen. Vistas asi las cosas, ya
no debe preocuparnos si podemos llamar “fil6ésofo” o no a José Marti porgue a
ningtn filésofo “le ha preocupado ser llamado tal, sino pura y simplemente le ha
preocupado reflexionar, enfrentar los problemas que se plantean al hombre, a ellos

mismos como tales, al mundo, la realidad que le ha tocado en suerte. Por ello,
peor para la filosofia si la misma no puede abarcar las multiples expresiones de la

refiexién del hombre sobre si mismo y su realidad™*.

El excluir de nuestra cultura la reflexion filosofica equivaldria tanto como a negar

nuestra humanidad, nuestra capacidad de pensar, ello “afecta a nuestro propio

ser” a “nuestro ser como hombres originarios de esta nuestra América™®.

53 Op. Cit. pp. 14-15
% Op. Cit. p. 17
*0p. Cit. p. 9
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Como observa Zea, los latinoamericanos hemos ido mas alla de la duda cartesiana

dudamos de nuestra propia capacidad de reflexionar o de filosofar, sin embargo
los grandes filésofos de la historia jamas incurrieron en esta extrafia duda y se
pusiéron simplemente a reflexionar sobre su realidad. ¢No es esto lo que hicieron
hombres, pensadores como José Marti al enfrentarse al colonialismo espaniol, a la
esclavitud, al caudillismo, al naciente imperialismo que con preocupacion extrema

observaba en su entorno americano?
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CAPITULO II
LA CONCEPCION DE ESPANA. LA HERENCIA ESPANOLA

2.1. PRIMERAS APRECIACIONES SOBRE ESPANA. EL PRESIDIO POLITICO

El 28 de Enero de 1853, en el seno de un hogar humilde de La
Habana Cuba, habrd de nacer José Marti. Desde hacia mas de tres Siglos Cuba era
una posesién del imperio espafiol, sujeta a sus habitos despdticos cuya tradicidn
politica se manifestaba en la fuerza, la arbitrariedad y el abuso, ejercidos primero
sobre los indigenas hasta exterminarlos, después sobre los esclavos africanos a
través de una explotacion sistemética, y finalmente sobre la poblacién criolla.

Al estallar la guerra de los Diez Afios 0 Guerra de Independencia (1868), Marti es
un joven de quince afios y es discipulo de Rafael Maria de Mendive, poeta de
hondas convicciones patridticas y separatistas. Identificado plenamente con el
ideal independentista, el joven Marti participa en 1869 en los sucesos del teatro
Villanueva, en donde hay enfrentamientos entre los “voluntarios” o partidarios del
gobierno espafiol, y los que, como él, deseaban la independencia de la Isla;
asimismo, publica sus primeros trabajos de protesta politica contra la Espafia
colonial. Entre estos trabajos destacan El Diablo Cojuelo, hoja semifestiva de
cuatro paginas publicada el 19 de Enero de 1869. Entre ironias sobre la libertad de
imprenta formula aqui su celebre dilema: “O Yara o Madrid”. También, como fruto
de estas inquietudes independentistas sale a la luz un nuevo periodiquito titulado
“La Patria Libre”, donde aparece el poema dramatico “Abdala” que habla de la
defensa heroica de Nubia —una tierra lejana cuyo nombre se parece al de Cuba-.
Espirta, la madre del joven guerrero Abdala, se opone a que éste marche a la
guerra, pero Abdala se resiste a ello aduciendo:
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“El amor, madre, a la patria

no es el amor ridiculo a la tierra,

ni la yerba que pisan nuestras plantas:
es el odio invencible a quien la oprime,
es el rencor eterno a quien la ataca...”

Pero uno de los ensayos més importantes de su juventud, donde encontramos ya
una imagen mucho mds expresa de Espafia, es, sin duda, El Presidio Politico en
Cuba (publicado en 1871 en Madrid durante su primera deportacién a Espaiia).
Esta obra representa una condena moral hacia la Espafia codiciosa y
conquistadora. Se trata de un alegato realista y simbdlico, de una denuncia a la
espantosa situacion del presidio politico en Cuba bajo el régimen colonialista.

Al igual que los liberales hispanoamericanos del Siglo XIX, encontramos en Marti
un repudio a la herencia espafiola. Opta por la liquidacién del régimen colonial, de
su ideologia, modos de vida, habitos y tradiciones. Sin embargo este rechazo no
entrafia la adopcién de modelos europeos o norteamericanos y el consecuente
desdén hacia lo americano. En este sentido observamos una notoria diferencia
entre pensadores como Sarmiento y el propio Marti. El pensador argentino rechaza
al indio y al negro mas que al espafiol; en cambio Marti los asume en detrimento
de la herencia espaiiola. Lo que Marti va a rechazar de Espafia son principalmente,
sus formas politicas y sociales. Las primeras experiencias de Marti con la Espafia
colonial fueron realmente tragicas. A los 17 afios fue condenado a trabajos
forzados en una prision militar, acusado del delito de infidencia. En el presidio vive
en carne propia el sistema opresivo que subyace en la estructura politica de la
colonia espafiola. Es muy joven aln, pero estas experiencias le hacen madurar
prematuramente. Asi, desde la oscuridad de la celda escribia a su madre, que a
pesar de contar con solo 16 afios, parecia mucho mas viejo. En el presidio, su
trabajo consistia en romper la piedra de sol a sol con pesadas mandarrias y
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cargarla desde el honddn de las famosas canteras de San Lazaro. El sufrimiento
templa su espiritu y lo fortalece. Como los estoicos ve en el sufrimiento una
manera de enfrentarse a la vida. Sin embargo, el joven cubano —en el Presidio
Politico en Cuba— casi no narra sus sufrimientos personales. Se rehiisa contar la
trama intima de sus propios tormentos fisicos y de sus luchas interiores. Mas bien
pinta todo el “frenesi del mal” y las injusticias del sistema colonial a través de sus
presidios y recursos. Lo que mas le interesa y angustia, al parecer, es el dolor de
las otras victimas y la increible inhumanidad de los verdugos.

El Presidio Politico en Cuba es un poema elegiaco que canta el dolor de la vida en
el presidio. Revela reminiscencias biblicas con tintes romanticos. A menudo surgen
escenas dantescas propias de un infierno real y vivido. El presidio semeja un
infierno real en la vida. El héroe cubano describe vivamente las torturas y
sufrimientos a que son sujetos los reos y contempla, indignado, el ultraje y
destruccién de sus cuerpos: de sus pies llagados y de sus manos despedazadas.
Aparecen retratadas las victimas del despotismo espafiol, las cuales siempre
acompafiaran a Marti como fieles imagenes del oprobio y el sufrimiento de un
pueblo: Castillo, Lino Figueredo, Delgado, Juan de Dios Socarrds, Ramén
Rodriguez Alvarez, el negrito Tomés y tantos otros, son lagrimas negras que se
han filtrado en su corazén. De entre estos personajes sobresalen el anciano
Nicolas del Castillo y el nifio Lino Figueredo, victimas inocentes de un sistema
terrible e irracional. Nicolds del Castillo, viejo campesino, suscita ese respeto y
reverencia que Marti siente por los ancianos; “hombre que no tenia un solo cabello
negro en la cabeza, cadavérica la faz, escondido el pecho, cubiertos de cal los pies,
coronada de nieve la frente™. El dolor de este anciano serd, para Marti, un
perenne dolor, simboliza al pueblo cubano, a la masa mancillada, sufriente y
esclavizada. En este anciano Marti ve reflejada la idea de la Patria, del Bien y de
Dios, mas no de un Dios tradicional sino de un Dios que es sacrificio por la Patria.
Nicolds del Castillo —dice Marti- era martirizado, “trituraban a un hombre

13, Marti. 0.C. T. 1. p. 56
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iMiserables! iOlvidaban que en aquel hombre iba Dios!”. Asi, esta victima del
presidio politico le inspira al apdstol cubano una especie de sentimiento religioso
que desemboca en un Dios concebido como la capacidad de ser sacrificado en aras
de la patria, como el supremo Bien y la espontanea generosidad universales.

El cuadro que en este escrito nos traza Marti pretende suscitar una especie de
catarsis. “Mirad —dice—, hacia este cuadro que os voy a pintar, y si no tembldis de
espanto ante el mal que habéis hecho, y no maldecis horrorizados esta faz de la
integridad nacional que os presento, yo apartaré con vergiienza los ojos de esta
Espafia que no tiene corazén".

En nombre de los valores humanos, valores que en cierta forma nos remiten a un
humanismo cristiano, Marti reclama no ya una liberacién politica, sino simplemente
justicia y humanidad: “yo no os pido para mi patria concesiones que no podéis
darla, porque, o no las tenéis, o si las tenéis os espantan, que seria necesidad
pediroslas™, “Pero yo os pido en nombre de ese honor a la Patria que invocais,
que reparéis algunos de vuestros mas lamentables errores, que en ello habria
honra legitima y verdadera; yo os pido que sedis humanos, que seais justos, que
no sedis criminales sancionando un crimen constante, perpetuo, ebrio,
acostumbrado a una cantidad de sangre diaria que no le basta ya™.

A pesar de las desgarradoras escenas que encontramos en El Presidio, la obra no
trata de despertar sentimientos de odio o venganza. Frente a la condena moral
surge un sentimiento de compasién. En efecto, Marti no odia, siente lastima y
compasién por sus verdugos. “La venganza y el odio —dice— son dos fabulas que
en horas malditas se esparcieron por la tierra. Odiar y vengarse cabe en un
mercenario azotador de presidio; cabe en el jefe desventurado que le represente

2 0p. Gt p. 61
:Qn.,m.p-‘i‘.?

Ibidem
* Ibidem. p. 49-50
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con acritud si no azota con crueldad; pero no cabe en el alma joven de un
presidiario cubano, més alto cuando se eleva sobre sus grillos, mas erguido cuando
se sostiene sobre la pureza de su conciencia y la rectitud indomable de sus
principios, que todos aquellos miseros que a par que las espaldas del cautivo,
despedazan el honor y la dignidad de su nacion™.

Desde este momento el odio y las pasiones afines no tendrén cabida en el ideario
ético y politico de Marti. No ataca a un pueblo o a una raza determinada, solo
pone de manifiesto los vicios de un sistema que se ha convertido en enemigo de
las libertades.

Los cantos tercero y cuarto del Presidio recorren retrospectivamente la historia de
Espafia. Critica las contradicciones de un pueblo que, como Espafia, reclama para
si todos los derechos del hombre libre, pero que lanza anatemas contra los
hombres que bajo su planta anhelan también la libertad; un pueblo que pide la
libertad mas amplias para él, pero, que sin embargo, aplaude la guerra
incondicional para sofocar la peticion de libertad de los demads. Los conquistadores
espanoles son vistos como un grupo de aventureros, de “hombres envueltos en
tlnicas negras” —color funesto y sombrio que parece evocar la crueldad de la
Colonia— que al grito de ioro, oro!, se arrojan estrepitosamente sobre las tierras
americanas, simbolizadas por una esmeralda inmensa que flota en el inmenso mar,
evocando, sin duda, la exhuberancia del tropico.

Ante los ojos de Marti, Espafia se presenta como un pueblo deteriorado y gastado
que “Se ha vestido [alld] de harapos, y los harapos se han mezclado con su carne,
y consume los dias extendiendo las manos para cubrirse con ellos”. La miseria de
sus vestimentas representa, tal vez, su descomposicion moral y politica. Pero es
necesario conocer esta patética realidad de Espafia; por ello clama Marti:

© 0p. Cit. p. 57
7 Op. Cit, p. 48
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“Desnudadla en nombre del honor. Desnudadla, en nombre de la compasion y la
justicia”®. “Arrancadla sus jirones, aunque la hagais dafio, si no queréis que la
miseria de los vestidos llegue al corazdn, y los gusanos se lo roan, y la muerte de
la deshonra os venga detras™.

Un corolario de este ensayo es que Espafia no puede ser libre mientras tenga
sangre en la frente.

¢ Ibidem
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2.2. LA REPUBLICA ESpafioLA CoMO CONTRASENTIDO

Marti se encontraba en Madrid en 1873 como desterrado, ya que por
gestiones de su padre se le habia permutado la pena del presidio por el destierro.
En esta época y como consecuencia de la abdicaciéon de don Amadeo de Saboya,
se establecié en Espafia el sistema republicano. El momento le parecié oportuno
para reclamarle a Espafia, justamente en nombre de los principios republicanos, la
independencia de su pais. Asi, publica su ensayo La RepUblica Espafiola ante la
Revolucién Cubana. En este escrito, Marti critica la incongruencia politica en que
ha desembocado Espafia al proclamar un sistema republicano. La republica
entrafia un contrasentido en una Espafia de arraigado espiritu mondrquico y
despético, incapaz de comprender la necesidad de libertad de sus colonias.

El 2 de marzo de 1873 Amadeo I, con la familia real, abandona Espaiia,
inicidndose una nueva etapa en la historia politica de ese pueblo que por vez
primera intenté abrazar el republicanismo, empresa que, a la postre, resulté
frustrénea. A los veinte afios de distancia, Castelar hacia una recapitulacién de
esta replblica:

“Evoquemos el periodo nunca con bastante insistencia evocado, evoguemos
el 73. Hubo dias de aquel verano en que creiamos completamente disuelta
nuestra Espafia. La idea de la legalidad se habia perdido en tales términos
que un empleado cualquiera de Guerra asumia todos los poderes y lo
notificaba a las Cortes, y los encargados de dar y cumplir las leyes
desacatabanlas sublevandose o tafiendo a rebato contra la legalidad. No se
trataba alli, como en otras ocasiones, de sustituir un Ministerio existente ni
una forma de Gobiemo a la forma admitida; tratdbase de dividir en mil
porciones nuestra patria, semejantes a los que siguieron a la caida del
Califato de Cérdoba. De provincias llegaban las ideas mas extrafias y los
principios mas descabellados. Unos decian que iba a resucitar la antigua
-Coronilla de Aragén, como si las formulas del Derecho modemo fueran
conjuros de la Edad Media. Otros decian que iba a constituir una Galicia
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independiente bajo el protectorado de Inglaterra. Jaén se apercibia a una
guerra con Granada. Salamanca temblaba por la clausura de su gloriosa
universidad y el eclipse de su predominio cientifico en Castilla. Rivalidades
mal apagadas por la unidad nacional en largos siglos surgian como si
hubiésemos retrocedido a los tiempos de zegries y abencerrajes, de
agramonteses y beamonteses, de castros y lavos, de capuletos y montescos,
la guerra universal. Villas insignificantes, apenas inscritas en el mapa,
citaban a asambleas constituyentes. La sublevacién vino contra el mads
federal de todos los Ministerios posibles, y en el momento mismo en que la
Asamblea trazaba un proyecto de Constitucion, cuyos mayores defectos
provenian de la falta de tiempo en la Comisién y de la sobra de impaciencia
en el Goblerno™,

Como puede advertirse en el fragmento citado, el cuadro que evoca Castelar,
después de veinte afios de la experiencia republicana, es la de una tormentosa
republica en la que no faltan motines diarios, asonadas generales e indisciplinas
militares. Las incongruencias de la Repiiblica espafiola saltan a la vista cuando
Marti dice, por ejemplo, que “La Republica niega el derecho de Conquista (y sin
embargo), derecho de conquista hizo a cuba de Espafia™?.

“La Replblica espaiiola, al no ser consecuente con los principios liberales, acaba
por negarse a si misma. Uno de estos principios propios del republicanismo mismo
es el respeto a la soberania de los pueblos. Si Cuba ha decidido su emancipacién,
Espafia tiene el deber de respetar, en nombre de la soberania, esa decision.
Sujetar a cuba a la nacién espafiola equivaldria a ejercer sobre ella un derecho de
conquista, derecho a todas luces incompatible con los principios republicanos. En
virtud de una ley histérica, Cuba desea su libertad. Si la Republica espafiola se
empefia en oponerse a estos designios, que por otra parte dimanan de la voluntad

! Melchor Ferndndez, Almagro. Historia P ea. 1868-1885. Alianza
Editorial, Madrid. 1968. pp. 210-211

23, Mart. 0.C. T. L. p. 91
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del propio pueblo cubano, entonces la Republica espafiola sera una “Republica de

sinrazén y de ignominia”.

Marti habla de una necesidad o ley histdrica, ¢En qué sentido? La historia muestra
como todos los pueblos subyugados, llegado un momento se ven en la necesidad
de luchar por su liberacién. “¢No recuerdan —pregunta Marti— los espafioles como
lucharon ellos contra los franceses? Asi luchan, asi lucharan siempre, asi lucharian

los insurrectos contra ellos™. La independencia es fruto de una necesidad
histérica; “l6gico es que Cuba se alce ahora en armas para conseguir su
independencia™. Esto implica una “égica terrible”, pero, al fin y al cabo, es l4gica.
Més tarde, el propio Marti, concebird a la Revolucién de Independencia en la que
él participa, como una “querra necesaria”.

Pero ademas del principio de soberania propio del espiritu republicano, existen
otros que la Replblica espafiola se niega a poner en practica. “¢No es Razon la
Republica? éNo es sufragio? éNo es respeto a la decisién popular? éNo es libertad
para los que merecen ser libres?”®, “¢Queréis, vosotros los hijos del sufragio y de
la razén gobernar a Cuba contra la razén y el sufragio, dominar a Cuba por la
devastacién y por la fuerza?” .

Mucho antes de que Espafia, Cuba se habia encaminado hacia la bisqueda de la
democracia y la libertad. Por ello, la Republica espafiola es, a juicio de Marti, una
manifestacion tardia. Espafia ha llegado tarde, la ley del tiempo la condena. Una
de las conclusiones a que llega Marti en La Republica, y que siguié sosteniendo
con conviccién inquebrantable, es la imposibilidad de toda unién entre espafioles y
cubanos. Al examinar las relaciones entre Cuba y Espafia, Marti llega a sostener

* Op. Cit. p. 93

¢ Ibidem. p. 96

53, Marti. 0.C. T. I. p. 109
©3. Marti. 0.C. T. L p. 100
7 Qp. Cit. p. 101
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que entre estos dos pueblos no existe ninglin vinculo que los una. Su relacién es lo
que existe entre un Imperio y su colonia —relacién entre explotador y explotado-.
De esta manera, no es posible que Cuba se consolide bajo la tutela de Espaiia,
pues “patria es algo mas que opresion, algo mas que pedazos de terrenos sin
libertad y sin vida, algo mas que derecho de posesion a la fuerza. Patria es
comunidad de interés, unidad de tradiciones, unidad de fines, fusion dulcisima y

consoladora de amores y esperanzas™,

La nocién de patria para Marti, no se vincula a aspectos meramente fisicos (como
podria ser el suelo) —ya en su poema “Abdala” lo hemos advertido—, sino sobre
todo a caracteristicas morales y espirituales. Ahora bien, estos elementos, esa
armonia de intereses y tradiciones no se advierten en las relaciones entre Espafia y
Cuba. Nada une a Espafia y Cuba. La historia muestra una tajante separacion
entre estos dos paises. “De distinto comercio se alimentan, con distintos paises se
relacionan, con opuestas costumbres se regocijan. No hay entre ellos aspiraciones
comunes ni fines idénticos, ni recuerdos amados que los unan. El espiritu cubano
piensa con amargura en las tristezas que le ha traido el espiritu espaiiol; lucha
vigorosamente contra la dominacion de Espafa. Y si faltan, pues, todas las
comunidades, todas las identidades que hacen la patria integra, se invoca un
fantasma que no ha de responder, se invoca una mentira engafiadora cuando se
invoca la integridad de la patria. Los pueblos no se unen sino con lazos de
fraternidad y amor™.

El concepto de patria en Marti requerird de un andlisis mas amplio. Jean Lanione!®
observa que la concepcion de Patria en el héroe cubano se aproxima a la que
sostenia Ernest Renan. Este autor plantea que la nacién estd conformada por su

83, Marti, 0.C. T. L p. 93

? Ibidem. p. 94

10 yéase: “Acerca de la Idea de Patria en Marti (1869-1889), Anuario del Centro de Estudios
Martianos. No. 13. 1990. La Habana, Cuba. pp. 258-265
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territorio pero de manera decisiva por el elemento intelectual y afectivo, por un
largo pasado de esfuerzos, de sacrificios compartidos.

Sin embargo, en Marti, la patria no es una mera entelequia espiritual, sino una
entidad que se nutre de lo real en el pasado como en el presente; la patria es una
hazafia histérica que debe ser construida, reedificada “sobre las ruinas en la que

recibira de sus opresores”’.

Un espiritu y fin diverso separa a Espaiia y Cuba. Espafia, nacion vieja y caduca no
puede unir sus destinos a un pueblo joven que lucha por labrar su historia. “Llega
Cuba —escribe Marti- a la vida de América, por sus habitos de trabajo, disciplina
liberal, extensas peregrinaciones, mejoras modernas, aspiracion publica y feliz
geografia, con elementos muy distintos por cierto del patriciado indolente™2.

Desde el punto de vista moral, social e histérico no existe, piensa Marti, ninguna
liga entre Espafia y Cuba. Asi pues, el rechazo hacia Espafia parece ser
contundente. Gran parte de este divorcio, de esta carencia de compatibilidad, se
debe al sistema de opresion e intolerancia implantado por la Metrépoli que no ha
permitido ningln tipo de integracién; sistema que se pone al descubierto en las
paginas de La Replblica Espafiola:

Y en Cuba hay 400,000 negros esclavos, para los que, antes que Espafia,
decretaron los revolucionarios libertad, y hay negros bozales de 10 afios, y
nifios de 11, y ancianos venerables de 80, y negros idiotas de 100 en los
presidios politicos del Gobierno, y son azotados por las calles, y mutilados
por los golpes, y viven muriendo asi. Y en Cuba fusilan a los sospechosos, y
a los comisionados del Goblerno, y a las mujeres y las violan, y las arrastran,
y sufren muerte instantanea los que pelean por la patria, y muerte lenta y
sombria aquellos cuya muerte instantanea no se ha podido disculpar. Y hay

13, Marti, Q.C. T. I. p. 240
2 1bidem
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jefes sentenciados a presidio por cebarse en cadaveres de insurrectos, —y los
ha habido insultados por presentar en la mesa partes de un cuerpo de
insurrecto mutilado y tantos horrores hay que no los quiero recordar a la
Republica, ni quiero decirle que los estorbe— que son tales y tan tremendos,
que indicarle que los ha de corregir es atentar a su honor">.

33, Marti. 0.C. T. 1. P. 95
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2.3. VALORACION Y RECHAZO DE ESpARNA

Marti tiene oportunidad de vivir en Espafia en calidad de deportado.
En 1874 realiza en la Universidad de Zaragoza los ejercicios de grado
correspondientes a la licenciatura en Filosofia y Letras. Adquiere una formacion
humanistica en base a la lectura intensa de los clsicos de la lengua. Aprende al
contacto con la cultura espafiola que en ésta hay valores humanos y poéticos que
pertenecen a la mejor tradicion ética del mundo.

Por otra parte, en la Historia del Hombre Contada por sus Casas —articulo
publicado en La Edad de Oro— Marti habla de la grandeza del arte espafiol, de sus

influencias romanas y moriscas. Emocionado describe las “iglesias ‘géticas’ con sus
arcos de pico, y sus torres como agujas que llegaban a las nubes, y sus porticos
bordados, y sus ventanas de colores”. Pero al lado de todo esto, cuenta también
como los espafioles echaron de raiz los templos, observatorios y torres que con
gran maestria habian construido los indios americanos.

Marti aprecia y valora positivamente no a la Espafia de los conquistadores vestidos
con tlinicas negras, sino a la Espafia que produjo a los grandes autores castellanos
del Siglo de Oro, los cuales contribuyeron a acendrar su vocacion literaria; a los
espafioles excelentes como Fray Bartolomé de las Casas, quien “todo lo usaba
habilmente para defender el derecho del hombre a la libertad, y el deber de los
gobernantes de respetarselo” y quien polemiza con Juan Ginés de Sepllveda para
mostrar que los indios son humanos y no demonios ni bestias infrahumanas.

La influencia cultural de Espafia esta manifiesta en Marti. El verso y la prosa
espaiiola le dejan su huella indeleble, sin duda era parte de su herencia. Esta
influencia de lo espafiol en Marti se trasluce por ejemplo en el Diario de Campafia

3. Marti. 0.C. T. XVIII. p. 369
23, Marti. Op. Cit. p. 442
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escrito por Marti en sus Gltimos dias, donde se presiente el espiritu de la épica
castellana.

Marti califica a Espafia como un pueblo “sobrio y espiritual”, exalta sus valores
culturales y artisticos, como lo hace con todos los pueblos. Sin embargo, no acepta
estos valores como atenuantes de la conquista y del colonialismo. Lejos de esto, su
pensamiento rechaza la ideologia y los modos de vida que son expresion del
colonialismo ibero. Asi, condena a la Espafia de su tiempo por ser intransigente
con la libertad e incompatible con los destinos histéricos de América. Nuestra
América debe ser la antitesis de Espafia y no extension de lo hispanico, por lo
menos en lo que tiene de negativo. Por ello nos habla de Espafia como de “un
pueblo elemental y lejano”, con una “poblacién agresiva y codiciosa”, y habla,
ademas, de la “ineptitud irremediables del Gobierno de Espafa” para resolver los
problemas de sus colonias.

Todas estas ideas sobre Espafia, casi no sufrirdn cambios en el pensamiento
politico de Marti. El apdstol cubano se empefiara en combatir sus estructuras y
vicios, para, en su lugar postular otra sociedad, que surgird después de la
independencia. Seglin Marti, Cuba no debe depender de una nacién como Espafia,
nacién “dividida, desmembrada, en lo politico desmoralizada, en la administracion
corrompida, en la industria atrasada, en el comercio pobre, en todo devastada y
decaida™.

Como ya hemos sefialado, las diferencias basicas entre Espaia y Cuba, derivan de
sus profundas divisiones histdricas. Como pueblo fresco y naciente, cuba no
debera subordinar su “vida joven y robusta a la vida débil y roida que arrastra la
nacion en el Continente™. “La monarquia —sigue Marti- pagd sus pecados
inmensos en su caida del trono. Justo es que Espafia pague sus pecados coloniales

? ). Marti, Op. Cit. T. I p. 107
* Ibidem

43



Gustavo A. Escobar Valenzuela

con la independencia de mi pais que no supo administrar ni hacer feliz, que ha
devastado y ensangrentado sin piedad y sin compasion en la guerra™.

Frente a Espafia no hay otra alternativa mas que la independencia. Cuba ha
agotado todos sus recursos para conseguir los mas elementales derechos. Las
reformas son insuficientes pues solo se han trocado en vanas promesas, como las
de abolir la esclavitud en las Antillas, “cobardemente convertidas en Puerto Rico en
la manera de eludir la promesa por tres afios™. Descartada la politica de las
reformas, el Gnico camino viable es la independencia.

Pero la independencia serd inditil sino se sacude el legado colonial. “El trabajo -
reconoce Marti- no estd en sacar a Espafia de Cuba; sino sacarnosla de las
costumbres”’. Martf distingue entre independencia y revolucién. “La independencia
en los Estados Unidos vino cuando Washington; y la revolucién cuando Lincoln™.
La independencia no basta para transformar las costumbres, es menester
emprender una revolucién profunda, una revolucién que nos permita abandonar la
vieja educacién colonial sustentada en una “Universidad descascarada”, con
“estudios de pergamino y de polvo™. Pero para comenzar de nuevo, el cubano no
deberd apelar a modelos extrafios a su realidad, sino que debe partir de sus
propias raices. “En Cuba —dice Marti- tenemos gérmenes de patria. Tenemos raiz
nueva que poner donde la raiz podrida. Amor enérgico tenemos, donde ha habido

odio enérgico™,

El apéstol cubano reconoce que no es facil dejar atrés la herencia espafiola tan
arraigada en los hispanoamericanos. No es posible deshacerse del pasado colonial
en una forma brusca. Ello serd el resultado de un largo proceso. “No podemos

® Ibidem. p. 107
© Op. Cit. p. 109
73, Marti. 0.C. T. II. p. 196
:I.QEEI’_TI
wmm:n
Op. Cit. p. 99
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mudar el mundo en Cuba, ni injertarnos, de un vuelco politico, la naturaleza
angélica; ni esperar que, el dia siguiente de la expulsion del gobierno de Espafia
quede Cuba purgada de los defectos del caracter que, pus a pus, nos fue
ingiriendo con su sangre autoritaria y perezosa; ni hemos de resolver de un golpe
los problemas acumulados por la labor de siglos, y sostenido por la condicion

egoista y vanidosa de la naturaleza humana™’.

113, Marti. Op. Cit. T. IL. P. 196
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2.4. LA PoLiTIiCA ESpafioLa

En este paragrafo recogeremos las opiniones que tiene Marti en
torno a las actitudes y estrategias que presenta Espaia durante las luchas de
independencia. Para ello habremos de seguir a Marti en su camino de desterrado.
Estando en México, en 1875, Marti polemiza con un diario espanol llamado “La
Colonia”. Desde las paginas de la Revista Universal donde el pensador cubano
colabora, reclama la indemnizacién al gobierno espaiiol por cada indio muerto de
la raza primitiva radicalmente extinguida en los primeros afos de la conquista y
para tanto cubano asesinado en las calles y en los presidios espaioles.

Al polemizar con “La Colonia”, Marti evoca amargos recuerdos de las Canteras de
San Lazaro y los crimenes ahi cometidos. Recuerda las condiciones infrahumanas
en que viven los presos, como sus cuerpos son azotados al igual que el martillo
pega en el yunque. Como ya hicimos notar, el presidio politico fue una de las méas
tristes experiencias que Marti tuvo que afrontar. Otra experiencia semejante fue el
fusilamiento de ocho estudiantes cubanos el 27 de Noviembre de 1871, acto en el
que se expreso el alma rencorosa y cruel de Espafia en América, y donde se
pusieron de manifiesto “todos los abominables factores del gobierno colonial
espaiiol: el miedo que denuncia, la codicia que ve provecho en el rescate, y
exagera el peligro para aumentar el precio de la salvacion, la ferocidad del interés
amenazado, que se sacia contra los que se le ponen a mano como simbolo de la

rebelién que lo amenaza™.

Desde la Revista Universal Marti dedica gran parte de su actividad periodistica a
informar sobre los acontecimientos cubanos, a impugnar todas aquellas noticias
que tiendan a distorsionar la guerra que Cuba esta librando con Espafia. Asi, por
ejemplo, contra la idea de que los cubanos son crueles en la guerra, contesta que
“los insurrectos cubanos no _asesinan ni talan, matan a los prisioneros, cumplen

1. Marti. O.C, T. IL p. 449
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con esta terrible necesidad, desde que el gobierno ha desechado toda medida que
tendiera a la humanizacién de la guerra, por los cubanos muchas veces pedida:
matan a los prisioneros por dura-ley de guerra, desde que el gobierno espafiol
matdé y dejé mutilar a las puertas de Bayamo al parlamentario Augusto Arango:
matan a los prisioneros en ley de represalias, desde que las tropas espafolas

ensayan todo género de muertes’.

Marti pretende infundirle a la guerra de independencia un caracter humanitario
insistiendo en que no se trata de una guerra de odio ni de pugna entre razas, sino
de una lucha —semejante a la que han librado muchos pueblos a lo largo de Ia
historia—= por la libertad. En efecto, Marti considera que la guerra de
independencia, en la que él mismo participa, no es una lucha personal contra el
espafiol en si, sino contra la codicia e incapacidad para gobernar del sistema
espafiol. De este modo concibe a la guerra de liberacién como una lucha justa
estableciendo una profunda diferencia entre guerras buenas y guerras perversas.

En 1886, Marti desarrolla importantes opiniones sobre Espafia y sus actitudes
politicas. En este afio, estando en Nueva York, trabaja incansablemente en la
preparacién de una guerra que considera inminente y necesaria contra Espafa. En
muchas de las cartas y articulos que escribe durante esta época denuncia las
maniobras politicas que el Gobierno espafiol pone en juego para desacreditar la
lucha de liberacién. Asi, de esta manera, le escribe a Ricardo Rodriguez Otero,
refiriéndose a la politica espafiola como un proceder que “fomenta con éxito visible
la debilidad y la desunién que vienen, més que lo flaco de nuestro humano natural,
del exceso de nuestras vanidades y soberbias”.

Marti reconoce que Espafia posee una especial habilidad y sagacidad para
fomentar con éxito la debilidad y desunion entre los cubanos. En cierto momento

23, Marti, 0.C. T. L. p. 126
3 Op. Cit. p. 194
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.

concibe a la politica como “el estudio de los diversos métodos de vida com(n que
ha discernido o pueda discernir el hombre™. Dentro de esta concepcion, la
aristocracia, la democracia y el zarismo son ejemplos de politicas. Sin embargo, en
Espafia encontramos una politica cuyos procedimientos se manifiestan en una
anarquia encaminada a sembrar la confusién y la desunién entre los hombres, y
todo ello, utilizado como un “habilisimo instrumento™.

En 1892, en el periddico Patria, que acabara por convertirse en el portavoz del
Partido Revolucionario Cubano fundado por el propio Marti, habla en varios de sus
articulos de la politica espafiola y de sus tormentosos recursos. Considera que uno
de los planes de los espafioles consistié en “enconarnos, dispersarnos, dividirnos
(v) ahogarnos™. Reconoce en el gobierno espafiol un desmedido afén por propiciar
la creacién de bandos antagénicos entre los propios cubanos, de desarrollar la
odiosa politica del “divide y venceras”. El gobierno espafiol persigue
implacablemente a sus enemigos, “desmorona, con la pasién oportuna, o la
amenza, o el soborno; cada grupo que comienza a apretarse la cintura: divide, por
la_calumnia, y por el habil cultivo de las pasiones humanas, a los cubanos en
quienes un reparto personal o una obligacion de clase o un mal entendido
compafierismo pudiesen més que el deber con la patria.

Uno de los recursos de esta politica espafiola consiste en sembrar la discordia
entre los revolucionarios de la emigracién, elementos de caracter civil,
trabajadores de la Florida que fuera de su patria anhelan y luchan por la
independencia de Cuba, y los viejos caudillos de la guerra de 1868 —guerra que
habia culminado con el pacto de Zanjén. “Dos alas —dice Marti- tiene el ejército
redentor de Cuba: iy es el oficio del gobierno espafiol, oficio fino e infeliz de veras,

:Qn..CILD—336

63, Marti. 0.C. T. II. p. 15
” Op. Cit. p. 455
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el de meter el pufial de la desconfianza entre las dos alas!”. Poniendo en marcha
esta politica de discordia, los espafioles propagan la idea de que los
revolucionarios de la emigracion atacan y menosprecian a los viejos caudillos del
68; y que —por otra parte- los cubanos de la emigracion menosprecian y odian a
los cubanos de la Isla.

Pero asi como el Gobierno espafiol trata de crear hondas fisuras entre los grupos
revolucionarios, asi también pretende convertir la revolucién en una guerra de
razas fomentando una supuesta rivalidad entre negros y blancos. De esta manera,
el Gobierno espaiiol, actiia como un “habil tirano que nos corrompe hombre por
hombre, en la almohada y en la mesa, que nos disgrega, que nos azuza a unos
contra otros, que nos espolea la humana pequefiez”.

En articulos como “Los Cubanos de Jamaica y los Revolucionarios de Haiti"*®, Marti
nos permite ver como las agencias del gobierno espafiol siembran la discriminacién
entre los habitantes de la Isla, propagando el rumor de que la revolucidn se basa
en el predominio violento de la raza negra. Contra tal opinién, Marti sostiene que
la revolucién no es compatible con preocupaciones oligarquicas, con “la_minoria
soberbia, que entiende por libertar su predominio libre sobre los conciudadanos a

quienes juzga de estirpe menor (y que) prefiere humillarse al amo extranjero, y
servir como instrumento de un amor u otro, a reconocer en la vida politica, y

confirmar con la justa consideracion del trato, la igualdad del derecho y de todos
los hombres™?,

Ante la aproximacién de la lucha revolucionaria de 1895-1898 —guerra que ayuda
organizar Marti y en la que estd fuertemente involucrado- los espafioles tendieron
a intensificar todas estas estratagemas politicas que Marti nos revela en sus

® Op. Cit. p. 478

9 3. Marti, Q.C. T. ITL. p. 81

10 patria, 31 de Marzo de 1894
' Op. Cit. p. 104
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escritos y en virtud de la cual pretendieron fomentar divisiones y resentimientos
entre las fuerzas mas activas de la revolucién. Por un lado, hicieron algunas
concesiones a la poblacion negra, y por otro, propagaron el rumor de una guerra
racial en Cuba. Entre las concesiones otorgadas a los negros figuraba el derecho
de frecuentar libremente los lugares plblicos, asi como darles acceso a las
escuelas y otros sitios semejantes. En su articulo “El Plato de Lentejas” —escrito en
1894— Marti refiere que dichas concesiones venian a ser un engafo, pues mucho
antes la revolucién de 1868, aquella que tanto lo habia entusiasmado en su
juventud, habia abolido ya la esclavitud. De tal manera que estas medidas no eran
mas que una serie de tacticas politicas revestidas de un pretendido humanitarismo.
Marti muestra que Espafia, en esta ocasion, pretendid atraerse a los cubanos
negros, sobornandolos con un “plato de lentejas”, es decir, con una déadiva. Los
recursos de desunién y discordia utilizados por el colonialismo son descubiertos
una vez mas en otro articulo de Marti, titulado: “Los Cubanos de Afuera y los
Cubanos de Adentro”™?. En este articulo dice, por ejemplo: “El gobierno espafiol
sabe que de la guerra quedaron recelos entre los hombres literarios e inactivos,
con el nombre inmerecido de civiles, y los hombres ejecutivos, con el nombre
envidiable de militares, y echa sus agentes a rociar de veneno el recelo supuesto
entre militares y civiles™”,

De la misma forma, el gobierno espafiol se empefia en fomentar la discordia entre
los “militares de antes”, “los revolucionarios de ayer que viven en Cuba” (cubanos
de adentro) y “los revolucionarios de ayer que fuera de Cuba contindan en el
Partido Revolucionario, la obra activa de la Revolucién™?, De esta manera, el
gobierno espafiol aviva las pasiones y las preocupaciones entre los cubanos para
dividir al obrero del que da la obra; al cubano negro del cubano blanco, al cubano
de Cuba y al Cubano de afuera.

12 pyblicado en el Periédico Patria el 4 de Junio de 1892
33, Marti. 0.C. T. 1. pp. 475-476
4 Ibidem
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El mismo Marti no escapa a las intrigas del gobierno espafiol. El Marti de que habla
este gobierno no es el que ha sido elegido unanimemente como representante de
las emigraciones para organizar la guerra de independencia; los espafioles
distorsionan la personalidad de Marti, hablan de él como un “caballero
megaléomano”, “un figurin ataviado, un héroe minimo que se ha hallado afuera un
rebafio de cubanos, y que quiere a su modo libertador providencial, caer de
entrometido sobre su pais que desconoce, y molestarle la tranquilidad a las
majestades de la Isla”. Nada mas ajeno a Marti que esta caricatura que sobre su
persona propaga el gobierno espafiol. Marti rechaza ser un “libertador
providencial”, este calificativo choca notablemente con sus ideas anticaudillistas. El
précer cubano condena y rechaza enérgicamente las expediciones aventureras,
personales y temibles. Todo esto se opone a su concepcién de la revolucién. “La
idea de la persona redentora es de otro mundo y edades, no de un pueblo critico y
complejo, que no se lanzara de nuevo al sacrificio sino por los métodos y con la
fuerza que le den la probabilidad nacional de conquistar los derechos de su

perso na 16

Asimismo, el gobierno espafiol esparcira la idea de que las emigraciones,
principales fuerzas de la revolucion, no son més que semilleros de oportunistas
que sin importarles el bienestar de la Isla, se lanzan sobre ella para ensayar
mezquinas revueltas.

En términos generales, la politica espafiola es, a juicio de Marti, “una politica
viciosa” que mantiene el monopolio de una oligarquia peninsular en la Isla y la
persecucién de los derechos del hombre y su aspiracién legitima a la libertad.
“Ciegos” llamara Marti a los que no adviertan los torvos recursos de esta politica;
“desleales”, a los que conociéndola se hacen complices de esta politica infecunda,

153, Marti. 0.C. T. II. p. 281
16 Ibidem
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barbara, que los sujeta a una “metrépoli inGtil”, y —desleales seré asimismo— los
que “por miedo a la verdad y al necesario sacrificio [contribuyen] a sostener,
contra su propia opinién, la esperanza hueca de un pais de sangre viva y ociosa
(se refiere a Espaiia), y de necesidades impacientes, con una politica de quiebras y
bofetadas, ese es culpable de veras porque es desleal”’. Mas adelante dice que es

licito suponer que en nuestra tierra son mas los ciegos que los desleales.

Como contrapartida a esta politica espafiola que hemos tratado de describir, el
pensador cubano traza los lineamientos de una politica revolucionaria. Asi, nos
habla de un “plan contra plan”, contra la discordia e intrigas del gobierno espafiol
recomienda desarrollar una politica diferente basada en la “concordia” y el ataque
enérgico a los verdaderos enemigos de la independencia. Contra una politica cuyos
recursos, como hemos visto, consisten en propagar el odio y la desunién avivando
toda suerte de pasiones, Marti apela a la unidén entre todos los cubanos, sin
importar raza ni condicién social; una unién donde se armonicen, sin choque y con
amor, los elementos todos de la revolucién, “desde el caudillo coronado de glorias
hasta el riflero aprendiz, desde el invélido de la guerra de los diez afios hasta el

que le envida la manga vacia, o la cuchillada de la frente™®.

Marti despoja la obra revolucionaria de todo sentimiento de odio. La unién y el
amor son palabras claves en su ética y en su politica revolucionaria. Rechaza,
incluso, el odio al espafiol. No se trata de expulsar a los espafioles ni hacer de
Espafia una enemiga eterna; se trata de derrocar un régimen que se considera
obsoleto y fundar una Repiblica donde hasta los espafioles respetuosos de la
soberania y la libertad podréan tener amplia acogida. “La guerra —escribe Marti- no
sera de espafoles contra cubanos, ni de cubanos contra espafioles, sino de los
amigos de la libertad contra sus enemigos. Los cubanos revolucionarios no quieren
humillar a Espafia, ni humillar al espafol, sino poner al habitante de Cuba, cubano

17 3, Marti. Q.C. T. I. p. 217
ri. 0.C. T. L.
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o espafiol donde pueda emplear en su cultura y mejoramiento el producto de un
trabajo que, en forma de contribuciones y sobornos, se emplea hoy en mantener

en la infelicidad y desasosiego a un niimero considerable de hombres™.

Asi pues, uno de los principios fundamentales del ideario martiano es este rechazo
al odio y resentimiento hacia el espafiol como persona. En uno de sus articulos
aparecidos en Patria, Marti aboga por continuar la tarea revolucionaria “sin odio a
los espafioles”, y sin lisonja, con el propésito sincero de atraer a la neutralidad o a
la independencia, por nuestro respeto viril y veraz, a los espafoles arraigados en
Cuba, o deseosos de vivir en ella sin perturbarla ni dafiarla”®, Lejos de odiar al
espafiol, Marti acepta todo aquel que desee trabajar en la edificacién de una nueva
sociedad, en donde Cuba ser3, al fin, libre. El héroe cubano distingue dos tipos de
espafoles: los espafioles buenos que aspiran a la libertad y los espafioles malos o
“pagados”, “simbolos visibles de la opresion que esquiima y corrompe a los
cubanos”. En su articulo “La Meschianza™' Marti aconseja a las cubanas alejarse
del “espafiol pagado en Cuba”, del militar que ahoga en sangre a los cubanos. La
“Meschianza” fue una fiesta que se hizo en Filadelfia en honor de los ingleses. Pero
los cubanos, si realmente aman la libertad, no deben realizar meschianzas, pues
“bailar con los militares asalariados para mantener en Cuba, con el dinero de la
agonia del pais, a la nacién que tiene al pais en agonia, no es contribuir a la unién
necesaria de los espafioles y cubanos; sino alejar, por el it ial iern

e _echarlg

El mal espafiol, el enemigo verdadero no es aquel que nace en Espafia y que esta
contra la opresion, sino el invasor, el agresor insolente. “Contra el mal padre es la
guerra, no contra el buen padre; contra el esposo aventurero, no contra el esposo

19 3, Marti. 0.C, T. I p. 27

J. Marti. 0.C. T. I, p. 155
% periédico Patria, Nueva York. 1 de Noviembre de 1892. pp. 169-79
23, Marti. 0.C. T. L p. 171
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leal; contra el transelnte arrogante e ingrato, no contra el trabajador liberal y

agradecido. La guerra no es contra el espaiiol, sino contra la codicia e incapacidad

de Espafia”>.

Martf no descarta la posibilidad de darles cabida, en la futura Republica Cubana, a
los espafioles buenos, honrados y de mentalidad liberal, ya que “la guerra no ha
dé ser para el exterminio de los hombres buenos, sino para el triunfo necesario
sobre los que se oponen a su dicha”®®. Por ello asegura que los espafioles que
aman a sus hijos, y prefieran a las victimas de la libertad a sus verdugos viviran
seguros en la Republica que ellos mismos contribuyan a formar.

No se vislumbra, pues, en el ideario ético de Marti y en especial en su ética, ni odio
de razas ni odio, en particular, hacia el espafiol: “de Cuba —dice— sélo se ha de

| gobierno que la aflige y el vicio que | re, no el hombre (til que
respete y ayude sus libertades: y si la pasion quisiese vengar en las cabezas
inocentes los crimenes del gobierno vencido, habrd sobrados pechos que se
pongan de escudo entre el inocente y la venganza”®.

Las ideas que Marti sustentd sobre Espafia no sufrieron, como ya vimos, en
realidad, grandes cambios. Desde El Presidio Politico en Cuba, La Republica
Espafiola ante la Revolucién Cubana, sus articulos publicados en México en la
Revista Universal, hasta los articulos de Patria en Nueva York, mantuvo un
consistente rechazo a Espafia concebido como un “pueblo elemental y lejano” cuya
subsistencia depende de sus colonias sofocadas; un pueblo de “milicia larga y
levantisca”, de “numerosa magistratura” y “gentio universitario y burocrdtico”. Un
pueblo creado en “el habito de la riqueza injusta y en la autoridad continua y

2 3, Martl. 0.C. T. IL p. 321
> Ibidem
Op. Cit. p. 346
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arrogante en que descansaba la institucion de la esclavitud por donde mantenia la

colonia su riqueza®®.

Al lado de una revolucién armada encaminada a romper los lazos con Espania,
Marti habla de la necesidad de una ruptura ideoldgica con Espafia, de una
“revolucién mental”, como diria Leopoldo Zea; ruptura merced a la cual el pueblo
cubano debera ir desligéndose del “espiritu de soberbia” y “holganza sefiorial” y de
todos aquellos habitos viciosos propios de la Colonia. Marti reclama un cambio de
mentalidad que nos permita limpiar “la tierra adorada del vicio espariol, para que
impere, no solo la virtud que nosotros le llevemos, sino la virtud que se ahoga en
ella”?’. “Nuevo queremos el caracter, y laborioso queremos el criollo, y la vida
burocratica tenémosla por peligro y azote, y bregaremos por poner la tierra
abierta, con el trabajo inmediato y diverso, a la vida natural, que es en la
Republica la unica garantia del derecho del hombre y de la independencia del
pais™®,

Al igual que los liberales hispanoamericanos del Siglo XIX pertenecientes a la
generacion que Zea llama de “Los Civilizadores” o “Romdnticos”, Marti lucha
tenazmente contra la herencia espafiola. Uno de estos liberales, como es el Dr.
José Ma. Luis Mora (1794-1850), ya pugnaba contra la indolencia y el burocratismo
proveniente del pasado hispanico. Semejantes ideales encontramos en Marti, solo
que el pensador cubano rehuye los modelos de sociedades extrafias a las suyas; se
afana por implantar “la vida natural”, esto es: por partir de la especificidad
americana para la construccién de una nueva sociedad.

Para Marti, la herencia espafiola se traduce en tirania y despotismo. Frente a la
Espafia caduca monarquica y feudal de su tiempo, Cuba se presenta como el

% 3. Marti. 0.C. T. I. p. 477
Z Op, Cit. p. 479
% Ibidem
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“crucero del porvenir” que ve a sus puertas “al mundo hervir y mudarse”. Por
ello, Cuba dispuesta para adoptar el progreso en el promisorio mundo americano,
no puede “seguir de peatén de un pueblo europeo, reino oscilante o republica
militar, que retrégrada, tras siglos estériles de holganza y tirania, al periodo de
fomento de sus nacionalidades rudimentarias”*’. “Més servido que herido por la
mezcla de sus razas, (Cuba) es un pueblo superior como entidad contemporanea y
peculiar formacién, a la nacion espafiola, que con su pueblo inerte en su
organismo feudatario, vuelve bajo el remedio superficial de las formas politicas
extranjeras, a la verdad, retrasada por siglos, de sus nacionalidades originales y
diversas, fuente lenta y (nica de su construccién, cegada en el arranque por la

independencia contra el moro para alzar sobre ella la unidad que mantuvo, mas

que la misma religion triunfante, el botin deslumbrador de las Américas™”.

Pero los tiempos del colonialismo deben ser vencidos. Otro destino sera el de Cuba
como parte integrante de nuestra América. Sus derroteros seran configurados con
una filosofia que exprese los valores, los ideales y principios del hombre libre que
nuestro continente requiere del hombre nuevo que ve refulgir en su pecho la llama
de la libertad.

B 3, Marti. .C. T. I p. 344
¥ Ibidem. p. 345
1 0p. Cit. p. 344
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CAPITULO III
EN TORNO A Las BASES FILOSOFICAS

3.1. IDEAS GERMENES

Segun la caracterizacion que hemos hecho, en el primer capitulo, de
los pensadores latinoamericanos del Siglo XIX, Marti, como muchos otros, no es un
“fildsofo sistematico” que haya expuesto su pensamiento en libros o tratados
especializados. Sin embargo, ello no implica que su pensamiento, que sus ideas
carezcan de importancia, pues son importantes al grado de incidir en la praxis y en
los idearios revolucionarios y politicos de muchos hombres de América. Por tal
razon, dice Pablo Guadarrama, que “a Marti no se le juzgara nunca por la mayor o
menor carga de filosofia que esté contenida en su obra, sino por el efecto praxico-
espiritual que desempefié en su tiempo y ha seguido teniendo en las nuevas
generaciones”. El proyecto de Marti —dice este autor mads adelante— “no era

construir un sistema filoséfico para satisfacer exigencias tedricas” sino, “moldear la

masa humana de los pueblos de nuestra América y, en especial, del cubano para
‘la hora de las hornos™. '

Ahora bien, este proyecto martiano requirié de un trasfondo tedrico, de una visién
del mundo, de la vida y del hombre que su autor fue eligiendo, adaptando a las
imperiosas necesidades de su entorno; eleccién realizada de una manera critica,
razonada y consciente que lo alejé de un dogmatismo y de la fascinacién de
encerrarse en un sistema que le despejara todas sus dudas y que le ofreciera, ya
maduras, todas las soluciones.

! Guadarrama, Pablo. José Marti y el Humanismo en América Latina. Edicidn del Convenio Andrés
Bello, Unidad Editorial. Bogota, Colombia. 2003. pp. 115-116

57



Gustavo A. Escobar Valenzuela

A continuacién nos referiremos a algunas de estas ideas que dieron sustento a su
cosmovisién. A través de su contacto con la filosofia como profesor y estudioso de
ella, Marti llegé a valorarla y a concebirla como instrumento emancipador y

liberador. Para Marti la filosofia “es el conocimiento de las causas™

y es
conveniente orientar la inteligencia “a esta clase de sana y natural ocupacion™. Se
trata de una “natural ocupacién” porque en el hombre hay “una tendencia a
explicarse la causa de todo™. Sin duda el propio Marti sinti6 en sus entrafias un
insaciable deseo de saber para ver, algln dia, florecer al hombre nuevo y natural

que vivira en las también tierras nuevas de Nuestra América.

Marti concibe al hombre y en particular al filésofo como un ser eminentemente
activo y constructor del conocimiento. “La inteligencia es esencialmente activa”. El
papel de la mente es “procurar entender”, tener ideas claras como diria Descartes,
mediante diversos procedimientos idgicos y metodoldgicos. Asi “la conjetura” es
uno de los medios de que se vale la inteligencia, la cual debe ser guiada por la
légica a través de “raciocinio”. La inteligencia debe abrirse paso despejando lo
confuso y lo vago por un “camino racional”; “la razén buena [es decir, clara] no

conoce la cobardia filoséfica: analiza todo lo que siente: estudia todo lo que ve™.

Si bien “hay armonia entre las verdades” y entre las cosas, la realidad se presenta
como mliltiple, como algo complejo. “El universo es la reunion de todas las cosas,
lo que implica reunion de todos los principios del conocer las cosas. El universo es
el principio de los conocimientos humanos®, y, obviamente la filosofia es la ciencia

idonea para captar esta totalidad que representa el universo.

23, Marti. 0.C. T. I1. p. 189
3 Op. Cit. p. 189

4 Ibidem

® Op. Cit. p. 190

6. Marti. 0.C, T. XXI. p. 56
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Cada ser de este vasto universo conlleva un principio de conocimiento, “una

7 Marti le da la razén al

inteligencia capaz de conocimientos y dispuesta a conocer
empirismo al considerar que las cosas “hacen impresion” en la mente y ello
posibilita el conocimiento. “Si bien hay un ser en guien todo reside, y en él se
asienta y resume la verdad™, este ser optimo es tan solo el generador de las
verdades pero “no la verdad en él encerrada y creada por él”, lo que significa que
Marti le deja al hombre la ardua tarea de buscar la verdad, de forjar el
conocimiento que seria la mision del fildsofo. Marti rechaza que en el “yo”, que en
la pura conciencia haya un “principio absoluto” “que envuelva todos los
conocimientos humanos [innatismo] principio que con tanto afan buscada Fichte
en su Doctrina de la Ciencia”. Como vemos, también Marti trazaba sus distancias

frente al idealismo. “La experiencia ~apunta el pensador cubano- es la base mas

firme del conocimiento: éComo me he de negar el derecho de una experiencia que
siento en mi propio?®, ¢Acaso esta importancia decisiva que Marti le concede a la
experiencia y a la observacién lo convierten en un positivista?. Sin duda, como
sabemos, el positivismo tuvo una gran importancia en el Siglo XIX. Esta doctrina
influyd notablemente en los pensadores decimondnicos, sobre todo en el campo de
la educacién. Marti, dotado de un espiritu critico y efectivo, retomé lo que creia
conveniente del positivismo como es lo valioso de la observacién y la experiencia
en la faena del conocimiento asi como el indiscutible valor de las ciencias para
explorar la realidad, sin embargo, reconocié que el propio positivismo no era del
todo original ya que es “un método permanente en la historia del hombre. Lo (nico
que varia, y le da aire de novedad cada vez que aparece, es el mayor saber

acumulado con el tiempo™°.

Por otra parte, como sefiala Pablo Guadarrama: “Marti criticaba el dogmatismo que
caracteriz6 al positivismo de raigambre comteana al intentar presentarse como la

7 Ihidem

® Tidem

93, Marti. 0.C. T. IL pp. 189-190
103, Mart. O,C, T. XIX. p. 368
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verdad suprema inexpugnable a cualquier tipo de critica que atentara contra su
integridad”"!. A pesar de esto, como ya se dijo, el héroe cubano reconocié el valor
epistemoldgico de la demostracion de los hechos y la confianza en el papel de la
ciencia propugnados por dicha doctrina. Lo que mas le objetara Marti al
positivismo —como los pensadores antipositivistas que después surgiran— es el
reduccionismo en el que desemboca. Por ello dice Guadarrama que “es en el plano
de la interpretacion epistemoldgica de la percepcion estética de la realidad donde
Marti parece enfrentarse con mayor fuerza al positivismo por el presunto
objetivismo que esta filosofia preconiza y que puede afectar Ia especificidad de la

produccién artistica™2. Por ello, “Marti, al analizar la naturaleza del arte, reconoce

que prefiere situarse del lado del idealismo porque piensa que este ofrece mayores
posibilidades de creacion””. El rescate de la subjetividad, de la creatividad del
espiritu, le lleva, a Marti, a “inclinarse mas por aquella tradicién del pensamiento
que desde la filosofia antigua hasta la moderna le habia otorgado mas importancia

al lado activo del sujeto en el proceso del conocimiento. Este hecho fue reconocido

por Marx, quien planteé que el lado activo de la subjetividad habia sido
desarrollado hasta ese momento mucho mas por el idealismo que por el

materialismo*"!*,

Su misma posicion anti-dogmatica le condujo al procer cubano a considerar que la
filosofia no es una “ciencia inmutable” ni “innegable” ya que se presenta distinta
en cada sistema. El dificil papel del fildsofo consiste en “observar con juicio
desapasionado” [objetivo], y plasmar “sus observaciones en un lenguaje claro y

preciso, pero ello no significa que este lenguaje sea el que maneja el vulgo, el que

! Guadarrama, Pablo. Op. Cit. p. 82

2 0p. Cit. p. 85

13 Ibidem

!4 Guadarrama, Pablo. Op. Cit. p. 86. El subrayado es nuestro
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entiende todo el mundo, sino aquel “que entiende la gente sumamente educada

en buena literatura™.

Los instrumentos del filésofo son, primordialmente, la observacion y la reflexion,
cualquier otra facultad, como la intuicidn, “ayuda a averiguar, pero ng es una base
firme de filosofia"'®. Estos medios nos permiten escudrifiar criticamente la realidad
por cuenta propia desligdndonos de prejuicios y de principios emanados de
autoridades. Como diria Kant en plena época de la Ilustracién: es menester pensar
por cuenta propia. “Los de espiritu manso —dice Marti- siguen el impulso ajeno”,
en cambio, “los de espiritu rebelde [critico], examinan el ajeno y tienden a emplear
el propio™’. Los de espiritu acritico y “manso” son dociles a los prejuicios, tienen
“espiritu de obediencia” pero ningln “gran hombre digno de Dios, lo tiene”. Como
revolucionario y critico de su realidad social, Marti se adhiere al “espiritu rebelde”
propio del verdadero filésofo. Este espiritu de rebeldia reclama un gran esfuerzo
cognoscitivo, pues “las causas no se revelan a nosotros directamente™®, tenemos
siempre adelante la obra de la creacion y siempre en nosotros el deseo de saber
como obrd. Pero, se pregunta el héroe cubano, {Cudl serd el criterioc mas
adecuado para obtener el conocimiento? A lo que responde que no seran los
criterios religiosos ni la ciega fe gue esgrime el intolerante, que desemboca en
fanatismos y “que condena por brujos al Marqués de Villena, a Bacon y Galileo™?,
“esa fe —nos dice Marti- no es un medio para llegar a la verdad, sino para
oscurecerla y detenerla”. Este rechazo al dogmatismo y a.los sistemas cerrados
nos permiten comprender porqué el licido pensador cubano no aceptaba
constrefiir su pensamiento a una determinada escuela filoséfica; pensaba que
conocer diversas corrlentes de pensamiento era el mejor medio para liberarse de

algunas de ellas. Es menester superar el espiritu que palpita detrds de todo

13 3. Marti, Pagines de Fllosofia en: Marti en [a Universidad. Selec. Y Prdlogo de Cinto Vitier, £d.
Félix Varela. La Habana, Cuba. 1997. p. 117

16 3. Marti. 0.C. T. XIX. pp. 362

7 0p, Cit, p. 363

18 Thidem
18 Tbidem
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sistema. Los fildsofos dogmaticos que ciegan su pensamiento encasillandose en un
sistena o punto de vista, son para Marti, “fildsofos canijos, filosofos de un solo

detalle o de un solo aspecto”, meros “figurines filoséficos o literarios™2.

Frente a la fe religiosa y dogmética de por si enajenante, Marti sostiene que los
hombres libres y amantes del saber cuentan con “una fe diversa” basada en
razones y demostraciones, una razén auténoma pues “nosotros mismos somos el
primer medio del conocimiento de las cosas, el medio natural de investigacion, el
medio natural filoséfico”?!. Gracias a esta autonomia, a esta fuerza que proviene
de nuestra razén podemos examinar y enjuiciar las diversas respuestas que nos
han ofrecido los sistemas filosoficos, entre otros, el positivismo y el espiritualismo
o idealismo. Asi, nos encontramos, en Marti, frente a dos tipos de fe: la fe religiosa
y dogmatica propia de los sistemas cerrados y la fe cientifica que pone en juego la
razén auténoma nutriéndose de todas las filosofias con el afan de buscar la
verdad. Esta fe cientifica, enlazada a la eterna sabiduria no choca con los principios
de un auténtico cristiano o “un perfecto espiritualista” pues “para caer en el cielo
que nuestra alma necesita, no es necesario creer en el infierno, que nuestra razon
reprueba”®. No es la de Marti una postura ecléctica en el peor sentido, , COmo un
mero retomar y armonizar doctrinas. Su postura —como sefiala Guadarrama—- no es
propiamente ecléctica, “sino electiva como la de algunos ilustrados
latinoamericanos entre los que destacan los mexicanos y cubanos: Clavijero,
Alegre, de Guevara, Caballero, Varela, De la Luz y Caballero, etc.”, postura que “le
hizo situarse por encima de las disputas entre posibles monopolizadores de
verdades absolutas. Por eso buscé en el arsenal de las ideas filoséficas y no s6lo
de occidente, sino también de oriente, fermentos emancipadores y desalienadores

que pudiesen nutrir su ferviente humanismo préctico™.

2 3, Marti, Op. Cit. p. 366

2 Op. Cit. p. 364

23, Marti. 0.C. T. XIX. p. 363

2 Guadarrama, Pablo, Op. Cit. p. 91
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()

Gracias a esta manera de entender el filosofar, el pensamiento de Marti “constituye
una especie de intento sintetizador de todo Io mejor que se habia consolidado y
difundido en la produccién filoséfica universal hasta su época™*; “opté por la
mejor opcion de un hombre de su estirpe intelectual y humana al situarse por
encima de los patronimicos, gentilicios y ortodoxias en cuanto a corrientes
filosoficas y al hacer de las filosofias y no de una filosofia en particular el

inagotable arsenal para la comprension y transformacion del mundo™®.

El notable revolucionario se preocupa por delimitar la filosofia de otros campos del

saber humano. A su juicio, “hay cosas claras y cosas vagas [objetivas y
subjetivas]. La filosofia debe limitarse a establecer y clasificar las cosas claras,
mientras que el dominio de la poesia versa sobre las “cosas vagas”. Asi, “la
filosofia es el ejercicio de la inteligencia”, mientras que “la poesia es el ejercicio de
la imaginacién?®
la vida apoyandose en la razén. El filosofo es guiado por un afan esclarecedor, en

. La filosofia aspira a proporcionar una concepcion del mundo y de

tanto que el poeta experimenta la voluptuosidad del misterio, los sentimientos y
vivencias que se agitan en su interior. Asimismo, la filosofia no se confunde con la
ciencia ya que es “una potencia, es una condicion del ser humano, es una fuerza”,
lo que equivaldria a decir que es una actividad, un denodado esfuerzo del hombre
por comprender las cosas mediante la observacion, pues no olvidemos que “el
hombre observador es el (nico agente de la filosofia"®. La tarea del filésofo
consiste en “pensar constantemente con elementos de ciencia, nacidos de la
observacion en todo lo que cae bajo el dominio de nuestra razén y en su causa™®.
“Conocer las causas posibles, y usar los medios libres y correctos para investigar

2% Op. Cit. p. 92
% Ibidem
% véase: Jorrin, Miguel. “Ideas FilosSficas de Marti”. Antologia critica de José Marti. Recopilacion y

notas de Manuel Pedro Gonzalez. Publicaciones de la Editorial Cultural. T.G., S.A. México, 1960. p.
480

7 op. Cit. p. 481
23, Marti. Q.C. T. XIX. p. 362
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las no conocidas, es ser fildsofo”?. La inclinacion de Marti hacia la observacion y a
la ciencia, asi como su rechazo al escolasticismo y al dogmatismo, nos permite
ubicarlo como un pensador moderno que se nutre de filosofias de vanguardia. El
gran revolucionario, en sus articulos y ensayos venera la memoria de los
impulsores de la ciencia. Asi, en 1882, en ocasion de la muerte de Carlos Darwin le
dedica un articulo donde reconoce ampliamente su perseverancia y avidez por el
conocimiento, no obstante, que no comulga del todo con su avanzada teoria, pues

el autor del Origen de las Especies vio en una parte del ser, no en todo, es decir,

soslayd la vida espiritual tan cara a Marti. Tanto el darwinismo como el
evolucionismo de Spencer al preponderar el naturalismo excluian fendmenos tan
plenamente reales como el espiritu y los valores. “La filosofia materialista, al
extremar sus sistemas, viene a establecer la indispensabilidad de estudiar las leyes
del espiritu%; sin embargo las filosofias naturalistas o materialistas no quedan
descalificadas del todo pues son expresion de un espiritu de analisis muy
conveniente para desentrafiar la realidad. Marti considera que tanto las filosofias
materialistas (positivistas) como las idealistas o espiritualistas en la medida en que
se polarizan pueden sucumbir a un reduccionismo entregandonos “una parte del
ser” y no asi la totalidad de lo real. “La compleja y dialéctica riqueza de ideas de
Marti —apunta Luis Toledo Sande- se baso, sobre todo, en la observacion
constante y lucida del mundo, més que en el aprendizaje de las filosofias que él

conocid, todas insuficientes™".

Acudiendo a este proceder dialéctico, Marti intenta comprender el naturalismo y el
espiritualismo, dos tendencias filoséficas que se presentan en la historia. La
primera parte del mundo sensible o tangible, mientras que la segunda se centra en
lo inteligible o ideal. Asi, todas las escuelas filos6ficas pueden concretarse en dos
grandes visiones. “Aristoteles dio el medio cientifico que ha elevado dos veces ya

B 1bide
¥ Citado por M. Jorrin, en Op. Cit. p. 501
3! véase: Toledo Sande, L. Ideclogia y Practica en José i, Seis Aproximaciones. Ed. De Ciencias

Sociales. La Habana, 1982. p. 142
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en la gran historia del mundo, a la escuela fisica. Platon, y el divino JesUs, tuvieron
el purisimo espiritu y fe en otra vida que hacen tan poética, durable, la escuela
metafisica”2. Marti no centra su pensamiento, en forma exclusiva, hacia cualquiera
de esas posturas ya que, nos dice, “las dos unidas son la verdad, cada una aislada
es solo una parte de la verdad que cae cuando no se ayuda de la otra”. Su
concesion al idealismo le permite admitir cierta trascendencia. “Por medio de la
ciencia se llega a Dios. No Dios, como hombre productor; sino dios, como inmenso
mar de espiritu, adonde han de ir a confundirse, ya resueltas, todas las soberbias
inconformidades de los hombres™>. Marti reconoce una supremacia de las leyes
del espiritu frente a las de la naturaleza. En el ambito de la ética el espiritu sale
vencedor frente a lo puramente material. En situaciones de violencia, “en caso de
necesidad de empleo de fuerza, los méviles morales —voluntad, dignidad, orgullo
patrio, educacion—, son superiores a los medios materiales —fuerza, costumbre,
musculatura— si no fuese de esta verdad ejemplo vivo™*. Esta apreciacion ética y
axiolégica estara presente en la praxis revolucionaria del apdstol, en su concepcion
de la politica, de la revolucion y de la “querra necesaria” que era menester

emprender para advenir a la libertad y asegurar el equilibrio del mundo.

Por otro lado, su asimilacion del naturalismo o materialismo le permite valorar en
forma positiva a la naturaleza como fuente de conocimiento asi como a la
observacion como medio eficaz para examinar la realidad y tratar de comprender
sus complicados mecanismos integrando, dialécticamente, al sujeto y al objeto de
conocimiento ya que “la filosofia debe estudiar al hombre que observa, los medios
con que observa y lo que observa: filosofia interna, filosofia externa y filosofia de
relacién®, mediante este encadenamiento dialéctico se resuelve, seglin Marti, una
vision més completa e integral de la realidad que debe explorar el filésofo. Mas

debemos tomar en cuenta que los principios éticos, epistemoldgicos, estéticos,

% 3, Martl, 0.C. T. XIX. p. 361
% Ibidem. p. 361
* Ibidem. p. 362
* Tbidem. p. 362
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pedagdgicos, politicos, etc, que Marti sustentd a lo largo de su vida se fueron
concibiendo a la luz de sus experiencias y actividades revolucionarias y plasmadas,
finalmente, en acciones concretas. Como sefala acertadamente Ignacio Ortiz, para
el procer cubano el pensamiento debe cumplir una funcién: la de servir, de tal
manera que nunca emplea la palabra filosofia, sino pensar, y, “si recurrimos a la
definicién gramsciana de que alguna manera todos filosofamos, entonces en Marti
encontramos algo asi como que la filosofia es una ‘servidora’ pues cumple la

funcién de servir. ‘Pensar es servir”®,

Como sefalamos anteriormente, no podemos hablar de un “sistema martiano”, ni
encerrar a Marti en una determinada escuela filosofica. Nuestro héroe, con su vida
y con su obra constituye un parametro para explicar mejor los movimientos
finiseculares del Siglo XIX. “Literaria e ideologicamente conoce y comprende todo
lo de su tiempo y de las antigiiedades clasicas, renacentistas, dieciochescas, y con
esa cultura asimilada, no repite sino que afnade, y renovando e innovando, crea lo
que en su tiempo es lo moderno, lo nuevo™’. De esta manera, Marti logra asimilar
lo que considera mas valioso y Util de las filosofias que ofrece su tiempo, teniendo
en cuenta las necesidades que le plantea su realidad. La filosofia en él se perfila
como con saber de salvacion. La postura idealista le permitird, como ya vimos,
referirse a un sujeto eminentemente activo y creador, asi como a reivindicar los
valores espirituales y genuinamente humanos que las filosofias meramente
pragmaticas e individualistas tienden a soslayas, mientras que posturas como el
positivismo le permiten volver una y otra vez a la experiencia, a valorar la
observacion y a la ciencia como medios para entender los fenémenos histéricos y
sociales mds cruciales de su tiempo**,

% Ignacio Ortiz Castro, “El Pensamiento Latinoamericano y Universal de José Marti”. Panoramas de

Nuestra América. No. 1, Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos. UNAM.
México, 1993. p. 79
¥ Marti, José. Homhre Apostgli Escritor, Sus Meijores Paginas. Estudio, notas y seleccidn de

textos por Raymundo Lazo. Ed. Porrtia. México. p. XIV
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Desde su nifiez se hace patente, en Marti, un afan por conocer y penetrar en el
conocimiento de la realidad, afan y vocacion que se acompafia de una gran
sensibilidad que le suscitan los acontecimientos sociaies, la situacién de colonizado
en la que vive asi como el contacto con la naturaleza que se manifiesta repartida
en abundantes y bellos paisajes de su isla natal; todo ello estimulado por las
ensefianzas de su maestro y tutor espiritual, Rafael Maria de Mendive, hombre
generoso y poseedor de un espiritu poético y ferviente revolucionario, de firmes
ideas separatistas quien logra infundirfe a su discipulo un sentimiento patridtico y
sus imprescindibles valores de libertad, justicia y dignidad humana mismos que
forjaran su espiritu y perduraran por siempre guiando su proyecto de vida que no
es otro que el ver a su patria libre y soberana como parte de una humanidad mas

vasta, de Nuestra América y del mundo entero.

Como observa Emilio Roig, “Marti encuentra su hogar en los hogares cubanos de
Rafael Maria de Mendive y Fermin Valdés Dominguez, y un maestro de patriotismo
en el primero de éstos, y en su escuela recibe las primeras lecciones de decoro
civico, que prenden rdpida y firmemente en su clarisima inteligencia y son

calorizadas, de una vez para siempre, en la llama viva de su noblisimo corazén®,

Es en el Colegio de Mendi\/e, dice Roig mas adelante, “donde Marti concibe la
necesidad de que Cuba se independice de Espafia, y entonces es cuando en su
mente comienza a elaborarse Ila gran obra a la que ha de consagrar toda su
existencia”®. Ejemplo de este afén de conocer y de su empefio en el estudio es el
hecho de que a los 13 afios lee la mitad de la biblioteca de su maestro, traduce a
Byron y muestra una gran aficion por el teatro sin descuidar sus trabajos

domésticos para ayudar a su familia.

® Roig de Leuchsenring, Emilio. L2 Reptiblica de Marti. La Habana, 1960. p. 20
39QQ Cit, p. 21
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Su insaciable afan de saber, que nos hace equipararlo con Sor Juana Inés de la
Cruz, lo lleva a estudiar en las Universidades de Madrid y Zaragoza en calidad de
desterrado, lugares donde emprendid las carreras de Filosofia y de Derecho con un
maximo aprovechamiento. Sus constantes viajes por varios paises (Espafia,
Francia, México, Guatemala, Venezuela, los Estados Unidos, etc.) ampliaron
notablemente sus horizontes incidiendo en la forja de su cosmovisién y en la
prefiguracién de una nueva sociedad y del hombre nuevo que debe vivir y actuar
en Nuestra América. Pero Marti no es un fildsofo profesional, a la manera de Kant,
Hegel o Heidegger. En algunos momentos de su vida funge como profesor de
filosofia y logra plasmar algunas inquietudes filosoficas en diversos articulos y
notas en sus cuadernos de apuntes que fueron rescatados, donde esboza varios
proyectos para libros futuros que de haberse escrito tendrfamos una vision mas
cabal de sus concepciones filosoficas. Recordando a los poligrafos del
Renacimiento, podemos decir, como anota Roberto Fernandez Retamar que Marti
“carece de una especializacion, de una fragmentacion”, ya que “retune una suma
de deberes y aficién no a expensas de su actividad politica ni viceversa, sino como
partes esenciales de un todo. Es un fundador, un sabio, un poeta porque es un

dirigente revolucionario”®.

“ Roberto Fernandez Retamar. Introduccin a José Marti. Casa de las Américas, colec. De Estudios
Martianos. La Habana, Cuba. 1978. p. 39

* El hispanista francés Noel Salomodn observa que en ciertas condiciones una Ideologia idealista
puede desempenar un papel histdrico de signo positivo, actuar como agente liberador, a nivel de la
praxis soclal, tal es el caso de José Marti a quien acaba por caracterizar como un “idealista
practico”. Se trata de un pensador que wtiliz6 “un sistema de lenguaje idealista” para sustentar un
programa liberador, progresista, anticolonial y antlimperialista”. (Salomén, Noel. “En Tomo al
Idealismo de José Marti), en: Anuario del Centro de Estudios Martiangs. No. 1. La Habana, Cuba,
1978).

** “Admira apreclar —dice Armando Hart Dévalos— como escondido en el ropaje hermoso de una
literatura que era la mejor de su época en habla espafiola, y que en ocasiones, resultaba
comphcada y dificil, y en otras, llana y snmple, estaba una de las mas gg_mplg&as y m

g i ifica I | le > j

mas acabado pensamlento politico de Nuestra Amenca” (“DISCUTSO en Dos Rios”. iggﬂg y
Sociedad. No. 8. 22 Epom Revista Latinoamericana de Pensamiento Marxista. 1975. £l Subravado
es nuestro)
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Pero debemos advertir que esos deberes y aficion no se basan en la pura praxis,
sino que cobran sustento en una vision del mundo, en un vasto pensamiento del
cual solo algunos de sus rasgos nos hemos permitido analizar a lo largo de estas

paginas.
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3.2. ENCUENTRO CON EMERSON

En su visidn de los Estados Unidos, nacion en la cual vivio exiliado en
la década del ochenta dedicado plenamente a su labor revolucionaria, Marti
presenta una posicién ambivalente que encontramos en algunos pensadores
latinoamericanos del Siglo XIX, como el ejemplo notorio de José Enrique Rodd
quien a pesar de reconocer las virtudes del gran pueblo sajén nos previno contra la
“nordomania” anteponiendo el espiritu “arielista” al “utilitarismo positivista”. En
aquel pais que por su gran desarrollo y pujanza impresioné a los liberales
decimonoénicos, Marti —a pesar de reconocer sus aportes y sus destacados politicos
y escritores— observé con mirada critica sus viciados métodos de gobierno, las
formas cesareas y mondrquicas que a menudo surgian en esa sociedad y que se
contraponian a la democracia; repudid, asimismo, la injusticia social y la excesiva
veneracion por el poder y la riqueza que ostentaba el coloso del norte. Asi, por
ejemplo, el revolucionario cubano escribe en 1882 preocupado por las

contradicciones que observa en esta sociedad opulenta:

“Estamos en plena lucha de capitalistas y observo, que para los primeros son
el crédito de los bancos las esperas de los acreedores, los plazos de los
vendedores, las cuentas de fin de afio. Para €l obrero es la cuenta diaria, la
necesidad urgente e inaplazable, la mujer y €l hijo, que comer por la tarde lo
que el pobre trabajé para ellos por la mafiana. Y el capltalista holgado
constrifie al pobre obrero a trabajar a precio ruin.

Parece vislumbrarse en estas observaciones la teoria de la lucha de clases
sustentada por Marx. Mas adelante, el 21 de Marzo de 1889, en una carta dirigida
al diario “The Evening Post” como respuesta a unas indignantes y calumniosas
opiniones que se habian publicado en el diario: The Manufacturer de Filadelfia

sobre el pueblo cubano, Marti escribe que los cubanos honestos:

13, Martl. 0.C. T. IX. p. 322
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“Admiran esta nacién [los Estados Unidos], la mas grande de cuantas erigid
jamas la libertad; pero desconfian de los elementos funestos que, como
gusanos en la sangre, han comenzado en esta republica portentosa su obra de
destruccidn. Han hecho de los héroes de este pais sus propigs héroes, v
anhelan el éxito definitivo de la Unién Norteamericana, como la gloria mayor
de la humanidad; pero no pueden creer honradamente que el individualismo
exceslvo, la adoracion de la riqueza, v el jibilo prolongado de una victoria
terrible, estén preparando a los Estados Unidos para ser la nacion tipica de la

libertad, donde no ha de haber opinidn basada en el apetito inmoderado de
poder, ni adquisicidn o triunfos contrarios a la bondad v a la justicia™

Y termina diciendo: “amamos a la patria de Lincoln, tanto como tememos a ia

patria de Cutting [uno de los lideres de la liga americana anexionista]”>.

Lincoln, por un lado simboliza la aspiracidn a la libertad, el valor de la democracia
que todo puebio debia sequir, pero, por otro Cutting nos remite al lado imperialista
y agresor de este pueblo. Marti avizoré claramente esta dicotomia en los Estados
Unidos: las sombras gue proyectaban el individualismo exacerbado, la ambicion
desmedida y la corrupcion politica que la generaba pero junto a esto la grandeza
de sus intelectuales, de sus artistas y escritores que presentaban una alternativa
humanistica que contrastaba con aquellos intereses egoistas y puramente
pragmdticos que asolaban la Tierra de Lincoln. Entre la pléyade de autores
norteamericanos que el insigne cubano admird dedicandoles importantes ensayos
y articulos figuran, entre otros: Walt Withman, Henry Wadsworth, Longfeller, John
Greenhead Whittier, Amos Bronson, Louisa May Alcott, Mark Twain y Ralph Waldo
Emerson. Este Glitimo ocupd un lugar muy importante en el pensamiento martiano.
En el &mbito filosdfico Emerson, como sefiala José Ballén, “encabeza el
‘trascendentalismo’ y en el literario inicia el "Renacimiento Norteamericano” del
Siglo XIX. Es dedir, entre los escritores que Marti dio a conocer en Hispancamérica,

23, Marti, 0.C. T. L p. 237
? Ibidem
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Emerson es el (nico poeta y escritor con verdadero rango de filosofo™. Las

coincidencias que podamos advertir entre Emerson y Marti expresan dos formas
similares de pensar y sentir en lo relativo a algunos aspectos. En su primer libro,
Un Ensayo Sobre La Naturaleza, Emerson sustenta la teoria de que el universo esta

compuesto de naturaleza y espiritu; que la propia naturaleza no es mas que una
prolongacion de Dios; que el hombre es parte de la naturaleza, y por lo tanto parte
de Dios y que para obtener sabiduria, fuerza e inspiracion, el hombre sélo tiene
que volverse hacia la naturaleza y vivir en armonia con ella. La comunicacion
constante con la naturaleza es parte del diario alimento. La naturaleza, segln
Emerson, es fuente de alegria y juventud como se deja ver en los siguientes
pasajes: “en presencia de la naturaleza, una amplia alegria embarga a los hombres
a despecho de las tristezas reales”, “no solamente el Sol y el verano, sino también
toda hora y toda estacién traen consigo su tributo de alegria”; “incluso en los
bosques, se despoja uno de los afnos, como una culebra de su camisa, y en
cualquier periodo de la vida en que se encuentre, es siempre un nifio. En los
bosques, reina la perpetua juventud™.

Por otra parte, la naturaleza al relacionarse, al armonizarse con el hombre se
‘convierte en su fiel servidora. No es que la domefiemos, sino que ella misma
colabora arménicamente con la obra humana. “Las fieras, el fuego, el agua, las
piedras y el trigo, le sirven [al hombre]. El campo es, a la vez, su suelo, su patio
de trabajo, su sitio de juego, su jardin y su lecho: sirven al hombre mds esclavos
que los que puede contar™.

“La naturaleza, al servir al hombre, no solo es su material, sino también su
proceso y resultado. Todlas las partes trabajan unas en las manos de las otras
para provecho del hombre. El viento siembra las semillas, el Sol evapora los

4 Véase: Balion, José. Lecturas Norteamericanas de José Marti: Emerson y el Sociallsmo
Contemporéneo (1880-1887). Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latincamericanos. UNAM,
México, 1995. p. 4

® véase: Ensayo "Naturaleza” en Ralph Waldo Emerson, Ensayos. Ed. Pornda. México, 1999. pp. 4

€ 0p. Cit. p. 6
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mares, el hielo en otro lado del planeta condensa la lluvia, la lluvia alimenta la
planta, la planta alimenta al animal, y de esta manera nutre al hombre esta
interminable circulacién de la caridad divina”.

Pero no solo en el plano material la naturaleza contribuye con el hombre, también
llena una necesidad humana mas imperiosa: “el amor a la belleza”. Emerson nos
remite a la belleza concebida por los griegos, a la idea del mundo como “cosmos”.
El poder del ojo humano percibe las formas primarias: el firmamento, la montaria,
el aire, descubriendo un mundo simétrico, y en esta apreciacion “hasta la carrofia
tiene su propia belleza”. “Casi todas las formas individuales —dice Emerson— son
agradables a la vista, como se demuestra por las infinitas imitaciones que hacemos
de algunas de ellas, como la bellota, la uva, la pifia, la espiga, el hueve, las alas y
formas de muchos arboles como la palmera™. Sin embargo, toda esta belleza que
refleja la naturaleza, considerada en si misma, es, como diria Kant, un mero
fendmeno. Las bellezas del mundo, dice Emerson, aunque se busquen con gran
ansia “no pasan de ser meras manifestaciones y nos burlan con su falta de

realidad”.

“Salid de casa a ver la Luna y no es mas que un mero adomo; no nos agrada
lo mismo cuando se refleja sobre nuestra labor indispensable. {Quién pudo
jamds asir la hermosura que resplandece en las doradas tardes de octubre?
Salid a buscarla y desaparece; cuando la mirdis a través de las ventanas de
vuestra diligencia veréis que no es mas que una refraccién™.

Segln Emerson para que la belleza trascienda este nivel de apariencia, de realidad
meramente fenoménica se requiere la presencia de un ingrediente mas alto: del
elemento espiritual, esa otra parte que Darwin —seg{in Marti- soslayo en su genial
teoria. Gracias a este elemento espiritual, la belleza, el sentido estético adquiere
una dimensién humana. “la belleza de la sefial que Dios coloca sobre la virtud”,

(- - BN
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“todo acto heroico es también noble y hace resplandecer a los espectadores y al
sitio en que se realiza”. La naturaleza enmarca las grandes hazafias humanas.
“Cuando se realiza un acto noble, quizé en un escenario de gran belleza natural, se

suma a la belleza del escenario del hecho, como sucedié cuando Le6nidas y sus
trescientos martires consumaron un dia su muerte; y salieron la Luna y el Sol a
verlos en el estrecho desfiladero de las Termépilas™®. As, hay una especie de
simbiosis entre el hombre extraordinario y la naturaleza. “La naturaleza extiende
sus brazos para estrechar al hombre”, “un hombre bueno estd siempre en_unién
con sus obras y constituye la figura central de la esfera visible. Homero, Pindaro,
Sdcrates y Focidn, se asocian admirablemente en nuestra memoria con la
geografia y el clima de Grecia. Los cielos visibles y la tierra simpatizaron con
Jesucristo”. De este modo, “las personas, las opiniones, el dia y la naturaleza se

constituyen en siervos del hombre”.

En otro contexto, también los héroes martianos, los hombres de la revolucién son
beneficiados por la naturaleza. Asi, recordamos que “ilos arboles se han de poner,

para que no pase el gigante de los siete leguas!” pues “es la hora del recuento y

de la marcha unida, y hemos de andar en cuadro apretado, como la plata en las

raices de los Andes™!.

En un momento dado la naturaleza, para Marti, debe convertirse en una aliada de
los que luchan contra la opresion:

"SI entre los cubanos vivos no hay tropa bastante para el honor: éQué hacen
en la playa los caracoles, que no llaman a guerra a los indios muertos? {Qué
hacen las palmas, que gimen estériles, en vez de mandar? (Qué hacen los

- montes, que no se juntan falda contra falda, y dierran el paso a los que
persiguen a los héroes?2,

% 0p. Cit. p. 10
113, Marti. Q.C. T. V. p. 168
123, Martd, Q.C. T. V. p. 168
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Hans-Otto Dill observa con acierto™ que la naturaleza a la que se refiere Marti es
la Latinoamericana donde todavia no existe un desarrollo elevado de las fuerzas
productivas “sobre todo de los medios de produccién, que son, segin Marx, ‘la
medida de dominio del hombre sobre la naturaleza’. Las fuerzas productivas —el
hombre y los medios de produccion— estan poco desarrolladas. La masa
trabajadora es campesina y estd compuesta por analfabetos. La ciencia estad poco
divulgada entre los habitantes. Los medios de produccién carecen de maquinas, de
productos de la gran industria”. Asi pues, “el dominio de la naturaleza permanece
a un nivel agrario”. A juicio del propio Dill, Marti se queda en un nivel simbdlico y

es menester dotar a la naturaleza de un factor real para que pueda intervenir en la

realidad a favor de los latinoamericanos y “este otro factor lo constituye lo que
Engels llama ‘la venganza de la naturaleza™. Es decir, la destruccién de la

naturaleza por el capitalista produce una venganza por parte de ésta: “ella
aumenta la sequia, las inundaciones, la transformacion de grandes areas en
desiertos”. Pero, “la venganza de la naturaleza”, agrega Dill, “se expresa, hoy en
dia, también por la contaminacion del ambiente”. “En todos estos casos, es el
modo de produccién capitalista lo que causa una deformacién de la naturaleza, a

pesar del aparente dominio del hombre sobre ella, logrando gracias al alto nivel de
las fuerzas productivas, que en si garantizaria una armonia_entre hombre y

naturaleza” tal y como queria Emerson. Desde una perspectiva panteista pues “a
medida gue nos alejamos de Dios nos hacemos mas extraiios a la naturaleza. No
entendemos el canto de los pajaros. La zorra v el ciervo huyen de nosotros; el oso

y el ledn nos dominan™®.

13 véase: Hans-Otto DH. El Ideario Literario v Estético de José Marti. Premio Casa de las Américas.
La Habana, Cuba, 1975

 Qp. Cit. p. 47

% Op. Cit. p. 53

16 Emerson. Op. Cit. p. 35
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En otro ensayo, “Civilizacion Americana™’ observamos que para el filésofo
norteamericano no hay una oposicidn entre naturaleza y civilizacién como la que
podemos encontrar en Sarmiento; empero entiende por civilizacion un grado
superior “al hombre habitante de las cavernas o de los arboles, cuando vivia como
un mono o un canibal o era un consumidor de moluscos, gusanos y despojos™®.
Reconoce que cada nacién se desarrolla seglin su propio genio y posee su propia
civilizacién; “la china y la japonesa son completas en su género, aungue muy
diferentes de la civilizacién que hay en Madrid o en Nueva York™®. El pensador
norteamericano, admirado por Marti, hace un recuento de los logros de la
civilizacién bajo un espiritu “ilustrado”. “Dondequiera que se ensancha un sendero
indio y se hace de é! una buena carretera, con todas sus condiciones, aparece un
nuevo bienhechor, un misionero, un pacificador, un manantial de riqueza, un
creador de mercados, una puerta para la industria™®®; asi el cambio de la guerra, la
caza y el pastorec por la agricultura, la difusion de los conocimientos que
derrumban todas las barreras de casta, la técnica en todas sus manifestaciones
son signos ineludibles de los éxitos de la civilizacién, mismos que José Marti no
dejo, asimismo, de ponderar. Enrique Trujillo lo evoca, en cierta ocasién, con estas
palabras: "se le ve por las calles y plazas, por donde transita para ir a sus
ocupaciones, cargado de periddicos y de libros. Siempre lleva consigo la ultima
palabra_de la ciencia, del arte, de la politica®’. La sabiduria humana, segin
Emerson, es este saber armonizante con la naturaleza, es como saber 0 descubrir
“que el aire y [a tierra estan llenos de electricidad y que llevan siempre nuestra
misma ruta”™?, EJ trabaio del hombre es saber “atar su carro a una estrella y hacer

gue los mismos deseos ejecuten su obra”, pues “este es el medio de hacerse

V7 véase: Ralph Waldo Emerson, Ensayos. Ed. Porrda. México, 1999. pp. 91-108

® on, Cit. p. 91
' Op, Cit. p. 91
2 op. Git. p. 92
2 yéase: Alexis Schiachter, "Et Otro Marti, la Pasién de las Cienclas” en Quien Quiera Pueblo.., José

Mart. Seleccidn de textos sobre ciendla y téenica. IPN. México, 1934. p. 459
2 Emerson. Op. Cit. p. 96
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fuertes, aprovechando las fuerzas de los elementos™. En realidad “no podemos

atraer hacia nosotros las fuerzas celestes; pero si colocar nuestro trabajo en la
direccién en que ellas trabajan?’, de tal manera que no solamente las obras
manuales, ciencia y técnica, requieren el apoyo de la naturaleza sino que también
todas nuestras acciones sociales y politicas se apoyan sobre principios, asi Marti se
referia al principio del equilibrio que debe prevalecer como compensacién de las
desigualdades de la tierra. Segun Fina Garcia Marruz?®, Marti “ve que la naturaleza
no crea ninguna necesidad que no responda ella misma, ninguna fuerza a la que

26 y para apoyar esta idea cita al héroe cubano:

no de un espacio para desplegarse
“Nace el arbol en la tierra, y halla atmdsfera en que extender sus ramas, y el agua
en la honda madre, y tiene cauce donde echar sus fuentes”’. Pero el orden
natural y espiritual {en Marti), a juicio de Garcia Marruz, parte de un centro comin
que las trasciende que no es otra cosa que el amor (union, solidaridad), por elio el
equilibrio martiano es de “signo integrador”, trétese de un equilibrio social, de la
armonia de todas las clases, del equilibrio econémico, del equilibrio politico: “el

gobierno no es mas que el equilibrio de los elementos naturales del pais™.

Volviendo a Emerson: si bien el hombre es una diminuta criatura cercada por todos
lados, ésta se engrandece y dignifica cuando se apoya en principios que encauzan
sus ideas "Gibraltar puede ser fuerte; pero las ideas son inexpugnables y prestan
su invencibilidad al héroe™®; entonces, el imperativo para la accién humana debe
ser, para el autor de “Civilizacion Americana”: “sujeta tu carro a una estrella. No
nos fatiguemos con obras mezquinas que sdlo sirven para nuestro puchero y
nuestra bolsa. No mintamos ni robemos; asi no nos ayudard ninglin Dios”,

“trabajemos por la justicia, el amor, la libertad, el conocimiento, la utilidad que son

Z Ibidem

2 Emerson. Op. Cit. p. 97

® Véase: Fina Garcia Marruz. EL Amor como Energia Revolucionaria en José Marti. Centro de
Estudios Martianos. La Habana, 2003

% 0p. Cit. p. 94

7 3, Marti. 0.C. T. VII, p. 236
% Citado por Fina Garcia Marruz, en Qp. Cit. p. 95
# Emerson. Op. Cit. p. 97
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los intereses que las divinidades honran y promueven”’. De esta manera el
verdadero logro de la civilizacion, su /eiv motiv, radica en el ambito espiritual
(moral e intelectual) , en la libertad, la tolerancia, la justicia y el trabajo. “Un
hombre se forma en medio del trabajo; cambia su dia, su fuerza, sus
pensamientos, sus afectos en algo productivo que permanece como el signo visible
de su fuerza; y el objeto de todo gobierno es proteger ese trabajo, asegurarselo al

hombre y afianzar su pasado y su futuro™.

Tales son algunas ideas que Emerson prbpuso a la sociedad de su tiempo y las
cuales fueron atesoradas por Marti. El escritor norteamericano preconizaba una
civilizacién heroica para nuevos tiempos. “Vivimos —decia~ en una edad nueva y
excepcional. América es actualmente la oportunidad, toda nuestra historia se nos
ofrece como un dltimo esfuerzo de la Divina Providencia en bien de la raza
humana; y un literal servilismo derivado de los precedentes no es adecuado para
los que en la hora presente guian las doctrinas de este pueblo™? (los Estados
Unidos). Un nuevo tipo de hombre reclamaba la sociedad norteamericana:
"Necesitamos —decia Emerson~ hombres de original preocupacion y de original
actividad, que puedan extender su mirada mas alla de la nacionalidad, es decir que
sean capaces de considerar sobre los beneficios de la raza humana y que puedan
obrar en interés de la civilizacién"®. Pero el eje de esta civilizacién deberia ser la
moral. “Los cielos nos ofrecen una nueva ocasion de practicar Ia sensibilidad y la
virtud”*, “El fin de toda lucha politica es el de establecer la moralidad como base
de toda legislacion; no es el fundar instituciones libres, no es la repdblica ni es la
democracia el fin que se persigue; estos no son mas que los medios. La moralidad

es el objeto del gobierno™”.

® op. Cit. p. 98

3! Emerson. Op, Cit. p. 101
3 Emerson. Op. Cit. p. 102
= 0p, Cit. p. 103

* Op. Cit. p. 104

% Qp. Cit. p. 107

78



Aproximaciones a la Cosmovision de José Marti

Acorde con esta armonia, con este equilibrio entre hombre y naturaleza, los
filésofos tendran como quehacer remover todos los obstaculos para que la
naturaleza ocupe su lugar debido, ya que "“la victoria al fin viene siempre a caer del
lado de que debiera caer, 0, en una palabra: las ideas estan en perpetua marcha y
progreso. En ningln caso se pierde ni un eslabon de la cadena. La paturaleza
trabaja por medio de los elementos de que dispone; y las ideas deben trabajar por
medio del cerebro y de los brazos de los hombres buenos y decididos, o de lo
contrario no son més que suefios”®. En este sentido, Marti, bajo la idea de que “io
que es, sera”, apostaba por el triunfo de la revolucion. Para Fina Garcia Marruz, el
antiimperialismo martlano tiene como base la idea fundamental del equilibrio “que
es como la clave de béveda del edificio todo” (del pensamiento de Marti)*’. Asi
para la creacién de la nueva Replblica que se fundaria después del triunfo de la
revolucion era indispensable “el equilibrio americano”. Y no olvidemos que Cuba
era un enclave importante para hacer factible dicho equilibrio. La liberacién de
Cuba estaba, para Marti, inserto en un proyecto de liberacion de gran alcance, por
ello afirma que “las Antillas libres salvaran la independencia de Nuestra América y
el honor ya dudoso y lastimado de la América Inglesa, y acaso a_celerarén y fijaran

el equilibrio de! mundo™®,

Para Andrés Iduarte, escritor mexicano y estudioso de José Marti, el ensayo que el
héroe cubano escribe sobre Emerson es uno de los mejores que se hayan escrito
en lengua espafiola®. Para Marti, Emerson era un profeta solitario, un maestro que
ensefia una nueva y noble forma de vida. En su opinién, el fildsofo norteamericano
“fue un hombre que vio la esencia del espiritu humano como algo evidente en
todas las personas, un hombre cuyo espiritu serviria de salvacién a los intereses

% Emerson. Op. CIt. p. 108

% Garcia Marruz, Fina. Op. Cit. p. 98

3 Mart. Q.C. T. IV. p. 11l

¥ véase: Philip S. Former. “Vision Martiana de los dos Rostros de los Estados Unidos”, en: Anuario

del Centro de Estudios Martianos. No. 3. La Habana, 1980. pp. 218-236
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egoistas que se movian en los Estados Unidos™. Lo que mas admird Marti en
Emerson, fue su espiritu independiente y libre de funestas tradiciones; como
podria ser el crudo pragmatismo. Se percatd con beneplacito “como Emerson habia
atacado audazmente la tradicidn, las instituciones, la opinic’m plblica, todas
aquellas actividades externas que a otros norteamericanos interesaba conservar y
las cuales impedian el desarrollo de la imaginacion individual y con ello la virtud

republicana™*

. Esto significa que, a los ojos de Marti, Emerson no era un autor
sumergido en la tradicion, sino “el filésofo de la democracia”. El apdstol cubano
descubrié, en su lectura de Emerson, que muchas veces los poetas se anticipan a
los cientificos para encontrar la verdad. El pensador cubano no desdefd la ciencia
pero él creia que el universo presentaba un desafio tanto para los hombres de
ciencia como para los de letras, y que los Ultimos eran, con frecuencia, mas
comprensivos que los primeros. “Cuando el ciclo de la ciencia se complete v se
sepa todo lo que hay que saber, ella no sabra méas de lo que el espiritu sabe
hoy™. A pesar de que Marti pensaba que los filésofos intuitivos de mentalidad
poética como Emerson podian acceder con gran profundidad a los secretos del
universo, ello no implica que haya descalificado a la dencia y su poder de analisis y

de observacién para la comprension de los fenomenos naturales y sociales.

Por otro lado, la repercusién que Emerson tuvo en Martl no se debi6 a un mero
intento de acumular y comprender un pensamiento ajeno, sino a una auténtica
identificacion que el précer cubano experimenté frente a este autor. Segin Mary
Cruz, “"Marti pudo expresar con fidelidad las verdades descubiertas en sus muchas
y atentas lecturas de la obra de Emerson y acerca del hombre-Emerson, cual si del
propio escritor las hubiera escuchado, sin preocuparse de con quienes coincidia o
de quienes discrepaba”. El cdnspicuo cubano “también 'mird con ojos propics en el
universo y habld lenguaje propio’ y ‘en él fue enteramente digno el ser humano'.

:" 1. Martl. Op. Cit. p. 227
1
I

2 3. Martl. Qp. Cit. pp. 227-228
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Por eso, cuando habla de Emerson, podria estar hablando de si_mismp, como

cuando Emerson habié de algunos de sus ‘hombres representativos’ (Platén,

Shakespeare, digamos), parecia mirarse en un espejo™.

Cuando el joven Marti llega a Nueva York, en 1880, Emerson “era ya un anciano
venerable a quien le restaban sélo dos afios de vida™. Aunque su encuentro mas
directo con el fildsofo norteamericano data de este periodo de su vida, periodo en
que se dedica a leer y comentar sus obras, “es probable que de las tertulias en
casa de su maestro Mendive conservara Marti el recuerdo de comentarios
escuchados, acerca de la obra de Emerson y de su impacto en personalidades
como José de la Luz y Caballero, Juan Clemente Zenea, Néstor Ponce de Ledn y el
propio Mendive. Tal vez Mart{ habia leido —~como ley¢ afios después la conferencia
Emerson de Enrique José Varona— la resefia de Ponce en su Revista Critica de

Ciencias y Artes (1868) sobre dos ediciones del polifacético y contradictorio

autor”™®.

Como sefala José Balldn, Marti vio que entre todos los hombres ilustres de
Norteamérica solo Emerson “habia encarado la necesidad de reorientacién del
pensamiento  continental™®. El filésofo estadounidense supo  evaluar
adecuadamente el impacto del capitalismo en su pais y propugnar una respuesta
ética y humanista a las contradicciones planteadas en su época, “con el libro
naturaleza y un caudal de ensayos, fue capaz de proporcionar una vision filosdfica
centrada en el Nuevo Mundo™, En efecto, el revolucionario cubano descubre en el
filosofo de naturaleza una visién susceptible de aplicarse a todo el continente.
“Emerson sitia a Marti-lector en interaccién primigenia, no con una tradicién

“ Cruz, Mary. “Emerson por Marti”. Anyario de| Centro de Estudios Martianos. No. 5. La Habana,
1982

“ Op. Cit. p. 78

* Ihidem

% WVéase: ). Balldn. Lecturas Norteamericanas de José Marti, Emerson y el Socialismo

Contemporéneo (1880-1887). Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos. UNAM,
Mexico, 1995. p. 29
¥ Ibidem
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intelectual o un sistema ideoldgico, sino con la naturaleza continental americana.
Hablando literalmente, Emerson restaura a Adan a su lugar de origen, el Jardin™®,
y nosotros agregariamos: a esa naturaleza americana, que lejos de identificarse
con la “barbarie” representaba el punto de partida de nuestra identidad.

Asi, pues, Marti se identifica con aquellas ideas emersonianas que remitian a la
dignificacion del hombre, concebido dentro de un proceso teleoldgico como el
gusano que se transforma en mariposa ascendiendo “por todas las espiras de la
forma”. En uno de sus cuadernos de apuntes, Marti consignaba que Emerson se
habfa adelantado a Darwin; bajo una vision optimista acogia la idea de un
constante mejoramiento de la naturaleza que nos permite hablar del progreso
humano, sobre todo en el orden cualitativo. Marti se identifica, asimismo, con la
concepcién democrédtica del autor norteamericano, quien aseguraba que “la
funcion del Estado, como tal, es registrar la voz democréatica y legitimarla. El
pueblo piensa, decide y vota. Dice y se desdice, y esta libertad es opinién y accién

es su fuerza y bandera”®. El héroe de Dos Rios se percata de que el compromiso
de Emerson como escritor y filésofo “no es el minar un gobiernc dado, sino el de
anunciar, a todo el continente la dinamica del rejuvenecimiento (o
democratizacién) en el orden social”*®. Asi ve en Emerson el ejemplo excepcional
de un poeta, escritor y pensador, que lleva hasta sus tltimas consecuencias su
importante papel civico. Marti veia en Emerson algo asi como el portavoz de un
renacer, de lo que Horaclo Cerutti llama un “pensar auroreal” que denuncia lo
nocturnal y anuncia como la matutina calandria, el despertar de un nuevo dia®..
Semejante consideracion nos remite a otro aspecto del pensamiento martiano, al
tipo de sociedad y de Republica a la que aspira el libertador cubano.

8 3, Balién. Qp. Cit. p. 7

* Qp. Cit. p. 21
% Op. Cit. p. 22
51 véase: Ceruttl Guidberg, Horacio. Presagio v Tépica del Descubrimiento. Centre Coordinador y

Difusor de Estudios Latincamericanos., UNAM. México, 1991

8L



Aproximaciones a la Cosmovisién de José Martl

Emerson, por otro lado, se preocupé por articular la cultura norteamericana, de
sefialar sus directrices bajo una nueva ética. Su-obra Rasgos Ingleses (1856) es

I y en esta

“una gran parabola de la busqueda del ser nacional por un intelectua
empresa asume el riesgo de quien “adopta conscientemente la orfandad intelectual
como medio necesario para romper con la paternidad cultural europea™. De esta
manera “la |iberacion de Estados unidos de la esclavitud de las culturas extranjeras
—especialmente de la cultura inglesa— se convirtié en un ingrediente fundamental
de su programa”’. En esta misma obra —Rasgos Ingleses— reconoce a Inglaterra
como aquel pais de donde vinieron sus “padres puritanos”, pero la concibe como
una tierra diferente. De parecida manera, Marti hablara de las “dos Ameéricas”; la
América Sajona, ajena e indiferente a nuestros problemas y la América mestiza,
gje central de sus preocupaciones, dentro de la cual figura Cuba, la sufrida patria
de nuestro héroe, nacién que debe ser libre para completar la gloriosa gesta
independentista de 1810 y asi, posibilitar, como hemos visto, el equilibrio del
mundo.

Curiosamente, Emerson se refirio a esta parte de América como “el hogar tropical
desde donde los pajaros en Mayo emigran hasta los bosques de Nueva Inglaterra.
Allf fortifican con su probidad y pureza a la raza humana™®. “En los escritos de
Emerson —observa José Ballon—, Cuba, de alguna manera, parece simbolizar lo
incorrupto, tierra periférica a los excesos prevalentes en Estados Unidos”, “es llaga
en el costado; patentiza la venerabilidad de nuestras republicas frente al poder
econdmico, problemética que se da de lleno en el Siglo XX latinoamericano™®,
dicho poder econdmico representaba, en términos del propio Emerson, “un sistema
de egoismo; [que] no esta dictado por los altos sentimientos de la naturaleza
humana; [que] no estd medido por la exacta ley de reciprocidad, mucho menos

* Balién. Op. Cit. p. 30

> Ibidem

** Nicoloff, Philip L. Emerson on Race and History. An examination of English Traits, N. York.
Columbia University Press, 1961. p. 20

*¥ Citado por Balkdn en Op, Cit. p. 34

% Balién, J. Op, C&t. p. 35
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por sentimientos de amor y heroismo, sino que es un sistema de desconfianza, de

encubrimiento, de superior astucia, no de dar, sino de aprovecharse™’.

A raiz de la muerte de Emerson, ocurrida el 27 de Abril de 1882, Marti escribi6 un
espléndido y evocador ensayc sobre el fildsofo norteamericano en La Opinidn
Nacional de Caracas, el 19 de Mayo de 1882. Este texto —el cual ya nos hemos
referido al sefialar la valoracién que de él hace Iduarte- fue seguido de otro
menor, publicado en el mismo diario caraquefio, el 23 de Mayo del mismo afio. El
ensayo martiano sobre Emerson proyecta, de manera conjunta, la obra y visién
filosofica del pensador norteamericano, logrando ofrecer, con geniales trazos, una
semblanza de su vida y de su personalidad, centréndose, primordialmente en su
obra Naturaleza. Asomémonos, un poco, a este texto para tratar de encontrar
algunos testimonios que nos permitan acercarnos, un poco mas, a este encuentro
del héroe cubano con el pensador de Concord.

La muerte de Emerson no lo invade, a Marti, de angustia, pues cuando “un
hombre grandioso desaparece de la tierra, deja tras de si claridad pura, y apetito
de paz y odio de ruidos™®. Para Marti, de acuerdo con una concepcién estoica, la
muerte significa “una victoria” cuando se ha vivido bien, como en el caso de
Emerson y de otros héroes vy filosofos, y en tales casos “el féretro es un carro de
triunfo. El llanto es de placer y no de duelo™®. El que vive bien, cumpliendo con su
deber y sobre todo actuando conforme a sus principios, dando su ser a una noble
causa, tiene una muerte jubilosa. Aqui la muerte se convierte en una fiesta, en un
jubilo donde “a tierra toda se sienta a ver como se abre el cielo”. En cambio, los
que viven de manera deplorable, los que hacen “mal su trabajo” van a trabajar —
‘en virtud de esa ley del equilibro que ya vimos— de nuevo en esta vida. Nétese que
el trabajo, la accién es una cualidad del hombre, el que realiza mal su trabajo, su

57 Cit. Por Ballén en Op. Cit. p. 36
58 Marti, José. “La opinién Nacional”. Caracas, 19 de Mayo de 1882. 0.C. T. XIIL. pp. 17
* Ihidem
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praxis, tiene que reivindicarse, restablecer el equilibrio, con un nuevo trabajo,
corrigiendo, modificando su propio quehacer. El précer cubano nos ofrece una
vivida semblanza de la figura y del carécter del filésofo norteamericano y de las
impresiones sobre aquellos amigos e intelectuales que lo frecuentaron. De nifio —
nos dice— “era timido y delgado, y parecia a los que le miraban, aguila joven, pino
joven. Y luego fue sereno, amable y radiante, y los nifios y los hombres se
detenian a verle pasar®®. No era familiar pero era tierno, porque era la suya
imperial familia cuyos miembros habian de ser todos emperadores. Amaba a sus
amigos. Para él la amistad tenia algo de solemnidad, del creplsculo en el

61 “Su mente era sacerdotal; su ternura, angelical; su cdlera, sagrada.

bosque
Cuando vio hombres esclavos, y penso en ellos, hablo de modo que parecia que
sobre las faldas de un nuevo monte biblico se rompian de nuevo en pedazos las

"2 En ciertos momentos nos parece que esta semblanza

Tablas de la ley
corresponde a la del propio Marti quien valora, al igual que Emerson,
considerablemente la amistad y que como él también repudié la injusticia y sintid
célera ante la esclavitud de pueblos y de hombres como cuando dice en uno de

sus versos sencillos:

Rojo, como en el desierto,

Salid el sot del horizonte:

Y alumbré a un esclavo muerto,
Colgado a un cerbo del monte

Un nifio [el propio Marti] lo vio; tembld
De pasion por los que gimen:

iY, al pie del muerto, juré lavar

con su vida el crimen!

® Op. Cit. p. 18
611i
8 0p. Cit. p. 19
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Para Marti, Emerson habia sido un fildsofo sincero e independiente, que pensé por
si mismo y que no obedecié a ningln sistema (como el propio Marti), lo que le
parecia acto de ciego y de siervo, ni creo ninguno, lo cual le parecia “acto de
mente flaca, baja y envidiosa”; por ello le concibié como un verdadero creador. A
Emerson —dice Marti- no le interesé hacerse popular ni ser comprendido por la
burguesia de su tiempo, por “esas mentecillas vanidosas que andan montadas

"3 ni tampoco por esos “perezosos u

sobre convenciones como sobre zancos
hombres de rebafio, que no usan de sus 0jos, y ven por los de otro™’. Asi, pues,
Marti ve en Emerson a un modelo de lo que debe ser un filésofo como ser
auténomo que se sirve de su entendimiento para analizar las cosas. El insigne
cubano es consciente de que la filosofia emersoniana no era compatible con los
intereses de los capitalistas de su época, con aquellos “seres de barro, que andan
por la tierra amoldados por sastres y zapateros, y sombrereros, y esmaltados por

joyeros™®.

En otra parte del texto, Marti nos introduce a la casa y biblioteca del venerable
sabio: “era su casa —observa— como él, amplia y solemne, cercada de altos pinos
como en simbolo del duefio, y de umbrosos castafios™®. “En el cuarto del sabio —
prosigue Marti-, los libros no parecian libros, sino huéspedes: todos llevaban ropas
de familia, hojas descoloridas, lomos usados™. Y en esos viejos libros tantas
veces leidos, pensados y repensados, Marti adivina las copiosas fuentes que nutren
a Emerson: Montaigne que “dijo cosas ciertas”, Swedenberg, de pensar mistico,
Plotino “que busco a Dios y estuvo a punto de hallarlo”; a los hindles “que asisten
trémulos y sumisos a la evaporacién de su propia alma” y a Platon, “que vio sin
miedo, y con fruto no igualado, en la mente divina”. Sin duda todos estos autores
—-muchos de los cuales fortalecieron el trascendentalismo de Emerson— dejaron

5 Qp. Cit. p. 20

* Ibidem

5 Ihidem ,

:‘: Ibidem. Véase aqui una estrecha correspondencia entre hombre y naturaleza
Ibidem
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también sus inefables huellas en el pensamiento martiano, mismas que Supo
convertir en batallas concretas ya como formas de vida o ya como enfrentamientos
decisivos en la convulsa arena revolucionaria. Advierte Marti que en esa sabiduria
que encontramos encarnada en Emerson, se percibe un verdadero goce humano,
pues “la vida tiene goces suavisimes, que vienen de amar y pensar”. Dos verbos
fundamentéles que atravesaron la propia vida de Marti. Amor fue el pivote de su
ética y pensar la herramienta para actuar en la defensa de un mundo mejor. El
placer que produce el conocimiento no se equipara con “los goces comunes de
bellacos”, de los explotadores que solo encuentran satisfaccion en acumular
riquezas, con los egoistas que desprecia Marti; lejos de estos estd la hora del
conocimiento de la verdad que es “embriagadora y augusta”. “La lectura estimula,
enciende, aviva y es como soplo de aire fresco sobre la hoguera resguardada, que
se lleva las cenizas, y deja al aire el fuego™®. Marti hace aqui una apologia de la

vida intelectual. Estd convencido de que el conocimiento modifica, transforma al
hombre, lo enciende, lo anima, lo aviva y renueva como un “soplo fresco” y
finalmente lo despierta a la manera de un “leén noble” de cuya “melena,
robustamente sacudida, caen pensamientos como copos de oro™®. Advertimos
aqui una relacién, un maridaje entre pensamiento y praxis. Emerson deviene en un
pensador —como lo es el propio Marti~ que fragua un pensamiento, que deja al
aire el fuego, la luz prometeica de la sabiduria, para ser convertido en acto, para
despertar y sacudir las conciencias. En su mejor libro llamado Naturaleza, dice
Marti, Emerson “da cuenta de si, y de lo que ha visto”, “donde ya no ven sus 0jos,

anuncia que no ve”. Observa una naturaleza exenta de contradicciones, repara en
analogtas para concluir que 1a naturaleza “es simbolo del hombre” y que “todo lo
qgue hay en el hombre lo hay en ella”; “ve que el espectaculo de la naturaleza
inspira fe, amor y respeto. Slente que el universo que se niega a responder al

5 Qp. Git. p. 21
% Op, Cit. p. 22
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hombre en férmulas, le responde inspirdndole sentimientos que colman sus ansias,

y le pérmiten vivir fuerte, orgulloso y alegre’.

Estudiosos del pensamiento martiano han advertido como de esta analogia entre
naturaleza y espiritu —también presente en el apostol cubano— se desprende una
ética de caracter iusnaturalista. Cintio Vitier, por ejemplo, considera que el
concepto martiano de justicia es de raigambre naturalista. El gran revolucionario
cubano, observa Vitier “vio en el equilibrio la ley matriz de la vida plena, pero no
en un espiritu hecho de eclecticismo y relativismo, sino fundado en el sacrificio,
pues la injusticia, como la vieron los primeros pensadores griegos, no es mas que
una usurpacion del ser, y alli donde unos seres se sacrifican por otros, reina el
equilibrio y la justicia”’*. Seg(in Miguel Jorrin, esta unidad, esta simbiosis que se da
entre lo espiritual y lo natural que encontramos en Marti tiene su raiz en el
pensamiento de los estoicos. Recordemos, por ejemplo, que para Marti la felicidad
“se le conquista con el ejercicio prudente de la razén, el conocimiento de la
armonia del unjverso, y la practica constante de la generosidad’”z.

Por otra parte, como ya vimos, Mam’ se refiere a una naturaleza concreta, a la
naturaleza americana que se armoniza y alia con el héroe que lucha por la libertad.
Parece ser que la naturaleza americana sufre también la explotacién del
imperialismo como los hombres subyugados y por ello colabora con éstos.
Asimismo, esta relacién entre naturaleza, hombre y espiritu, se manifiesta en un
panteismo donde “cada hombre tiene en s al creador, y cada cosa creada tiene
algo de creador en si”, donde “todo ira al cabo en el seno del espiritu creador”’>.
Parafraseando a Emerson, Marti deja constancia de una optimista idea del hombre

concibiéndolo, a la manera renacentista, como una especie de microcosmos;

7 Qp. Cit. pp. 23-24

7! véase: Vitier, Cintio. Temas Martianos. La Habana, 1969. p. 123

72 Cfr. Con Carlos Rojas Osorio: “Conceptos Filosdficos-Politicos de José Marti” Anuario del Centro
de Estudios Martianos. No. 19, La Habana, 1996. pp. 126-159

7S Marti, 1. Op. Cit. p. 24
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“dentro del hombre estd el alma del conjunto, la del sabio silencio, la hermosura
universal a la que toda parte y particula estd igualmente relacionada: el Uno
Eterno™”®. El hombre se espejea en el universo y éste le inspira, le trasmite el
orden y [as sendas que lo habran de guiar. “La naturaleza da al hombre sus
objetos, que se reflejan en su mente, la cual gobierna su habla, en la que cada
objeto va a transformarse en un sonido. Los astros son mensajeros de
hermosuras, v lo sublime perpetuo. El bosque vuelve al hombre a la razon y a la
fe, vy es la juventud perpetua. El bosque alegra, como una buena accion. La

naturaleza inspira, cura, consuela, fortalece y prepara para la virtud al hombre™®,

El hombre no se encuentra completo ni se revela a si mismo sino se liga a la
naturaleza. La naturaleza establece una relacion analégica, empatica podriamos
dedir, con &l hombre; es surtidora de analogias que el ser humano trueca en arte,
moral, ciencia y técnica: “el universo, con ser miltiple, es uno; la musica puede
imitar el movimiento y los colores de la serpiente. La locomotora es el elefante de

la creacion del hombre, potente y colosal como los elefantes’”®.

En todo ese universo multiple todo sucede a |a manera de un “simbolo del ser
humano”. Cada cualidad del hombre estd representada en un animal de la
naturaleza. Los &rboles nos hablan en lengua que entendemos”’. Pero en esta
estrecha relacidn entre hombre y naturaleza, el hombre mismo ocupa un sitio
privilegiado, pues dice Marti siguiendo a Emerson: “el universo es siervo y rey el
ser humano”. En efecto, “el universo ha sido creado para la ensefianza, alimento,
placer v educacidn del hombre. El hombre frente a la naturaleza que cambia y
pasa, siente en si algo estable. Se siente a la par eternamente joven e
inmemorablemente viejo™®, En esta situacién, el hombre se siente invadido por la

741 «

7% 3. MarH. Op. Cit. p. 25
7 Op. Cit. p. 26

77 Ibidem

7 Ibidem
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presencia de Dios, surgiendo interrogantes como estos: ¢Estd Dios fuera de la
Tierra? ¢Es la Tierra misma? éEsta sobre la naturaleza?... Y, en verdad, el hombre
encuentra a Dios “prévido, invisible, uniforme y palpitante en la luz, en la tierra, en
las aguas y en si mismo, y siente que sabe lo que no puede decir, y que el hombre
pasara eternamente la vida tocando con sus manos, sin llegar a palparlos jamas,
los bordes de las alas del aguila de oro, en que al fin ha de sentarse. Este hombre
se ha erguido frente al universo, y no se ha desvanecido. Ha osado analizar la

sintesis y no se ha extraviado°.

Marti sabe que hay un dios inventado para engafiar y explotar a los hombres, un
dios adquirido por adoracion y una religidn —que como diria Man es opic para el
pueblo; un dios que regatea, que vende salvacion®®, un especie de dios
prestamista o usurero. Estas ideas no |o conducen a un ateismo, pues lejos de ello
concibe una divinidad suprema como manifestacién del orden universal. En todo
hombre, piensa Marti hay “un conocimiento fntimo, vago, pero constante e
imponente, de un gran ser creador”™ gue no es necesariamente Cristo, aunque
reconoce que éste fue un hombre admirable, sumamente pobre “que querfa que
los hombres se quisiesen entre si, que el que tuviera ayudara al que no tuviera,
que los hijos respetaran a los padres”, “que cada uno trabajase, porque nadie
tiene derecho a lo que no trabaja; que se hiciese bien a todo el mundo y que no se
quisiera mal a nadie”. Cristo es mas bien un ser histérico como los héroes de la
historia y no un ser sobrenatural; expresa una ética fundada en el amor y la
rebelién contra toda injusticia, por ello “los pueblos le tomaron un gran carifio y
por donde iba diciendo estas cosas [predicando su moral], se iban tras él, los
apostoles que gobernaban entonces le tuvieron miedo y lo hicieron morir en una

cruz®?,

” Op, Cit. pp. 26-27
8 3, Marti. Q.C. T. XIX. pp. 381-383
8 1. Marti. 0.C. T. XIX. p. 391

8 op. Cit. p. 382
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En sintesis, el ensayo que Marti dedica a Emerson logra transmitirnos las ideas
medulares del pensador norteamericano, mismas que se identifican, en alguna
medida, con la cosmovision martiana; nos revelan, entre muchas cosas mas, su
concepcion del hombre, de la naturaleza, sus afanes por transformar una sociedad
requerida de humanismo y finalmente la personalidad del que Marti consideré un
hombre y un fildsofo extraordinario que “puso su mano amorosa sobre los
hombres atormentados, y sus ojos vivaces y penetrantes en los combates rudos en
la Tierra”. “De ofros hombres puede decirse; es un humano, de este ha de decirse:

es un padre™:.

8 3, Mart. 0.C. T. XIII. p. 28
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3.3. UNA ETICA DE INSPIRACION ESTOICA

Dejando a un lado, ahora, la relacion Emerson-Marti, abordemos
algunos aspectos de la ética martiana parte modular de su ideario humanistico y
filoséfico. Una constante que advertimos en el apdstol cubano es su recurrencia al
sacrificio como una actitud que debe imperar para el logro de sus fines humanos y
patridticos. No se trata de un sacrificio estéril 0 masoquista que se complazca o
resuelva en si mismo (el sacrificio por el sacrificio mismo), sino de un sacrificio util,
trascendente, que como praxis cotidiana nos permita templar el animo, ser
generosos, comprensivos v autdnomos. Pensamos que esta actitud o “virtud” que
esta presente en el pensamiento martlano, nos remite a un cristianismo primitivo
¥, en la antigliedad a las doctrinas de Ibs estoicos y epiclreos,

El estoicismo prolonga dos tradiciones del pensamiento griego: el problema de la
felicidad v el “ideal del sabio”. Pocos anos antes de la fundacion del estoicismo,
Epicuro habia fundado otra secta, que no era sino otra versién de las dos mismas
tradiciones; se trataba, tanto para él como para Zendn, de encontrar la férmula -
garantizada por la naturaleza— que permitiera vivir feliz: el sabio epiclireo no teme
a la muerte ni a los dioses ni al sufrimiento y ha aprendido a desdefiar riquezas y
grandezas para vivir en la amistad, de un poco de agua fresca y un trozo de pan;
asi, se ha convertido en el igual mortal de los dioses. La diferencia principal es que
el epicureismo intentaba sobre todo liberar a los hombres de sus falsas
necesidades y sus ilusorias angustias, mientras que el estoicismo les ensefiaba,
antes bien, a tenderse en un esfuerzo paciente, para limar poco a poco los malos
hébitos de pensamiento que los encadenaba desde la cuna'. Consideramos que el
pensamiento martiano esté' tefiido de cierto estoicisrmo tanto en su aspecto
metafisico como ético, en la medida en que el héroe cubano concibié que lo
bueno, como ya vimos, se logra en armonia con la naturaleza y de acuerdo con

! Ofr. Con Veyna, Paul. Séneca y el Estoicismo, Fondo de Cultura Econdmica. México, 1996. pp. 48~
49
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ello traté de superar toda suerte de privaciones, tales como el destierro, una vida
familiar deshecha, pobreza, enfermedad, etc., asi, en Enero de 1892, le escribe a
Serafin Bello: “...mis sacrificios continuos, mi hogar perdido por estas cosas de
patria, mi tesdn silencioso y mis merecimientos™.

Su postura estoica le permite a Marti adoptar una actitud racional y serena ante
toda clase de peligros incluyendo la muerte, enfrentarse heroicamente a toda
suerte de contingencias siempre en aras de sus mas caros ideales. La moral
estoica fue un apoyo y una filosofia practica iddnea a su espiritu que nos lleva a
concebirlo no como una especie de “redentor”, sino mas bien como un
revoludionario que se traza una misidn histérica. Segln Miguel Jorrin, en su ensayo
intitulado “ideas filoséficas de Marti” el estoicismo incidid, en Marti, en su
dimensién meramente ética mas que en su concepcién del mundo ya que en el
précer cubano “hay siempre una profunda atencion a la conducta del hombre. Esto
tiene de comin con el estoicismo, pero no con la totalidad del sistema como
construccién filosdfica™.

Por otra parte, sefiala este mismo autor, no encontramos en Marti una plena
identificacion de la naturaleza con el hombre como se observa en el estoicismo,
pues, en todo caso, el hombre, segin Marti, se coloca por encima de ésta: éQué
es naturaleza? —se pregunta el pensador cubano—, naturaleza —responde—:

*es todo ko que existe, en toda forma, espirity y cuerpo™ corrientes esclavas
en su cauce; raices esclavas en la tierra; almas menos esclavas que los ples. El
misterioso mundo intimo, el maravilioso mundo externo; cuanto es deforme o
Iuminéso, cercano o lejano, vasto o raquitico, licuoso o terroso, regular todo,
medido todo menos ef cielo y ¢l alma de fos hombres es naturaleza™.

1), Mart!. 0.C. T. 1. p. 300

? Miguel Jorrin, “Ideas Filosdficas de Marti”. Antologia Critica de José Marti. Recopilacidn y notas de
Manuel Pedro Gonzélez. Publicaciones de la Editorial Cultural. T.G., S.A. de México. 1960, p. 478

* 0p. Cit. p. 482

5 Citado por M. Jorrin en Op. Cit. p. 483
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En la naturaleza se dan fuerzas ciegas, impetuosas como “las corrientes esclavas”,
asi como los contrastes, conviviendo lo monstruoso como lo luminoso. A pesar de
que, como hemos visto, el hombre se armoniza con la naturaleza, no es esclavo de
ella. ‘Marti ve en el espiritu lo auténticamente humano. Ello lo aparta de una
filosofia materialista (materialismo vulgar) y de una tendencia positivista propia de
la burguesia de su tiempo, misma que estd en conflicto con sus apreciaciones
axiolégicas y con sus ideas para posibilitar una nueva sociedad.

Es preciso advertir que el estoicismo no era ajeno a la tradicion cubana que Marti
recibld como valiosa herencia. Antecedentes de la recepcidn de cierto estoicismo
imbuido dentro de una tradicién cristiana, en Cuba, lo encontramos en José de la
Luz y Caballero (1800-1862) pensador a quien Marti admira desde sus afios de
adolescencia y a quien llega a llamar “el padre amoroso del alma cubana”. Luz y
Caballero no fue, de hecho, un revolucionario como lo fue Marti, sin embargo
sentd las bases de una ética que supo despertar las conciencias mostrando “el
desacuerdo profundo entre la realidad y los principios™.

Segln Cintio Vitier, Luz y Caballero sostenia como “divisa de su corazén” lo que el
llamaba “teoria del sacrificio y la abnegacion”. Esta teoria la asumié en su propia
existencia cuando renunciando al cultivo de su espiritu y al desarrollo de su
profesion de abogado en pos de la fama y el prestigio, se dedicé, modestamente,
a dirlgic un Colegio para nifios adolescentes, donde creo “una atmdsfera de
austeridad y pureza”, “una transparencia sensible que podia vivir, aparentemente,

dentro de la rigida ley, aunque desborddndola por todas partes”.

S Cfr. Con Cintio Vitler, | Mundo Moral i la Eti . Siglo 0a
Editores. México, 1975. p. 36
7 Qp. Cit. p. 33

G4



Aproximaciones a la Cosmovisién de José Marti

El ejemplar recuerdo de Luz y Caballero y de sus convicciones y principios
filoséficos permeo, sin duda, el pensamiento de Marti hasta su época de madurez,
aquella época turbulenta en que se avecinaba la “guerra necesaria”. En 1888,
durante su destierro en Nueva York, Marti escribe en El_Economista Americano:

Luz y Caballero “supo cuanto se sabia en su época; pero no para ensefiar que lo
sabia, sino para transmitirlo. Sembrd hombres™. Y en visperas de la guerra del 95,
el 17 de Noviembre de 1894 escribe en el periddico Patria acerca de este maestro
y "silencioso fundador”:

"Se sofocd el corazdn con mano heroica para dar tiempo a que se criase de él
la juventud con quien se habria de ganar la libertad que solo brillaria sobre sus
huesos; él, que antepuso la obra real a la ostentosa —y a la glora de su
persona, culpable para hombre que se ve mayor empleo~, prefirié ponerse
calladamente, sin que le sospechasen el mérito ojos nimios, de cimiento y de la
gloria patria™,

En cierta forma la imagen del sabio estoico esta latente en Marti. El hombre
realizado en plenitud es sabio y virtuoso a la vez: no existe término medio. Sabio
es quien domina sus pasiones y sobre todo el egoismo y se dispone a cumplir con
un deber sagrado que en Marti es |a liberacion de la patria escuchando una ley que
emana de su conciencia y que se sobrepone a todas las inclinaciones sensoriales,
como el joven Abdala quien desoyendo los ruegos de su hermana y de su madre
se cifie al deber de defender su patria muriendo en la batalla, segin nos cuenta el
juvenil y dramatico poema martiano. Las pasiones no son mas que perturbaciones
que no deben afectamos, por lo cual es menester vencerles acallando los internos
impulsos. Para los estecicos la virtud es el Gnico bien, mientras que el vicio, [a
hegemonia de las pasiones sobre la razén el (nico mal. En una carta fechada el 10
de Noviembre de 1869 dirigida a su madre cuando Marti padecia en el presidio

83 Mart. Q.C. T. V. p. 271
? Ibidem
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acusado de infidencia hacia el gobierno colonial, ya se manifiesta esta actitud
estoica. El joven Martl confiesa refiriéndose a la carcel:

“Esta es una fea escuela; porque aungue vienen mujeres decentes, no faltan
algunas que no lo s0n. Tan no faltan, que la visita de cuatro es diaria. A Dios
gracias el cuerpo de las mujeres se hizo para mi de piedra. Su alma es lo
inmensamente grande vy sl la tienen fea, bien pueden irse a brindar a otro lado
sus hermosuras. Todo conseguira la carcel menos hacerme variar de opinidn
en este asunto™®,

Como observa Emilio Brehier, a diferencia de la escuela cinica, la moral estoica es
compatible con la accion,

“Sus fundadores aconsejan ante todo, a sus alumnos el cumplimiento de sus
funciones de ciudadano. Mucho més tarde, Epicteto consideraba su ensefianza
como una verdadera preparacion para las carreras pablicas y condenaba a los’
jovenes gue querian estar largo tiempo a la sombra de la escuela, pues lo
normal del hombre es su vida de esposo, de ciudadano, de magistrado, etc.
Ning(n divorcio hallan los estoicos entre la vida contemplativa v la_practica,
como el que amenazaba establecerse y se establedd efectivamente, como
consecuencia de las docirinas de Platén y Aristteles. Agui el conodimiento de
la_naturaleza es preparacion para la accion™!.

Este rasgo advertido por Brehier, nos permite acercar un poco mas a nuestro
héroe al espiritu de los estoicos ya que si algo caracterizé a la vida de Marti es la
coincidencia, que en ella se evidencia, entre pensamiento y accion, entre la
palabra y los hechos, entre el deber y el hacer pues “el deber del hombre virtuoso
no estd sdlo en el egoismo de cultivar la virtud en si, sino que falta a su deber el

que descansa rientras la virtud no haya triunfado entre los hombres™2,

10 Marti, José. Q.C. Politica y Revolucidn. T. L. p. 41 (en ef Cap. II hemos analizade ya el Presidio
Politico en Cuba

! yéase: Brehler, E. Historia de la Filosofia. Tomo 1. Ed. Sudamericana. Buenos Alres. Traduccitn
de Demetrio Nafiez y Prélogo José Ortega y Gasset, p. 328

. 123 Marti. 0.C. T. L. p. 24
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Acorde con estas ideas, el pensador y revolucionario cubano concehia la vida como
una constante lucha que no podria rehuirse y asi consideraba que “solo los que se
saben sacrificar llegan a la vejez con salud y hermosura”™. En Enero de 1871,
después de cumplir varios meses de condena en las Canteras de San Lazaro, Marti
es deportado a Espafia donde publica un ensayo —El Presidio Politico en Cuba-

donde —como ya vimos— reline y condena los amargos recuerdos de su cautiverio.
Dicho ensayo es un dramdtico testimonio donde describe los horrores que vivié en
el presidio espafiol, dolores y miserias amortiguadas con férreos principios de
raigambre estoicos. Entre otras cosas, el précer cubano revela que, pese a todos
males que ahi sufrié no ha sido ofuscado por el adio: “ni al golpe del latigo, ni a la
voz del insulto, ni al rumor de sus cadenas, he aprendido aln a odiar™®. En lugar
de odio y de toda suerte de pasiones insanas, Marti experimenta compasién y
acaso lastima por los seres infrahumanos que practican la tortura como expresion
de un sistema politico degradado y por ello dice a sus verdugos: “compadezco
vuestro oprobio y vuestra desgarradora miseria™”, Sin embargo ante esta miseria
y tormento que supera al Infierno dantesco, Marti siente que su espiritu se libera, a
manera de una catarsis, de las “amargas horas de la esclavitud” y ello le provoca
un sentimiento, paraddjicamente, de goce; “sufrir —dice- es mds que gozar: es
verdaderamente vivir”. El sufrimiento nos revela una serie de injusticias, de
insuficiencias humanas, de padecimientos, de oprobios que es necesario superar.
La verdadera libertad es incompatible con el crimen y por ello la Espafia Colonial
signada con una mancha que obscurece su faz, no puede ser libre.

Sl Espafia se regoclja, v se regenera, y ansia llbertad, entre ella y sus deseos

se levantara un gigante ensangrentado, maguillado, que se llama don Nicolds
del Castillo, que llena setenta y sels paginas del libro de los tiempos, que es la

33, Marti. Q.C. T. IL p. 116
“‘Vease 3. Marti. E| Presidic Politico en Cuba, en Q.C. T. L. p. 45
** Ibidem
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negacion viva de todo noble principio y toda gran idea que quiera desarrolfarse
16

aqui
La aceptacion y préctica del sacrificio, el rechazo a nebulosas pasiones que nos
alejan de nuestra naturaleza racional y a lo que para Marti seria lo verdaderamente
humano, conforman una moral del todo incompatible con el hedonismo vulgar de
la sociedad burguesa y de la ideologia de los liberales del Siglo XIX que como José
Maria Luis Mora sostenfan que “si el amor a la patria se sujeta, a un analisis

exacto, en dltimo resultado no es otra cosa que el deseo de la propia

comodidad™’. Dentro de esta misma linea, en lo moral, prosiguid el positivismo
que no fue del agrado de Marti porque, aungue reconoce que la ciencia tiene una
indiscutible importancia para el desarrollo social, la parte espiritual y creativa del
hombre era soslayada. Marti en cierto modo, se adelanta a los ateneistas del Siglo
XX. Mientras que Antonlo Caso defiende una moral basada en la existencia como
caridad, Marti postula el sacrificio, el desinterés como una forma de vida pertinente
para la transformacion de la sociedad incluso renunciando a una vida cémoda y
placentera, lanzandose a la lucha amrmada con tal de abolir el colonialismo que no
ofrecia elemento alguno para la conformacién de una nueva sociedad. De este
modo, como observa Luis Toledo Sande, el estoicismo martiano es de caracter
revolucionario. No se trata de un estoicismo, como el antiguo, vinculado 2 una
slituacién de crisis social donde el sabio opta por refugiarse en la resignacion, sino
de un estoicismo heroico entendido “como capacidad de resistencia ante los

obstaculos que se presentan en la lucha™®.

De igual manera, José Antonio Foncueva nos advierte que “el misticismo de José
Marti es un misticismo revolucionario, fuertemente ligado a los dolores y

16 Ihidem. p. 56

17 véase: Escobar, Gustavo. El Liberalismo Ilustrado dei Dr. José Marfa Luls Mora. UNAM: México,
1974, p. 209

¥ Toledo Sande, L. Ideglogia v Practica en José Marti. Ed. De Ciencias Sociales. La Habana, 1982,
p. 189 :
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esperanzas de los hombres™®. Asf, el pensamiento de Marti nos revela como una
antigua doctrina como es el estoicismo cobra vigencia y renovados rumbos en un
hombre que se dedico a organizar una revolucion donde el desinterés y el
sacrificio, el esfuerzo sin recompensa, eran vitales para su puntual realizacién. Esta
filosofia del desinterés y del sacrificio constituian, en el héroe cubano, una fuerza
espiritual y moral que se mantuvo a lo largo de su vida y que cobrd intensos

matices durante su praxis revolucionaria,

Ya hemos visto como en su adolescencia, durante su padecimiento en el presidic
aflord en el joven Marti una fortaleza que le hizo adoptar, al contacto con la tiranfa
de un sistema retrogrado, una moral diferente, no ya la que justifica la sumision y
el odio, sino aquella que se cifra en el respeto a la vida humana, al derecho a la
libertad y a la solidaridad que debe reinar entre todos los seres humanos mas alla
del egoismo y de una ilusoria libertad “que bambolea egoista e injusta sobre los

hombres de una raza esclava™®.

En su carta —ya citada del 10 de Noviembre de 1869— el joven Marti de apenas 16
ahos le transmite a su madre las amargas ensefanzas que le dejé el presidio:
"mucho siento estar metido entre rejas ~le dice—, pero de mucho me sirve mi
prisién. Bastantes lecciones me ha dado para mi vida, que auguro que ha de ser
corta, y no las dejaré de aprovechar”'. Estas amargas lecciones templaron su
&nimo y le permitieron adoptar una posicidn estoica, la cual mantuvo el resto de su

vida que culmind, hercicamente, el 19 de Mayo de 1895 en la batalla de Dos Rios.
Cabe agregaf que estas terribles experlencias imprimieron una profunda huella en
Martl', fisica y espiritualmente, que le permiten madurar prematuramente: “tengo
diez y seis afios, y muchos viejos me han dicho gue parezco un vieio. Y algo tienen

9 ¢, por Toledo Sande en Qp, Cit. p. 187
%3, Marti, Q.C.T. L p. 41
21 I‘b‘gam
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razon; porque si tengo en toda su fuerza el atolondramiento y la efervescencia de

mis pocos afios, tengo en cambio un corazon tan chico como hondo”%2.

El pensamiento martiano, a propdsito de esta incidencia estoica que percibimos en
su obra, nos muestra como una filosofia lejos de quedarse en la mera teoria, es
Capaz de permear un programa y una accién revolucionaria donde, a juicio del
maestro cubano, “es un crimen valerse de la aspiracion gloriosa de un pueblo para

adelantar intereses o satisfacer odios personales”. Asi, detras de una lucha y de

una praxis concreta es necesario analizar los andamiajes filosoficos ya sea éticos,

antropoldgicos u ontoldgicos que la sustentan.

Son mdltiples los testimonios que el revolucionario cubano nos ofrece a través de
su vida y obra, donde de manera elocuente se trasluce el sacrificio y el desinterés
orientados siempre hacia el cumplimiento de un deber supremo y donde es posible

advertir las resonancias de antiguas filosofias como el caso del estoicismo.

En carta dirigida a Eligio Carbonell el 10 de Enero de 1892 expresa, estando

convaleciente en la ciudad de Nueva York:

“Este mundo tiene increibles vilezas, ocasionadas casi todas por el interés. No
hay méas modo de salvarse, Eligio, que moderar las necesidades. La sobriedad
es la virtud. E! que necesita poco es facilmente honrado. Pero de todo consuela

saber que hay por este mundo marmoles enteramente blancos™?*,

No nos resistimos a anotar que estos testimonios martianos nos evocan, en alguna

forma, a un Séneca escribiendo sus memorables Cartas a Lucilio.

"2 Ihidem. p. 42
3 3. Marti. 0.C. T. 1. p. 217
), Marti, 0.C. T. 1. pp. 287-288
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En otra ocasion escribié a Enrique Collazo, también desde Nueva York el 12 de
Enero de 1892 en defensa de una guerra generosa librada para el bien y decoro de

todos los cubanos: “peca grandemente contra su deber quien contribuye a

w25

propagar la creencia en la inutilidad del sacrificio indispensable”?, sacrificio, este,

que no era, a los ojos del précer cubano, algo apotedtico o espectacular, sino el
que también se manifestaba en los avatares de la vida diaria, en las penurias,
enfermedades y fatigas que continuamente asolaron la vide del forjador de
“Nuestra América”; asi, por ejemplo, estando exiliado en Nueva York le escribe, en
ese mismo ano de 1892 a su amigo Gonzalo de Quesada: “sufro bastante en este
momento. No puedo penerme de pie. Yo no me quejo; esto no estd bien®.
También en ese mismo afio le comunica a Serafin Sanchez la angustia y pena que
siente por estar enfermo y sin mas fuerzas “que las estrictamente necesarias para
salir de la cama [y] dedicarse a los quehaceres patrios mas urgentes"”. En

realidad, como podemos advertir, los afios de mas intensos sacrificios que pusieron

a toda prueba su capacidad para soportar los sufrimientos fueron aquellos en los
que Martl vivio en las “entrafias del monstruo” organizando lo que llamé la “guerra
necesaria”, Esta guerra, que en la historia de Cuba figura como “la guerra del 95",
en la cual Marti consagré sus mas denodados esfuerzos unificando a los
emigrados, fundando clubes o bastiones de insurrectos asi como organizando un
Partido Revolucionario; todo ello reclamaba, en forma urgente, una nueva moral
donde el sacrificio, el desprendimiento vy la generosidad adquifieran un valor
decisivo. “La guerra —decia Marti- es, alld en el fondo de los corazones, alla en las
horas en que la vida pesa menos que la ignominia en que se arrastra, la forma
més bella y respetable del sacrificio humano™®.

Parece que la virtud es equiparable —en Marti- a valores estéticos como la belleza.
Una buena accién es al propio tiempo bella y digna, asi, de este moedo, un

3, Marii. 0.C. T. L p. 291
% 0p. Cit. p. 307

73, Marti, Q.C. T. L p. 310
%20p Gt T. 1. p. 317
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esteticismo permea el pensamiento martiano. Dentro de su jerarquia valorativa,
Marti considera que los mejores hombres son los héroes y los martires, los que
“aman a sus semejantes mas que a si propios, a sus hijos mas que la propia vida,
al bien seguro de la libertad mas que el bien siempre dudoso de una tirania
incorregible, y se exponen a la muerte por dar vida a la patria”. “El patriotismo es
un deber santo, cuando se lucha por poner la patria en condicién de que vivan en
ella més felices los hombres. Apena ver insistir en sus propios derechos

negandose, por defender aspiraciones pecuniarias, a defender la aspiracién

primera de la dignidad®”.

Podemos advertir, en este tipo de testimonios, que el estoicismo de Marti se
encuentra matizado por principios cristianos en su mas libre y pura expresion,
deslindandose de implicaciones teoldgicas y escolasticas. Resulta interesante e
inusitado a la vez constatar en Marti la concepcion de una guerra de liberacién
nutrida, alentada por principios morales, tan buena en sus propésitos como en sus
medios; de una guerra que no se concentra en puras logisticas y estrategias sino
que también entrafia un sentido moral acorde con un “patriotismo que purifica y
sublima a los hombres°. Sin duda Marti pertenecia a esa estirpe de hombres que
no se dejan conducir por sus necesidades inmediatas y que aman a sus
semejantes mas que a si propios, que sus mas firmes convicciones se orientan a
una forma de vida donde el desprendimiento y la entrega a una causa justa es lo
fundamental.

En una carta Idirigida a Fernando Figueredo, el 18 de Agosto de 1892 le revela: "no
hay en mi persona una particula de egoismo ni soberbia, ni de pensamiento y
cultivo de mi propio —que es mi almohada la muerte y Cuba mi (nico suefio— y que
s6lo me tengo y uso para allanarle dificultades y para servirla”. “No es que me
muero, porque viviré mientras le sea (til a mi pais. Pero siento que las pasiones se

®Op.Cit. T. 1. p. 315
%3 Marti. 0.C, T. I p. 331
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han_desprendido de mi como se desprenden al desnudarse las ropas. No hay en mi
un dtomo de satisfaccién ni de impureza™'. Sin embarge Marti estd consciente de
que esta pureza y nobleza que caracteriza a un verdadero revolucionario puede
enturbiarse, puede contaminarse merced a las ambiciones, |as intrigas, envidias e
ingratitudes, por ello le aclara a Figueredo que “seguramente me haran morder la
tlerra los mismos a quienes he ayudadc a salvar” y todo por la codicia, por la
aspiracion descrdenada que “trastorna siempre, por si o por sutilisimas agencias,
las pasiones puras de los hombres®?”. Pero, finalmente, estas actitudes negativas
no desalientan al héroe cubano de continuar en su lucha libertadora: “yo abriré —
nos dice~ un cauce amoroso, y los que vengan detras de mi tendran que entrar
por el cauce™”. Todo sacrificio, pues, se justifica en aras de un porvenir mas justo
ya que la historia tiene un sentido y una continuidad de esfuerzos y progresos que
posibilitan el equilibrio del mundo; pues un pueblo “no es un banquete puesto a
toda hora para nuestro gozo, con sus entremeses de fuegos artificiales; sino una
masa de esperanzas y dolores, de vileza que se ha de sujetar y de virtud que se ha
de defender, de ignorancia apasionada y luces e instintos que la salvan y dirigen,
de hombres a quienes se ha de guerer servir como sirve el médico al enfermo que
le muerde las manos™"”.

Es tan decisivo este espiritu de sacrificio en Marti que en un momento dado
escribe: “al servicio de la patria se sale desnudo, a que el viento se lleve las carnes
y las fieras se beba el hueso y no quede de la inmolacién voluntaria més que la luz
que guia y alienta a sus propios asesinos”, pues “la patria no es un comodin, que
se abre y cierra a nuestra voluntad; ni la republica es un nuevo modo de mantener
sobre el pavés, a buena cama y mesa, a los perezosos y soberbios que, en la
ruindad de su egoismo, se creen carga natural y sefiores ineludibles de su pueblo

33, Marti, Q.C, T. IL p. 123
3 3, Martf. Q.C. T. I1. p. 201
 Ibidem

3 3. Martl. 0.C. T. Ii. p. 255
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inferior™ y advierte al hablar de la republica futura que ésta, de acuerdo a su
central idea de “equilibrio”: no sera el predominio injusto de una clase de cubanos
sobre las demds, sino el equilibrio abierto y sincero de todas las fuerzas reales del

pais y del pensamiento y deseo libre de los cubanos todos>¢.

En estas metaforas refulgentes y radicales que no admiten un término medio —el
justo medio aristotélico~, Marti nos convoca a desnudarnos, a liberarnos
practicamente de las pasiones que impiden la misién revolucionaria. El
revolucionario no seria, propiamente, un domesticador de pasiones. E! estoicismo
rechaza la moderacion de las pasiones a la manera de Aristoteles; para los estoicos
no se trata de moderarlas o controlarlas sino de aniquilarlas por completo. Pero
“no confundamos —nos explica P. Veyne— el verdadero sentido de esta doctrina; no
veamos en ella una cdlera enfatica y vengadora que quiere llegar hasta el fin y
aplastar a la bestia, ni una exageracion de retor que nos exige lo imposible para
obtener un esfuerzo mas: Séneca no tiene nada de retor. Hay que aniquilar los
afectos [pasiones], escribe, porque nunca estamos seguros de haberlos

domesticado™’.

Los hombres egoistas y soberbios que se sirven del pueblo para satisfacer sus
ambiciones de gloria y poder, son los caudillos y tiranos, son aquellos seres que
“viven de otros y pasan sobre zancos a través del mundo, sin halarse con hiel y
sudor por la fatiga de la realidad”®®, Marti no desea librarse de una tirania para
entrar a otra: “amamos la libertad porque en ella vemos la verdad. Moriremos por
la libertad”, no por la libertad que sirve de pretexto para mantener a unos
hombres en el goce excesivo, y a otros en el dolor innecesario®”. Nétese aqui la
necesidad de establecer un equilibrio social, evitando que una clase poderosa se

% Ibidem

% Ibidem

¥ Veyne. Op. Cit. p. 70. (En su exposicidn este autor ejemplifica el estoicismo en la doctrina de
Séneca)

3. Martl. 0.C. T. II. p. 256

® Op. Cit. p. 255
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]\\

mantenga en el “goce excesivo” a costa del sufrimiento de otros propiciando la

injusticia

Al hablar, de los héroes cubanos y puertorriquefios que se han “echado a los
hombros” el deber de acudir, en el momento propicio, a la guerra de liberacion

Marti sefiala que “la primera cualidad del patriotismo es el desistimiento de si

propio; la desaparicion de las pasiones o preferencias personales ante |a realidad
pliblica, y la necesidad de acomodar a las formas de ella el ideal de justicia®”. Asi,
en el héroe martiano se hacen patentes los rasgos de una moral estoica donde el
sacrificio, el desprendimiento de si y la anulacidn de insanas pasiones son
necesarias. Ademas este héroe y revolucionario que concibe Marti y que desde
luego cobra expresidn en él mismo, es el hombre purc y sincero, el hombre “de
verdad y sacrificio” cuya palabra, cuyo logos coincide plenamente con sus
acciones: “a palabra de mero verbo y sin propdsito es destdefable y repulsive”, en
cambio “las palabras de prevision y de amor, en visperas del levantamiento de un
pueblo son répidas y luminosas, como el florete del maestro de armas™. A este
respecto son sintomaticas las palabras que el propio Marti le escribe al General
Maximo Gomez el 20 de Julio de 1882, desde Nueva York cuando decide invitario a
renovar la lucha revolucionaria que se habia iniciado en 1868: “el aborrecimiento
en que tenge las palabras que no van acompafiadas de actos, y el miedo de
parecer un agitador vulgar, habrén hecho sin duda, que usted ignore el nombre de
quien con placer y afecto le escribe esta carta™?. Mart{ teme que el General Gomez
lo confunda con un simple aventurero en busca de gloria personal. El demagogo,
el narcisista y megalémano es la antitesis del héroe, son “los hombres soberbios,
que en si miran el tipo y la cumbre del mérito humano, y se aman y se
contemplan, y se duermen con casaca y almuerzan pavo real, y se niegan a
reconocer en los demés la originalidad y entereza que no hablan de si propios”. A

f’ Op. Cit. p. 257
" 3. Martl. Q.C. T. I, p. 258
23, Marti, Q.C. T. L. p. 167
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diferencia de estos, los revolucionarios, los verdaderos héroes solo hablan lo
necesario y proceden actuar de acuerdo a lo que piensan, previniendo, en forma

serena, los acontecimientos para obrar en el momento adecuado.

De los silenciosos —dice Marti— salen “voces inolvidables y profundas”, sus palabras
certeras son frases eléctricas y precisas. Asi, por ejemplo, “Benjamin Guerra, en un
parrafo de fuego, saludaba para los peligros comunes, la amistad natural e
indestructible de las Antillas"™*. Como bien observa Pablo Gonzalez Casanova
“Marti representa en América Latina la cultura de los ideales y las palabras ligadas
a la accién. El mismo expresé el deber de hombres y pueblos como el idioma
politico de una realidad naciente y hacedera™. De esta manera Marti traza los
caminos de una nueva ética del discurso politico que contrasta con la comin y

|\\

nociva demagogia del politico sofista. Como afirma Eduardo Nicol “no hay ningln
verdadero fildsofo que no posea la pericia de la palabra”. “El filésofo es artifice de
la palabra porque es buscador del ser”. “Nombrar el ser es exponer lo nombrado,
hacer patente una realidad cuya determinacién visual se afirma y fija con
palabras”. Retomando estas reflexiones del autor de la metafisica de la expresién y

de la idea del hombre, dirilamos que Marti es el artifice de la palabra que no

solamente expresa el ser con lealtad, sino que también exige que éste se revele en
acciones concretas™,

“3 3. Marti. Qp. Cit. p. 259

“ Véase: Gonzdlez Casanova, Imperiali
Contemporénea de América Latina, Siglo X Editores. México, 1979. p- 84

“ Cfr. Con E. Nicol. “H Filésofo, Artifice de la Palabra”. Thesis. Nueva Revista de Filosofia y Letras.
Afio 1, No. 1, Abril, 1979. pp. 21-23

106



Aproximaciones a la Cosmovision de José Marti

CAPITULO IV
EL HEROE EN LA DIMENSION HUMANA

4.1. UNA IDEA DEL HOMBRE

Sin duda hay en Marti una supremacia de lo humano que nos lleva a
ponderar al hombre como una especie de microcosmos en donde se homologan y
confluyen todas las fuerzas de la naturaleza. Dentro de un inmanentismo de
profundas raices renacentistas y modernas proclama que “el ser tiene fuerzas, y
con ella el deber de usarlas”, por ello el hombre “no ha de volver a Dios los 0jos:
tiene a Dios en si”’. El ser humano posee “inteligencia con que aplicarse, fuerza
activa con que cumplir la honrada voluntad”. Todo ello es factible gracias a la
libertad humana, pues “todo en la tierra es consecuencia de los seres en la tierra
vivos™; “mientras nosotros estemos —contin(ia diciendo Marti- brota la revelacién,
la ensefianza, el cumplimiento de toda obra y ley™, asi “la Providencia para los
hombres no es mas que el resultado de sus gbras mismas: no vivimos a la merced
de una fuerza extrafa™. “El libre albedrio esta sobre la ley del progreso fatal: la
voluntad es Ia ley del hombre: la conciencia es la penalidad que la completa"e.

Por otra parte, el progreso como factor humano es ineludible; el homibre va hacia
adelante, “siempre decidido y siempre fuerte; pone los 0jos ante si, pero caminaria
aunque fuese ciego. La humanidad asciende —dice Marti- cuando adelanta; el
hombre es en la tierra descubridor de las fuerzas humanas. No es que la fuerza del
progreso esté en la tierra escondida; no es que la recibamos por una ley fija, l6gica

13, Marti. Q.C. T. VI p. 286

2 1bidem

3 Ibidem

4 Ibidem

$ Ibidem. El subrayado es nuestro
© Ibidem. El subrayado es nuestro
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y fatal. Es fatal el progreso, pero esta en nosotros mismos; nosotros somos

nuestro criterio; nosotros somos nuestras leyes, todo depende de nosotros”, por

ello, concluye el apodstol: “el hombre es la légica y la providencia de la
humanidad™’. No encontramos mayor exaltacién y confianza en el género humano

como motor de progreso y de transformacion.

Las ideas antes expresadas son compatibles a todo hombre, al hombre universal.
Sin embargo, Marti reconoce que hay un hombre concreto que se manifiesta en la
historia, tan concreto como aguellos seres con los que convivié y luché por una
sociedad mejor. Nuestro autor sabe que “los pueblos no estan hechos de los
hombres como debieran ser, sino de los hombres como son”®, y que “las

revoluciones no triunfan, y los pueblos no se mejoran si aguardan a que la
naturaleza humana cambie; sino que han de obrar conforme a la naturaleza
humana y de batallar con los hombres como son, o contra elios™. Su visién del
hombre en este plano concreto y circunstancial le permite —a nuestro héroe-
reconocer la incidencia de toda suerte de pasiones tales como la codicia, la
ambicién que constantemente entorpecen los proyectos mas puros, le permite
reconocer que frente a los héroes, frente a los hombres puros y desinteresados,
aptos para el sacrificio, de buenas intenciones y de espiritu previsor, estan los
caudillos y aventureros que deslumbrados por una gloria efimera hacen un botin
de las revoluciones aprovechandose de la buena fe de los pueblos. Marti detecta,
asimismo, a los hombres superficiales, “que osan juzgar de un pueblo extrafio por

sus leyes escritas y por la apariencia, desmentidor en la oposicién del caracter real

y las costumbres™®, a los hombres ilusorios que “creen que un pueblo sediento de

libertades puede guiarse en forma azarosa sin representacién y sin franqueza,
como vadeaban la colonia en la intriga menuda del Ayuntamiento nuestros

7 3. Marti. Q.C. T. VI. p. 226. El subrayado es nuestro
83. Marti. 0.C. T. IL. p. 63

® Ibidem

103, Mart. 0.C. T. II. p. 75
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regidores timidos™!, También alude a los hombres medrosos que “no se sienten
con cintura para ver cara a cara el trabajo verdadero y la semilla de la muerte”*?, a
los hombres soberbios “que —como ya se vio— en si miran el tipo y la cumbre del

mérito humano, y se aman y se contemplan y se duermen con casaca y almuerzan

pavo real, y se niegan a reconocer en los demas, la originalidad y entereza que no

713

hallan en si propios™”, y junto a ellos no faltan los hombres imitativos, “puestos

por el engafio literario de la politica tedrica en choque con la verdad cruda de la
politica natural”?, de estos hombres imitativos, que fascinados por modelos
extrafos dan la espalda a su realidad, el procer cubano nos habla abundantemente
en su magistral ensayo Nuestra América™ refiriéndose a ellos como sietemesinos
que no tienen fe en su tierra.

Pero entre todos los tipos de hombres ocupa, en la obra martiana, un lugar
destacado el héroe que cobra expresion en los grandes préceres y libertadores

como Miguel Hidalgo, José de San Martin, Simén Bolivar o George Washington, asi
como en los viejos revolucionarios de la Guerra del 68 —Antonio Maceo y Maximo
Gomez— cuya ejemplar acci6én permite continuar con la guerra necesaria
abanderada por el propio Marti, y hasta en los humildes obreros de las
emigraciones cubanas que no miden sacrificios para apoyar la causa

revolucionaria.

A propdsito de un festejo del 5 de Mayo, en 1875, en la Ciudad de México durante
su etapa de emigrado en este pais, Marti celebra que se de paso al culto de la
razén al venerar a los héroes. “No se cree ya —observa el apdstol cubano— en las
imagenes de la religién, y el pueblo cree ahora en las imagenes de la patria. De
culto a culto, el de todos los deberes es mas hermoso que el de todas las

! Thidem

2 1hidem

12 Ibidem

14 Thidem. El subrayado es nuestro

15 véase: J. Marti. 0.C. T. VI pp. 15-23
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sombras™®, “Las fiestas nacionales —dice mas adelante~ son necesarias y Utiles.

Los pueblos tienen la necesidad de amar algo grande, de poner en un objeto

sensible su fuerza de ciencia y de amor”, “extinguido el culto a lo mistico, alcese,
animese, protéjase el culto a la dignidad y a los deberes”’. Este culto al héroe,
tangible e histdrico, no lo abandond nunca bajo la idea de que el hombre genuino

es siempre “el instrumento del deber”.

Es preciso sefialar que el héroe, en Marti, es un factor necesario para la
transformacion social. El humanismo martiano es concreto y transformador de la
naturaleza, por un lado, y de la sociedad por el otro. Los héroes son los
fundadores de pueblos libres, son seres generosos y magnanimos, colocados,
siempre, por encima de los odios y pasiones destructivos, previsores, conocedores
de su pasado pero con penetrante mirada hacia el futuro:

“Estos qué ven para hoy y para mafana, estos que ven lo que esta debajo y
oyen lo que no se dice; estos que no tienen en su sangre generosa espacio
para el odio, y se abaten en guerra a un adversario, se apean de su montura
con riesgo de la vida, a restafiar la sangre a que han abierto paso; estos que
no guerrean para desolar, sino para fundar; para encender, sino para redimir;
para excluir, sino para incluir; para aterrar, sino para juntar, éstos son los

Gnicos que merecen aspirar al triunfo en un pueblo cansado de odio™®.

16 3. Marti. Q.C. T. VL. p. 195

17 Thidem
18 3. Marti. Q.C. T. I. pp. 181-182
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4.2. UN ACERCAMIENTO AL HEROE MARTIANO

Podemos decir que el héroe martiano tiene su arquetipo en el
libertador Simon Bolivar. Leopoldo Zea ha visto, con acierto, como Bolivar y otros
héroes latinoamericanos como el propio José Marti, constituyen la contrapartida de
los hombres historicos que concibié Hegel, de seres revestidos de ambiciones
ilimitadas para cumplir los fines del espiritu. “Los grandes héroes de que nos habla
Hegel —observa Zea— llevaron el calificativo de conquistadores; Bolivar, como
ninguno de ellos, llevara el de libertador”. “Alejandro, César, Napoledn, héroes de
la dialéctica hegeliana hacen del absolutismo el instrumentos de liberacion.
Expresan la astucia de la que se sirve el espiritu. Este necesita de la servidumbre

para tomar conciencia de la libertad. Los héroes hegelianos son instrumentos
ciegos del espiritu, en los planes de estos héroes no estdn el logro de la libertad™?.

Para Marti los héroes no serian los hombres de conquista con claras ambiciones de
dominio, sino los libertadores de pueblos que como Bolivar sofiaron con una
integracion de naciones libres y soberanas asi como fieles a su identidad. “Bolivar
no es Alejandro, ni César, ni Napoleon que son héroes de la historia creada por la
dominacion; es el héroe de la libertad de pueblos que nunca han tenido, que sélo
han sido instrumento para la realizacion de los fines de los héroes del viejo mundo.
El nuevo mundo [al que pertenecié Marti] tiene otra historia, la historia de pueblos

que nacen en la independencia y han de luchar por su libertad".

Bolivar, al igual que José Marti, exponen una nueva filosofia de la historia forjada
desde una perspectiva latinoamericanista, de una historia de pueblos que,
encontrandose bajo el signo de la dependencia, se ven en la necesidad de luchar
para cancelar la servidumbre, afirmando, de este modo, la indiscutible humanidad

! Zea, Leopoldo. Simén Bolivar, Integracién en la Libertad. Ed. Edicol. Colec. Flosoﬁa y Liberacién
Latinoamericana. No. 10. México, 1980. p. 11

2L. Zea. Qp. Cit. p. 13

* L. Zea. Op. Cit. p. 14
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de sus hombres y de su cultura. De acuerdo con esta vision Marti escribe, en las
paginas de la Edad de Oro su magnifica revista dedicada a los nifios de América,
unas semblanzas sobre los mejores hombres de este continente: Bolivar, Hidalgo y
San Martin, hombres “que no pueden ver esclavitud”. “El corazén se llena de
ternura al pensar —dice Marti— en esos gigantescos fundadores. Esos son héroes:
los que pelean para hacer a los pueblos libres, o los que padecen en pobreza y
desgracia por defender una gran verdad. Los que pelean por la ambicion, por
hacer esclavos a otros pueblos, por tener mas mando, por quitarle a otro pueblo

sus tierras, no son héroes, sino criminales’™.

Autores como Tomas Carlyle han levantado un culto a los héroes. Para Carlyle “la
historia universal, lo realizado por el hombre aqui abajo es, en el fondo, la historia

de los grandes hombres que entre nosotros laboraron™, estos héroes,
protagonistas de la historia, son caudillos 0 guias de los hombres-masa que creen
todo lo que se les dice, obedecen ciegamente a su instinto gregario. Segun Ernst
Cassirer el héroe de Carlyle es un santo transformado, un santo secularizado®.,
aparece como un dios mitico, como profeta, sacerdote, hombre de letras o rey. Las
ideas de Carlyle sobre el héroe no son las mismas que las de Marti. Como observa
Cassirer:

Carlyle “no era un revolucionario; era un conservador. Su anhelo era estabilizar
en el orden sodial y politico, y estaba convencido de que el mejor medio que
podia recomendar para semejante estabilizacion era el culto al héroe. No tuvo

nunca la intencién de predicar un nuevo evangelio politico™.

Incluso este culto a los héroes se ha considerado como uno de los que mas
contribuyeron por la futura marcha del fascismo. “Lehman escribié en 1928 una

4 Ibidem

® véase: Tomas Carlyle. Los Héroes. El Culto a los Héroes y lo Heroico en la Historia. Ed. Porria.
México, 2000 :

6 Cassirer, Emst. E| Mito del Estado. Fondo de Cultura Econdmica. México, 1997. p. 226

7 Op. Cit. p. 222
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obra titulada Carlyle’s Theory of the Hero. Its Sources, Development, History and

Influence on Carlyle’s Work. Esto era puramente un andlisis historico. Pero pronto

aparecieron otros estudios en los que Carlyle aparecia como mas o menos

responsable de toda la ideologia del Nacional Socialismo®. Estas consideraciones
nos bastan para diferenciar rotundamente la concepcién del héroe martiano de la
que encontramos en autores como Carlyle. Para Marti la heroicidad no es un don
divino, ni sobrenatural; todo ser humano esta en posibilidades de alzarse a la
categoria de héroe; al héroe, como ser humano, le son inherentes tanto virtudes
como defectos, ademas es falible y no estd exento de cometer errores. Ademas
debemos tomar en cuenta que para Marti “el héroe no es el verdadero

protagonista de la historia, es, tan sélo, el servidor de una causa justa™.

Sin duda esta moral basada en el sacrificio y en el desinterés que ya hemos visto,
tuvo significativas repercusiones en los revolucionarios que contagiados con el
espiritu martiano se empefiaron en continuar la misién emancipadora del apéstol.
Asi, por ejemplo, uno de los exégetas mas fervorosos que ha tenido Marti, el
espafiol Manuel Isidro Méndez participd en la guerra civil de su patria. “Sus ideas
liberales y sus simpatias —nos dice Manuel Pedro Gonzalez— por la rep{blica eran
bien conocidas por los fascistas locales y dio comienzo una feroz caceria por las
montarias de Asturia que duré varias semanas hasta que la victima pudo llegar a la
frontera y refugiarse en Francia. Afios después me contaba Isidro Méndez que lo
Unico que lo sostuvo y ayudod a resistir la fatiga, el hambre y la sed en aquella
odisea por las montafias inhdspitas fue el recuerdo y el ejemplo alentador de
Marti"'°,

§ op. Cit. p. 223

? Véase: Renio Diaz Triana. “Visién Martiana del Héroe”. Anuario dei Centro de Estudios Martianos.
No. 22. La Habana, 1999

° Gonzélez, Manue! Pedro. “Crecimiento y Revelacion de José Marti”. Cuadernos Americanos.
México. Afio XXIX, No. 5. Septiembre y Octubre, 1570. p. 163
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Otro caso es el de Ernesto “Che” Guevara quien, asimismo, tempiado con
principios martianos se enfrentd a mdltiples adversidades. “En la sierra —cuenta
uno de sus seguidores— el Che fue muy asmatico, yo no sé como el podia andar
porque en casi todo momento estaba ahogado. Sin embargo, subia y bajaba por la
sierra con las mochilas, con el arma, con todo su pertrecho como si fuera el

hombre mds resistente. Ahora, eso si, tenia una voluntad muy grande y un ideal

mas grande todavia: eso era lo que le daba fuerza™!.

De manera analoga, el General Maximo Gomez se expresaba de José Marti cuando
en 1895 desembarca en la isla de Cuba para reiniciar la guerra de independencia,
refiriéndonos su increible resistencia ante fatigas y penurias de las cuales el héroe
cubano nunca hablé. Segin Ezequiel Martinez Estrada, Marti retorné a Cuba,
después de 15 afios, no “para exhibirse como lider ni a recoger laureles, como lo

leemos en su Diario de Campanfa; viene simplemente a cumplir una promesa [la de

liberar a su patria], y a morir”. “Sus encuentros con las gentes del camino tienen

mas de partida que de llegada, de adids, de despedida que de placeme de

bienvenida”'2.

11 Testimonio de Antonio el Bazuquero en El Che en la Sierra Maestra. Prol. Y Selec. De Froylén
Escobar y Félix Guerra. Ed. Diégenes. México, 1973. p. 82
12 Ezequiel Martinez Estrada. Mart{ Revolucionario. Casa de las Américas. La Habana, 1974. p. 274
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4.3. EL VALOR DE LA AMISTAD EN LA DIMENSION HUMANA

Segun el estoicismo antiguo la dicha humana se garantiza aceptando
el sufrimiento, desdefiando las riquezas y grandezas ilusorias para vivir de la
amistad. Para los epiclreos el Estado y la sociedad se originan por un interés
premeditado, no existen por naturaleza, han sido creadas por los hombres por
conveniencia, para su propia proteccion; \para los estoicos, en cambio, el hombre
es un ser social por naturaleza, su alma se identifica con la razén césmica y como
parte de ésta los seres humanos configuran una comunidad racional de vida, un
sistema politico y social. Ahora bien, el mas inmediato de los vinculos sociales
radica en la amistad, en la convivencia entre individuos virtuosos movidos por el
afan de realizar el bien comun. El ideal del estoicismo, delineado ya, desde la
antigliedad griega, por Zendn, es la fundacion de una comunidad racional de vida
para todos los hombres, de un reino ideal de repercusiones universales'.

Acercandose a estos planteamientos, Marti aboga por la iqualdad de todos los
hombres y rechaza, resueltamente, todo aquello que implique discriminacién y
esclavitud. Como bien observa Fina Garcia Marruz, la nocién martiana de equilibrio
no es ni de caracter circunstancial ni de caracter variable, “habla siempre de leyes
de equilibrio”, de leyes que tienen su fuente en la misma naturaleza. En este
sentido, Marti “no dice por ejemplo, que no debe haber diferencias sociales” sino
que, definitivamente “no hay razas”, en virtud de que hay un alma esencial, eterna

que esta por encima de las diferencias®.

Por otra parte, en la extensa correspondencia de nuestro esforzado revolucionario
se encuentran palabras como estas; las cuales revelan el lugar privilegiado que le
concede a la amistad: “ya no me quedaba nervio quieto, ni amistad, fuerza para

! Cfr. Con W. Windelband. Historia General de la Filosofia. Editorial El Ateneo, S.A. México, 1960. p.
152

2 véase: Garcla Marruz, Fina. El Amor Como Energia Revolucionaria en José Marti. Centro de
Estudios Martianos. La Habana, 2003. p. 213
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cumplir con mis deberes, que es para lo que vivo, porque todo lo demds, fuera de
la_amistad de los buenos corazones, resulta vano y feo”. “No se vive para hoy, mi
querido Juan, sino para manana. Toda la vida es deber. Para esta vida es la

espina, y para la otra sera la masa del pescado™.

En nostalgica misiva del 15 de Enero de 1892, escrita también desde Nueva York,
Marti le dice a su amigo Fernando Figueredo: “el amor lo premi6 a usted y le da
ese aire de rey con que publica sin querer la hermosura de su hogar. La amistad
me premia, a mi, que es otro modo del amor. Ni a mi hijo que no esta conmigo, ni

a mi hermano, que no tuve nunca, le oiria con mas ternura, ni mas jubilo por
haberlo merecido, esa viril y delicada confesion de un alma que no quiero ya ver
nunca apartada de la mia”>. En ese mismo mes y afio Marti le escribe a Angel
Peldez: “no hay mas goces reales en el mundo que el amor fiel de la casa, y la

amistad en los pocos hombres buenos™.

Es preciso advertir que estas alusiones recurrentes al valor de la amistad como
esencial vinculo de trato humano no son, en el autor de la guerra necesaria meras
formulaciones de cortesia, sino que constituyen profundas y sinceras convicciones
enraizadas en su ideario ético y revolucionario. Independientemente del valor que
tiene la amistad en el ambito individual, ésta alcanza niveles universales que hacen
posible la convivencia entre los pueblos haciendo factible ese equilibrio que tanto

anhela Marti, pues

“Las puertas de cada nacion deben estar abiertas a la actividad fecundante y
legitima de todos los pueblos. Las manos de cada nacién deben estar libres
para desenvolver sin trabas el pais, con arreglo de su naturaleza distinta y a
sus elementos-propios. Los pueblos todos deben reunirse en la amistad y con
la mayor frecuencia doble, para Ir reemplazando con el sistema del

?3. Marti. 0.C. T. L. p. 261
“ Ibidem

%3. Marti. 0.C. T. L. p. 294
¢ Op. Cit. p. 296
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acercamiento universal, por sobre la lengua de los istmos y as barreras de los

mares, el sistema, muerto para siempre de dinastias y de grupos™’.

Pero donde la amistad cobra dimensiones profundas y ejemplares es en aquella
que Marti cultivd con el funcionario mexicano Manuel Mercado, el cual conoce en
1875 al llegar exiliado a la capital mexicana; a partir de entonces se da el
encuentro de dos almas gemelas. “De ia inteligencia del joven exiliado, del
agradecimiento de Marti por aquel noble mexicano que habia significado tanto
como protector de su familia, surge una intensa amistad que perduraria a través
de toda su vida™. Manuel Antonio Mercado y de la Paz (1838-1909) se convertira
en el amigo y confidente al cual —Marti- le dedica sentidas estrofas en sus versos

sencillos:

Tiene el conde su abolengo;
Tiene la aurora el mendigo,
Tiene ala el ave: iyo tengo
Alld en México un amigo!
Tiene el sefior presidente
Un jardin con una fuente,

Y un tesoro en.oro y trigo:
Tengo mas, tengo un amigo.

Francisco Monterde, al igual que otros estudiosos del pensamiento martiano,
califica de “perfecta” esta amistad ya que nunca se enturbid. Las cartas que el
précer cubano dirige a Mercado —dice este autor- “confirman el concepto que
existe del escritor, que eleva a su altura aun los temas sencillos, vulgares, y evita
caer, en materia de afectos, en la trampa sentimental sin dejar de ser, por eso,

7 La Revista Tlustrada, Nueva York. Mayo de 1891. “La Conferencia Monetaria de las replblicas de
América” en José Marti. Paginas Escoqidas. Selec y prologo de Roberto Femandez Retamar. Editora
Universitaria. La Habana, 1965. pp. 189-204

8 Herrera Franyutti, Alfonso. “Manuel Mercado: El Caballero del Silencio”, en: José Marti,
Correspondencia_a_Manuel Mercado. Centro de Estudios Martianos, coediciéon D.G.E. y C.E.M.
México, 2001
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vehemente y emotivo, al comunicar sus alegrias y dolores™. Estos juicios indican
que, en el pensamiento martiano, la amistad es digna de los mas elevados y
duraderos sentimientos movidos por edificantes propdsitos. Cada linea de Marti —
en esa correspondencia, explica el propio Monterde— es un ejemplo de cordialidad

y ternura; de energia superior, de sinceridad sin alardes™°.

Frente a una verdadera y pura amistad, los amores esenciales, las pasiones
fugaces pierden toda consistencia. “Los amigos —dice Marti- son mejores que los

amores. Lo que estos corroen, aquellos lo rehacen™’.

La copiosa correspondencia que atestigua esta ejemplar amistad (Marti-Mercado)
tuvo su culminacién en la famosa carta del procer cubano escrita el 18 de Mayo de
1895 en el campamento de Dos Rios, un dia antes de caer abatido por las balas
espafiolas defendiendo la libertad de su patria, donde declara: “Ya estoy todos los
dias en peligro de dar mi vida por mi pais, y por mi deber, puesto que lo entiendo
y tengo animos con que realizarlo, de impedir a tiempo con la independencia de
Cuba que se extiendan por las Antillas los Estados Unidos y caigan, con esa fuerza

"2 Carta-testamento que nos revela la

mas, sobre nuestras tierras de América
preocupacion del héroe de Nuestra América para evitar a toda costa la anexién de
Cuba a los Estados Unidos y posibilitar asi el equilibrio, la justicia, entre los paises

del orbe, especialmente los de las tierras americanas.

Cabe afadir que el cultivo de la amistad tenia, para Marti, valiosos frutos en la
praxis revolucionaria y pedagdgica que ocupd su vida entera. El ejemplar
americano se dispuso, a través de la sociedad conocida como “La Liga” (Sociedad
Protectora de la Instruccién) difundir la instruccion entre los obreros provenientes

% Francisco Monterde. Prélogo a las Cartas de Manuel A. Mercado. UNAM, México. 1946. p. 18
10 1hidem -

11 Git. por Herrera Franyutti en Op, Cit. p. 33
12 Testamentos de José Marti. Edicién Critica. Ed. De Ciencias Sociales. La Habana, 1996. p. 69
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de Cuba y Puerto Rico. En esta noble sociedad, Marti encuentra un importante

bastion para impuisar la union y la amistad entre las fuerzas revolucionarias,

“La naciente institucion —observa Pedro Deschamps— aspiraba a extender sus
actividades a todos los centros de emigrados de Cuba y Puerto Rico,
estimulando la creacion de sociedades similares, identificadas, que como una
expresion de solidaridad antillana, se opusiera a manera de valladar, la
expansion de las islas en el Caribe del nuevo poder imperial. Por ello habrfa de
expresar Marti: ‘Es un mundo lo que estamos equilibrando: no son dos islas las
que vamos a libertar™3,

La escuela de la Liga pronto se convertird en algo mas que una simple aula donde
un maestro se dedica a impartir sus ensefanzas: “es taller y fragua, crisol donde
se funden los hombres en el ideal comin de la libertad”**; es una “escuela viva,
donde el didlogo entre maestros y alumnos, sostenido a viva voz sin recelos los

hermana en la comin aspiracion a la libertad y a la igualdad entre los hombres™>.

Esta institucién, donde conviven maestros y alumnos, unidos por una sola causa
viene a ser, para Marti, “una nueva célula de la accién comin y un nuevo |azo de

unién_entre ambas razas”'®. Ademas de impartirse materias (tiles como la

gramdtica castellana, la aritmética, la geometria y la historia, se organizaban lo
que hoy llamariamos “actividades extra-escolares”, cordiales tertulias donde se
cultivaban la poesia, la oratoria y la mUsica, como observa Deschamps —autor ya
citado— la tarea orientadora de Marti, en este templo de amistad, “va mas alla de
los limites del aula”. En efecto, el gran maestro cubano se dedica a asesorar, a
guiar, a recomendar lecturas a los humildes trabajadores avidos de sabiduria, asi
como hablarles de los grandes hombres: “a Rafael Serra, obrero ardiente lo ha
visto ‘levantarse’ de la mesa de trabajo para encender, alld en su cuarto de
cenobita, la llama que lee su Macaulay o su Hume, o su Chateubriand o su

3 Deschamps Chapeaux, Pedro. “José Marti, Maestro de Obreros”. En: Estudios sobre Marti.
Editorial de Ciencias Sociales. La Habana, 1975

¥ 0p, Cit. P. 154

** Ibidem

16 Se refiere a la raza blanca y a la negra
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Virgilio”. “A todos les habla de Spencer, de Henry George”; “y de Carlos Marx, les
ha hecho saber que 'no fue sélo movedor titdnico de las cdleras de los
trabajadores europeos, sino veedor profundo en la razén de las miserias humanas
y en los destinos de los hombres, y hombre comido del ansia de hacer el

bien"..."".

Estas breves consideraciones acerca de la labor educativa emprendida por Marti
nos muestran como el valor de la amistad, de la convivencia humana entre seres
que se ven como iguales, del binomio amistad-educacion, del dialogo continuo y
razonado era, para el héroe cubano, recurso indispensable para gestar la

solidaridad antillana y americana en el proceso revolucionario.

17 Cit. por Pedro Deschamps en Op. Cit. p. 162
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CAPiTULO V
ENFOQUES PARA EL ESTUDIO DEL PENSAMIENTO MARTIANO

5.1. LA VISION IDEALISTA

En su carécter de pensador o de fildsofo en el sentido amplio en que
lo hemos concebido, Marti recibe la herencia de la ilustracién, lo podriamos
considerar dentro de la familia de filésofos que alguna vez Adolfo Sénchez Vazquez
llamé: “filésofos de la seguridad”, abanderados del progreso y de la superacién
humana, en contraposicién con los fildsofos de la “inseguridad” que muestran el
desencanto del hombre y de la existencia (nihilistas, existencialistas, etc.)’. Como
poeta, el escritor cubano, condena un romanticismo retérico, revestido de una
mera “hojarasca”; como iluminista expresa la congruencia entre el hombre y la
naturaleza “el caracter orgénico del todo, el sentido positivo de la existencia y el
aspecto evolutivo de la historia, unido al humanismo revolucionario™.

Sin embargo, del romanticismo retoma su preocupacion social y humanitaria, pero
se opone “a la evasién de la realidad que propiciaban pamasianos y simbolistas™,
evasién que en los poetas llamados “malditos” se acentia profundamente. De
acuerdo a su concepcion estética Marti considera que “estos tiempos no son de
vagar, sino de obrar™; su poesia deviene en utilitaria. Segin Juan Marinello “Marti
entiende la prosa como un servicio humano —con frecuencia patriético-, mientras
el poema es para él, lo dice muchas veces, un menester accesorio, y, a veces

culpable™. En efecto, en una época de angustia, “donde no se tiene el derecho de

! Distincién que hizo el Mtro. Sanchez Vazquez en su curso de filosofia contemporanea
2 Véase: Rall Hemandez N. “José Marti, Critico de la Poesia Francesa del Siglo XIX". En: Estudios
;ﬂmﬂam'- Editorial de Ciencias Sociales. La Habana, 1975. p. 221

Ibidem

* Cit. Por Radl Hernéndez en Op. Cit. p. 252

5 Juan Marinello. Prélogo a las Obras Completas de J. Marti. Editora Nacional de Cuba. La Habana,
1963.T. 1. p. 14
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sofiar, la poesia tiene vergiienza de si misma™, por ello, el pensador cubano,
quiere hacerse (til y cooperar con las ideas del progreso, y esa era, para él, la
esencia de los grandes poemas filosoficos. Asi, concretamente celebraba en un
poeta —Sully Prudhomme- su afliccion por los dolores de los hombres, “ese estar a

tono con los tiempos y con el deseo de curar los males™.

Lo anterior solo pretende introducirnos al estilo de pensar del héroe de Dos Rios;
aunque hemos tomado como ejemplo su faceta de poeta mas nos interesa
referirnos a su pensamiento social, ético y politico como partes sustanciales de su
cosmovision.

Como ya vimos, y de .acuerdo con José Gaos, al abordar temas concretos
vinculados con la sociedad y su transformacion, al pensamiento martiano lo
concebimos como inmanentista y como revolucionario. Sin embargo, esta
caracteristica de su pensamiento muchas veces se ha soslayado al hablar de un
Marti de filiacién espiritualista. Asi, en sus tempranas épocas, por ejemplo en El
Presidio Politico en Cuba, obra publicada en Enero de 1871, estudiosos del
pensamiento martiano han advertido cierto platonismo. “Filantropia, caridad,
conmiseracién desplaza muy pronto —dice Ezequiel Martinez Estrada— al amor
fisico, segtn se advierte en El Presidio Politico en Cuba™. Este platonismo iria de la
mano con “la personalidad sobrehumana del précer” que “hacia légica y
naturalmente imposible que llegara a una convivencia constante y perdurable con
nadie que no fuera de su condicién”. El Presidio es tal vez el Gnico escrito
autobiogréfico de Marti; segiin Martinez Estrada es el “testimonio de cargo més
formidable que se ha hecho a la insensata dominacién espafiola en Cuba”, nos
recuerda la Apologia de Sdcrates, pues a la manera del filésofo griego, Marti “se

:Ram Herndndez N. Op. Cit. p. 253

Ibidem
8 Véase: Martinez Estrada, E. Marti Revolucionario. Casa de las Américas, La Habana, 1974. 2da
edicion. p. 45

° Op. Cit. p. 60
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levanta al estado de juez y juzga y condena inapelablemente a sus verdugos™®.

Los liberales decimondnicos habian criticado al sistema colonial centrandose més
bien en los aspectos politicos, educativos y econémicos como puede verse en Mora
0 en Sarmiento, sin embargo, en El Presidio —obra a la que ya nos hemos referido—
‘se trata de una condena moral que retoma elementos del mas puro cristianismo
porque su critica, su condena no estéd alimentada por el odio ni regida por la
irracionalidad “sino por la siembra del espiritu fraternal que el autor reafirma con
su propia solidaridad hacia sus compafieros en el terrible régimen carcelario que

sufrié cuando era un adolescente”?,

Seglin Martinez Estrada, Marti se revela —en El Presidio- como un asceta que
renuncia a los placeres y atractivos del mundo, como “un cruzado, un templario,
un anacoreta, un sacerdote con una mision sagrada que cumplir, y que le exige la
ofrenda de todas sus energias y capacidades™?. Poniendo de relieve los aspectos
espirituales del Presidio, Martinez Estrada ve en esta obra juvenil de Marti una
reflexion de tipo moral y humanitaria mas que una exhortacion a la lucha politica y
a la emancipacién de un pueblo. Lo que Marti experimenta, en esos momentos, es
humillacién, vergiienza, indignaciéon y, a la vez, piedad ante las victimas del
presidio, por ello Marti aparece no propiamente como un guerrero Sin0 como un
redentor. “En El Presidio ~dice Martinez Estrada— la lucha es por amor a los que
padecen sin culpa y sin consuelo, contra el mal y la injusticia y contra la
humillacién de los seres humildes™. Se trasluce aqui la charitas cristiana, lo cual
nos lleva a preguntarnos: ¢Cudl es la posicién de Marti frente al cristianismo?. Se
ha hablado de un anticlericalismo en Marti porque para el pensador cubano la
religién “como para los espiritus de envergadura, no es cuestion de parroquia ni de

** Ibidem. p. 77

! Toledo Sande, Luis. Cesto en Llamas. Biografia de José Marti. Editorial de Ciencias Sociales. La
Habana, 1996. p. 49

12 Martinez Estrada. Op. Cit. p. 78

* Ibidem. p. 87

123



Gustavo A. Escobar Valenzuela

pastoral™®. Martinez Estrada recuerda que en sus apuntes de estudiante Marti
declara que “si aceptamos la Providencia catdlica, Dios seria un atareado tenedor
de libros™, lejos de esto, el Dios personal que sustenta Marti entraiia una moral,
una forma de vida, es el Dios universal que reclama el cumplimiento del bien y el
ansia por el mejoramiento de todos los hombres: “mi vida para el bien, mi sangre
por la sangre de los demds —he aqui la Gnica religidn— igual en todos los climas,
igual en todas las sociedades igual e innata en todos los corazones™®,

En Marti encontramos un cristianismo sui_generis orientado mas bien hacia la
dimension ética que a lo metafisico, especulativo y teoldgico. “Los principios del
cristianismo de Marti no son los de la fe y la obediencia, sino la limpieza del alma,
la rectitud de conducta y el sacrificio de s, por amor, en bien del préjimo™’. Lo
ético expresado como deber y sacrificio orientan la vida de Marti. Como diria Séren
Kierkegaard el estadio ético prevalece sobre el religioso o cualquier otro. De este
modo la vida del héroe cubano “cobra o recobra su propio, personal significado y
se advierte que se desarrolla el linea recta y ascendente, desde que se entrega a
su misién, puede hablarse de destino, pues, desde su marcha tiene una direccién
indesviable y una seguridad y firmeza como en los apéstoles y en los héroes™®.
"Tan fuerte fue esta obediencia a su caracter, a su destino, que podemos decir que
fue permanentemente un tirano de si mismo que no se permitié ninguna
desviacién de la linea de conducta trazada desde que decide consagrarse a la
libertad de Cuba™?.

En su exégesis martiana, Martinez Estrada llega a elevar a Marti a la categoria de
Santo y asi nos dice: “Marti fue esencialmente bueno y poseyé las virtudes

14 Martinez Estrada. Qp. Cit. p. 102

::Cit. Por Martinez Estrada en Qp. Cit. p. 103
' Martinez Estrada. Op. Cit. p. 107

18 Op. Cit. p. 217

** Op. Cit. p. 222
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especificas del santo y del martir”’. Pero, ademas, deviene en un héroe

legendario. Su hazana

“Equivale a la de los héroes legendarios y no hay entre la de Hércules (sanear
una comarca), la de Eneas (fundar una patria) y la de Pedro el Ermitafio
(reclutar un ejército libertador) otra diferencia que la proximidad o distancia
del observador y la nitidez o esfumacion con que se perciben las figuras y el
panorama circundante”?!,

Volviendo a esa secular mision martiana, el précer cubano presentia la muerte
como culminacién de su destino, pues dice Martinez Estrada:

“Para Marti no es la muerte un hecho bioldgico que interrumpe mas 6 menos
inesperadamente el curso natural de la vida, sino el limite final de una serie de
acontecimientos concatenados que inexorablemente conducian a la catastrofe
como un drama de unidad de accién cuidadosamente concebido y
realizado"®... Una cosa vio Marti con absoluta prevision: que una vida de
consagracion al bien del préjimo, a la salvacién del desconocido, habria de
coronarse con las espinas de la crucifixion®.

“La muerte de Marti —escribe mds adelante Martinez Estrada— es el hecho mas
fabuloso y al mismo tiempo mds légico de su biografia. Considerada como drama
su vida, no pudo tener otro final y, jamas dudé el de que la muerte combatiendo
por la libertad de Cuba era un fin indefectible de su destino™*,

Por otro lado, el héroe de Dos Rios

“No meditaba sobre la muerte ni discurria filoséficamente sobre ella; la muerte
era algo asi como un salvoconducto que fadilitaba, dignificaba y daba sentido a
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la misién que se habia impuesto y que, no teniendo a la muerte por fin sino
por final, podria convertirse en un modo patético o heroico de vivir y
aprovechar con nobleza la vida".

Tal seria el sentido de la muerte en José Marti. Los ejemplos y la simbologia
utilizados por Martinez Estrada para referirse al drama martiano, evocan, en todo
momento, la imagen de un martir, de un héroe o santo que inicia nuevos rumbos
en la historia, como aquellos héroes de Carlyle que expresaron con autenticidad y
absoluta sinceridad la voz de su conciencia. Cuando el héroe cubano cae en
combate los soldados cual “centuriones” se reparten sus pertenencias y profanan
su cadéver, de este modo “la tragedia de Dos Rios es el epilogo natural, Iégico y
clemente de un proceso que se desarrolla desde que los centuriones lo apresan en
1869, para que se cumpla la ley del amor, la libertad y la justicia”®. Finalmente,
juzga Ezequiel Martinez, la muerte de Marti “fue horrible porque horrible fue su
vida de angustia, soledad, agonia, servicio, deber, paciencia, perseverancia,
humillacién, fatiga, olvido de si y gloria"?’.

Para Jorge Mafiach, otro cldsico estudioso del pensamiento martiano, el héroe y
poeta cubano es una suerte de pensador intuitivo e idealista. Marti —dice este
escritor y biogréfico del apéstol-:

“Es un intuidor no un razonador. Mas que explicar, su propésito es siempre
definir: declarar la sustancia o peso de las cosas que le interesan y la
significacion que tiene para el hombre. Su pensamiento se afana siempre por
intuir lo radical, la unidad profunda en que toda experiencia y conocimiento se
resuelven, y esas intuiciones martianas no se nos dan nunca sustanciadas o
razonadas, sino slo declaradas con vehemente certidumbre™®,

% Op. Cit. pp. 292-293
”Qn._GLp 291

% Jorge Mafiach. “Fundamentacién del Pensamiento Martiano” en Antologia Critica de José Marti.
Recopilacién y notas de Manuel Pedro Gonzélez. Publicaciones de la Editorial Cultura. T.G., S.A.
México, 1960. p. 446
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Marti —segin Marfiach— se preocup6 por distinguir un modo de pensar analitico o
inductivo que desmenuza la experiencia para reconstruirla nuevamente por medio
de la abstraccion para elevarse a las méaximas generalidades; y, al lado de éste, un
pensar sintético que parte de la intuicion de grandes principios unitarios para
deducir una interpretacion singular. La intuicién que sirve de apoyo al “pensador
sintético” confia mas bien en la capacidad espontanea del espiritu para aprehender
la realidad.

Mafhach atribuye el caracter intuitivo del pensamiento martiano al propio
temperamento del ejemplar revolucionario, porque de acuerdo a la observacion de
Fichte “cada hombre elige la filosofia que corresponde a su temperamento”. “Si
Marti fue un temperamento amoroso, cabia esperar que eligiese, en la tradicién
secular del pensamiento, aquellos modos de interpretar la realidad en que el amor
resultaba exaltado a un plano decisivo. Las filosofias que mas le impresionaron
debieron ser las de via intuitiva y poética, las presididas por un afén de absoluto,
las que giraron sobre un doble polo de espiritualismo, de ala y raiz, movidas por el

impetu amoroso™®.

En otro momento, Mafiach también atribuye esta via intuitiva que orienta el pensar
martiano al temperamento de la raza y la cultura hispana que como se ha dicho,
es “eminentemente estético y moral”. Pero es preciso advertir que las imagenes
sensibles y los efectos morales que suscita este pensar no impiden que mediante
él puedan ser expresadas intenciones profundas y universales; asi —por ejemplo—
en el Quijote o los misticos espafioles a través de formas sensibles y hasta
sensuales se exponen las experiencias de la mas delicada espiritualidad y las mas
sublimes visiones. Para Mafiach, al igual que para muchos otros autores, Marti no
es un pensador sistematico ni vinculado a una determinada escuela filoséfica.
“Marti no abunda en citas de autores, no se recuesta ostensiblemente en el

¥ 3, Mafiach, Op. Cit. p. 448
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pensamiento ajeno, aunque la filiacion o el parentesco de sus ideas con estirpes
ideoldgicas ajenas es a menudo evidente™’. El espiritu sintético, integrador que
posee Marti le permite absorber diversas doctrinas y fundirlas en su propia
cosmovisién haciendo referencia ya sea al hombre, a la naturaleza, a la revolucion,
a la existencia, etc. “Todo su pensamiento —nos dice Mafach— aun aquel que
procede del caudal ideoldgico de su Siglo, ha sido repensado por €l [Marti] y ha
experimentado, bajo su criterio independiente, tefiido siempre de idealismo,
modificaciones a veces muy profundas™”. Pero cabe preguntar: éCudles serian las
corrientes de pensamiento que —como sefiala Mafiach— forman parte del caudal
ideoldgico de su Siglo y que Marti absorbe? (es decir, no imita pasivamente, sino
asimila). Son —indica Mafiach- por un lado, las de la vieja tradicion espiritualista;
por otro, las del naturalismo racionalista que arranca del Renacimiento y culmina a
fines del Siglo XVIII. Estos dos grandes movimientos confluirian en Marti
(siguiendo unas expresiones utilizadas por Marti, Mafiach alude a ellas como
filosofias de ala y de raiz). “El pensamiento final de Marti va a ser una combinacién
del fondo idealista alemén, recibido principalmente a través de Krause y de
Emerson y de los acentos positivistas de mediados del Siglo, recibidos a través de
Spencer”®2,

* Op. Cit. p. 448
3 Ibidem
% Op. Cit. p. 449
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5.2. LA VISION CUASI - MATERIALISTA

Al referirnos a los enfoques para abordar el pensamiento martiano
debemos tener en cuenta que en nuestro autor se hace patente el problema de lo
que podriamos llamar “la verdadera filiacion de Marti”; autores preocupados por su
ubicacién en la historia del pensamiento, lo visto, como ya hemos observado,
como un pensador, en esencia, idealista; pero colocandonos en otra posicion se le
ve como orientado al materialismo, incluso como un pre-marxista. Asi por ejemplo
en la Historia de la Filosofia de M.A. Dynnik y otros autores leemos lo siguiente:

“Durante el primer cuarto del Siglo XX, la filosofia progresista y el pensamiento

politico-social de Cuba, continuando las tradiciones materialistas y liberadoras
de José Marti y de otros hombres avanzados del Siglo XIX, se pronunciaron
contra la filosofia catdlica, que tenia alin una influencia importante bajo la
forma del neotomismo, y contra diversas teorias idealistas en boga que habian
penetrado en Cuba™.

Pero si bien, en el mismo texto, se considera a Marti dentro de una “tradicién
materialista y liberadora” se observan ciertas inconsistencias en su pensamiento no
compatibles con el materialismo dialéctico, una de ellas “se manifiesta en su
tendencia a conciliar el materialismo y el idealismo”. “*Marti no acierta a establecer
una clara delimitacién entre los dos campos de la filosofia: materialismo e
idealismo. A su modo de ver, la contraposicién de ambas corrientes resulta nociva
para el conocimiento de la verdad"?, mientras que otra idea que se le reprocha es
que “Marti no tenia una idea cientificamente fundada de las leyes del desarrollo

social. En sus concepciones socioldgicas expresaba ideas utdpicas al creer que la

solucién definitiva de los problemas sociales habria de venir de la educacién de los

hombres, de su nivel de instruccién™.

! Dynnik, M.A. M.T. et a/. Historia de la Filosofia. Academia de Ciencias de la URSS. Instituto de
Filosofia. Ed. Grijalbo. Tomo V. México, 1969. p. 660

2 0p. Cit. T. IV. p. 376

*Op. Cit. p. 375
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Sin embargo, fuera de este tipo de observaciones, el pensamiento de Marti, desde
la perspectiva materialista, enfatiza su ideario progresista, revolucionario y
antiimperialista. Un ejemplo de esta perspectiva lo encontramos en el articulo del
escritor soviético Oleg Ternovoi, “Pensar es Servir a la Humanidad™. Ternovoi
considera que las concepciones filosdficas de Marti sufrieron una compleja
evolucion que van desde el Krausismo, con el cual se familiariza durante sus
estudios en universidades catdlicas de Espafia, hasta su aceptacion del
evolucionismo darwiniano en donde asume que “todo se mueve y se transforma”,
“la mutacién ininterrumpida ocurre tanto en el mundo material como en el mundo
moral. El proceso del desarrollo se produce de la imperfeccién a la perfeccion™.
Seg(in Ternovoi,

"Marti se fue convirtiendo gradualmente en un defensor del materialismo y de
las tradiciones més progresistas de la filosofia cubana del Siglo XIX. En esta
lucha daba sus primeros pasos el materialismo cubano y por eso

onsecuencias idealistas de todo género,
raseanteologicas metaﬁslmsyotms.oebrlndadessemejant&ssonmhaents
también en la filosofia de Marti*®,

Al reparar en las objeciones que Marti le hizo a Darwin, en el sentido de que el
cientifico inglés habia soslayado la explicacién del mundo espiritual, Ternovoi
observa que al llamar la atencién sobre el hecho de que el darwinismo deja de
lado la cuestion de las leyes del desarrollo de la vida espiritual, se inclina
precisamente a la idea de que es la filosofia materialista la que esta llamada a
descubrir y explicar dichas leyes, de donde concluye el escritor soviético que “la
evolucién hacia el materialismo da el rasgo principal de la concepcién martiana del

4 véase: Termovoi, Oleg. “Pensares servird la Humanidad” en i
Martianos. No. 6, Sala José Marti. Biblioteca Nacional José Marti. La Habana, 1976. pp. 55-71
2 63
GQn._Qt p.
Op. Cit. p.-64
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mundo; su filosofia, materialista por sus tendencias, se va transformando en

materialista en cuanto a sus fundamentos™’.

Ternovoi considera que los pensadores burgueses tratan de presentar a Marti
como un pensador idealista, resaltando las debilidades e inconsecuencias que
existen en su concepcion del mundo, sin embargo ignoran que estas
“insuficiencias”

“Fueron en gran parte consecuencia de las condiciones histdricas de la época y
de la debilidad de la entonces aln incipiente ciencia de la vida espiritual. A
pesar de todas sus deficiencias —agrega este autor- sus ideas filosoficas
representan un significativo paso de avance en el desarrollo del pensamiento
filoséfico de vanguardia en la América Latina del Siglo XIX"%.

Mas adelante dice Ternovoi que Marti rechazé el materialismo vulgar y en cambio

“Expresd sus simpatias hacia las concepciones auténticamente materiales
sobre el origen de la vida. Se solidariza con la opinion de la mayoria de los
bidlogos de que la vida surgié de una célula primitiva considerandola
equivalente a la afirmacién de que el mundo no fue producido por creacion,
sino por continuado desenvolvimiento™.

En lo que respecta a las ideas politicas y sociales, Ternovoi rescata aquellas que,
en el apdstol cubano, son ciertamente de vanguardia y que se ajustan a la postura
que decia defender. Asi, destaca la idea martiana de desarrollo social y su rechazo
a un providencialismo que “condena a los hombres a una sumisién absoluta y
servil ante los todopoderosos™?; pondera al Marti demécrata revolucionario que
asumia que el pueblo, las masas trabajadoras constituyen la fuerza principal del
progreso; subraya su rechazo a una teoria de la revolucién individualista, del

7 Op. Cit. p. 67
® Op. Cit. p. 67
° Op. Cit. p. 62
* Ibidem
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caudillismo, y la aceptacién de que las revoluciones, por muy individuales que
parezcan, son obra de muchas voluntades, ademas hace hincapié a las criticas que
Marti dirigid a la religion y a la iglesia como meras formas de poder, como
instrumentos de opresidn clasista y de explotacion de las masas trabajadoras,
concibiendo al héroe cubano como un ateo inconsecuente ya que “al examinar la
religiosidad de los campesinos cubanos, estuvo inclinado a sobreestimar la

necesidad del hombre de creer en algo™’.

No obstante las limitaciones que Ternovoi cree advertir en el pensamiento
martiano, como el hecho de que al hablar de las masas populares en general, no
tomara en cuenta su divisién en clases sociales, el pensamiento de Marti —a juicio
del autor soviético- “constituye en su totalidad un relevante fenémeno progresista
en la historia del pensamiento socio-politico y filosdfico cubano de la pasada
centuria”?, Asi, en Marti, prevalecerian, bajo esta visién materialista, los aspectos
luminosos y progresistas de su pensamiento sobre las escasas sombras que
- podrian empafiarlo.

Por otra parte, pensadores de izquierda han advertido sobre lo que seria una
deformacién del pensamiento de Marti, al soslayar, de factum, sus ideas
progresistas y revolucionarias. De este modo, Julio Antonio Mella, uno de los
fundadores del Partido Comunista de Cuba, es quien emprendié con mas agudeza
y claridad la necesidad de revalorar la figura de Marti.

"Julio Antonio Mella —nos dice Salvador Morales— fue la figura revolucionaria
que con mayor hondura y organicidad se vinculd a Marti. Se aproximé a
entenderlo y asimilé sus pensamientos en vigencia y a la lucha de entonces. En

1

12 Temnovoi, 0. Qp. Cit. p. 77
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sus escritos, la huella del maestro se perfila alta y militante, esta su presencia
y su esencia”?,

Ya en su tiempo, Mella demandaba escribir un nuevo libro sobre José Marti, “libre
de prejuicios y compenetrada con la clase revolucionaria de hoy”, pues “es
necesario dar un alto, y, si no quieren obedecer, un bofeton, a tanto canalla, tanto
mercachifle, tanto patriota, tanto aduldn, tanto hipécrita... que escribe o habla de
José Marti"*,

"Marti —prosigue diciendo Mella— necesita un critico serio, desvinculado de los
intereses de la burguesia cubana, ya retardatoria, que diga el valor de su obra
revolucionaria considerandola en el momento histérico en que actud. Mas hay
que decirlo, no con el fetichismo de quien gusta adorar el pasado estérilmente,
sino de quien sabe apreciar los hechos histéricos y su importancia para el
porvenir, es decir, para hoy”'*,

El enfoque propuesto por Mella para analizar a Marti y establecer esta revaloracién
de su obra, no es otro que el del materialismo histérico que —a su juicio- consiste,

“En ver el interés econdmico-social que creo el apdstol, sus poemas de
rebeldia, su accién continental y revolucionaria; estudiar el juego fatal de las
fuerzas histdricas; el rompimiento de un antiguo equilibrio de fuerzas sociales;
desentrafiar el misterio del programa ultrademocrdtico del Partido
Revolucionario, el milagro —asi parece hoy- de la cooperacion estrecha entre el
elemento proletario de los talleres de la Florida y la burguesia nacional; la
razén de la existencia de anarquistas y socialistas en las filas del Partido
Revolucionario, etc...”,

13 Morales, S. “La Huella de Marti en J.A. Mella”, Anuario Martiano publicado por la Sala Marti de la
Biblioteca Nacional “José Marti”. No. 6. La Habana, 1976. p. 243

14 Mella, Julio Antonio. “Glosas al Pensamiento de José Marti”. Anuario Martiano publicado por la
Sala Marti de la Biblioteca Nacional “José Marti”. No. 6. La Habana, 1976. pp. 248-249

% Op. Cit. p. 249 '

6 Op. Cit. p. 250
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Los reclamos de José Antonio Mella, para rescatar al “verdadero Marti”, nos
plantea la lucha ideoldgica que se ha dado en torno a la figura de José Marti, nos
permite observar como un pensador es evocado por ideologias contrarias acorde
con sus intereses y proyectos sociales. Como ejemplo de esta batalla de ideas
traemos a colacion la Declaracidn del Centro de Estudios Martianos publicado en
La Habana en 1981 donde se denuncia enérgicamente la creacién de una emisora
contrarrevolucionaria bajo el gobierno de Ronald Reagan, con el nombre de “José
Marti” dando lugar a una virtual declaracién de guerra radial contra Cuba ‘en la
cual se distorsiona la imagen de Marti soslayando su antiimperialismo; ante esto,

expresa la declaracién,

“No tenemos absolutamente ningtin temor a esta ni a ninguna otra maniobra
yanqui. Si sus ondas radiales pueden llegar a Cuba, también las nuestras

pueden penetrar en los Estados Unidos y no con un mensaje mentiroso y
reaccionario, sino con la voz de la verdad, que los sectores humildes de ese
pais necesitan mas que nadie™’,

En su declaracién el CEM se adhiere enteramente al criterio de que el nombre de
Marti “es demasiado grande para que pueda ser manchado por las bocas de los
fascistas yanquis”™® que ademés muestran una ignorancia supina al desconocer la
vida y obra de Marti, pues entre las muchas cosas que desconocen los actuales
gobernantes de los Estados Unidos es que “José Marti” fue el primer y mas radical
impugnador del naciente imperialismo norteamericano, a fines del Siglo XIX, y de
los males que ya entonces aquejaban a ese pais™. Y este hecho resulta
contradictorio, asi pues, “preocupa y asombra en grado sumo que el gobierno
imperialista esté en manos de personas tan desconocedoras de los valores
ideolégicos y culturales de Nuestra América, hasta el extremo de pretender tomar
como bandera, en su odio feroz al pueblo cubano, al extraordinario precursor de la

anos. La Habana, 1981. p. 3
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lucha antiimperialista que fue Marti”. Ante estos lamentables hechos la
declaracién conmina a difundir con vigor el sentido universal y verdadero de José
Marti, porque este héroe “no solo pertenece al pueblo cubano, sino a todos los
pueblos de Nuestra América y del mundo, incluyendo al propio pueblo de los
Estados Unidos™'. La declaracién, finalmente, culmina desafiando al gobierno de
los Estados Unidos a que divulgue masivamente en el seno de su pais, la obra
completa de Marti, “el mas notable idedlogo de este continente y el mas profundo

conocedor de los pueblos de ambas Américas, en el Siglo pasado™.

Asimismo, expresién de esta guerra ideoldgica son las controversias que surgen en
cada aniversario del apéstol cubano y que se dan entre los cubanos refugiados en
Miami y los herederos de la revolucién cubana. Asi en un diario de la Ciudad de
México leemos, por ejemplo:

"La colonia de cubanos residentes en México censurd que Sus paisanos
refugiados en Miami recreen la imagen y el pensamiento de José Marti como
simbolo de su lucha anticastrista, pues con ello denigran la doctrina del précer
de la Revolucién Cubana que sigue viva en Nuestra América Latina, afirmaron
Gladis Femandez y Yolanda Jea, miembros de la directiva de la organizacion
después de realizar ayer en esta ciudad una marcha y acto de conmemoracion
por el O0OIX Aniversario del natalicio de Marti"Z,

Para los partidarios del José Marti revolucionario y antiimperialista es el emblema
de la propia revolucién; su visién de la historia parte de este hecho primordial.
Como advierte Leopoldo Zea, bajo esta vision, la Revolucién Cubana no es sino la
continuacién de una historia que se inicia en la lucha de independencia frente al
dominio espaiiol. Si ello es asi José Marti sera el precursor de “la Cuba actual y de
la América del futuro, y, con Marti, a Bolivar y en todos los que lucharon por la

4 op, Cit. p.

2 op. Cit. p. 8

3 “Conmemoran aqui el CXOXIX Aniversario del natalicio de Marti”. Periédico Excélsior. Miércoles 29
de Enero de 1992, archivo de Gustavo Escobar V.
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liberacion de sus pueblos en América, creando la posibilidad del presente
revolucionario”. “La lucha de liberacién martiana es el antecedente de la lucha de
liberacién socialista™*. No en vano Fidel Castro aseguré que el responsable del
asalto al cuartel de Moncada habia sido el propio José Marti. De este modo, dice

Leopoldo Zea:

Como podemos observar Zea asume, frente al problema de la filiacion de Marti que
hemos planteado, que Marti es un liberal perteneciente a la burguesia, de la
misma manera que Bolivar era un criollo, concebirlo de otra manera seria trastocar
la historia y tratar de borrar el pasado incurriendo en una historia de

“La realizacién del proyecto igualitario, o socialista de la Revolucién viene a ser
la condicién de posibilidad de los esfuerzos que antes realizaron Marti y Bolivar
para alcanzar la libertad de los latinoamericanos y la independencia de sus
pueblos"®; “el liberalismo de Marti es asi compatible con el marxismo de los
lideres de la revolucién socialista cubana, y el marxismo aparece como un mas
sequro instrumento de realizacién de ese liberalismo™,

yuxtaposicion, por ello se pregunta:

“¢Tiene entonces sentido el tratar de empezar de cero experiencias histdricas,
como si nada se hubiese hecho para el logro de las metas de libertad y de
justicia?, éTiene, entonces sentido lanzar por la borda y al olvido a Bolivar
porque pensaba y actuaba como criollo?, ¢éA Marti, porque pensaba como
burgués y actuaba dentro de las categorias en que habia sido formado?,
¢Habria entonces que borrar la historia por criollos y burgueses para escribir
una historia supuestamente marxista, extrafia a las experiencias de un
socialismo que estaba apenas intenténdose?™.

24 Zea, Leopoldo. La

ria. UNAM. México, 1981. p. 118

= Op, Cit. p. 119
% Ibidem
7 . Zea. Op. Cit. p. 119
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Zea reconoce que, incluso, los lideres de la Revolucidn Cubana, el “"Che” Guevara y
Fidel Castro, inicialmente no eran marxistas sino burgueses, “pero fue la
autenticidad de sus esfuerzos, la insistencia en alcanzar las metas por las que
habrian luchado los pueblos de Latinoamérica a lo largo de la historia, lo que los
hizo encontrarse con la solucién socialista y con el marxismo como una
interpretacion de la realidad que iba a permitirles alcanzar viejas metas con mayor
seguridad”, asi “queriendo, como Bolivar y Marti, liberar a sus pueblos y ofrecerles
un mundo mas justo, los lideres de la Revolucion Cubana se encontraron
caminando hacia el socialismo™®. Sin embargo, pese a esta continuidad de
proyectos histéricos, que para Zea deben ser realizados bajo la ley de la dialéctica,
para muchos surge la inquietud por explicar cdmo un pensamiento idealista puede
ser revolucionario, o ¢para ser revolucionario tiene que ser necesariamente
marxista?.

Por su parte otro autor, José Antonio Portuondo, considera que un diversionismo
ideolégico ha imposibilitado acceder a la esencia del pensamiento martiano.
Después de la heroica muerte de Marti, al establecerse una Replblica
subdesarrollada, semicolonial y mediatizada por los intereses norteamericanos “se
cayo6 en el extremo fetichista de crear un idolo de marmol, impoluto, siempre en
actitud estatuaria, que se usd primero para simbolizar todo lo que la Republica
debié haber sido y no era”®. Ante tal situacién, se impuso, entonces, lo que
Portuondo llama, sugestivamente, “el culto de la estatua”. Se divulgé un Marti
puramente aforistico alrededor de sus versos sencillos. “No se hizo un estudio serio
de su vida ni de su obra, y su discipulo y ejecutor de su testamento literario,
Gonzalo de Quesada y Ardstegui, jamas, pudo conseguir los fondos necesarios
para terminar la edicién de sus Obras Completas. Los pocos tomos que vieron la
luz, gracias a su heroico teson, circularon muy poco y hoy son casi rarezas

% Ibidem
# yéase: Portuondo, 1.A. “Marti, Escritor Revolucionario”. Colecc, De Estudios Martianos. Editora
Politica. La Habana, 1982. p. 297
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bibliograficas. Tratando de superar o contrarrestar esta imagen fetichista y
esclerosada de Marti, surgieron intentos de “humanizar” al héroe. En 1925,
recuerda Portuondo, aparece la primera biografia cuidada de José Marti debida a
Manuel Isidro Méndez, “en la cual vida y obra, el hombre y su pasién creadora,
aparecian arménicamente manifestadas™’. En 1933, aparece, como parte de una
coleccion de biografias literarias de personajes espanoles e hispanoamericanos del
Siglo XIX, la obra cldsica de Jorge Mafiach, Marti, El ol*!, obra de corte
romantico, visién novelada que al poner énfasis en la vida sentimental del apéstol
acaba por soslayar, el alguna medida, su vida revolucionaria. Otra novela por el
estilo es Fulgor de Marti*? del mexicano Mauricio Magdaleno. Cabe sefialar que una
de las Gltimas biografias de Marti es Cesto en Llamas (1996) escrita por el cubano
Luis Toledo Sande, donde no se pretende hacer una novela “inventada para atraer
lectores”, sino “representar una vida real que basta y sobra para asombrar y
conmover por si misma™>. Toledo Sande sefiala que un propésito fundamental lo
guia en esta biografia: “despertar o fortalecer el interés por la lectura, en primer
lugar de los textos de José Marti, y también de las interpretaciones sobre su vida,

su obra y sus ideas™".

En realidad, tanto el acartonamiento de Marti, como su excesivo afdn de
humanizarlo al grado de presentario como “un hombre como otro cualquiera, con
los vicios y defectos del hombre comiin y corriente” incurren en extrapolaciones
que falsean la imagen de Marti. Es preciso tomar en cuenta, observa Portuondo,
que “los héroes no son nunca hombres comiin y corriente. Porque los héroes no
son nunca hombres como cualquiera otros. Si asi fuera dejarian de ser
excepciones, héroes, en definitiva”.

* Op. Cit. p. 298

31 Mafiach, Jorge. Marti, El Apdstol. Espasa-Calpe, S.A. Colec. Austral. No. 252. Madrid, 1968. 52
edicidn, la 12 edicion es de 1942

32 Mauricio Megadeno. Fulgor de Marti. Ediciones Quetzal, México, 1940

33 Cfr. Luis Toledo Sande. Op. Cit. p. 5

* Toledo Sande, Luis. Cesto en Llamas. Biografia de José Marti. Ed. De Ciencias Sociales. La
Habana, 1996. p. 6
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“Estan si forjados de la misma materia animal que todos los demas pero su
conciencia de la necesidad propia de cada tiempo, su entrega al deber que en
momento les impone, con sacrificio de sus mas caros intereses personales, los
libera y levanta del rasero comin y determina sus personalidades de
excepcion. Por eso al héroe no se le conoce por lo que pueda igualarlo a las
miserias bioldgicas de sus inferiores sino por cuanto de Unico y exclusivo los
levanta por encima de las cabezas més altas™.

De esta manera Portuondo rescata la dimension heroica de Marti, impidiendo que
se contamine con una imagen com(n sin visas de vida extraordinaria. El punto de
vista adoptado por Portuondo nos parece pertinente para apreciar a Marti como
héroe o ser extraordinario, pero sin olvidar que también fue humano como
cualquiera de nosotros. A este respecto el escritor peruano José Miguel Oviedo, en
su libro La Nifia de New York, una Revisién de la Vida Erética de José Mart®

incursiona en la vida amorosa del patriota cubano durante su estancia en al Ciudad

de Nueva York, tema soslayado por muchos estudiosos de su vida y obra. Oviedo
observa que, por lo general, en muchas biografias de Marti, su relacién, por
ejemplo, con su hija Maria Mantilla es esquivada. “Como por arte de magia —dice el
critico peruano— su paternidad se esfuma por completo, [pues] los amores puros
no pueden tener frutos ilegitimos™’. Asi, en aras de presentar a Marti como un ser
sobrehumano, se insiste, en forma deliberada, en mantener una “leyenda
purificadora”, donde, de acuerdo con ésta, Marti deviene en “una figura
sobrehumana, un titdn incorruptible, un gigante de la especie a salvo de las
flaquezas de los comunes mortales”®, Sin embargo, las revelaciones que Oviedo
da a conocer sobre la vida amorosa de Marti —su relacién amorosa con Carmen
Mantilla y la hija que tuvo con ésta- no demerita su obra y su accién
revolucionaria sino que lejos de ello, la engrandecen més:

% portuondo. Op. Cit. p. 302

% José Miguel Oviedo. La Nifia €
de Cultura Econdmica. México, 1989
¥ Qp. Git. p. 21

* 0p. Cit. p. 11
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“Ni el pastor ni el héroe —observa Oviedo— son el poeta o el héroe del que nos
hablan los libros: abstracciones mas cercanas a los dioses que a los hombres.

Marti fue, sin duda, un ser humano excepcional pero concreto, con sus
grandezas y miserias, que sefiala tener alas precisamente porque caminaba
sobre la tierra. Recorriendo sus pasos durante un periodo crucial de su vida, no
sdlo he visto un Marti mas real que el otro, un hombre en cuyos conflictos,
perplejidades y frustraciones, cualquiera puede reconocerse, sino a una
persona verdaderamente ejemplar en su tiempo y en el nuestro"®.

Sin duda, estas controversias que se dan en la obra y pensamiento de Marti se
deben al caracter heroico que entrafia su vida, a su papel de pensador y héroe en
la historia y no la de simplemente un filésofo como muchos de la historia que
ciertamente nos legaron una obra imperecedera (Kant, Hegel, Marx, Nietzsche,
etc.), indiscutiblemente valorada independientemente de sus fallas o debilidades
como seres humanos; como que en esos filésofos muchas veces se hace
abstraccién de su vida personal para centrarse (inicamente en sus grandes teorias,
aqui pareceria que vida y pensamiento no estan estrechamente ligados como se
puede advertir en el héroe cubano, porque en un héroe de la liberacién es
imposible desligar su vida, su praxis de su pensamiento. La concreticidad de su
pensamiento nos remite, constantemente, a experiencias y valoraciones vitales, a
una forma de vida coherente cifrada en determinados ideales.

Retomando las ideas de José Antonio Portuondo, es preciso advertir que el
diversionismo ideol6gico al que hemos aludido se refiere a un fenémeno tipico de
un neocolonialismo como el que sufrié Cuba al separarse de Espaiia y al ocupar el
vacio de poder los Estados Unidos. Dentro de una politica de coexistencia pacifica,
de distension —dice Portuondo— el imperialismo acude a ciertas técticas ideologicas
que encubren y forman movimientos revolucionarios y progresistas. Dentro de este
contexto, surge, por ejemplo, el culto a Marti, “el culto a la estatua” como un ser
de marmol soterrado en el pasado y no asi el Marti vivo y contemporaneo. Seria,

» 0p. Cit. p. 112
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un poco, como la “historia de bronce” que refiere Luis Gonzalez, donde los héroes
son apreciados como piezas de museo y no como ejemplos vivos para ser
emulados™. Esta actitud entrafia un diversionismo porque a partir de una realidad,
de una verdad, de algo que se acepta y que no puede negarse, se desvia de su
sentido genuino, se tergiversa traicionandola sin revitalizarla para provocar
cambios sustantivos. A este respecto, Portuondo pone como ejemplo la obra de
Félix Lizaso: Marti, Mistico del Deber, biografia que trasmite el mensaje de que “no
era posible imitar a este hombre (Marti) que trascendia la medida habitual [ya
que] era un mistico, era un hombre que iba mas alld del hombre comdn” y todo
ello —agrega Portuondo— nos va sustrayendo a Marti, nos lo va convirtiendo o en
una figura ideal y no en un ser humano™'. Manifestaciones de este diversionismo
ideol6gico son también las controversias que surgen a partir de la filiacién idealista
de Marti que se considera totalmente incompatible con la concepcién marxista que
adopto6 la Revolucion Cubana, cuando, incluso, Fidel Castro declara que el autor de
la Revolucién es José Marti.

Sin duda —como dice Portuondo— Marti sustentd una postura idealista que se
enfrenté al materialismo como lo demuestra la polémica que en 1875, recién
llegado a México, sostuvo con los positivistas de su tiempo en el Liceo Hidalgo,
inclindndose por un idealismo. Sin embargo, si se analizan las ideas a la luz de la
praxis, se advertira que Marti se liga siempre -y desde esta época en México— a los
grupos mas progresistas como son los liberales Ignacio Manuel Altamirano o
Guillermo Prieto que “habian luchado, primero, contra el imperialismo
norteamericano, en la guerra del cuarentisiete, que le costé a México la mitad
norte de su territorio y habian peleado después, en la década de los sesenta,
contra el imperio de Maximiliano, impuesto por Napoleén III y crefan que México
podia desarrollarse ayudando a levantarse a las masas indias, promoviendo un

% véase: Gonzalez, Luis. “De la Mdiltiple utilizacién del a Historia” enli_sma.?.nam_q& Siglo XXI
Editores. México, 1982
“ portuondo. Op. Cit. p. 307
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rescate de la tierra de las ‘manos muertas™*, Ademas estos grupos liberales de
vanguardia simpatizaban con el socialismo sansimoniano. Marti también se une a
las campafias de los socialistas mexicanos y es un asiduo colaborador de la revista
El Socialista y en la Revista Universal, con el pseudénimo de “Orestes” plantea y
defiende los problemas de los obreros que ya en México se estan organizando para
defender sus derechos. Segin Portuondo Marti ya plantea, aunque con otro tipo
de discurso, al involucrarse con los problemas obreros, la tesis marxista de la clase
en si y la clase para si.

Ahora bien, los positivistas de este tiempo que decian asumir posiciones
“materialistas” eran nicleos pro-imperialistas que estaban agrupados en torno a
un caudillo de gran popularidad como era Porfirio Diaz. Lo mismo que acontece en
México, Marti lo experimenta en Cuba, aqui va a defender, en el afio de 1878, al
espiritualismo frente al materialismo, sustentado por un grupo de simpatizantes del
autonomismo y Marti es, en cambio, un espiritualista, un idealista que defiende la
independencia como la Unica alternativa que debia seguir la nueva Repiblica
Cubana.

Estos ejemplos nos revelan, pues, que no interesan tanto los nombres con que se
etiqueten o engloben, en un momento dado, las filosofias, sino el papel real que
asumen en los hechos y en la praxis politica, y a la luz de esto, el pensamiento
martiano representa una fuerza emancipatoria y revolucionaria de gran
_envergadura en su tiempo.

“ Qp. Git. p. 321
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5.3. ETTE OTTMAR Y LA HISTORIA DE LA RECEPCION MARTIANA

Una obra que nos enriquece notablemente para el tema que estamos
abordando —enfoques para el pensamiento martiano- es la titulada: José Marti,
Apdstol, Poeta y Revolucionario: Una Historia de su Recepcién (UNAM, México,
1995) escrita por Ette Ottmar la cual nos ofrece una investigacion exhaustiva de la
recepcion martiana desde finales del Siglo XIX, a partir de la muerte de Marti hasta
los afios noventa, inclusive. No nos proponemos hacer un andlisis completo de esta
obra, solo nos interesa resaltar algunos aspectos que nos parecen importantes.
Este libro viene siendo una historia de los diversos modos o enfoques en que el
héroe cubano ha sido estudiado, asimilado e interpretado tanto en Cuba como en
otros paises. Como ya sefialdbamos, aqui nos interesa resumir algunas de sus
conclusiones tales que nos permitan comprender como se ha interpretado el
pensamiento martiano y cual ha sido su funcion en la historia de las ideas. En
realidad, obras como estas nos muestran que el pensamiento martiano ha sido uno
de los que mas ha evidenciado —en la historia de Latinoamérica— un correlato
préctico, tomado, en ciertos momentos, como bandera y consigna de una
movimiento liberador.

Para Ottmar, la recepcion del pensamiento martiano conlleva una lucha ideoldgica
sostenida por diversos antagonismos y grupos sociales. A partir de la Revolucién
Cubana, Marti se convierte en una figura clave del desarrollo politico y literario de
Cuba y de América Latina en general. La figura de José Marti cobra un gran arraigo
en Cuba al grado de identificarse con esa nacién. Este arraigo, esta identificacion
se da a través de todo un proceso. Entre los exiliados cubanos, en el Sigio XIX,
Marti era conocido como el lider de la Revolucién, como un gran orador pero se
desconocian sus textos, y ello, en gran parte, por la situacién cultural que se
observaba en los revolucionarios emigrados quienes en su mayoria eran
analfabetas. También es de advertir que la popularidad que alcanza Marti en las
fuerzas revolucionarias fue gradual y conquistada a través de diversas acciones
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concretas realizadas por el héroe a través de la organizacién de la guerra
necesaria, de la revolucion que se propuso realizar.

A partir de su muerte heroica el 19 de Mayo de 1895 en la Batalla de Dos Rios, el
apbstol cubano entra en un proceso de canonizacién dando lugar a una recepcion
hagiogréfica y a una verdadera sacralizacién verbal de su personalidad. Al mismo
tiempo empez6 a ser conocido como un connotado escritor y poeta. Su poesia va a
ser ubicada en el modernismo no sin suscitar algunas polémicas. Entre los autores
que lo descubren como poeta y escritor figuran Sarmiento y Rubén Dario, asi como
los poetas mexicanos Manuel Gutiérrez Najera y Amado Nervo. Estos autores
subrayan la originalidad de su produccion poética que rompe con todas las
convenciones literarias vigentes en el Siglo XIX. Domingo Faustino Sarmiento
destaca, por ejemplo, que “en espafiol, nada hay que se parezca a la salida de
bramidos de Marti, y después de Victor Hugo, nada presenta la Francia de esta
resonancia de metal™.

En la segunda mitad de los afios veinte, pese a intentos aislados de publicar en
Cuba textos desconocidos de Marti, de difundir documentos relacionados con su
actividad politica, su imagen permanecié inmersa en la imprecision pues habia un
conocimiento parcial de su obra. El héroe cubano aparecia entonces —como
atestigua Ottmar— como el padre de la Repiblica sumergido en un pasado mitico,
como un especie de utopista que sefialaba hacia un futuro infinitamente lejano y
que habia bosquejado una sociedad arménica y fraterna imposible de ser realizada
en este mundo. Sin embargo una nueva perspectiva se va a dar posteriormente
propiciando una batalla ideolégica alrededor de la vida y obra de Marti. De esta
manera, durante las dictaduras de Gerardo Machado y de Fulgencio Batista la
figura del nuevo héroe es retomada para enfatizar elementos nacionalistas pero
soslayando su caracter revolucionario. Machado, por ejemplo, “recurrié a la funcién
de simbolo, de unidad y autoconciencia nacional que venia desempefiando el

! Domingo Faustino Sarmiento. José Marti, en Obras. Buenos Aires, 1900. T. XVI. pp. 166-167
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2 En la entrafia

nombre de José Marti desde los inicios de la Republica Cubana
misma de la dictadura surge pronto una reaccion donde se reclama la vuelta al
Marti auténtico enmarcada en una postura socialista. Un ejemplo de ello es el
pensamiento de Julio Antonio Mella quien, como ya vimos, intenta rescatar a Marti
de las deformaciones que sufre su pensamiento en manos de la burguesia
retardafama. Ottmar observa que el enfoque socialista no logra, con todo, librarse
de un proceso de sacralizacién por el que transcurre el pensamiento martiano
pues, incluso, en su trato con el apdstol Mella “experimentaba la misma emocidn,
el mismo terror que se siente ante las cosas sobrenaturales”., De esta manera
“Mella mostraba un gran parecido con el vocabulario de sus adversarios™, en el
cardcter “sobrenatural” de Marti permanecid, pues, incolumne, aunque revestido

bajo un signo diferente.

Acorde con el enfoque socialista, José Marti ya no justificaba una politica de
adecuacién con los intereses de Estados Unidos y su sistema econdmico, sino mas
bien una politica de lucha nacional antiimperialista, de liberacién nacional del yugo
extranjero imperialista.

En 1953, el pensamiento martiano fue de decisiva importancia para los fines de la
Revolucién Cubana emprendida por Castro Ruz. En su famoso discurso, La Histori
Me Absolverd, el revolucionario cubano culpa a José Marti como el autor intelectual
del 26 de Julio:

"De igual modo se preludié que llegaran a mis manos los libros de Marti;
parece que la censura de la prision los consideré demasiado subversivos. ¢0
sera porque yo dije que Marti era el autor intelectual del 26 de Julio?. Se
impidié, ademéas, que trajese a este juicio ninguna obra de consulta sobre
cualquier otra materia. iNo importa en absoluto! Traigo en el corazén las

e su_Recepcion. UNAM,

145



Gustavo A. Escobar Valenzuela

doctrinas del Maestro y en el pensamiento las nobles ideas de todos los
hombres que han defendido la libertad de los pueblos™ .

Marti, como autor intelectual de la Revolucion Cubana cumplié la funcién de
aglutinar y de orientar, por lo menos en la primera fase, a la nacion hacia su nuevo
destino. Sus escritos y consignas configuraron la ideologia oficial de los rebeldes
de Sierra Maestra. Pero el ideario de José Marti no constituia solamente un arma
contra los Estados Unidos, sino que también asumié una funcién integradora
destinada a favorecer una reorientacion politica de todos los paises

latinoamericanos.

Dentro de esta perspectiva, si bien Marti no es considerado como un pensador
marxista ni socialista estricto — sensu, si en cambio es concebido como el pensador
Latinoamericano mas radical de su tiempo con algunos acercamientos, incluso
hacia el marxismo. Asi, pues, desde mediados de los afios veintes se perfila un
nuevo discurso en torno al héroe cubano, que lo va a convertir en el centro de una
batalla ideolégica que se extiende hasta el presente. Las investigaciones
emprendidas por Ette Ottmar nos muestran los vaivenes que sufre la recepcién del
pensamiento social y politico de José Marti, una recepciéon y una historia de
constantes y reiterados intentos de apropiarse de los textos martianos y del
simbolo mismo de la cubanidad ya por parte de los discursos de poder del
liberalismo politico o de la dictadura fascista, del populismo o el comunismo, e
incluso de la iglesia o la masoneria®.

° Fidel Castro Ruz. La Historia Me Absolverd, Editorial de Ciencias Sociales. La Habana, 1981. pp.
15-16
6 Véase: Ette Ottmar. Op. Cit. p. 404
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5.4, JUAN MARINELLO: MARTI, UN PENSADOR DE TRANSICION

Las posiciones radicales que alcanzé a sostener Marti en su tiempo ,
lo colocan, sin duda, como un pensadorrevolucionario capaz de aplicar sus ideas
al fértil terreno de la praxis; pero, por otro lado, tampoco podemos negar el
idealismo que permea su pensamiento, el cual muchas veces es acentuado para
acabar concibiéndolo como un idedlogo romantico que persigue utopias
irrealizables. Esta singularidad del pensamiento martiano ha planteado una especie
de antinomia: ¢Cémo se pueden conjugar el idealismo con posturas radicales o
revolucionarias?, ¢Cémo una doctrina que condena la violencia y el odio propone
organizar una lucha armada para obtener la independencia y con ello asegurar el
equilibrio del mundo?, inquietudes que Juan Marinello, notable escritor cubano y
estudioso de José Marti resume en esta otra cuestion: “¢Cdmo es posible que un
meditador confesadamente idealista llegue a ser en su tiempo, por encima de
todos los pensadores americanos de la época, un antimperialista sincero,
fervoroso y consecuente?'”.

Para tratar de responder a estas cuestiones Marinello considera que debemos
reparar en elementos objetivos y subjetivos, o sea, lo que serian las fuentes y
raices del pensamiento martiano que nos revelan caracteristicas antiimperialistas.
En cuanto a los aspectos objetivos esta el hecho de que el héroe cubano es uno de
los pensadores y libertadores americanos que tienen la oportunidad de conocer en
forma profunda y directa la realidad americana; pero, ademas de ellos se afiade el
hecho de que durante doce afios permanece en los Estados Unidos “donde su
penetracién genial tiene oportunidad de posesionarse de todos los elementos que
integran aquella sociedad confusa y manejada por intereses espurios”.

! Juan Marinello. "Las Raices Antiimperialistas de José Marti”. Latinoamérica. Cuadernos de Cultura
Latinoamericana. No. 22. Coordinacién de Humanidades. México, 1978. p. 6.

2 Marinello. Op. Cit. p. 7.

147



Gustavo A. Escobar Valenzuela

Como sabemos estas dos experiencias fueron medulares en el pensamiento
martiano y van a confluir en su concepcion de las Dos Américas donde se
confrontan, a su vez, dos concepciones de la vida y de la historia nutridas de
necesidades y valoraciones distintas y hasta incompatibles; confrontacién que le
permiti6 a Marti rechazar la discriminacion y la injusticia como actitud y como
practica, la discriminacién del negro, del indio norteamericano y de los inmigrantes
que se evidenciaba en el coloso del norte. Sus meditados andlisis en torno a las
Dos Américas, le permiten a nuestro héroe, revalorar su realidad, conceptuar bajo
una nueva visién al hombre y a la naturaleza. Como bien observa Marinello, Marti
es “el Gnico pensador de su época que tiene un concepto nuevo y distinto del
hombre en el dmbito continental”. Sus contemporaneos conciben a la América
como una tierra conquistadora cuyo destino es que se civilice y “blanquee” como lo
querian Sarmiento y Alberdi dentro de un proyecto de civilizacién “que alentd a los
liberales y positivistas del Siglo XIX. Sin embargo, el héroe de Dos Rios, pugna por
la integracién del hombre americano, comprende que el hombre autéctono no ha
sido vencido o aniquilado por el europeo y que debe ser igualmente valorado
independientemente de su raza u origen, y que el avance de sus pueblos no ha de
depender del dominio de una raza sino de la concertacién oportuna y afortunada
de las virtudes y calidades de todas las razas que integran el mundo americano™.
Con semejantes concepciones Marti sienta las bases de una filosofia
antiimperialista que no surge de un concepto de identidad limitado sino integrativo
y de dimensiones universales.

Estas nuevas concepciones que encontramos en Marti sefialados por Marinello y
que contrastan con el pensamiento de los liberales decimonénicos, son
compatibles, en alguna forma, con la vision que de Marti tiene otro filésofo:
Leopoldo Zea quien ubica al apdstol en una etapa que denomina “asuntiva” porque
en ésta ya no se parte de la negacién de nuestra propia realidad por mas

> 0p. Cit. p. 9.
Ibidem
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imperfecta que parezca sino que se percibe que ésta debera ser asimilada,
asumida como parte integrativa de nuestra historia y de nuestra cultura, asi “no se
podria ya sostener una filosofia que condenaba, precisamente, lo que era la
realidad propia de esta América™.

“El cubano José Marti (1853-1895) —observa Leopoldo Zea— sera uno de los
primeros en condenar con violencia el indtil afan de la generacién romantica del
siglo XIX por intentar borrar la realidad latinoamericana pretendiendo levantar
sobre la nada, lo que era simple proyeccion de una cultura cuyos hombres
realizaban una nueva y mds férrea conquista, hombres que venian imponiendo
nuevas dominaciones™. Asi, el poeta y revolucionario cubano es plenamente
consciente de que aquellas naciones y filosofias que se habian tornado
equivocadamente como modelos acabardn por imponer nuevas formas de
dependencia. No es imitando ajenas civilizaciones o formas culturales que se
terminara con una supuesta barbarie. En su ensayo Nuestra América (1891) Marti
deja elocuente constancia de la imagen de la América mestiza que se habia
empefiado en vivir de acuerdo a moldes ajenos a su realidad: “éramos —nos dice el
apdstol- una visién con el pecho de atleta, las manos de petimetre y la frente de
nifio. Eramos una méscara con los calzones de Inglaterra, el chaleco parisiense, el
chaquet6n de Norteamérica y la montera de Espafia”.

Nuestra realidad estaba, asi, encubierta, semejaba una “visién”, una “mascara”,
acaso un fantasma, disfrazada con ropajes extrafios que acabaron por deformarla,
por caricaturizarla. Para Marti, nuestra filosofia debera partir de la realidad
americana que en vano se habia pretendido soslayar, asumiendo a su indios,
criollos y mestizos. "Ha de partir —como dice Zea— de la conciencia que estos
hombres han tenido de servidumbres inaceptadas y de los esfuerzos hechos por

* Leopoldo Zea. El Pensamiento Latinoamericano. Ed. Ariel, Colec. “Demos”. Barcelona, 1965. p.
453

¢ Op. Git. p. 456.
7 José Marti. Nuestra América. 0.C. T. VL. p. 20
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anularlas™. Marti fustiga con vehemencia a aquellos que se avergiienzan o
reniegan de sus origenes: “iEstos hijos de carpintero, que se avergiienzan de que
su padre sea carpintero! iEstos nacidos en América, que se avergiienzan, porque
llevan delantal indio, de la madre que los crid, y reniegan iBribones!, de la madre

i

enferma, y la dejan sola en el lecho de las enfermedades!...”.

El hombre de estas tierras no debe, pues, negar sus origenes, lo que ha sido ya
que de hacerlo nos haria desembocar en el colonialismo. Es precisamente, sobre
esta realidad que se pretendia negar, por considerarse inferior, que es necesario
proyectar el futuro propio de esta Nuestra América. La nueva concepcion del
hombre que sostiene Marti es la contrapartida del hombre imitativo que habia
pretendido realizarse bajo .las formas de civilizacion propias de las naciones
opulentas. El nuevo hombre americano sera realista, consciente de su realidad y a
la vez creativo e impulsor de la misma, porque “crear”, dice Marti, es la palabra
clave de las nuevas generaciones. Crear en todos los ambitos de la vida y de la
cultura, crear un arte que sea fiel expresién de nuestro espiritu, una educacion
acorde con nuestras necesidades; crear una politica, unas formas de gobierno que
se adecuen “a la constitucién propia del pais”, pues “el gobierno no es mas que el
equilibrio de los elementos del pais™°. “Gobernante, en un pueblo nuevo, quiere
decir creador™”.

Asi, en el hombre martiano se conjugan o se plasman lo que en sus propias
expresiones son la “raiz” y el “ala”, la raiz que le permite instalarse, enclavarse en
su propia realidad y el ala, el espiritu que lo eleva a la cima de la creatividad, a la
modelacion de su cultura, pero sin caer en nacionalismos estrechos ya que es
menester injertar, imbuir en nuestra realidad al mundo. Un instrumento
indispensable para formar al nuevo hombre americano serd la educacidn, ésta le

8 L. Zea. Op. Git. p. 457
° op. Cit. p. 16

10 3, Marti. Op. Cit. p. 17
1 Thidem
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permitira conocer, cobrar conciencia de su realidad para revitalizarla. La
Universidad Europea, piensa el ilustre cubano ha de dejar su lugar a la
“Universidad Americana”. “La historia de América, de los incas aca, ha de
ensefarse al dedillo, aunque no se ensefie la de los arcontes de Grecia. Nuestra
Grecia es preferible a la Grecia que no es nuestra. Nos es mas necesaria™. El
apostol no esta descalificando a la cultura occidental que se ha identificado como
lo universal, pero advierte que es necesario asimilarla, recrearla a partir de nuestra
realidad, desde nuestra cultura igualmente valiosa pues tenemos también “nuestra
Grecia” que se hace expresa en su historia y en sus mas caras tradiciones. Habria
que afadir, empero, que en realidad toda cultura tiene su Grecia, sus
aportaciones. Ninguna cultura es inferior a otra. El hombre —nos dice Marti- es el
mismo en todas partes, y aparece y crece de la misma manera, y hace y piensa las
mismas cosas, sin mas diferencia que la de la tierra en que vive, porque el hombre
que nace en tierra de arboles y de flores piensa mas en la hermosura y el adorno,
y tiene més cosas que decir, que el que nace en una tierra fria, donde ve el cielo
0Scuro y su cueva en la roca®>.

Volviendo a las raices antimperialistas de Marti que nos descubre Juan Marinello,
éste observa que los elementos objetivos ya mencionados se entrelazan, a su vez,
con aspectos subjetivos propios de su formacién y de sus més profundas
convicciones, tales como los valores fundamentales que sustentan su idea del
hombre: la unidad, la libertad, valores “preciosos que hay que defender siempre y
a toda cosa”™* de un imperialismo avasallante, de un sistema opresor que atenta
contra “la identidad fundamental humana™?. La libertad para Marti, dice Marinello,
era el valor mas alto del hombre y la cual “sera la religién del futuro. Y todos sus
esfuerzos de libertador van naturalmente a lograr que el hombre no sea oprimido

2 op. Cit. p. 18

13 3, Marti. La Edad de Oro. Q.C. T. XVIIL. p. 357
14 3, Marinello. Qp. Cit. p. 12

' Ibidem
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"8 Es preciso observar que estos elementos

en ningln aspecto ni por razén alguna
subjetivos conforman el sustrato donde se asienta la préctica revolucionaria del

héroe cubano.

Para Marinello, Marti no llega a ser un materialista dialéctico como Lenin quien
tuvo a su alcance todo el instrumental tedrico para llegar a serlo; empleando una
sugestiva analogia, Marinello dice que el autor de “Nuestra América” fue como el
médico que detectd, que diagnosticd los sintomas de una sociedad en crisis, y que
Lenin llegé a dictaminar la enfermedad y el remedio. Asi, el gran mérito de Marti
estriba en que, sin conocer el origen del hecho, sin embargo, por sus sintomas,
por sus experiencias, le da universalidad a sus peligros, y llama a los pueblos

americanos a pelear contra su accién™’.

Marinello no ve incongruencia alguna en asumir el marxismo y al mismo tiempo ser
martiano, ambas posturas no se rifien, sino que forman parte de un solo proceso
dialéctico. El contexto histérico en el que vive Marti, permite ubicarlo como un
pensador de transito, colocado entre dos épocas, entre dos revoluciones; se trata
de “un hombre que es, al mismo tiempo, testigo de su época y adivinador de la
época futura™®, época en que las contradicciones sociales, como dirian los
marxistas, se agudizan y reclaman transformaciones de fondo. Tal circunstancia es
lo “que hace a Marti un hombre que enlaza admirablemente el pensamiento de su
tiempo con el pensamiento marxista™®.

Al tender un puente, una via dialéctica entre el pensamiento martiano y el
marxista, Marinello actualiza la figura de Marti sin negar su idealismo y
considerandolo como un baluarte de la evolucién libertadora que deben emprender
los pueblos marginados.

16

V7 3, Marinello. Op. Git. p. 13
'8 Op. Cit. p. 14
' Ibidem
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5.5. NOEL SALOMON: MARTI, EL IDEALISTA PRACTICO

Por su parte, otro estudioso de Marti, el francés Noel Salomon se
enfrenta al mismo problema de interpretar, de sopesar en su justa dimension el
idealismo del précer cubano a la luz de su innegable practica revolucionaria. Sin
duda, considera Salomon, que “la forma de ciertas formulaciones de José Marti es
nitidamente idealista y espiritualista y de cufio netamente liberal. Intentar negarlo
serfa incurrir en el mayor pecado de historiador: el pecado de anacronismo™. Sin
embargo, debemos tener en cuenta que hay diversas formas de idealismo.
Basdndose en Engels, Salomon explica que “la forma idealista de un mensaje
espiritualista puede encerrar un contenido de signo liberador y progresista™. En
este sentido existen posturas idealistas —como en el caso de Marti- que al contacto
con una realidad histérica desempefan un papel progresista y revolucionario. Se
trata de un idealismo sui generis, que a diferencia de otros no peca de abstracto ni
de especulativo, sino que es “una forma de expresion de la historia personal,
intima, de Marti dentro de la historia colectiva de los cubanos, de los americanos,
de los hombres de su tiempo™.

Para calificar y comprender este tipo de idealismo, Salomon acufia el término de
“idealismo practico” dentro del cual estaria ubicado Marti, cuyo pensamiento
politico tuvo una dimensién verdaderamente practica al proclamar, por ejemplo, la
necesidad de uﬁa “ciencia politica” de los pueblos fundada en el andlisis sereno y
calculador de las situaciones objetivas sopesando todas sus contradicciones o
divergencias. “José Marti —observa Salomon— corazén ardiente y efusivo, es
también cabeza fria, capaz de elevarse por encima de los vaivenes y peripecias de
la historia™. Dentro del sentido eminentemente practico que su pensamiento
reviste, no obstante el vocabulario idealista que emplea, Marti contempld la

! Noel Salomon. “En Tomo al Idealismo de José Marti”, A
210. 1, La Habana, Cuba. 1978. p. 57

Ibidem
* Op. Git. p. 53 (Recuérdese la obra de Engels: “Del Socialismo Utdpico al Cientifico”)
4 Salomon. Qp. Cit. p. 54
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inminente necesidad de organizar un Partido Revolucionario y de rechazar el

caudillismo y el espontaneismo revolucionario. Todo ello en pro de los hechos y de
las lecciones que brinda la experiencia.

A juicio de Salomon, Marti dignifica y encara los hechos, muestra un vigilante
respeto hacia lo que ellos nos marcan. Por ello, el revolucionario cubano, concibe a
la politica no como “una cétedra libresca y pedantesca”, sino como una ciencia que
se vincula con los procesos reales que conforman el fluir de la historia. Dichos
criterios le permitieron denunciar los errores en que incurrieron sus antecesores y
contemporaneos, criticar el mimetismo dogmatico y los intentos de importar
moldes constitucionales “exéticos” después de la independencia, cuando nuestros
pueblos buscaban afanosamente los caminos para el logro de su consolidacion
politica.

Marti, sefiala Salomon, “comprendié y repiti6 sin cansarse la necesidad de inventar
y crear para América trajes politicos y constitucionales en perfecta consonancia y
armonfa con la naturaleza (geografia, habitos, etc.) de las nuevas naciones. Tal
postura se sitia en las antipodas de la de muchos tedricos sinceros pero
abstractos y dogmaticos de América™.

° Op. Cit. pp. 55-56
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CAPITULO VI
UNA EDUCACION PARA LA LIBERTAD

Como hemos ya visto, de acuerdo con Marti la palabra clave, en
nuestras tierras americanas es la de crear, es necesario formar al hombre creador
que sustituira al hombre imitativo. La educacion debe contribuir a este importante
proposito. Una vez rotas las cadenas del despotismo espaniol es menester construir
una nueva sociedad dirigida por hombres honestos y capaces, elegidos sin
artimanas ni imposiciones. El précer cubano vislumbra la creacion de una
Republica libre y soberana que no esté cimentada sobre el predominio de alguna
clase, sino sobre todas las fuerzas vivas de la patria, una Republica justa y cordial,

1

levantada como sefiala el apdstol “con todos y para bien de todos™.

Las ideas educativas de Marti no se presentan, pues, desvinculadas de sus ideales
politicos y nos permiten configurar al nuevo hombre que requiere nuestra América.
Como muchos otros aspectos de su pensamiento, las opiniones que Marti sustento
sobre la educacion se encuentran esparcidas en articulos y cartas. Tales ideas y
opiniones se apoyaron en las experiencias que el mismo vivié como educador y
maestro. Recordaremos, por ejemplo, que durante su breve estancia en Guatemala
(1877-1878) fue nombrado catedratico de literaturas europeas e historia de la
filosofia. A través de su actividad magisterial, Marti infundi6, en este pueblo
americano, los més altos valores humanos, principalmente aquellos que reafirman
la dignidad y el amor a la libertad.

Pero, ademas, la actividad educativa de Marti se hizo manifiesta en su relacién con
los humildes trabajadores, con los emigrados cubanos agrupados —como ya hemos
visto en el capitulo IV— en una sociedad conocida como “La Liga”. Entre los

! véase: Emilio Rolg de Leuchsenring. La Republica de Marti. La Habana. 1960. p. 43
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obreros, el apdstol cubano vive y experimenta una atmdsfera de amistad genuina.
Observa que en este ambiente todo es natural, espontaneo y alejando de todo
artificio. Considera que la comunidad de la Liga es como un “santuario” y “taller de
la libertad”, “un taller donde se construye la libertad con las manos firmes y el

cerebro licido™.

Ademas de las clases de la liga en las que se agrupaban obreros, hombres y
mujeres para adquirir nuevos conocimientos con la entusiasta direccién de Marti,
existieron las reuniones familiares de fos Lunes. En un articulo del periédico Patria
(26 de Marzo de 1892) el apéstol alude al espiritu noble y solidario que privaba en
estas calurosas reuniones. “Los Lunes —nos dice Marti- la escuela es de artes
sociales y se reline La Liga para oir buena musica, leer poesias del alma, y mover

la conversacién™

. No soslayél Marti, en estas evocaciones, un rasgo que para él es
importante en el proceso educativo: nos referimos a la amistad y a la solidaridad
que deben reinar entre los hombres; a los ojos del apéstol —como ya hemos visto-
la amistad es el mejor remedio y asidero seguro, pues “con un.amigo, el mundo lo

e slr4

Segun Martf la educacién es via pertinente para que los pueblos —en especial los
nuestros— aseguren, conquisten su libertad y su independencia, pues "a un pueblo
ignorante puede engafidrsele con la supersticion, y hacerle servil. Un pueblo
ignorante esta en camino de ser bestia, y un hombre instruido en la ciencia y en la

conciencia, ya esta en camino de ser Dios™.

“Un pueblo de hombres educados —continia diciendo el Maestro cubano- sera
siempre un pueblo de hombres libres”. “La educacién es el (nico medio de salvarse

23. Marti, 0.C. T. I. p. 267
%3, Marti. Q.C. T. V. p. 252
4 Ibidem

% 3. Marti. 0.C. T. XIX. p. 376
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de la esclavitud. Tan repugnante es un pueblo que es esclavo de hombres de otro

pueblo, como esclavo de hombres de si mismo™®.

Marti reflexiona sobre la educacion a partir de su entorno histérico. Considera que
es necesario que la educacién coadyuve a suprimir toda clase de dominacién. La
educacion debe ser un instrumento de liberacion y vincularse a los genuinos
valores nacionales asi como a las necesidades especificas de cada pueblo. Aquellos
que se desarraigan de su pais, desdefiando sus costumbres y tradiciones “son
hombres sin brijula, partidos por mitad, nulos para los demas y para si, que no
benefician al pais en que han de vivir y que no saben beneficiarse de él. Son —

agrega Marti- en el comercio arduo de la vida, comerciantes quebrados”’.

Si la educacion es un camino idéneo para acceder a la libertad y a la
independencia, es necesario que ésta se extienda a la totalidad de la poblacién.
“Educacion popular —nos explica Marti- no quiere decir exclusivamente educacién

de la clase pobre sino de todas las clases de la nacién, que es lo mismo que el

pueblo, sean bien educados. Asi como no hay ninguna razén para que el rico se
eduque y el pobre no, éQué razén hay para que se eduque el pobre, y no el rico?
Todos son iguales™. De esta manera, todas las clases o grupos sociales tienen

derecho a la educacién como derecho y obligacion tienen también para participar
en la obra revolucionaria y en la configuracion de una nueva sociedad mas justa y
humana. Como bien se ha sefialado, en Marti no se da la lucha de clases. La
confluencia y armonia de las clases sociales es una preocupacion constante que
encontramos en el pensamiento martiano. “Al odio opone Marti, el amor; al
antagonismo, la conciliacién; al choque desordenado, la armonia™.

¢ Ibidem

7 J. Marti. 0.C. T. V. p. 261

8 Ibidem

9 Estrada, Paul. José Marti, Militante y Estratega. Centro de Estudios Martianos. La Habana. 1983.
p. 23
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Por otra parte, la educacién, para el héroe de Dos Rios, no esta sustentada en
principios abstractos, sino que cobra sentido en la medida en que ésta se vincula a
las necesidades concretas e inmediatas de! pais. “Un pueblo —nos dice— crea su
caracter en virtud de la raza de que procede, de .Ia comarca en que habita, de las
necesidades y recursos de su existencia, y de sus habitos religiosos y poll’ticos”w.
Considerando esta relacion estrecha entre e} caracter de los pueblos y la educacion
gue le es necesaria, Marti nos previene del peligro que puede entrafiar la

educacion gue los jovenes reciben en el extranjero. Concretamente, un tipo de

educacion como la que se les inculca a los jovenes latinoamericanos en paises
como el de los Estados Unidos puede ser perjudicial si mediante ésta los jovenes
tienden a perder su identidad, generandose cierto desdén hacia su propio pueblo.
Por ello escribe el revolucionario cubano:

“La educacién del hijo de estos pueblos menores en un pueblo de cardcter
opuesto y de riqueza superior, pudiera llevar al educando a una oposicién fatal
al pais nativo donde ha de servirse de su educacion —o a la peor y mas
vergonzosa de las desdichas humanas, al desdén de su pueblo- si al nutriro
con las practicas y conocimientos ignorados 0 mal desenvueltos en el pais de
su cuna, no se le ensefiaron con atencién continua, en lo que se relacionan
con él y mantienen al educando en el amor y respeto del pais a donde ha de
vivir. El agua que se beba, que no sea envenenada. ¢A qué adquirir una
lengua, si ha de perturbar la mente y quitarle la raiz al corazén? Aprender
inglés, para volver como un pedante a su pueblo, y como un extrafig a su
casa, 0 como enemigo de su pueblo y su casa?*’.

¢Como debe ser entonces la educacion en paises extranjeros, fuera del hogar y de
la patria? Debe ser —contesta el demdcrata revolucionario cubano—- como una
continuacién de la patria y el hogar, donde no se cambien los sentimientos

adoptando una manera de ser que no nos corresponde.

103, Marti. 0.C. T. V. p. 262
11 1hidem
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La preservacion de nuestra identidad no se contrapone con la explosién de la
modernidad. Marti es consciente de vivir una nueva época en el que ya se avizora
un gran desarrollo cientifico y técnico por lo cual la educacion debe estar en

consonancia con los cambios que sobrevienen. Por ello dice:

" oW

“Al mundo nuevo corresponde la Universidad nueva”. “A nuevas ciencias que

todo lo invaden, reforman y minan nuevas catedras”. “Es criminal el divorcio

entre la educacion que se recibe en una época, y la época”.

La ensefianza de las ciencias ocupan un destacado lugar en el ideario pedagdgico
de Marti, ya hemos visto como prefiere la fe en la ciencia a la fe obscura,
dogmatica y retrégrada que condend a Bacon y a Galileo. A esta fe oscurantista
contrapone la blsqueda de la verdad, la observacion atenta de la naturaleza y la
demostracion cientifica. “El hombre —observa el insigne cubano— debe estudiar
directamente el mundo que lo rodea, sin recurrir para ello a la ‘ayuda’ de la
religion. Actualmente la ‘Universidad Cientifica’ ha venido a reemplazar la
‘Universidad Teoldgica’ de la Edad Media. Divorciar al hombre de la tierra, es un

atentado monstruoso. Y eso es meramente escoldstico; ese divorcio. A las aves,

alas; a los peces, aletas; a los hombres que viven en la naturaleza, el conocimiento
de la naturaleza; ésas son sus alas”®. Este sentido inmanente que tiene la
educacidn en Marti, se refleja en las mltiples aplicaciones que puede adquirir en
la vida humana, asimilando pasadas experiencias para mejorar el presente. La
educacion nos posibilita absorber dialécticamente el pasado para aplicarlo al
presente y de este modo vivificarlo y aprovecharlo de multiples maneras

“Educar —dice el précer cubano— es depositar en cada hombre toda la obra que
le ha antecedido: es hacer a cada hombre resumen del mundo viviente, hasta
el dia en que vive: es ponerlo a nivel de su tiempo, para que flote sobre él y

12 3, Marti. 0.C. T. VIIL p. 281
13 Ibidem
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no dejarlo abajo de su tiempo, con lo que no podra salir a flote, es preparar al

hombre para la vida"*.

Este proceso dialéctico en que consiste la educacion, le permite al ser humano irse
enriqueciendo, aumentar su ser pero sin desprenderse del pasado que debera
quedar plenamente asimilado e incorporado como parte de la total experiencia
humana:

“El que sabe mas, vale mas. Saber es tener. La moneda se funde, y el saber
no, los bonos, o papel moneda, valen mas, o menos, o nada: el saber siempre
vale lo mismo, y siempre mucho. Un rico necesita de sus monedas para vivir.
Un hombre instruido vive de su ciencia, y como la lleva en si, no se le pierde, y
su existencla es facil y segura”®.

Asi, la dignidad del ser humano se cifra en el conocimiento como valor intrinseco.

Los hombres que han asimilado plenamente el pasado y que, por lo tanto, estan
ricos en experiencia son los ancianos; sobre estos Marti se expresa positivamente y
con cierta veneracion:

“La voz de los ancianos —dice el autor de Nuestra América— tienen algo de los
otros mundos: tiene algo de religién, de paz no humana, algo de revelacién y

de profecia. Se tiene como una garantia de consuelo en las palabras de un

honrado anciano™.

“La ancianidad —dice mas adelante- es sublimemente sintética. Habla como los
pueblos antiguos, en frases cortas, con grandes palabras. Todo se agranda al
ascender; asi es tan grande la cumbre del camino™’.

3. Marti. 0.C. T. VIIL p. 281
** Ibidem

16 1. Marti. Q.C, T. II. p. 201
17 0p. Cit. p. 202
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De esta manera, Marti dedica elocuentes y sublimes paginas a varios maestros
ancianos, destacando sus aportaciones en aras de la perfectibilidad humana.
Empezando por su maestro Rafael Maria Mendive quien, desde su adolescencia, le
inculcd el amor a la patria y a la independencia y a quien recuerda airado cuando
hablaba de los que cayeron en el cadalso cubano, siguiendo con José de la Luz y
Caballero quien mucho influyé en afios dificiles de adolescente y a quien llamo “el

inefable, el padre amoroso de! alma cubana”®,

Otro venerable maestro que ocupd la atencion de Marti fue el anciano Peter
Cooper, que al igual que Luz y Caballero se distinguid por ser un hombre de
accién, un fundador y sembrador de hombres. Marti habla de Cooper cuando el
maestro norteamericano atin vivia y estaba ya muy anciano, el 4 de Marzo de 1882

en la Opinién Nacional, de Caracas, y lo vuelve a hacer con motivo de su

fallecimiento, en La Nacién, de Nueva York, el 9 de Abril de 1883. Lo que mas

admira en Cooper es su espiritu practico, industrioso y emprendedor:

“Durante su vida cavé la tierra, desmontd bosques, zurcié telas, inventd
maquinas de contarlas, maquinas para hacer tranquilo el suefio de los nifios,

para vaciar las minas, para navegar los canales, para enfrenar el vapor, antes

que €l rebelde, como colérico de verse preso™®.

Mientras Luz y Caballero es un fundador de educacién moral, figura clave de lo
que Cintio Vitier llama la “Eticidad cubana”, Cooper representa la educacion
cientifica y técnica en la medida en que el norteamericano “no cree en la eficacia
de la era, sino en la ciencia”®. Podriamos decir que conjuntando a José de la Luz 'y
Caballero y a Peter Cooper, tendriamos el ideal de una educacion integral, las dos
caras complementarias de la formacion humana: la humanistica y la cientifica.

18 3, Marti. Q.C. T. V. p. 271
19 3, Marti. 0.C, T. XI1I. p. 50
2 Ibidem
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Otros sujetos importantes de la educacion son los jovenes, los cuales son,
asimismo, valorados por Marti; ya que elios son los destinatarios del proceso
educativo:

“Los estudiantes son obreros: unos trabajan la industria: otros la razén. Esta

juventud entusiasta es bella, tiene razén, pero aunque estuviera equivocada, la

amariamos™?,

A juicio del apédstol cubano, la educacion es un proceso que ocupa toda la vida,
“cada ser humano lleva en si un hombre ideal, lo mismo que cada trozo de marmol
contiene en bruto una estatua tan bella como la que el griego Praxisteles hizo del

dios Apolo™?

. Las cualidades esenciales de cada ser humano se vislumbran ya
desde la infancia, por ello esta edad entrafa una especial preocupacion en el
ideario martiano. El héroe cubano tuvo la oportunidad de poner en practica sus
principios educativos desde las pdginas de la Edad de Oro. En esta revista sui
generis ve al nifio, no como un ser destinado a ser siempre nifio, sino como un
proyecto de hombre, de este “hombre ideal” al cual ya nos referimos. Marti, en la

Edad de Oro, se preocupa por inculcar en el infante la comprension, el sentido del

deber, la dignidad y el caracter; en las nifas, ternura comprensiva y nobleza
moral; en todos: la fuerza del amor solidario que dignifica y dota de sentido a la
vida: Al estudiar las ideas martianas sobre educacién infantil contenidas en la Edad
de Oro, Mirta Aguirre hace observaciones pertinentes que es menester transcribir:

“Ni Reyes Magos, ni cuentos de hadas, ni religion ni magia -mas que esa
verdadera que se desprende de los talleres donde trabajan los hombres— hay
en la Edad de Oro. Pero hay en ellos todo un ¢cddigo moral, todo un cuerpo de
conducta elaborado por Marti para los nifios al tamafio y a la medida de su
propla ejemplaridad humana.

éDe qué habla Marti a sus chiquillos en la revista a cambio de no hablarles del
‘temor de Dios'?. Les habla de héroes hispanoamericanos, de honradez, de

2], Marti. Q.C. T. VI. p. 196
Z 1hidem
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rebeldias justas, de libre examen, de valor civil, de igualdad humana, de
relatividad de arquetipos de belleza, de pobres y ricos, de plebeyos y de

nobles, de razas y de pueblos oprimidos, de patriotismo y de trabajo, de

bondad, de transigencia, de respeto a la vida"?.

En los anteriores parrafos de Mirta Aguirre se resumen, a nuestra manera de ver,
las principales directrices que guiaron La Edad de Oro, una revista de breve vida
pero de fecundas ensefianzas que Marti se ve precisado a no seguirla escribiendo
cuando el editor le pide que hable del temor religioso y de otros aspectos

represivos que son incompatibles con sus principios pedagégicos.

Por otra parte, el précer cubano concibe a la educaciéon como un proceso
eminentemente activo y no como una mera acumulacion pasiva de datos. “La
mente —nos dice- es como las ruedas de los carros y como la palabra, se enciende
con el ejercicio, y corre mas ligera”*. “Un hombre —agrega el précer cubano— es
un deber vivo, un depositario de fuerzas que no debe dejar en embrutecimiento,

un ala”.

El fin de la educacién estriba en el desarrollo pleno del hombre y la transformacion
de la realidad. Se debe preparar al hombre para los quehaceres de la vida: “En la
escuela se ha de aprender el manejo de las fuerzas con que en la vida se ha de
luchar”?®, “Escuelas no deberia decirse, sino talleres. Y la pluma debia manejarse

por tarde en las escuelas, pero por la mafiana, la aguda™’.

Contraria a esta ensefianza practica y activa que defiende Marti es la educacion

escolastica y memoristica que se impartia en los viejos colegios. Marti se pregunta:

3 Mirta Aguirre. Acerca de la Edad de Oro. Centro de Estudios Martianos. La Habana. 1980. p. 58
24 3, Marti. Q.C. T. VIIL p. 285

% Ibidem

% Ibidem

¥ Op. Cit. p. 50
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“¢De qué vale aprender en las escuelas palabras cuyo sentido no se entiende,
nUmeros cuyas combinaciones caprichosas huelgan en la mente cual en caja
de médico dislocados y frios huesos, y estos o aquellos limites geograficos, que
una ala de la memoria trae al cerebro, y otra ala se lleva?"®.

La educacion colonial desdefid la observacion y la praxis, olvidé que el trabajo es
parte fundamental de la naturaleza humana. El hombre se realiza plenamente con
el trabajo, se pierde el tiempo “en la ensefanza elemental literaria y se crean
pueblos de aspiradores perniciosos y vacios”. Nuestro autor critica acremente a
los empledmanos, los que viven esperando la dadiva del puesto que ha de venirles
por el favor de la amistad o la relacion gubernamental. La burocracia destruye las
raices de la nacion, “el empleo es la lepra. El que vive en espera del empleo, vay
viene sin trabajar y es una carga social, como el vagabundo™’. Los hombres
inactivos y ociosos son ridiculizados por Marti, semejan “meras vejiguillas de barro
con extremidades frias, que cubren de perfumes suaves y de botines de charol™’,
mientras que los hombres creativos, industriosos y trabajadores tienen “el ojo
alegre, la palabra pintoresca y profunda, las espaldas anchas, y la mano segura”32;
estos hombres transforman el mundo y por ello inspiran respeto. Para formar este
tipo de hombres, (tiles a la sociedad es necesario impulsar la educacion técnica y
cientifica, las escuelas deben cambiar su visién de la ensefianza, en lugar de
geografia antigua o de afiejas reglas de retérica deben impartirse citedras de

salud, consejo de higiene, en suma, consejos practicos:

“Contra teologia, fisica; contra retérica, mecanica; contra preceptos de légica — -
que €l rigor, consistencia y trabazén de las artes ensefia mejor que los
degenerados y confusos textos de pensar de las escuelas- preceptos
agricolas™>,

 Ihidem
2 3, Marti. 0.C. T. VIIL. p. 285
® Ibidem
31 3, Marti. 0.C. T. VHL p. 286
% Ihidem
33 3, Marti. 0.C. T. VIIL p. 279
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Muchas ventajas nos reporta el trabajo manual, por lo que es conveniente
impulsar este tipo de ensehanza tanto en los campos como en las ciudades, por
ello se requiere fomentar el conocimiento directo y fecundo de la naturaleza. “El
Unico camino abierto a la prosperidad constante y facil es el de conocer, cuitivar y
aprovechar los elementos inagotables e infatigables de la naturaleza™*. El hombre
estd unido a la naturaleza y a la tierra, la naturaleza es en si misma buena, “no
tiene celos, como los hombres, no tiene odios, ni miedo como los hombres, no

cierra e} paso a nadie, porque no teme a nadie”®.

Segun Marti, la educacién debe estar en consonancia con las necesidades reales
del pais. Siendo los pueblos hispanoamericanos fundamentalmente agricolas, es
menester impulsar la educacion practica y que se ensefie la mejor manera de
aprovechar el cultivo de la tierra, por ello “urge abrir escuelas normales de

maestros précticos, para regarlos luego por valles, montes y rincones”®,

El héroe cubano considera que es necesario esparcir este tipo de educacién hasta
en los mas apartados rincones del pais. Como mas tarde lo hara José Vasconcelos,
concibe el proyecto de enviar misiones de maestros ambulantes para remediar la
ignorancia de los campesinos, considera que la religién se ha transformado, ya no
es un mero adoctrinamiento sino que se ha convertido en la misién de ensefiar el
abecedario de la ciencia y las “ideas gérmenes” capaces de despertar el afén de
saber y su aplicacién en la vida. Pero para ello es necesario que estos maestros
ambulantes acudan a las _ mas intrincadas regiones ya que el campesino
generalmente no puede abandonar sus tierras. Respecto a la educacién técnica,
Marti elogia el establecimiento de escuelas en las que se imparte este tipo de
ensefianza, asi, por ejemplo, en uno de sus articulos transcribe con entusiasmo el
programa basico de una escuela de electricidad, mostrandose admirado por los

¥ 3. Marti. .C. T. VIIL p. 289
¥ Thidem
% 3. Marti. 0.C.. T. VIIL p. 290
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oW

nombres de asignaturas tales como “magnetismo y electrodinamica”, “maquina

magneto” o “principios de telegrafia y de telefonia™’.

Hemos visto como Marti pone énfasis en la educacion practica, cientifica y técnica
ya que constituye una necesidad imperiosa para modernizar a nuestros pueblos,
sin embargo, ello no implica que se pronuncie por una educacién exclusivamente
utilitaria, pues no pierde de vista que el verdadero centro de la educacién es el
hombre. Por medio de la educacién el hombre se enriquece y se humaniza cada
vez mas: “los hombres son todavia maquinas de comer, y relicarios de
preocupaciones. Es necesario hacer de cada hombre una antorcha”®. No debemos
perder de vista que la educacidén es un instrumento para perfeccionar al ser
humano, es necesario superar la animalidad y el egoismo, crear en los pueblos “el
ala y el desinterés”. No basta, pues, desarrollar una ensefianza meramente

practica, hay cosas mas duraderas y valiosas que también deben ensefiarse:

“La lectura de las cosas bellas, el conocimiento de las armonias del universo, el
contacto mental con las grandes ideas y hechos nobles, el trato intimo con las
cosas mejores que toda época ha ido dando de si el alma humana, avivan y
ensanchan la inteligencia, ponen en las manos el freno que sujeta las dichas
fugitivas de la casa, producen goces mucho mas profundos y delicados que los
de la mera posesion de la fortuna, endulzan y ennoblecen la vida de los que no

la poseen, por la unién de hombres semejantes en lo alto, el alma nacional®,

Una educacién exclusivamente practica es insuficiente y hasta enajenante,
convierte al hombre en una “maquina rutinaria”, habil en ciertos menesteres pero
ajeno a las cuestiones verdaderamente humanas. No es posible eliminar la

educacion humanistica. Es menester “crear universidades cientificas sin derribar
por eso jamas las literarias™®. Pero, en todo caso, es preciso transformar la

% 3, Marti .C. T. VIIL p. 283
3, Marti. Op. Cit. p. 289
%), Marti. 0.C. T. X. p. 375
“ Ibidem
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literatura y con ello a las humanidades. Marti reclama una renovacion de las letras,
considera que la literatura debe ser expresion de los tiempos nuevos. En el caso
de Hispanoamérica, la literatura debe ser manifestacion de la vida propia. Las
humanidades, la cultura en nuestras naciones debe adecuarse a nuestra forma de
ser y a nuestras necesidades, como dice el propio Marti en su ensayo Nuestra
América, “la universidad europea ha de ceder a la universidad americana” pero sin
renunciar a los valores que nos transmite la cultura occidental.

Por otra parte, la vision que Marti tuvo sobre la educacién se amplid con su
estancia en los Estados Unidos, como se sabe el précer cubano vivi6 en este pais
durante los quince Ultimos afios de su vida, asi, es testigo del gran desarrolio
capitalista de la América sajona. Asiste al surgimiento del imperialismo que se da a
finales del Siglo XIX y se convierte en uno de sus criticos mas agudos. Respecto a
la educacién que presenci6 en los Estados Unidos, elogié muchas escuelas técnicas
y a educadores como Peter Cooper, como ya lo hemos visto, pero, a la vez, criticé
el sentido marcadamente pragmatico que caracteriza a la educacion de este pais,
observa que es una educacién parcial “que sélo es principalmente buena para un
pais de industriales, en vez de ser general y llevar en si los elementos todos

comunes de la vida del pafs, que es como debe ser la educacién pblica™!.

Después de referirse al gran n(imero de escuelas construidas con gran lujo, asi
como al orden exterior imperante y a los hermosos textos utilizados por los
educandos, Marti dice que las escuelas en los Estados Unidos, son

"Meros talleres de memorizar donde languidecen los nifios afio sobre afio en
estériles deletreos, mapas y cuentas, donde se autorizan y ejercitan los
castigos corporales; donde el tiempo se consume en Cobiar palabras y
enumerar montes y rios; donde no se ensefian los elementos vivos del mundo
en que se habita, ni el modo con que la criatura humana puede mejorarse y
servirse en el contacto inevitable de ellos; donde no se percibe entre maestros

4. Marti. 0.C. T. IL p. 79
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y alumnos aquel calor de carifio que agiganta en los educandos la voluntad y
aptitud de aprender, y se les queda en el aima duicemente como una visién del
paraiso, que los conforta y alegra la ruta en los desfallecimientos forzosos de la

vida™?,

La educacién simplista y utilitaria que Marti observa en los Estados Unidos no es
mas que expresion de su propio estilo de vida que el apdstol compara con un
juego de azar donde solo triunfan los ricos y oportunistas. Aqui “los hombres no se
detienen a consolarse y ayudarse. Nadie ayuda a nadie. Nadie espera en nadie.
Todos marchan, empujandose, maldiciéndose, abriéndose espacio a codazos y a
mordidas, arrollandolo todo, por llegar primero™. En esta sociedad, asi concebida,
“solo en unos cuantos espiritus finos subsiste como una paloma en ruina, el
entusiasmo”*, Tales son algunos rasgos sintométicos de la vidé que Marti observa
en los Estados Unidos de su tiempo, cuyos habitantes parecen una masa pujante y
egoista que busca desenfrenadamente la satisfaccion inmediata de sus apetitos
materiales.

Como ya hemos visto, Marti nos habla de la necesidad de modernizar la educacién.
La educacidén debe ser expresion l6gica de la herencia moderna que trae consigo la
bancarrota de afiejas y medievales formas de vida incompatibles con el
humanismo y la ciencia. Por todas partes se vislumbra un nuevo tipo de hombre al
lado de seres conservadores y rezagados. Se asiste a unatransicic’in, a una época
que languidece y a otra nueva. La educacién de antafio era “ornamental” y
“florida” propia de rancias aristocracias, de hombres cuya existencia era producto
de una orgahizacién injusta de pueblos retrégrados, de pueblos “de mur,c‘iélagos"
que viven inmersos, soterrados en las sombras del pasado.

:;QQ._QI-D-SO
Ibidem
“ Ibidem
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Nuestros pueblos alin padecen el lastre de la herencia colonial, pero el mundo
nuevo requiere de una escuela nueva, sustituir el espiritu escolastico por el
cientifico y, en una palabra, arrancarnos las costumbres que nos dej6 la Espafia
colonial. Es necesario formar un nuevo hombre acorde con las necesidades de
Nuestra América. Una preocupacion fundamental de Marti es la de vincular la
educacion con las necesidades e idiosincrasia de cada pueblo, En el caso de
nuestros paises ve la necesidad de realizar una revolucion radical en el dmbito de
la educacion. Esta revolucion debera tomar en cuenta el caracter mestizo de
nuestros pueblos, esta América mestiza, con sus peculiaridades, sera el punto de
partida de nuestro desarrollo histérico. Algunos pensadores hispanoamericanos
contemporaneos de Marti habrian desdefiado “al hombre natural” y a su cultura,
glorificando a la raza sajona como verdadera promotora de la civilizacién y del
progreso; sin embargo, para Marti el calificativo de “razas” es incongruente y
odioso. El apostol cubano repudia toda suerte de discriminacion, la supuesta
inferioridad de razas no es mas que un mito, a este respecto comenta el hecho de
como los nifios de nuestras tierras, “pobres de carnes y de sangre acuosa” vencen,
en estudios, a sus “carnudos y sanguineos rivales”: “el que mas supo de leyes
comerciales es un Esteban Vifia. El que acapardé todos los premios de su clase, sin
dejar migaja para los formidables yanquizuelos, es un Luciano Malabet: iY los tres
premios de ‘composicién en inglés no son para un Smith, un O'Brien y un Sullivan,

sino para un Guzman, un Arellano y un Villat"®.

Marti observa que una de las victimas de la discriminacién ha sido la mujer y se
preocupa pdr combatir los prejuicios que se han fraguado alrededor de ella.
Considera que a la mujer no se le debe educar conforme a costumbres serviles
que la convierten en objeto de dominacién, pues “la educacién del hombre y la
obediencia estorbara en los hijos la educacion del carifio y del deber. De los
sistemas opresores, no nacen mas que hipdcritas o déspotas”. De acuerdo con
estas ideas, el fundador del Partido Revolucionario Cubano, fustiga a los colegios

3. Martf. 0.C. T. VL. p. 24
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religiosos y tradicionales donde se educan las mujeres de su época, los cuales

"6 vy otras medidas represivas,

establecen un “sistema de guardianas y escuchas
limitando, en esta forma, los sentimientos de independencia y dignidad que deben
cultivarse desde la infancia. La mujer —piensa Marti— esta plenamente capacitada
para estudiar profundas materias que requieran un gran poder de abstraccién; no
es verdad —nos dice el hombre de la Edad de Oro-, “que seé cosa probada la
flaqueza de la mente femenil para llevar en si hondas cosas de arte, leyes y

ciencias™.

Por medio de la educacion la mujer lograra adquirir cualidades que le permitan
dejar de ser considerada como un mero adorno, o como un objeto de deseo
~ sexual. Por ello sostiene el apdstol que:

“El dnico modo de salvar a las mujeres de los apetitos que engendran sus
condiciones exteriores de hermosura, sea el de inspirar a los hombres con el
continuo trato, y el comercio intelectual, amor por otras mas nobles y
duraderas condiciones™®

“En esta ciudad grande —afiade nuestro autor— en donde la mujer ha de cuidar
de si, y salvarse del lobo, y de los de la vida, ha de hacerse piel fuerte que la
ampara y aprender toda ciencia o arte que quepa en su mente, donde caben
todas y le dé modo honesto de vivir. Lalmpurezaestanterriblequenopuede
ser jamds voluntaria. La mujer instruida serd mejor pura™

Otro ser marginado a través de la historia, ha sido el indio, el cual debe ser
incorporado a la sociedad mediante una educacién apropiada. A juicio de Marti, es
necesario que “se eduque al indio en conformidad con sus necesidades y
alcances™’, que se le “compela a aprender y a trabajar, a lo que acaso, envilecido

3, Mart. O,C. T. VI p. 201
43, Marti, 0.C. T. IX. p. 288
“8 Thidem. p. 391

* Ibidem

3. Marti. 0.C. T. X. p. 326
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por su actual género de vida de pupilo ocioso, se resista”!. Es necesario “que el
indio vuelva a su alma clara y suba a ciudadano™>. Pero, ¢qué debe ensefidrsele al
indio para hacer posible estos propdsitos?... Responde el procer cubano:

“Que [el indio] sepa de politica practica, para que alcance lo conveniente dei
respeto mutuo; que conozca cémo esta dispuesto el pais, y cudles son sus
derechos de hombres”.

Ademas de esta educacion civica Marti recomienda que al indio se le incuiquen
conocimientos practicos mediante la organizacién de escuelas campesinas que les
ensefien a trabajar apropiadamente la tierra infundiéndole el amor a la naturaleza.

El indio no es inferior, la Conquista y mas tarde la Colonia lo han esclavizado y
envilecido en forma sistematica. “Se pide alma de hombres a aquellos a quienes
desde el nacer se va arrancando el alma; se quieré que sean ciudadanos los que
para bestias de carga son Unicamente preparados™. Para borrar, para superar
este envilecimiento que el indigena ha sufrido durante siglos, es menester
extender las bondades de la educacion a la totalidad de los hombres,
especialmente hacia aquellos que no han gozado de sus beneficios: “aire de

ejemplo, riego de educacidn necesitan las plantas oprimidas”*.

5! Thidem
*2 Thidem
53 3, Martl. 0.C. T. VII. p. 154
% Ihidem
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CONCLUSIONES

“Las etapas de los pueblos no se cuentan por
sus épocas de sometimiento infructuoso sino
por sus instantes de rebelion”

“Es un mundo lo que estamos equilibrando: no
son sélo dos islas las que vamos a libertar”

José Marti

Como hemos visto, una de las ideas fundamentales del pensamiento
martiano es la que se refiere al equilibrio del mundo que nos permite hablar de

una libertad capaz de autorregularse en bien de la colectividad, equilibrio
concebido como desiderata del ser humano que propicia la integracién tomando
como centro la justicia que hace posible las relaciones cordiales entre hombres y
pueblos.

Podemos hablar de una vigencia del pensamiento martiano porque sus ideales, en
el panorama de nuestra historia, siguen incumplidos, sobre todo la implantacién de
una sociedad democratica y la integracion de los pueblos latinoamericanos que
hunde sus raices en el suefio boliviano, la implantacién de una nueva Repdblica —
que siempre estuvo subyacente en el proyecto revolucionario del apéstol cubano—
como un modelo alternativo y acorde con nuestras necesidades e identidades,
nueva sociedad, justa y democratica, que a la muerte del héroe de Dos Rios se vio
frustrada con la imposicién de la Enmienda Platt que le daba derecho a los Estados
‘Unidos de intervenir en Cuba cuando lo estimasen necesario, desembocando, asi,
en una nueva dependencia, misma que concluyd con la Revolucion Cubana que
inicié el 26 de Julio de 1953 con el asalto a la fortaleza Moncada, la cual marcéd
una nueva etapa. Esta revolucidon pudo mostrar como un determinado ideario ~
como el de Marti, en este caso— se convierte en una semilla fértil fungiendo como
factor de transformacién. A este respecto podemos decir que es mucho mas
conocida —entre la gente comiin— la postura marxista que adopté la Revolucion
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Cubana pero no asi la inspiracién martiana que la animé y el hecho de que el
comandante Fidel Castro haya responsabilizado al héroe cubano de la lucha que
por entonces emprendia. Esto, sin duda, nos muestra la eficacia y vigencia de una
filosofia como la martiana, que al igual que la marxista se convierten en
detonantes de una revolucién no solamente armada, sino cultural, que no incita a
asumir nuestra realidad, a reafirmar nuestros valores, a recobrar nuestras
tradiciones como pueblos entre pueblos, dentro de una convivencia pacifica,
tolerante y respetuosa de las diversidades, tal como lo ensefé el autor de Nuestra
América a través de sus consignas, escritos y sobre todo con su magistral ejemplo.

No fue nuestra intencién, en este trabajo, ver a José Marti como un héroe
suprahumano, abstracto, fetichizado, pero tampoco como un hombre comin y
corriente; es, para nosotros, un hombre excepcional enmarcado en su tiempo y
circunstancia que se atrevid a traspasar las fronteras de lo inmediato al interpretar
las necesidades y rumbos histéricos que deberian transitar los pueblos
hispanoamericanos, avizorando, de esta manera, un nuevo porvenir para Nuestra
América. El insigne americano no solo deviene en un héroe local, nacional que
encabezd, que organizé una guerra de liberacion que llamé “guerra necesaria”
porque la coyuntura histérica asi lo reclamaba, una lucha, una revolucién —hay que
enfatizarlo- que no fue empresa individual ni aislada, sino continuidad dialéctica
de otras luchas, de otros intentos libertarios que se plasmaron en la guerra del 68
y que a su vez se renové en la del 95, en la guerra encabezada por Marti; no en
vano el héroe cubano pugnaba, reiteradamente por la unién, por la plena
asimilacion de los revolucionarios de la “guerra pasada” y los de hoy, de los
llamados “pinos nuevos”, formando un solo bloque, una colosal fuerza en la que se
conjuntaran las mismas metas, los mismos ideales: la creacién de una Republica
libre, democrética que respondiera a nuestras necesidades, que anclara en
nuestras raices, no imitativa ni reflejo pasivo de sociedades ajenas o extrafias a
nuestro ser, pero no por ello de espaldas a las grandes conquistas o aportaciones
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cientificas y culturales de la humanidad: “injértese —decia el apdstol cubano~ en
nuestras republicas el mundo, pero el tronco ha de ser el de nuestras republicas”.

Podemos decir que un rasgo de los pensadores de lengua espaiiola que no incluyd
José Gaos en su conocida caracterizacion es lo que podriamos llamar su dimensién
utdpica, es decir, este afan por proyectar nuevas sociedades y hombres nuevos
acordes con esas renovadas sociedades. “La historia de América Latina es en
buena parte —dice Héctor Hernandez Prado— una historia de esperanzas, de

proyectos, de utopias no realizadas pero cuya tendencia y latencia resultan
indiscutibles™. Como ya apuntdbamos el eje de la utopia martiana es el logro del
equilibrio del mundo que nos lleva a frenar el predominio del mundo en una sola
potencia y como contrapartida la creacién de una Republica cordial centrada en el
bien de todos, que mantenga buenas relaciones con los Estados Unidos, pero sin
desembocar en dependencias ni sumisiones y que satisfaga los anhelos y
necesidades de cada ciudadano, sin distincién de razas ni de clases sociales,
propiciando, al propio tiempo, una equitativa distribucion de la riqueza. Podemos
afirmar que este ideal de justicia, tan caro para el pensamiento martiano, esta
muy lejos de cumplirse. Como bien observa Héctor Hernandez Prado “la poblacién
campesina, las comunidades indigenas, las familias trabajadoras, las grandes
mayorias estan, si tenemos en cuenta lo que ha avanzado la humanidad en los
ditimos cien afios desde el punto de vista tecnolégico y cientifico,

proporcionalmente, en peores condiciones que a fines del Siglo XIX, con la

diferencia de que la poblacién ha crecido y crece en espiral y con asombrosa
rapidez..

Es necesario advertir que la Republica que avizoré Marti como resultado de la
Revolucion y de esta segunda independencia que proclamaba, no era una mera

! Héctor Heméndez Prado. Luz para el Siglo XXI. Vigencia del Pensamiento de José Marti. Ediciones
de Paradigmas y Utopias. México. 2003. p. 133
20p. Cit. p. 128

174



Aproximaciones a la Cosmovisiéon de José Marti

ensofacion, ni una utopia irrealizable al estilo platénico —"Para verdades
trabajamos y no para suefios”, sentencio el héroe cubano— la Republica —habia
explicado a Carlos Balifio— “no es la que vamos a iniciar en la manigua, sino la que
vamos a desarrollar en la Republica”. Asi, mas bien se trataba de un proyecto
factible que empezé a tomar cuerpo con la fundacién, en 1892, del Partido
Revolucionario Cubano que agrupd a todas las fuerzas revolucionarias para
derrocar al sistema colonial espaiiol con el firme propdsito de hacer factible el ideal
bolivariano y plantearse la integracion de Nuestra América.

Los temas que hemos examinado en esta tesis y que humildemente ponemos a
consideracion de nuestros sinodales nos dan idea de los andamiajes que
soportarian a esta nueva sociedad y que perfilan, en sus rasgos esenciales, al
nuevo hombre, hijo de esta revolucién que llend, practicamente, la heroica vida
del apéstol: su rechazo a toda forma de colonialismo, su idea de una educacion
que formara hombres y mujeres libres y honestos, arraigados en la realidad
americana, atentos a sus problemas y necesidades; la eliminacién de todo tipo de
complejos, especialmente de aquellos que nos llevan a discriminar nuestra cultura
privilegiando una artificial que no corresponda a nuestras aspiraciones y formas de
vida; la concepcion de una ética humanista contraria al hedonismo egoista que
impera en nuestro tiempo, una moral donde la abnegacion y el sacrificio asi como
el cumplimiento del deber ocupen un fugar primordial. En este sentido no
podriamos, pedir ya, para nuestra época —desequilibrada y critica— la conformacién
de un hombre como lo fue Marti: “escribir o hablar sobre Marti puede cualquiera.
Lo que ya no puede cualquiera es vivir, como propia, la vida de sacrificio, de
abnegacién y de coraje que vivié Marti"®. Tan solo nos conformariamos con una
pequeiia dosis de heroismo y sacrificio para menguar la carencia de valores civicos
y morales que hoy nos avasalla. No se trata ya, de postular un humanismo de
raigambre netamente cristiano, de la vida como caridad —ve y consume tu vida en

* Radl Roca, “Rescate y Proyeccién de Marti” en: Siete Enfoques Marxistas sobre José Marti. Centro
de Estudios Martianos. Editora Politica. La Habana. 1978. p. 24
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actos de caridad— que reclama Antonio Caso, sino del humanismo laico, amplio,
sincero y generoso que Marti nos ensefia —que tratamos de comunicar en estas
paginas— y que tiene como centro de gravedad a aquellos hombres y mujeres que
sienten en sus entraias el dolor inmenso que provoca “la injusticia de una
republica usufructuada por una oligarquia rapaz contra todos y por el bien de
“ella™,

Es facil advertir que la sociedad y el hombre que prefigura Marti a través de su
vasta obra es, nada menos que la antitesis de la sociedad neoliberal de nuestra
época, que pregona el absurdo fin de la historia y la cancelacién de toda
transformacién humana; lejos de esto, la lectura de Marti nos ensefia que la
historia no ha concluido, que nuestros adversarios —los lideres de una sociedad
cerrada— han ganado tal vez una batalla pero no la lucha final, que nuevos afanes
nos impulsan, que nuevas luchas nos aguardan, que los modelos de sociedad no
se agotan en las nefastas consecuencias del neoliberalismo que ha propiciado la
pobreza extrema de muchos y la riqueza de unos cuantos; como bien dice Ratil
Roa, el pensamiento de Marti tiene todavia mucho que hacer en Nuestra América
“junto con la espada de Simén Bolivar y el rifle de Sandino™. En este sentido mi
acercamiento a José Marti (que espero se siga enriqueciendo) me ha revelado que
su pensamiento, surcado por fuerzas liberadoras, no es letra muerta, que su
legado es fuente de renovacion constante en los ambitos de lo ético, de lo politico,
de lo educativo y, definitivamente, en el pleno de lo humano.

Se podria pensar que tal vez no exista alternativa alguna frente al capitalismo
neoliberal y que este modelo social constituya, fatalmente, la (nica ruta por la que
debamos transitar en lo futuro, sin embargo, los que disentimos de tal creencia
nos inclinamos por hacer factible la utopia martiana de la Republica nueva que al
decir del historiador cubano Ibrahim Hidalgo no es un modelo o esquema rigido,

* Ihidern
5 Ibidem
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“sino una concepcion en la cual el hombre constituye el gestor, el creador, el actor
y el beneficiario de todas las transformaciones a realizarse’. “En el préximo siglo
—agrega este autor— no habra espacio para repetir experimentos fallidos, pues ya
conocemos que el objetivo no puede encontrarse solo en la blsqueda del
improbable crecimiento indetenible de los buenos materiales, sino en crear las
condiciones de una real democratizacion de la vida politica y econdmica,

fundamentada en una cultura desenajenante””’.

Hemos visto que la filosofia de José Marti se plasma en un pensamiento concreto,
inmanente, al servicio de una realidad que requiere ser transformada. Como bien
sefiala Mario Magallon, “en América Latina no se han construido grandes teorias
politicas aunque si una ‘filosofia de la praxis’ [que seria el caso de Marti], por
llamarla de alguna manera, surgida de la bisqueda de respuestas sobre la realidad
politica y social latinoamericana™.

Al ser una reflexion critica sobre nuestra realidad, “la filosofia latinoamericana -~y
un ejemplo de ello es el pensamiento martiano sobre el cual pretendemos
aproximarnos en esta tesis— es toma de conciencia de un mundo opresor que

busca limitar la radicalidad y critica de Ia filosofia como actividad libre, racional y
responsable”. Se trata de una filosofia —agrega Magalléon— “que se coloca por
encima de la concepcion filoséfica de Hegel que considera que ésta ‘llega tarde,
cuando la realidad ya ha recorrido su ciclo”. Contraponiéndose a “una visién.
conciliadora del pensamiento con la realidad, esta filosofia, lejos de conciliar esta
obligada al andlisis, a la critica, a la denuncia que desmitifique la realidad para
transformarla”'®. Pensamos que esta caracterizacion general que hace Magallén de

6 Ibrahim Hidalgo Paz. “Desde el Caribe: El Proyecto Martiano”. Cuadernos Americangs. No. 80. Afio
XIV. Vol. 2. Marzo — Abril de 2002. UNAM. México. p. 96

7 Ibidem

& Mario Magallén Anaya. La Democracia en América Latina. UNAM / Plaza y Valdés Editores. México.
2003. p. 26

° M. Magalién. Ibidem

** Thidem
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la filosofia latinoamericana se ajusta perfectamente al pensamiento que desarrolla
Marti. El instrumento de su filosofia es, principaimente, un logos tipico y develador
de realidades e injusticias. Marti reconoce que muchas veces la palabra ha caido
en descrédito “porque los débiles, los vanos y los ambicioso han abusado de ella”,
pese a ello ~nos aclara- la palabra todavia tiene un oficio por cumplir “si ha de
impedir las tiranias civiles o militares... y los odios y pequefieces de los politicos

"1, Es necesario, pues, para el autor de Nuestra América

débiles o intrigantes
poner la palabra al servicio de la justicia, de la paz y de otros valores que hagan

posible la felicidad humana.

Mas podria pensarse que la Unica manera de ser consecuente con el ideario
martiano es asumiendo el papel de un guerrillero que, como el “Che” Guevara, se
refugiara en las reconditas montafias para luchar por una sociedad justa, sin
embargo, también contamos con esta via que nos propone el apéstol, el de la
palabra verdadera y desmitificadora, contestataria y delatora de una realidad
defectuosa que requiere ser transformada. De esta manera y de acuerdo con el
filésofo peruano Augusto Salazar Bondy, la filosofia se presenta como una
“consecuencia canceladora de prejuicios, mitos, idolos, una conciencia apta para
develar nuestra sujecién como pueblos y nuestra depresion como seres humanos”.
Asi, el pensamiento filoséfico “habra de poner de lado, desde el principio, toda
ilusién enmascaradora y, sin temor al ejercicio mas frio y técnico del pensar,
sumergirse en la sustancia historica de nuestra comunidad para buscar en ella el
sustento de los valores y categorias que la expresen positivamente y le revelen el
mundo. Y estos valores, a su vez, habran de ser fuente de energia y resorte de un
movimiento transformador capaz de llevar adelante, con el aporte de todos

nuestros paises, un proceso ascendente de civilizacién"'?. Retomando este texto
de Salazar Bondy, creemos que el pensamiento martiano representa,

113, Marti. Discurso del 10 de Octubre de 1888. Cit. por Emillo Roig de Leuchsenring en La

Republica de Marti. La Habana. 1960.
12 Augusto Salazar Bondy. ¢Exi flosofia de N rica?. Siglo XXI Editores. México.

1968. “Colec. Minima”. No. 22. p. 126
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precisamente, esta fuente de energia, este motor que.nos impulsa a un
movimiento transformador que posibilite la creacion de una sociedad, de un
régimen politico “a partir de principios que tengan como eje rector una ética
minima, donde todos los seres humanos cuentan [el principio martiano de una
repiiblica de todos y para el bien de todos]; donde el valor de la vida, de la
existencia digna y solidaria deba permear todas las relaciones de la sociedad”®*, En
este sentido, el pensamiento martiano comparterla idea moderna y optimista del
progreso humano como blsqueda de una justicia social necesaria para nuestros
pueblos donde la creciente produccion material y los adelantos cientificos y
técnicos no se contrapongan a los intereses humanos, pues como diria el apdstol
cubano, el ser humano no es solo “raiz” que lo vincula a lo terreno, sino que
también es “ala” que lo lleva a las mas altas aspiraciones y realizaciones

humanisticas.

A pesar de la situacién critica por la que hoy atravesamos, autores como Pedro
Pablo Rodriguez confian en un proyecto alternativo sustentado en la filosofia
martiana, que propicie la formacion y crecimiento de una América Latina unitaria,
con un desarrollo social y econémico propio; para el logro de esto, se requiere
retomar las ensefianzas y principios del revolucionario y autor de Nuestra América,
revestirse de osadia y cautela, ajustarse a la realidad presente para poder
subvertir el futuro. Se trata de la légica de conocer lo real para transformarlo, de
continuar la légica del genial revolucionario cubano, la cual descansa —como
pudimos constatarlo en este trabajo— sobre tres principios fundamentales: su
perspectiva desde los intereses populares, su comprensién de la identidad

latinoamericana y su ética humanitaria de servicio universal®.

13 M. Magallén. Op. Cit. p. 208
14 Cfr. C. Pedro Pablo Rodriguez. “El Valor de la Grandeza, Marti Desde y Para Ahora”. Los

Universitarios. 32 Epoca. Junio de 1995.
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La figura de Marti ejemplifica al héroe que nuestra América requiere retomar para
librarnos de las situaciones criticas que hoy padecemos y a las cuales nos hemos
referido (injusticia social, falta de democracia, etc.). Como sefiala Armando Hart
Davalos, “no hay civilizacion sin cultura ética y sin paradigmas morales y
~ culturales. O los hombres encuentran nuevos paradigmas o la humanidad estard

715

perdida™™.

5 Armando Hart Déavalos. José Marti v el Equilibrio del Mundo. Seleccién y notas del Centro de

Estudios Martianos. Fondo de Cultura Econémica. México. 2000. Colec. "Tierra Firme”. p. 40
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APENDICE

CONFERENCIA JOSE MARTI, HOMBRE UNIVERSAL
DECLARACION FINAL

La Conferencia internacional sobre José Marti, reunida en la ciudad de La Habana del 7 al 10 de
abril de 1992, en la que han estado representados 20 paises, ha tomado los siguientes acuerdos:

1. José Marti, como hombre universal, encarna los valores més originarios de independencia y
libertad consustanciales a los deseos y luchas de los pueblos y su legado hoy, en 1992, aparece
més vigente que nunca, por lo que insta al estudio y difusion de su obra en todos los paises del
mundo.

2. Tomando las palabras de José Marti, “E} respeto a la libertad y al pensamiento ajenos, aun del
ente més infeliz, es en mi fanatismo”, esta conferencia, en aras a ese respeto a la libertad que
llevé a Marti a entregar su vida por ella, EXIGE el cese inmediato de toda forma de bloqueo
sobre Cuba, el reconocimiento de que son el pueblo de Cuba y sus Gobierno, los Unicos
legitimados para marcar los caminos de su proceso revolucionario y que ninglin pafs u
organizacién extranjeros se inmiscuya en Cuba. El levantamiento de todas las medidas
coercitivas impuestas a Cuba, seria el primer paso para reconocer que la libertad y la
independencia de los pueblos son una realidad y no una falacia y en los albores de! siglo XXI
contribuirfa a alentar la necesaria y deseada “segunda independencia de América”, inserta ya en
las palabras de José Martf: “Es cubano todo americano de nuestra América y peleamos en Cuba
por asegurar con la nuestra, la independencia hispanoamericana”.

3. La contemporaneidad de José Marti, considerado como escritor, tiene un doble significado: en su
lenguaje, innovador y perenne y en su bisqueda de una literatura que sea “autentica expresién
de nuestros tiempos”.

4, En el mundo moderno, en crisis de valores morales y desarmado en sus esperanzas y utopias
por quienes han hecho del pensamiento, la cultura, y en general de toda actividad humana, un
mero valor de cambio, Marti, como hombre, escritor y revolucionario, ejemplifica los més
profundos valores éticos, aquellos que permanecen y transforman, enriquecen y contribuyen al
progreso de la humanidad.

5. Cuando las diferencias entre los pueblos de! Norte y del Sur se acentian y nuevas formas de
xenofobia, racistas, surgen en los pueblos desarrollados del mundo, al tiempo gue crecen el
endeudamiento, la dependencla, |2 marginacién y el empobrecimiento de los pueblos
subdesarroltados por superoprimidos, los Versos Sencillos de Marti: “Con los pobres de la tierra,
quiero yo mi suerte echar”, son un mensaje claro y directo del compromiso humano, de la
blsqueda de una sociedad més justa y equitativa.

6. El pensamiento y la obra de José Martf, analizados en esta Conferencla, ratifican, justamente en
1992, la importancia en “Nuestra América” —del Rio Bravo a la Patagonia~ de impulsar, como era
su deseo, al unidad integradora de todos sus pueblos, imprescindible para su desarrollo y
auténtica independencia.

7. Por {itimo, esta Conferencla insta a continuar reuniones y congresos como el celebrado en La
Habana, en otras partes del mundo, e investigaciones y publicaciones de su obra.

Dado en La Habana, el 10 de abril de 1992, a cien afios de la Fundacién por José Marti del
Partido Revoluclonario Cubano.
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