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INTRODUCCION

i. Objetivo de la investigacion

He querido abordar para esta tesina el tema del Amor, por la razén de que es un tema
intrinsecamente ligado a ia existencia humana, un tema desde el c.ua! se puede comprender la
historia de |2 humanidad misma, como esa constante necesidad de amar y ser amado, Estb la
hago bajo la perspectiva dei fildsofo y humanista Marsifio Ficino, porque su genialidad me

parece digna de ser conocida.

La presente investigacion, sin pretensiones de lograr un estudio exhaustivo, se ubica dentro
del contexto histdrico v filosdfico tan brillante como el que se presenta en ef Renacimiento, con
el objetivo de analizar la idea del Amor, bajo ja premisa de que el concepto del Amor en Ficing,
es una fuerza vital universal, un furor divinc como también lo llama, que une a todas las cosas,
ias perfecciona en la belleza v las conduce a Dios en semejanza al esquema metafisico de

Platén, pero leide desde su mirada cristiana tat y como se concibe en su tratado titulado Sobre

el’ Amor. Comentarios al Banquete de Platon , escrito enfre 1474 y 1475, que no era
méas que la explicacion que Ficino ofrecia acerca de la idea platdnica del Amor gue aparecia en

ios didlogos Banquete y Fedro del fidsofo griego, a quien dedicd gran parte de su vida en 12

fraduccion de su obra &l latin.

Por esta razdn, expongo en el segundo capitule (de los tres que canforman la presente
investigacién), la nocién de Amor desde el punto de vista de Platéa en dichos Didlogos, para ir

obteniendo una mayor comprension para la interpretacién que de éstos, hace Ficino.



El legado de Ficing, fruto de su teoria sobre el Amor, mucho tiene que ver con la peculiar
mezcia de filosofia griega y cristianismo, que da como resultade ese singular sincretismo que

marcd a la posteridad en cuanto a {as diferentes formas de tratar el tema.

Por ello, Ficino enconird en el lenguaje platénico, un lenguaje compatible con la doctrina
cristiana, ¥ quiza en la idea platénica del Amor, nuestro autor no sdlo veia una fuerza viial
universal, un furor divine en el sentide filogdfico, sine que veia cristianamente al Amor del

Espfritu Santo.



ii. Contexto historico

La originalidad del pensamiento de Ficino es, sin duda, fruto de la época que lo vio nacer: el
Renacimiento. Por esta razdn, creo conveniente dar un breve panorama del contexto histérico
de la época tan fértil en toda la extension de la palabra, que generd la creatividad y autenticidad
de grandes pensadores, filésofos, tedlogos, criticos audaces, inventores, arlistas, fisicos, etc.,
entre Jos que se incluye la genialidad del autor que nos concierne para esta investigacion; el

filosofo italiano Marsilio Ficino.

La Edad Media, se caracterizé por un sistema social basado en una estructura piramidal, en
donde ia Iglesia se colocaba en la cima y e! sierve quedaba ubicado en la base. La iglesia,
sobre todo en la primera mitad de este periodo, se erige como la gran depositaria del
conocimiento y de las técnicas utiizadas, sin embargo, la Inquisicidn con sus restricciones,
dificultaba et desarrollo fibre de la ciencia y las actividades intelectuales. Por otro lado, |2
invasion de los 4rabes a Espaiia hace que muchos conocimientos se transmitan a Europa, de
igual manera como en las Cruzadas durante los siglos X1 y Xili se transmiten ofros, pero
ademas, se infroducen nuevas mercancias que comienzan a debilitar la estructura del feudo en
el &mbito politico y comercial, asi como también, las diversas herejias y movimientos religiosos,
manifiestan desde el siglo X|l esta decadencia del sistema medieval. Ya para finales de Ia Edad
Media, la descomposician del sistema feudal era evidente, desde el momento en que los
Estados centralizados empiezan a emerger, y por ends, las ciudades van adquiiendo mas
imporiancia tanto politica como econémica, principalmente las ciudades italianas. Todo esto,
aunade a las nuevas técnicas de produccion, los novedosos conocimientos cientificos
introducidos por los arabes, conlleva a un progreso iécnico y comercial gue favorece el

crecimienio de las ciudades como centros de una forma de vida econdmica, distinta & las



formas de organizacion feudales, que marcan las pautas del término de una época y el principio
de otra.

Asi, el Renacimiento, es una época en que las ciudades de alguna forma se rebelan contra
el orden feudal, sobre todo las ciudades italianas que con una visién mas amplia del mundo, no
pedian estar conformes con el horizonte intelectual del feudo que consideraban estrecho,
haciendo que la sociedad renacentista no presente la estructura social gue caracteriz6 a fa era
medieval y si un dinamismo. E] Renacimiento es un periodo de diversos movimientos
intelectuales y artisticos inspirados en la cultura griega y romana, perc con elementos aportados
por &l cristianismo , que busca desarrollar la individualidad del hombre al colocarlo en ef centro
de atencion, En este tiempo, el hombre comienza a investigar y a expresarse de ofra manera
gracias a que inventos como el papel, la imprenta, el telescopio, el desarrailo del comercio, la
navegacion, el estudio de fa anatomia, etc., le permiten contar cen medios y conocimientos que
antes no habia, y adoptar una actitud distinia frente al mundo.

En esta elapa, a preposite del Concilio de Ferrara y Florencia de 1438 a 1439, y en la que
Ios turcos avanzan sobre Constantinopla hasta ver su caida en 1453, llegan a ltalia numerosos
sabios bizantinos, cuya presencia trajo como resultado una rencvacion del conocimiento de la
iengua griega en Occidente, y por tanto, los textos de los clasicos griegos, principalmente
platénicos y neoplaténicos, adquirieran como pensamientos, una gran relevancia.

Durante la Edad Media, el pensamiento aristotélico tuva una fuerte preponderancia, puesto
que las incipientes obras de traduccion realizadas durante el siglo XlI y la primera mitad del Xl
de }a obra mas o menos completa de Aristdteles, resultd un hallazgo novedoso para los
pensadores cristianos de Qccidenie, que se enfrentaban por primera vez con una filosofia
sisteméaticamente racional y completa, que les parecia equiparable a la aliura de la propia
revelacion judia o cristiana. Tal fue su entusiasmo ante el descubrimiento filoséfico, que para la
época se convirid sencilamente el aristotelismo en la filosofia misma, y Aristételes en la

cumbre del genic humano, pero mientras fos aristotélicos integrales o averroistas latinos,



comprendian y se adentraban més en el pensamiento aristotélico, comenzaban a tener
dificultades con fos tedlogos, porque la filosofia de Ariststeles diferfa de ciertos dogmas
cristianos, al sostener que el mundo era increado, o al negar la inmortalidad detl alma. Y fueron
los filbsofos tedlogos (v no los averoistas) que optaron por analizar criticamente el
aristotelismo, y decidir si lo aceptaban en los principales postulados. Por su parte, 0s
averroisias reconocian la distincidn entre filosofia y teologia, y sblo se dedicaban a interpretar el
pensamiento arisiotéico en un senfido informativo, y por otro, santo Tomas gue reconocia

también esta distincion, trabajaba en su labor conciliatoria que:

En la practica, esa actitud significaba que ¢l filésofo que la adoptase debia filosofar a
la luz de la fe, aunque no hiciese un uso formal y explicito de ja fe en su filosofia. El
mantenimiento de esa actitud era ademas facilitado por el hache de que los grandes
pensadores del siglo Xill eran primordialmente tedlogos, eran tedlugos-ftiésofos. !

Por elio, cuando en el Renacimienio, sabios como Plethon, Jorge Genisto, y ofros mas,
posibilitaron junto con Ficino fa fundacion de la Academia Platdnica en 1482, en la cual Ficino
se dedicd a tradicir los didlogos platénicos del griego at latin y posteriormente al italiano, estos
sabios, abrieren un nuevo panorama hasta antes desconocido, y se mostrd el platonismo como
una antitesis del arstotelismo, donde la filosofia platonica era mas compatible con los estatutos
de ta fe cristiana, y ademas permitia una nueva idea de educacion por medio de la literatura
clésica y no de la filosofia abstracta marcada por Ja logica de Aristételes y la escolastica
medieval,

En el Renacimiento, grandes descubrimientos & innovaciones éomo la teoria heliocéntrica
de Copémico, que era diferente a la concepclon del universo de Ptolomeo y el descubrimiento

de América, dejan atds la antigua ciencia sscolastica aristotélica, empezandose a gestar un

! Frederick Copleston, Hisfaria de la Fifosofia ,Barcelona, Editorial Arfel, 1988, pag. 18.



espititu de rebeldia e individualismo, y una blsqueda por configurar una nueva imagen del
mundo y del hombre, cuyo desarrollo veran ios siglos siguientes 2

En esta nueva imagen, el mundo natural se concibe como un organismo viviente dotado de
energias, en todo semejantes a las del hombre, que al iguat que éste, posee sensacién e
intelecto, siente simpatias y antipatias, placer y dolor. De acuerdo & la concepcion hermética de
la época, & universo es un gigantesco individuo dotado de un alma invisible que siente y
conoce a la que se denomina “alma de! mundo®, y de un cuerpo visible detado como el humano
de distintos 6rganos y aparatos a manera de un “macroantropos”. E! hombre se convierte en la
clave de acceso a la compransion del mundo natural, porque &l es el cddige, ya que como un
“microcosmos”, presenta las mismas caracteristicas fundamentales; séle €l puede leer en la
naturaleza los signos gue la mano de Dios ha escrito, como si fueran las letras del fibro sagrado

de la creacion.

Sabemos que Ficino es también muy conocide como un gran humanista, como el gran
humanista que formé parte del movimiento infelectual caracteristico de su tiempo liamado
“humanismo”. Esie término, hace referencia, por un lado, a tedo pensamiento que fiende a
afirmar la dignidad def ser humano y su posicion central en ef mundo, y por otre, al movimiento
cultural de Occidente,® ya que fue en el siglo XIX cuando muches historiadores aplicaron dicho
término a. los hombres de estudio del Renacimiento que defendiercn ia educacion clasica en los
planes de estudio, que en algunas escuelas alemanas permanecio desde el siglo XV! hasta el

XIX.

* LuisVilloro, Ef pensamiento moderno :Filosofia del Renacimiento, México, FCE y El Colegio Nacional, 2001,pig.
9.

* Que de acuerdo con el aleméan F.J. Niethammer, quien acufié este término en 1808, sefiala el 4rea culturat a la que
se dedican los estudios de los cldsicos griegos y latinos en oposicién al drea cultural que cubren las disciplinas
cientificas, {V, Paul Oskar Kristeller, E7 pensamiento renacentista y sus fuentes, México, FCE ,1982, pag. 39).



Ya en el siglo XIV se habfa hablado de studia Aumanitatis y de studia humaniora,

citando afirmaciones célebres de autores romanos tan antiguos como Cicerdn y Aulo Gelio,

para sefialar tales disciplinas. Para estos autores latinos, Aumanitas significaba de alguna
manera lo que para los griegos expresaba el iérmino Jvaic{eia, esto es, ta educacion y

formacian dei hombre que favorecia et desarrollo de las cualidades que hacen del hombre un
ser verdaderamente humano, que lo rescatan de la condicidn natural y lo diferencian del
barbaro, porque consideraban que las Letras (poesia, retdrica, historia, filosofia morat} eran el

mejor medio para conocer esta singular naturaleza del hombre.

Asi, el humanismo renacentista abarca espacio-temporalmente, desde la segunda mitad del
sigio XIV hasta fines del XVI con origen en ltafia de donde tuvo su expansién a toda Europa con
diversos autores y distintas visiones.

Existen dos interpretaciones famosas, una de las cuales, cuestiona el significado filoscfico
del humanismo, que me parece importante explicar cada una de ellas, ya que resuitan ser
compietamente opuestas. Primeramente Kristeller, afirma que el humanismo renacentista no as
un sistema filoséfico, sind mas bien un programa cultural y educativo, Por atra parte, Eugenio
Garin, sostiene que humanismo y Renacimiento sont una sola cosa, donde ¢l filésofo se efige
verdaderamente como “el hambre universal del Renacimiento™.? De este modo, para Garin, ef
Renacimiento representé un fenémeno extraordinario de regeneracion y reforma espifitual,
porque el hecho de retornar a los antiguos, permitié a los humanistas, revivir los origenes para

reencontrarse, recrearse y renovarse a si mismos.

Por ello, de acuerdo con estas dos perspectivas de interpretacion, es importante sefialar la

diferencia enire studia Auwmanitatis, que, al parecer de Kristeller, no era un sistema

* Eugerio Garin, £/ hombre del Renacimienio, Madrid, Alianza Editorial, 1990, pag. 166.



filosofico, sino sdlo un programa educativo y cultural dedicado al estudio de ia retdrica, poesia,
gramética, historia y filosofia moral, def cual provenia ! término “humanista” 5 del que Cicerdn
manejé tante los estudics come el témino para refericse a esta educacion fiteraria durante la
primera mitad del siglo XV, y diferenciarlo del humanismao que si contenia Filosofia, mismo que
defiende Garin, del que surge una inclinacian, un interés especial por el estudio del hombre en
cuanto tal para dai‘ lugar a que se les llame humaristas a quienes realizan este estudio, entre
ellos el espafiol Luis Vives, o Fernan Pérez de Oliva, quienes dejan a un lado la relacion
medieval entre hombre y pecado, y comienzan a pensar e gque el hombre es o més excelso en
la naturaleza, planteando la “Dignidad del hombre”, entendida como excelsitud, come lo

maxirmo, fo divino en si mismo.

También podemos mencionar al humanista florentino Giovanni Pico de la Mirandela, en

cuya obra tituiada De fa Dignidad del ombre, plantea que el hombre tiene una naturaleza

indefinida porgue no tiene un lugar o un siiio en el orden de las deméas cosas, sino que tendra el
lugar y el sitio que &! se proponga obtener. Para este humanista la dignidad del hombre consiste

en ejercer la fibertad dentro de un cuerpo natural, y ocupar el status como intermediario de

todas las criaturas y como superior con respecto a las inferiores por la luz especial de su
inteligencia, ja agudeza de sus sentidos y de su razdn, que lo hacen ser un ‘“intérprete de la

naturaleza y cruce de la eternidad estable con el tiempo fluyente.”

Otre humanista muy importante es Gianozzo Manetti quien critica con su obra La
dignidad y la excelencia del fiombre, una de las obras mas representativas de la

mentalidad medieval, £a miseria de {a vida humana escrita por el didcono Lotario de

* L.a palabra “humanista”, esta inspirada en los términos “legista”, “jurista”, “canonista” o “artista” para nombrar a
quienes se dedicaban a la ensefianza y al estudio de la gramatica, retdrica, poesia, historia y filosofia moral. V.
Kristeller, Op. cit, pig 39y ss.

% Giovanni Fico de ia Mirindola, De Ja Digridad del hombre, Madrid, Editora Nacional, pag. 103.



Segni (1160-12186), mas tarde e! Papa Inocencio Il quien hacia una terrible comparacion entre
la naturaleza y el hombre de la manera més contrastante, que degradaba fa condicion del
hombre como un simple “saco llene de inmundicias y excrementos” 7, encontrd un opositor en
Manetti, quien en respuesta a lo dicho por el futuro Papa, decide elevar al hombre a ia categoria

de un dios morial.

Por otra pare, Ficino que fue el protagonista del movimiento neoplaténico,
junte a sus contemporaneos 8 creyd redescubrir la religion criginaria de la humanidad que
pasd a Moisés y luego a las grandes figuras del mundo pagano y cristiano como Zaratustra,
Orfeo, Pitagoras, Platén y Agustin. De tal manera que Ficino llegé a creer que esta concepeién
resolvia el problema de la conciliacion entre las distintas religiones, y que ia verdadera raiz del
Cristianismo debia ser buscada en aquella religién originaria, y no en las formas barbaras dela
Iglesia medieval. Asi, Ficino se preccupa por conciliar la dignidad y la libertad del hombre
exaltadas por el humanismo, ya que para &l habia una profunda coincidencia entre cristianismo
y platenismo, que lo lleva a interpretar a Platon en este sentido. Por ello, los humanistas no
fueran salamente literatos o eruditos, sino protagonistas de un proyecto transformador de orden

maral, cultural, politico filoséfico y humano,

El humanismo renacentista, por tanto, concibe la relacién entre el hombre superior, es decir,
el sabio, y la naturaleza, de manera animista y mégica; porque pasa ios humanistas e} sabio s
un mage que utiliza sus facultades tanto animicas como intelectuales, para someter a las
fuerzas de la naturaleza o bien, cooperar con ellas; su arte es capaz de acelerar, detener o
transformar los procesos naturales porque conoce sus secretos, Por esto es que ia astrologia,

la alguimia, y la magia natural, son las “ciencias” caracteristicas de la época.

7 Bstudio introductorio de Pedro Azara en Sobre ¢l furor divino y otros texios, Barcelona, Editorial Anthropos, 1993,
g, XIII,
5)De: acuerdo con Salvatore Puledda, fnterpretaciones del Hinmanismo, México, Plaza y Valdes, 1996 pp. 27 2 30.
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Para los humanistas, en la naturaleza hay un orden completamente matemético que es posible
ser descubierto y reproducido, un arden cuyo origen solamente pudo ser divino, asi que ir
resanstruyéndolo, significa ir acercandose a Dios, haciéndose como Dios, creador de cosas

bellas.

11



jii. Eshozo biografico

Marsilo Ficino nacié en Figline, cerca de Florencia en 1433 y murié en 1499. Era el hijo del
médico que trataba a los Médicis. Desde joven estudid iogica, filosofia natural y humanidades
en la Universidad de Florencia en 4450. Con el paso del tiempo, &l estudio de los textos de
Cicerdn, le provocd un gran entusiasmo por conocer Iz filosofia piaténica que en ese entonces
era mal conocida, por lo gque decidic adentrarse en ella, estudiando a los intérpreies

neoplatonicos que influyeron en su propia concepcitn del hombre y su lugar en ei universo.

Ficino, luego de haber estudiado griego en Florencia y de haber exteriorizado su profurklo
interés por el platonismo en el Studium de Florencia, donde se encontraban otros humanistas,
Cosme de Madici, que afios antes habia descubierto la genialidad de Ficino, le obsequié una
casa de campo en su vila de Careggi cerca de Florencia, para que iniciara una labor que
resulté crucial tanto para la formacion de Ficino, como para el pensamiento occidental: la
traduccién del Corpus platdnico gue comenzé en 1462, afio en que Cosme, ya anciano,
" instituyo la Academia Fiorentina, que tiempo después, bajo el gobiemo de Lorenzo de Medici,
intimo amigo y discipulo del joven Ficino, se transformaria en fa Academia Platonica a partir de

1474,

En realidad, Ficino no empezé traduciendo a Platon, sino los textos del Corpus
FHermeticum, atribuido a Hermes Trismegisto, una versién griega del dios egipcio Thoth, gue

databa justo después dei fiempo de Moisés. Lo interesante, es que Ficino y sus
contemparaneos hacian de Hermes, considerade como el autor de una tradicién pagana de
conacimiento divino, una antigua teclagia, motivo por el que Ficing fue asusado de paganismo,

y salvado gracias a la ayuda de los Médicis.

12



Entre 1462 y 1488, Ficino empszé a traducir a Platén acompafiando sus traducciones de

pequefios Comentarios que fueron impresos en 1484, entre los que destacan sus Comentarios

al Banquete, el Fedro y el Fifebo de Platdn como grandes obras persenales,

diferenciandose muy bien de los texios originales. Ademas tradujo las obras completas de fa
mayoria de los neoplatdnicos comec Jamblico, Flotine, Pseudo-Dicnisic, Proclo, Sinesio,
Porfiio, entre otros. También se adentrd en San Pablo escribiendo un Comentario, que

desafortunadamente no pudo terminar por haber sido en fa Uftima etapa de su vida.

Otros escritos personales de Ficino, son su coleccidn de Cartas que destind a grandes

humanistas come Landino, Pico de la Mirandola, Lorenzo de Medici y otros en italia, e incluso a
extranieros como a John Colet en Inglaterra, en las que ahordaba temas relacicnades con los

problemas de! aima, destacando la carta De Tivine ‘Furore, los 18 libros de oy eo[ogia
Platénica sobre (o Tnmortalidad de (as Almas, dedicado a Lorenzo de Medici ¢ donde

Ficine acepta las 3 hipésiasis neoplaténicas de lo Uno, la Mente v el Alma, las cuales de

acuerdo con Plotino, son las partes divinas de la realidad %y Dea Vita, un tratada de medicina

y astrolegia donde explica que las enfermedades son causadas por las influencias astrales
negativas, que no séio afectan al cuerpo, sino a la saiud del alma impidiéndole regresar al cielo.

Esta obra se convirtié en el tratado renacentista mas influyente de Ja teoria de magia
natural, cuyo principal interés estuvo en fa forma de ulilizar las plantas, piedras, metaies,
sonidos musicales, y atros objetos naturales como portadores de un poder inusual sanador, y

agentes supernaturales fales como demoanios o 4ngeles, encontranda bases filosdficas para |2

% Antes de que la inmortalidad del alma fuera declarada dogma de fe por la Iglesia que foe instaurada hasta 1540 en
el Concilio de Letrin. Cfr, Bstudio introductorio de Pedro Azara en Sobre el firor divirio y otros textos, Barcelona,
Editorial Anthropos, 1993, pag. XXIV.

¥+, Brian Copenhaver, A History of Western Philosophy: 3. Renaissance Philosophy, Oxford, Oxford University
Press, 1992, pp. 149 y 150.
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magta natural no sélo en la fisica y metafisica de Aristételes, sino fambién en sus origenes

neoplaténicos.

Por esta razén, Ficino tuvo que enfrentarse a verdaderos conflictos por las prohibiciones
Cristianas de la magia demoniaca, que ccasionaren el término definitive de su trabajo en este
ambito 1, a pesar de gue Ficino no veia estas praclicas opuestas al Cristianismo, ya que en

muchos casos, Cristo mismo habia sido un sanador %,

Para Ficino, los textos platanicos contenian los misterios de ia doctrina Cristiana que podian
ser comprendidos y comunicados tnicamente por intérpretes especiales como amantes, poetas,

sacerdotes y profetas, absortos en un éxtasis que Jos unia con Dios 13,

En términos generales, Ficino propagd un aprendizaje y una espiriivalidad interna de la
religion, que lo nclind a rechazar ef ritual oficial, pues se dice que él mismo inventaba sus

propios ritos rechazando también la supersticion vulgar.

but his most celebrated heterodoxies, real or imputad, had to do with syncretism, astrology,
and magic, [...] Ficino, an ordained priest, was no pagan, but if by “syncretism’” one means
apolying pagan mythology e Christian purposes and finding a place for ancient gods and
demons in one’s ontclogy and cosmology, then Ficing qualifies as a syncrefist. 1

! 1bid., pag. 160.

12 iovanni Reale y Dario Antiseri , Historia del pensamiento filosifico y cientifice (Tome 10), Barcelona, Editorial
Herder, 1999, pag. 77.

Y Brian Copenhaver, A History of Western Philosophy: 3. Renaissance Philosophy, Oxford, Oxford University

Press, 1992, pag. 154,

14 Ibid., pag. 159. La traduccidn que hago de esta cita es la siguiente: “pero su mas celebrada heterodoxia, real o
imputada, tuvo que ver con el sincretismo, l2 astrologia, y la magia, [...] Ficine, un sacerdote ordenado, no file
pagane, pero st por ‘sincretismo’ uno quiere decir que s¢ emplea la mitologia pagana a los propdsitos cristianos ¥
que encuentran un lugar para los dioses antiguos ¥ demonics en una ontologia y cosmologia, asi Ficino se caracteriza
como un sineretista.”
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Es interesante saber que a mediados del siglo XVII, fa gente educada queria encontrar razones
filosdficas para creer en ia magia, la astrologia, la demonoiogia, y otras variantes del ocultismo
que fueron rasgos normales de la vida intelectual en ia temprana Europa moderna. Las
traducciones y los  Comentarios hechos por Ficino, nos dice Copenhaver, le aseguraron un
lugar distinguido en la Historia de la Filosofia, perdurandoe su influencia a fravés del siglo XIX,
puesio que el Platon de Ficino, se convinic en el Platdn mas importante para varios siglos

posteriores.

También en 1474, publicé Sobre {a Refigion Cristiana , en la que defiende su fe contra

el Judaismo v el Islam, sosteniende un fipo de universalismo refigioso sobre fas bases de la
concordia entre la filosofia platénica y la revelacion Crstiana. Sus demas frabajos concentran
temas de fllosofia moral, de filosofia natural, de medicing, y otras dreas que en su mayoria

fueron impreses en latin, aunque algunos aparacieron n [taliano.

Ficino se gané también una buena reputacién, por el hecho de haber revivido la Academia
Platonica en Florencia, que aunque, como se sabe, no era una escuela organizada
formalmente, fue, en todo caso, una asamblea de entusiastas platénicos con la costumbre
helénica de celebrar junios el cumpleafnos de Platén con un banquete, para discutir asuntos

fllosdficos de manera informal.

Por Ultimo, puedo agregar siguiendo a Copenhaver, que “ If Florence enjoyed an age of
gold in the quattrocento, # minted no coin brighter than the refined spirituality of Ficino’'s

refurbished Platonism * '°.

" 1hid., pag. 163. La traduccién que hago de dicha ciia es la siguiente: “Si Florencia gozé de una edad de oro en el
quattrocento, ésta no acufio moneda més brllante que la refinada espiritualidad del restaurade platonismo de Ficino™,
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Capitulo |

Diversas fuentes sobre el origen del Amor

1.1 El Amor en la mitologia clasica

Ya desde la Grecia anfigua, el Amor estaba profundamente identificado con fa deidad Eros
("Epuis), el dios del Amor, una de las fuerzas fundamentaies del mundo que resguarda ia
perpetuidad de las especies y el orden interno del Cosmos, cuya genealogia esta basada en
distintas feyendas v teorias. Una de ellas considera el nacimiento de Eros a partir del primitivo
Caocs junto con ta Tierra v el Tartaro, al que luego se le unen Erebo y Nicte (la Noche),
originando el Eter y el Dia. Por ejemplo, se dice que para el poeta ibico, Eres nace del Caos.

Conforme a otra fuente, en el origen Nicte engendré un hueve del que nacid Eros, y sus
mitades formaron la Tierra y el Cielo. También se dice que Eros fue hijo de Hermes o Ares y
Afrodita, teniendo por hermano a Anteros (el amor comespondido), pere también aparece come
hijo de Iris vy el viento Céfire segln Alceo, a como hijo de la musa Polimnia. Para fa poetisa
Safo, Eros es hijo de la Tierra y Urano o de Urano y Afrodita, para Simodnides o es de Afrodita y
Ares, Euripides opina que es hijo de Zeus, e} padre de jos dioses griegos, pero para el posta
mitico Olén, Eros resulta hijo de lliiia, la diosa de los alumbramientos.

En la mitologia clasica, Eros es representado antropomoériicamente como un nifio alade que
lleva una antorcha y flechas que prende con el fuego para lanzaras e incendiar los corazones,
de ahi que los romanos nombraran a Eros también como Cupido, ya que ademas de ser una
fuerza que siempre consigue aquello que deses, &s capaz de produdir heridas mdy dificiles de

curar,



1.2 El nacimiento del dios del Amor en &l contexto platénico

A manera de una breve introduccion a lo que mas adelante detallaré, Platon en su didlogo el

Eanguete, nos dice en boca del perscnaje Fedro que Eros es €l mas antiguo de los dioses, de

acuerdo con Hesiodo y otros autores cosmogdnicos que lo consideran el principio originario del
universo, cuando a partir del caos primario, nace Eros junto con la Tierra, y segin Parménides
fue Eros el primero en nacer. Mas adelante en este mismo didlogo, en una de las paginas mas
poeticas de Platén, en palabras de la sacerdotisa Didtima contadas por Socrates, se expone el
mito detallado del arigen de Eros, donde se dice que fue cuando los dicses celebraban un
banquete por el nacimiento de Afrodita en el que se encontraba Poros (ia riqueza) embriagado
de néctar, al terminar todos de comer, aparecié a mendigar a la puerta Penia {la pobreza).
Poros, embriagado, entré al jardin de Zeus donde se quedd dormido por su estado y Penia,
impulsada por su carencia, quiso hacerse un hijo de Poros, y acostandose a su lado, concibié a
Eros, de ahi que también se le considere escudero de Afrodita por haber nacido en su festividad

¥ un amante de lo bello por la misma bellsza de la diosa.

En ofras palabras, esta genealogia explica la naturaleza contrastante del Amor, que por
parte de su madre es dura, seco, ignorante, descalzo, sin casa, pobre e indigente, mientras que
por parte de su padre es valiente, audaz, habill cazador, ingenioso, avido de sabiduria, rico en
recursos, mago, hechicero y sofista. Ni inmortal ni mortal, sino gue muere y resucita, ni esta
faito de recursos ni es rico. Una naturaleza que lo hace infermediario entre la sabiduria v la

ignorancia. Explicaré mas a fondo este mite en el capitulo correspondiente.



1.3 E! origen del Amor en Ficino

Ficino por su parte, en el capitulo segundo de su Comentario al’ Banguete dedicado al

origen del Amor, menciona a Orfeo, quien imitando a Mercurio, habla también de un Caos
existente antes del mundo y de todos los dioses, en cuyo seno coloca al Amor, por si mismo
perfecto y sabio; también menciona que las versiones de Hesiodo, Parménides, Acusilea y

Platon, coinciden con la teoria del Amor en el Caos primigenio de Orfeo y Mercurio.

Aqui de un modo distinto, Ficino explica el origen def Amor, apoyandose en algunos
conceplos platénicos como el caos, entendido come & mundo sin formas y la idea de mundo
como un caos pintado de formas, pero reinterpretandolos en su particular creencia para probar
que, sin lugar a dudas, el Amer surge del caos y es anterjor al mundo y a tedos los dioses como -

afirmaba Qrfeo.

Asi, para Ficino, los platénicos consideran tres mundos y tres cacs, pero sin duda, Dios, que

es ef Bien, es anterior a fodas las cosas que son creadas por él. Por tanto, en el esquema
ficiniano |a primera creacion de Dios es la mente angélica, luego el alfima del mundoy

por (ltimo el cuerpe del universa.

El mundo para Ficino tiene el antecedente de la palabra griega cosmos que significa
ornamento, embeliecimiente, orden de muchas cosas compuestas que no son Dios, sino que
Dios es su ofigen vy fin, De este modo, cada creacidn divinag mencionada corresponde a un
mundo. El primer mundo es la mente angélica, &l segundo el alma def universo y el tercero es

todo o que podemos ver.
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Los tres caos que interpreta Ficino son, en primer lugar: la esencia, que es la sustancia det
primer mundeo que en e momento de su creacion esta llena de tinieblas y carente de formas, a
esto Ficino le lama caos, pero al volverse a su principio creador que es Dios, Ficino le llama el
nacimiento del Amor (segundo caos), y asi esta esencia es luminada por el rayo de Dios que
hace que al aproximarse a él, se llene de formas pintandose espiritualimente de todas las cosas
que existen en el munde. Este momento io describe Ficino como el crecimisnto del Amor {tercer
caos), las llamadas jdeas platénicas se configuran aqui en la mente angélica, v cada idea que
habita en esta mente, equivale al nombre de un dios en el mundo inferior, por eilo ia idea del
elemento aire se llama dios Juno, del elemento fuego dios Vuleano, stc, La gracia y ormamento
que fiene este mundo se liama belleza, a la que se sintié atraida la mente angélica en el
momento inmediato det nacimiento del Amor que slendo fea se tornd bella por la belieza, asi
nos dice Ficino que ‘“tal es la condicién de Amaor, que arrebata todas las cosas hacia la belleza,
y que conjunta fas feas con las bellas” ', y de un modo similar atrae la perfeccidn de Dios,

porgue la esencia (primer caos) gracias al Amor, de caos que era se convirtié en mundo.

Finalmente, se puede entender que éstos son los tres mundos y [os tres caos de los que
habla Ficino para explicar el nacimiento det Amor, del cual concluye que “e} Amor acompafia al
caos, y antecede al mundo; y despierta las cosas que duermen; y las tenebrosas ilumina; v da

vida a {as cosas muertas; y forma las no formadas; y brinda perfeccién a las imperfectas.” 7

Por ello, es interesante cémo Ficino, basandose en las fuentes platdnicas, funde en un
misticismo divine una genealogia del Amor muy especial, en la que desplegard toda su teoria

sobre el Amor, que a la largo de este trabajo se ird desarrollando,

'® Marsilio Ficino, Sobre el Anor. Comentarios al Banquete de Platén, México, UNAM, 1994, pag. 21.
7 Ibid., pp. 22 y 23. :
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Capitulo 1l

El Eros platénico en el Bangquetey Fedro

2.1 Introduccién al desarrollo del Didlogo Bangueie

La importancia de abordar la nocion de Eros en Platdn, es fundamental para entender a Ficine
ai considerar a Plaién como su principal influencia y ja columna vertebral de su pensamiento,
Ahora bien, la idea del Amor ficiniano sera una relectura con distintos matices cristianos que se
encuentfan a la raiz de su interpretacion del Eros platénico, que descubre en estos dos grandes

digloges a los que hace constantes referencias en su Comentario. Si bien es ciero que
Platén ya desde su didlogo Lisis plantea el problema de la esencia de la amistad (philia) o ef

afecto que podemos sentir por un padre, un hijo, un amigo, una esposa o un amante, es
propiamente en estos dos didlegos donde desarrolla plenamente ta teorfa del Eros, como un
amor mas alla del intercurso sexual, que filosdficamente adquiere ofra dimensién en el ambito
de las relaciones humanas a nivel individual y en comunidad, como se vera méas adelante, ylos

unicos gue por su tematica tomaremos en cuenta para este capitulo.

El Banguete al igual que Fedro son didlogos que se ubican cronolégicamente dentro del

periode de madurez en Piatdn, el primero para muchos es la cbra maestra del filosofo y también
el didlogo de mayor cardcter poético. Es una obra donde, a decir del comentarista Jaeger,

convergen escenas muy simbdlicas en las que se presenta el triunfo de la filosofia sobre ia
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poesta, el triunfo de Sécrates sobre los mas altos discursos de su época y que se piensa fue

escritoentre el 379 - 384 a. C.

2.2 Lanocion de Eros en el Banguete de Platdon

Para comenzar a comprender el significado del Eros griego, sin otra intencién que no sea la de
abocamos al contexio historico, es pertinente saber que este didlogo se refiere més al amor
homosexual que al amor heterosexual, que para el tiempo y espacio detl autor era generaimente
lo propio de su comunidad, porque en la Atenas del siglo VI a. C. |, las mujeres no compartian la
educacion de los hombres ni sus intereses intelectuales o artisticos por la posicion de
inferioridad que vivian al interior de la sociedad '8, a decir por Grishe. Por elio, los matimonios
s6lo eran uniones temporales que se daban en ciertas fiestas cuya finalidad era la procreacién y
aunque el amor por un muchacho se daba de manera muy natural en aquella sociedad, Grube

comenta lo siguienie:

Socrates amaba a hombres jovenes, y en vez de buscar la satisfaccion del
infercurso fisico, pretendiz transformar a sus muchos amigos haciéndolos
mejores, amaba sus almas mas aln que sus cUerpos,

[...] Platdén condena ciertamente el intercursc sexual entre hombres, y lo prohibe
expresamente en la Repiblica (403 b} y en las Leyes (839 a); pero —si
exceptuamos los casos en que la intenciones la procreacion- prohibe igualmente
&l intereurso intersexual {véase mas abajo). Resulta erréneo, por tanto, decir que
Platon condend la homosexualidad como tal, ya que tampoco miraba con
simpatia la heterosexualidadi mas bien le desagradaban las relaciones sexuales
de cualquier tipo que fusran.'®

" Grube, £ pensamiento de Platsn, Madnd, Editorial Gredos, 1987, pp. 141-154.
2 1hid., pag. 145.
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Conforme a la Paideia griega, generalmente ias relaciones afectivas se daban entre una

persona adulta ¥ un joven adolescente peor la dimensién educacional que no existia entre
hombre y mujer, en donde e} aduito era un modelo pedagoégico a imitar por €l joven, una
relacién <maestro—discipulo> basada en la respuesta homosexual de un hombre aduito al

estimule visual de un joven bello.

Ya enterados de esto, diremos que el Banguete comienza en casa del poeta de nombre

Agatdn, para celebrar e} éxito que ha obtenido un dia anterior con una de sus tragedias, donde
se dan cita diversos personajes, enire ellos Socrates, quien Ysga ai término de la comida y al
comienzo de Ja bebida o det “simposic” propiamente dicho, donde el médico Eriximaco
apoyado en una idea inicial de Fedro, propone gue cada uno de los presentes dedique un
discurse en honor al dios Eros porque ha sido el Unico dios que no ha recibido una alabanza
digna por parte de poetas y sofistas; asi que, enseguida, Fedro es quien inicia la ronda de
discursos citando a poetas antiguos p;slra hablar de la genealogia mitica del dios exponigndolo
como el mas antiguo de los dicses seglin Hesiodo, como el dios causants de los mayores
bienes para el hombre , como el dios que debiera guiar fas vidas de los hombres que tengan la
intencion de vivir noblemente tanto en fa vida privada como en [a comunidad estatal, y como &l
dics que inspira valor y sacrificio haciendo gue los amanies hombres y mujeres estén
dispuesios a morir. En ofras palabras, como el dios que provee a los hombres, vives y muertos,

de virtud y felicidad.
Sin duda, el discurso de Fedro no profundiza en la esencia del dios ni determina sus

diversas formas, que es 1o que intentard el segundo discurso del personaje Pausanias al

centrarse en |a doble naturaleza de Eros que ho sera uno sino dos, porque proviene de las das
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Afroditas: Pandermo (popular) y Urania (celeste), de tal manera que se reconozcan a semejanza

de |a diosa estos dos Eros: el Eros de Afrodita Pandemo y el Eros de Afrodita Urania.

Por esta razdn, para Pausanias no todo Eros es digno de alabanza, sino sdlo ef que nos
induce a amar bellamente. Las acciones no son en si mismas ni hermosas ni feas; dependen de
como e hagan, para que resulten una u otra; si se hacen bien y rectamente resultan hermosas,
de lo contrario, resultan feas. Por tanto, no todo amer ni todo Eros es hermoso, ni digno de ser
alabado, sino sdlo aguel gue nos induce a amar bellamente.

Y enionces explica que el Eros de Afrodita Pandemo es el amor irreflexivo y vulgar con &l
que aman los hombres ordinarios, el amor de aquellos que aman mas a los cuerpos que a las
almas, de aquellos que aman tanto a mujeres como a mancebos, sin importarles si la manera
de hacerlo es bella o no, ¥ cuya diosa siendo mas joven que la ofra, participd al nacer de las

dos naturalezas masculina y femenina.

Por otro lado, el Eros de Afredita Urania procede de esta diosa mas antigua que solo
participd de la naturaleza mascufina. Los inspirades por este amor practican un amor
homosexual, siendo entonces el amor de los mancebos, el amor que sélo hace amar a la
naturaleza masculina, la mas fuerte y la més inteligente 2, el amor que busca una relacion
estable para toda la vida. No aman a nifios sino a adolescentes. Desean una unién ne sdlo de
cuerpos, sing también de alma y si fiene como fin el perfeccicnamiento moral e intelectual de los
amantes, cualquier acto homosexual esta justificado. Por esta razén, puede declararse bueno y

bello, sin reserva alguna, que el amado se rinda al deseo del amante, aungque el amor, a criterio

* El traductor del disloge M. Martinez Hernéndez, comenta a pie de pagina que esta idea de superioridad del hombre
sobre la mujer es ¢l reflejo del tratamiento que daban de la mujer los griegos antiguos, véase Platon, Didlogos,
Pag.204, nota 51 de la edicidn que menciono en la bibliografiz, $in embargo, a pesar de lo diche por el traductor, es
sumamente importante comprender y ubicar las situaciones de acverdo a su circunstancia, a su época, a su contexto,
que dificilmente puede equipararse, en este caso, el papel de la mujer de la antigna Atenas, con el de la mujer en otro
tiempo o en el nuestro. Sin afin de profundizar en esto, porque no es tema de mi investigacion, tomense estas lineas
Unicamente como un comentario personal que no pretende tomar alguna postura especifica.
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de Jaeger, pratende ser una fuerza educadora que promusve et desarrollo de Ja personalidad
aungue requiera circunstancias ideales para que el aspecto fisica se justifique, y que sdlo hace
evidente la dificultad que Pausanias genera partiendo de puntos de vista mas al margen del

eros que inherentes a &l,

Es interesante ver ¢omo el discurso se va tornando de caricter sociolégico, cuando
Pausanias habla de la actitud de la sotiedad ateniense frente 2 la homosexualidad, al comparar
la legislacién ateniense sobre el amor con las de ofras ciudades, con la intencién de que se

comprenda mejor el eros ideal que plantea Pausanias.

Podemos concluir que el amor de |a diosa celeste, es el que hay que elogiar, porque es el
que impulsa la union del amante y def amado hacia ia virtud. Este amor es de gran valor tanto
para el individuo como para la sociedad. Todas los demas amores son de [a otra diosa, ta vulgar

y carecen de importancia.

El siguiente discurso esta en bosa del médico Eriximaco quien, intentande ir més all4 de su
predecesor por medic de sus conocimientos, demuestra que ia dualidad del dios Eros
establecida por Pausanias, no debe limitarse a la reaccion del alma humana ante la belleza, ya
que partiendo de |z observacion de la naturaleza se prueba que la dualidad que tiene Eros
actia tanto en las cosas humanas como en las divinas, distinguiéndose un Eros bueno y un
Eros malo, de modo similar como se manifiesta lo sano y lo enferme en la vida misma, por ello

uno es el amor gue reside en (o sano y otro el que reside en lo enfermo:

Pues la medicina es, para decirlo en una palabra, ef conocimiento de las operaciones
amorosas que hay en el cuerpo en cuanto a replecion y vacuidad y el que distinga en
ellas el amor bello y el vergonzoso sera el médico mas experto. Y el que logre que se

* Wemer Jacger, Paideia: Los ideales de Ia enltura griega, México, FCE, 1985, p. 572
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opere un cambio, de suerte que el paciente adquiera en lugar de un amor el ofro y, en
aquellos en los que no hay amor, pere es preciso que ko haya, sepa infundirle y eliminar
&l otro cuando ests dentro, seré también un buen profesional. Debe, pues, ser capaz de
hacer amigos entre si a los elementos mds enemigos existentes en el cuerpo y de que
se amen unos a otros. Y son los elemantos mas enamigoes los mas contrarios: lo frio de
lo caliente, io amargo de lo dulcs, lo seco de lo humedo y todas las cosas analogas.
Sabiendo infundir amor y concordia en ellas, nuestro antepasado Asclepio, como dicen
los postas, agui presentes, ¥ yo lo creo, fundd nuestro arte.

Eriximaco estd convencido que es el mismo dios Eros el que gobiemna a las artes como la
medicina, fa gimnastica, iz agricultura y la mdsica, y a pesar de que en cada una de ellas se&
presentan los elementos discordantes, su concordancia se encuentra en la amonia que
proporciona £l Amor, pues todas las cosas tanio terrenas como divinas, no son mas que
constantes operaciones amorosas porque en todas ellas se encuentran los dos Eros, el celeste
que es ordenado, y el popular desmesurado. Por ello, explica Eriximaco, que cuando se
presentan desérdenes en el campo de la salud del hombre, en los animales, en {as plantas, en
la agricuitura, en el movimiento de los astros o en la astroncmia en general, en el arde de la
adivinacidon o en cualguier otro ambito, se debe & la no complacencia al Eros ordenado, por no
habede honrado y venerado en foda accion, por lo que aguel que reatiza €l bien con justicia,
alaba al buen Eros que hace que los contrarios encuentren su armania y por consecuencia
traiga prospendad y salud parz los hombres, pudiendo éstos ser amigos entre ellos pero
también de los dioses, lo cual permite que estos hombres sean los que posean mayor poder y

feficidad que los que honran al maj Eros. 2

Dicho en ofras palabras, el cuerpo sano y enfermo, muestra la dualidad de Eros, de la que

hablaba Pausanias, y desde la perspectiva de Eriximaco, &) objete de la medicina es, por un

2 Platén, Didlogos, Madrid, Editorial Gredos, 2000, pp. 214 y 215.

B “Briximaco ve en la accién del eros sano en todos los campos del cosmos y de las artes humanas el prinsipio de
todo bienestar ¥ de toda verdadera armonia. Su concepto de la concordancia armonica se basa en la ieoria
heracliteana de los contrarios, que por lo deméas desempeBaba también wn papel considerable en el pensamiento
médico de la época, como lo revela sobre todo lz obra seudohipoeratica De la dieia.” Jaeger Werner, op.cit., pp.574 y
575,
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lado, favorecer los elementos buencs y sanos del cuerpo, porque hacerlo s hermoso ya que
promover los elementos malos y enfermos, es en cambio, vergonzosa, ¥ por otfo lado, es
también objeto de la medicina armonizar los elementos opuestos: frio—caliente, amargo-dulce,
seco-himedo, y todas ias cosas analogas. La medicing, la gimnéstica, la agricultura y la mdsica
estan gobernadas por este dios, lo que prueba que Eros tiene un enorme poder. El Eros que se
reaiiza en el bien con moderacion y justicia, tanto en hombres come en dioses, es el que posee

mayor poder y proporciona felicidad.

Ahora, es el comediografo Arist6fanes quien ingenicsamente continda ef siguisnte discurso
para volverse a los fendmenos meramente humanos del Amor, pero con una interpretacion
pogtica muy particular, qgue ha hecho gue este discurso sea la parte mas conocida del

Panguete por su gran fantasia, al relatar a través de un mito e! estado anfigua de la naturaleza

humana, pues para Aristofanes, originalmente tres eran ios sexos de las personas, uno
masculino descendiente del sol, otro femenino descendiente de la tierra, y ef tercero que

paricipaba de ambos sra el androgine que descendia de la funa.

Cuenta gue la forma humana era completamente redonda, que fenian cuairo manocs, cuatro
pies, una cabeéza con dos rostros en direcciones opuestas, cuatro oreias, dos drganos sexuales,
y en general todo doble en comparacion de como actualmente somos, que caminaban erguidos
en cualquier direccién, y cuando guerian corfer velozmente, a semejanza de los acrobatas,
estos anliguos humanos daban volieretas para poder moverse en circule apoyandose de sus

ocho miembros,

Sus cualidades fisicas hacian que fueran seres de gran fortaleza y vigor, aunque en realidad
eran inmensamente orgullosos, at grado de que al intentar subir al cielo para atacar a los

dioses, hiciercn enfurecer a tedos ellos especialmente a Zeus, quien, al no poderlos exterminar
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con un rayc como a los gigantes, optd entonces por dividirlos en dos mitades, ordenando a
Apolo que se encargara de sanear todo lo que impiicaba i corte, y como consecuencia de esta
dura divisién, cada mitad comenzaba a moric de nostalgia afiorando su otra mitad, por lo que
tiempo después, Zeus se compadecid e hizo trasladar sus drganos genitales hacia el frente
para que si en un abrazo se encontraban hombre con mujer, pudieran procrear entre eflos
mismos y continuara existiendo |3 especie humana, y si se encontrabarn del mismo sexo, por lo
menos encontraran satisfaccion y pudieran volver tranquilos a sus frabajos y encargarse de sus
asuntos; es por ello que para Arstdéfanes esta constante blisqueda de la otra mitad ha hecho
que ¢l Amor de los unos a los otros sea innato en los hombres y que de alguna manera, permita

la restauracion metafisica de la antigua naturaleza.

Asi, al encontrarse dos mitades que originalmente estaban unidas, ya sea <varén-varén:,
<mujer-mujer> u <hombre—mujer> , surge la alegria del amor y este estado de enamoramiento,
hace que se quiera una upidon mas duradera, mas completa, una unién para toda la vida. En
este discurso es donde podemos enconirar una forma de definir el Amor, como la bfisqueda

gue emprende cada ser humano de su otra mitad:

[...] nuestra antigua naturaleza era come se ha descrito y nosotros estdbamos Integros.
Amor es, en consecuencia, el nombre para ef deseo y persecucion de esta integridad.
Antes como digo, éramos uno, pero ahora, por Auestra iniquidad, hemos sido separados
por la divinidad [...] Existe, pues, el temor de que, si no somos mesurados respecto a ios
dioses, podamos ser partidos de nuevo en dos y andemos par ahi coma los que estan
esculpidos en relieve en tas estelas, serrados en dos por la nariz, convertidos en téseras
[...] si s0mes sus amigos y estamos reconciliados con & dios, descubriremos y nos

encontraremos con nuestros propios amados, lo que ahora consiguen séie unos pacos. 2

Es decir, que la felicidad del hombre en relacion at Amor, radica en la mesura y respeto que

se le tenga a los dioses, para poder ser recompensados alcanzande de nuevo la naturaleza

M Platén, op. cit., pp. 226y 227.

27




original, por esta razon, el gios merece ser celebrado con toda justicia, porgue procura a los
hombres los mayores beneficios para flevarlos a lo que les es afin. Eros proporciona para el
futuro las mayores esperanzas, pues harg a los hombres plenamente dichosos y felices, tras

esiablecerlos en su antigua naturaleza, de acuerdo con o dicho por Aristéfanes.

Hasta este momento, todavia faltan por hablar Agaton y Sdcrates, y es Agatén quien se
propone completar por ast decirlo, algunes aspectos que faltaron en los discursos anteriores,

para puntualizar en la naturaleza del dios Eros y describir sus dones a los hombres.

Agaton afirma que Eros es el mas feliz, el mas hermoso y el mejor de todos los dioses, y a
diferencia del discurso de Fedro que afirma que Eros es el mas antiguo de todos ellos, Agatdn
argumenta que Eros es et mas joven de los dioses, ya que por naturaleza rechaza la vejez,
pues siempre esta rodeado de jovenes. También Eros es el mas delicado de todos los dioses,
flexible de forma para pasar inadverlido en su primera entrada y salida de cada alma, cuya

befleza se manifiesta por los lugares perfumados y floridos en los gue se posa.

Entre las ofras virludes que posee este dios esta la justicia, la templanza, la valentia y la
sabiduria, es expérlo en musica y poesia, es e} dios poeta que ensefia a los demas a serlo, el
que inspira la poesia y desde que Eros nacit entre los dioses, tedas sus actividades se
organizaron gracias a él, ensefandoles sus artes a la mayoria de estos dioses, haciéndolos sus

discipulos como en el caso del dios Apolo, las Musas, Hefesto, Atenea o el mismo Zeus.

Eros es el dios que siempre estd osupado con la belleza y el que reside en las aimas de los
hombres, el dios que es conternplado vy admirado por todos, y el mejor guia de hombres y
dioses. Para concluir su discurse, Agatdn recita un bello himno en prosa para afabanza del dios,

que le merece las palmas y ovaciones de los presentes.
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Ce esta manera da comienzo la intervencidn de Sécrates, que con cleria ironia le hace saber a
Eriximaco la diffcil situacion que l& ban dejado tan grandes oradores, y que sin pretender
competir, simplemente tratara de abordar el tema no con la infencion de que su discurse supere
la belleza y ia exaltacion de los anteriores, sino con la intencidn de atenerse a la verdad, de
decir la verdad sobre el tema como €l [o ve y como se le vaya ocurriendo sobre la marcha, no
sin antes aclarar aigunos puntos con Agatdén que a fravés de un breve pasaje dialéctico,
resuitan tres aspectos importantes: que Eros es deseo o amor de algo, que Eros ama o desea
aquello que precisamente no tiene o de lo que tiene realmente necesidad y que Eros na es ni

bello ni bueno.

Aclarados estos puntos, Sdcrates anuncia que su discursc es producto de las palabras
pronunciadas por la sacerdotisa de Mantinea lamada Didtima, durante una conversacién que
ambos sostuvieron sobre ef tema, en donde elia le dejd claro que lo que no puede ser ni bello ni
bueno, no pusde ser un dios pero tampoce un hombre, sino alge intermedio, y ko que es
intermedio entre lo mortal v lo inmortal es un demonio (Saiuov , daimon en griego) ® | que
actia de intérprete, mediador y mensajero entre los dioses y los hombres, no sclamente
raientras estan despierics sino también a través de los suefios y, de esta forma, dice Jaeger, se

logra un vineuls {sindesmas) entre los reinos terrenal y divino, porque es Eros quien mantiene

unido al universo.

* El traductor del dislogo M. Martinez Herndndez, comenta a pie de pagina que el vocablo duimon es uno de los
mis complejos en el vocabularo filosoéfico y religioso giiego, que &l prefiere traducir como “demon”, en lugar de
“genio” o “espiritu”, ya que estas traducciones son mas usuales en [a modemna investigacion de la demonologia
platdnica, v sunque a veces s¢ le utiliza como sindnime de theds, en este caso de acuerdo al relato de Diétima,
“demon” se habra de entender como una entidad metafisica cosmica intermediaria entre los dioses y los hombres. Sin
embargo, Grube lo traduce como espiritu o “daimon”, Jaeger lo traduce como “demonio”, y en &l Comentario af
Banguete de Platén de Ficino, también se le traduce como “demonio”, ast que adelantindome al capitulo del
Eros Ficiniane, desde este momento me inclinaré por la traduccion de “demonio” para seguir utilizando ! mismo
término a lo targo del presente trabajo y evitar confuisiones.
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Esta naturaleza intermediaria de Eros proviene de su mismo origen, al ser hijo de Poros (la
riqueza) y de Penia {la pobreza) ® que lo hace estar en medio de la sabiduria y de ta

ignorancia:

En primer [ugar, es siempre pobre, v lejos de ser delicade y bello, como cree la mayoria, es
mas bien, duro v seco, descalzo y sin casa, duerne [sic] siempre en el suelo y descubierto,
se acuesta 4 la intemperie en las puertas y al borde de los camines, compaferc siempre
inseparable de la indigencia por tener la naturaleza de su madre. Pero, por otra parte, de
acuerdo con la naturaleza de su padre, esta al acecho de o bello y de lo bueno; es valiente,
audaz y activo, habil cazador, siempre urdiendo alguna trama, dvido de sabiduria y rico en
recursos, un amante de! conocimiento a lo largo de toda su vida, un formidable mago,
hechicero y sofista. No es por naturaleza ni inmortal ni mortal, sino que en el mismo dfa unas
veces florece y vive, cuando esta en la abundancia, y otras muere, pera recobra la vida de
nueve gracias a la naturaleza de su padre. Mas lo que consigue siempre se le escapa, de
suerte que Eros nunca pi esta falto de recursos ni esta rico, y estd, ademnas, en el medio

de ia sabiduria y la ignorancia.

Y si la sabiduria es bella, y Eros es amor de lo bello, necesariamente Eros es un amante de
ia sabiduria, y por definicion, un amante de la sabiduria es un fildsofo. Por ende, Eros es
también un filésofo, ya que sdlo el fildsofo es aquel que aspira a conocer, aguel gue reconoce
que no posee la sabiduria y siente la necesidad de poseerla, de alcanzaria, porque si bien fos
dioses no aspiran z la sabiduria, es porque ya la poseen, y si los ignoranies tampoco aspiran a
ella, es porque sabiendo poco creen saberlo todo, ¥ el Unico que se sabe y reconace estar entre

la ignorancia y la sabiduria es el auténtico filésofo.

Ahora, Eros al ser amante de las cosas bellas, lo es porque desea |as cosas buenas y
desea gue lleguen a ser suyas, asi los hombres por la posesion de estas cosas bellas y buenas

encuentran la felicidad, gue es fin y término del amor.

% Recordemos gue este mito del origen de Eros, va fue narrade a detalte en el primer capitulo de las “Diversas
fugntes sobre el origen del Amer”, pot tal causa, no se vuelve a deseribir aqui.
* Platdn, op. cit., pag. 247.

30



Este amor y este querer es universal, porque le es comiin a fodos los hombres que desean
avidamente el bien y la felicidad. Por eilo, nos dice Sdcrates en este refato, el amor no es esa
busgueda de fa otra mitad ni de un todo como lo cuenta {a leyenda, sino que &l Amor es

propiamente amor del bien, este deseoc humano de poseer siempre el bien.

Ademas nos dice con gran geniglidad, que fodos los hombres tienen un impulso creador
tanto en el alma como en el cuerpo, y que a clerta edad, por naturaieza este impulso creador,
desea procrear Onicamente en lo bello no sélo segin el cuerpo, sino también segun el alma, por

elio le dice Didtima a Sdcrates:

La unidn de hombre y mujer es, efectivamente, procreacion y ©s una obra divina, pues la
fecundidad y la reproduccién es lo que de inmortal existe en &l ser vivo, que es mortal. Pero
es imposible que este proceso liegue a producirse en lo que es incompatible, e incompatible
es lo feo con tode o diving, mientras que lo bello es, en cambio, compatible [...] Pues el amor,
Sécrates - dijo -, no es amor de lo bello, como t crees.

- ¢Pues qué es entonces?

- Amor de la generacién y procreacién en lo bello.

- Sea asi - dije yo.

- Por supuesto que es asi — dijo -. Ahora bien, jpor qué precisamente de la generacion?
Porgue la generacion es algo eterno e inmortal en la medida en que puada existir en alge mortal,
Y es necesario, segun lo acordado, desear la inmortalidad junto con el bien, si reaiments el
amor tiene por objeto l2 perpetua posesidn del bien. Asi, pues, segun se desprende de

este razonamiento, hecesariamente el amor es también amor de la inmortalidad. ®

Y este amor de |la inmortalidad (que se presenta en todos los seres vivos al criar y proteger
su prole o en ios hombres que irracionalmente buscan la fama pretendiéndola hacer inmortal),
es porgue lo moral, por naturaleza, busca en la medida de lo posible la inmortalidad, al
percatarse y vivir £l deterioro naturat tanto fisico como animico que se presenta con &l paso de
los afios, gue, aungque comoe seres humanos presenciamos un constante proceso de renovacién
y pérdida a nivel fisico como animice, la vejez corporal v el olvido de conocimientos es

inevitable, por ello, en esta concepcion del Eros socratico, la procreacién es una manera de

% 1bid., pp. 252 y 253,
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acercarse o de paticipar de la inmontalidad al dejar un nuevo ser en lugar del viejo, y asi
continuar 1a vida, El amor, en este sentido, es amor de fa generacién y procreacion en lo belio,
como medio para aleanzar ta inmortalidad, puesto que, si el amer tiene como obieto la posesian

perpetuz del bien, es también amor a la inmontalidad,

De esta manera, los gue son fecundos corporalmente, buscan a las mujeres para ser sus
amantes y para fograr la inmortalidad a través de la procreacidn de hijos, pero considerando a
los hijos, no sélo como una extensidn del cuerpe fisico de los padres, sine también una manera

de hacer perdurar su recuerdo y alimentar asi la felicidad para todo tiempo futuro.

En cambio, los que no son fecundos del cuerpo, Io son mas def alma, y la forma de lograr la
inmortalidad para ellos es la procreacion anfmica, esto es, que sus almas sean las que conciban
y den a luz conocimientos y virtudes, como lo hacen los poetas a cualquier otro artista creador,
o los que conciben conocimientos fan grandes y tan bellos como la mesura y la justicia para
poder legislar a las ciudades y familias. Los fecundos segin ef aima, se apegan 3 los cuerpos
bellos y almas bellas, que al contacic con dichas almas belias, poseen abundanties
razonamientes sobre la virtud humana e intentan educarias. Su comunidad es un vinculo mas
fuerte que la de los hijos y una amistad mas sdlida. Tienen en comun hijos méas bellos y mas
inmortales, que recuerdan a los grandes poetas como Homero y Hesiodo o a grandes

legisladores como Licurgo o Sclén de Atenas.

Por supuesto, la mejor via para acercarse a las cosas del amor es a fravés de la

comprensidn de 1z Belleza en si, pues en este Didloge se describe el camino de ascension para

el hombre que quiera ir por ef recto camino del amor, por medio de una escala de grados que
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comprende tres tipes de Belleza 2, y que comienza desde la juventud con el acercamiento
hacia los cuerpos bellos (Belleza corporal), para primeramente enamorarse de un solo cuerpo
que le inspire al enamorado bellos discursos, v mas tarde, comprenda que la belleza de un
cuerpe es la misma que existe en otro, y esto le permita poder amar la belleza en todos y ver en
todos ellos una sola belleza para poco a poco ir venciendo la dependenciz hacia un

determinado cuerpe y dejar que e} sentido de la Belleza en si, se vaya consolidando.

Conforme siga ascendiende el enamorado, se ha de percatar de la existencia de una
belleza en especial: “la belleza que hay en las almas™ {Belleza morai), que aprendera a valorar
mucho mas que a Ja belleza fisica, prefiriendo la gracia y la forma de las almas, incluso cuando
éstas no habiten en cuerpos muy bellos, y asi convierta su Eros en un conducto para hacer
mejores a los demas, amandoles, cuidandolos, buscando y engendrando discursos morales que
hagan mejores a los demas, y a través del amor los enamorados pueda.n contemplar no séla {2
belleza que hay en las normas de conducta o en las leyes, sino también Ia belleza que hay en
las clencias, y asi el amante inmersc en el “mar de o bello” (Belleza intelectual) , pueda
engendrar innumerables bellos pensamientos y discursos flloséficos, en un sincero amor por la
sabiduria, hasta que con el paso del tiempo descubra y contemple por fin, a la Belleza divina, a
la Belleza absoluta, pura, eterna, limpia, incorpdraa, inalterable, para que s6lo en este periodo
de su vida, al tener {a enorme dicha de contemplar |2 Belleza en si, pueda entonces reconocer ,
que la vida realmente valié la pena, porque al habera proyectado hacia esta meta, hacia ia
constante contemplacion de esta Belleza, en esta aspiracion del hombre por apropiarse de o
bueno y lo perfecta, que gohiema tanto al hombre como a la naturaleza, na es mas que cumplir
con la mas grande viftud humana para los griegos, la de “ser bueno y bello®, porgue en esto

radica el principio de toda voluntad y conducta humanas.

** De acuerdo con el esquema que aparece en: Maria Luisa Amigo, Guia para leer a Platon, Bilbao, Publicaciones
de l2 Universidad de Deusto, 1989, pig. 108,
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Notese como de esta manera se incorpora el Eros al esquema moral de ta comunidad humana,
permitiendo et desarrollo del amor humano de si mismo para poce a poco i moldeando desde
el interior & los seres humanos, hasta que éstos vayan por el camine del bien y en comunidad
s& amen y se ayuden para ser mejores individuos. La interdependencia entre amor y educacion,
nos dice Friedldnder, es formacidn del amado, segtin la imagen del dios Eros, de quien amante

¥y amado son seguidores,

Cabe mencionar que, en términes platonicos, la nocion de Belleza que aparece en este
didlogo no adguiere las connotaciones artisticas de la dimensidn estélica que se plantea a partir
de la edad modema® y que hoy en dia conacemos, puesto que en &l contexto en ¢l que estoy
abordando ia nocién del Eros corresponde a la época que histéricamente he situado, donde se
entiende que Platén vinculd la idea de lo Belle con el Eres, es decir, con el arte de amar de
manera filosofica. El Eros como una fusrza creadora en lo Bello, como una blsqueda de
procrear en lo Bello, sea a nivel fisico o espirtual, en aras de la inmortalidad, consfituye
precisamente ia refacién entre Eros y el Bien. Si el Bien es eterno, y por ello implica la
inmortalidad, en cuanto Eros es deseo y busgueda del Bien, es, por {anto, deseo y bistueda de

inmortalidad:

Amor se nota por una procreacidn en lo bello: aguf corporalmente, alli animicamente; y ese
deseo de procreacion es anhelo de perpetuacion, asi el verdaderc amor exige que &l bien

<< slempre >> tome parte en &l. La produccion del alma sucede en ella cuando ef deseo de
procreacion se encuentra sobre una bella alma en un cuerpo bien desarrollado. Lo quea él en
eso produce es << virtud >> y alimenta lo producido en conjunto con ella. [...] Ef momsnto

en &l que la mirada de lo bello enciende el amor es come un rayo que cae desde el reino de
las ideas en nuestro mundo def devenir y del cambio. Pues el que mird a lo bello se acuerda
de la pura belleza que cada hombre [...] ha contemplade en un lugar supracelests, antes de la
entrada en esta vida. Pero €l ve bellos a los demas, porgue vio un rostro de figura divina o una
figura de amor que el modelo de [ belleza lleva configurada en si [...]. Y lo que sientte el
contemplader y el respsto divine gue él profesa al amado [...] es como un haz de plata en el
que viven reciprocamente recusrde y retrato, y estaria libre el camino ai reino de las ideas. #

* Giovanni Reale, Platon, En biisqueds de la sabiduria secreta, Barcelona, Editorial Herder, 2001, pp.239 & 243.
3 Paul Friedlander, Platon. Verdad del Ser ¥ Realidad de Vida, Madrid, Editorial Tecnos, 1989, pp. 66 v 67.
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Hasta aqui he dado a conocer las ideas mas importantes sobre la nocidén de Eros en ei
Banquete, pues lo que continla y que representa las dltimas paginas del didlogo, carecen de

importancia para enriquecer ia idea del Eros que hasta aqui he presentado, por tal motivo es
menester dar comienzo al segundo didloge que deseamos abordar, para posteriormente

contrastarles, con la lectura que de ellos hace Ficino en su Comentario al Banquete de

Platon,
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2.3 Caracteristicas del Didlogo Fedro en comparacién con el Banguete

Et didlogo lamado Fedro, a diferencia del Banquete, comienza y termina con la relacion
amorosa entre individuos, describiendo de manera mas detallada ja influencia de la pasién en el
alma individual, aunque, en esencia, la nocidn del Eros es ia misma en los dos didlogos,
También este didloge ocupa un ligar especial en la obra platénica, que sin entrar en las

discusiones de indole histérica y filologica, el Fedro se ubica como ya se habia dicho, dentro
del periodo de madurez de Platén, junto con el Banquete y la Republica, y en orden se
piensa que Fedro es el Gitimo de ellos, escrito en torne al afio 370 a. C.

El personaie que da nombre al didlogo es un personaje histérico, hijo del ateniense Pitocles,

amigo de Pemastenes y de Esquines, y es el mismo que aparece en el Banguete hiciando la

ronda de discursos sobre Eros,

2.4 Lanocion de Eros en el Fedro de Platén

E! dislogo comienza con el encuentre entre Sécrates y Fedro gue viene de una reunion con
Lisias, en la casa de Moérico, una hermosa casa vecina al templo de Zeus, de la que Socrates se
muestra muy interesado en saber el tema de conversacion. Mientras ambos pasean, Fedro
asiente en contarle los pormenores g Socrates, pues le dice a éste que Lisias ha compuesto un
escrito de contenido erétice y, aunque no lo recuerdz en su totalidad, le ha de leer lo que ha
podido reproducir por escrito, especiaimente las diferencias entre el que ama y el que no, asi

que deciden sentarse a la sombra de un platanal, sobre la hierba & orillas del rio.
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El problema del Amor que se manifiesta desde la perspectiva de Lisias es un problema de
retdrica, un escrito del que Socrates no encuentra un fundamento, porgue hecho de letras, no
puede scstenarse a si mismo. A decir de Lisias, todas las situaciones que agobian a los que
aman, propias de su estado de enamoramiento, hacen que ellos mismos no se consideren
sanos, sine enfermos, porque ademas saben que su mente desvaria y que no son capaces de
dominarse, y por esta razon se debe preferir la relacion con alguien que no esté enamorado,
que con alguien que !o esté, porque de acuerde con &} discurse de Lisias que Fedro reproduce,
el Amor es una especie de locura. Ante esto, Sdcrates responde con un argumento anloge
que “el amor es un deseo” ¥y lo que distingue a! que ama del que no, son los dos principios
que nos rigen y conducen: el deseo natural de gozo y fa opinioén gue tiende a lo mejor, a veces
domina uno y a veces domina el ofro. Ante el interés que muestra Fedro, Socrates contintia
edificando mediante mitos y alegorias su discurso para hablar del Amor como una de las mas
intensas formas de locura, que, a diferencia de la forma en que Lisias lo ha descrito, la
demencia amorosa adquiere otras dimensiones mas alld de las mundanas, pueste que esta
demencia es un don que otorgan ics dioses y a través de ella nos llegan los mayores bienes y

de estos delifios ® o también denominados manias, conocemos por lo menos cuatro formas:

1. Et delirio divino, de inspiracion profética propia del dios Apole, como el de la profetisa de
Delfos ¢ las sacerdolisas de Dodona, cuyos orécuies son gratamente recordados por
Grecia, por las muchas y hermosas cosas que pradijeron estos vaticinios divinos para el
bien tanto plblico como privado, ya que la adivinacién sélo se manifiesta mediante el

delirio, producte del estado de trance al que se induce la pitonisa.

* Platon, op. cit., p.325.

1 P . sy . " : v m PO u PR
* El término “delirio” segim la traduccion que de €l se haga, también se conoce como “mania™ ¢ “furor” , este tltimo

es €l nombre que aparece en los textos de Ficine, lo cual resulta importante advertir desde este momento, para evitar
una confission ulterior al momento de abordar esta misma clasificacién en el Comentario de Ficino.
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2. El delirio divino de inspiracién mistica correspondiente al dios Dioniso, gue por medio de
los ordculos ya no meramente proféticos, se intentaba dar solucién a la colera de los
dioses en las grandes plagas v penalidades y llegando a ceremontias de purificacion, gue

daban la salud en el presente y para el futuro de fodos aguellos males.

3. El delrio de las Musas o inspiracion poética que hace grandes a los poetas que la

expermentan en si mismos.

4, El deliio amoroso correspondiente a Eros v Afrodita, que constituye la mayor fortuna

que pueden otorgar los dioses a los hombres.

Socrates es consciente de que esta Ultima forma de delirio no es evidente por si sola, asi
que para demostrara, requiere detenerse en lo gue a la naturaleza divina y humana del alma se
refiere, partiendo de la premisa: “Toda alma es inmortal” ¥, que surge de la idea de movimiento
que le es esencial al alma humana, desplegando asi el conccido mito del carro alado para
explicar la causa del descenso de las almas hasta los cuerpos, la vida inicial de las almas vy las
razones de su afinidad con lo divino, que forma parte de su teoria de la reencarnacion: “Como
es el alma, requeriria toda una larga v divina explicacion; pero decir a qué se parece, &s ya
asunte humano y, por supuesto, mas breve.” ® De acuerda con la lectura de Gémez Raobledo, o

Unico que interesa de este mito es fa dltima parte, o que él lama (a caida original de las

almas, porgue &l destino final de toda alma humana es la ¢aida en un cuerpo mortal, debido a
su incapacidad de mantenerse indefinidamente en el cortejo de los dioses y en la contemplacién
de la realidad supraceleste, por razdn de su propia composicion metafisica, gue es similar a un

carro alada firado por dos caballos, uno bueno de color blanco y otro malo de color negro

* Platen, op. cit., pag. 339.
*¥ thidem,
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conducidos por un auriga, pierde sus alas al desplomarse en la tierra al ser arrastrada por las
pasiones terrenales del cabalic salvaje de raza malvada que con gran fuerza tiraba hacia abajo,

La Unica via para que el alma vuelva a recuperar sus alas, es con el alimento de las ideas
que vienen a la memoria por la reminiscencia, y de todo lo que es sabio, bueno y helio,

considerando gue es la Belleza la que despierta la reminiscencia en los hombres.,

Pero de acuerdo, conlo diche por Stcrates, ef fildésofo es el Gnico que propiamente se nutre
de estas esencias y valores divinos. E! fildsofo, como dice Friedlénder, leva en st nombre, la

agdoracion amorasa.

De este modo, resulta que Iz Filosofia es el sendero de vuelia hacla nuestra naturaleza en
sy integridad primitiva: “Una vida de orden y el amor de la sabiduria conducen al triunfo de o
que hay de mejor en el espiritu.” * Por ello, cuando Ptatén nos habla de la cuarta especie de
deliric en este didlogo, se esta refiriendo al Amor por excelencia, dicho en otras palabras, a la
Filosofia misma, como el don mas excelso que pueden otorgar los dioses a los hombres. El
filbsofo es aguel que se encuentra poseido por un dios en un estado de “entusiasmo’, de locura

causada por esta posesion divina,

Asl, el verdadero Amor es la restauracién de las alas del alma, la recuperacion de su pureza
divina, porque al filosofar, el alma recuerda aquellas cosas que habia visto con anterioridad, y
tal recuerdo es el caso particular de la Belleza, qﬁe es la GOnica idea entre todas las existentes,
gue posee la suerte de ser evidente y lo que mas puede despertar el Amor. Este frasiucirse de
la Belleza ideat en lo belio sensible, es algo que al alma enardece, que |a hace presa del deseo

de echarse a voiar, para retomar al lugar desde donde habia descendido. Este deseo constituye

% Antonio Gomez Robledo, Platdn. Los 6 grandes temas de su filosgfia, México, FCE y UNAM, 1993, pag. 425.
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el Eros platénico que, mediante el anhelo de lo suprasensible, hace que reaparezean en el alma

sus antiguas alas y pueda elevarse:

Un <<flujo>> (&moppoT) desde la belleza pasa de o belio al enamorado a través de los
ojos, y en &l pone en crecimiento ef plumaje (251B). La corriente gue fluye corre desde
afuera y, al igual que de un objeto que se refleja, vuelve de nueva a lo bello, a través de
los ojos en el alma, en la que a su vez hace crecer el plumaje (225C y ss.). El amado no
sabe cdmo pasa eso y se le escapa que él se ve <<como en un espejo>> en &l enamorado.
Asi el amor reciproco consiste en una imagen (eiéwiov) del amor. [...] Alli tenemos la
imagen del espejo; el amado s& mira en los ojos del enamorado <<como en un espejo»‘”

Podemos decir entonces, que el amor platénico es mas una nesialgia de [o Absoluto®, una
“fuerza” como se dice al principic del didlogo, que nos impulsa a volver hacia nuestro originario
ser junto a los dioses; pero también “El amor platénico es el compromiso disciplinado
apasionadc hacia todo lo que es bueno verdadero y hermoso, y por medio de esas cosas, hacia

la bondad, la verdad v la belleza que las han hecho asi,” *

** Paut Friedlander, ap. ¢it., pp. 191 y 192.

® Aunque este término de lo “Absclute” no es propiamente de Platén, Giovanni Reale lo utiliza al comentar la
filosofia platdnica, como un sindnimo del Bien en si mismo, de lo Uno, de aquella Unidad metaempirica 2 la que
afiora ¢l alma humana retornar. Para aclarar esta nocidn, v. Giovanni Reale y Dario Antiseri, Hisforia del
pensamienio filosdfico y cientifico (Tomo I), Barcelona, Editorial Herder, 1995, pp. 141 y 142, y Giovanni Reale,
Platén. En busqueda de la sabiduria secreta, Barcelona, Editorial Herder, 2001, pig. 253.

* Douglas Morgan, Ef Amor: Platén, La Biblia y Freud, México, Editorial Diana, 1967, pag. 11.
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Capituio

El Amor Ficiniano

3.1 Caracteristicas de la obra

Hasta agui hemos visto que el Eros platdnico es una fuerza que, anie fa visién de la belleza
sensible que participa de la Belleza ideal, eleva al hombre hasta lo Absoluto, devolviéndole las
alas al alma para retornar a su patria celestial. A partir de la interpretacion ficiniana, se puede i
ohservando poco a poco en la lectura de su texto, ¢omo la idea del Amer se va tornando
cristiana, sin dejar de estar fundada en el pensamiento platonice. No hay que olvidar Ia
circunstancia historico-flloséfica que envuelve a nuesiro autor al haber escritc esie

Comentario al Banquete de Platon, pues el platonismo llegé a los renacentistas bajo la

forma de neoplatonismo, llamado asi porque era una nueva forma de interpretar a Platon desde
distintas perspectivas como Ia teoiogia cristiana o las infiltraciones magico-herméticas que tanto
afforaron en esta época. Sin embarga, enconirar en Platon un pensamiento cristiano era para

Ficino la manera de fundamentar una docta refigio, es decir, una sintesis de filosofia

platdnica y mensaje evangélico, ya que para é no habia distincién alguna enire ser sacerdote y
ser fildsofo: “Ficino sacralized Platonism to adapt it to Christianity, [...] He agreed, however, that
in its depths the Platonic philosophy concealed a theology; that Plato used allegory to hide
theologicat mysteries; and that an allegorical hermeneutic could resolve apparent difficulties

caused by Plato’s esoteric ways.” *°

* Brian Copenhaver y Charles Schmitt, 4 History of Western Philosophy: 3. Renaissance Philosophy, Oxford,
Oxford University Press, 1992, pag. 156. La traduccion que hago de la citz textual es la siguiente: “Ficmo sacralize
al Platonismo para adaptarle al Cristianismo, [...] Sostuvo, sin embargo, que en esta profundidad, la filosofia
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Esta es la razén por la cual llamo a este tercer capitulo: Amor ficiniano y no Eros ficiniano,
porque en esencia, el Amor &l que se refiere Ficino, no resulta equivalente o sindnimo de lo que
significa Eros para Platén. Conforme vaya desarrollando este tema, se ird comprendiendo un
poce mas este aspecto, que finalmente, es lo que marca la diferencia entre ambas

concepciones scbre el Amor, y sus diferentes €pocas.

La obra Sobre el Amor. Comentarios al Banquete de Plarén fue compuesta entre

1474 y 1475, Ficino quiso que ésta fuera un comentario explicativo sobre la idea del Amor
expresada por Platén en sus didlogos Banquete y Fedro, en cuyo tratado la terminologia

filosofica platénica se va mezclando con la cristiana de tal manera que logran confundirse:

El altisimo Amor de la Divina Providencia, para reducimos a la via recta extraviada por
nosotros, inspird en la antighedad, en Grecia, a una mujer castisima, llamada Didtima
sacerdotisa; misma que, inspirada por Dios, encontrande a Socrates filosofo, quien se
hallaba entregadc por sobre todas las cosas af Amor, e aclard lo que era este ardients
deseo, y por qué via podemos por su causa, caer en el sumo mal, y por qué via podemos
gracias a el acceder al sumo bien.

A su vez, S6crates raveld este sagrado misterio a nuestro Platén; Platon fildsofo, que a
todos aventaja en piedad, de inmediato compuso un libro para remedio de los griegos.

Y yo a mi turno, para remedio de los latinos, traduje el libro de Platdn de la griega lengua
a la latina; y confortado por nuestro magnifico Lorenzo De” Medici, comenté los misterios
qua en dicho libro eran mas dificiles de comprendar.

Este texto da comienzo en la celebracion dei banquete conmemorativo propuesto por
Lorenzo De” Medici el séptime dia de noviembre, dia de natalicio y muerte de Platén come nos
refiere Ficino en el proemio, para continuar la tradicién de los antiguos platonicos de celebrar
anualmente &l banquete platdnico en honar del padre de los filosofos y renovar estas reuniones

después de haberse suspendido durante mil doscientos afies, hasta la fecha en que Cosme &l

platomica ocultaba una teologia; que Platon wtilizd la alegoria para disimular misterios teclégicos;, ¥ que una
hermengutica alegérica podria resolver las aparentes dificultades causadas por las vias esotéricas de Platon.”
1 Marsilio Ficino, Sobre el Amor. Comentarios al Banguete de Platin, México, UNAM, 1994, pp. 11y 12.
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Viejo instituyd la Academia Florentina en 1482, que mas tarde habria de llamarse Academia
Ptatdnica con sede en villa de Careggi.

Para esta celebracidn, Lorenze De’ Medici, encomendd la tarea a Francesco Bandino,
quien decidié invitar a nueve filosofos platénicos, entre los que se encontraban el obispo M.
Antonio degli Avi, &l médico Maestro Ficino (padre de Marsilic), el poeta y fildlogo Cristéfano
L andino, Berardo Nufi, Tommase Benci, Giovanni Cavalcanti, Cristofano y Cario Marsupini,
hijos del poeta y destacado humanista Carlo Marsupini y, por supuesto, Marsilio Ficino como el
noveno,

Al retirar las viandas, nos cuenta Ficino que Bernardo Nuti tomé el didloge Banguete de

Platén para dar lectura a los discursos, y posteriormente pidid a los presentes que cada quien

expusiera uno de ellos. Acto seguido, fueron sorteados y el primer discurso de Fedroletocd a
Cavalcanti, el discurso de Pausanias al tedlogo Antenio, el de Friximaco al meédico Ficino,
el de ,’Ztristéfanes at posta Cristéfano, el de Agaitdén a Carlo Marsupino, la disputacion de

Sécrates a Tommaso Benci, y fa de Alcifiades le correspondié a Cristéfano Marsupine,

De acuerde con la organizacién del texto, cada uno de los siete discursos, a su vez, esta
subdividido en diverses capitulos. La exposicion que haré no sera de cada uno de los capitulos
aue presenta el libro de Ficing, sino como un reflejo global det pensamiento ficiniano y de su
idea del Amor contenida en la presente obra.

Por ello, me resulta importante sefialar, que para los fines de esta investigacion, no es tema
prioritario conocer la postura filosdfica general ficiniana, sino la nocidn de Amor que
encentramos en este texto, que es el que merece atencion por ser nuestra fuente guia. Asi que
a lo large del presente capitulo, iré mencicnando algunos puntos fundamentales del
pensamiento o de la estructura filosdfica general de Ficino, danicamente para obtener mayor

claridad en la asimilacion del Amor ficiniane.
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3.2 La nocion de Amor en Ficino y su referencia al Eros platénico

Para comenzar a entender la postura filoséfica de Ficino gue envuelve la idea de Amar, es
importante aclarar que, en su fuerte conviccion de que ia filosofia piaténica era compatible con
el cristianismo porque contenia una teclogia, aunque muy disfrazada por alegorias seglin su
parecer, hay que entender que a partir de estos momentos, cuando Ficino se refiere a Dios,
deja entonces de asumir la concepcién de un dios llamado Eres por los griegos, para referirse
completamente al Dios unice de los cristianos, que pensaba Ficino, era a quien verdaderamente
se referian los didlogos platénicos. Cuyo Amor entendido como la tercera persona de la
Santisima Trinidad, en otras palabras, ai Espiritu Sante, que &l cristianismo unifica con el
nombre de Dios, fue quien inspird, lo dice asi Ficino en la dedicatoria de su libro “ ala
sacerdotisa Dictima, para que fuera ella la que aclarara el sagrado misterio del Amor &
Séorates, y que éste lo revelara a su discipulo Platén, quien a su vez escribiera tan valiosos
libros para fortuna de los griegos, y en su momento, a Ficino le correspondiera la misidn de
esclarecer 1a verdad oculta en ellos, y revelar el auténtico significado de lo dicho por Platén,

para la gloria de los latinos, en su singular interpretacion.

Ubicandonos dentro del texio ficiniano, cabe destacar su patticular genealogia scbre el
Amor, que en el capitulo primero ya pudimos anticipar. En elia encontramos una cosmaovision
peculiar de Ficina al considerar que el cosmas se encuentra constituido par distintos grados del

Ser ® lo que le permite concebir una estructura metafisica de la realidad que va desde Dios,

hasta el mundo sensible de manera jerarguica, pues nos dice al inicio de su Comentario:

2 Ver cita textual de nimero y pagina 39 de este tercer capitulo.

% % recordamos que para Ficino no existe una diferencia entre ser sacerdote cristiano y ser filosofo {como queda
asentado al inicio de este capitulo), hay que estar conciente del sentido cristianc que adquiere el lenguaje filosdfico
para &, y reconocer constantemente el sincretisme gue realiza en su obra.
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Antes que todas las cosas estd Dios, autor de todas ellas, al cual lamamos el bien.
Dios crea primeramente la mente angélica; después el alma del mundo, come quiere
Platon; y por ditimo el cuerpe del universo. El sumo Dios se llama mundo, porque
mundo significa ormamentc de muchas cosas compuestas; y esto debe entenderse
del modo mas sencillo: pero afirmamos que &l mismo Dios es el principio ¥ el fin de
todos los mundos. La mente angéiica es el primer mundo hecho per Dies; el segundo
es el alma del universo; el tercero es todo este edificio que podemos ver.

Teniendo a Platén como guia, Ficino maneja la idea de caos, entendida como una confusién
de siementos, como materia informe, como tinteblas, pero tambieén como o gque antecede a la
creacion divina de todo Io existente, y al Amor como agusllo que acompafia al caos y es anterior
al mundo, la que despierta y da vida a las cosas que duermen.

Es aqui donde Ficino sigufendo esa idea platonica de Fedro de que &l dios Eros es e mas’

antiguo de todos los dioses, retoma este discurso para decir que, en efecto, Dios es el principio
y fin de todo lo existente, y que mediante su Amor como eje primordiat en el momento de ia
Creacion, ilumind al caos tenebrose dandele forma a jas cosas informes, y brindanda la

perfeccidn a las cosas imperfectas *°. De igual forma, este Amor fue dando lugar a la belleza:

La gracia de este mundo y de este ornamento es la belleza, hacia la cual,
inmediatamente después de que e Amor nagiera, se sintid atraida la mente angélica,
la cual, siendo fea, por mediacién dela belleza se tornd bella. Por esto, tal es la
condicién de Amor, gue arrebata todas las cosas hacia la belleza, y que conjunta las
feas con las beilas.

Mas adelante, Ficino nos da una definicién del Amor, basada en lo ya dicho con anterioridad
par Platdn, pero no ubicada en el contexto de la creacion del mundo, sinc ahaora en €l plano

terrenal, en el contexio en el que lo experimentan los hombres. Lo define como “deseo de

belleza" , recagiendo lo que Sécrates en ¢l Banguete decia acerca de gue Eros es un amante

de la balleza, belleza que para Ficino existe sélo por fa correspondencia de virudes en el caso

4 Marsilio Ficino, Sobre ef Amor. Comentarios af Banguete de Plaion, México, UNAM, 1994, pp. 19 y 20.
** tbid., pag.22.
** 1bid., pag,21.
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de la belleza de tas almas, por correspondencia de colores y lineas en la belleza de los cuerpos,
y por correspondencia de voces en el caso de fa belieza de los sonidos. Asl clasifica a la beilleza
en tres tipos, y sefiala el papel de la mente v los sentidos de la vista y el oido, como canales
par los cuales el ser humano puede conocer estas clases de belleza, y entendiendo el concepto
de ser humano come dualidad antropoldgica conformada de aima y cuerpo, tat como lo

concebia Platén y tai como lo adopta el cristianismo “ :

Cuando nos referimos at Amor, por esta palabra debsis entender deseo de belleza,
porque tal es en todos los filasofos la definicidn de Amor; ¥ ta belleza es una cierta
gracia que, sobre todo, y las més de las veces, nace de ia corespandencia de
varias cosas: correspondencia que es de tres tipos. Y por esta razén, la gracig, que
esta en las almas, surge merced a la correspondencia de varias virtudes; la que
esta en los cuerpos, nace por fa concordia de varios colores y fineas. Ademéas hay
una hermasura grandisima, también en [os sonides, gracias ala conscnancia de
varias voces: De modo que de tres clases es |a belleza, y san éstas: lade las almas,
ta de les cuerpos y la de las voces. La belleza del alma sdlo se conoce mediante

la mente; la de los cusrpes se conoce por los ojos; la de las voces tan solo se
comprende por medio de los oidas. [. . ] El Amor es deseo de gozar |a belleza,

el Amar siempre se encuentra contento con la mente, con |a vista y con el oido.®

Es valioso mencionar, que Ficino distinguié el apetito de los sentidos, de la fuerza divina del
Amor. El Amor no quiere, ni desea los placeres de la vista y del oido porque son contrarios a la
helleza, y eso no recibe el nombre de Amor sina de concupiscencia o cierta clase de furor, Al
igual que en el Didlogo platonico, donde Pausanias hace la distincién del Eros popular y det
Eros celeste, en Ficino se puede identificar una clasificacién de dos tipos de Amor, al que

también designa con el nombre de furor *°, y en algunas veces fulgor:

*7 Habra que considerar ia especificacion que en las pp. 111 y 112 del Discurso VI, oftece Ficino: * Tres cosas hay
sin duda en nosotros: alma, espirita v cuerpo. El alma y el cuerpo son de naturaleza muy diferente, y se unen por
medio del espiritu, €| cual es un cierto vapor sutilisimo y lucidisimo, engendrado per ¢l calor del corazon desde la
Earte s sutil de la sangre ™.

% Ihid., pp.23 y 24.

¥ Figino define en la dltima parte del texto al furor divino, como una fluminacién divina del alma racional, por la
cual Dios eleva al alma caida, de las cosas inferiores a las superiores; e indistintamente ufifiza estos tres nombres:
amor, furer v fulgor. En su obra titulada * Scbre el furor divino y otros textos ”, aborda de manera amplia este tema,
del cual iremos integrando solo algunos elementos que asi convengan para ¢sta investigacion, stempre y cuando no
desvien el desarrollo del foco de atencion que es este texto ficiniano, y mi objetivo de exponer la idea del Amor en ¢}
Comentario al Bengnete de Plaion de Marsilio Ficino.
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1) Furor concupiscente. Aquellos furores que como la  lujuria, quebrantan la
correspandencia necesaria para que aigo sea digno de belleza, y que sdlo alteran la
serenidad de la inteligencia o mente, influyendo negativamente en la pureza de las

almas.

2} Furor divino. Es ef Amor mas elevado que sienten los hombres per gozar fa maxima

velleza que es Dios ¥

Y si el Amor en el hombre desea la belleza humana, como ya se dije que la belieza consiste
en la correspondencia y concordia de varios elementos, se sigue de acuerdo con nuesire autor,

que el Amor solo desea aquellas cosas que son honestas, justas y decentes:

Purque el apetito del coito y ef Amor no s6lo no son los mismos afectos, sino que
muestran ser contrarios. Y esto [o atestiguan los antiguos tedlogos, los mismos que han
atribuido a Dios el nombre de Amar. Cosa, ésta, que igualmente confirman con gran
fuerza los tedlogos cristianos; y ningln hombre que haga causa comun con [as cosas
deshonestas es canveniente a Dios. Y por esto, todo aquel que tenga intelecto sane,
debe guardarse de que al Amor, nombre, por cierto, diving, no le atribuya locamente
necias perturbaciones. [...] De aqui se desprende que todo Amor es honesto, y que
todn amador es justo: porque tode Amor es bella y decente, ¥ prapiamente ama las
cosas que a éf son semejantes. Pero ef desenfrenado incendio por el cual somos
arrastrados a los acios lascivos, puesto que nos lleva a la deformidad, debe ser
juzgado contrario a la belleza, >

Aqui Ficino, pattiendo de aquella idea de Fedro de que el Amor es causante de los

mayores bienes para la humanidad, el que debiera guiar las vidas de los hombres que tengan la

intencion de vivir noblemente, porque es el dios que provee a los hombres, vivos y muertos, de

* Aunque esta es una aproximacion a la clasificacién expuesta por Ficino més adelante, puedo decir que el furor
concupiscente por su naturaleza, carece de relevancia para nuestro autor, pues solamente lo menciona porque es
conciente de su exisiencia negativa para el alma humana. En cambio, se aclarard después en ef trayecto de este
capituto, que la clasificacién definitiva de los furcres divinos que efectia Ficino, comprende cuatre especies, siendo
¢l Amor el mas sublime de todos.

! Marsilio Ficino, Sobre el Amor. Comentarios af Bunguete de Platon, México, UNAM, 1994, pag. 25,
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virtud y felicidad; para Ficino Amor es el nombre de Dios, es el altisimo Amor de la Divina

Providencia o el Santo Espiritu del Amor Divino.

En la jerarquia del universo ficiniano que tiene su inicio en Dios y se va degradande al
ange!, al alma humana, a los animales, a ias plantas, a los minerales, hasta fegar a la materia
informe primaria; en este orden existe una relacion comin en la que cada ente se comporta en
funcion de los demas y finalmente, en funcién de Dios *. Dios es el centro de todas las cosas,
causa y principio de todas las cosas bellas, que giran en cuatro circuios alrededor de Dios, que
como creaciones suyas $e recogen acercandose de nuevo a sy Creador, y que mediante su
rayo que es la belleza, va pintando en los cuatro circulos: las ideas y paradigmas en la mente
angélica que es el primero, fas razones y nociones en €l alma del mundo y de cualquier alma
humana que es el segundo, simientes en la naturaleza que corresponde al tercero, ¥ las

imagenes v formas en la materia corporal que conforman el ultimo ciredle.

Para Ficino, esté claro que el Bien es la esencia de Dios, y la Belleza es un raye que
penetra por todas pares. Por ello, cuando el ser humano se admira de la beileza de los cuerpos
gue contempla a través de sus sentides, no es que desee en realidad a estos, sino que deseala

belleza majesiucsa de Dios que resplandece en aquellos cuerpos,

Por ello, el verdadere amor entre los hombres es un amor influide por el amer de Dios que
habita en las aimas de los hombres y que se trasluce y refieja en los cuerpos a través de ia
belleza de sus formas, que como amor divino, despierta el respeto entre ¢l amante y el amade,
y s ademas un amor que no estd mediado por intereses banaies, que por ser genuino, es
completamente desinteresado, y no busca mas que paricipar de lo divino y alcanzar la

divinidad;

** paul Oskar Kristeller, Oche fildsofos del Renacimiento italiano, México, FCE, 1970, pag. 63.
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{...] aquel fulgor de la divinidad, que resplandece en un cuerpo hermoso, constrifie a los
amantes a asomprarse, temer y venerar a dicha persona, come a una estatua de Dios.

Y por la misma razén el amador desprecia, por la persona amada, riquezas y honores. Es
justo y debido que las cosas divinas se antepongan a las humanas, Y acontece también,
frecuentements, qus el amante desee transferirse en la perscna amada; y con razon.
Porque mediante este acto apetece y esfuérzase por convertirse de hambre en Dios.

&0 quien es aguel que no quiera ser Dios, mas que hombre? ¥ acontece también que
aguellos que son presa del lazo de Amor, alguna vez suspiran, alguna vez se alegran.
Suspiran, porque se abandonan a si mismos y se destruyen; vy se alegran, porque en
mejor objetc se fransfieren.

Dentro de su concepcidn filosdfica, Ficino le otorga un lugar privilegiado at alma racional del
hombre, ubicdndela como nicleo dindmico y vinculo entre lo eterno y lo finito, lo suprasensible y
lo terrenal. Et alma, siendo el espejo de todas las cosas, tiene la capacidad de contener en si
todo el universo, lo cual le otorga un magno valor al encontrarse solo por debajo de Dios. Ya
nos dice Luis Villoro que en el Renacimiento comienza a desplegarse el proceso de ja nocién
del alma como substancia, hasta llegar a la nocitn del aima come sujeto por parte de fildsofos
como Ficino o Pomponazzi.

En su filesofia, Ficino confirma la inmoralidad de! alma amplamente, y ademés esta idea
de que el alma es |a esencia del cuerpo, es decir, lo que da vida al cuerpo, concluye que * el
hombre sdlo es alma, y el cuerpo es obra & instrumento del hombre * *, aunque el alma es

siempre la misma, inmutable y firme, y el cuerpo es lo que canstantemente se transforma. *

Marsilio Ficine da al problema de la inmortalidad una solucion platonica: alma y cuerpo
constituyen dos substancias distintas y separables, {a destruccion de la segunda no causa,

por lo tanta, la desaparicion de la primera. Pero Ficino afiade un matiz importants a los
argumentos fradicionales. La inmortatidad es derivada de las funciones del alma. El alma

es, ante todo, actividad y unidad: Es un centro de actos dirigidos a todo. Podemos imaginarla
como urt punto de energia del cual irradiarian rayes de actividad dirigidos a los objetos, de
modo que todo quedaria vinculade con referencia a ese punto. {...] De la infinitud de la actividad
del intelecto deduce Ficino la inmortalidad del alma, El alma es inmortal porgue es una
actividad tendida hacia el todo, vinculo universal que trasciende cualquier objeto limitado,™

* Marstlio Ficino, Sobre el Amor. Comentarios al Banguete de Platon, Méxica, UNAM, 1994, pag. 40.

* Ibid., pag. 64,

** Cfr. Tbid., Discurso IV, cap. IIL

* LnisVilloro, £ pensamiento moderno: Filosofia del Renacimiento, México, FCE y El Colegio Nacional, 2001, pp.
53y 54,
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El alma es ante iodo, una actividad intelectiva y una unidad, porque asi como ef cosmos estad
formado por distintos drdenes de jerarquia del Ser, de igual manera el hombre se encuentra
constituido por distintos niveles del Ser que reflejan a aquél. También el altna es como un fulgor
que dirige sus rayos hacia todas las cosas por una inquietud que le s propia. Lo cua tambiérn
nos dice que todo ser humano, lleva consige en su alma, la semila def amor, entendida como la
capacidad innata de amar a sus semejantes, por la influencia del amer de Dios. Esta
concepcitn det alma ficiniana renacentista, se distingue de la concepcién platonica, en que ésta
nos sugiere ya la idea propiamente renacenfista det microcosmos, at ser el alma humanz el

sujeto en el cual, todo converge y toda se comunica:

El alma alberga en si las imégenes de las entidades divinas de |as gue depende como

los fundamentos v los prototipos de las cosas infinitas, gue en cierto modo crea por su
propia cuenta. Es el centro del universo y en ella se cifrany condensan las fuerzas de tado.
Se adentra en todo pero sin abandonar una parte cuando se dirige hacia !a otra, puesto
que es el verdadero engarce de todas las cosas. De ahi que podemos llamarla con razén
el centro de la naturaleza, el foco del universe, la cadena del munde, la faz detodoy

el nexo y vinculo de todas las cosas.

Ficino no considera la aperiura del alma como una actividad meramente intelectual, sino
que debido a su influencia piatonica, ve en el alma humana una inquietud amorosa, esta
tendencia vital por la que le es factible constituirse como €l nexo entre lo humano y e divino {y

no la categoria de Eros como “demonio”, segin el Banqguete). La actividad es iniciada por et

amor humano, que como ya hemos dicho, es un amor que participa del amor infinito de Dios.
Asi, la actividad intelectiva se corresponde con la voluntad, en un movimiento infinito a la
totalidad, y por ello, el alma tiende a Dios mediante el intelecto y al Bien infinito por medio de la
voluntad. Ahora bien, Ficino considera que |a bisgueda del infinito, de |2 Verdad y del Bien, se
manifiesta en el amor hacia otro ser humano como antesala del amor que cada ser humano

tiene hacia Dios. La inquietud amorosa, es €l principio vital de comunidad entre los hombres,

*7 Ibidem.
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interpretando de esta manera el problema platénico de la esencia de la amistad (philia} y la

nocién cristiana de amor de ks unos a los otros. El Amer, sélo puede encontrar su cumplimiento

en el goce y e} conocimiento de Dios, pues sentir amor por otro, implica upa relacién basada en

el amor de cada uno de los amantes por Dios:

Asimismo, si dos se aman reciprocamente, con diligencia estan atentos el uno al otro; ¥
mutuamente desean, come un deber, el agradarse; y desde el momento que el uno siempre

estd atento al oire, por no faltar nunca un testigo, siempre se guardan de las cosas deshonestas;
y porque cada cual se preacupa por agradar &l otro, siempre con toda solicitud y diligencia se
ponen a hacer obras magnificas; a fin de no caer en el desprecio del ser amado, sino par &
contrario, para que sean considerados dignos de recipraco Amer. Pues esta razon demuestra
cienamente Fedro, y cita tres ejempics de Amor: uno de mujer enamorada de varén, en donde
habla de Alcastes, la esposa de Admeto, la cual aceptd gustosa morir por su marido; el otro caso
se refiere a un varén enamorado de mujer, tal como |o estuvo Orfes de Euridice; y el tercero
concleme a un varén enamarado de otro vardn, como lo estuvo Patroclo de Aquiles; donde
demuestra que ninguna cosa como el Amor vuelve fuertes a los hombres.

Ficino afirma que e! Amor siendo sin duda una cosa divina, es un movimiento de abandeno

de uno mismo para recuperarse y reconocerse en el otro. Dentro de esta nocién ficiniana de la

“transferencia de las almas” de los amantes a los cuerpos de los amados, distingue dos formas

de Amor;

n

2)

Amor univoco, que s¢ da cuando el amade no ama al amante, provocando que el
amante esté como muerto, porque no vive en si al no poder vivir en e amado por el

rechazo que de él ha recibido, y en dicho estado s6lo el encjo podria hacerlo resucitar.

Amor reciproco, que a diferencia del primero, se da cuando dos se aman mutuamente,
viviendo el alma de uno en e cuerpo del otro y el alma del otro en el cuerpo del primero,
porque el amado ha respondido al amor del amante. Por ello se dice gue hay amor

reciproco cuande hay entrega mutua.

%% Marsilio Ficino, Sobre ef Amor.Comentarios af Banguete de Platon, Mexico, UNAM, 1904, pag. 26,
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Una tan solo es la muerte en el Amor reciproco: las rasurrecciones son dos, porqua

quien ama, muere una vez en si, cuando se entrega; y resucita de inmediato en el amado,
cuands e] amado lo recibe con ardiente pensamiento; resucita de nuevo cuando en el
amado finalmente se reconoce, y no duda ser amado.

jOh feliz muerte agquelia, a la que siguen dos vidas! jOh maravilloso trusque aque!, en el
que &l hombre se da a si mismo por olro, ¥ tiene a olro, y no se pierde a si mismo!

jOh inestimable ganancia, cuando de tal manera dos llegan a ser uno solo, que cada uno
de ambos, gracias al otro, se convierte en dos! y, como redoblado, aquel que tenta una
vida, mediante una sola muerte ahora tiene dos vidas; puesto que aquel que, habiendo una
vez muerto, resurge das veces, sin duda por una vida adquiere dos vidas; y por su propic
ser, dos seres.

Para Ficino, esta esfera amorosa de entrega y reconocimiento en el otro, se va convirtiendo
también en una necesidad amorosa entre fos amantes, pero también habré una necesidad
amorasa de éstos hacia Dios, porque el Amor, nes dice Eicino, nace de la semejanza y une lo

semejante:

Y por ende, la misma semejanza que me constrifie a amarte, te constrifie a amarme,

Ademas de esto, el amador se quita a si mismo, y se da al amado, ¥ en consecuencia se

vualve pertenencia def amada. Asi, el amado cuida de aguél como de cosa suya; porque

a cada cual le son muy caras sus pertenencias. A esto hay que agregar que &l amanie
esculpe 1a figura del amado en su alma. Entonces, el alma del amante llega a ser casiun
sspejo, en el que luce la imagen del amado. Por lo que, cuando el amado se reconoce 2 si
mismo en el amarnie, se ve obligado a amarlo.

Y cuande en forma reciproca se aman dos individuos, éstos tienden a una misma busqueda:
la busqueda de la hermasura, porque &l Amor coma ya he dicho, es deseo de belleza, pero no
belleza del cuerpo, sino del alma. En otras palabras, el amante no ama el cuerpo de su amado,
sino & su alma, porque ambos son capaces de contemplar a través de la mente {a luz del alma
de cada uno, que es un furor divino, y se contentan con ello, pues mucho mas valiosa es la
belleza intelectual que la corporal que se conoce sl por 2 vista. Por ello, el hecho de poseer

al otro por medio del Amor, €5 poseerse a si mismoy descubrirse en ef otro.

* Ihid., pp. 45 y 46.
% Ibid., pag. 47.
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En consecuencia de lo expuesto, hasta aqui he venide diciendo, que para Ficina ¢l "Amor
platénico” se traduce en “Amor divine” con todas las connotaciones cristianas que esto implica,
perque el verdadere deseo humana, la verdadera meta es llegar al Amor de Dios, pero para
ello, a modo preparatorio esta €l amor entre los hombres, mas alia de la fraternidad al préjimo,
que se percibe y se contempla en los hombres a través de ese furor divino que hay en sus

almas, reflejo también de la bondad y belleza divinas.

Asi, tanto el Amor como la Amistad para Ficino, cuando se dan sinceros, con honestidad
real, siempre obtienen su corrgspondencia; pues una verdadera relacidn entre dos personas,
siempre seré una comunion de tres: dos seres humanos y Dios, porque cada individue funda el

amor que tiene y da al otro, en el amor original que existe de cada uno de ellos por Dios;

Nunca puede haber solamente dos amigos, siempre tiene que haber tres, dos seres
humanes y un Bios. Sélo Dios es el lazo indisoluble y guardian perpefuc de toda
amistad verdadera, porgue un amante verdadero ama a la otra persona Unicamente
por causa de Dios. En otras palabras, f amor y 1a amistad verdaderos entre varias
personas se deriva del amor del individuc por Dios, ¥ se reduce asi al fenémeno
hasico del ascenso interior, que constituye e} nicleo de la filosofia de Ficino.™

Eata meta fundamenial de los hombres de llegar al Amor de Dios perpeluamente, en
realidad, es un deseo de las aimas de ser conducidas a la bienaventuranza y recuperar la

antigua integridad de la que hablaba _ﬂristo'ﬁznes en e Banquefe, y que para Ficino

adquiere ofra interpretacion:

Como sefialaba Plutarco, el alma humana ha sido creada por Dics pero no esta
<<extraida de la Naturaleza Divina>> porque Dios es indivisible y, par tanto, para
unirse a Dios necesita de un don o una gracia sobrenaturai [...J Al igual que para
Platon, para Ficino e alma <<ha caido>> en desgracia. Sin embargo, mientras

Para Platén y Pletine la caida es debida a su deficiente constitucion (de origen o
causada por <<manchas>> aparecidas tras una anterior vida desordenada en la
Tierra, a menudo debido a que el alma ha tenido la mala suerte de caer en el cuerpe

&1 paul Oskar Kristeller, Ocho fildsafus det Renacimiznto italiano, México, FCE, 1970, pp. 69 y 70.
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de un animai—Platén, Fedro, 248 c y ss. -), para Ficino, que en este punto se
muestra mas cristiano que neoplatdnico, el alma humana, que sola tiene una
vida terresire, estd marcada, no por un defecto de crigen ya que todas las almas
son perfectas, sino por un acontecimiento histdrico, la Caida o Pecado Original.®

Para este retarno a Dios, Ficino nombra cuatro vias: la prudencia, la fortaleza, la justicia y
ia templanza. Nos dice Ficino con respecto al mito del estado antiguo de la naturaleza humana

contado par _ﬂﬁstdfanes, que el modo en que lo narra da a pensar gue se ingentd una

especie de velos para esconder los verdaderos misterios divinos, como sta la costumbre de
algunos antiguos tedlogos de encubrir secretos sagrados. Pues el antiguo estado de la
naturaleza humana para Ficino, estad en aquel paraiso que Dios habia dispuesto para los
primeres padres Adan y Eva, que al desobedecer a Dios de no comer ef fruto del arbol del bien
y del mal, ocasionaron ia perdicion de las almas en la caida, levando consigo y parz toda la

humanidad, la mancha del pecado original.

Luego, para dar su interpretacion del mito dei carro alado que aparece en &l Fedvro, nos

aciara Ficine que Dios cred alas almas con dos luces: upa natural y otra sobrenatural que como
dos afas, le permiten volar en la region sublime, pero ia Divina Providencia quiso crear al
hombre con libre albedrio, hacerle “duefio de si misme” en palabras de Ficino. Por esto, el
hombre tiene esa libertad de usar una sola luz o de usar ambas. Si solamente usara la
sobrenatural, que es su luz divina, nos dice Ficino que siempre estaria cerca de Dios, pero
resulta que ef alma al usar la natural, es decir, su propia luz, se va envalviendo en si misma
alejandose de lo divino. Y como lo entendian los platénicas, esto hace pesada al alma que
presa de sus deseos sensibles, provoca su descenso en un cuerpo a la mas baja region del
mundo, donde por decirlo asi, se comienzan a activar las funciones que le son propias a la

materia corporal del hombre, es decir, que empieza a sentir, a moverse y a engendrar,

62 v Estudio introductotio de Pedro Azara en Sobre el firor divino ) airos 1€X1os, Barcelona, Editorial Anthropos,
1993, pp. XLI y XLIi.
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Dice Ficino que, a cierta edad, surge en los hombres el desec de lo diving, aunque en su
existencia hayan despreciado v tenido que guardar su propia luz divina, pero cuando aparece
este deseo de conocer al arquitecto del mundo, que solo puede ser conocido por [a luz
sobrenatural, la mente, inquietada, inicia la bisqueda de Dios en un afan por recuperar su mitad
perdida, para volver & encender aquella divina luz, la que constituye su media pare que le
permitira restituir su antigua integridad, porque lo que reaimente conduce a las aimas a Dios no
as el conocimiento de Dios, sino &l Amor.

Nos dice Ficino que es imposible en esta vida conocer verdaderamente a Dios, pero lo gue
de cualquier manera resulta posible y facil, es amarlo verdaderamente, ne importando cuanto se
le conozea, porque Dios ama a aquelios que lo conocen y lo aman, pero na porque io conocen

cabalmente, sino porque en verdad le aman.

Ei Amor etermno es el que mantiene encendida el alma hacia Dios, e inflamada por la bondad
divina, asi como también ei Amor ayuda a que €l amante encuentre la bienaventuranza etermna,
haciendo feliz & su alma por gozar plenamente a Dios. Por todo esto, & Amor tambien resulta

ser o que conduce al hombre como medio o canal al encuentro con Dios.

De acuerdo con la descripcién que del Amor hace Agatdn en el Banquete , al puntualizar
en la naturaleza de! dios Eros y describir sus dones a los hombres, diciendo que Evos es el mas
feliz, e mas hermoso y el mejor y més joven de todos los dioses, Ficino explica que el poeta
Agaton representa joven al Amor, porque generalmente son jovenes los que se enamoran, ¥
son los enamorados quienes apetecen la edad juvenil. Pero tanio Fedro tenia razdn al nombrar
a Eros como el mas antiguo de todos los dioses como lo que afirma Agatén, porque lo que

realmente quisieron decir, fue, segdn Ficino, que ¢l Amor cuando engendra a las almas, es per

esta razon mas antiguo que ellas, y el Amor por el gue las mentes creadas aman a su creador,
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es mas joven gue las mentes, y que cuando mencionan la palabra “dioses”, en realidad quigren
decir “planetas”, de manera que se siga confirmando que el Amor es principio y fin de todo lo

creado.

En lo que se refiere al ditimo discurso de Sécrates en el didlogo platdnico, Ficino afirma
que evidentemente el Amor de la Divina Providencia inspird tanto a Distima como a Sécrates

para aclararles Jo que realmente es el Amor y ensefiarles |as vias para acceder al stimo bien.

Einalmente, el interés primordiat de Sécrates, era mostrar a los hombres que la Unica forma de

entender io que era la verdadera belleza y el legitimo Amor, y saber de qué modo se debia

amar, era por medio de la inspiracion divina.

Decia Sécrates, en palabras de la sacerdotisa Diotima, que Eros ama o desea aquello

que precisamente no tiene o de lo que tiene realmente necesidad y gue Eros no es ni bello ni
bueno, pues aqueiflo que no puede ser ni vello ni bueno, no puede ser un dics pero tampoce un
hombre, sino algo intermedio, y lo que es intermedic entre lo mortal y lo inmortal es entonces,
un demonio que actla de intérprete entre los dioses ¥ los hombres. Para Ficino, el alma, como
lo habia sostenido con anterioridad, es lo que para Platon significa “demonio”™. El alma es &l
intermediatic entre lo mortal v lo inmortal, y sélo hasta que recibe el fuigor de la belleza de
alguna cosa bella, la ama, si no se siente atraida por este resplandor divino como por un
anzuelo que se dirige hacia quien lo tira, no ama porgue alin ne lo conace; y como nadie desea
lc que ya esta gozando, se sigue que el alma desea aguello de lo que carece. Y en parte, el
aima es bella porque en si misma posee la belleza, y en parte no, porque carece de elia, y por
esta razon se entiende que el aima humana, es intermedio entre o bello y lo feo, porgue

participa de lo uno y lo ofro.
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Per elio, los amantes en parte tienen lo que desean y en parte ne. A esta circunstancia, nos dice
Ficino que el alma esta mezciada de una cierta pobreza y de una ciera fiqueza, conforme ala

genealogia del Amer relatada por Sécrates, que cuenta que la naturaleza intermediaria de Eros

proviene de su mismo origen, al ser hijo de Poros {2 riqueza) y de Penia (la pobreza) que Io
hace estar en medio de la sabiduria y de la ignorancia, Para Ficino, todo converge en lo mismo:

desde lo que decia Pausanias al centrarse en la doble naturaleza de la diosa Afrodita 0

también lamada Venus, para aclarar que Eros no efa unc y que no podia existir Afrodita sin
Eros, por Io gue a semejanza de !a diosa, Eros tenia la misma naturgleza dual: Pandemo
{popular) y Urania (celeste). Las dos Venus, que mientras la celestial refleja las cosas
superiores y la vuigar las inferiores, una es la que posee ta riqueza y |a otra la pobreza por ser
meramente mundana.

Cada una es un tipo distinio de Amor, pues una‘es el Amor de Dios y otra &s un demonio
por el gran afecto que tiene hacia el cuerpo y la inclinacion suya de permanecer &n la regién
mas infima del mundo. Asi resulta una ser la luz divina y la otra 1a luz natural del alma humana,
ta una el corcel blanco y la otra el corcel negro y salvaje, en realidad, todas estas alegorias para
Ficino solo muestran y confiman la dualidad que le es inherente a la naturaleza del ama

humana presentada coma una bipolaridad contrastante.

Sobre la descripcion que hace Didtima del Amor, es interesante la interpretacion de
Ficina, pues si al Amor se le describe coma pobre y descalzo, en realidad se esta refirendo a fa
naturaleza del aima humana de ios enamorados, v esto es porque ios amantes se pierden tanto
en sus asuntos amorosos, que olvidan Ja cautela en éstos y todos los demés asuntos de su vida
fanto plblica como privada, y por distraidos incurren en muchos peligrog, que a semgjanza de

los gue andan descalzos, se exponen a las piedras que a menudo fastiman sus pies.
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Se le describe, ademas, como indigente sin casa, porque habiendo tres casas a saber: la del
pensamiento humano gue es el alma, la del alma que es el espiritu, y ia del espirtu que &s el
cuerpo, per Amor, cada unc de elios sale de su propia casa en un afan de transferirse en las
casas de} ser amado, descuidando ia suya propia sin hallar reposo alguno.

Que el Amor duerme en los quicios de jas puertas, esto lo explica Ficino diciendo que las
puertas son las puertas del aima, s decir, los ojos y los oidos, porque a través de elios,
muchas cosas entran al alma, y principalmente a los ojos que como ya Io decia Platon, son €l

reflejo del alma.

Por otra parte, de acuerdo con |a naturaleza de su padre, el Amor esta al acecho de lo belio
y de lo bueno; es valiente, astuto, sagaz, activo, habil cazador, filésofo, rico en recursos, un

amante del canccimiento a lo farge de toda su vida, un formidable mage, hechicera y sofista:

Pero 4 por qué se Hamo al Amar hechicero? Porque toda la fuerza de fa magia consiste
en el Amar. La abra de la magia es una cierta traccién que ejerce una cosa sobre fa oira
por semejanza de naturaleza [...] Por este comun parentesca nace Amar comin; de tal
Amor nace la coman atraccién; y ésta es la verdadera magia.

En términes socraticos, €l Amor no es por naturaleza ni inmortal ni mortal, sino que en el
mismo dia unas veces florece y vive cuando esté enta abundancia, v otras muere, pero recobra
la vida de nuevo gracias a la naturaleza de su padre, de suerte que Eros nunca ni esta falto de
recursos ni esta rico, y esta, ademas, en el medio de la sabiduria y la ignorancia. En términos
ficinianos, el Amor ne es mortal porque habita desde el principic de la vida perpetuamente en
jas almas, pero tampoco es inmortal porgue constantemente se transforma, crece y disminuye,
y este Amor gue lo llama Amor natural, y que lo describe como una clase de *hervor’, de igual

manera, refleja la naturaleza cambiante del hombre en las diferentes facetas de su existencia:

63 Marsilio Ficino, Sobre ef Amor. Comentarios al Barquete de Platén, México, UNAM, 1994, pp. 128 y 129,
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Diversas son las naturalezas de los hombres; por lo que aguel continuo fervor del apefito que
es el Amor natural, hace gue algunos se inclinen a las leiras; otros & ja musica, o a la pintura;
otros & honestidad de costumbres, o a vida religiosa; otros a los honores; otros & reunir dinero;
muchos a 1a lujuria de gula y de vientre; y otros a otras cosas. Y también hace que et mismo
hambre en diferentes tiempos de su edad se incline a diferentes cosas. Asi pues ol mismo hervor
se llama inmortal, y mortal; inmortal porgue no se apaga nunca, y porque mas que apagarse,
cambia de materia: mortal porque no atiende siempre a una misma cosa, Sinc que busca nuevos
deleites, o por cambie de naturaleza, [...] Dicese tambien inmortal por esta causa: perque la
figura que se ama una vez, se sigue amando siempre. Yz que cuanto tiempe perdura una misma
figura en un mismo hombre, tanto se la ama en &l. ¥ cuando se ls ha ido, la figura que t0 antes
en &l amabas ya no s |la misma, sino més bien una nueva, que por nueva tinoamas, [...] y sin
embarge no dejas de amar a la primera. [...] De aquf nace que cada vez que volvernos a
encontrarnas con la persona antiguamente amada, de inmediato nos perturbamos, o sintiendo
un trémito en el corazén o un detretimiento en ef higado. [...] puesto que |a presencia de la
persona amada despierta su imagen gue antes dormia en el alma del amante, y la ofrece a los
ajos del aima; y soplando, vuelve a encender ef fuegoe que yacia bajo las cenizas. Por esta
razén et Amor so llama inmortal.

Para Ficino, el Amor esta en medio de la sabiduria y de la ignorancia, porgque no hay que
olvidar que 1a belleza es ei objeto a seguir del Amor, y de las cosas bellas, fa sabiduria es la
mas hermosa. Por ello, cuando alguien desea la belleza, también esta deseando a su vez la
sabiduria, y la desea porgue no la fiene del todo, de lo contrario, no tendria ningdin sentido que
deseara sabiduria si ya la poseyera. Incluso ya es sabio (parciaimente), desde el memento et
gue fa desea, porque reconoce su ignorancia, st no reconaciera que en parte es ignorante, ni
siquiera sabria que io es, y no desearia la sabiduria en forma alguna. Desde la perspectiva de
Ficino, tamnbién el amante es fildsofo porque desea la belleza del Amor, y al desear esto, estd
también deseando la sabiduria, pero no sélo en el sentido del conocimiento de ia ciencia
humana, sino en el sentido dei méximo conocimiento existente: Dios, de acuerdo a su visién

cristiana.

Respecio a !a (ltima parte del Banquete y en conformidad con Sécrates, Ficine considera

que no hay hombre gue no desee poseer el bien y que no desee poseerlo para siempre, pues

debido a que los bienes humanos son mutables y perecederos, en iodo momento, el hombre

 Tbid., pp. 130 ¥ 131.
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busca rehacerios para que puedan durar, ¥ ¢omo sabe que la Unica forma de lograrle s a
través de la generacidn, por esto los hombres tienen en si mismos un estimulo que los lleva a
engendrar, puesto que el acto de engendrar, considerado como un “don divino” que sélo Dios le
pudo dar al hombre, “{...] torna las cosas mortales semejantes 2 las divinas en su perpetuidad
[..l-porque-[...] Amor es apetito de engendrar en el sujefo bello para conservar vida perpetua en
las cosas mortales” ®. He aqui que podemos encontrar |3 anhelada inmortalidad de la que
habla Sécrates, como deseo innato de los hombres de extender sis persona en Ja descendencia
que procreen, pues el Amor es una forma de poseer permanentemente la belleza divina, una
forma de acercarse a Dios, de volverse Dios siendo hombre, de poder paricipar aungue sea
humanamente de la pedeccién y etemnidad divinas, porque Dics es fuente de todo &l Amor y
ioda Belleza, va gque el hecho de amat los cuerpos, las almas o los angeles, no significa amar

propiamente a éstos, sino en realigad amar a Dios en ellos:

[...] en los cuerpes amaremas fa sombra de Dios: en las almas |a semejanza con Dios;
en los angeles la imagen de Dios. Asi en ef tismpo presente, amaremos & Dios en todas
las cosas; para que finalmente amemoas a todas las cosas en &l

Pogaque, viviendo asi, llegaremos al grado en que veremos & Dios y a todas las cosas en
&l

Ningiin hombre en la tierra dice Ficino, puede decir que es un verdadero hombre, en el
sentido de saberse compieto, si se encuentra alejado de Dios, porque la idea del hombre, de
nosotros mismos, es una scla, y esa idea no es nada si no 52 considera como idea de Dios. El
Amor es ademas una via para unirmes a nuestra idea, y amando a Dios es come podemos
aleanzar nuestra integridad, sélo amando a Dios en las cosas para después amar y honrar a las

cosas en él, podremos recuperar nuestra totalidad, porque al amar a Dios, concluye Ficino, nos

hemos amado a nosotros MISMOS.

“ thid., pp- 133 y 134,
% 1bid., pag. 153
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Algo caracteristico del pensamiento renacentista es esta forma tan particular que tiene Ficino de
lograr que e! ser humano ocupe un lugar divino, es decir, que si bien el cuerpo y su constante
apetito hacia furores viles y deshonestos lo lleva a un estado de demencia como enfermedad
indigne de su naturaleza, es cierto por ei contrario, que entré todos los furores, el furer divino es
¢l dnico que puede conducirlo a Dios, porque es Dios quien inspira este furor en el hombre,
elevandolo por encima de o humano, e incluso convirtiendolo en Dios. Ficing lo define asi: “E!
furor divino es una cierta iluminacion det alma racional, por la cual Dios, sin duda, at alma caida
de las cosas superiores a las infericres, la vuelve a elevar de las inferiores a las superores” o7,

Este furor divino se vuslve imprescindible para cumplir la finalidad dei alma humana de
retornar a la Unidad, sabienda que para logrario, tiene ella misma que volverse uno.

Para ello, Ficino distingue cuatro especies de este furor, que ayudan a preparar al alma en su

encuentre con Dios:

1°, Furor poético que depende de las Musas. Es a través de la musica, que este furor
despierta las paries def alma que duermen, ya que la armonia enduiza lo turbadoe y per ia

consonancia, desecha lo discordante en ¢l alma para develverie la templanza.

2°_ Furor mistérico que depende de Baco. Por medio de toda clase de culto divino, endereza

las intenciones de la mente, con ia cual se adora a Dios.

29 Furor de la adivinaci6n, que depende de Apolo. Es la forma de prever anticipadamente las

cosas que han de ser, permitiendo la unidad del alma.

4°. Furor que se debe al afecto del Amor, que depende de Venus. Nuevamente es el Amor &l

que reconduce al alma, una vez que ésta se ha vuelto uno a Dios. Este don de poder regresar a

7 Ibid., pp. 177y 178.
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la auténtica Unidad, es un don recibido de la Venus celeste mediante el Amor, es decir,

mediante el deseo de la belleza divina, y el incesante ardor del bien.

Este Ultimo furor es, evidentemente el mas poderoso de [os mencionados, porque los tres
furores restantes no existirian senciflamente sin Amor, ya que a él se dirigen como a su fin
ultimo, ¥ ya lo hemas dicho, que es et Amor el que nos conduce a [a presencia de Dios. Aunque
hay que censiderar que, de igual! manera, estos cuatro furores pueden aparecer de forma
adulterada, simulando engafiosamenie a los auténticos, cuando de pronto el furor poético es
imitade por la misica del vulgo, el mistérico por vanas supersticiones de !a plebe, ei profético,
imitado por falsas deducciones del arte humano, y el furor amoroso por el solo impetu de la
fujuria. Es por esto, que para no caer en la confusidn o el error, hay que diferenciar y saber que:
“El verdadero Amor no es ofra cosa que un cierfo esfuerzo de volar a la divina belleza,
despertade en nosofros por el aspecto de la belffleza corporal. El Amor adulterado es un
desplome de [a vista af tacto.” ® En este sentido nos dice Ficino, que el amar que nos ha

ensefiado invaluablemente Sdécrates, no sélo es Uil para nosotros mismos, esto es, para

nuestra aima, ya que por mediacidn del Amor, podra recobrar sus alas y emprender vuelo a su
patria celestial, sino también es Ot a su ciudad, porque por Amor, los hombres alcanzan

terrenzlmente una existencia henesta y por sobre todas las cosas, feliz,

Para Platén, el furor divino {que también se le nombra delirio divino) comprende ademéas el
profético, el refigioso o mistico, el poético y el amoroso, como pudimos ver en el apartado 2.4 de
este trabajo, donde este furor divina es tanto consecuencia como causa de! regreso mistico del
alma a Dios. Y ios diversos estados de furor por los gue va pasando el alma, nos explica Pedro
Azara, van generando la produccian erdtica de hijos, uego fa composicién de poemas, el don

temporal de fa profecia y finaimente ja unidn con Dios.

8 Ibid., p. 182,
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Para Ficino, los furores en este Comentario al Banquete se hallan ordenados desde el

punto de vista del alma, lo cual justifica que el furor poético, que se alzaba cuando el hombre le
cantaba a la belleza terrestre, fuera el mas infimo, y que el furor amoroso, fuera el mas elevado,

porque se trataba del amor de la divinidad. Ya que en su Comentario al Fedro, los furores

se clasificaban desde el punto de vista de Dios, donde el primero, que se daba cuando el
hombre cantaba himnos a Dics en el momento de establecer contacto con El, culminaba la
escala de furores, mientras el amoroso, que se despertaba cuando el alma descubria ta belleza

fisica de un cuerpo, reflejo de la belleza de Dios, iniciaba esta misma escala.

Ahora, una de las cuesticnes mas importantes de la teoria de los furcres en Ficing, es su

conexién al concepte cristiano de “salvacion” de las almas, cuyo contexto es e! siguiente:

Ficiro adoptt de Ploting |2 teoria de que el alma estaba envuelta por una <<vestimenta>=,
el pneuma. .
Segun Plotino, ! alma, al ser condenada a vivir encerrada en un cuerpo en la tierra para
purgar alguna falta cometida en el cielo, se precipitaba desde 2! entorne juminoso de Dios
en lo alto hacia el opaco de la materia agui abajo. Durante su caida, cruzaba las cuatro
regiones celestes que envuelven el nicleo material: 12 Mente Angélica, en contacto
permanente con Dios y poblada de las ldeas; el Alma Cdsmica, sede del Empireo, los
seres celestiales y los planetas; el Cuerpo; y |2 Materia. A medida que el alma descendia,
la <<vestimenta>> se cargaba progresivamente de impurezas que acasionaban desdrdenes:
deseo, placer, miedo y dolor. Por tanto, cuando Dios se preccupaba de salvar nuesira
alma, debla restablecer el primitivo estado de pureza y de armonia entre las distintas
facultades animicas, limpiando el pneuma quemando escarias. Tal era la mision de los
cuatro furores: se producian en el momento que el alma volvia a atravesar en sentido
inverso cada reggic’m del cielo y gracias a su fuego purificador restablecian parcelas de la
unidad perdida.

De esta manera, el furor poético, tenia la funcién de armonizar lo discordante, el mistérico,
fa Jabor de convertir las cosas ya armonizadas desde sus partes en un tedo, el furor profético,
en un tedo por encima de las partes, y por dltimo, el amoroso, que se encargaba de conducir al

alma hacia Dios por encima de tedo.

® Estudio Introduciorio de Pedro Azara en Sobre ef Juror divino y ofros textos, Barcelona, Editorial Anthropos,
1993, pp. LVIL y LVIIL
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El retorno del alma hacia Dios, cuya culminacion era la visién del rostro divino, no se realizaba
después de 2 muere corpdrea, sino en vida, mediante un acto de "introspeccion”, en el cual, el
hombre se preparaba cerrando los ojos fisicos, para eatonces abrir los ojos del alma y poder
contemplar 'a imagen de Dios reﬂejada en ella, Se pusde agregar, que este ejercicio

introspectivo solo estaba reservado para filésofos, visionarios, poefas y hombres de religién no

Ficing, en la dliima parte de su Comentario, afirma que Socrates como filosofo, es el mas

grande ejemplo humano de alguien que verdaderamente horird al dies Amor del gue se convino

exaltar en &l Banquete relatado por Platén, con et ejemplo de su vida y su manera de amar.

Siendo Socrates casi el reflejo de la figura de Cupido en todas sus descripciones, que lo hacen
ser sin duda alguna, un legitimo amante. ;Por qué alabar la figura de Sécrates?, porgue al
alabarlo a éi, se alaba de igual modo, a todos aquellos que siguiende una vida simitar, han

podido amar como Dios ha querido que amen.

™ Dice Pedro Azara que, san Juan de la Cruz seria ¢l ejemplo perfecto del tipo enfurecido que Ficino defiende, y que
ademas, segiin lo dicho por Ficino en su obra titulada Teologia Platdnica, ¢l faror mis importante dentro de la escala
ascendente de los cuatro furores, no seria el amorose como lo afirma en su Comentario al Banquele, sino el
religioso, debido a su influencia de los estudios que realizd de medicing, y de sus conocimientos del hermetismo
méagico, que lo [levaron por un lado a enriguecer su teoria de los furores, y por otro, a modificarla sustancialmente
sin darse cuenta, mezclando explicaciones fisicas (aristotélicas) y psiquicas (platonicas} de un mismo hecho
espinitual. Ibid., pp. LIX a LXIL
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CONCLUSIONES

Ahora me corresponde afadir las dltimas palabras para recapitular algunos de los puntos mas
importantes de este trabajo, que comenzé por exponer la idea det Amor o Eros en Platon, para

pasar a la idea que del Amor conciid Ficine en su interpretacidn platénica.

Pues bien, fruto del ingenio de Platén, fue la maravillosa tecria del Eros, que como pudimos
entender, Eros, el Amer, es una fuerza mediadora enire lo sensible y fo suprasensible, que ie
devuelve las alag al alma para que ésta pueda elevarse a través de los distintos grados de
belleza sensible, llegando a ja contemplacién de ia Belieza en si, y retornar a su hogar celestial.
El Amer para Platén es sed de bondad v de belleza, es un demonio que media entre los dioses
y los hombres, es un fiésofo porque sabe que no sabe y por eilo desea ta sabiduria que le es

propia z los dioses, aspirando y buscando siempre el conccimiento de la Verdad.

El Amor verdadero es aque! que desea io belio, ko bueno, lo sahio, es deseo de felicidad, de
inmortalidad, es deseo y nostalgia de io Absolute. El Amor desde la perspectiva platonica, me
parece, tiene un objetivo que se ubica mas en un contexto morat-filosdfico, en conformidad con
la paideia griega de gran valor principalmente para el individuo, que por consecuencia, otorga
un beneficio a la comunidad, por la razén de gue favorece una educacion formadora de
virtudes, que fomenta el querer y la bisqueda de la Belleza y del Bien supremos en los

hombres que aman.

El Amor es, come dije anteriormente, la restauracion de las alas del alma, 1a forma de volver
a adquirir su pureza diving, porque al filosofar, el alma recuerda per medio de la reminiscencia,
aquellas cosas que habia visto en el mundo suprasensible, y tal recuerdo es el caso de la

Belleza, que es la Unica idea entre todas las existentes, que posee la suerte de ser evidente,
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aquella capaz de despertar el Amor, aguella que enardece al aima y le infunde un desesperado

y ferviente deseo de regresar de donde habia descendido.

Esta concepcién del Eros platénico, se muestra completamente diferente al concepto de
Amor cristiane, porque primeramente, el Eros griego no es el Dios cristiano, el Amor cristiano no
constituye un ascenso det hombre a Dios, no constittye una adquisicién humana y no es
provocado por el valor def objeto at que se dirige, sino por el contrario; e Amor cristiano
comprende un descenso de Dios hacia los hombres como un don divino que se recibe de

manera gratuita y espontanea.

Desde la perspectiva platénica, el Amor se presenta en la dimensidn humana, en el alma
humana, porque es el hombre el que ama, y desde la perspectiva cristiana, es principalmente
Dios el que ama, el que exhorta a los hombres a que se amen mutuamenie en semejanza al

Amor de Dios a sus creaturas:

El amor cristiano carece de limites, es infinito: Dios ama a los hombres hasta el sacrificio de

ia cruz; ama al hombre inciuso en sus debilidades. Es precisamente en éstas cuando el amor
cristiano revela su grandeza desconcertante: en la desproporcion entre el don y el beneficiario
de este do, lo cual implica la absoluta gratuidad de dicho don.”

Por ello, vemos que en el Comentario al Banquete de Platdn, el Amor abraza esta

diferencia con respecto a la erdtica griega, cuande Ficino sostiene que el verdadero amor enire
jos hombres, es en realidad un amor influido por &l amor de Dios que habita en sus almas y se
trasluce en los cuerpos a través de la helleza de sus formas, que como Amor divine, despierta
en los amantes el respeto mutuo, y busca participar siempre de la divinidad. Pues el Amor es

una forma de poseer permanentemente la belieza divina, una forma de acercarse a Dios, de

"' Giovanni Reale y Dario Antiser, Historia del pensamiento filosofico y cientifico (Tomo 1}, Barcelona, Editorial
Herder, 1995, pag, 343.
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volverse Dios siendo hombre, de peder participar aunque sea humanamentie de la perfeccion y
sternidad divinas; parque Dios es fuente de teda el Amor y foda Belleza, el hecho de amay los
cuerpos, tas almas o los angeles, significa amar a Dios en ellos y no propiamente a éstos en

particular,

Para Ficino, hay en el alma humana una clara busgueda de Dics, y de las cosas que le son
propias come |a verdad, la helleza, e! bien y la Inmortalidad supremas, que se manifiesta en &l
amor reciproco entre los hombres, como antesala dei amor que cada ser humano tiene hacia
Dios, porque en el amor a Dios el hombre encuentra su verdadera felicidad 2 sy verdadera
salvacion, es decir, por un acto de amor encuentra la verdadera salvacién eterna de su alma, su
camino hacia la bienaventuranza eterna en el cieio, y la recuperacion de su integridad. Porque
el amor a Dios es simuitdneamente un amar & si Mismo, ¥ el amor que le tiene Dios al hombre

es el mas grande ejempio de lo que significa “amor verdadero®.

Este Amor divino “es casi tan natural a los hombres como lo es el relinchar a los caballos o
¢l ladrar 2 los perros®  nos dice Ficino, pero el amor entre los hombres no €s un amor
individualista o una experiencia que sblo se pueda vivir en y para un solo sujeto, sino que
siempre se comparte. Et Amor se ha de proyectar en comunidad, porque para aspirar al Amor
de Dios, o al Amer eterno o blenaventuranza eterna, el alma humana sabe que por Amor,
puede en fa tierra alcanzar una existencia honesta y feliz amando a sus semejantes, porque
s6lo asi, habra podido fiegar a la tan anhelada meta. Por ello, deciamos con anterioridad en el
tercer capitulo, que el amor de dos amantes 0 el amor entre dos amigos, siempre serd fraducido

como comunidad de fres: dos amantes y un solo Dios, o dos amigos y un dnico Dios, que

72 1 4 idez de que el hombre obtiene la felicidad de Dios, porque la felicidad no puede ser mas que Dios mismo, se
encuentra ya desde San Agustin en su cbra De civitas Dei, o en Confesiones fibro X, donde afirma que la
felicidad es el “gozo de la verdad™.

™ Ficino, en Paul Oskar Kristeller, Oche filésofos del Renacimiento ialiano, México, FCE, 1970, pag. 71.
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cuando se da con entera honestidad, no habra duda alguna de que ese amor entre los amantes

o amigos sea reciproco entre ellos y de eilos con Dios.

Asi, Ficino, quien creia haber encontrado una sdlida armonia entre lo que dencminaba la
verdadera religion, & saber, el Cristianisma, y la verdadera filosofia, a su decir, el Platonismo,
explica de este modo et Amor, que vio plasmado en el texto platénico “para bienaventuranza de

los latinos™.

Finalmente, es grato saber que esta fabor de acercamiento al pensamienta ficiniano me ha
side muy enriquecedora, aungue no haya profundizado en ella, sin embargo, queda todavia por
conocer mas acerca de la teoria ficiniana de los furcres, y sus interesantes enfoques filoséficos
y en ofras areas del conacimiento, que bien merecen una investigacion futura mas detallada.
Por tanto, creo haber llegado al cumplimiento del objetive primordial, y a la semblanza que hay
que reconocer, como una aproximacidn del pensamiente de uno de los filésofos que, ademas
de haber sido ia mente rectora de la Academia platdnica florentina, genera o inicid toda una
nueva tratadistica del Amor platénico, que de italia se extendié a toda Europa, y con los afios

influyé para fa creacion de nuevas formas de composicién poética sobre el Amor.
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