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"AMA Y HAZ LO QUE QUIERAS”
“SAN AGUSTIN”

“Ciertamente al lado del guerrero, del rey, el vidente, el poeta, el dios y el
filosofo, debe estar el abogado, es decir, el amante de la libertad, e! orden,
el progreso, la verdad, la justicia y, desde luego, la armonia social, con su
particalar, concreta, singular o peculiar forma de heroismo®

“La vida del abogado es inquieta, activa, dinamica por naturaleza.
Consagrada a la bisqueda de la idea del derecho o a la realizacién de esta
idea, piensa, medita, reflexiona, investiga y, también, opera, actia,
discute, alega, prueba, polemiza sin cesar”

Dr. Guillermo Chavolla Contreras
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"El fracaso con un problema nnevo es, a veces,
decepcionante; pero nunca sorprendente. Ni los
problemas ni los enigmas ceden generalmente ante
los primeros ataques”

Tomas S. Kuhn.

PROLOGO

Por tesis (del griego thesis=posicién o tema), se entiende en el campo de la
investigacidn, a la proposicién hecha por una persona, la que apoya con
razonamientos. "Es la razén de vivir', dice el Doctor Guillermo Chavolla, vy
1n0os precisa su idea de una tesis: "Es un pronunciamiento vigoroso, honesto, no
es solo un razonamiento”. El caso presente es: la disertacién escrita que
presento a la Universidad como aspirante al grado de doctor en derecho. Inicia
este trabajo de investigacién juridica desde la perspectiva dogmatica, el
pensamiento juridico de un personaje que vivio en los siglos IV y V de nuestra
era. Con ello, se ubica en el campo de la investigacién historica. Esta, busca
conocer y analizar el sentido de las ideas juridicas valiosas expresadas.
Realista y empirica se torna la investigacién cuando busca detectar la llegada e
influencia de esas ideas en nuestro pais hasta nuestros dias. Con estos
conocimientos es posible, como objeto final, hacer las recomendaciones
necesarias para el uso de esas ideas, que permitan resolver alguno de los
problemas, en especial juridicos, de la realidad mexicana actual.

Sin curiosidad no hay investigacién. Curiosidad es el deseo de saber y
conocer. Es esa cualidad del ser humano con la que nace, pero que con los
afios se le va relegando, apagando, muriendo. De ello podemos culpar sin
duda a la educacién recibida especialmente en las escuelas, pero debemos
asumir también nuestra propia responsabilidad. Esta inquietud nace, para esta
investigacién, si he de remontarme a su nacimiento, o cuando menos al-que
considero que lo fue, cuando mi padre me recomienda la lectura de Giovanni
Papini, del que me dice, “es el mis claro de los escritores que yo he leido”. De
Papini conocia yo su "Juicio Universal”, as{ que la recomendacién fue mutua.
Pasados los afos cuando cursaba los estudios de doctorado en la universidad,
me vuelve a hacer la misma recomendacidn, pero esta vez se refiere a la obra
que escribe Papini sobre la vida de San Agustin, que ademas me presta.



Sobra decir el interés y avidez con que lei esta biografia magistralmente
escrita por el autor, que al igual que San Agustin, también converso.

Asi nace la inquietud. Elaboro sobre ese tema el plan provisional,
estableciendo como objeto concreto de la investigacion: a las ideas juridicas
de San Agustin, El contacto inicial con esas ideas se establece con la lectura
de la magnifica obra del filésofo y maestro Daniel Kuri Brefia, "La Filosoffa
del Derecho en la Antigiiedad Cristiana”. Enseguida, dentro del plan, quedan
comprendidos provisionalmente: el bosquejo de los capitulos con sus temas y
subtemnas, la bibliografia y los datos e ideas centrales que seran el punto de
partida. Estas son: las ideas juridicas de San Agustin y su influencia en nuestro
pais.

Inicialmente el acopio y ordenaciéon del material fue bibliografico, pero
enseguida comprendid no solo a éste, sino todo aquello que proporcionara
informaciéon del tema: el sistema Internet, conferencias, revistas de
divulgacion cientifica, periddicos; cuanto hablara del tema.

La palabra método, esta compuesta de las griegas: meta=en medio de o con, y
odos=camino. En lo general, ella se utiliza para designar al camino o
procedimiento adecuado para conseguir una finalidad. En el caso de Ia
metodologia de las ciencias sociales, Kaufmann establece que debe fijarse
come tarea: "el andlisis sistemdtico de los tipos de problemas y de métodos
dentro del campo suyo, demarcado al principio precientificamente y tratara de
enjuiciar las aportaciones de los diversos métodos en relacién con los fines
propuestos por la investigacién, en la medida de lo posible en la situacién
actual de nuestros conocimientos” (1). Asimismo, este autor, crea el "Esboso
de un Esquema Metodolégico Universal”, que es un esquema cientifico-
teérico universal, al cual quedarian subordinados todos los demds. Lo articula
bajo el siguiente sisterna de preguntas:

1. ¢ Que saber es supuesto para el planteamiento del problema?

2. {Que clase de saber (complementario) vale como solucién del problema?

3. ;Que clase de saber es: a) supuesto, b) adquirido por la elaboracién del
problema? (2).

Es claro que el objeto de toda investigacién es obtener nuevos y mejores
CONOCIMIEnLOSs.

(1) Kaufmann Félix. “Metodologia de las Ciencias Sociales". Version cspaiiola de Eugenio
Imaz. Fondo de Cullura Econdmica, México, 1946. Pag. 3.
(2) Tdem. Pigs. 159 y 160.



Estos conocimientos o saberes son de tres diferentes clases: el saber de
hechos, de esencias y de leyes. El primero nos permite identificar que en un
lugar determinado ha ocurrido algo o estd ocurriendo. Por el segundo
identificamos, diferenciamos, generalizamos o particularizamos esos saberes.
Mediante el tercero simplemente predecimos.

Dentro de la Teorfa del Conocimiento es necesario precisar el concepto de
saber, Para Luis Villoro saber implica: "comparar las razones en favor o en
confra de una creencia y eliminar las altemativas pertinentes que pudieran
revocarla”(3).

Asi, el saber se justifica. Se convierte en un saber cientifico y deja de ser una
mera creencia. De creencias estd llena la mayorfa de las convicciones de las
personas en su vida diaria. Creencias son aquellas convicciones para las que
no contamos con pruebas suficientes. Es por ello evidente que el objeto de este
trabajo de investigacion es: la busqueda de nuevos saberes.

Como elemento esencial de la investigacion fue necesario establecer
enseguida el: "Esquema provisional y elementos de la investigacion”.

El acotamiento del tema consiste en ubicar y precisar el pensamiento juridico
filosofico de San Agustin y verificar la influencia de €l en nuestro pafs.

Los medios materiales para la investigacién y técnicas de campo, fueron
establecidos como: bibliograficos fundamentalmente y de entrevistas
individuales a conocedores del tema.

Con ello pasé a definir el objeto de la investigacion. Serfa: describir, ubicar,
comparar, analizar toda la informacién sobre el pensamiento juridico de San
Agustin, para agotar el campo de la investigacion, localizar material poco
conocido v difundido. Asi incrementar el conocimiento sobre la filosotia
juridica de San Agustin.

En su caso, saber si ese conocimiento permite resolver alguno o algunos de los
problemas mas urgentes a solucionar en nuestro pais. Pues como afirma el
Doctor Guillermo Chavolla: “no deben realizarse tesis que no contribuyan a
esas soluciones tan requeridas por nuestro pais”.

Los planteamientos iniciales del problema y los problemas de investigacion a
resolver (las conjeturas & hipdtesis subjetiva de la investigacion, de acuerdo al
maestro Jorge Witker) serfan inicialmente:

(3} Villoro Luis. "Creer, saber, conocer”. Segunda edicién, Siglo Veintiuno Editores,
Meéxico, 1984, Pag. 1061,



CAPITULOT
FILOSOFIA Y FILOSOFIA JURIDICA
1.1. CONCEPTQ DE FILOSOFIA

El concepto de filosoffa es tan diverso como cada ser humano ha existido,
exista o existird. No hay duda, sin embargo, de que su objeto de estudio son
las primeras causas, los dltimos efectos y las razones mas elevadas de las
cosas, que el hombre busca descubrir mediante su razonamiento.

Para el Dr. Luis Villoro la actividad filoséfica: "pone en cuestitn las creencias
adquiridas al pertenecer a una sociedad, para acceder a otras basadas en la
propia razén"(5). Kant nos dice que la filosofia no se ensefia, "s¢ ensefia a
filosofar'(6) y, San Agustin concibe a la actividad filoséfica como: "aquella
que pretende despertar en cada quién su propio maestro interior a la voz de la
propia razén" (7).

El Doctor Rafael Preciado Hemnandez la asume como: "una ciencia suprema
que conoce con la tuz natural de la razén, la universalidad de las cosas por sus
primeros principios, por las razones mas elevadas, y realiza asi una
unificacién total del conocimiento”(8).

Por tanto, es posibte tratar de filosofar sobre cualquier realidad. Es decir,
podemos huscar los primeros principios, dltimos efectos y las razones mas
elevadas en relacién con el abjeto 6 el sector de la realidad que nos interese y
hayamos elegido.

La filosofia debe ser por ello en esencia: critica de las ideas hechas, asumidas,
establecidas o preconcebidas, respecto de los saberes o conocimientos
aceptados. Por critica, sin embargo, no debemos entender su rechazo
sistematico, sino como la conciben Plumed y Sénchez Morin: "Criticar es
discernir. Es distinguir, diferenciar, valorar y en consecuencia seleccionar”(9).

(5) PAIDEA, Publicacién Interna del Centro de Informacién de 1a Universidad del Valle de
México. Compus Lomas Verdes, Afio 3, No. 1. Enero del 2000, México, Pdg.12.

(6) Idem Pig. 13.

(7) Idem Pig. 13.

(%) Preciado Herndndez Rafacl, “Lecciones de Filosoffa del Derecho”. UN.AM., México,
1982, Pig. 9.

{9y Plumed Allueva Andrés y Séanchez Morfn Emiliano, “Hacia la Filosoffa™. Proyecto
Alhambra. Madrid, Espania, 1982, Pag. 10,



Aristételes concebia al filosofo como al: “conocedor del conjunto de las cosas,
en cuanto es posible, pero sin tener la ciencia de cada una de ellas en
particular”(10).

"La filosofia pretende brindarnos una explicacién exhaustiva del mundo, del
hombre y de la actividad humana......la verdad completa, el conocimiento
Gltimo vy definitivo, sintesis de todas las verdades"(11), dice Garcia Maynez.
En conclusién, la filosoffa es curiosidad, curiosidad aristotélica despertada por
la admiracion y sorpresa ante el mundo que rodea al hombre. En esa bisqueda
se hard imprescindible atender a la recomendacién que nos impone
Aristoteles: "necesariamente se debe estar en mejor situacién para juzgar,
cuando se ha oido a las partes, que son contrarias en cierto modo”(12).
" Audiatur altera pars”, "Oigase a la otra parte”, dice el latinismo.

Puesto que, la palabra filosofia, proviene de las palabras griegas: fileo = amar
y de sofia= sabiduria; su objeto debe ampliarse a todo lo pensable.

Filgsofo serd obviamente aquel que filosofa. Sin embargo, el Dr. Guillermo
Chavolla, para quién la filosoffa es el: "saber universal de todo lo que existe
por medio de la razon, es, el saber de esencias, de substancias, el saber de
primeros principios de primeras causas”, advierte al que pretenda filosofar: "El
filésofo que no piense, hable y SEA lo que diga, no es filsofo".

Erasmo de Rotterdam, que en su obra sitira "Elogio de la Locura®, nos
enumera las ventajas que proporciona la locura y nos muestra como ésta se
encuentra en todas partes, recuerda que Platon definia a la filosofia como:
"nuestra preparacidn para la muerte porque aparta al alma de las cosas visibles
y corporales, y eso es lo que hace la muerte"(13).

Octavio Paz se refiere a la actividad filoséfica de esta manera: "Toda reflexion
filoséfica debe poseer autenticidad, esto es, debe ser un pensar a la intemperie
un problema concreto”(14). Porque, nos advierte: "Solo asi el objeto de la
reflexion puede convertirse en un tema universal"(15).

(10} Aristételes, "Metafisica”. Estudio introductivo, andlisis de los libros y revisién del
texto por: Francisco Larroyo, Lditorial Porria S.A., México, 1973. Pag. 7.

{11) Garcfa Maynez Fduardo, Introduccion al Estudio del Derecho. Decimoséptima
edicién, Editorial Porrda, S.A.. México. 1970. Pag. 116,

(12) Aristéreles, Metaffsica. Francisco Larroyo. Editorial Porrda, S.A., Méxice, 1973. Pég.
37.

(13) De Rotterdam Erasmo. “Elogio de la Locura™ Grandes Obras del Pensamiento,
Ediciones Altaya. Barcelona. Espafia, 1993, Pag. 119

{14) Puz Octavio. "El Laberinto de fa Soledad”. Segunda edicion. Primera edicion, 1950.
Fondo de Cultura Econdmica, México, 1972, Pag. 153.

(15) Tdem. Pdg. 153.
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Asi, Paz, llega a establecer las directrices de una filosofia mexicana en la labor
reflexiva: “La autenticidad de la reflexion hard que la mexicanidad de esa
filosofia resida solo en el acento, el énfasis o €l estilo del filésofo, pero no en
el contenido del pensamiento”(16).

1.2. CONCEPTO DE DERECHO

Asi como existe un concepto de filosofia para cada ser humano, cada jurista
seguramente nos dara el suyo, acerca del derecho.

Lo que se hace necesario establecer es, al derecho como el objeto de la ciencia
juridica, y que, al determinar su concepto, del derecho, en €l quedard
delimitado el campo de la ciencia del derecho.

Derecho proviene del latin directum que proviene a su vez del verbo dirigere
que traducimos como enderezar, dirigir o encaminar. Regere, es también un
verbo latino que significa guiar o conducir.

Rolando Tamayo y Salmordn distingue los dos usos mas persistentes en la
literatura juridica de la palabra derecho.

1) "complejo de normas e instituciones que imperan coactivamente en una
comunidad estatal” ("orden o sistema juridico") y,

2) " permisiones” ¢ " facultades”, asi como " exigencias " 6 "reclamos” que se
consideran juridicamente justificados"(17).

Ei derecho " es un orden "(18), como dice Kelsen, v es por ello que todos los
problemas juridicos han de ser planteados bajo ese principio.

El derecho es un orden efectivamente, v es un orden coactivo.

Es un orden juridico manifestado lingiifsticamente a través de un sistema de
normas juridicas ordenadas y dirigidas al perfeccionamiento de la vida social.
Asi queda establecida una relacién entre el lenguaje y la accion. Entre los
actos de los hombres y una expresion lingiiistica, que es el derecho. Sebastién
Soler nos explica esta necesidad: "Las leyes deben ser hechas con palabras
porque aquéllas tienen por funcion la de regular acciones, y el hombre no
posee otra manera de mencionar, combinar e imaginar los estados futuros
constitutivos de un plan de accion”(19).

(16) Idem. Pag. 153,

(17) Rolando Tamayo vy Salmoran, “Diccionario Juridico Mexicano”. Instituto de
Investigaciones Juridicas, Editorial Poria S_A_, Séptima edicidn., México, 1994, Pag. 928.
(18) Kelsen Hans, “La Teorfa Pura del Derecho”. Editora Nacional, Segunda Edicion,
México, 1974, Pag. 93.

(197 Soler Sebastidn. "Las Palubras de Ja Ley". Fondo de Cultura Econdmica, Seccion de
Obras de Ciencias Juridicas. Mcxico, 1969, Pag. 146,
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Si se acepta como dice Preciado Hernandez, que: "todos los deberes y todas
las normas son €ticos y que el deber es siempre moral, entendiendo aqui este
término en sentido lato, tanto porque se dirige a un sujeto inteligente y libre,
como porque esencialmente es una exigencia racional de hacer el bien.".
Entonces el derecho para el filésofo, responde a la siguiente férmula: "la
ordenacidn positiva y justa de la accién al bien comiin"(20).

Este, el bien comiin consiste, segiin Radbruch: "en la realizacién de valores
impersonales que no responden ni solamente a los intereses de los individuos,
ni a los de una totalidad cualquiera, pero cuya importancia reside en ellos
mismos"(21).

En el sentido objetivo, el derecho es un conjunto de normas que establecen
permisiones o prohibiciones. Subjetivamente, serdn los permisos o0
prohibiciones derivados de dichas normas.

Para entender el fundamento de validez del derecho, enfrentamos dos
doctrinas esenciales. La iusnaturalista que lo encuentra en la naturaleza y la
positivista que atiende unicamente a su valor formal.

Para Garcia Maynez "El derecho subjetivo es una funcién del objetivo”(22).
Kelsen, sin embargo, no cree en este dualismo. Considera que es: "una
concepcién antihistérica y desacertada, que los derechos en sentido subjetivo
no sean sino emanaciones del Derecho en sentido objetivo”(23).

La corriente iusnaturalista debemos referirla a la naturaleza fisica y racional
del hombre, creador del orden juridico a quién finalmente va dirigido el
sistema juridico, y quién debe ser el beneficiario del mismo.

Sobre la funcién del derecho, Soto Sobreyra y Silva, para quién aquél es un
factor organizador, nos la precisa de la siguiente manera: "contribuir efectiva y
necesariamente a que se consiga y consolide el conjunto de todos los
supuestos y organizaciones publicos y privados, a fin de que todos los
hombres desde la posicién y funcion que ocupan en la sociedad, cumplan con
su destino material y moral"(24).

(20) Op. cit. Pags. 92 y 260,

(21} Le Fur, Delos, Radbruch, Carlyle, “Los fincs del Derecho”. Bien Comin, Justicia,
Securidad. Traduecion de Daniel Kuri Brefia, Cuarta edicién, Manuales Universitarios.
TUNAM., México, 1967. Pag. 57.

(22} Op. cit. Pag. 36.

(23) Op. cit. Pag. 71.

(24 Soto Sobreyra y Silva Ignacio, "Teorfa de la Norma Juridica”. Editorial Porrda S.A.,
México, 1997 Pag. 19,



1.3. CONCEPTO DE FILOSOFIA DEL DERECHO

A 1a Filosofia del Derecho le interesa, nos dice Garcia Maynez:
"Fundamentalmente descubrir que sentido tiene aquél dentro de la totalidad de
la existencia”(23).

También le compete conocer las relaciones y diferencias con todas las otras
disciplinas del conocimiento, y en especial con aquellos érdenes reguladores
del comportamiento humano como son: la moral, las reglas del trato social y
las normas religiosas.

Preciado Herndndez acepta la division que hace Del Vecchio de la Filosofia
del Derecho. Admite que: "por razén del método, conviene estudiar el derecho
desde estos tres puntos de vista: lGgico, fenomenolégico y deontolégico, como
se puede estudiar al hombre desde diversos dngulos: bioldgico, psicologico.
moral. Lo que rechazamos es que el aspecto captado o aprehendido de un
objeto contemplado desde uno de estos angulos o puntos de vista, constituya
la realidad esencial de ese objeto"(26).

El punto de vista l6gico se encargaria de la definicion de derecho, el
fenomenolégico trataria de comprender al derecho como fendmeno universal
humano v, el deontoldgico buscaria al derecho ideal, su racionalidad y su
legitimidad.

Rolando Tamayo y Saimordn la describe como: "la rama de la filosofia
general interesuda en el examen de los problemas juridicos mis
fundamentales"(27).

Respecto al objeto propio de la filosofia del derecho, puede decirse que: el
objeto material de la filosofia del derecho serd todo el derecho, lo mismo el
objetivo que el subjetivo, el vigente ¢l positivo y el natural. El objeto formal
seré la biisqueda de sus primeras causas y sus razones mds clevadas.

Existen innumerables teorias y conceptos sobre la filosoffa y el derecho. Sin
embargo, para efectos del presente investigacién baste identiticarlos desde el
comienzo por ser el objeto de ella.

(25) Garefa Maynez Eduardo, “Filosoffa del Derecho”. Tercera edicién, Editorial Porrta
S.AL

México, 1980. Pig. 10.

{26) [dem. Pig. 37,

(27) Diccionario Juridico. Op. cit. Pag. 1450.
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Hegel nos precisa, lo que para €I, es el objeto de la filosofia del derecho: "El
objeto de la ciencia filosdfica del Derecho es la Idea del Derecho, el concepto
del Derecho y su realizacién"(28) y, es también, dice: "el estudio de las
estructuras esenciales del Derecho"(29).

Preciado Herndndez en sus "Lecciones de Filosofia del Derecho" que escribi6
para facilitar a los jévenes el estudio y la preparaci6n de esa asignatura, le
atribuye una especial tarea practica: "ahondando en el estudio de los
problemas fundamentales del derecho, descubre al estudiante la naturaleza o
esencia de lo juridico y sus primeros principios de ética, permitiéndole formar
de este modo un verdadero criterio juridico a la luz del cual podrd apreciar no
solo la legalidad de las situaciones que le sean planteadas desde el punto de
vista del derecho positivo, sino también la legitimidad de las leyes o
instituciones que con caricter juridico traten de imponerse o de hecho se
impongan a la sociedad en que vive"(30).

(28) Hegel George Wilhelm Friedrich, "Filosofia del Derecho”. Prélogo y nota biogréfica
de Juan Garzén Bates, Segunda edicién, Imprenta Universitaria. UNAM., México, 1985.
Pag. 21.

(29) Idem. Pag. XXIV.

(30) Op. cit. Pag. 30.



CAPITULO 11
LA VIDA DE SAN AGUSTIN
2.1. DATOS BIOGRAFICOS

Agustin, (a quién la tradicién le ha antepuesto el nombre de Aurelio), nacio de
Patricio y Moénica e! domingo 13 de noviembre del afio de 354 dc., en
Tagaste, Numidia, hoy Souk Ahrés (Siiq Ahras), Argelia, Africa, ubicada 10
kilémetros al sur de Bona y 180 al este de Constantina. Era éste un pais de la
antigiiedad localizado al norte del Continente Africano, famoso por ser nudo
de comunicaciones y por su aceite y su trigo. Los namidas eran pastores
némadas. Fue Agustin desde sus primeros afios apasionado y aventurero, de
familia perteneciente a lo que llamarfamos “la clase media”. Tuvo un hermano
llamado Navigio, que murié joven y una hermana que con el tiempo fundaria
un convento en Hipona.

Tras su paso por Madaura (hoy Mdaurouch, localizado a 28 kilémetros de
Tagaste), en donde aprendid letras humanas y retérica, se dirige a Cartago {(a
196 kildmetros) en donde ensefia esta Gltima y completa sus estudios con ¢l
aprendizaje de las matemiticas y la astronomia. Todos estos logros hacen que
su padre aspire a que estudie para abogado. En esta ciudad nace su hijo
Adeodato, Agustin cumplia los 16 afios, era el afio de 372. A sus 19 afios
regresa a su pueblo como profesor de Gramdtica. Pasa a Roma en busca de
fortuna v luego a Mildn en donde ensefia también retorica.

ILa lectura del Hortensio de Cicerén le descubren a la filosofia. Gracias a las
siplicas y desvelos de su madre Santa Mdnica, al estudio del neoplatonistno,
los sermones de San Ambrosio, la lectura de los Evangelios, las Epistolas de
San Pablo y a sus discipulos Simpliciano y Ponticiano, se convierte al
Cristianismo vy es bautizado junto con su hijo, el 24 de abril del afio de 387 en
Mildn, Italia, por San Ambrosio.

Santa Ménica, convirtié también a su esposo el pagano Patricio un afio antes
de su muerte. Este muere cuando Agustin cuenta con 17 aflos y ella 40, en el
afio 371. Patricio fue un oficial de la administracién romana, bajo la cual se
encontraban toda la zona,

Regresa con su hijo y dos amigos a Tagaste, en el afio de 388. Se ordena en
Hipona. antigua ciudad de Numidia, en la costa septentrional de Africa, tres-



19

afios después, y en el afio 395, a sus 42 afios, es consagrado como Obispo de
esa ciudad.

En el afio del 397 concurre al Concilio de Cartago. Es en este Concilio en que
se proclama la lista definitiva de los Evangelios Canonicos, es decit, los
reconocidos por la Iglesia como auténticos, tal como la repetiria en el siglo
XVI el Concilio de Trento. En el 416 asiste al Concilio de Milevi y
nuevamente al de Cartago del afio de 418. En ellos hizo valer sus ideas.
Desafortunadamente de las actas de estos concilios solo han llegado hasta
nuestros dias algunas recopilaciones posteriores.

Posidio nos refiere la asistencia de Agustin a los concilios. Nos describe el
espiritu con que acudia a ellos. "Asistié cuando pudo a los concilios
celebrados en diversas provincias, buscando siempre la gloria de Jesucristo, no
la suya propia, para que la fé de la Iglesia se conservase incélume o algunos
sacerdotes y clérigos excomulgados justa o injustamente fuesen absueltos o
depuestos"(31).

Muere Agustin a los 76 afios en Hipona durante el tercer mes del sitio a la
ciudad por los Vandalos, al mando de Gensérico. Es la noche del 28 de agosto
(fecha de la fiesta religiosa en que se le recuerda) del afio de 430. San
Celestino [ era el Pontifice de la Iglesia. Hipona, (actual Annabah) es
destruida por los drabes en el siglo VIL

Su cuerpo es depuesto en la Basilica de fa Paz. En el 504 sus restos son
trasladados a Cagliari, Cerdefia. En el 722 por 6rdenes del Rey Luitprando de
Cagliari, se le traslada a Pavia y es depositado en la Basilica de "San Pietro in
Ciel d'Oro”. Son devueltas las reliquias a la Catedral de Pavia en 1832. En el
afio de 1900 son trasladados finalmente sus restos a la Basilica de San Pedro
donde actualmente reposan.

Giovanni Papini, (1881-1956) profundo admirador y fervoroso lector de San
Agustin, relata en el afio de 1929, la vida del obispo partiendo de sus obras.
Afiade consideraciones profundas, vivas e interesantes, en especial de las
etapas ideoldgicas por las que pasa el santo a traves de su vida. Analiza Papini
el proceso espiritual de los conversos como lo fue, el mismo Giovanni, “con
la inmensa ayuda de San Agustin”, segiin lo confiesa, que a la postre llegan a
escalar los mds alws rangos dentro de la Iglesia. Asi Agustin, no solo es
canonizado, sino reconocido como Doctor de la Iglesia Catdlica. Titulo que se

(31) San Agustin, “Obras Completas”. Tomo L Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid,
1946. Pdg. 377.



les d4, a escritores de la lglesia, que fueron famosos por sus conocimientos y
su santidad. Son santos que escribieron obras brillantes y que se consideran
guias seguras para la instruccion y el conocimiento de la Religion Catélica.
Este distincién es dada por la Iglesia Ginicamente a sus teSlogos mds insignes.
En principio la otorgé a San Ambrosio, San Agustin, San Jer6nimo y San
Gregorio; en la Iglesia Oriental a San Atanasio, San Basilio, San Crisdstomo y
San Gregorio Niacianceno. Después de la Reforma, se distinguieron a: Santo
Toméas de Aquino (Doctor Angélico), San Buenaventura (Doctor Serifico),
San Anselmo, San Isidoro, San Bernardo, Rogerio Bacon (Doctor Admirable),
Duns Scoto (Doctor Sutil), Ramén Llull (Doctor Iluminado), Guillermo
Occam {(Doctor Invencible) y otros.

Papini, fue también reconocido escritor como Agustin. Nos han legado ambos
una gran cantidad de obras. Entre las de Papini, destaca su famoso "Juicio
Universal”. En ella nos narra el juicio final que celebra el sefior a personajes
importantes de la humanidad. Reconoce el pragmatismo de San Agustin, es
decir, postula que para conocer la verdad de una doctrina, ésta se debe fundar
en sus efectos practicos. Describe asi a San Agustin: "Aguila y buzo, nos
transporta por entre las constelaciones y nos guia por las inmensidades
abismales. Su inteligencia nos acompaiia hasta las lumbreras de los misterios
mas intangibles y su corazén amoroso y encendido encuentra atn, al cabo de
tantos siglos. los caminos de nuestro corazén y lo hace latir al compis del
anhelo de sus propios latidos. Nos olvidamos por un momento del Doctor de
la Gracia para ver en Agustin al Doctor de la Caridad; para reconocer en ¢él, no
s6lo al arquitecto de la teologia y al titdn de la filosofia, sino al hermano que
llord v pecd igual que nosotros, al santo que logrd escalar hasta la ciudad del
gozo eterno y senfarse a los pies del Dios recobrado para siempre”(32).
Francisco Montes de Oca lo describe e identifica como a un: "Hombre
perennemente moderno. uno de los mds geniales pensadores de todos los
tiempos"(33).

(32) Giovanni Papini, Obras, II. Biografia, Relatos. Traduccién de Carlos Povo, José
Miguel Veltoso y Armando Lizaro Ros. Editorial Aguilar, $.A., Madrid, 1960. Pdg. 951.
{33) Francisco Montes de Oca. “Logica”. Primera Edicién, Editorial PorrGa, S.A.. México,
1977, Pag. 35.
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2.2. AUTOBIOGRAFIA. SUS “CONFESIONES”

Son "Las Confesiones” de San Agustin, "Confessio num libri tredecim”, €l
relato de los primeros afios de vida, escrito por el propio santo. En ellas hace
alusion, hasta a su vida intrauterina.

De sus origenes y de la vida, declara a su Dios y Creador, que: "no s¢ de
dénde he venido acé, a ésta por asi decir, vida que muere o muerte que vive?
No lo sé"(34).

De su nifiez explica: "De esta primera edad, Dios mio hablo inicamente para
enumerar los beneficios de que os soy deudor, aunque apenas me atrevo a
contarlo como una parte de la vida pasada en este mundo, pues no me acuerdo
de haberla tenido ni pasado, y de la que solo puedo saber lo que refieren y lo
que conjeturo por lo que veo en otros nifios"(35).

De su obra podemos, como es légico, extraer una gran cantidad de datos,
informaci6n y detalles que el mismo santo nos proporciona.

Nos relata como aprendi6 a hablar su lengua materna, que seguramente era la
pinica. Los tristes recuerdos que conserva de los primeros estudios de las
letras y los castigos que recibia. Habla de su afici6n a las fdbulas poéticas y de
su antipatia y aversi6n por el griego. Lamenta no haber conocido las lenguas
hebrea y griega, como €l hubiera querido.

Frasmo de Rétterdam, lo recuerda en su obra Elogio de la Locura: "Y San
Agustin siendo ya Obispo y de edad avanzada lamenta en sus Confesiones que
siendo joven no hubiera querido aprender algo tan dtil para la interpretacién
de las Sagradas Escrituras"(36).

Su facilidad con la que aprendi6 el latin solo de oirlo hablar y por el deseo de
comunicarse con los demés, sin que fueran precisos otros estimulos o
tormentos, lo hacen decir que: "Esto pone bien de manifiesto que posee mayor
eficacia para esos estudios una espontinea curiosidad que una temerosa
coaccién"(37). Por ésto, describe y denuncia los falsos principios de la
educacion. Asi nos explica sus ideas sobre la ensefianza y el aprendizaje, el
proceso ensefianza-aprendizaje dirfamos hoy.

(34) San Agustin, “Confesiones”. Versién de Francisco Montes de Oca, Editorial Pornia,
S.A., Decimotercera edicién, México, 1999. Pig. 3.

(35) Mil Libros, Nueda Espina, Agustin (San). Edicién Espafiola. Aguilar, S.A., Tomo I
Madrid, 1972. Pég. 38.

(36) Erasmo de Rétterdam, “Elogio de la locura”. Grandes Obras del Pensamiento,
Ediciones Altaya, Barcelona, Espafia, 1993. Pdg. 152,

(37) Op. cit. Pag. 14,
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"Y jpor qué aborrecia yo entonces la gramdtica griega en la que tales cosas
se cantan? Homero, efectivamente, maestro en tefjer tales fdbulas y
dulcemente vano, era muy amargo para mi. Aunque creo que Virgilio lo serd
también para los muchachos griegos, como lo era para mi Homero, cuando se
vean obligados a aprenderle. Y es que la dificultad, si, la dificultad de
aprender una lengua totalmente extraiie, era como una hiel que se derramaba
en la dilzura que yo hallaba en las fibulas y narraciones griegas. No
entendia palabra alguna de aguella lengua y estaba sujeto a las amenazas y
castigos para que la aprendiera. Tampoco siendo nifio sabia latin pero lo
aprendi sin miedo y sin castigos prestando un poco de atencion entre las
caricias de las nodrizas, las bromas de los que reian y las alegrias de los que
Jugaban. Lo aprendi sin verme forzado a ello por amenazas de castigo,
impulsado tinicanente por mi corazon, que me empujaba a expresar sus
conceptos. Y nunce habria podido hacer tal cosa si no hubiera aprendido
algunas palabras, no de los maestros sino de la gente que me hablaba y
escuchaba, en cuyos oidos intentaba poner lo que sentia. Esto demuestra
claramente que para aprender tiene mds fuerza la libre curiosidad que la
necesidad medrosa”(38).

Rechaza la opinién, tan difundida y aceptada hasta nuestros tiempos, de la
inocencia infantil, remitiéndonos a las mentiras, trampas, hurtos, violencias y
engafios tan frecuentes en 1os nifios.

"De modo que es inocente la endeblez de los miembros infantiles, que no el
alma de los nifios. Yo mismo he visto y observado de cerca a un nifio celoso;
no hablaba todavia y ya, palido y con torvo mirar, tenfa clavados su 0jos en su
hermano de leche"(39).

Sostiene Agustin que los frutos de maldad de la edad madura se encuentran ya
como germen en las pasiones de la infancia. "Idéntica es en la raiz la
corrupcién del nifie y la del adulto, aunque no es et mismo el objeto ni la
responsabilidad”(40).

{(38) San Agustin, “Confesiones”, Traduccién, prologo v notas de Pedro Rodriguez de
Santidrian. Alianza Editorial, Ediciones Altaya, Madnid, 1993, Pdg. 43.

(39) San Agustin. “Confesiones”. Version, introduccién y notas de Francisco Montes de
Oca. Decimotercera Edicién, Editorial Porria S A, México, 1999. Pag. 6.

{40y Mil Libros, Pag. 38.



A sus quince afios nos dice, pasé a Madaura, en donde habia aprendido las
letras humanas y los principios de retérica. De alli a Tagaste para esperar a
que su padre, "que era un ciudadano de Tagaste bien modesto"(41), reuniera
dinero para enviarlo a continuar sus estudios en Cartago.

Durante este afio permaneci6 en la casa paterna ocioso, y rodeado de malas
compaiifas que lo hicieron presa de la concupiscencia y la inquietud del amor
carnal.

Exalta grandes pecados durante sus confesiones, y da proporciones
exageradas, de gran crimen, al robo de unas peras.

Cuando se refiere a su vida de estudiante en Cartago, habla y abomina de su
pasién por los espectdculos de teatro, "Atraianme las representaciones
teatrales repletas de imdgenes de mis miserias y de incentivos de mi
fuego"(42).

Nos habla de sus estudios de leyes, en los que sobresalio.

"Estaban también los estudios de leyes, tenidos como honorables, dirigidos a
los pleitos del foro, con los que me preparaba para sobresalir con ranta mds
reputacion cuanto mayor fuera el engano. Tan ciegos son los hombres gue
hasta se enorgullecen de su propia ceguera. Era el primero en la escuela de
retorica y esto me halagaba y me hinchaba de orgullo"(43).

Describe el santo la emocion espiritual que le produjo la lectura del Hortensio
de Ciceran, (Marco Tulio Cicerén, orador y jurista romano, 106-43 a.c.), que
ensalza ¢l estudio de ln filosofia. "Pues bien, aquel libro cambidé mis
sentimientos, orientd hacia ti Sefior, mis preces ¢ hizo que fueran otros mis
deseos y aspiraciones”(44).

Tenia Agustin 19 afios. Quedé prendado de aquellas doctrinas y resolvié
seguirlas. Emprende entonces el estudio de la Biblia. Nos narra ese momento:
"Resolvi, pues, aplicarme al estudio de las Santas Escrituras, para ver como
eran. Y lo que veo es esto: que es algo que no se revela a los soberbios ni se
descubre a los nifios. sino que, humilde en su portico, muéstrase, a medida que
se va entrando, sublime y velado de misterios"(43).

(41) “Confesiones”, Pag. 20.

(42) Tdem, Pag. 30.

{43) San Agustin, “Confesiones”. Traduecién, prologo y notas de Pedro Rodriguez de
Santidrian. Alianza Gditorial, Ediciones Altaya, Madrid, 1993. Pag. 73.

(44) Tdem, Pig. 4.

(43) Idem, PPag. 35.
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Sin embargo, lo abandona decepcionado porque dice: "Aunque estaban hechas
para crecer con los pequefios, yo desdeflaba ser pequefio e, hinchado de
presuncion, me consideraba grande”(46).

Agustin vivia obsesionado por la cuestion del origen del mal. Es por ello que
se deja seducir por las palabras de los maniqueos e ingresa a su secta. Tuvo
también inquietudes por la astrologfa, pero su amigo el anciano médico y
procénsul Vindiciano, que la habia practicado, lo convencid de su falsedad.
Nos refiere el santo que durante sus afios siguientes hasta cumplir 25, dié
lecciones de retérica y tuvo relaciones con una mujer, con la que procre6 un
hijo.

Por ese tiempo sufrié la pérdida de un condiscipulo y amigo, al que lloré
desconsoladamente. Acerca de ello escribe su obra titulada: “El Misterio de
las Ligrimas”.

Se llena de hastio a la vida y de temor a la muerte, que solo el tiempo y el
consuelo de nuevas amistades logran mitigar y sanat.

Dedica a Hierio, célebre orador romano el libro "De Pulchro et Apto”, "De lo
Hermoso v de lo Conveniente". su primer obra. Expone en ella, a sus 26 afios,
las dudas que le inspiran las creencias de los maniqueos. Aquellas se
acrecientan después de sus conversaciones con Fausto, obispo maniqueo y
reputado secuaz de Manes. A propdsito sefiala Agustin: "Dicen acerca de la
creacién muchas cosas que son verdad, pero no buscan piadosamente la
verdad, artifice de la creacién. Por eso no la encuentran"(47).

De ello resulté que: 'De esta manera aquel Fausto, que fuera para muchos lazo
de muerte, habia ya comenzado, sin quererlo ni saberlo, a aflojar el que a mi
me tenia prisionero”(48). Fausto nacié en la ciudad Nimida de Milevi. Exa un
obispo maniqueo. Agustin, ya como Obispo de Hipona se refiere a €l en la
obra, "Contra Fausto", compuesta de 33 libros.

Burlando la vigilancia de su madre, movido por el deseo de honores y
provecho, y cansado de la indisciplina estudiantil de Cartago, decide marchar
a Roma. Aqui padece desilusiones y cae enfermo. Sus dudas religiosas le
siguen persiguiendo. Al saber que los magistrados de Mildn requerian de un
maestro de retorica. solicita y obtiene el puesto. Marcha a esa ciudad en donde
conoce al obispo Ambrosio, a la postre, también santo, con el que tiene breves
encuentros.

(46) Idem. Pig. 35.
{47) Idem, Pag. 68.
{48) Idem, Pig. 68.
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Su madre lo alcanza en Mildn y lo encuentra alejado ya de los maniqueos. Se
propone casarlo con una joven, pero a ella le faltaban casi dos afios para ser
nibil. La boda no se realiza. La mujer con la que tuvo a Adeodato, y que lo
habia seguido hasta Mildn, parte para Africa dejando con €l a su hijo. Habfan
convivido, ella, cuyo nombre no pasé a la posteridad, y Agustin, por 14 afios.
Amplio y Nebridio sus amigos empezaron a intluir en un cambio de conducta
de Agustin, haciéndolo pensar en llevar una nueva vida, en las ventajas del
matrimonio y del celibato.

Es en esta época, nos dice, que inicia sus reflexiones sobre la racionalidad de
las Sagradas Escrituras y las desgraciadas consecuencias de la ambicion.
Termira el libro noveno de sus “Confesiones” con su conversién, su bautismo
junto a su hijo y ta muerte de su madre, que se produce nos dice Agustin: "a
los cincuenta y seis afios de edad {de ella), a los treinta y tres de la mia”(49).
Pero sus “Confesiones” no solo son un libro autobiogrifico. Es y en gran
medida también, expresion de las ideas filos6ficas de San Agustin.

Dedica parte del libro undécimo a tratar magistralmente el tema del tiempo. Se
pregunta lo que es, y se contesta él mismo: "Si nadie me lo pregunta, lo s€; si
quiero explicdrselo a quien me Jo pregunta, no lo sé"(50). Més adelante nos
explica los tres tiempos que existen. "Todas las cosas que existen no estin mas
que como presentes. Hay tres tiempos, presente de lo pasado, presente del
presente y presente del futuro”, porque explica: "jdonde y por donde y hacia
donde pasa cuando se le mide?, ;De dénde mds que del futuro?, ¢ Por donde
mas que por el presente?, ; Hacia dénde mas que hacia el pasado?"(51). Para ¢l
Doctor Guillermo Chavolla el presente es: “la instantaneidad del presente
puro”.

El Doctor Luis Rodriguez Manzanera, que considera, fue San Agustin en su
juventud, un ser antisocial, precisa que en sus “Confesiones”, lleva la idea de
la introspeccién, 'ese ver hacia dentro, verse a si mismo"(52), hasta el
agotamiento. En sus “Confesiones”, encontramos también ideas acerca de las
causas de la criminalidad, o las motivaciones que tienen las personas para
cometer crimenes. As{ San Agustin incursiona en la que actualmente
denominamos la ciencia de la Criminologfa. También nos esboza lo que en el
derecho penal modemo conocemos como: el bien juridicamente protegido y la
jerarquia de valores.

(49) “Confesiones”, Op. ¢it. Pag. 149.

(50) “Confesiones”. Op. cit. Pag. 193.

(51) “Confesiones”. Op. cit. Pag. 197.

(52) Rodriguez Manzanera Luis, “Criminologfa”. Segunda edicidn. Editorial Pormia, S.A.
Meéxico, 1981. Pdg. 1606,
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"Cuando se trata de descubrir las razones de un crimen, nadie descansa hasta
haber encontrado qué clase de bien de los que hemos llamado inferiores o qué
temor de perderlos ha podido influir en su comision. No se puede negar que
son hermosos y apetecibles, pero comparados con los bienes superiores y
beatificos son viles y despreciables. Supongamos por ejemplo, que uno comete
un homicidio. ;Por qué? Lo hizo porque deseaba a la mujer de su victima o su
finca. O quizd quiso robarle para tener con qué vivir, o temid de él esto
mismo, o, sintiéndose agraviado, quiso vengarse. ;Podria creer alguien que
lo habia hecho sin razon alguna aparente y por el simple placer de matar? Se
cuenta que Catilina, hombre sin entrafias y en exceso cruel, <er malvado y
cruel de balde>. Pero, a este propdsito, se nos dice tanbién el motivo de sus
actos: <para que si mano y su dnimo no se embotaran en la ociosidad>. Y
esto, una vez mds, ;por qué? ;Por qué asi? Sin duda, con aquel ejercicio de
crimenes y tomada ya la ciudad, lo que queria era alcanzar honra, mando y
riquezas, quitar el miedo a las leyes y a la inseguridad de la vida a causa de
sus crimenes y de la falta de patrimonio. Es claro, pues, que ni el mismo
Catilina amaba el crimen por el crimen. Buscaba algo distinto, razdn de sus
crimenes (53},

Mas adelante retoma Agustin el tema de las causas por los que los delitos son
cometidos por los hombres.

"Lo mismo cabe decir de los delitos que de los pecados contra la naturaleza.
Los delitos se cometen por el deseo de hacer mal a otro, sea por afrenta o por
injuria 0 por ambas cosas a la vez. Asi, un hombre puede hacer dafio a un
enemigo por venganza; un ladrén puede asaltar a un caminante para
alcanzar algiin bien sin trabgjar; un cindadano puede atacar a alguien a
quien teme para evitar algin mal. O este dario puede ocurrir por envidia,
como puede suceder con un desgraciado que arremete Conlra HRO mas
afortunado que él, o con el rico que teme la rivalidad de otro en el futuro, o
porque siente que ya le ha igualade. O finalmente, porgue se alegra del mal
ajeno, como sucede con los que ven a los gladiadores, o los que se rien y
burlan de los demdady"(54).

(53) San Agustin, “Confesiones”. Traduccién, prélogo y notas de Pedro Rodriguez de
Santidriin. Alianza Fditorial, Ediciones Altaya Madrid, 1993. Pég. 60.
(54) tdem. Pag. 82
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2.3. SU VIDA, POR POSIDIO

Entre los mejores monjes y discipulos del santo se encontraron: Alipio,
Evodio, Posidio y Bonifacio, obispos a la postre de otras ciudades. Posidio,
africano, originario probablemente de Calama o Guelma, también canonizado
por la Iglesia, escribe la primera biograffa de San Agustin.

VITA SANCTI AGUSTINI SCRIPTA A POSIDIO.

VIDA DE SAN AGUSTIN ESCRITA POR POSIDIO
Con una breve referencia a su infancia y juventud de Agustin, inicia la obra en
donde las “Confesiones” habian concluido. A los 33 afios de Agustin, cuando
es bautizado y decide regresar al Africa. Esta obra es uno de los documentos
mas apreciados sobre la actividad apostdlica y las virtudes de Agustin, aunque
se desconoce la fecha en que la escribid.
As justifica Posidio la creacién de su obra: Quae in eodemn vidi, ab eoque
audivi, minime reticere debeo, “No puedo callar las cosas que he visto en €l y
oido del mismo”.
Nos narra la ordenacion de Agustin como presbitero a manos de San Valerio y
su decision de fundar un monasterio. Habla de la modestia de su vestir y 1o
parco y frugal de sus alimento. Su trato riguroso con las mujeres v la
moderacion en su visita a los enfermos. Su vida de labor continua, dia y
noche. Convivié con Agustin en el monasterio de Hipona, De éste salio
Posidio en el 397 para el episcopado de Guelma, Alipio para Tagaste. Evodio
para Uzalis y Bonifacio para Catagua. Refiere de San Agustin, en su Vita
Sancti, la disputa con €l maniqueo Fortunato, su victoria sobre Emérito,
obispo donatista, asf como los debates con Pelagio y los pelagianos.
Los donatistas eran una secta puritana y rigorista en el Africa romana.
Sostenian la imposibilidad de perdonar ciertos pecados y negaban la validez
del bautismo administrado a los herejes. Fue un movimiento cismdtico que
surgi6 entre miembros del clero, encabezado por Donato.
Se extingui¢ esta secta al producirse la invasién de los Vandalos. Las ideas
donatistas fueron resucitadas por algunas sectas prolestantes, especialmente
las puritanas.
El Pelagianismo, fue una herejia fundada por Pelagio, que negaba el pecado
original y la necesidad de la gracia. Toma de él su nombre, Sostuvo esta
corriente  del pensamiento, la posibilidad del hombre con sus recursos
naturales. de alcanzar el cielo con solo observar las leyes de Dios, sin
necesidad de la gracia divina. Celestio, el principal discipulo de Pelagio, negd,
por tanto. el pecado original y fa necesidad del bautismo. Julidn, otro

P



discipulo, sostuvo que la concupiscencia no era mala y que Adéan no estuvo
exenta de ella antes del pecado. Lucha el pontificado del Papa Inocencio I
{401-417) contra este movimiento. Agustin se refiere a los pelagianos en una
de sus grandes prédicas. Era junio del 413 en Cartago. Con gran tacto y
espiritu evangélico dice a sus condiscipulos:

"Esforcémonos por no darles el calificativo de herejes a esos hermanos
nuestros que diseminan tales errores, si bien podemos darles ese nomnbre,
pero lo evitamos. Sopdrtelos con sus entraiias pias la Madre para sanarlos,
para sacarlos de su error, para no llorarlos muertos. Progresan demasiado;
mucho es, apenas se les puede tolerar; se necesita gran paciencia para ello.
Pero no abusen de esta longanimidad de la Iglesia; serd bueno que se
corrijan. Como amigos les damos este consejo: no litigamos con ellos como
enemigos. Murmuran de nosotros, los sufrimos; pero no contradigan a ia
regla de la fe, no contradigan a la Verdad, no contradigan a la Iglesia santa,
que todos los dias se esfuerza por remitir el pecado original en los nifios. Se
trata de una cosa fundamental. Se ha de tolerar al discutidor que yerra sobre
cosas todavia no bien determinadas ni confirmadas con la plena autoridad de
la Iglesia; hay que curar con paciencia el error, pero es demasiado
empefiarse en socavar los fundamentos de la Iglesia. No conviene alin ir mds
adelante, y nuestra tolerancia no es digna de represion; pero {ampoco nos
hagamos dignos de censura por nuesira negligencia. Esto baste ahora a
vuestra caridad; portaos con ellos, con los que conocéis, con amistad, con
espiritu fraterno, con dulzura, con amor, con dolor; despliegue vuestra piedad
todos los recursos, porque después habrd que aborrecer la impiedad” (55).

Asiste Posidio con Agustin al Concilio de Milevi en el 416. Se refugia con €l
en Hipona en los dias luctuosos del acecho vanddlico, para esperar la
inminente catastrofe. Describe la revision que hace Agustin de sus libros antes
de morir.

Dedica su capitulo XX1X a la dltima enfermedad de San Agustin, "Morbus
extremis Agustini”. Durante ella, ocurre lo que enseguida nos reficre: "un
hombre sc acercod a su lecho con un enfenmo rogéandole le impusiera las manos
para curarlo”(56). A ello le respondié Agustin, que si tuviera el dou de las
curaciones, primeramente lo cmplearia en su provecho.

{53) San Agustin, “Obras Completas”. Tomo 1. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid,
1946. Pig. 422.
(56) Opus cit. Pag. 393.
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Al tercer mes del asedio, nos dice Posidio, el Santo enfermé con fiebres, "y
aquella fue la Gltima prueba de su vida"(57). Recomienda Agustin a los
obispos que no huyan de las ciudades invadidas por los Barbaros y dejen sin
sustento espiritual a los que lo necesitan. Hizo penitencia, predicé hasta el
final la palabra de Dios con fortaleza, alegria y mente licida. Pero no hizo
testamento porque nada tenfa.

Termina Posidio su obra con esta peticion: "Que oréis para que conceda la
gracia de imitar en este mundo las virtudes de San Agustin, a quién me unié
por espacio de cuarenta afios una amistad concorde y dulce, y para que
después, en la vida eterna, goce en su compafiia de las divinas promesas. Asi
sea"(58).

En el afio 437, fue expulsado Posidio por Gensérico, sin que se sepan datos de
sus ultimos dias.

(57) Op. cit. Pag. 393.
(58) Op. cit. Pag. 413.
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CAPITULO 111

SU OBRA
3.1. OBRA BIBLIOGRAFICA.

La bibliografia agustiniana es inmensa. Aparte de sus “Confesiones”, “La
Ciudad de Dios”, y otras que merecen comentario por separado, como esbozo
de ella se pueden citar las siguientes obras.

1. "De Pulchro et Apto”, “De lo Hermoso y de lo Conveniente”. Dedicada a
Hierio, célebre orador romano. Es su primer libro. Escrito en el aio 380 a sus
26 aiios. Hasta ahora no se ha localizado.
2. "Contra Académicos”, "De Beata Vita" y "De Ordine". Son sus primeros
didlogos filoséficos, escritos en la casa de campo de Verecundo situada en
Cassiciacum, en noviembre del 386.
3. "Ad Orosium contra Priscillianostas”.
4. "Soliloquios”. Afio 387.
5 "De Inmortalitate Animae", “De la Inmortalidad del Alma" y, "De Musica",
De la Musica. Las inicia a escribir en Milan por la época en que se prepara
para ser bautizado. Es marzo del 387.
6. "De Quantitate Animae".

"De moribus Ecclesiae Catholicae et de moribus Maniqueorum”.

"De Genesi contra Manicheos”.

"De Libero Arbitrio” (libro I).
Escritas en Roma, el mismo afio del 387 en que su madre muere.
7. "De Vera Religione". “La Verdadera Religion™.

"De Diversis Questionibus™.
Afios 388 al 390.
8. "De Magistro”. Aflo de 389 en que mueren su hijo Adeodato y su amigo
Nebridio.
9. "De utilitate credendi ad Honoratum”. Afio 391.
10. "De Duabugs animabus contra Manicheos”. Afio 391.
1 1. "Contra Fortunatum disputatio”. Que contiene la controversia que sostiene
con el maniqueo Fortunato.
12. "De Fide et Simbolo”. Sobre la ponencia de Agustin en el Sinodo de
Hipona, en el que habla sobre la fé y et simbolo.

"De Genest ad literam liber imperfectus”.
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"Psalmus abecedarius contra partem Donati”.
"Epistola XX VIII ad Hieronymum®.
"De sermone Domini in monte",
Afio. 393.
13. "Expositio quarundam propositionum ex Epistola ad Romanos”.
"Epistolas ad Romanos expositio inchoata”.
"Contra Adimantum”.
"De Mendacoi”.
"De Continentia”.
Afios 394-95,
i4. "De Agone Christiano”.
"Contra Epistolam quam vocant Fundamenti” (de Manes).
Ajio 396 en que es nombrado Agustin, obispo auxiliar de Hipona. Es
consagrado por Megalio, primado de Numidia.
15. "De diversis quaestionibus ad Simplicianum". Afio 397.
16. "Confesiones". Aflos 397-398.
17. "De Doctrina Chistiana". Afio 397 en que concurre al Concilio de Cartago.
18. "De Actis cum Felice Manichaeo”. Sobre la controversia con el maniqueo
Félix, que se convierte al catolicismo.
“Contra Faustum Manichaeum”. Afic 398.
19. "De Catechizandis Rudibus”.
"De consensu Evangelistarum”.
"Ad adquisitiones Januari”.
"De opere Monachorum”.
"De ide rerum quae non videntur”.
"Contra Epistulam Parmenani”.
"De Trinitate".
"De Baptisimo contra Donatistas”.
Ano 400.
20. "De Bono Coniugali”,
"De Sancta Virginitate™.
"Contra litieras Petiliani".
"De unitate Ecclesiae" (ad catholicos Epistula de secta Donitastarum).
"De Genesi ad litteram”.
Afio 401, en que se celebra un nucvo Concilio en Cartago.
21. "De Natura boni". Afio 405.
2. "Contra Secundinum Manichaeum”. Afios 405-4006.
3. "Contra Cresconium grammaticum partis Donati”. Afos 406 y 407.
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24. "De Divinitate Daesmonum". Afios 406 y siguientes.
25. "Epistola (XCIII) ad Vecentium” (de haereticis vi coercendis). Afio 408.
26. "Epistola (CII) ad Derogatias” (Sex quaestiones contra paganos). Afios
408 vy 409.
27. "Epistola (CVIII) ad Macrobium" (de non iterando baptismo). Afio 409.
28. "Epistola (CXVIII) ad Dioscorum" (de philosophiae erroribus).
"Epistola (CXX) ad Consentium" (de Trinitate).
Ao 410.
29. "Breviculos colationis cum Donatistis”.
"De Unico Baptismo contra Petilianum".
Afio 411 en que se lleva al cabo una conferencia en Cartago, entre catélicos y
donatistas, presidida por el tribuno Marcelino y en la que Agustin, desempefia
un papel destacado.
30. "Contra partem Donati post gesta”. Afio 412.
31."Epistola (CXXXVII) ad Volusianum” (de Incarnatione).
"Epistola (CXXXVIII) ad arcellinum”.
"Epistola (CXL.) ad Honoratum" (de Gratia).
"De Peccatorum meritis et remissione et de Baptisto parvulorum".
Ano 412,
32. "De Fide et operibus”.
"De Spiritu el Littera ad Marcellinum”.
"Epistola (CXLVII) ad Paulinam” (de vivendo Deo).
"De Civitate Dei". Inicia esta obra magna.
Aio 413.
33, "Epistola (CLVII) ad Hilarium siculum” (de Pelagianismo).
“Epistola ad Julianam" (de bono viduitatis).
Ano 414,
34. "De natura et Grata™.
"Ad Orosium presbyterum contra Priscillianistas et Origenistal™.
"Epistola (CXVI) ad Hieronymum" (ae origine animae).
"Epistola (CLXVII) ad Hieronymum™ (de sententia Jacobi).
"Ad espiscopos Futropium et Paulum depertectione justitiae hominis.
"Enarrationes in Psalimos".
Afio 415.
35. "In Joannis Evangelium™.
"In Epistolam Joannis ad Parthos”.
Afio 416 en que acude al Concilio de Milevi, conira los Pelagianos.
36. "De gestis Pelagii ad Aurelium episcopum”.



"Epistola (CLXXXV) ad Bonifacium” (de correctione Donatistarum).
"Epistola (CLXXXVI) ad Paulinum Nol" (de Pelaginismo).
"Epistola (CLXXXVII) ad Dardanum" (de praesentia Dei).
"De Patientia”.
Ano 417.
37. "De Gratia Christi et de Peccato originali”
"Sermo ad Caesareensis exlesiae plebem”. Afio 418. Asiste Agustin a un
nuevo Concilio en Cartago.
"Gesta cum Emerito Caesareensi donatistarum episcopo”.
"Contra sermones Arianorum"”.
Afio 418.
38. "De Coniugiis Adulterinis”.
"Locutionum in Heptateechum".
. "Quaestiones in Heptateuchum".
"Epistola (CXCIX) ad Eesychium” (de fin seculi).
"De anima et ejus origine”.
Afo 419. Nuevo Concilio en Cartago.
39. "De Nuptiis et concupiscentia”. Afos 419-20.
40. "Contra duas epistulas Pelagian, ad Bonifacium".
"Contra mendacium liber ad Consentium”.
"Contra Gaudentium donatistarum episcopum”.
"Contra adversarium Legis et Prophetarum”.
Afio 410 en que convierte Agustin al hereje Leporio, monje de la Galia.
41. "Contra Julianum haeresis pelagianae defensorem”.
"Enchiridion ad Laurentium".
"De Cura pro mortuis gerenda”,
Afio 421.
42. "De octo Dulcitii quaestionibus”.
Afio 422.
43. "De Gratia et Libero Arbitrio”.
"De correptione et Gratia".
"Relractationumn”.
Afios 426-427. Termina en ¢l 426 su: “De Civitate Dei™.
44, "Speculum de Scriptura”.
Ano 427.
45. "Collatio cumn Maximino Arianorum episcopo”.
"Contra Maximinum”.
"Tractatus adversos Judacos”.
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Afio 428.
46. "De Predestinatione sanctorum liber ad Prosperum et Hilarium”.
"De Dono perseverantiae”.
"De Haeresibus ad Quosvultdeus”.
Afios 428-429. En éste, los Vandalos invaden Numidia.
47. "Opus imperfectum contra Julianum”. Afio 429-430. En éste ultimo ano,
Gensérico con sus Vandalos y Alanos pone sitio a Hipona.

Agustin ademas del latin lengua en que estd escrita su obra, con toda
seguridad conocid ¢l idioma pinico como su lengua materna.

3.2 LA CIUDAD DE DIOS

Junto a sus “Confesiones”, "De Civitate Dei", “La Ciudad de Dios”, es uno de
sus trabajos mas conocidos. Lo empieza a escribir en el afio de 413 y lo
termina en el 426.

En ésta extensa obra, la primera sobre Filosofia de la Historia, rebate
principalmente las acusaciones de los paganos. Algunos la consideran su obra
miés importante. Fue concebida a rafz de la conquista de Roma por los
Béarbaros al mando de Alarico. En ella quiere ofrecer el Santo Obispo de
Hipona una acabada apologia del cristianismo, justificando la razon que tenfan
sus adeptos para atribuir la ruina del Imperio a un castigo de Dios por los
numerosos crimenes con que se habia manchado el pueblo romano. A su vez,
refuta la opinidn segiin la cual, la catdstrofe era debida a la colera de los dioses
del paganismo por el abandono paulatino en que habia ido cayendo su culto.
Es hasta el afio 426, después de 14 afios, que Agustin concluye los XXII libros
de este trabajo. Contiene ideas filoséficas y teolégicas de gran interés, pero
sobre todo sirvié de triunfal remate a la lucha sostenida por la Iglesia contra el
paganismo durante cuatro siglos.

Las ideas principales contenidas en cada libro son las siguientes.

Libro 1.- Niega que la devastacion de Roma fuera castigo de los dioses por
causa del Cristianismo. Discurre sobre los bienes y los males, los buenos y los
malos. Niega a los cristianos autoridad para quitarse la vida, o derccho a Ja:
"muerte voluntaria”, a la que considera como un homicidio. Cuello Calén en
su obra: “La Moderna Penologia”, recuerda que San Agustin reiteradamente
declara justa la pena capital. En el capitulo XXI de este Libro I, Agustin se
refiere a ella de esta manera: “No violan este precepto “no matards™, los que
por orden de Dios declararon guerras o representando la potestad publica y
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obrando segin el imperio de la justicia, castigaron a los facinerosos y
perversos quitandoles la vida”

Libro I1.- Exhorta a los Romanos para que dejen el culto de sus dioses. Critica
las divinidades paganas y afirma que seria mejor y plausible que se leyera en
los templos paganos a Platon, en vez de practicar en ellos la crueldad y torpeza
con que se celebraban las fiestas y ceremonias.

Libro I11.- Pasa revista a las guerras y calamidades padecidas por la repiblica
romana, de las que no la pudieron librar sus falsas divinidades.

Libro IV.-Se refiere a Dios como tinica causa que puede explicar la grandeza y
duracién del Imperio Romano. Desecha la proteccién de Japiter y lo atribuye a
los éxitos guerreros unicamente.

Libro V.- Censura a la astrologia, los hordscopos y otras supersticiones. Trata
sobre la Providencia y la libre voluntad. Analiza el pensamiento de Cicerdn
sobre el libre albedrio humano. Aquél considera necesario negar la presciencia
divina para admitir la libre voluntad. Para Agustin, sin embargo, no son
incompatibles la libre voluntad y la presciencia. Nos lo explica,

"Pues atribuyendo a la voluntad divina sumo poder y presciencia, no
afirmamos que hacemos involuntariamente lo que practicamos con libre
voluntad, sino que Aquel cuya presciencia es infalible sabia ya que lo
habiamos de ejecutar; no decimos que las cosas se hacen faralmente, sino
qgue, por el contrario, aseguramos que nada se hace fatalmente; nuestras
voluntades tanto pueden cuanto supo ya y quise Dies que pudiesen, y, por lo
mismo todo lo que pueden lo pueden ciertamente, y lo que ellas han de venir a
hacer en todo acontecimiento, lo han de hacer porque Aquel que no se puede
engaiiar sabta que habian de poder y lo habian de hacer"(39).

Libro VI.-Hace critica de la turba de dioses de los gentiles y de los tres
géneros de teologia admitidos por el romano Marco Terencio Varrén (116-27
a.c.), mitica o fabulosa (de los poetas), fisica o natural (de los filésofos) y civil
(del pueblo).

Libro VII.- Continda con su critica a las ideas de Varrén y finaliza
refiriéndose y desacreditando a la hidromancia que tanto entusiasmaba a
Numa Pompilio y a la necromancia, hoy conocida como nigromancia.

(59) Mil Libros. Op. cit. Pag. 46,
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Libro VIIL- Examina las ideas de Socrates y Platén relacionadas con la
teologia natural. Afirma que es Platén quién mds se aproxima a la verdad de
las ensefianzas cristianas, porque proclama como el sumo bien, vivir conforme
a la virtud, por su creencia en la incorporeidad de Dios y del alma y, por sus
doctrinas e ideas sobre la Logica, la Filosofia Fisica y la Moral.

Libro IX.- Critica las doctrinas platénicas frente a las cristianas, que no
admiten éstas, mas mediadores entre Dios y el hombre, que a Cristo Jesus, los
dngeles y los santos.

Libro X.- Se refiere al culto del verdadero Dios y refuta el argumento de los
platénicos que pretenden probar que el alma del hombre es coeterna a Dios.
Libro XI.- Establece los principios y fines de la Cindad de Dios. Examina la
Escritura candnica dictada por el Espiritu Santo, la creacién del mundo, la
hermosura del Universo, la ciencia, los dngeles, la Trinidad y la aparicion del
mal,

Libro XIL-Se ocupa de lo abstruso, el amor perverso, el bien inmutable, lo
infinito, la eternidad v los dngeles. Refuta la idea platénica de que Dios cred a
los Angeles y éstos a los hombres, porque, afirma, la naturaleza y forma de
todas las criaturas no se hace sino por operacion divina.

Libro XII1.- Trata de la inmortalidad del hombre, si no hubiera pecado Adan.
Discurre sobre la brevedad de la vida terrena y su cardcter de camino hacia la
muerte. Defiende la facultad de Dios de hacer incorruptibles los cuerpos
terrenos. Confirma la existencia del infierne y la resurreccion.

Libros XIV. XV y XVL- Dedicados a comentarios y explicaciones de las
Sagradas Escrituras y a la calidad de las dos ciudades, terrena y celestial,
Interpreta algunos pasajes, entre otros el del Arca de Noé. Del diluvio opina:
deben admitirse conjuntamente la historia y las alegorfas. Se refiere al pudor
como consecuencia del primer pecado. Niega la relacion camal de los dngeles
con las hijas de los hombres. Por dltimo analiza la longevidad de los hombres
antes del diluvio y su mayor estatura. Trata sobre la primera lengua hablada,
que dice, fue Heber, después llamada hebrea.

Libro XVII1.-Describe: a la ciudad terrena desde su fundacion por Cain y a la
Iglesia catdlica encarnacion de la Ciudad de Dios.

Libro XIX.- Establece los fines de las dos cindades. Discurre acerca del sumo
bien y el sumo ma} v, del anhelo de paz universal. Trata otros (emas como: el
error en 1os actos judiciales, Ia diversidad de lenguas, el anhelo de los hombres
por la paz, el orden y las leyes divinas y humanas, de como debe ser justo y
benigno el mando y gobierno y, sobre la paz.
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Libro XX.- El Juicio Final es el tema de este capitulo. De los mil afios de que
se habla en el Apocalipsis de San Juan. Reporta los testimonios que encuentra
en el Apocalipsis. Trata de la resurreccién de la carne, y afirma que después
del Juicio habrd un cielo nuevo y una nueva tierra.

Libro XXI.- El Infierno y las penas eternas reservadas a los pecadores y la
inmortalidad de éstos, que sintiendo el dolor no moriran, son los temas de este
libro.

Libro XXIL- Se ccupa el santo del Cielo, la resurreccion, los abortos, el
tamafio del cuerpo que tendrdn los nifios resucitados, la estatura, edad y sexo
que tendran los de los adultos y la renovacion de que serdn objeto los cuerpos
desechos o destruidos. Defiende el dogma de la resurreccion. Se refiere a los
milagros de los apéstoles, los que influyeron para que se le diera crédito a su
palabra. Trata por Gltimo de la eterna bienaventuranza prometida y reservada a
los elegidos de Dios.

El crimindlogo y maestro Rodriguez Manzanera precisa, que en esta obra de
San Agustin encontramos muchos conceptos criminolégicos y de Penologia.
Como muestra, transcribe en su obra "Criminologia” la frase de San Agustin
contenida en su Ciudad de Dios: "son rarisimos los que no pagan alguna pena
en esta vida, sino solamente después en la otra"(60).

3.3. CONTRA ACADEMICOS

Escrita por Agustin en su retiro en Casiciaco en el afo de 286, mientras se
preparaba para ser bautizado En ella trata mediante didlogos, diversos
problemas entre el que resalta: la certeza. Esta obra es el medio por ¢l que
Agustin define su postura antagdnica al escepticismo y establece mediante
ella, las lineas que guiardn su pensamiento.

Rebate a la "Nueva Academia” representada por Camnéades (215-126 a.c.) y
Ciceron (104-66 a.c.). La obra fue escrita los dias 11, 12, 20, 21 y 22 de
noviembre del afio de 386. Esta dedicada a su bienhechor y amigo Romaniano.
En su capitulo X establece Agustin uno de sus propésitos al escribirla: "Dos
afirmaciones hacen los académicos contra los cuales nos hemos propuesto
luchar aqui: nada puede percibirse; a ninguna cosa se debe prestar asenso”
(61).

(60) Op. Cit. Pag. 167
(61) San Agustin. “Tralados”, Introduccion, seleccion y notas de M, Sobrino y M. Beuchor.
S E.P., México, 1988, Pig. 93.
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Y a continuacién, de manera ingeniosa, pone en la mente y razonamiento de
Carnéades, a propdsito de la afirmacion que hace de que nada puede
percibirse, la siguiente pregunta: "vas a decir que no sabes si eres hombre u
hormiga"(62).

"Esta obra es fundamental para comprender la teorfa del conocimiento y por
ende toda la filosofia de San Agustin, pues la compuso con el anhelo profundo
de hallar la verdad"(63), dice M. Scebrino.

3.4. DE LA UTILIDAD DE CREER

Obra escrita en el afio de 391 y dirigida a Honorato para explicarle la relacion
entre razén y fé. Se refiere también a los ataques de los maniqueos al Antiguo

Testamento. Comprende 18 capitulos a través de los cuales nos presenta el
santo su periodo maniqueo. La finaliza con una fuerte critica a las ideas
maniqueas y la defensa de su fé catolica.

Afirma que la diferencia entre ambas es el camino que siguen para Hegar a la
verdad, es decir, es metodol6gica. Mientras los maniqueos quieren entender
para creer, se debe creer para entender. De ahi se sigue, que el camino para
llegar a la verdad es la fé y no la razén. Se ocupa también en esta obra del
triple error en que pueden caer los lectores, "triplex ervor legentium” y, las tres
diferentes clases de escritos, "tres scripturarum quarimaquie differentiae”, dice:
"Tria genera sunt erroris, quibus homines errant, cum aliquid legunt. De
singulis dicam. Primum genus est, in quo id quod falsum est verum putatur,
cum aliud qui scripsit putaverit. Alterum est, quamvis non tam late patens,
non tamen minus noxium, cum id quod falsum est verwm putatur, id tamen
putatur, quod etiam ille quid scripsit putavit. Tertium est, cum ex alieno
scripto intelligitur aliquid veri, cum hoc ille qui scripsit, non intellexerit. In
quo genere non parum est utilitatis, imo si diligentius consideres totus legend:
Jfructus est integer”.

"Hay tres clases de ertores en que se puede incurrir cuando se lee algo.
Hablaré de cada unos de ellos. El primero consiste en tomar por verdadero fo
que es falso, aunque el escritor no pretendiera dar lo falso por verdadero. Fl
segundo, aunque menos difundido, no por elio menos perjudicial, consiste en
que lo falso es tomado por verdadero, porque asf lo hace también el autor del -

(62) Op cit. "Tratados™. Pag. 93.
(G3) Op.cit. “Tratados™ Pig. 3.
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escrito. Cuando en las lecturas se llegan a percibir verdades de que el autor no
se percatd, acurre el tercer error. Este tercero encierra no pocas ventajas; bien
pensado, el fruto de la lectura es completo"(64).

Hay tres clases diferentes de escritos para Agustin, éstas son:

"Aut enim utiliter scripsit quispiam, et non utiliter ab aliguo intelligitur; aut
wtrumque inutiliter sit; aut utiliter intelligit lector, cum ille contra, qui legitur
scripserit. Horum trivm primuun non improbo, ultimum non curo. Nam neque
possum reprehendere hominem, qui nulla sua culpa male entellectus est; nec
moleste habere quemquam legi, qui verum non viderit'.

"Puede darse el caso de que el libro que alguien ha compuesto sea un buen
libro, pero que el lector no llegue a captar lo bueno que alli se encierra; o que
comprenda el bien que es el libro, o que con la lectura se logren mayores
bienes de los pretendidos e incluso en contra de lo que pretendia el antor. La
primera clase de escritos no la censuro; de la tercera no me cuido: no hay que
censurar al autor que sin culpa suya es interpretado mal, ni hay porqué sentir
contrariedad de que en algin escrito vea el lector verdades que pasaron
inadvertidas para ¢l autor"(65).

3.5. DE MAGISTRO

Empicza esta obra con una aguda investigacion acerca del lenguaje. No es la
primera vez que Agustin se interesa por el tema. Desde sus Confesiones y
durante toda se obra, manifiesta en muchas ocasiones su preocupacion por los
problemas del lenguaje. Llega a plantearse el problema de la relacion entre

la palabra, signo lingiifstico y el objeto denominado por ese signo. Papini lo
ubica y elogia: "Agustin se adelanté en siglos a las conclusiones de los
analistas modermnos”(66).

Porque es indudable que el lenguaje se ha convertido en uno de los temas més
importantes de la vida modemna. Jestis Villalobos, resume de esta manera esa
relevancia: “El lenguaje se ha convertido en uno de los lemas mas importantes
del saber actual. Fildsofos, socidlogos. politélogos, mercaddlogos,
historiadores, médicos, ingenieros. y un largo etcétera, se han abocado al estu-

(64) San Agustin, “Obras Completas”. Tomo IV, Obras apologéticas, De la utilidad de
creer, Bibiioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1956, Pigs. 844 v 845.

(65) [dem. Pigs. 846 v 847.

(66) Papini Giovanni, “Obras”. Tome 1. Segunda Edicién. Biblioteca de Autores
Muodernos. Editoral Aguilar, S.A., Madrid, 1960, Pag. 904.
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dio del lenguaje desde el punto de vista que les otorgan sus respectivas
materias”(67).

Asi, desde el punto de vista de la Filosoffa del Lenguaje, éste tendrd conforme
lo establecié Ludwig Wittgenstein en su obra “Tractatus”, dos finalidades:
“En primer tugar establecer los limites de nuestro lenguaje, la gramdtica y la
l6gica de lo expresable. En segundo lugar hacer una revision de la filosofia
para poder establecer sus limites: ;qué cosas pueden decir y cuales no?’(68).
En conclusién, deberd la filosoffa clarificar el uso de nuestro lenguaje
eliminando las proposiciones que no tienen algin sentido.

En su obra “De la Doctrina Cristiana”, Agustin divide a los signos en:
naturales y convencionales, y reconoce al hombre el poder de dar a las
palabras un significado.

Precursor, por tanto, de la seméntica filoséfica, cree como muchos lingiiistas
modernos en la naturaleza arbitraria de los signos lingiiisticos.

Problemas como la teoria de la significacién, la diferencia entre signo y
sentido, el lenguaje privado y la respuesta a la pregunta: ";como es posible
pensar lo que no existe?"(69), son algunos de los mismos temas que aborda
Agustin v que Alejandro Rossi, pensador modemo, se plantea acerca del
lenguaje. Comparten ambos la naturaleza arbitraria del signo lingtifstico.

"De magistro”, es escrito por Agustin antes de la muerte de su hijo Adeodato.
Esta ocurre en Tagaste cuando tenfa el joven alrededor de 17 ahos. Precoz
como su padre: "ya cuando era de quince dejaba atrds con su ingenio a muchos
hombres doctos"(70). casi me daba miedo su talento, decia Agusiin.

De su muerte escribia con tristeza: "Ta te llevaste pronto de la tierra su vida, y
su recuerdo es para mi mas seguro, al no tener nada que temer ni por su
puericia, ni por su adolescencia, ni para cuando hubiere sido adulto”(71).
Adeodato de dieciséis afios, es el interlocutor del didlogo que contiene "De
magistro”. Esta obra original nos hace saber, que las palabras oidas no nos
enseilan nada. De las conversaciones, nos dice: muchas veces son solamente
monologos paralelos. Las palabras de los demds no introducen en nosotros
nuevas ideas diferentes a tas que ya hemos recibido de las cosas.

(67) Fl Garahato, Giddens. 18 de mayo del 2001, Eidos, A.C., Articulo: “Las Palabras”, de
Jesus Villalobos, México, Pag. 18.

{68) Exégesis, “El Prayecto filosdfico de Ludwing Wittgenstein., El Huevo, tercera época,
#355. Ao 3, febrero, 01.

(69) Rossi Alcjandro, “Lenguaje v Significado”. Tercera edicién. Siglo XXI, Editores.
Meéxico, 1978, Pag.3.

(70) Papini Giovanni. Opus cit. Pa

Pig. 903.
(71) Papini Giovanni. Opus cil. Pd

- 904,

g
g
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Pensamos muchas veces en cambiar nuestras ideas, pero lo que hacemos es
cambiar los signos y sonidos que sirven para despertar pensamientos que
estaban va dentro de nosotros.

No retrocede Agustin ante los neologismos y gusta de la especulacion
lingiifstica y estil{stica. "Gusto que no encuentra paralelo en ningin autor
cristiano de la época”(72), dice Papini.

Fue muy sensible al valor de las palabras. Buscé refinarlas, valorarlas y
explorarlas, buscando el valor més intimo de la lengua. El mismo evoluciona
de su lengua materna a la religiosa que domina con maestria. Es decir, de la
lengua ptinica al latin. Reflexiona sobre la forma literaria y su contenido.
Respecto al magisterio, es enfatico: "De modo, pues, que de los maestros nada
se aprende nunca: "nuscuamn discere.”(73).

Porque Agustin no cree en las ideas innatas ni en la preexistencia del alma
que, segun las opiniones de Platon y Pitdgoras, no se aprende, sino se
recuerda. Fl doctor Chavolla nos hace la misma advertencia "el maestro es
para superarlo, los libros para corregirlos”. Cuanta verdad encierran estas
palabras y cuantos benefictos traeria a la ensefianza en México si ésta fuera, en
primer término orientada desde la escuela primaria hasta la Universidad, como
lo propone Samuel Ramos a "el conocimiento de México"(74), en su obra "El
Perfil del Hombre y la Cultura en México”.

Samuel Ramos fildsofo michoacano, fue autor de diversas obras entre las que
destaca aparte de la mencionada: "Ensayo sobre Diego Rivera”, "Mas alld de
la moral de Kant", "Filosofia de 1a Vida Artistica". Catedrético prominente y
Director de la Facultad de Filosofia y lLetras de la Universidad Nacional
Auténoma de México.

Su obra cumbre, puede ser considerada el analisis del mexicano frente al
fenomeno de la cultura. Es en este camino, cuando se preocupa por la
educacién, De ella dice varias ideas: "Bien orientada la educacion, no debe
tender hacia el aumento del saber, sino hacia la transformacion de éste en una
capacidad espiritual para conocer y elaborar el material que cada experiencia
singular ofrece"(75). Enseguida nos precisa que nuestro pais debe de tener una
"eultura mexicana'". Concebida ésta, no como una cultura original distinta de

(72) Papini Giovanni. Opus cit. Pag. 904,

(73) San Agustin, “Confcsiones”. Version, introduceidn v notas de Francisco Montes de
Oca. Decimotercera Edicidn, Editorial Porrtia, S.A ., México, 1999, Pag. X1.V.

(74) Ramos Samuel, “El Perfil Del Hombre y La Culura En México”. Quinta edicion,
Coteccidn Austral. Espasa-Calpe Mexicana, 5.A., México, 1972. Pig. 114,

(75) Idem. Pag. 94,



las demés, sino como una cultura universal: "hecha nuesira, que sea capaz de
expresar nuestra alma"(76).

Responsabiliza el filésofo a la escuela mexicana de contribuir a conservar y
agravar el sentimiento de inferioridad de los mexicanos.

Nos explica sus razones:

1. "Es notorio que los mexicanos al salir de las escuelas o de la Universidad,
saben mucho de otros paises, pero desconocen casi completamente el suyo
propio”.

2. Esto representa una desventaja para la vida, porque muy a menudo se
manifiesta luego una inadaptacion entre los conocimientos que el individuo
posee y la realidad en que va a actuar™.

3. "La falta de armonia entre lo que el hombre sabe y el ambiente que lo rodea
es la causa de muchos fracasos"(77).

El saber no corresponde a la realidad prictica, nos dice. Por ello, concluye con
su idea sobre la orientacién que nuestra educacién nacional a todos los niveles
debe observar: "Para mi, la educacion en todos sus grados, -desde la escuela
primaria hasta la Universidad- debe orientarse hacia lo que yo llamaria el
conocimiento de México'(78). "Es necesario fomentar el interés y el respeto
por las cosas mexicanas’(79). Como una de las conclusiones en el trabajo
filoséfico de Samuel Ramos, y como la regla a seguir para orientar el
pensamiento de los mexicanos, nos dice: "Todo pensamiento debe partir de la
aceptacion de que somos imexicanos y de que tenemos que ver el mundo bajo
una perspectiva Unica, resultado de nuestra posicién en €1"(80). La clase, dice
el Doctor Guillermo Chavolla: "Debe ser un laboratorio de nuevas ideas, el
maestro debe morir en cada clase v sus alumnos tienen la obligacion de
superarlo”.

Es claro que la ensefanza del derecho en nuestras Universidades no estd
orientada ni tedrica ni pricticamente en este sentido. La preparacion del
egresado de las Facultades de Derecho en nuestro pais, no solo forma
estudiantes que desconocen su realidad, sino peor ain, a lo largo de su
preparacion  profesional no lo ponen en contacto con las personas o
instituciones piblicas o privadas con las que habra de relacionarse y trabajar.

(763 Idem. Pig. 95.

(77) [dem. Pag. 114.
(78) Idem. Pdg. 114
(79) [dem. Pdg. 116.
(80) Tdem. Pag. 135.
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La prictica extramuros, es un uso extraiio en las escuelas y Facultades de
Derecho de nuestro pais. Dificilmente el futuro abogado es propiciado para
ello por las instituciones educativas o el propio docente, y cuando se hace,
preferentemente, es para acudir a centros penitenciarios o a Servicios Médicos
Forenses para presenciar necropsias, que no tienen relacion directa con su
formacién juridica.

La V Conferencia de Facultades y Escuelas de Derecho de América Latina
celebrada en Coérdoba, Argentina, en 1973, mediante su ponencia oficial,
comentada por el Doctor Héctor Fix-Zamudio, recorienda, a proposito de la
necesaria ensefianza tedrica y practica del derecho:

"Se destaca la necesidad de complementar la imparticién de conocimientos
teéricos con la ensefianza practica, que no debe reducirse a los aspectos
procesales, sino comprender todos los sectores del derecho, de manera que los
trabajos practicos se dirijan mds a la comprensién que a la memoria, a la
formacién antes que a la informacton, ya que implican la aplicacidén del
esfuerzo personal de los alumnos en la biisqueda del saber"(81).

Por todo ello es urgente retomar el principio establecido por Rousseau en su
obra "Emilio o la Educacion". En ella sefiala que el educador ideal sera aquel
que logra poner a su alimno: " en armonia con su medio ambiente"(82).

(81) Antologfa de Estudios sobre la ensefianza del Derccho, Instiluto de Investigaciones
Juridicas. Universidad Nacional Autonoma de México. México, 1976, Pig. 135.

(82) Rousscau Jean-Tacques., "Emilio o la Educacidn”. Estudio preliminar y bibliogratia
seleccionada por Angeles Cardona de Gibert y Agustin Gonzilez. Titulo original "Emile ou
de L'education”, 1762 Editorial Bruguera. S.A., Barcelona, Espafia, 1972, Pig. 46.
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CAPITULO 1V
EVOLUCION DE SU PENSAMIENTO
4.1. SU CRISTIANISMO INFANTIL

Es su madre santa Ménica, también africana, quién lo sefala al nacer con el
simbolo de la cruz y con la sal. Esta practica, junto con la imposicion de las
manos, fueron costumbres de la Iglesia africana. Eran una especie de
sacramento de los catecimenos, preliminar al bautismo. Lo enrola en la fila de
los catectimenos. Ménica fue criada por una sierva muy severa. Se casé muy
joven, entre los dieciséis o diecisiete anos.

Agustin reconoce en sus “Confesiones™ que siendo nifio, sus creencias eran
iguales a las de su madre. Narra con su entusiasmo acostumbrado, el episodio
en el que, estando a las puertas de la muerte: "con qué fervor solicité de la
piedad de mi madre y de ]a madre de todos nosotros, tu Iglesia, el bautismo de
tu Cristo, mi Dios v Sefior"(83).

De lo que enlaza su recuerdo: " De modo que ya por entonces crefa yo'y crefa
mi madre y crefa toda la casa menos i padre”(84).

4.2. FL MANIQUEISMO.

Durante nueve afios le atrajo y profesd el maniqueismo. Es en su obra: "De Ia
Utilidad de Creer”. en donde sintetiza su época maniquea. En ella nos sefala
también al método racional, conirario al maniqueo, como el camino que lo
levé a la conversion a la verdad. Este método era segiin nos explica Agustin:
“no entender para creer, sino creer para entender”.

El maniqueismo era una secta cerrada con un sistema de creencias fruto de Ia
combinacién de elementos judaicos, herético-gndstico y budistas. Comprendia
una metafisica dualista herencia de las culturas egipcias y griegas,

Los maniqueos eran discipulos de Manes, Mani o Maniqueo (216-276 a.d.), a
quién consideraban el Espiritu Santo. Fue aquél un profeta de Babilonia que
predicé en China, La India y Persia. Es crucificado en su Persia natal, en el
ano 276.

(83) Confesioncs. Op. cit Pag. 10
(R4) Conlesioncs. Op. cit Pag. 10.
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Sostiene el maniqueismo los siguientes principios:

a) Su gnosis se basa en una compleja cosmogonia sobre los dualismos:
material mal y espiritu-bien (Dios). Se desarrolla dialécticamente de manera
histérico-salvifica.

b) Sus creyentes son la Iglesia pura, de la luz y de la razén.

¢) La salvacién se consigue por un proceso de concienciacién de si mismo,
unido a un desapego total de la materia.

d) Los impuros, después de morir, renacen en la materia, en el mal.

e) Crefan sus seguidores, que todos los problemas teoldgicos tenian una
solucién racional.

) La carne de Jesus era solo apariencia.

Junto con ¢l gnosticismo era una religién de intelectuales. Consideraba a la
materia como fuente del mal, por lo que debia evitarse todo contacto con elfa.
Negaban el libre albedrio y el pecado. Del maniqueismo en el siglo I,
aquilatando su fuerza e importancia, opina Max Weber: "parecia dispuesto a
disputar el sefiorio del mundo”(85).

Montes de Oca nos precisa de los maniqueos: "Repugnaba a los maniqueos la
idea de que Cristo hubiese nacido de mujer y muerto en una cruz"(86). Es
decir, solamente reconocian su naturaleza divina y no asi la humana.

Era una mezcla de cristianismo deformado y racionalismo, con un culto muy
simple, sin altares nt ritos.

Cuando Agustin se topaba con maniqueos que no tenfan respuesta a sus
objeciones, éstos lo remitfan a Fausto. Y precisamente en las filas de esta
secta, es en donde el santo encuentra el desengafio a sus creencias. Ansieso ¢
inquieto como siempre por encontrar la verdad, se dirige a Fausto, obispo
maniqueo que se encontraba de paso por Cartago, a quién describe como:
"liombre agradable, conversador ameno”(87). Al ser cuestionado por Agustin,
éste le contesta que no puede resolver todas sus dudas.

Asi nos narmra Agustin el encuentro: "Cuando le someti esas dudas a su
consideracién y juicio ni siquiera se atrevio, con auténtica modestia, a echarse
encima semejante carga. Tenfa plena conciencia de que no conocfa esas
materias y no se avergonzé de confesarlo”(88).

{85) Weber Max, Economia y Sociedad. Fondo de Cuoltura Econdmica. México, 1984, Pag.
416.

(86) Confesiones. Op. cit. Pig. 70.

(87) Confesiones. Op. cit. Pig. 606.

(88) Confesiones. Op. cil. Pag. 68.
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Dice Montes de Oca sobre el debilitamiento de su fé en el maniqueismo:
"Como le vimos convertirse progresivamente a esta doctrina por razones que
le parecieron buenas, asi le vemos alejarse de ella por razones que le parecen
mejores"(89).

Posidio, en la biografia de Agustin, nos narra el encuentro ideoldgico que éste
sostiene con Fortunato también maniqueo. Esta reunién se lleva al cabo
durante dos dias frente a notarios. El resultado para el manigueo, como nos lo
narra Posidio, fue que: "segiin consta por las actas de la conferencia, ni pudo
rebatir las aserciones de la doctrina cristiana ni apoyar sobre bases firmes la de
Manés"(90).

4.2 EL MATERTALISMO POSITIVISTA.

Residuo del maniqueismo. Esta doctrina afirmaba que todo era corpéreo. Solo
le daba validez a la materia. Demdcrito de Abdera (460-370 a.c.), fildsofo
griego, pens6 que el problema de la ciencia consiste en explicar mediante
conceptos la realidad y, asegura, que ésta consta de itomos en movimiento
(atomismo). Por lo tanto, concluye, que el mundo de los fendmenos tiene su
explicacién en los dtomos y su desplazamiento."Lo que la conciencia humana
reputa como variacién cualitativa, no es en verdad sino relacion cuantitativa
de dtomos (situacién y movimiento de fos mismos)"(91).

Estos atomos son infinitos en nimero y diferentes todos entse si por su orden,
figura y posicién. Se mueven en el vacio, que es el "no ser".

De modo que para €l, la vida psiquica es una mera apariencia. El ser son los
dtomos. Asi, dd a la materia, el rango de la verdadera y propia realidad, y con
ello rebaja la vida espiritual a la categoria de realidad derivada.

4.4. EL ESCEPTICISMO

Decepcionado del materialismo de la doctrina maniquea, Agustin cae en el
escepticismo {skepsis, duda). El escepticismo se puede conceptuar ¢como una
actitud mediante la cual, se niega la posibilidad del conocimiento sensible o
racional o, en general de todo conocimiento. Es una postura filosofica que
desconfia de la capacidad del hombre para alcanzar el conocimiento.

(89) Confesiones. Op. cit. Pag. 72.

(90) San Agustin ?Obras Completas”™. Tomo 1, Biblioteea de Autores Cristianos, Madrid,
1946. Pidg. 351.

(91) Aristételes, “Metafisica”. Estudio introductivo. andlisis de fos libros y revision del
texto por: Francisco Larroye. Editorial Porriia, §.A., México, 1973, Pig. XXIX.
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Sin embargo, e! verdadero escéptico, actualmente, debe ser el buscador
incansable de la verdad y no, un negador perenne y sistemitico de todas las
ideas.

Razona a prop6sito Agustin, en su obra: “La Ciudad de Dios™:

" Si fallor sum, nam qui non est, utique nec falli potest; ac per hoc sum Si
fallor. Quia ergo sum si fallor;; quomodo me esse fallor, quando certus sum
me esse si fallor?’. Si me engaiio existo, porque el que no existe no puede ser
engafado y, por tanto, sé que existo si soy sujeto de engaflo. Entonces, si
porque existo sé€ que soy engafiado, ;c6mo puedo dudar de que existo, cuando
estoy cierto de que si soy engafiado es porque existo?"(92).

Es la parte inicial de esta reflexion "si fallor sum” el antecedente mas claro del
"cogito, ergo sum’', pienso, luego existo, de Descartes. Ambrose Bierce con su
caracteristico estilo periodistico satirico piensa que la sentencia podia ser
mejorada si se estableciera asi: "Cogito cogito ergo sum”, "Pienso que pienso,
luego existo"(93).

Eduardo Bello Reguera en su "Estudio Preliminar” de la obra: “El Discurso
del Método™, “Discours de la méthode”; escrita en 1637 por el filésofo
francés René Descartes, hace referencia a ello. "La originalidad de Descartes
al descubrir y formular este axioma no se menoscaba buscindole un
precedente en San Agustin”(94).

Es el propio santo quién nos relata y fundamenta su nueva conversion: "Y
vinome a la mente también el pensamiento de que los fildsofos que llaman
académicos habian sido mds prudentes que todos los demas, al sostener que se
habia de dudar de todo y llegar a la conclusion de gue ninguna verdad podia
ser alcanzada por el hombre"(95).

Su escepticismo es seguramente, resto de a influencia cicerénica que recibié
en los afos anteriores. Cicerén lo marca intelectualmente mediante su obra:
"Académica". Esta sirve a la vez de inspiracién al santo para escribir en Roma,
en ¢l otofio del ano 3806, su obra: "Contra Académicos”.

Marco Tulio Ciceron (106-43 a.c.) orador y jurista romano consider6 que la -
(92) Kuri Brefa, “La filosoffa del derecho en la antigiiedad Cristiana”. U.N.A.M. México,
1981, Pag. 21.

{93) Bierce Ambrose. "El diccionario del diablo™. Titulo original: "The Devil's Dictionary”,
Traduccion de Eduardo Stilman. Primera edicién como: "The Cynic's Word Bock” en 1906,
Edirortal Valdemar, Madrid. Espatia. 1996, Pig. 50.

{94) Descartes René, “Discurso Del Método”. Traduccidn, estudio preliminar y notas de :
Eduardo Bello Reguera. Grandes Obras del Pensamiento, Editorial Tecnos, S.A., Meéxico,
1088. Pag. XLIV.

{95) Confesioncs. Op. cil. Pag. 72.
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filosofia tiene dos problemas: "criterio de la verdad y sumo bien"(96), pero él,
antes que lo verdadero, busca, més bien, con los académicos, lo probable y lo
verosimil.

Es indudable, explica Montes de Oca que: “la fase escéptica ocup6 un lugar
importante en la formacidn filoséfica de Agustin, y més, porque teniendo en
cuenta que quiso triunfar de la duda, no solo por la fe sino también por la
filosofia"(97).

Es en su obra "Contra Académicos”, ya referida, donde aborda Agustin el
problema de la certeza y combate el escepticismo sostenido por la "Nueva
Academia. Las conclusiones a que llega en esta obra, serdn las pautas que
definirdn todo el pensamiento agustiniano.

4.5. EL NEOPLATONISMO.

Movimiento del siglo 11 iniciado por Annomio Saccas y desarrollado por
Plotino (205-270). Este fue el filésofo griego, creador del ultimo gran sistema
filos6fico de la antigtiedad, el neoplatonismo. Fue la ditima de las escuelas
filosoficas paganas, que se desarrollé en Alejandria y en Roma. Tiene
contactos con la filosofia platénica, es pantefsta. Sostiene que el alma humana
por medio def conocimiento intelectual, de la misica y del ¢xtasis, puede
elevarse hasta conocer el Uno eterno y originario.

En €I, se funden el platonismo y la doctrina de Filén de Alejandria, dando
origen a una doctrina nueva de cardcter panlogista (corriente de pensamiento,
segtin la cual los mundos, fisico y espiritual, son manifestaciones del espiritu o
razén. Finca, en consecnencia, la identidad absoluta entre el ser y el pensar).
Se basa en tres nociones fundamentales:

1.- Especulaci6n sobre lo Uno, como principio supremo.

2.- La idea de la Fmanacién. Absoluta trascendencia e incognocibilidad del
Uno, del que emanan todas las cosas, sin que él mismo se modifique o agote.
3.- Cardcter necesario de esta Emanacién, por identificacién del Uno con el
Bien Platonico,

4.- Todas las cosas son el mismo Uno, en un proceso de distension.

5.- Meditacion sobre la participacién y examen de las naturalezas inteligibles
y su relacion con las sensibles .

(96) Rodollo Mondolfo, “Breve Historia del Pensamiento Antiguo”, quinta edicidn.
Editorial Lozada, Buenos Aires, Argentina 1979, Pag, 84.
(97) “Confesiones™. Op. cit. Pag.73.
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6.~ Retorno al Uno, a través del éxtasis

Sostenian que la primera sustancia emanada es el Nous, la segunda el Alma
del Mundo y éstas, junto con el Uno, forman las tres primeras esencias.

Fueron los sermones de San Ambrosio, en los que gustaba éste de parafrasear
a Plotino, y a los que acudia San Agustin durante su estancia en Mildn, en
donde se inicia en la fé catdlica. Pero son, ademds, su preparacién indirecta a
la lectura de los escritos neoplaténicos.

Ambrosio nacié en Tréveris en el 339 en una familia romana de la més alta
sociedad y de profundas convicciones cristianas.

4.5. EL CRISTIANISMO CATOLICO

Vuelve a encontrar al Cristianismo después de la lectura del didlogo de
Cicerén, Hortensius. Abraza las ideas cristianas catdlicas en su conversion
ocurrida ¢l afio de 386. (Francisco Montes de Oca ubica la escena del jardin de
Mildn en donde ocurrié la conversion, a mediados del mes de agosto).

Este momento es narrado dramaticamente por Agustin es sus Confesiones.

"Y me tend{ no sé cémo debajo de una higuera, solté la rienda al caudal de mis
lagrimas y brotaron dos rios de mis ojos, sacrificio que te fue aceptable, y, si
no con estas palabras si en este sentido, te dije una gran cantidad de cosas: Y
ti, Sefior, ;Hasta cuando? ;Hasta cuando Sefior, has de estar siempre
enojado?"(98). En eso estaba cuando Agustin recibe una admonicion personal.
Oye una voz de un niiio o nifia de la casa vecina quién cantando decia: {Toma
lee! jToma lee!

"Asi que volvi a toda prisa al lugar a donde estaba sentado Alipio, pues alli
habia dejado el libro del Apostol cuando de alli me levanté. Lo agarré, lo abri
y lei en silencio el primer capitelo en que se posaron mis 0jos: No en
comilonas ni en borracheras, no en amancebamiento y libertinaje, no en
querellas y envidias, antes vestios del Sefior Jesucristo y no os deis a la carne
para satisfacer sus concupiscencias”(99).

De esta manera la lectura del pasaje de la Carta a los Romanos (13,13-14) del
Apdstol San Pablo obra en €I, la conversién tan anhelada por su madre. Santa
Moénica.

(98) “Confesiones™. Op. cit. Pag. 131,
(99) “Confesiones”. Op. cit. Pag. 132.
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Giovanni Papini describe magistralmente la evolucién del pensamiento
agustiniano: "La crisis de Agustin no es inicamente filoséfica, sino también
sentimental, moral y mistica; las teorias, mas bien que ir cediéndose las unas a
las otras el sitio, cohabitaron durante los mismos afios, enzarzindose entre
ellas, e incluso de la idea de la que parecfa haber huido, quedaban raices que
era preciso arrancar, para impedir que rebrotase”(100).

Max Weber a propésito de los caminos de salvacién y los modos de vida,
reconoce en Agustin, entre aquellos hombres que tienen que dominar enormes
pasiones y de los que viven: "con la sensacion de que, si lo han logrado, ha
sido merced a un poder superior a ellos"(101),

(100 Papini. Op. cit. Pag. 856.
(101) Weber Max, “Eeonomia y Sociedad”. Fondo de Cultura Econdmica, México, 1984,
Pig. 450
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CAPITULO V
FILOSOFIA Y TEOLOGIA AGUSTINIANAS
5.1. FILOSOFIA Y TEOLOGIA

La filosofia y teologia Agustinianas, pueden fundarse en los siguientes
principios:

Los temas centrales de especulacién son: Dios y el Alma. Dios es pura esencia
y es aquél ser, respecto al cual, no puede concebirse otro mas perfecto ni
superior. Recoge las ideas platdnicas y las sitda en la mente de Dios. Este crea
las cosas de acuerdo a estas ideas. Aqui sigue las ideas del ejemplarismo,
segiin el cual, la realidad es mera copia imperfecta de ciertas ideas o principios
existentes en la mente divina,

Su pensamiento construyé un puente entre el mundo clésico y el medieval. A
partir del libro X de sus “Confesiones”, nos esboza como puerta de entrada a
su nueva vida cristiana, algunas de sus ideas y reflexiones filosoficas. Nos
indica el camino para llegar al conocimiento y amor de Dios. Glosa las
maravillas de la memoria y su contenido v, del olvido. Condena los deleites de
la came y de los sentidos con tal rigor, que llega a considerar pecaminosos 1os
encantos de la musica y las Bellas Artes que buscan el recreo de la vista, la
curiosidad y €l anhelo de saber. y que hacen al hombre investigar secretos que
para nada le aprovechan averiguar.

Se ocupa también a partir en este libro de temas como: la memoria y su
contenido, el conocimiento cientifico y su origen, los mimeros, el recuerdo.
Las tentaciones de la sexualidad, el gusto, el olfato, el oido y la vista, merecen
capitulos especiales. Trata al fin de la vana curiosidad, el orgullo, la
vanagloria, y el amor propio.

Sobre el conocimiento cientifico, y 1o que actualmente conocemos como el
subconsciente, reflexiona Agustin: "Pero no es solo lo que lleva mi memoria
on su inmenso receptdculo. Encuéntranse alli también todos los conocimientos
qree aprendi de las ciencias liberales y aitn no han caido en el olvido; estdn
como relegadas mds adentro, en un lugar interior que no es lugar. Y no son
nndgenes, sino las propias cosas las que en mi llevo. Todo lo que yo sé sobre
problemas como qué cosa sea la literatura, qué el arte de la discusion,
cuantos géneros de cuestiones hay...., estd en mi memoria"(102).

(102) San Agustin. "Confesiones”. Version, iniroduccién y notas de Francisco Montes de
Dear. Decimotercera edicion. Cditorial Porrta, México, 1999, Pag. 160.



5.2. LA PATRISTICA

Con la conversion de San Agustin, inicia para la Iglesia Cat6lica una nueva y
grandiosa era. Joachim asi lo confirma cuando concibe al santo como: "el
padre del catolicismo medieval"(103).

Pero no solo se le debe considerar esta paternidad, fue también Agustin la
figura central de la Patristica, "es la Patristica"(104), dice Hirschberger.

Esta, fue un movimiento teolégico-filoséfico iniciado en los primeros siglos
de la era cristiana, que finaliz6 en el siglo VIIL. En ella, se echaron las bases
de la filosofia cristiana y se formularon con profundidad de especulacién y
pureza de fé, los fundamentos de los dogmas, de la doctrina y de las normas
cristianas. En occidente con San Isidoro y San Gregorio, y en oriente con San
Juan Damasceno.

Recibe este nombre, en honor a los santos padres de la Iglesia, que crearon la
filosoffa cristiana, que darfa base a su futura teologia. Surge la Patristica como
una necesidad de la Iglesia por las contrariedades que existen dentro de ella
misma por la oscuridad de algunos de sus conceptos religiosos y, porque
algunas doctrinas adoptaban elementos cristianos.

Fue el esfuerzo para asimilar y adaptar la sabiduria antigua a la revelacion.
Este intento culminé hasta el siglo XIIT con Santo Tomdas de Aquino, el
"Doctor Angélico”, llamado asi por fa pureza y altura de su pensamiento.
Santo Tomds de Aquino filésofo v tedlogo italiano, nacido en Rocaseca,
Nipoles el afio 1227, fue el mas eximio representante de la Escoldstica
medieval, que tuvo como tema fundamental la relacién de la filosofia con la
teologia, apoyado en la autoridad de los grandes filosofos de la antigiiedad,
particularmente Platén y Aristételes. La doctrina filoséfica de Santo Tomds,
sigue la linea de Aristételes, a diferencia de Agustin que sigue la 1dea
Platénica. Se esfuerza Tomds por armonizar las ideas Aristotélicas con el
dogma cristiano, Segtn €1, todo lo que existe esta dispuesto en una escala
jerdrquica que va desde la materia pura hasta Dios.

{103) Joachim Friedrich Carlo, “La Filosotia del Derecho”, Titulo original: Die Philosophie
des Rechts in Historischer Perspektive, (1953). Fondo de Cultura Econdmica. México,
1988. Pag. 59.

{104} Hirschberger Johanes. “Breve Historia de la Filosoffa”. Duodécima edicion, Editorial
Herder. Barcelona, 1993, Pdg. 91.
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Sostuvo también que los animales tienen alma, pero que ésta no es espiritual,
sino que es sensible v por lo tanto no goza de libertad, ni puede subsistir
separada del cuerpo.

Realizé con originalidad en su época, la incorporacién definitiva de las ideas
griegas al mundo cristiano. Sus obras teologicas mas importantes son: la
"Suma Teoldgica" y "Suma contra Gentiles". Murio en 1274 camino al
Concilio de Lyon,

La Patristica se divide en tres periodos.

1/ Primer periodo (siglos I al IIT). En que predomina la necesidad de obtener
el reconocimiento oficial para la practica del culto cristiano y la predicacion.
Destacaron en esta etapa inicial, San Justino, Taciano, Atendgoras y San
Irineo.

2/ Segundo periodo (siglos IIT al V). Se intenta justificar racionalmente la fé
cristiana frente a la influencia de otras doctrinas, especialmente filosoficas,
Esta etapa serd la mas fecunda. Pertenccen a ella: San Clementino de
Alejandria, Origenes, Gregorio Nacianzeno y San Agustin.

Teran Mata la ubica histéricamente: "esla doctrina patristica y agustiniana
corresponde a la etapa del cristianismo subterrdneo de las catacumbas, del
cristianismo evangélico y de los apdstoles, Esta etapa es la que se enfrenta a
los emperadores romanos”(105).

Entre las doctrinas combatidas por la Patristica se encontraba el caso del
gnosticismo, corriente religioso-mistica-filosofica surgida en los primeros
afios del cristianismo, que construy6 la llamada herejia gnostica. Esta fue una
tentativa de construir una feologia cristiana con conceptos procedentes de la
mistica griega y oriental. Gira alrededor del mal y la salvacién. Conciben una
jerarquia de seres, derivados por emanacion, que se originan en D1os, espiritu
v bondad, hasta la materia habitaculo del mal. La materia dicen, pno es
producto divino sino de un demiurgo esencialmente malo a causa de haberse
enorgullecido de su obra. En medio de Dios y la materia.

Demiurgo proviene del griego y etimolégicamente se identifican en ella, las
palabras: demi=creador y ergon=obra. Es de la familia que utiliza el lexema
erg. que da la idea de esfuerzo, labor o trabajo.

Ubican al hombre, como; poseedor de un alma, imagen de Dios y en contacto
con la materia. Este hombre consigue su salvacion con la ayuda de seres que-

(£05) Juan Manuel Teran, “Filosofia del Derecho™. Novena Edicion, Editorial Pornia, S.A.,
Meéxico, 1983, Pag. 2606,
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se oponen a la maldad del demiurgo, los "eones" (seres intermedios entre Dios
y las cosas terrenas).

Algunos pensadores cristianos llegaron a considerar que: el Dios del Antiguo
Testamento era el demiurgo, el del Nuevo Testamento el Dios Bueno, y que
Jesis fue el altimo de los eones.

La Patristica produjo en éste periodo el Primer Concilio Ecuménico celebrado
en la ciudad de Nicea, Anatolia, Asia Menor, €] afio de 325 ad..

3/ Tercer periodo. Dedicado casi exclusivamente a la sistematizacion de las
doctrinas. Sus representantes maés destacados fueron: Maximo Confesor, San
Juan Damasceno, Marciano Mineo Félix Capella, Boecio, San Isidoro de
Sevilla (570-636) prelado y escritor espaiiol, y San Gregorio.

Boecio (480-524) cuya obra principal es: "De Consolationes Philosophiae”, es
el puente entre Platon y San Agustin a la Edad Media, "ya que por €l
penetraron en la edad media toda una serie de conceptos de la filosofia
antigua.......suministré Boecio a la edad media toda una serie de importantes
filosofemas"(106), asegura Hirschberger,

Puede 1a patristica ser dividida en cuatro escuelas.
5.2.1. LA ESCUELA ATRICANA

Era Africa, con Cartago, Hipona y Tagaste, un centro cultural y comercial
muy importante. Perduraban resabios de la cultura fenicia y habia una fuerte
influencia helénica y romana.

Tuvo esta escuela que librar una feroz batalla contra el paganismo y conira las
interpretaciones paganizantes del Antiguo Testamento, fuente de herejias. Sus
representantes fueron: el genial abogado y apologista cartaginés Quinto
Septimio Tertuliano, Doctor de la Iglesia Catélica, Lucio Celio Lactancio
escritor latino v también destacado apologista y, San Agustin.

Teriuliano subrayo, la existencia de la ley natural: "grabada en nuestra
naturaleza, antes de que fueran promulgados en el Sinai los mandamientos. La
naturaleza es la gran maestra del alma: ni ella ni Dios pueden engafiarnos”
(107).

(106) Hirschberger, Op. cit. Pdgs. 100 y 101,
(107) Kuri. Op.cit. Pag. 54
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De la igualdad esencial de los hombres, sostuvo: "Un mismo hombre hay en
todos los pueblos, solo el nombre es distinto; un alma con diversa lengua, un
mismo aliento espiritual con diverso tono. Dios esta por todas partes y en
todas partes su bondad"(108). Sin embargo. creia que la filosofia pagana era
poco mas "que la locura de este mundo”(109).

Lactancio, llamado el Cicerén cristiano, se plantea el problema del bien y de la
felicidad. Sobre la justicia opina: "Quién desconoce al verdadero Dios no
puede conocer la justicia ni sus caminos. Las venas de la justicia son la piedad
y la equidad, y ellas nos dictan nuestros deberes para con Dios y para nuestros
semejantes”(110).

5.2.2. LA ESCUELA DE ALEJANDRIA

Para interpretar los textos biblicos, crea el método alegorico, que utiliza
metaforas o traslado del sentido recto de las voces en otro figurado, para dar a
entender una cosa expresando otra diferente. Destacan como pensadores
cristianos: San Clemente pontifice romano y Origenes (184-254) discipulo de
Clemente de Alejandria. Este veia en la filosofia un don de Dios. Desarrollo
una intensa actividad catequistica, pero incurrié en excomunion, por
cuestiones de derecho canénico, referentes a su ordenacion y segun algunos
autores por enseflanzas heréticas.

Kuri Brefa, que describe a San Clemente como el: "Infatigable buscador de la
verdad", v que "considera la filosofia y a la revelacton cristiana como dos
caminos, el uno imperfecto y el otro mas seguro, hacia la verdad, pero que,
lejos de ser incompatibles, se complementan y ayudan”, citando a Stromata.
(111).

Acepta el santo que toda potestad viene de Dios y explica en sus Comentarios
a la Epistola de los Romanos: "también los sentidos dimanan de su Creador y,
sin embargo, podemos hacer un mal uso de los mismos, y no va a ocurrir que,
al practicarlo, consideremos estar investidos por la proteccion y el
consentimiento divinos. El poder como institucion esta concedido por Dios en
cuanto sirve para castigar al malvado. En consecuencia es legitimo resistirse a
una ley injusta"(112).

{108) Idem. Pag. 54.

(109) Frederick Copelston, S.I., “Historia de la Filosofia”. Traduccién de Juan Carlos
Garcia Barron, Vol. VI, Editorial Aricl, México, 1990, Pag. 27.

(110} Kuri. Op. cit, Pag, 54.

(111) Kun. Op. cit. Pag. 535
(112) Kuri. Op. cit Pag. ?
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Era Alejandria una culta ciudad y puerto egipcios, a orillas del Mediterraneo,
fundada por Alejandro Magno, el afio de 331 a.c.

De menor importancia son las otras dos escuelas de la Patristica

5.2.3. LA ESCUELA DE ANTIOQUIA
Creadora del método gramatico-historico. Centrada en Antioquia, en turco
Antakia, capital de Turquia, antafio capital floreciente de Siria.

5.2.4. LA ESCUELA DE CONSTANTINOPLA
Florece en el siglo VIII de la era cristiana después de la conquista de Siria por
lo Arabes.

Como conclusion de los apartados relativos a la Patristica, Daniel Kuri Brefia
precisa algunas de las ideas que la caracterizan y que son:

Sobre el poder estatal:

"E] poder coercitivo del Estado tiene su explicacion en la naturaleza caida del
hombre, como consecuencia del pecado original, puesto que los hombres
quedaron sujetos a las pasiones: la envidia, la ira, la codicia, y trataron de
hacer la guerra a sus hermanos; por tanto, el Estado tiene el deber y el derecho
de reprimir el mal para hacer posible la vida social en paz"(113).

Acerca del comunismo:

"Por cuanto al pretendido comunismo en la doctrina de los padres de la
Iglesia, conviene advertir que no existe ninguna razén para considerar que
fuesen socialistas, puesto que la doctrina de la Iglesia sobre la propiedad ha
sido stempre la misma"(114).

De la propiedad privada:

"La propiedad privada no es un mal, tiene inherente una funcion social; en un
estado de mayor perfeccion moral, puede realizarse en paz la propiedad
comunal o la pobreza"(115).

Sabre la mision de los santos padres en materia economica:

“Trataban de luchar contra la corrupcidn de las costumbres, contra la usura y
la avaricia. No predicaron contra todos los ricos, sino contra los que habian -

(113) Idem, Pag.
{114} ldem. Pag. 5
(113} ldem. Pag. &
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Enriquecido injustamente en cuyo caso las limosnas tienen el sentido de
verdadera restitucion. Trataban enérgicamente de introducir la justicia en las
relaciones econémicas. Atacan sin piedad a los usureros”(116).

Finalmente, sobre su lenguaje opina:

"La violencia de su lenguaje, las frases que conducirian a torcidas
interpretaciones, deben apreciarse como una reaccién necesaria y saludable
contra una sociedad egoista, cruel, materialista"(117).

Para la Patristica, nos precisa el Doctor Terdn Mata: "no hay mas derecho
natural que la justicia dictada por la ley Eterna, que es la voluntad de dios; el
derecho natural es la voluntad divina, y el derecho positivo es un producto del
pecado, un mal irremediable y diabolico"(118).

(116) Idem. Pag. 57.
(117) Idem. Pig. 57.
(118) Op. cit. Pag. 32.
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CAPITULO V1
CONCEPTOS FILOSOFICOS DE SAN AGUSTIN
6.1. INFLUENCIA PLATONICA

Es conocida e indudable la influencia de Platén en las ideas filos6ticas de San
Agustin. Platén, Ateniense, nace en el 428 antes de Cristo. Otros piensan que
tal vez nacié en el 427, v que pudo ser en la ciudad de Egina. Su verdadero
nombre era Aristocles. Poeta, dramaturgo, compositor de misica y pintor, a
los 20 afios se inicia como discipulo de Sécrates. Fundador de la Academia,
muere en el 347, v es enterrado ahi mismo. Son la teoria del alma y su
inmortalidad, su prueba de ésta y la metafora sobre la triple naturaleza del
alma, sus grandes obras maestras. Sobre la inmortalidad del alma, 1dea
compartida desde luego por San Agustin, nos dice en su Didlogo denominado
Fedro, por boca de Sécrates que: "Toda alma es inmortal; pues aquello que se
mueve a s{ mismo es inmortal, mientras que lo que mueve a otro y es movido
por otro, al tener un fin de su movimiento, tiene también un fin de su vida. Por
consiguiente, solo lo que se mueve a si mismo, en cuanto no se abandona a si
mismo, jamas cesa de moverse, y, ademds, es fuente y principio de
movimiento para todo lo demas que se mueve"(119).

Sobre la idea del alma en el mismo didlogo nos precisa: "describir como es ¢l
alma seria cosa de una investigacién en todos los sentidos y totalmente divina,
ademas de larga; pero decir a qué es semejante puede ser el objeto de una
investigacién humana y més breve; procedamos, por consiguiente, asi. Es,
pues semejante el alma a cierta fuerza natural que mantiene unidos un carro y
su auriga, sostenidos por alas. Los caballos y aurigas de los dioses son todos
ellos buenos y constituidos de buenos elementos; los de los demds estdn
mezclados. En primer lugar, tratindose de nosotros, ¢l conductor guia una
pareja de caballos; después, de los caballos, el uno es hermoso, bueno, y
constituido de elementos de la misma indole; el otro, esti constituido de
elementos contrarios v es €l mismo contrario. En consecuencia en nosotros
resulta necesariamente dura y dificil la conduccion'(120)

(119) PLATON. "El banquete/Fedro”. Traduccion de Luis Gil y Marfa Araujo. Los grandes
pensadores. SARPE. Madrid, Espafia. 1985, Pag. 152
(120) Idem. Pdg. 154,
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Asi, en la metafora, el auriga es la razon, y el carro es tirado por dos caballos,
"el animo”, noble y generoso, y "los deseos" que solamente buscan el gozo.

6.2. FILOSOFIA DE LA PAZ

[l pensamiento agustiniano sobre la paz se muestra con claridad en el capitulo
XIX, 13 de su obra “La Ciudad de Dios” de esta manera: "Y asi, la paz del
cuerpo es la ordenada templanza de las partes. La paz del alma irracional, la
ordenada quietud de los apetitos. La paz del alma racional, la ordenada
conformidad del conocimiento y la accién. La paz entre el cuerpo y ¢l alma, la
vida ordenada y la salud del ser viviente. La paz entre el hombre mortal y
Dios, la obediencia ordenada de la fe, bajo la ley eterna. La paz de los
hombres, la ordenada concordia. La paz de la casa, la ordenada concordia de
los que viven juntos, en el mando y la obediencia. La paz de la ciudad, la
ordenada concordia de los ciudadanos en el mando y la obediencia. La paz de
1a ciudad celeste, la ordenadisima vy conformisima sociedad destinada a gozar
de Dios, y unos de otros en Dios. La paz de todas las cosas, la tranquilidad del
orden’(121), Latinismo de San Agustin es: "Bellum geritur ut paz adquiratur”,
"La guerra se hace para afianzar la paz"(122).

6.3. FILOSOFIA DEL BIEN Y EL MAL

Fn este tema, Agustin es categdrico al negarle esencia propia al mal:

"El mal no es mas que la privacién del bien, hasta el limite de la pura
nada”(123),"no es ninguna sustancia, porque si fuera sustancia seria bien, ya
que habia de ser o sustancia incorruptible-gran bien ciertamente-,0 sustancia
corruptible, la cual, de no ser buena, no podria corromperse”(124). Esta seria
la naturaleza del mat.

La criatura racional conoce, sin necesidad de ulteriores reflexiones, sino en un
acto espontineo, que es el bien y que es el mal, que debe hacerse y que debe
evitarse. Y se pregunta con toda razon Agustin: ;Qué ladron hay que tolere
gue otro le robe a é1?

{121y Kuri, Op. cit. Pag. 60.

(122) Gonzalez Rivera Manucl. "Latinismos, Latinajos y Aforismos”. Prologo del Dr.
Ricardo D. Alduvin. Talleres Tipograficos Modelo, S.A., México, 1946, Pag. 34.

(123) Confesiones. Op. cit. Pag. 39.

(124) Kuri. Op. cit. Pag. 61.
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Risieri Frondizi en su obra “;Qué son los valores?”, en la que expone y
examina las teorfas axiolégicas mas importantes, se refiere a esta reflexion
Agustiniana. "Salvo algunas excepciones ya mencionadas -como San Agustin
y Pascal- la historia de la filosofia moderna revela poca comprension frente a
la naturaleza de 1a vida emocional y su capacidad para descubrirnos un mundo
valioso"(125).

Sobre la captacion de estos valores y acorde con San Agustin, establece: "El
hecho de que la esencia de los valores se nos revele en la intuicion emocional -
y no en la intuicion intelectual, por ejemplo- pone de manifiesto su naturaleza
que resiste su reduccién al mundo de los objetos ideales”(126).

6.4. FAMILIA Y SOCIEDAD

Reconoce San Agustin en su obra “La Ciudad de Dios” a la familia cotno la
célula y semilla social. Para €l es la primera forma de sociedad: "La unidn del
marido y la mujer, por lo que foca al linaje de los mortales, es ¢l semillero de
la ciudad”™(127).

Ia casa familiar, las relaciones entre la familia y la ciudad las concibe en la
misma obra asi: "Y porgue la casa del hombre debe ser principio o una
partecita de la ciudad, y todo principio se refiere a la paz de la ciudad; esto es,
que la ordenada concordia entre si de los cohabitantes en el mandar y
obedecer, se debe referir a la ordenada concordia entre si de los ciudadanos en
el mandar y obedecer"(128).

Por lo que hace a la sociedad la conceptita como a la " Multitud de hombres
unida por cierto vinculo de sociedad"(129), y le reconoce al hombre su
condicién natural, iluminada por la razén, de ser sociable.

Es decir, que las diversas formas en que el hombre se agrupa mediante
instituciones o asociaciones tienen dos motivos: la tendencia y la razon. Esta
sociabilidad se expresa a través del puente de ideas que es el lenguaje.

De ello resume como definicién de Estado a la: "mwultitud de seres racionales
vinculados por la sociedad de una ley".

(125) Risieri Frondisi, ";Qué son los valores?”. Introduccidn a la Axiologia. Sexta
reimpresion. Primera edicion, 1958, Breviarios, Fondo de Cultura Econdmica, México,
1986, Pag. 130.

(126) fdem. Pag. 130 v sig.

(127) Kuri. Op. cit. Pag. 606.

(128) Idem. Pag. 66.

(129) Idem. Pag. 66.
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CAPITULO VII
CONCEPTOS FILOSOFICO-JURIDICOS DE SAN AGUSTIN
7.1. PRINCIPIOS POLITICOS Y LIMITES DE LA AUTORIDAD

Para Agustin la teorfa del Estado se funda en el pecado. El origen de la
autoridad proviene de Dios. Por tanto la funcién coercitiva del Estado estd
fundada en la naturaleza caida del hombre que lo hace tender al mal.
Le establece con claridad al Estado, 1{mites en su autoridad. "La patria esta por
encima de los padres, y no ha de escucharse a éstos si ordenan algo contra
ella; pero Dios estd por encima de la patiia, por lo que no ha de prestarse oidos
a la patria, si contra Dios ordena algo”(130).
Acerca de estas ideas de Agustin, concluye Kuri Brefia: "Esto es, el Estado no
puede, legitimamente, ordenar algo contra la salvacién del alma, contra la
conciencia del ciudadano, contra su creencia religiosa. El limite de la potestad
del Estado es la ley natural"(131).
El Estado es otra de las consecuencias del pecado original dice Agustin. En la
Ciudad de Dios nos da su definicién: "una multitud de criaturas racionales
asociadas de comtin acuerdo en cuanto a las cosas que aman'(132).
En cuanto al Estado perfecto, lo concibe asi: "Ningiin Estado estd mas
perfectamente establecido y preservado por el que se fundamenta y se vincula
a la fé y a la concordia firme, cuando el bien mas altO y verdadero, a saber,
D105 es amado por todos, v los hombres se aman en EI los unos a los otros,
sin fingimiento, puesto que se aman unos a otros por razon de EI"(133).

7.2. FILOSOFIA DEL ORDEN Y DE LA PAZ.

El orden es una de las constantes en toda la filosoffa agustiniana. Con
amplitud y detalle nos explica San Agustin el origen y estructura del orden y
el alcance de las leyes de la providencia. "El sumo y verdadero Dios, con su
Verbo v el Espiritu Santo, cuyas divinas personas son una esencia, un solo
Dios todo poderoso, Creador y Hacedor de todas las almas y de todos los cuer-

(130) Kuri. Op. cit. Pag. 67.

(131) idem. Pdg. 67.

(132) Copleston TFrederick, S.I, Historia de la Filosofia, 3a Reimpresion. Volumen 11,
Editorial Ariel, México. 1990, Pig. 4.

(133) fdem. Pag. 95,
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pos, por cuya pamapauon son felices todos los que son verdaderos y no
meramente dichosos; El que hizo al hombre animal racional, alma y cuerpo;
El que, en pecado el hombre, no le dejé sin castigo ni sin misericordia; El que
a los buenos y a los malos les dio también ser con las piedras, vida vegetativa
con las plantas, vida sensitiva con las bestias, vida intelectiva sélo con los
4ngeles; de Quien procede todo género, toda especie y todo orden; de Quien
proviene todo lo que naturalmente tiene ser, de cualquier género, de cualquier
estimacion que sea: de Quien resultan las semillas de las formas y las formas
de las semillas; y sus movimientos; El que dio igualmente a la carne su origen,
hermosura, salud, fecundidad para propagarse, disposicién de miembros,
equilibrio en la salud; y El que, asimismo, concedié al alma irracional
memoria, sentido y apetito, y a la racional ademds de estas cualidades,
espiritu, inteligencia y voluntad; y El que no solo al cielo y a la tierra, no s6lo
al angel v al hombre, pero ni aun a las delicadas telas de las entrafias de un
pequefiito y humilde animal, ni a la plumita de un péjaro. ni a la florecita de
una hierba, ni a la hoja del arbol dejé sin su convivencia, y con una quieta
posesion de sus partes, de ningtn modo debe creerse gue quiera estén fuera de
las leyes de su providencia los reinos de los hombres, sus sefiorios y
servidumbres'(134).
El resultado del orden, serd la paz, otra constante en la filosofia agustiniana. El
orden vy la paz se realizan a través del cumplimiento de la ley eterna.
En el Capitulo XIX, 13 de la Ciudad de Dios nos describe los contenidos
necesarios de la paz del cuerpo, el alma, el hombre, entre &ste y dios; la paz de
la casa, de la ciudad y de todas las cosas. "Y asi, la paz del cuerpo es la
ordenada templanza de las partes. La paz del alma irracional, la ordenada
quietud de los apetitos. La paz del alma racional, la ordenada conformidad del
conocimiento v la accién. La paz entre el cuerpo y el alma, la vida ordenada y
salud del ser viviente. La paz entre el hombre mortal y Dios, la obediencia
ordenada en la fe, bajo la ley eterna. La paz de los hombres, la ordenada
concordia. La paz de la casa, la ordenada concordia de los que viven juntos, en
el mando y en la obediencia. La paz de la ciudad, la ordenada concordia de los
ciudadanos en el mando y la obediencia. La paz de la ciudad celeste, la
ordenadisima y conformisima sociedad destinada a gozar de Dios y unos de
ouros en Dios. La paz de todas las cosas, la tranquilidad del orden"(135).

( ?4) Kuri. Op. cit. Pag. 59.
135) Kuri. Op. cit. Pag. 60.
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7.3. JUSTEZA DE LA LEY

En su obra "De libre albedrio”, Agustin precisa que: de un modo u otro toda
ley justa deriva de ley natural, Reflexiona el santo: "mihi lex esse non videtur,
quae justa non fuerit”, "Paréceme que, lo que es injusto, no es ley"(136).
Respecto a la "constante de la justicia” asegura Luis Villoro, con ideas
paralelas a San Agustin, que: "También hay constancia en la intuicién mas o
menos clara de los principios de las virtudes y vicios. Por ejemplo, siempre se
intuye la generosidad como buena y la avaricia y el derroche como
malos"(137)

Posidio nos refiere como Agustin, cuando era requerido por los cristianos o
personas de otras sectas administraba la justicia dando a los litigantes consejos
de vida eterna. Ofa a las partes, los instruia contendientes en la ley de Dios y
les daba consejos de vida eterna, inclusive: "Se comunicaba por cartas con
muchos que le consultaban sobre asuntos temporales”(138).

No queria tener que Vver asuntos o pleitos entre conocidos suyos, porque
afirmaba: " "Se malle inter incognitos, quam inter wmicos causas audire: eo
quod de incognitis, pro quo asbitra aequitate iudicaretur, amicum posset
acquirere; de anmiicis vero unum esset, conira gquem sententia proferretur,
perditurus”. "Que mas queria resolver los pleitos de desconocidos que de
amigos, pues entre los primeros es mds facil un arbitraje de justicia y la
ganancia de algiin amigo nuevo; en cambio, en el juicio de amigos se perdia
ciertamente el que recibia el fallo contrario"{139).

También intercedia Agustin por los reos ante los jueces, con toda modestia ¥
amabilidad. Trataba de no causar ninguna molestia y obtenia admiracion de
Jos juzgadores. Asi le escribia Macedonio, vicario (gobernador) de Africa al
intercesor Agustin:

"Miro modo adficior sapientia tua, et in ellis quae edidisti, et in his quae
enterveniens pro sollicitis mittere non gravaris. Nam tla tantom habent
acumninis, scientias, sanctitatis, uf nihil supra sit, et haec tantum verecundiae,

(136) Joachim Friedrich Carlo, La Filosofia del Derecho”. Titulo original: “Dic Phitosophice
des Rechts in Historischer Perspektive’. (1935). Fondo de Cultura Economica, México,
1988. Pég. 64.

(137} Villoro Luis, "Lecciones de Filosofia del Derecho”™. El proceso de la razon y el
derccho. Segunda edicion, Editorial Porrda, S.A., México, 1984, Pag. 475.

(138) San Agustin, Obras Completas. Tomo I Biblioteca de Aulores Cristianos, Madrid,
1946, Pag 375.

(139) [dem. Pdg. 373.
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ut nisi faciam quod mandas, culpam penes me remanere non in REgeLio esse
diiudicem, domine merito venerabilis et suscipiende pater. Non enimn instas,
quod plerique homines istius loci faciunt,i, quodcumque sollicitus voluerit,
extorqueas sed quod tibi a iudice tor curis obstricto petibile visum fuerit,
admones  subserviente verecundia, quae maxima difficilium  interbonos
efficacia est. Proinde statim commendatis effectum desiderii tribui. Nam
sperandi viam patefeceram”.

"Asémbrame tu sabiduria grandemente no solo por los escritos que has dado a
luz, sino también por las letras que tienes la bondad de enviarme en favor de
los que solicitan tu intervencion. Porque muestras en aquellos una agudeza, y
sabiduria, y santidad insuperables, y éstas revelan tanta modestia que, si no
hago lo que me pides. paréceme que soy culpable y falto a mi empleo, oh
sefior verdaderamente venerable y padre digno de toda consideracion. Porque
ti no apremias, como hacen tantos otros aqui, exigiendo que a todo trance se
haga lo que pide el solicitante. sino con mucho racto y prudencia indicas la
solucién mas razonable que puede seguir el juez, sobre quien tantos cuidados
pesan, y éste es el mas delicado proceder entre los buenos. Por eso
inmediatamente he procurado complacer a tu desec en favor de los
recomendados, pues va tenia abierto el camino de la esperanza”( 140).

En sus “Confesiones”, reflexiona acerca de la naturaleza y esencia de la
justicia. Su validez en el iempo y para cada persona.

"Quiere decir esto que la justicia es varia y mudable? No, sino que los
tieipos que rige v preside no son siempre los mismos, pues su naturaleza es
mudable. La vida del hombre es breve v por lo mismo, éste no puede, desde su
propia perspectiva, ver la relacidn de los tiempos 'y de las gentes pasadas, que
no ha visto, ni experimentado, con las de nuestro tiempo que le son

Sfeomiliares"(141).

(140 idem. Pags. 375y 377.
{141) "Confesiones’. Edilorial Awlaya. Pag. 80.
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7.4. OTROS CONCEPTOS JURIDICOS.

Larga es la lista de los conceptos juridicos de los que Agustin se ocupa. Nos
lega una serie de lineamientos fundamentales acerca del mundo juridico. En
materia de derecho criminal busca, por ejemplo, los fundamentos naturales y
racionales de los castigos sociales, "punitionis socialis"(142).

Varios son los temas a los que alude, entre ellos estan: la justicia divina,
fundamento de la humana, "de iustitia divina humanae fundamento”; la causa
de los castigos sociales, "de causa punitionis socialis"; el fin de los castigos
sociales, "de fine punitionis socialis"; los limites de los castigos sociales, "de
limitibus punitionis socialis"; la medida y proporcién de los castigos sociales,
"de mensura et proportiones punitionis socialis", 10 ilicito, "nefas"; la maldad,
"scelus"; el delito o la falta, "commissum"; el delito, "delictum"; €l crimen,
"crimen"; la naturaleza del crimen, "de natura criminis"; la definicion de
crimen, "de definitione criminis"; sujeto activo del delito, "subjectum activum
criminis"; dolo, "dolus"; culpa, "culpa"; cuasidelito, "quasidelictum”; sujeto
pasivo del delito, "subjectum passivum criminis"; dafo, "damnum". Por tiitimo
analiza Agustin conceptos juridicos como el "iter criminis" y el principio
juridico: "nullum crimen sine lege".

(142) Consultar a este respecto, la obra de Emmanuel Soto: “Lineamenta iuris criminalis
fundamentalis in doctrina S. Agustin™ y, ver anexo III de esta tesis.
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CAPITULO VIII

FILOSOFIA DEL DERECHO DE SAN AGUSTIN
8.1. IUSNATURALISMO TEOLOGICO

Es el santo uno de los ejemplos méds notables y representativos del
isunaturalismo teolégico. Si bien el iusnaturalismo fundamenta el derecho en
la naturaleza, ésta puede comprender el orden fisico o bioldgico, o bien incluir
también a las caracteristicas psicolégicas y sociales de los humanos. El
naturalismo es un sistema filosofico que hace de la naturaleza su tema central.
Sin embargo este concepto es muy amplio y puede ser considerado como: que
las cosas materiales estin sometidas a leyes necesarias e invariables, como el
principio activo de las cosas y de los fendmenos o, como la realidad empirica
en oposicion a lo sobrenatural o espiritual.

Para Luis Villoro el derecho natural es el criterio ontolégico que sirve a los
hombres en su intento de realizar la justicia. Se presenta, continda el maestro:
"como el orden que la constante de la Justicia exige imperativa y
existencialmente se imponga a la coexistencia de los seres humanos, por
medio del Derecho Positivo”(143). Asegura, con razén, que esa constante es
interpretada v precisada por cada cultura. Pero también asegura que esas
constantes: "se van conociendo lentamente, no nada mds porque parecen
corresponder a los dictdmenes de la conciencia, sino también por el efecto que
producen en las relaciones humanas'(144). Concluye, estas ideas y afirma que
la experiencia histdrica serd el mejor testigo de si se da o no a cada uno, lo que
se le debe en justicia.

Kelsen opina acerca del regreso al iusnaturalismo: "A partir de la conmocién
social ocasionada por la Guerra Mundial, la teoria juridica tradicional estd en
vias de retornar en toda Ja linea a la teorfa del Derecho Natural"(145).

El jusnaturalismo teoldgico es una corriente del pensamiento que se basa no
exclusivamente en la naturaleza fisica, psicolégica o social del individuo. Se
caracteriza, de acuerdo al maestro Garcia Maynez por el siguiente principio:

{143) Villoro Luis, "Lecciones de Filosefia del Derecho™. El proceso de la razén y cl
derecho. Segunda edicidn, Editorial Porrda. S.A., México, 1984, Pdg. 483.

{144) [dem Pdg. 485.

(145) Kclsen Hans. "La teoria pura del Derecho”, Introduccién a la problemdtica cientifica
del derecho. Segunda cdicién, Editoriat Nacional, México, 1974, Pig. 51.
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"El fundamento del derecho no es la naturaleza fisica o bioldgica, ni la

psicol6gica o social del individuo humano, sino la del Creador del Universo, a

través de cuyas leyes se manifiestan su inteligencia o su arbitrio"(146).

Es decir, que antes del orden positivo que es mudable, existe otro divino:

inmutable y eterno, emanado de la razén y voluntad divinas.

Relacionadas con sus aspiraciones, son dos las caracteristicas del derecho

natural, para Garcia Maynez:

1.) "El derecho positivo aspira siempre a convertirse en derecho justo, el

natural tiene el sentido de transformarse en derecho positivo"(147).

2.)"Y por lo que respecta a los ideales del derecho natural, que lo convierten

en fermento y motor de la historia, es precisamente que: "los ideales que

postula se ciernen sobre el factum de la positividad™(148).

_ Asi Garcia Maynez describe el pensamiento del santo en este sentido: "Para el
obispo de Hipona, lex naturalis es la transcripcion de la ley eterna en el alma

humana, en la razén y en el corazén del hombre. Representa, segiin Agustin,

el principio subjetivo de la justicia, el hdbito que de esta tiene el alma”(149).

Pero San Agustin va mas alld y afirma que esa ley natural estd inscrita en el

alma racional de todos los hombres y por tanto, por degenerado que sea un

individuo, la conoce, o es posible que la conozca espontdneamente sin

necesidad de profundas reflexiones.

No debemos olvidar que la caracteristica religiosa ha estado presente en todos

los tiempos y lugares de la humanidad. Es éste un elemento gue no debe ser

pasado por alto.

"Es la ley intima, la ley interior, de la que el hombre trata con frecuencia de

huir, teniendo por misién la ley exterior hacerle volver a ella"(150).

Y asi nos explica Agustin que: la ley positiva no serd sino una necesidad

derivada de dar forma a los preceptos naturales y es necesaria su creacion

porque las concupiscencias del hombre han acallado la llamada interior de su

conciencia.

(146) Garcia Maynez, Op. cit. Pdg. 498,

(147) Garcfa Maynez Eduardo, “Ensayos Filosofico-Juridicos™. 1934/1979. Segunda
edicion corregida y aumentada, U. N. A. M., México, 1984. Pig. 222

(148) {dem. Pag. 223.

(149) Idem. Pag. 499.

{150} Kuri. Op. cit. Pig. 62.
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8.2. JERARQUIA DE LAS LEYES.

Tres son las jerarquias que maneja Agustin en su pensamiento filoséfico
juridico. Una primera que inicia con la ley eterna, seguida por la ley natural y
una tercera que es el derecho positivo.

Fn sus “Psalmos” nos introduce a estas clasificaciones:

"Tanto la ley que se dié en el Paraiso, como la ley natural e infusa, como la
promulgada por escrito, hicieron prevaricadores a todos los hombres de la
tierra; por eso amé tus testimonios, los que se cumplen en tu ley por obra de tu
gracia. La justicia que tengo en mi no es la mia, sino la tuya....para que a todos
socorra, no la justicia propia, sino la de Dios, es decir, la donada por Dios... La
ley sirve para remitimos a la gracia; porque no solo di testimonio de esa
evidente justicia de Dios, de que ella carece, sino que nos hace mds
prevaricadores, de modo que la letra mata. Asi nos obliga por €] temor a que
nos refugiemos en el Espiritu vivificante, por lo que queda borrada la totalidad
de los pecados, y brota la caridad de las obras rectas de verdad"(151).

Vincula la tres leyes v les d4, a la ley natural y a la humana, a su nivel,
participacién en el orden césmico. Bajo este principio, el hombre, para la
creacion de sus normas juridicas positivas-humanas, solamente deberd buscar
esos principios naturales, divinos y cosmicos, que le daran a las leyes que
elabore, su perfeccidn.

Mas adelante concluye con estas ideas, a propdsito de las leyes que creamos
los seres humanos: "los hombres al apetecer las cosas exleriores, se
desterraron de si mismos; por eso se di6 la ley escrita. Eso no quiere decir que
no Ia llevaras escrita en el corazén, sino que tii eras un profugo de tu propio
corazén y ahora eres capturado por aquel que esté en todas partes y te obliga a
entrar dentro de ti mismo"(152).

(151) Erich Przywara, “San Agustin”. Perfil Humano Religiosos. Ediciones Cristiandad,
Segunda Edicion, Madrid, Pig. 355.
(152) Idenr. Pag. 355.
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8.2.1. LOS TRES NIVELES DE COEXISTENCIA

El esquema sobre la jerarquia y coexistencia de las leyes, que San Agustin nos
expone principalmente en sus obras: " De libre albedrio” y "Psalmos”, es el
que se estructura de esta manera:

8.2.1.1. LEX AETERNA

Primer nivel.
Orden ordenador, "Ordo ordians”.
Es la Ley Eterna, "lex aeterna”.

Para dar una nocion breve de la ley eterna nos dice en su: "De libre albedrio”:
que es la ley justa para que todas las cosas estén perfectamente ordenadas.

8.2.12. LEX NATURALIS
Segundo nivel.

Orden ordenado, "Ordo ordinata”.

Es la Ley Natural, "lex naturalis”.

Como se dijo, es aquella que el hombre conoce con solo hacer uso de su
raz6n, Es una grabacion de la ley eterna en la conciencia de los hombres, que
puede ser perturbada por las malas pasiones, pero que no puede ser borrada
totalmente de ésta. Asi lo precisa, nuevamente en su obra: "Del libre albedrio™.

8.2.1.3. LEX TEMPORALIS

Tercer nivel.
Orden positivo.
Es la ley escrita y temporal, "lex temporalis”,
De su origen nos precisa en sus "Psalmos”, que fue necesaria su creacion,
cuando las concupiscencias de la humanidad debilitaron el llamado interior de
su conciencia. Su cardcter cambiante lo justifica en su obra "De libre
albedrio”, pues dice que aunque sea justa se puede modificar de acuerdo a las
circunstancias de los tiempos.
De esto tltimo debemos deducir que solo la ley positiva es y puede ser
modificada por el hombre y de alli su cardcter temporal. Pero no asi la ley
natural y mucho menos la eterna.
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De la relacién entre la ley eterna "lex aeterna” y la ley temporal "lex
temporalis”, y los limites de ésta respecto a la primera, debemos considerar lo
dicho por Agustin: "La eterna ley de Dios, pone limites a toda ley positiva, los
cuales no deben ésta transgredir, ya que al hacerlo pierde su calidad de
ley"(153).

(153) Joachim Friedrich Carlo, La Filosoffa del Derecho". Titulo original: Die Philosophie
des Rechts in Historischer Perspektive, 1955, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1988.
Pag. 65.
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CAPITULO IX
INFLUENCIA DE SAN AGUSTIN EN MEXICO
9.1. MEXICO EN TIEMPOS DE SAN AGUSTIN

Mientras la vida de Agustin transcurria, se desarrollaba en México (del
nahuatl, "en el ombligo de la luna”, de: me=Iluna, xictli=ombligo y co=en ) lo
que los arquedlogos denominan el "periodo clasico”. Seria éste, una de las
etapas de mayor esplendor de las culturas que habitaban mesoamérica. En esta
época, las poderosas teocracias tienden al estudio y la investigacion, y
dominan las 4reas culturales, Son poseedoras de avanzados conocimientos
cientificos, cultas y competentes. Propician las manifestaciones artisticas con
abundancia de temas religiosos.

En especial destacaba (en su segunda época del 250 al 700 d.c.) la cultura
Teotihuacana, (Teotihuacan="donde los hombres se convierten en dioses")
que ejercia en ese momento una influencia tremendamente poderosa en todos
sus vecinos hasta Guatemala, y comercialmente hasta Costa Rica. A partir del
ano 350 vivié una intensa etapa constructiva que inicia con la traza de la Calle
de los Muertos. Esta comienza en la Pirdmide de la Luna y pasa por la
Pirdmide del Sol. Representan sus murales una de las expresiones artisticas
mds admirables de la teocracia mesoamericana. No les tocd conocer ni a los
toltecas ni a los aztecas a estos teotihuacanos. Solo presenciaron las ruinas de
su megalopolis.

Vivia también su gran esplendor la cultura zapoteca y su capital Monte Albédn
con sus grandes construcciones. Dainzid en el centro del actual estado de
Oaxaca habia sido recientemente fundada a principios de los afos 300.

Es en esta época también, cuando en los principales centros de las tierras bajas
mayas se producen dos invenciones de gran trascendencia para la historia
cultural de la regién mesoamericana: el invento del cero y de la cuenta larga
de los dias, que abren el camino no solo de las matemdticas (utilizaban el
sistema vigesimal) sino de la astronomfa, mayas. Esto dd como resultado un
sistema de numeracion altamente sofisticado de las ciudades del mundo maya,
Tikal, en la hoy Guatemala, florecia y vivia su apogeo en la llamada area
central del mundo ocupado por este pueblo. La cindad amurallada de Aké, en
el actual estado de Yucatan, desempeifia un papel politico y estratégico muy
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importante, porque se ubicaba entre las fronteras de lzamal y las de Tho,
Becan, Xpuhil y Chicand en el mismo estado, viven periodos de esplendor.

Es dificil hablar de la historia maya cuando sabemos que solamente tres de sus
codices han llegado hasta nuestros dias. Uno se encuentra en Dresde,
Alemania, otro en Madrid, Espafia, y el tercero en Paris, Francia. El resto
fueron destruidos. Sus cindades, pirdmides y sacbeob (calzadas o caminos
serfa lo mas aproximado actualmente), son los testigos mudos del esplendor
del pueblo.

Era el "perfodo antiguo” de la cultura maya (317-633 d.c). Se caracteriz6 por:
"sus estelas de piedra esculpidas en Uaxactiin. Los sacerdotes mayas conciben
en este periodo la numeracion y los conocimientos astrondmicos necesarios
para predecir los eclipses..."(154).

Esta fechada con el 406 la estela de Balakbal. El afio de 425 muere Nariz
Torcida soberano de Tikal. Es en el 435, de acuerdo con los textos mayas, que
grupos itzaes descubren la provincia de Ziyancaan Bakalal, hoy Quintana Roo,
provenientes del Petén, hoy Guatemala.

La escultura se revela magistralmente en esta cultura, por la enorme cantidad
de estelas encontradas en las muchas de sus ciudades. La primera estela
fechada en Copén, hoy Honduras, es del afio 460.

En 1a frontera de los estados de Zacatecas y Durango durante los afios 300 se
desarrollé 1a cultura de Chalchihuites. Adquirié importancia por sus minas de
donde extrafan piedras azul verde. De ahi donde toma su nombre que
significa: "piedra preciosa”.

Hacia el afio 400, han finalizado los totonacas, la construccién de la pirdmide
principal del Tajin con sus 365 nichos. Esté orientada al este, consta de 7 pisos
montados sobre una base de 35 metros de lado y alcanza una altura de 25
metros. Las cultura de Teuchitlan, vive también en esa €poca uno de sus
mejores momentos,

Es curioso que hacia el afio cuatrocientos de nuestra era, durante la vida de
San Agustin, floreciera en un valle fértil y de clima templado de la ahora
Colombia, a 1730 metros de altitud en la zona de Alto Magdalena,
Departamento de Huila, un pueblo de escultores. Desarrollan una espectacular
escultura litica impresionante hasta nuestros dias. A la postre este lugar serd -

(154) “Crénica de América”, Especial México. Volumen 1. Plazad&Janes Editores, S A,
México, 1990. Presentacion.
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llamado, y asi se le conoce, como San Agustin, por la ciudad fundada en ese
lugar el 20 de noviembre de 1790 por disposicién del Virrey José Espeleta y
Galeano.

9.2 EL DERECHO ROMANO.

Es Carlo Joachim Friedrich en su Filosoffa del Derecho, "Die Philosophie des
Rechts in Historischer Perspektive"”, quién nos explica con claridad la
influencia que representaron las ideas agustinianas en la codificacién de las
leyes romanas. De manera que cuando Justiniano I, emperador romano de
occidente (482-565) hizo recopilar, en el afio 530 de nuestra era, el derecho
vigente y los conceptos juridicos de los romanos, esta empresa queda limitada
por el marco de las ideas cristianas, "muy a tono con las ideas de Agustin”
(155), nos dice el filésofo. Asi, en este tenor, fueron recopilados, el "Digesto”
o "Pandectas", "El Cdédigo”, las "Instituciones” y "Las Novelas", que en
conjunto, constituyen el “Corpus Iuris Civilis”. De las dos grandes familias de
sistemnas juridicos, anglosajona y romanista, el nuestro pertenece al segundo.
Cuatro conductos establece Floris Margadant de influencia, del derecho
romano en el nuestro, que son:

"1. El derecho espaiiol; por ejemplo, las "Siete Partidas”, que en parte tenian
carécter de derecho vigente en México hasta la expedicién del Codigo Civil de
1870"

"2. El derecho napoleénico y los otros grandes cddigos europeos, todos los
cuales contienen mucho derecho romano y sirvieron de inspiracién a las
codificaciones mexicanas”

"3, El estudio intensivo del "Corpus iuris” que realizaron generaciones
anteriores de juristas mexicanos'.

"4. El influjo de la dogmatica pandectistica y la gran autoridad cientifica de
los grandes romanistas alemanes del siglo pasado, como von Savigny, von
Thering, Windscheid, Demnburg y otros'(156).

Con estas razones es fdcil mostrar la influencia definitiva que las ideas
agustinianas tuvieron en la creacion del derecho mexicano.

{155) Joachim Friedrich Carlo, “La Filosoffa del Derecho'. Titulo original: Die Philosophie
des Rechts in Historischer Perspektive, 1955, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1988,
Pag. 63.
(156) Margadant S. Guillermo F., "El Derecho Privado Romano”, Como introduccidn a la
cultura juridica contemporanea. Tercera edicién, Editorial Esfinge, S.A.. México, 1968.
Pag. 12.
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9.3. INFLUENCIA HISTORICA

Sesenta y un afios habian pasado desde la muerte de Nezahualcoyotl ("coyote
en ayuno”) hijo de Ixtlixochitl ("rostro de flor"}, y de Matlalcihvatzin hija de
Huitzilihuitl ("pluma de colibri”), primer filésofo mexicano de que se tenga
memoria y, ciento dieciocho afios faltaban para que naciera Sor Juana Inés de
la Cruz o Juana de Asbaje v Ramirez de Santillana, cuando las ideas
agustinianas arriban a nuestro pais.

Nezahualcoyotl fue filésofo y rey de los Acolhuas con su capital en Texcoco,
lugar donde nacié en 1402. Segin el historiador Bouturini, Texcoco bien
podia ser conocida como la Atenas del Mundo Occidental. Su suegro
Huitzilihuitl, era sefior de Tenochtitlan ("donde abunda la tuna de piedra").
Recibié esmerada educacién en ef Calmecac o escuela de estudios superiores.
Arquitecto, dirige el albarradén que separd las aguas dulces de las saladas y
protegié de inundaciones a Tenochtitlan. Poblé el Bosque de Chapultepec,
("cerro del chapulin”) de animales de caza. Realizd el palacio que en este
lugar tuvieron los gobernantes aztecas para su descanso y esparcimiento, y
construyd el acueducto que llevo el agua a la ciudad. Impulsé Ia cultura, e
instituyd consejos de instruccién piblica, de guerra, de hacienda y uno
supremo. Jurista también, expidi6 80 leyes y establecid tribunales. Se
conservan 30 de sus 36 composiciones poéticas matizadas con una delicada
melancolia y un acendrado pensamiento filoséfico, en los que desarrolla temas
como la fugacidad de cuanto existe, la muerte inevitable y el hombre frente al
dador de vida. Muere a los 70 afios en 1472,

Es el 7 de junio de 1533, en que se registra la llegada de la orden
evangelizadora de los agustinos. Nueve afios mas tarde que los franciscanos y
siete después de los dominicos. Esta orden fue fundada por los seguidores de
San Agustin en el siglo X1II, a iniciativa del Papa Urbano IV. Es la cuarta de
las ordenes mendicantes. FEstas 6rdenes tenian que confiar en las limosnas de
los fieles para su sustento. Cuatro fueron en la Edad Media: los Franciscanos
(0 Frailes Menores), los Dominicos, los Carmelitas y los Ermitafios Agustinos.
Ocupan los recién llegados, territorios ubicados en los estados actuales de
Hidalgo, San Luis Potosi, Morelos, Puebla y Michoacin ("lugar de
pescadores"). Lugares no cubiertos por las dos ordenes que les precedieron.
Entran en Michoacan en el afio de 1537.
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A los pioneros de esta empresa se les recuerda en la fachada de la Parroquia de
San Agustin, en Horacio 921, Colonia Polanco de la Ciudad de México. Ellos
son:

Prior Fray Francisco de la Cruz

Fray Alonso de la Veracruz

Fray Alonso de Borja

Fray Gerénimo de San Esteban

Fray Jorge de Avila

Fray Juan de Oceguera

Fray Agustin de la Corcna

Fray Juan de San Romin.

Destaco entre ellos a Fray Alonso de la Veracruz, cuyo nombre original era
Alonso Gutiérrez. Hombre profundamente humanista y defensor a la postre
del pueblo indigena.

Alonso nace en Caspuefias, Toledo, Espaiia, en 1504. Se forma en las
Universidades de Alcala de Henares y Salamanca.

Ingresa a la orden Agustina en Veracruz. Pasa a la Provincia de Michoacin
para fundar varios conventos. En Tiripetio, (del Tarasco “tiripu”=nombre de
planta), permanece de 1540 a 1553 y da vida al Colegio de Altos Estudios, de
la que es rector. Debe ser considerada por la fecha, como la Primera
Universidad de América. En ella se podfan cursar las clases de Artes-
Filosofia, Derecho, Teologfa y Gramatica. Su suntuoso edificio original, fue
construido por los Agustinos, pero se destruyé con el tiempo. Impartié Fray
Alonso en ésta, el primer curso de filosofia en nuestro pais y escribié también
el primer tratado de Derecho de Gentes (Derecho Internacional) en el mundo.
También establece la Primera Biblioteca de América.

Por Cédula Real expedida en la Ciudad del Toro, el 21 de septiembre de 1551,
dispuesta por el Emperador Carlos V y con la opinién favorable del Consejo
de Indias, se cred la actual Universidad Nacional Auténoma de México, el 25
de enero, (dia en que se celebra religiosamente la conversién del apdstol San
Pablo), de 1553. Este momento histérico del nacimiento de nuestra
Universidad Nacional se inicia precisamente en ¢l Colegio de San Pablo de la
orden de San Agustin. Al acto comparecen, el virrey Luis de Velasco y la Real
Audiencia.

Es parte de los cursos inaugurales de la entonces llamada Universidad Real de
México (después también Pontificia). Alonso de la Veracruz. Se funda con
siete escuelas, que eran: la de Teologia, Escritura, Cénones, Leyes. Artes,
Retdrica y Gramdtica. Se distingue la Universidad en sus -
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primeros aiios por el cultivo del humanismo y por la ensefianza, entre otros,
del pensamiento y filosofia de San Agustin. Su Plan de Estudios estuvo
estrechamente ligado a la Universidad de Salamanca.

Escribe Alonso, las obras: "Recognitio Summularum”, "Physica Speculatio”,
"Dialectica Resolutic”, "Speculum Coniugiorum” y "Relectioc de Dominio
Infidelum et Tusto Bello".

El lema de Fray Alonso de la Veracruz era: "habete rationem temporis",

"tened cuenta del tiempo”. Diriamos ahora, "aprovecha racionalmente el
tiempo". Lema éste, al que ajusté su fructifera vida.

10.4. FILOSOFIA CONTEMPORANEA.

La influencia de las ideas agustinianas deja sentirse inclusive en uno de los
mayores ¢ influyentes filésofos de nuestra época, Max Scheller. Nacido en
Munich, Alemania, entre sus principales obras encontramos: “Resentimiento y
el juicio de Valor Moral” de 1912, “El Formalismo en la Btica y la Etica
Material del Valor” de 1913 y, “Las formas del Saber y la Sociedad”de 1926.
En 1921, como profesor en Colonia, Alemania escribe su obra “De lo Eterno
en el Hombre”, como extensién de sus ideas sobre la filosofia en Filosofia de
la Religién. El converso Scheller muestra aqui, su “fenomenologia de la
esencia de la religién” de corte agustino, que provocd: “una violenta réplica
por parte de los neotomistas: una “ontica de la esencia” de lo divino, una
doctrina de la Revelacién y una teorfa del acto religioso, que culmina en la
proposicién de que todo saber de Dios es un saber por medio de Dios”(157),
nos explica Lehmann.

De la influencia de Scheller nos precisa enseguida: “Scheller es un fermento
de la filosofia actual, o sea, un pensador cuyos efectos se hacen sentir en todas
partes (en lo que sin embargo, inclusive en puntos esenciales, como, p.ej., al
hacerse suyo el “realismo voluntativo” en el sentido de que todo ser real es
“ser de resistencia”, “experiencia del principio anttespiritual e instintivo en
nosotros, depende de Dilthey). La antropologia filoséfica (Plessner, Gehlen),
la filosofia de la vida (Ortega y -

{157y LEHMANN Gerhard, “Historia de la Filosofia-X”, La Filosofia en ¢l primer tercio
del siglo XX. Tomo II. Traduccién ul espafiol por Carlos Gerhard, licenciado en Derecho.
Titulo original: Die Philosophie im resten dritte] des zwanzigsten jahrhunderts, 11 México,
1956. Pag. 40.
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Gasset), la filosoffa del valor de N. Hartmann, la ontologia de M. Heidegger,
la antropologia de la cultura y la teoria de los estratos de E. Rothacker, todas
ellas han experimentado la influencia de Scheller, siendo pues a justo titulo

que se ha querido ver en él a un precursor de la filosofia de la
existencia’(158).

(158) Idem. Pigs. 41 y 42.
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CAPITULO X
INFLUENCIA DE SAN AGUSTIN EN LA FILOSOFiA MEXICANA.
10.1. LA FILOSOFIA MEXICANA

Las culturas olmeca, teotihvacana, tolteca, maya, zapoteca, purépecha,
texcocana y azteca cultivaron la filosofia a la par de sus maravillosas
concepciones artisticas. El pensamiento filos6tico mexicano muestra aspectos
originales. El abate D. Francisco Javier Clavijero en su Historia Antigua de
México escrita en 1780, se refiere en su apartado "sobre la lengua mexicana",
a que: "no es tan facil encontrar una lengua mas apta que la mejicana para
tratar las materias de la metafisica, pues es dificil de encontrar otra que abunde
tanto como ella de nombres abstractos"(159). En seguida, lista aquellas
palabras que a su juicio muestran las voces mejicanas que significan
conceptos metafisicos y morales. Algunas de ellas son:

seliztli=esencia cualloti=bondad neltiliztli=verdad

teotl=dios teojotl=divinidad tlazetlaliztli=amor

Tloque Nalueaque=el que tiene en si todas las cosas

Cemicaejeni=eterno cenmancanjeliztli=eternidad

cahutl=tiempo cenjocojarm=criador de todo

oenhuelitini=omnipotente tejolia=alma cualtihuani=virtud

tlamelahuacachicahualiztli=justicia teixtamatliao=mente

ixtlamachiliztli=razon  ixaxiliztli=comprension

tlaiximatiliztli=conocimiento  tlanemiliztli=pensamiento
Los purépechas definieron al creador de cuanto existe como: "principio-
Curicahueri- que hace que se junten o vibren todas las energias para que haya
calor en el sol -juriata- y vida sobre la Tierra"(160). :

{(159) Clavijero Francisco Javier, “Historia Antigua de México”. Traducida por el Dr. D.
Francisco Pablo Vizquez. Edicién facsimilar de Ta edicién de 1853. Segunda edicion.
Editorial del Valle de México, S.A., México, 1981, Pag. 402.

(160} Boletin Informativo Bibliogrifico-Filoséfico Mexicano. Biblioteca "Guillermo
Prieto”. Tesoreria del Distrito Federal, Ciudad de México, 1979.
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10.2. SOR JUANA INES DE LA CRUZ Y SAN AGUSTIN

Sor Juana nacié en Nepantla, Estado de México, en 1651 y muere en la
Ciudad de México, en el 1695. Precoz como Agustin y de gran capacidad
autodidacta, se cultivd en la biblioteca de su abuelo. Se dedica en el Convento
de San Jer6nimo (cuyo nombre original fue: Convento de Nuestra Sefiora de la
Expectacion del Orden de Nuestro Padre San Jerénimo de la Ciudad de
México), a donde ingresa muy joven, a las actividades literarias,
especialmente poéticas y a las especulaciones filoséficas. Su biblioteca fue de
las mejores de su tiempo con cerca de 4000 volimenes, la mayor parte de
ciencia filoséfica.

Conocedora de Aristételes, la mitologia, el latin y la lengua nahuatl, refleja en
sus meditaciones filos6ficas el método de la observacién. Alegd con energia el
derecho a diferir. Decia "Un entendimiento es tan libre como cualquier otro, y
puede discrepar de las opiniones e impugnarlas”.

Un millar de versos es su vasto poema filoséfico titulado por sus editores: "El
Primer Sueifio”. “El Sainete Primero”, interesa a quién estudie su obra poética
en sus relaciones con la filosofia, la literatura y las costumbres del siglo en
que vivio.

Otras obras de su vasta produccion son: "Los Empefios de una Casa" (comedia
de enredo), "El Divino Narciso" (donde se refiere a la religion indigena) y el
"Neptuno Alegérico”.

Es famosa su satira filoséfica que inicia con estos versos:

Hombres necios que acusdis
a la mujer sin razon,

Sin ver que s0is la ocasion
de lo mismo que culpdis:

s con ansia sin igual

solicirdis su desdén

J POr qué queréis que obren bien
si las incitiis al mal?
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Combails su resistencia
y luego, con gravedad,
decis que fue liviandad
lo que hizo la diligencia,

Parecer quiere el denuedo
de vuestro parecer loco,
al nifio que pone el coco

y luego le tiene miedo.

Querdéis, con presuncion necia,
hallar a la que buscdis,

para pretendida, Thais,

v en la posesion, Lucrecia.

¢ Que humor puede ser mds raro
que el que, falto de consejo

él mismo empaiia el espejo,

y siente gute no esté claro?

Con el favor y el desdén

tenéis condicion igual,
quejdndoos, si os tratan mal,
burldndoos, si os quieren bien.

Opinidn, ninguna gand;
pues la que mds se recata,
si no os admite, es ingrara,
v st os admite, es liviana.

Siempre tan necios andats
que, con desigual nivel,

a una culpdis por cruel

Y a otra por facil culpdis.

(161) Sor Juana Tnés De La Cruz, “Ohras Completas™. Prologo de Francisco Monterde.
Décimoprimera edicion, Editorial Poria, México. 1999. Pag. 109.
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Su inteligencia y vivacidad devienen en gracia, al inicio de los primeros
versos de uno de sus romances:

Estos versos, lector mio
que a tu deleite consagro
y solo tienen de buenos
conocer yo que son malos,

ni disputdrtelos quiero

ni quiero recomendarlos,
porqie eso fuera querer
hacer de ellos mucho caso.

San Agustin con frecuencia recurria también al ingenio y al juego de palabras
para presentar sus ideas o recuerdos. En sus "Confesiones”, a propdsito de la
preocupacién de su padre por su educacion, le reprocha que: no se preocupara
de que creciera en Dios y fuera casto, dice:

"Sélo se cuidaba de que yo fuera disierro -yo dirfa mas bien- desierto"(162).
Disertus=disertador, desertus=desierto, estéril.

Son muy frecuentes las citas de Sor Juana a lo largo de su obra, a San Agustin.
Por ejemplo en una de sus loas dice:

"Puesto, que ya estd formada
de perfecciones y letras
aquesta Cadena (en quien

el Cielo quiere que tenga
Agustin, como Tomds,
también una Aurea Cadena),
solo falta que supliquen
humildes las voces vuestras,
que pues la formd tan rica,
quiera conservarla eferna.

(163).

{162) “Confesiones”. Editorial Altaya. Pig. 56.
(163) Opus cit. Pdg. 622,
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En el capitulo tituiado: "Razén de la Fabrica Alegérica y Aplicacion de la
Fabula", dentro su obra "Neptuno Alegdrico", se refiere a é]l de esta manera:
"...honraban con silencioso recato a Neptuno en el supuesto de Harpdcrates,
dios grande del silencio, como lo llamé San Agustin, lib. 18, cap. 5. Civit.
Dei;......"(164).

También lo rememora Sor Juana, autocorrigiéndose con gracia, en su "Carta
Atenagérica”, mediante la que hace un juicio de un sermén del mandato que
predicé el reverendisimo P. Antonio de Vieyra, de la Compafifa de Jesus, en el
Colegio de Lisboa: "Si hay un Tulio moderno que se atreva a adelantar a un
Augustino, a un Tomds y a un Crisdstomo, ;qué mucho que haya quien ose
responder a este Tulio? Si hay quien ose combatir en el ingenio con tres mas
que hombres, ;qué mucho es que haya quien haga cara a uno, aunque tan
grande hombre? Y mds si se acompana y ampara de aquellos tres gigantes,
pues mi asunto es defender las razones de los tres Santos Padres. Mal dije. Mi
asunto es defenderme con las razones de los tres Santos Padres. (Ahora creo
que acerté)”

"Y entrando en él, digo que seguiré en la respuesta el método mismo que
siguid el orador en el sermon citado, que es el del Mandato; y es en esta
Jorma:"

“Habla de las finezas de Cristo en el fin de su vida; in finem dilexit eos ({oan.
13 cap.)(165); y propone el sentir de tres Santos Padres, que son: Augusnno,
Tomds y Criséstomo con tan generosa osadia, que dice: El estilo que he de
guardar en este discurso serd éste: referiré primero las opiniones de los
Santos, y después diré también la mia; mas con esta diferencia; que ninguna
fineza de amor de Cristo dirdn los Santos, a que yo no dé otra mayor que ella;
y a la fineza de amor de Cristo que yo difere, ninguno me ha de dar otra que
la iguale. Estas son sus formales palabras, ésta su proposicion, y ésta la que
motiva la respuesta”

"La opinidn primera es de Augustino, que siente que la mnyorﬁnaa de Cristo
fute morir, probandolo con el rexto: Maiorem hac dilectionem nemo habet, ut
animam suam ponat quis pro amicis suis.(loan.15 cap 1. )(166)” (167).

(164) Opus cit. Pig. 780.

(165) Traduccion: "Los amdé hasta el fin” (Juan, XIII, 1).

(16G) Traduccién: "Ninguno tiene mayor amor que éste, que es poner su vida por sus
amigos," (Juan, XV, 13}

(167) Opus cit. Pag. 812,
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Enseguida, continda refiriéndose al obispo de Hipona: "Siento con San
Agustin que la mayor firmeza de Cristo fue morir. Pruébese por discurso:
porque lo mds apreciable en el hombre es la vida y la honra, y ambas cosas
da Cristo en su afrentosa muerte"(168).

En su "Respuesta a Sor Filotea De La Cruz", con su caracteristica humildad
escribe Juana Inés: "Lo que solo he deseado es estudiar para ignorar menos,
que segiin San Agustin, unas cosas se aprenden para hacer y otras para solo
saber: Discimus quaedam, ut sciamus, quaedam, ut faciamus"(169), (170).
Sor Juana se preocupé y escribié sobre el derecho y sus leyes. Como ejemplo
tenemos el Romance que le escribe al doctor Don José De Vega y Vique, -
asesor general del Excmo. sefior Marqués De La Laguna, en contestacion a
unos versos que el doctor le escribe a Juana, en alabanza a otros de la poetisa.

De ellos, algunos versos:

Sois un Cédigo animado,
pues si a colligo, se dijo

codigo, [ quién como vos
las Leyes ha recogido?

Y si dijo a cogendo,

Jaquién como vos ha sabido
al imperio de las Leves
sujetar los albedrios?

Que el triplicado Digesto
tenéis ya tan digerido

que aiin tenéis calor para otros
quincuagenarios de libros.

Pandectas mejores sots,

que st esto suend lo mismo

que comprehender, vos mds que ellas
lo habéis todo comprehendido.

(168) Opus cit. Pag. 812,
{169) Traduccién: “aprendaos algunas cosas sélo para saberlas, y otras para hacerlas”.
(170) Opus cit. Pig. 844.
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En fin, no hay Constituciones,
Institutas, ni Concilios,

ni Extravagantes, de quien
no sepdis vos el camino.

......................................................................................

; Quién no quedard admirado
de que alld, en vuestros retiros,
Jjuntéis el Juris privato

con el Calescimus illo (171)

¥ que, sin dejar de Astrea
el siempre igual equilibrio,
junto a lo Juris-prudente,
tengdis lo Musae-perito;

A los jueces dirige uno de sus Sonetos Sagrados denominado:

"A LA SENTENCIA QUE CONTRA CRISTO DIO PILATOS; Y
ACONSEJA A LOS JUECES QUE, ANTES DE FIRMAR, FISCALICEN
- SUS PROPIOS MOTIVOS"

Asi lo expresa magistralmente:

Firma Pilatos la que juzga ajena
sentencia, v es la suya. jOh caso fuerte!

¢ Quién creerd que, firmando ajena niverte,
el mismo juez en ella se condena?

La ambicidn, de si tanto lo enajena,
que con el vil temor, ciego, no advierte
que carga sobre si la infausta suerte

. quien al Justo senfencia a injusta pend.

(171) Traduccion: "nos enardecemos por €17, Est Deus in nobis: agitante calescimus illo.
- Ovidio, Fastos. V1. 5.
{172) Opus cit. Pdgs. SOy 51.
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jJueces del mundo, detened la mano!
jAtin no firméis! Mirad si son violencias
las que os pueden mover, de odic inhumano.

Examinad primero las conciencias:
jmirad no haga el Juez recto y soberano
que con ajena, firméis vuestras sentencias!
(173).

Excelsos son los versos mediante los que solicita al "Gran Marqués de la
Laguna”, con motivo de la celebracién de su primer afic de vida al sefior
Virrey, el indulto para un reo. Después de una bella y "poética” introduccion.
Entre las que resalta el valor de la vida. En otra parte de este romance, le dice
asi:

Y pues es el fausto dia,

que se cumple el Ario vuestro,
de dar perdon al convicto

y dar libertad al preso,

dad la vida a Benavides,
que aungue sus delitos veo,
tiene parces vuestro din
para mayores excesos.

A no haber qué perdonar,

la piedad que ostenta el Cielo
ocioso atributo fuerda,

o impracticable a lo menos.

A Herodes en este dia

pidio una mujer, por premio,
que al Sagrado Precursor
cortase el divino cuello:

{(173) Opus cit. Pag. 164,
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fue la peticion del odio,
de la venganza el deseo,
v ejecutd la crueldad

de la malicia el precepto.

Vos sois Principe Cristiano,
y yo, por mi estado, debo
pediros lo mds benigno,

v Vos no usar lo sangriento.

Muerte puede dar cualquiera;
vida, sdlo puede hacerlo
Dios. luego sdlo con darla
podéis a Dios pareceros.

Que no es razon, que en el dia
genial de vuestros obsequios,
queden manchadas las aras
ni quede violado el templo.

Y a Dios, que os guarde, Seflor;
que el decir que os guarde, creo
que para cen Dios y Vos

es peticion y es requiebro” (174).

Pide a un juez, mediante un memorial, justicia para una viuda desdichada y
esperanzada, de esta manera:

Juzgo, aunque os canse mi trato,

que no os ofendo, en rigor.

pues en cansaros, Sefnor,

cumplo con vuestro mandato;

y pues éste fue el contrato,

sufrid mis necias porfies

de escuchar todos los dias

tan continuas petciones,

(174) Opus cit. Pags. 36 y 37
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que aquestas mis Rogaciones
se han vuelto va Letanias.

Una Viuda desdichada

por una casa pleitea

y basta que Vinda sea,

sin que sea descasada.

De vos espera, amparada,
hallar la razon propicia
para vencer la malicia

de la contraria eficacia,
esperando en vuestra gracia
que le habéis de hacer justicia.
(175).

Sor Juana y Agustin, de escribir serio y en ocasiones ocurrentes, precoses,
latinistas, fil6ésofos, dedicados a la vida religiosa, prolificos en sus obras,
enamorados de los libros y cuidadores pacientes de ellos, conocedores de las
ideas griegas, manifiestamente respetuosos de las ideas ajenas, intercesores
por los reos y consejeros prudentes y delicados de los jueces. Pareceria en
ésto, la una, reencarnacion del otro.

Sor Juana Inés de la Cruz ingresa al Convento de Santa Paula de San
Jerénimo. Las monjas de San Jerénimo segufan la regla conventual de San
Agustin. En la cintura utilizaban la negra correa de la orden de San Agustin.
Es el Padre de la Iglesia Agustin, el mas citado por Sor Juana en sus obras. El
17 de febrero de 1694 firma Sor Juana el documento: "Docta explicacion del
misterio, y voto que hizo de defender la Purisima Concepcién de Nuestra
Sefiora, la madre Juana Inés de la Cruz". En ésta, cita como intercesores y
testigos a San José, San Pedro, al Af—"xngel de su Guarda, San Agustin, San
Ignacio, Santa Rosa. San Jeronimo, Santa Paula, San Felipe de Jesils, Santa
Fustoguio y a todos "santos y santas patronos, abogados y tutelares de mi
Nacién y Patria, y de todas las criataras del Cielo y de la Tierra....."(176).

{175) Opus cit. Pdg. 121.
{176) Sor Juana Inés De La Cruz. “Obras Completas”. Prélogo de Francisco Monterde.
Décimoprimera edicién. Editorial Porria, México, 1999, Pig, 872.
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Octavio Paz, en su magnifica obra dedicada a Sor Juana, con sencillez, al final
del prélogo, simplemente dice "Un mexicano del siglo XX lee la obra de una
monja de la Nueva Espaiia del siglo XVII"(177).

(177) Octavio Paz, “Obras Completas”. Edicién del autor. Fondo de Cultura Econémica,
Letras mexicanas. Tomo cinco, Segunda edicién, México, Pag. 23.
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CAPITULO XI

UTILIDAD DE LAS IDEAS AGUSTINIANAS EN EL MUNDO JURIDICO
MEXICANO CONTEMPORANEO.

Las ideas agustinianas ya implantadas en nuestro pais pueden ser de gran
utilidad para la solucién de algunos de los mdis graves problemas que
enfrentamos.

11.1. AMBITO SOCIAL

Es evidente 1a influencia agustiniana en nuestro pais. Inicia como se vi6 con el
arribo de ocho frailes de su orden a nuestro pais, muy poco tiempo después de
concluida la derrota del pueblo azteca. Esa influencia la podemos percibir
hasta nuestros dias tanto en los templos y conventos que permanecen en pie y,
la mayoria de ellos ain dando servicio a sus fieles, por todo el territorio
nacional, Lo vemos en el nombre que se le ha dado a personas distinguidas de
nuestro pais, como "apellido familiar”, en designacién de calles, barrios,
colonias v poblaciones. Es necesario, sin embargo profundizar y difundir el
pensaimiento agustiniano en temas como: los limites de la autoridad, la familia
y la sociedad, que con tanto tino aborda Agustin, a fin de ponerlos en practica,
en beneficio de la sociedad mexicana.

11.2. AMBITO FILOSOFICO.

Todas las ideas filosoficas agustinianas conocidas, han llegado a nuestro pafs
en voz de sus representantes y conocedores, y también a través de diversas
obras y publicaciones de muy diversos antores y editoriales. Se cuenta con la
mayoria de su obra traducida al espafiol y en muchos casos comentada y
ademds con sus ideas publicadas en su idioma original, el latin. Por eso,
podemos conocer a fondo cualquiera de sus ideas en los inumerables temas
filosoficos que aborda. Con ello, es posible enriquecer casi cualquier tema que
con la perspectiva filos6fica aborde algin investigador en nuestro pafs. Uno de
los caminos mas agradables, seguros y placenteros para Hegar a ia filosotia
agustiniana, serd indudablemente Sor Juana Inés de la Cruz, influenciada
enormemente por las ideas agustinianas.



e

90

11.3. AMBITO JURIDICO

De los jueces nos dice Agustin en su obra "De Quantitate Animae": "nunc
vero non puto nos ipso supra nos esse”’, "ciertamente no podemos nosotros
mismos, sobre nosotros estar”. Es por ello que aborda los temas de la:
intercesion por los reos, y la prudencia de los jueces. Pero él mismo serd en su
vida un consejero prudente y delicado de los jueces. Son muchas los
principios y consejos que los legisladores, jueces y abogados pueden extraer
del pensamiento agustiniano para aplicarlo en su vida juridica cotidiana.

11.4. AMBITO DOCENTE

Las ideas de Agustin contienen recomendaciones valiosas y practicas sobre la
educacién. Contamos con ellas y han llegado a nuestro pais a través de la
ensefianza que por muchos afios y hasta la actualidad ha sido en gran parte
tarea de la Iglesia Catélica que ha permeado sus ideas no solo en escuelas y
universidades, sino en Seminarios y, mediante la prédica y la publicacion de,
no solo la obra del santo, sino ademis de articulos y folletos sobre sus ideas.
La aplicacién de las ideas agustinianas sobre la educacién y, el conocimiento
y comprensién del lenguaje, seran de utilidad enorme en el desarrollo de
mejores docentes e instituciones educativas.

Asi la educacién en México seguird la recomendacion Platonica: "La
educacién es autoactividad, esto es, un proceso del propio educando mediante
el cual se dan a luz las Ideas que fecundan su alma"(178).

La sabiduria popular ha reconocido a lo largo de tos siglos la de San Agustin,
con la creacion del latinismo: "Aungustinus probando et asinus negando, perdit
ille”, "San Agustin probando y el asno negando, pierde aquél"(179). Con lo
que se quiere decir: que es initil discutir con los que se limitan a negarlo todo,
sin dejarse convencer por ninguna prueba.

(178) PLATON, "Dialogos”. Estudio preliminar de Francisco Larroyo. Vigésima edicion.
Primera edicién, 1962. Editorial Porrda, S.A., México, 1984, Pag. XXV,

(179) Gonzilez Rivera Manuel, "Latinismos, Latingjos y Aforismos”. Prologo del Dr.
Ricardo D. Alduvin. Talleres Tipograficos Modelo, S.A., México. 1946, Pig. 32,
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11.5. AMBITO DEL CONOCIMIENTO.

La tesis agustiniana sobre el conocimiento, puede resumirse con su famosa
frase: "No quieras tratar de comprender para creer, sino, cree para
comprender”(180).

El Doctor Luis Villoro se refiere a ella, en su obra filosofica sobre la Teoria
del Conocimiento: "Creer, saber, conocer”. Para este autor naturalizado
mexicano, nacido en Catalufia, Espafta en 1922, médico cirnjano y doctor en
filosofia por la UNAM, San Agustin concibe a la creencia como: "es
pensamiento acompafiado de asentimiento. La razén es condicion previa de
toda creencia; pero hay razones para que la razdn ceda en sus creencias a la fe.
El acto de fe implica despojarse del orgullos humano, elegir por amor fines
distintos a los de la vana razén personal”(181). Supone pues, contimia Villoro,
un cambio en los motivos que nos mueven a creer. Ese cambio, dice Agustin,
ilumina a la razén, porque la fé purifica de los obsticulos que impiden al
entendimiento ver con claridad. Por ultimo considera Villoro del pensamiento
agustiniano, en materia de conocimiento que: "Si bien la razén precede a la fe
en cuanto presenta a la voluntad justificaciones para creer, la fe es un acto
libre que permite a su vez que el pensamiento llegue a la verdad"(182).

(180) Villoro Luis, "Creer, saber, conocer”. Segunda edicién. Primera edicidn, 1982. Siglo
Veintiuno Editores, México, 1984, Pig. 76

(181) [dem. Pag. 76.

(182) Idem. Pag. 76.
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CONCLUSIONES

1. Agustin no solamente debe ser considerado filésofo y teélogo, elevado al
rango de Doctor de la Iglesia Catdlica. Fue filésofo del derecho, preocupado
por temas que interesan a los juristas como son: la paz, el bien y el mal, la
familia, la sociedad, el estado, los principios politicos, 1a ley, la justeza de la
ley, el origen de la ley, sus niveles de coexistencia, la ley eterna, 1a ley natural
y la ley temporal.

2. Fueron objeto de su preocupacién y prictica, la imparticion y
administracién de justicia, sobre las que era requerido su sabio censejo y
opinién docta. Recomendé a los juzgadores prudencia y, establecid el
principio de no juzgar a conocidos. La prudencia debe ser considerada como
una de las reglas de oro de todo juzgador. Por ello, les debe de ser demandada.
3. Criticé al engafio, como reputable para el desempefio en los pleitos del foro.
4. Fundé suficientemente la teorfa iusnaturalista teolégica y establecio con
claridad los tres niveles de coexistencia de las leyes.

5. Di6 los principios y reglas necesarios a seguir, para la creacion de nuestras
leyes modernas. La que €l llama: "Lex temporalis”.

6. Es posible, con las ideas y conceptos agustinianos, enriguecer casi cualquier
tema que con la perspectiva filoséfica aborde alglin investigador en nuestro
pais.

7. Puesto que el Derecho se expresa lingiiisticamente, el abogado debe ser
conocedor profundo del lenguaje. Por ello debe incluirse en la ensefianza del
derecho, la lectura, el andlisis y la comprension de los textos en que Agustin
muestra sus conocimientos vigentes en esta época, acerca de: la comunicacién
de las ideas, la especulacidn y el conocimiento de la lingiifstica, la estilistica y
la actualmente denominada Teor{a de la Significacion.

8. Debe ser San Agustin estudiado como filésofo del derecho y filésofo de la
educacién en nuestras Universidades y en especial en nuestras facultades de
Derecho.

9. Sus ideas y conceptos juridicos en temas como: la justicia divina,
fundamento de la humana, la causa de los castigos sociales, el fin de los
castigos sociales, los limites de Jos castigos sociales, la medida y proporcion
de los castigos sociales, la idea de lo ilicito, la maldad, el delito o la falta, el
crimen, la naturaleza del crimen, la definicién de crimen, el sujeto activo del
delito, el dolo. la culpa, el cuasidelito, el sujeto pasivo del delito, el concepto
de dafio. el "iter criminis” y el principio juridico: "nullum crimen sine lege”;
deben ser analizados mediante el conocimiento de las teorfas y princip1os
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establecidos por Agustin. Con ello se enriquecerd el contenido de los
programas de asignaturas como: Filosofia del Derecho, el Derecho Penal y la
Criminologia.

10. Deben revisarse las ideas que en el campo de la actual ciencia de la
Criminologia nos ha legado Agustin, con el fin de enriquecerla. Ademds
deben utilizarse sus razonamientos filosofico-criminoldgicos, en la
persecucién de los fines de esta ciencia que son: la determinacion de las
causas de las conductas antisociales.

11. También en materia de la Penologia deben atenderse y considerarse las
ideas agustinianas en el tema de la Pena de Muerte, al momento de analizar y
discutir la conveniencia o inconveniencia de su aplicacién. Cuestion ésta de
actualidad y de gran controversia.

12. Es necesario profundizar y difundir el pensamiento agustiniano en temas
como: los limites de la autoridad, la familia y la sociedad, que con tanto tino
aborda Agustin, a fin de ponerlos en préctica, en beneficio de la sociedad
mexicana. Iguatmente conceptos criminologicos como el relativo a la pena, y
Jas ideas sobre las ahora llamadas: Teoria del Conocimiento y Metodoltogia de
la Ciencia.

13. Hubo una influencia definitiva de las ideas Agustinianas en la creacién del
derecho mexicano. Esta se transmitié desde que Justiniano I, emperador
romano de occidente hizo recopilar, en el afio 530 de nuestra era, el derecho
vigente, el “Digesto” 6 “Pandectas”, “El Cédigo”, las “Instituciones” y “Las
Novelas”, que en conjunto, constituyen el “Corpus luris Civilis”. Porque esta
empresa quedé limitada por el marco de las ideas cristianas, muy a tono con
las ideas de Agustin. Esta influencia llegd a nuestro sistema juridico a través
del derecho romano o sistera romanista al que pertenecemos historicamente
hablando en nuestra rama de origen espafiol-europea.

14, También fueron caminos de influencia: 1) el derecho napolednico y los
otros grandes codigos europeos, todos los cuales contienen derecho romano y
sirvieron de inspiracién a las codificaciones mexicanas y, 2) el estudio
intensivo del “Corpus iuris” que realizaron generaciones anteriores de juristas
mexicanos y el inflojo de la dogmitica pandectistica y la gran autoridad
cientifica de grandes romanistas alemanes del siglo pasado,
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15. Las ideas de Agustin sobre la ensefianza deben ser aplicadas en las
escuelas modernas. En el caso al que pertenecemos, puede servir de base junto
con las ideas de los modernos filésofos, como Samuel Ramos y el Doctor
Chavolla, para hacer de la educacién del abogado, una educacion que lo ponga
en el camino del “conocimiento de México” y lo haga buscar superar a sus
maestros v, a través del espiritu critico, mejorar lo escrito en los libros.

16. Deben ser estudiados con detenimiento y curiosidad San Agustin y Samuel
Ramos como filésofos de la educacion. En especial debe atenderse a las ideas
que Samuel Ramos vierte sobre el mexicano y la educacién, en su obra: "El
Perfil del Hombre y la Cultura en México".

17. Deben ponerse en practica de inmediato, las recomendaciones de la V
Conferencia de Facultades y Escuelas de Derecho de América Latina
celebrada en Cérdoba, Argentina en 1973, sobre la ensefianza tedrica y
practica del Derecho. Que no debe limitarse y reducirse a los aspectos
procesales, sino comprender todos los sectores del derecho. Trabajos préacticos
que se dirijan mas a la comprensién que a la memoria, a la formacion del
alumno que a la informacion.

18. Para cumplir lo anterior, debe complementarse efectivamente la educacion
del futuro abogado, cuando menos en la mitad del tiempo, con las actividades
extramuros, mediante visitas y pricticas realmente relacionadas con la
formacién juridica, y no exclusivamente de la medicina forense o la
penologia, en la mayoria de los casos, que si bien no deben serle extrafias, no
guardan relacion directa con su formacion juridica.

19. Sor Juana Inés de la Cruz fue la mexicana mejor receptora de la ideologia,
(especialmente de las ideas juridicas) de San Agustin, en materias como:
intercesién por los reos, consejo prudente y delicado a los jueces y la
prudencia con gue deben obrar los jueces. Por ello y por su extensa obra
filosofica debe ser considerada como filésofa del derecho, e incluida entre los
autores de estudio en la imparticion de esta materia en tas Universidades.

20. Queda abierta la investigacion sobre el pensamiento filosofico juridico de
Sor Juana, para conocer los alcances que le dio a sus reflexiones sobre el tema.
21. Las ideas agustinianas pueden fortalecer el destino de nuestra Nacion,
puesto que la mayoria de ellas permanecen vigentes, para todos aquellos
preocupados por el saber filoséfico, teologico, histérico, juridico,
criminolégico, penologico, etc.
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ANEXO1

OTRAS INFLUENCIAS AGUSTINIANAS
Varios mexicanos ilustres han sido designados con el nombre del
santo filésofo.

Recordemos a Agustin de Iturbide, consumador de nuestra
Independencia y Emperador, cuando México comprendia el mayor territorio
de su historia. Nace en Valladolid, hoy Morelia, Michoacin el 27 de
septiembre de 1783. En 1798 entra al servicio de las armas. Toma parte en la
batalla del Monte de las Cruces. Combatié a los que proclamaban la
independencia de la patria con gran capacidad, por lo que fue nombrado
coronel del regimiento en Celaya. A punto estuvo de capturar a Morelos en el
ataque a Valladolid (hoy Morelia), el afio de 1813. Se atrae a Guerrero "¢l
Caudilio del Sur", y logra la alianza que consuma la independencia. El 21 de
mayo de 1822, prestd juramento ante el Congreso como emperador y es
coronado en la Catedral Metropolitana. Los republicanos derriban el trono y
sale desterrado para Liorna el 11 de mayo de 1823. Regresa a México al afio
siguiente, solamente para ser muerto en un patibulo. Sus restos se encuentran
en la Catedral Metropolitana de la Ciudad de México.

Agustin Melgar, uno de los "Nifios Héroes". El 13 de septiembre del
afio 1847, defiende el entonces Colegio Militar, ubicado en el Castillo de
Chapultepec a las ordenes de Nicolds Bravo, del gjéreito  invasor
norteamericano, comandado por W. Scott. Nace en Chihuahua, Chih., entre
1828 v 1832. En su expediente se asienta la crénica de sus Ultimos momentos.
"habiendo quedado solo, intent6 detener al enemigo que bajaba de la escalera.
Siendo perseguido se parapetd detrds de unos colchones en el interior de una
de las piezas, desde donde contimio haciendo fuego hasta que no pudo mas
por las heridas recibidas"(1). :

Los cuatro personajes siguientes, son incluidos por Francisco Sosa en su obra:
“Biografias de Mexicanos distinguidos”, (doscientas noventa y cuatro}, escrita
en el ano de 1884.

(1) Enciclopedia de México. Director: Jasé Rogelio Alvarez. Tomo X. Ciudad de México,
1994, Pdg. 5810.
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El cronista Fray Agustin Betancourt, nacié en la Ciudad de México en
1620, en donde hizo sus estudios para mis tarde tomar el habito franciscano
en la Ciudad de Puebla. Ensefié la lengua mexicana como elemento para
refactonarse con los pueblos recién conquistados. Fue nombrado Comisario
General de Indias y confirmado en su encargo mediante cartas pontificias de
Inocencio XI. Su obra principal considerada como una de las mejores fuentes
histéricas, es "El Teatro Mexicano" o "Descripcion breve de los sucesos
politicos y teligiosos del Nuevo Mundo", impresa en el afio 1968. Muere el
fraile, en el 1700.

El escritor cordobés-veracruzano Agustin Castro, nace el 24 de enero de
1728. Precoz, a los 12 afios conocia las artes, la historia sagrada y el latin.
Ingresa al colegio de San Tidefonso donde estudia filosofia y teologia. En 1948
abraza la carrera eclesidstica como jesuita. Es ordenado en Puebla y llamado a
la Ciudad de México. Pasa a Querétaro en donde enseiia filosofia e introduce
los principios "modemos” de Cartesio, Leibnitz y Newton. Regresa a México
y es nombrado "ministro” de San Ildefonso, debiéndosele el
perfeccionamiento de la imprenta alli establecida. Organiza la nueva
universidad y ensefia en Mérida; Derecho canénico y Derecho civil. Tradujo
en versos castellanos el Telémaco de Fenelon. Fallece en Bolonia, Italia, el 22
de diciembre de 1790.

Agustin Rotea nacié en Puebla. Allf estudia y llega a ser presbitero y
latinista distinguido. Matematico, geémetra y maestro infantil excepcional,
crea un nuevo plan para resolver los problemas de la geometria. Abandona y
supera ¢l método de Euclide, segin testimonio de José Antonio Alzate.
Fallecié Agustin Rotea el 28 de marzo de 1788.

El licenciado Agustin Tena nace en Cuitzeo de la Laguna (hoy El
Porvenir), el 21 de noviembre de 1807. En el Seminario Tridentino de Morelia
realiza sus estudios y obtiene becas por oposicion de Teologia y
Jurisprudencia, y en ¢l posteriormente imparte las cdtedras de Latin,
Flocuencia, Teologia y Derecho. En 1833 obtiene el titulo de abogado con
aprobacion undnime del Supremo Tribunal de Justicia del Estado. Fue regidor
de! ayuntamiento de Morelia y diputado de la legislatura estatal. Figura en la
terna para gobernador con Melchor Ocampo y Santos Degollado. Liberal y
republicano, es perseguido por el gobierno de Antonio Lépez de Santa Anna.
Restablecido el gobierno liberal a fines de 1855, figura como consejero del
gobicmo y después como ministro del Supremo Tribunal de Justicia, cargo
que interrumpe con motivo de la intervencién francesa. Finalmente desempena
su Gltimo cargo pablico come Senador. Fallece a mediados de 1883.
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Es indudable que el pensamiento agustiniano tuvo una gran influencia en
México a partir de aquel afio de 1533 en que los ocho primeros agustinos
pisaron nuestro pafs. La influencia empieza de inmediato. Dejan en Hidalgo
muestras arquitecténicas en iglesias y conventos, durante los siglos XVI'y
XVII, especialmente en la zona de Metztitlan sobre la Sierra Madre Oriental
muy cerca de los 1fmites con Veracruz. Mencién especial merece el Convento
de Los Santos Reyes.

Conventos agustinos los encontramos también en Morelia y Charo,
Michoacdn, en Zacatecas, Zac., en San Luis Potosi, S.L.P. y, claustro y
convento en Celaya, Gto. Patrono de los habitantes de Tapachula ("Tlapachol”
y "atl", terreno anegado, en nahuatl), Chiapas, lo veneran en su Catedral de
San Agustin, del siglo XVIIL

Influencia contemporanea

Dos son la Provincias Agustinianas con las que hace presencia y participa en
la actualidad esta orden en México. La Provincia Agustiniana del Santisimo
Nombre de Jestis de México y la Provincia Agustiniana de San Nicolds
Tolentino de Michoacan.

Hace 50 afios se instalé la Parroquia de San Agustin ubicada en Horacio 921,
de 1a Colonia Polanco del Distrito Federal. En Naucalpan, Lomas Verdes, se
ubica La Parroquia de San Agustin, en las calles de Jilgueros y Colibri, al
frente de 1a cual aparece su frase que la identifica: "Tolle lege". Cerca de alli
se localizan, en la calle, Paseo de San Agustin, también en Lomas Verdes, el
Seminario Agustiniano San Alipio y el Instituto Agustiniano. En ellos se ubica
también Ia biblioteca que contiene muchas de las obras del Santo y en las que
consulté varias de las ideas de éste trabajo.

Fsta influencia podemos constatarla en el apellido de “San Agustin™ con que
se designan a varias familias de nuestro pafs y, en la adopcion que hemos
hechos para designar muchos de nuestros lugares.

Calles y colonias de la Zona Metropolitana.

La actual calle de Repiiblica de Uruguay en el centro de la Ciudad de México,
se denominaba de San Agustin. Once calles, siete cerradas, cinco avenidas,
ocho calzadas y dos privadas llevan el nombre de San Agustin. Una calle se
denomina San Agustin de las Cuevas en la Colonia Bosques de Tetlalmeya de
la Delegacion Tlalpan (del ndhuatl:"sobre la tierra”) y otra calle: San Agustin
Xolco. En Acolman, de Nezahualcayotl, se ubican: la calzada y la cerrada de
los Agustinos.

Tres barrios. una colonia, un ejido. un pueblo y una ampliacion en la
zona metropolitana llevan su nombre. Tlalpan durante algin tiempo fue
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llamada: San Agustin de las Cuevas. En la actual Delegacion de Tlalpan se
ubica la Parroquia de San Agustin.

Cuatro poblaciones en los Estados de Sinaloa, Coahvila ("lugar de
serpientes jaspeadas™), Jalisco ("en la superficie de la arena”), Guanajuato y
Chiapas ("rio de la chia"), en la Republica Mexicana, llevan su nombre.
También San Agustin Altamirano en el Estado de México, San Agustin
Amatenango, San Agustin Atenango ("en el muro del agua=Ia presa"}), San
Agustin de Loxicha y San Agustin de Mixtepec, €stos cuatro en Qaxaca
("donde se dan los huaxis"). San Agustin Atzompa en Puebla, San Agustin de
Ocampo en Durango, San Agustin del Maiz en Michoacén, San Agustin del
Palmar en Veracruz, San Agustin Tlaxiacana y San Agustin Zapotean ("entre
los zapotes") en Hidalgo y, San Agustin Valdivia en Chihuahua.

Personajes contemporaneos.

El licenciado Don Agustin Jduregui es sefialado por Vicente Riva
Palacio y Manuel Payné en su obra “El Libro Rojo”, como uno de los
“Martires de Tacubaya™. También en esa obra recuerdan al sefior Don Agustin
del Rio, como el personaje que preside el Ayuntamiento de la Ciudad de
México, cuando los poderes de la federacién se dispersaron, aquél 31 de mayo
de 1863, en que el Presidente Benito Judrez tiene que salir de la ciudad, con
motivo de la invasién francesa a nuestro pafs.

Miguel Agustin Pro Judrez, filosofo y tedlogo, naci6 el 13 de enero de
1891 en Guadalupe, poblacién cercana a la ciundad de Zacatecas. Fue fusilado
durante el gobierno de Plutarco Elias Calles, por ordenes de éste, et 23 de
noviembre de 1927, en la Cindad de México. Es beatificado como martir, por
Juan Pablo IT el 25 de septiembre de 1988. Alfonso Trueba nos narra una
"Hermosa Leccion de Derecho"(2), a proposito de la muerte de Agustin Pro y
el entonces abogado Luis MacGregor. Este, indignado cuando se entera del
rumor de que el padre Pro y otras tres personas Serdn Iuertos sin previo
juicio, dice: ";Como es posible que aqui, en la capital de un pais regido por
una Constitucién que garantiza a toda persona el derecho a un juicio
imparcial, permitamos que cuatro hombres sean privados de la vida,
asesinados vilmente por gentes del gobierno? ;Que clase de abogados somos
nosotros que estamos aqui sentados ante la inminencia de un crimen tan
béarbaro?(3).

(23 ‘Alfonso Trueba, “Justicia Desnuda”. Editorial JUS, México, 1973, Pag. 10.
(3) Idem Pag. 11.



Convence finalmente, al tercer juez de Distrito a quién se lo pide, que expida
la suspensién del fusilamiento Esta orden la redacta el entonces oficial del
juzgado, se llama Mariano Azuela. Con el actuario, MacGregor se dirige a
donde se encuentran los detenidos, pero cuando llegan y le hacen saber al
general Cruz la orden de suspension de la ejecucion, los hermanos Agustin y
Humberto Pro, Luis Segura Vilchis y Juan Tirado, han sido fusilados.

Fray Elias Del Socorro Nieves Del Castillo (agustino), martir mexicano,
beatificado el 12 de octubre de 1997 por el Papa Juan Pablo 1I. Nace el 10 de
marzo del afio de 1882 en la Isla de San Pedro, en Yuriria, Guanajuato. Sus
padres fueron Ramén Nieves y Rita Castillo. Es fusilado el 10 de marzo de
1928. Sus tltimas palabras fueron: "Morir por la religién es sacrificio
agradable a Dios".

Fray Agustin Caloca, mdrtir a los 29 afios. Nace en Teudl de Gonzilez,
Zacatecas, en 1898. Alumno del Seminario de Guadalajara y ministro de la
parroquia de Totaliche. Se ordena sacerdote en 1923. Muere el 25 de mayo de
1927, en Colotlan, Jalisco. Frente al pelotén encargado de su ejecucion, la
actitud y las palabras de su pérroco lo llenaron de fortaleza y pudo exclamar:
"Por Dios vivimos vy por él morimos”. Es beatificado el 22 de noviembre de
1992 y canonizado el 21 de mayo del 2000.

Agustin Lara Aguirre Del Pino, "Agustin Lara”, misico y compositor
naci6 en la Ciudad de México en el 1900. Alumno del Colegio Militar por
espacio breve, para ir a pertenecer a la guardia personal de Francisco Villa.
Cuando contaba apenas 15 afios, ya ostentaba el grado de teniente. Forma
parte del primer grupo de la legendaria estacién de radio la XEW. Presidente
vitalicio de la Sociedad de Autores y Compositores de Musica. Muere en el
afio de 1970.

Agustin Yéanez (1904-1980). Originario de Guadalajara Jal. abogado y
Maestro en Filosofia de la UNAM. Director de la Academia Mexicana de la
Lengua. Secretario de Educacién Piblica y Presidente de la Comisién de
Libros de Texto. Obtuvo el Premio Nacional de Literatura. Muere en la
Ciudad de México y sus restos descansan en la Rotonda de los Hombres
Ilustres del Panteén de Dolores. Entre sus obras se encuentran: "Las Tierras
Flacas", "Fray Bartolomé de las Casas", "Don Justo Sierra: su vida, sus ideas y
sus obras" y "Al Filo del Agua”, que es una serie de cuadros de la vida triste,
conventual, hipdcrita, estrecha y sombrfa de un pueblo del Bajio en que el
cura, el jefe politico y las principales familias mantienen la vida de la
comunidad dentro de convenciones que, sin beneficiar a nadie, no hacen
tampoco la felicidad de ninguno.
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José Agustin, escritor originario de Acapulco ("lugar de canas
gruesas”), Gro., en donde nacié el 19 de agosto de 1944. Educado en la
UNAM vy en el Centro Mexicano de Escritores. Participé en la campafia de
alfabetizacién en Cuba. Ha dirigido y escrito cine, traducciones y periodismo.
Entre sus novelas se cuentan: "La Tumba", "Circulo Vicioso", "Ciudades
Desiertas". Su autobiografia: "El Rock de la Carcel”, "La Nueva Misica
Clasica", "Ahi viene la Plaga” y, "Furor Matutino”.
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ANEXO I

la parte. Guido Fassé, Alfred Verdross y Agustin Basave Ferndndez del Valle.

Guido Fasso.
El profesor de la Universidad de Bolonia y de la Universidad de Parma de
1949 a 1963, Guido Fassd, nace en 1915. En su obra, Historia de la Filosofia
del Derecho, opina acerca de San Agustin: "Nos hallamos ante uno de los
hombres mas grandes no solo de la historia del cristianismo, sino de toda la
filosofia, e incluso ante una de las figuras mas sugestivas y fascinantes de
todos los tiempos, y ello, mas que por su elevado ingenio, por el continuo y
tormentoso afdn de su espiritu”(1). Nos habla de la tendencia francamente
jusnaturalista del Santo, hasta antes de la polémica que tuvo con Pelagio, en el
afio 411. Advierte Fassé, a los estudiosos del agustinismo, como el Obispo de
Hipona cambia su postura después de la polémica y que, por lo mismo, es
necesario, al leer cualquiera de sus obras, verificar su fecha. Es un momento
de gran importancia en la evolucion de su pensamiento, especialmente para su
concepcién del derecho natural. Antes de la polémica, precisa Fasso, la
concepcién de justicia para Agustin, es tomada de Cicerén, como:
"[disposicién det espiritu, que representando la utilidad comiin, que atribuye a
cada uno su valor] y que tiene su origen en la naturaleza”(2).
Después de la controversia con Pelagio, observa el profesor de Bolonia, asume
el Santo una postura radicalmente voluntarista. La justicia es ahora, aquello
que es querido por Dios.
Fass6, abogado y filésofo del Derecho, interesado por el tema del derecho
natural, nos ofrece en su obra, el razonamiento que produce este cambio en el
Santo: "el iusnaturalismo propiamente dicho, el que se conduce a la naturaleza
y a la razén del hombre como fuentes de la ley de la conducta humana, es
substancialmente "pelagiano”. Si el hombre posee por naturaleza, por propia
virtud, la norma de obrar bien, y puede conocerla gracias a su razdn, es decir,
por sus propios medios, el obrar bien no depende mds que de €l y su
naturaleza es buena, poseyendo en si mismo los instrumentos para alcanzar su
salvacion™(3).

(1) FASSO Guido, "Historia del la Filosoffa del Derecho”. Tomo I, Antigiiedad y Edad
Media. Ediciones Piramide s.a. . Madrid, Espafia. Pdg. 137.

(2) idem. Pag. 141.

(3) [dem. Pag. 141.
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San Agustin, se percaté del peligro que esta tesis representaba para el
Cristianismo, dice el profesor, porque cayd en cuenta que: "el iusnaturalismo
puede conducir, efectivamente, a posturas pelagianas, ya que llega a negar ta
corrupcién, inherente al pecado original, de la naturaleza humana, y, por tanto,
la necesidad de la gracia para obrar bien y alcanzar la salvacion”(4).

En el siguiente tomo de su obra, sobre la Filosofia del Derecho en la Edad
Moderna, dedica el autor, varias reflexiones a las ideas agustinianas.

Nos remite a la doctrina del aleman Martin Lutero (1483-1546), inspirada en
las ensefianzas de San Pablo y San Agustin, defensores del primado absoluto
de la fé y la gracia. "Las Leyes de Dios, repite Lutero con San Agustin de De
spiritu et littera -el San Agustin antipelagiano-son la presencia en nuestros
corazones del Espiritu Santo, por el que se infunde del amor (caritas), que no
deriva de la ley, sino que es el espontdneo cumplimiento de la misma
(plenitudo)"(5).

Estas ideas son expuestas por Lutero, en el afio de 1520, en dos de sus mds
grandes obras: “A la nobleza cristiana de las naciones alemanas sobre la
enmienda de la sociedad cristiana” y, “De la libertad del cristianismo”. Nos
precisa Fasso, el escenario en que las expresa el aleman: "en el momento
culminante de la crisis en las retaciones entre Lutero y la Iglesia de Roma, en
ia vispera de su excomunion'(6).

Alfred Verdross.
Catedratico de la Universidad de Viena. Excelente relator de la evolucion del
pensamiento iusnaturalista, en su obra: "Abeendlindische Rechtsphilosophie,
Thre Grundlagen und Hauptprobleme in geschichtlicher Schau" y; analista del
problema de las fuentes del derecho internacional en: "Les principes generaux
du droit comme source du droit des gens”; segin referencia que le hace el
maestro Eduardo Garcia Maynez. En el capitulo 3.1. sobre: "La idea del
derecho", de su obra "Derecho Internacional Publico”; se refiere al tema de la
paz (pax) y el derecho (ordo) y, su indisoluble conexion. Afirma que: "Al
contribuir tan eminentemente cl derecho positivo a ordenar la convivencia
humana, sirve a la paz"(7). Esta afirmacion, dice el catedratico de Viena, con-
(4) [dem. Pag. 141,
(5) Idem. Pag. 39.
{6} Idem. Pag. 39.
(7} Verdross Alfred, "Derccho Internacional Pablico”, Traduecion de Antonio Truyol y
Serra, Catedritico de la Universidad Complutense de Madrid. Biblioteca Juridica Aguilar,
Sexta cdicion. Madnd, 1982, Pag. 17.
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duce a San Agustin, a su céiebre definicion de: "pax est ordinata concordia”,
"la paz es ordenada concordia”.

Sefiala también el autor, como, Agustin en su "Ciudad de Dios", considera a
toda la humanidad como una unidad ordenada que: "exige que la unidad tenga
una estructura orgdnica, para dar razdn de la multiplicidad de los pueblos. En
unas consideraciones acerca de las causas que produjeron el Imperio romano,
observa que la humanidad viviria feliz si en lugar del imperic universal de
Roma hubiera en el mundo muchos reinos (regna gentium) viviendo en paz y
concordia con sus vecinos, asi como hay en una ciudad muchas familias"(8).
Concluye, junto con el santo, su conviccion expresada por éste en su "Ciudad
de Dios", de que: "Justitia remota quid sunt regna nisi magna latrocinia”.

En la parte segunda de su obra sobre las "Guerras permitidas y guerras
prohibidas (jus ad bellum)”, nos precisa que esta doctrina clésica del Derecho
Internacional: "se fundaba en la teoria del bellum justum, que, remontindose
hasta el derecho fecial romano, fuera profundizada por San Agustin"(9). Los
Feciales (fetialis), fueron los sacerdotes y magistrados de la antigua Roma,
pertenecientes a un colegio de veinte miembros, que estaba encargado de la
observancia de las normas juridicas y religiosas relativas a la declaracién de
guerra y a los tratados de alianza y paz.

Se refiere el autor a la doctrina agustiniana de la guerra, que sostiene en sus
principios, cuando esta justificada. "Solo estd permitida la guerra cuando va
dirigida contra un Estado que previamente infringié el derecho. En otras
palabras, la guerra solo se admite como reaccion a una injuria. Pero incluso
una guerra de suyo justa (bellum justum) por su causa, tnicamente es licita
seglin esta doctrina, por faltar una instancia supraestatal ante la cual pudieran
hacer valer su derecho los Estados perjudicados; estos, por consiguiente, solo
podran hacerlo por si mismos mientras tal instancia falte. En cambio, estin
absolutamente prohibidas todas las guerras de conquista y las que se
emprendan para apoderarse de bienes a que no se tiene derecho. De ello
resulta que la guerra se admite como un simple medio de restablecer el orden
perturbado por la injuria. También la guerra justa, pues, estd al servicio de la
paz"(10).

(8) fdem. Pag. 17.
(9) [dem. Pag. 410.
¢10) Idem. Pdg. 17.
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Agustin Basave Ferndndez Del Valle
El doctor Basave recurre infinidad de veces a las ideas agustinianas en sus
obras escritas y en las conferencias que dicta. Considera al santo como: "el
méximo introspectivo-vuelca las mente sobre si misma y descubre el ‘homo
interior’"(11). Sefiala como, San Agustin y Santo Tomés, hacen del tema del
alma su centro y no, el tema del hombre.
En su capitulo sobre Sociedad y Politica, de su obra “Teoria del Estado™,
remarca la necesidad para los hombres, de contar con un conductor que,
investido de autoridad, coordine y encauce la vida social. Acude también a la
idea agustiniana de la necesaria unidad social. A propdsito del Estado y la
definicién de sus elementos, se apoya el doctor Basave en las ideas del Santo
sobre la necesidad imprescindible de la justicia. "Si prescindimos de la
justicia-decia San Agustin-, jque serd una banda de ladrones sino una
sociedad politica en pequefio, y qué serd una sociedad politica sino una gran
sociedad de bandidos?"(12).
A propdsito de la autoridad de la comunidad internacional, atirma el doctor
que no proviene de ninguna fuente contractual, puesto que es anterior y
superior a todo contrato entre los Estados. Para reforzar esta idea nuevamente
se apoya en la filosofia de Agustin, y lo cita con su advertencia contenida en:
“La Ciudad de Dics™ "Por encima de la Nacidn estd el orbe de la tierra, al
cual ponen (los filésofos) como el tercer grado de la humana sociedad; ya que
el primero es a familia, el segundo la nacién y después el mundo entero”(13).
Durante la conferencia ofrecida por el Dr. Agustin Basave Fernéndez del
Valle, en la Universidad del Valle de México, Campus Lomas Verdes, sobre
el: "Ser y Quehacer de la Universidad -Estructura y Misién de la Universidad
Vocacional-", el 16 de agosto del afio 2000, como Director del Centro de
Estudios Humanisticos, Presidente del Comité del Doctorado en Derecho de la
Facultad de Derecho vy Ciencias Sociales de la Universidad Auténoma de
Nuevo Ledn y Presidente de la Sociedad Mexicana de Filosofia, expreso entre
otras ideas. las signientes. Se refirio a San Agustin en diversas ocasiones,
subrayando y apoyindose en algunas de sus ideas relacionadas con el tema
expuesto. Sobre la investigacién y la docencia afirmé el doctor: "son
inescindibles”.

(117 BASAVE Ferndndez del Valle Agustin, "Teoria del Estado”, Fundamentos de Filosoffa
Polftica. Prélogo de) Dr. Luis Recaséns Siches. Editorial Jus s.a. Quinta edicion. México, 1979.
Pig. 20.

(12) ldem. Pig. 188,

(13} "EJ Despertar Académico”. Universidad del Valle de México, Campus Lomas Verdes. Afio 3.
no. 13, noviembre 2000, Pig. 17.



il

115

Agquella es, (la investigacion): "la eterna busqueda de la actividad creadora del
hombre que no reposa definitivamente en ningun resultado cultural"(14). Y se
apoya en las ideas agustinianas contenidas en su obra "De Trinitate, IX, C.1".
"Busquemos, decia San Agustin, como quienes van a encontrar, Yy
encontraremos como quienes ain han de buscar, pues cuando el hombre ha
terminado algo, entonces es cuando empieza"(14).

2a. parte. Teoria del Conocimiento y concepto del Mal.

Teoria del Conocimiento.
La Teoria del conocimiento es conocida también como la epistemologia,
gnoseologia o como filosofia critica.
Ya Sécrates preguntaba a Protagoras sobre lo que pensaba de la ciencia. A lo
que le contesta que es: "la mas eficaz de todas las cosas humanas"(15).
Concuerdan los dos filosofos en que: "no hay nada mas eficaz que la ciencia, y
que dondequicra que ella se encuentre sale siempre victoriosa del placer y de
todas las demas pasiones”(16). Para concluir: "Por consiguiente, €l ser vencido
por el placer es el colmo de la ignorancia”(17).
Juan Hessen, filosofo aleman nacido en 1889, pertenece a la tendencia
agustiniana. Fn su obra "Teoria del Conocimiento”, {rata de ubicar en el
sistema filosofico esta teoria. Divide a la filosofia en tres disciplinas.
En teorfa de la ciencia, teoria de los valores y la teoria de la concepcion del
universo.
La filosofia es para Hessen: "una autorreflexion del espiritu sobre su conducta
valorativa teérica y practica"(18). A la reflexion sobre la conducta teérica, la
llama ciencia. La filosofia es teoria del conocimiento cientifico ¢ teoria de la
ciencia. Fsta ultima la divide en: Teoria de la ciencia formal a la que llama
l6gica v, teoria de la ciencia material, a la que llama teoria del conocimiento.
La teoria de los valores, la divide en las teorias de los valores: éticos, estéticos
v religiosos.

(14) [dem. Pag. 17.

(15) PLATON, "Dialogos". Estudio preliminar de Francisco Larroyo. Vigésima edicion.
Editorial Pormia, s.a., Sepan Cuantos. México, 1984. Pag. 136

(16) Idem. Pag. 139,

(17) Idem. Pag. 139.

(18) HESSEN Juan. "Teoria del Conocimiento”. Preliminar y estudio mtroductivo por
I'rancisco Larroyo. Décima primera edicién. Editorial Porrtia s.a, Sepan Cuantos. México,
1099, Pag. 10,
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I.a teoria de la concepcion del universo, la divide en metafisica, que se
subdivide en metafisica de la naturaleza y metafisica del espiritu y, la teoria
de} universo, que se encarga de los problemas de Dios, la libertad y la
inmortalidad.

Hessen nos proporciona dos definiciones de la Teoria de la ciencia. Como: "la
teorfa material de la ciencia o como la teoria de los principios materiales detl
conocimiento humano"(19). Nos precisa las diferencias entre la 16gica y esta
Teorfa. "Mientras que la légica investiga los principios formales del
conocimiento, esto es, las formas y las leyes mas generales del pensamiento
humano, la teoria del conocimiento se dirige a los supuestos materiales mas
generales del conocimiento cientifico”(20). Respecto a las posibilidades del
conocimiento, Hessen expone las diferentes posiciones epistemoldgicas, que a
continuacion se resumen.

Inicia por el dogmatismo (del griego: dogma=doctrina fijada), que da por
supuesta la posibilidad y la realidad del contacto entre el sujeto y el objeto. El
escepticismo (del verbo griego: skepteszai=cavilar, examinar), que niega la
posibilidad del dogmatismo. El subjetivismo y relativismo, que no van tan
lejos como el anterior, pues segin éstos, hay una verdad, pero la validez de su
conocimiento esta limitada por el sujeto que guiere conocerla. El pragmatismo
{del griego: pragma=accion). segin la cual, lo verdadero significa lo util o
vatioso. El criticismo (del griego: krinein=examinar), que adopta la postura de
que; si es posible conocer la verdad, pero hay que ser reflexivos y criticos.
Atribuye Hessen a Kant, ser el fundador del criticismo.

En cuanto al origen del conocimiento, Hessen establece cuatro corrientes.

1. Fl racionalismo, que ve en el pensamiento, en la razén (ratio=razén), la
fuente principal del conocimiento humano. 2. El empirismo (del griego,
empeia=experiencia), que establece a la experiencia como la Unica fuente del
conocimiento humano. 3. El intelectualisimo, corriente ecléctica, que acepta a
la razén y la expericncia como el origen del conocimiento. 4. El apriorismo,
que considera al conocimiento como una serie de formas y no de contenidos.
Reconoce en John Locke al fundador de la Teoria del conocimiento, por su
obra maestra: "Ensayo sobre el entendimiento humano" y, a Manuel Kant
como el fundador de la teorfa del conocimiento continental mediante su obra:
"Critica de la razon pura’.

(19) Idem. Pag. 10.
(20) Idem. Pig. 10.
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John Locke (1632-1704) filésofo inglés, publica en 1690 su obra: "Ensayo
sobre el entendimiento humano”. En ella trata de demostrar que no existe mis
fuente del conocimiento que la experiencia y la reflexién sobre las ideas que
aquélla nos aporta. Como establece Luis Rodriguez Aranda en su prologo del
"Compendio” de la obra: "Locke frena el impulso metafisico”(21).

Para Locke nuestro conocimiento s6lo versa sobre nuestras propias ideas. El
conocimiento, seglin su parecer: "no es otra cosa que la percepcién de la
conexion y concordancia, 0 no concordancia y repugnancia. de algunas de
nuesiras ideas"(22). Esa concordancia o no concordancia, las reduce a cuatro
especies:

1. Identidad o diversidad. Cuando nuestra mente percibe las ideas que tiene, y
en tanto que las percibe, conoce lo que es cada una y de ese modo percibe
también sus diferencias.

2. Relacién. Es la percepcién de la relacién que existe entre dos ideas
cualesquiera.

3. Coexistencia o conexién necesaria. Relativas a las sustancias de las cosas.

4. Existencia real. Que concuerda con la existencia real verdadera de una cosa.
También se rtefiere Locke a los grados del conocimiento, su extensién y su
realidad.

Al primer grado de conocimiento, lo llama intuitivo. Ocurre, cuando: "la
mente percibe la concordancia o no concordancia de dos ideas inmediatamente
por si mismas, sin intervencion de ninguna otra"(23).

En el segundo, al que denomina: demostrativo, la mente percibe la
concordancia o no concordancia de determinadas ideas, pero no de manera
inmediata.

Asi, afirma, la intuicién y la demostracién son los grados de nuestro
conocimiento. Concluye finalmente que: "todo lo que no pueda referirse & uno
de estos dos grados no es sino fe u opinién, pero no conocimiento”(24).

Sobre la extension del conocimiento, establece sets principios:

Primero, que no podemos tener conocimiento mas alld de donde tenemos
ideas.

(21) LOCKE John, "Ensayo sobre el entendimiento humano” (compendio). Prélogo y notas
de Luis Rodrigucz Aranda. Edicioncs Aguilar. Madrid, 1987, Prologo.

(22) Tdem. Pag. 151.

(23) fdem. Pdg. 154.

(24 [dem. Pig. 157.
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Segundo, que no podemos tener conocimiento mas alla de donde tengamos
percepcidn, de la concordancia o no concordancia.

Tercero, que no podemos tener un conocimiento intuitivo que se extienda a
todas nuestras ideas, y a todo lo que conozcamos sobre ellas.

Cuarto, que nuestro conocimiento racional no puede alcanzar a toda la
extension de nuestras ideas.

Quinto, que el conocimiento sensitivo, como no se extiende mas alla de la
existencia de las cosas realmente presentes a nuestros sentidos, es méis
estrecho que cualquiera de los anteriores.

Sexto, que la extensién de nuestro conocimiento no sélo no alcanza a la
realidad de las cosas, sino que ni siquiera responde a la extensién de nuestras
propias ideas.

Sobre Ia realidad del conocimiento, Locke afirma: "Nuestro conocimiento, por
lo tanto, es real sélo en cuanto que hay conformidad entre nuestras ideas y la
realidad de las cosas”(25). Sin embargo, se pregunta sobre los criterios que
podemos seguir para saber que nuestras ideas estdn de acuerdo con las cosas
mismas. La solucién que nos dé, es que, existen dos clases de ideas, de las que
podemos estar seguros, concuerdan con las cosas mismas.

Las primeras son las ideas simples. Puesto que, la mente, dice Locke: "no
puede hacerlas por ningiin medio, deben ser necesariamente el producto de
cosas que operan sobre la mente de un modo natural, y producen en ella
percepciones a las que estda ordenada v adaptada por la sabiduria y voluntad de
nuestro Hacedor"(26). Las segundas son nuestras ideas complejas, excepto las
de las sustancias, que son arquetipos que la mente construye.

Inmanuel Kant, nace el 22 de abril en Konisberg (la actual Kaliningrad
soviética) el afio de 1721. Muere en 1804. Se ha dicho que constituye la clave
donde convergen el racionalismo vy el empirismo. Afirma que, tanto la
percepcidn como la razén, juegan un importante papel en nuestra percepcion,
pero que, tanto los racionalistas como los emptristas, exageraban. Los
primeros en 1o que puede conocerse por la razén y los empiristas en lo que
conocemos por la percepeion.

Defiende la idea de que cl conocimiento absoluto es imposible, dada la
oposicion que existe entre los hombres, que somos seres finitos, y una realidad
que es nfinita.

166,

(25) fdem. Pd
dg. 160,

(26) [dem. P

£
g
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Establece esta idea el propio Kant, en su obra: "Critica de la razén pura”;
escrita en 1781, asf: "la imposiblidad que tiene el sujeto de aprehender
cognoscitivamente un mundo gue él no ha producido; es decir, un munde que
es antes que él y que le sobrevive"(27).

Acerca de Biagio (Blaise) Pascal (1623-1662), insigne matemético, fisico,
filosofo y escritor francés, nos precisa Fassé el origen de su especial
escepticismo juridico: "Alma profundamente religiosa, convencido por el
ejemplo de San Agustin de la incapacidad del hombre para conocer la verdad
y conseguir la salvacion sin la ayoda de la gracia divina"(28).

La Teoria del conocimiento, podemos observar, ha venido cediendo terreno a
otra disciplina que es la Metodologia. Esta es, el andlisis de las condiciones y
de los limites de validez de los procedimientos de investigacion y de los
instrumentos lingitisticos del saber cientifico.

De la metodologia, afirma Mario Bunge: "Donde no hay método cientifico, no
hay ciencia"(29); y del lenguaje como instrumento opina: "Ningiin sector de la
ciencia puede prescindir del lenguaje ordinatio, pero ninguno puede tampoco
seguir adelante sin construirse uno propio”(30). Pero aclara las caracteristicas
que posee ese lenguaje cientifico: "A diferencia de los misticos y de los
ocultistas, los cientificos objetivizan sus ideas por medio de signos que pueden
ser percibidos y entendidos por todo el que lo desee"(31).

Para Luis Villoro, la Teoria del conocimiento ha sufrido de la continua
confusién entre el psicologismo y el sociologismo. Sobre el conocimiento
afirma que: "todo conocimiento puede reducirse a dos formas: saber y
conocer'(32). Para este fildsofo, no es tan importante averiguar y descubrir
cuales son las causas y las consecuencias del conocimiento. Considera que lo
verdaderamente importante es verificar si: “las condiciones en que un
pretendido saber estd justificado o no, es verdadero o falso, corresponde 0 no a
la realidad”(33).

(27) KANT Inmanuel. "Nucva critica de la razon pura”. Titulo original: "Uber eine entdeckung
nach der alle neue kritik der reinen vernunit durch eine altere antbeghrlich gemacht werden soli”.
Traduceién de Alfonso Castafio Pifidn. Aguilar g.a. de Ediciones, Proyectos Editoriales. Madrid,
Espafia, 1984. Pig. s/n

{28) Opus cit. Pdg. 116,

{29) BUNGE Mario. "La investigacidn cientifica”, Su estrategia y su filosoffa. Traduccion de
Manuel Sacristén. Segunda edicidn corregida. Editorial Ariel s.a. Barcelona, Espafia, 1983, Pag. 29.
(30) [dem. Pdg. 65.

(31) Idem. Pig. 65.

{32) VILLORO Luis. "Crecr, saber. conocer”. Scgunda edicién. Primera edicién, 1982. Siglo
Veintiuno Editores. México. 1984, Pag. 222

{(33) fdem. Pig. 11
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El Mal
Séerates, en su didlogo con Protagoras (480-411 a.c.), filésofo griego, el mas
famoso de los sofistas, se refiere al mal. Ambos lo identifican con lo
desagradable. Para Protagoras, "el hombre es la medida de todas las cosas".
Esto significa que, para valorar lo bueno y lo malo, el hombre debe ser el
patron de referencia
Desde el punto de vista filoséfico, el significado del término mal, se puede
reducir a dos interpretaciones fundamentales que son:
1. La primera segun la cual, el mal, desde un punto de vista metafisico puede
SET:
a. Bl no ser, frente al bien que es el ser. Esta idea es presentada por la filosofia
estoica fundada por Zenon originario de Chipre. Entre sus adeptos se
encontraron el orador, filosofo y politico Cicerén {106-43 a.c.), (de quién
toma San Agustin su idea de la justicia como ya se vid) y Séneca Lucio Anneo
(4 a.c.-65 d.c.), filésofo romano. Los estoicos consideraban a las leyes como
imitaciones incompletas de un derecho que es inherente a la naturaleza misma,
Estas ideas fueron formuladas por los neoplaténicos. Plotine (205-270 d.c.)
filosofo griego, creador del neoplatonismo, decia: "Si tales son los entes y tal
es lo que se encuentra més alla de los entes [0 sea Dios], el mal no existe ni en
aquellos ni en éste ya que uno y otro son igualmente bien"(34). Plotino
identifica al mal con la materia y la materia es el no ser. La filosofia de
Plotino se encuentra expuesta en su obra: las Enéadas o Novenas. Es San
Agustin el que nos presenta en su "Ciudad de Dios" con toda claridad esta
idea: "Ninguna naturaleza es mal y este nombre no indica otra cosa que la
privacion del bien"(35).
En el capitulo XII del Libro Séptimo de sus "Confesiones", nos hace el Santo
la disertacion sobre el tema del mal, de esta manera: "Luego todas las cosas
que existen son buenas. Y aquel mal, cuyo origen yo buscaba, no es una
sustancia, porque si fuese una sustancia seria un bten"(36).
b. Una dualidad en el ser. El dominio del ser, segin esta corriente, estd
dividido en dos campos opuestos. dos principios antagoénicos, el bien y ¢l mal.

(34) ABBAGNANO Nicola, "Diccionario de Filosofia”. Titulo original: Dizionario di
filosofia. Traduccion de Allredo N. Galleti. Fondo de Cultura Econémica. Segunda edicion,
octava reimpresion. México, 1991, Pag. 765.

{35) [dem. Pag. 765.

{36} SAN AGUSTIN. "Confesiones”. Version, introduccion y notas de Francisco Montes
de Oca. Décimotercera edicion, Primera edicion, 1970, Editorial Porraa. Meéxico, 1999,
Pag. 109,
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Zaratustra o Zoroastro reformador religioso persa, cuya existencia se ubica
probablemente en el siglo VI anterior a Jesucristo, oponfa a la divinidad
(Ahura Mazda u Ormuz) una antidivinidad (Ahrimén) como principio del mal.
2. La segunda concepcidn del mal, es la nocidn subjetivista, seglin la cual es el
objeto de un apetito o de un juicio negativos. No es una realidad o irrealidad,
sino un objeto negativo del deseo o del juicio de valoracién. Es la teoria
subjetivista del mal, defendida, como es natural, por los adeptos a la teoria
subjetivista del bien. Entre ellos se encuentra: Hobbes, Spinoza, Locke y Kant.
Thomas Hobbes (1588-1679), filésofe inglés y, Baruch Spinoza {1632-1677),
filésofo holandés, que pertenecio a la comunidad judia de Amsterdam.

Risieri Frondisi, profesor de Etica v rector de la Universidad de Buenos Aires,
en su obra Que son los valores?, se refiere a los esfuerzos de los antiguos y
modernos filésofos. Establece que: "Los intentos de a axiclogia se dirigian, sin
excepcion, a valores aislados y en particular al bien y al mal"(37). Los valores
para él no existen por si mismos, sino que descansan en un depositario o
sostén. Ello los condena a una vida parasitaria. Sobre la polaridad y jerarquia
de los valores, dice: "los valores se presentan desdoblados en un valor positivo
y el correspondiente valor negativo. Asi a la belleza se le opone la fealdad; lo
malo a lo bueno”(38). Admirador de Max Scheler (1874-1928) fil6sofo
alemdn, nos dice sobre los autores a los que acudi6, que Scheler:"apagé en
San Agustin la sed que otros no podian calmarle"(39). Resalta Frondisi a
propésito de la naturaleza de los valores las ideas de Scheler. Para éste los
valores son cualidades independientes de los bienes. Transcribe el ejemplo
que expone en su obra: "Etica”: "Aunque nunca se hubiera 'juzgado’ que el
asesinato era malo, hubiera continuado el asesinato siendo malo. Y atn
cuando el bien nunca hubiera 'valido' como 'bueno', seria, no obstante,
“hueno”(40). De ello, es fécil deducir que considera a los valores como
absolutos. "No estdn condicionados por ningin hecho, cualquiera sea su
naturaleza, histérica, social, bioldgica o puramente individual"(41).

(377 FRONDIST Risieri. ";Que son los valores?, Introduccién a Ja axiologia. Fondo de
Cultura Econdmica, Breviarios. Tercera edicidon. México, 1986, Pag. 11.

(38) fdem Pag. 19.

(39 [dem. Pig. 109.

(403 fdem. Pig, 119.

(41 Idem. Pag. 121.
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Para concluir sobre nuestra limitacién para distinguir: a los valores de los que
no lo son. "Sélo nuestro conocimiento de los valores es relativo; no los valores
mismos"(42).

Asi Scheler sigue la linea del pensamiento agustiniano. Sobre la doctrina
sostenida por San Agustin, acerca del bien y el mal, Frondisi considera que,
salvo el caso del santo y otros como Pascal: "la histeria de la filosofia
moderna revela poca comprension frente a la naturaleza de la vida emocional
y su capacidad para descubrirnos un mundo valioso"(43).

(42) Tdem. Pég. 121.
{43) Idem Pag. 130
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ANEXO IIT
San Agustin y los temas del Derecho Penal.

1. "De iustitia divina humanae fundamento”. El fundamento divino de la
justicia humana.

En el capitulo XXI de su obra "De Civitate Dei", se refiere San Agustin a la
existencia de la Repiiblica Romana, cuestionandola. "La justicia, dice, es la
virtud que da a cada uno lo suyo". Y se pregunta: ";Que justicia es esta que
aparta al hombre del Dios verdadero y lo somete a los inmundos demonios?
. Es esto acaso dar a cada uno lo suyo? ;O es que quién quita la heredad al que
la compr6 y la da a quién no tiene derecho a ella es injusto; y quién se quita a
sf mismo al Dios dominador y creador suyo y sirve a los espiritus malignos, es
justo?"(1).

2. "De causa punitionis socialis” De la causa de los castigos sociales.

Aborda Agustin en el libro cuarto, capitulo XII, nimero 15, de su obra "De
Trinitate", el tema, cuando dice: "Sicut iudex supplicium irrogat reo, causa
tamen supplicii non est iustitia judicis sed meritum criminis”, que entendemos
como: "As{ como condena el juez al reo culpable, la causa del tormento no s
la justicia del juez, sino el mérito del crimen".

3. "De fine punitionis socialis". El fin de los castigos sociales.

En su "Ciudad de Dios”, establece cuales deben ser los fines que el Estado
{Repiblica) debe perseguir al imponer los castigos sociales. "Vindictam pro
necessitate regendae tuendaeque republicae, non pro saturandis inimicitiarum
odiis exserunt”, "Si toman venganza, por necesidad de la regencia y defensa
de la Repiblica, y no por saciar el odio de los enemigos"(2).

4. "De limitibus punitionis socialis”, Los limites de los castigos sociales.

Es en "In Joannis Evangelium”, donde Agustin reconoce al "perjuicio del
crimen”, es decir. a la pena, como digna y proporcional al crimen cometido.
"Crimen autem est peccatum grave, accusationes et damnatione dignissimum”.
Que se traduce como: "Fl crimen es pecado grave, la acusacion y el perjuicio
dignisimos".

{13 San Agustin. "Obras”. Tomo XVI. "La Ciudad de Dios". Edicién preparada por Fr. José
Morin. O.5.A. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, MCMLVIIL Pag. 1414,
(2) fdem. Pag 392



5. "De mensura et proportiones punitionis sociatis”. La medida y proporci6n
de los castigos sociales.

En la Epistola "Joannis ad Parthos”, Tract. Decem, VII, nimero 7, nos plantea
el santo que: para establecer la medida y proporcion de los castigos sociales,
se debe atender, no solo a los actos que, el hombre o el delincuente haya
realizado, sino principalmente su intencion (dnimo) y la voluntad que lo guid.
"Non quid faciat homo, considerandum est; sed quo animo et voluntate faciat".
Que seria: "No lo que hace el hombre es examinado; sino ademas lo que el
animo y la voluntad hizo". En su "Ciudad de Dios", establece: "La pena justa
sigue no a los defectos necesarios, sino a los voluntarios"(3).

6. "Iniuria-Nefas". Injuria-Ilicita.

Su reflexién sobre la injuria y sobre la ilicitud, la plantea en su Salmo 143
denominado: "Solo en Dios debe ponerse la confianza", de esta manera: "Non
enim omnis molestia iniuria est. Quidquid enim iure pateris non est iniuria®,
que significa: "pues no toda molestia es injuria. Todo lo que en justicia
soportas, no es injuria...”. Adelante se refiere a los ladrones, criminales,
malechores, addlteros y corruptores, quiénes asegura, padecen muchos males,
pero, no asi injurias, pues aclara su diferencia: "Aliud est pati iniuriam; aliud
pati tribulationem, aut poenam, aut molestiam, aut supplicium", "una cosa ¢s
padecer injuria v otra soportar tribulacion, o castigo, © molestia, ©
suplicio'(4).

7. "Scelus”. La maldad. "Commissum”. El delito o la falta.

Cita el caso del Judas biblico, en su obra "De Civitate Dei", para
ejemplificarnos la maldad de su traicién, y asegurarnos que, con su suicidio,
no expié su comisiéon. "Nam si Iudae factum merito detestamur, eumque
veritas iudicat, cum laqueo suspendit, sceleratae illius traditionis auxisse
potius quam expiasse comumisum”. "Si con toda razén detestamos la accion de
Judas y la condena la Verdad por haberse colgado de un lazo, aumentando asi
el pecado de su malvada traicién mas bien que expiando su comision”(3).

(3) Idem. Pag. 805.

(4) San Agustin. "Obras”. Tomo XXII. "Enaraciones sobre los Salmos”. Biblioteca de
Autores Cristianos. Gdicion preparada por el padre Balbino Martinez Pérez, O.S.A. Madrid,
MCMLXVIL Pag. 780,

(3) Tdem. Pag. 95,
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8. "Delictum”. El delito.

Se refiere a los Romanos, para expresar sus ideas sobre ¢l delito. "Sic et isti
(romani) privatas res suas pro re communi, hoc est republica, et pro eius
aerario contempserunt, avaritiae restiterunt, consuluerunt patriae consilio
libero; neque delicto secundum suas leges". "Asimismo éstos (los romanos)
por la cosa comiin, ésto es por la Repiblica y por su erario, menospreciaron
sus intereses privados, resistieron a la avaricia y dieron con libertad su vida
por la patria, ni sujetos al delito segun sus leyes"(6).

9. "Crimen". Crimen.

Innumerables son las ocasiones en que San Agustin se refiere al tema del
crimen, considerandolo en todos los casos como un hecho malo y grave
(gravia malefacta) que en la esfera juridico social y legal, se reputa como
criminal. Como ejemplos tenemos a: su "loannis Evangelium” (Trac CXX1V,
tract. XLI, ntamero 9), "De fide et operibus" (capitulo XX, numero 35), "De
Scriptura Sacra" (Libro de Hechos de los Ap6stoles), en el y su "Sermo C",
capitulo II, niimero 4.

10. "De natura criminis". De la naturaleza del crimen.

Como iusnaturalista, atribuye a la naturaleza, el origen del crimen. Una
voluntad humana que se rehdsa a guardar el orden de la naturaleza. En su obra
monumental "La Ciudad de Dios", nos explica. "Nec mala voluntas, quia
naturae ordinem servare noluit, ideo iusti Dei leges....effugit”, "Y la voluntad
mala, por rehusar guardar el orden de la naturaleza no pudo esquivar al Dios
justo que ordena todas las cosas"(7).

11. "De definitione criminis". De la definici6n de crimen.

La base agustiniana para la definicién del crimen, parte del contenido de la
médxima de Jesucristo contenida en el Evangelio de Mateo, VII, 12. "Quod tibi
fieri non vis, alii ne feceris”, que se traduce como: "Lo que no quieras para ti
no lo hagas a otros". Este principio es reproducido también en el libro de
Tobias, IV, 16 asi: "Guérdate de hacer jamis a otro lo que no quisieras que
otro te hiciese a ti"(8).

(6) [dem_ Pags. 370 y 371.

(7) Idem. Pag. 754. .

(8) Sagrada Biblia. Traducida de la Vulgata Latina teniendo a la vista los textos originales.
P. José Maria Petisco. S.J. Editorial Alfredo Ortells, S.L. Madrid, 1989. Pé4g. 530.
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De igual manera en el Eclesiastés, XXXI, 18, que dispone: "Juzga el genio
tuyo por el propio”(9), y, en el Evangelio de Lucas VI, 31: "Y como queréis
que los hombres hagan con vosotros, haced vosotros con ellos"(10).

12. Subjectum activum criminis". Sujeto activo del delito.

El capitulo VIII, denominado "El amor perverso doblega la voluntad del bien
inmutable al bien mutable”, de "La Ciudad de Dios", contiene, sobre el tema
de los sujetos activos del delito, los siguientes pensamientos agustinianos: "Lo
que si se, es que la naturaleza de Dios nunca jamas puede desfallecer, y que si
pueden los seres hechos de la nada. Estos seres, cuanto mas ser tienen y mas
bien hacen (entonces hacen algo positivo), tienen causas eficientes; empero,
en cuanto desfallecen, y, en consecuencia, obran mal (;qué otra cosa hacen
entonces que vanidades?), tienen causas deficientes’(11). Ma4s adelante,
continda su razonamiento sobre ¢l referido desfallecimiento de los seres
humanos "hechos de la nada”. "Este desfallecer se encamina no a cosas malas,
sino al mal, o sea, no a naturalezas malas, sino desordenadamente, porque se
hace contra el orden de la naturaleza, de lo que es en sumo grado a lo que es
menos. Asi, la avaricia no es vicio del oro, sino del hombre, que ama el oro
desordenadamente, abandonando por €l la justicia, que debe ser infinitamente
preferida a ese metal"(12).

13. "Dolus". Dolo

"Quid est dolus? Cum aliud agitur, aliud abenditur”, "Que es el dolo.
Aparentar que se hace lo que no se hace", dice Agustin en su "Sermén”,
CXXXIII, nimero 4. "Dolositas ait ipse, est fraus quaedam in verbis aliud
promendi, aliud sentiendi”, "El dolo consiste en el fraude en las palabras, al
declarar una cosa y sentir otra”. Reitera la misma idea en su "Enarratio en
Psalmum”, XLIX, nimero 26.

(9) [dem. Pag. 844.
(10) fdem. Pag. 1273.
(11) Idem. P4g. 805.
(12) fdem. Pag. 805.
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14, "Culpa". Culpa

En sus” Cuestiones sobre el Heptateuco", considera Agustin a la culpa como:
ignorancia o imprudencia. "Potest etiam iuderi illud esse delictum quod
imprudenter, id est ignoranter”, "Puede parecer también que delito es lo que se
hace imprudentemente, por ignorancia™(13).

15. "Subjectum passivum criminis”. Sujeto pasivo del delito.

En sus "Confesiones", se refiere Agustin a este tema. "[tem in facinoribus, ubi
libido est nocendi sive per contumeliam sive per iniuriam, et utrumque vel
ulciscendi causa, sicut inimico inimicus, vel adipiscendi alicuins extra
commodi, sicut latro viatori, vel evitandi mali, sicut ei qui timetur, vel
invidendo, sicut feliciori miserior aut in aliquo prosperatur, ei quem sibi
aequari timet aut aequalem dolet”. "Lo mismo ha de decirse de los delitos
cometidos por deseo de hacer dafio, sea por contumelia ¢ sea por injuria; y
ambas cosas, o por deseo de venganza, como OcurTe enire enemigos; o por
alcanzar un bien sin trabajar, como el ladrén que roba al viajero; o por evitar
algiin mal, como el que teme; o por envidia, como acontece al desgraciado con
el que es més dichoso, o al que ha prosperado y teme se le iguale o se duele de
haberlo sido ya"(14).

16. "ter criminis”.

Larga es la reflexién que hace Agustin para mostrarnos lo que podemos ahora
considerar como el Iter criminis, o las llamadas: "etapas de concretacion del
delito™.

"Cum ergo huic intentioni mentis, quae in rebus temporalibus et corporalibus
propter actionis officium rationandi vivacitate versatur, carnalis ille sensus vel
animalis ingerit quamdam illecebram fruendi se, id est, tanquam bono quodam
privato et proprio, non tamquam publico atque communi -quod est
incommutabile bonum, tunc velut serpens alloquitur feminam. Huic autemn
illecebrae consentire, de ligno prohibito manducare est. Sed iste consensus si
sola cogitationis delectatione contentus est, superioris vero auctoritate consilii
ita membra retinentur, ut non exhibeantur iniquitatis arma peccato; sic -

(13) San Agustin. "Obras". Tomo XXVIIL. Biblioteca de Autores Cristianos, Madnd,
MCMLXVII. Pidg. 370.

(14) San Agustin. "Obras”. Tomo IL.. "Las Confesiones”, Cuarta edicion. Edicién critica y
anotada por el padre Angel Custodio Vega, O.S.A. Biblioteca de Autores Cristianos, La
Editorial Catélica s.a., Madrid, MCMLXIIL Pag. 141.
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habendum existimo velut cibum vetitum mulier sola comederit. Si autem in
consensione male utendi rebus quae per semsum corporis sentiuntur, ita
decemitur quodcumque peccatum, ut si potestas sit, etiam corpore compleatur,
intelligenda est illa mulier dedisse viro suo secum simul edendum ellicitum
cibum. Neque enim potest peccatum non solum cogitandum suaviter, verum
etiam efficaciter perpetrandum mente decerni, nisi et illa mentis intentio,
penes gquam summa potestas est membra in opus movendi, vel ab opere
cohibendi, malae actioni cedat et serviat".

"Cuando el sentido bestial de la carne excita a la caricia del goce a esta parte
inferior de la mente, que se ocupa de las cosas temporales y terrenas con la
vivacidad propia de su raciocinio, impulsada por la necesidad misma de su
accién, y usa de ellas como un bien privado y propio y no como publico y
comuin, cual es el bien inconmutable, entonces es como si la serpiente hablase
a la mujer. Consentir en este halago es comer del fruto prohibido. Y si este
consentimiento se satisface con solo el deleite del pensamiento, y la autoridad
de un consejo superior contiene los miembros para que no sean entregados
como armas de iniquidad al pecado, seria como si la mujer sola gustase del
fruto vedado. Finalmente, si, adernds de consentir en usar mal de las cosas que
se perciben por los sentidos del cuerpo, decide que todo pecado, si estd en su
poder, sea consumado por el cuerpo, entonces se ha de entender que aquella
mujer dié a su marido y ambos gustaron del pomo maldito. No es posible el
pecado, ni de pensamiento ni de obra, si la facultad superior del alma, con
poder absoluto para lanzar los miembros a la accién o refrenarlos, no cede
servilmente al acto culpable”(15).

17. "Nullum crimen sine lege". No hay crimen sin ley.

Emmanuel Soto sefiala como San Agustin se refiere al tema, en el capitulo VI
libro X1X, de su obra la "Ciudad de Dios", a propésito de la pena de tormento
y, de la ignorancia de los jueces. "Quid ipsa iudicia hominum de hominibus,
quae civitatibus in quantalibet pace manentibus deesse non possunt, qualia
putamus esse, quam misera, quam dolenda?". "Que decir de los juicios que los
hombres dan sobre los hombres, actividad que no puede faltar en las ciudades

,

por mds en paz que estén(16). "Et cum quaeritur utrum sit nocens, cruciatur,

(15) San Agustin. "Obras". Tomo V. "Tratado sobre la Santisima Trinidad”, Introducci6n y
notas del padre Fr. Luis Aras, O.A.S., Biblioteca de Autores Cristianos, La Editorial
Catélica s.a., Madrid, MCMXLVIIIL Pag. 681.

(16) Op. cit. Pdg. 1383,
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et innocens luit pro incerto scelere certissimas poenas;, non quia illud
commisisse detegitur, sed quia non commisisse nescitur? Ac per hoc
ignorantia iudicis plerumque est calamitas innocentis”. ";Qué cuando para
saber si es culpable le atormentan, y, siendo inocente, se le imponen penas
ciertas por un crimen incierto, no porque se descubre que lo ha cometido, sino
porque se ignora que no lo ha cometido? La ignorancia del juez es, con
frecuencia la desdicha del inocente”(17).

Es clara la preocupacién de Agustin, sobre los temas, que ahora ubicariamos,
como pertenecientes al Derecho Penal moderno.

Para concluir, debemos citar la disertacién que hace en su Libro XXII, 22, 2
de "La Ciudad de Dios" a prop6sito de la causa de los crimenes y de lo que
hoy llamariamos el Bien Juridico protegido. Es decir, el objeto de proteccion
de las normas del Derecho. Este bien se encuentra implicito, de acuerdo a la
teoria iusnaturalista dentro del derecho natural, pues deriva de la voluntad
emanada de Dios o de la racionalidad humana. Asf se expresa Agustin:

“Quid amor ipse tot rerum vanarum atque noXiarum, et ex hoc mordaces
curae, perturbationes, moerores, formidines, insana gaudia, discordiae, lites,
bella, insidiae, iracundiae, imimicitias, fallacia, adulatio, fraus, furtum, rapina,
perfidia, superbia, ambitio, invidentia, homicidia, parricidia, crudelitas,
saevitia, nequitia, luxuria, petulantia, imprudentia, impudicitia, fornicationis,
adulteria, incesta, et contra naturam utriusque sexus tot stupra atque
ummunditiae, quas turpe est etiam dicere, sacrilegia, haereses, blasphemiae,
p'eriunia, oppressiones mocentium, calumniae, circumventiones,
praevaricationes, falsa testimonia, iniqua iudicia, violentiae, latrocinia, et
quidquid talium malorum in mentem non venit, et tamen de vita ista hominum
non recedit? Verum haec hominum sunt malorum, ab illa tamen erroris et
perversi amoris radice venientia cum qua omnis filius Adam nascitur".

";Que significan tantas afecciones vanas y nocivas, de donde nacen las
mordaces preocupaciones, las inquietudes, las tristezas, los temores, los falsos
goces, las discordias, los altercados, las guerras, las traiciones, los enojos, las
enemistades, los engafios, las adulaciones, el fraude, el robo, la rapifia, la
perfidia, la soberbia, la ambicién, la envidia, los homicidios, los particidios, la

(17) {dem. Pag. 1383.



R

[1

13t

crueldad, la inhumanidad, la maldad, las fornicaciones, los adulterios, los
incestos y tantos otros estupros y pecados contra la naturaleza de uno y otro
sexo, que solo al citarlos causa horror; los sacrilegios, las herejias, las
blasfemias, los perjurios, las opresiones de inocentes, calumnias,
circunvenciones, prevaricaciones, falsos testimonios, juicios injustos,
violencias, latrocinios y otros males semejantes que no afloran ahora al
pensamiento, pero que sitian y cercan la vida de los hombres? Verdad es que
estos crimenes son obras de los malos, pero proceden todos de la raiz de la
ignorancia y del amor perverso con que nace todo hijo de Addn"(18).

(18) San Agustin. "Obras". Tomo XVI. "La Ciudad de Dios". Edicién preparada por Fr.
José Moran, O.S.A. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, MCMLVIIL Pég. 1686.
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