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Lo que hay que predicar con insistencia es que el
documento no es nada en si, que tiene gue ir acompariado
de una actitud tensa de parte del historiador, que la
interpretacion, la seleccion, la elaboracicn, el punto de
vista no son sus pecados, sino sus virtudes. ¥ aceplar de
una buena vez que la verdad histérica no es una sino
multiple, segiin los lugares y las épocas...

Ramén Iglesia



Introduccién

A lo largo de su historia el hombre ha demostrado que le interesa conocer su pasado. Sin
embargo, este hecho no se reduce a la simple satisfaccién erudita, Como bien ha sefialado
Edmundo O’Gorman “El pasado humano, en lugar de ser una realidad ajena a nosotros es
nuestra realidad, y si concedemos que el pasado humano existe, también tendremos que
conceder que existe en el Vinico sitio en que puede existir: en el presente, es decir en
nuestra vida”.! De tal forma que at hombre le interesa el pasado porque éste lo ha
condicionado como una peculiar forma de ser en el presente. “Tal ¢s ef pasado que porque
existe es susceptible de ser conocido™?

Pero al h(:;mbre no le interesa todo del pasado; en realidad su interés es selectivo y
por fo 'tanto, al historiar, inicamente busca preservar en la memoria algunas paries de lo
acaecido; aquellas que considera impor;tantes porque su impacte trascendio ei tiempo en
que acontecié.’ Sin embargo, lo que el historiador recuerda no es algo inmutable; el trabajo
histériéo “no es otra cosa sino la adecuacién del pasado humano (seleccion) a las

exigencias vitales del presente”.! de tal forma que, las cosas que el historiador quiere

preservar en la memoria llevan [a impronta de sus circunstancias. Asi, en una obra histérica

no solo estd presente el tiempo al que se refiere, sino también el tiempo en el que se

efectué dicha reconstruccidn intelectual. El historiador consigna tanto una interpretacion

del pasado, como los elementos de sus propias vivencias.

! BEdmunde O’Gorman, “Cousideraciones sobre la verdad en historia”, en Alvaro Matute, La tearia de Ia
historia en México (1940-1973), México, Secretaria de Educacién Prblica, 1974, p, 32-39. (Sepsetentas, 126)
p- 37 .

* José Rubén Romero Galvir, “Intreduccion”, en José Rubén Romerc Galvan, et of., Historiografia
novohispana de tradicidn indigena, México, UNAM: Instituto de Tnvestigaciones Historicas, 2003, p. 9-20.
{Historiografia mexicana, T} p. 5.

3 Idem.



Estas consideraciones son fundamentales para €l presente trabajo, cuyo tema surge
del Seminario de Historiografia de Tradicion Indigena impartido por el Dr. Miguel Pastrana
Flores. Generalmente, & las obras que sobre la historia de los indios se produjeron después
del 1a conquista del territorio que seria llamado Nueva Espefia, se les ha considerado
inicamente como fuentes de conocimiento para el México prehispanico. No obstante, por
las consideraciones que sobre el acto de histosiar hemos sefialado, nos podemos dar cuenta
de que, ante todo, estas obras son un producto historico; es decir, que han sido
condicionadas por unt contexto especifico, el de su autor,

Asi, el objetivo de este trabajo es llevar a cabo un analisis historiografico de Ia
Historia de las Indias de Nueva Espafia e islas de Tierra Firme del dominico Diego Durdn,
el cual nos permita comprender su condicidn como producto historico. Por tal motivo, en
esta ocasion su condicion como fuente para el conocimiento dei México prehispanico serd
secundaria,

Desde nuestro punto de vista, son dos las partes del contexto que vivio et dominico
las que nos pueden ayudar a comprender la condicién histérica de su obra. En primer lugar
se encuentra el interés evangelizador. Una vez que los castellanos llevaron a cabo la
conquista de los pueblos que habitaron las tierras que fueron llamadas Nueva Espafia, se
produjeron, por distintos motivos, importantes obras historicas acerca del pasado
prehispanico. Entre las personas que se interesaron por este asunio se encuentran los frailes
que de las distintas drdenes fueron Hegando a las tierras adquiridas. Una de las principales
preocupaciones de estos religiosos fue el conocer ese pasado para poder Hevar a cabo de

forma efectiva su trabajo evangelizador. El texto historiogréfico de Diego Duran, el cual se

* O’Gorman, op. cit., p. 38.




redactd en el iltimo cuarto del sigio XVI, se explica en buena mediada por esta
preocupacidn, la cual hace explicita su autor.

No obstante, creemos que en la obra existen importantes elementos implicitos que
también son indispensables para comprenderla como producto histérico. La Historia de las
Indias no s6lo nos da cuenta del pasado prehispdnico que se buscé conocer en aras de su
utilidad para el trabajo misional; ¢l texto nos habla ademés de otra parte del contexto de su
autor. En la época en que vivid Durdn se dieron importantes procesos mentales en los
cuales diferentes sectores de la naciente sociedad novohispana buscaron definir tanto su
identidad como su Iugar en elia. En el caso de la obra det fraile dominico creemos que se
mamfiestan de manera implicita algunos elementos de un proceso que precisamente tiene
que ver con esta basqueda de identidad; el de los albores de una conciencia criolla.

Asi pues, son estas dos partes del contexto, tanto el de la evangelizacién como el
del los inicios del criollismo, las que creemos que son fundamentales para comprender la
obra de Duran como un producto histdrico, y ¢l presente andlisis historiogréfico se centrard
en ellas; aunque es necesario seffalar que nuestro principal interés recaerd en aquéila que
manifiesta una presencia un tanto oculta, la de los inicios del criollismo.

Segin Jos¢ Gaos, las operaciones que constituyen las obras de historia, y cuyo
examen es indispensable en el andlisis historiografico, son: investigacion o hewristica;
critica; comprensidn, interpretacién o hermenéutica; explicacién o etiologia; ¥
reconstruccién, composicion o arquitecténica.” Estas operaciones son condicionadas en
cada obra por la particular forma en que €] historiador las entiende en su contexto; de ahi

que a través de su andlisis nos sea posible obtener los elementos que nos den cuenta de su




condicién histérica. Estas consideraciones serin fundamentales para el andlisis que
realizaremos en la Historia de las Indias, pues para intentar comprenderla como producto
histérico nos serd necesario examinar ¢émo las dos partes del contexto que hemos
sefialado condicionaron su contenido, interpretacion, narracidn € incluso su estructura. Por
ello, pondremos especial atencidn no solamente en lo que se dice sobre la historia de los
indios sino en ¢émo se dice, por qué e incluso lo que se calla.

Pero nuestro analisis no solo nos ayudard a conocer su condicién histdrica a través
de su contexto, también nos permitird realizar ia operacién inversa, es decir, podremos
conocer un poco més sobre ef dltimo cuarto del siglo XVI en Nueva Espafia a partir de la
obra que en €l se generb.

El texto historiografico que es nuestra principal materia prima se compone de tres
tratados y de 118 liminas intercaladas. Es necesario sefialar que en este trabajo no
realizaremos el andlisis de las laminas pues creambs que es en los tratados en donde se
manifiestan de manera clara los elementos que pretendemos anatizar,

Por otra parte, el orden de nuesira investigacion serd el siguiente: en primer lugar
expondremos brevemente las particularidades del contexto evangelizador que influyeron
en la obra de Diego Durdn, Para ello nes serd necesario abordar desde los inicios de los
trabajos evangelizadores en Nueva Espafia y su primer tropiezo, hasta su intento de
correccion e intensificacion en tiempos de nuestro dominico, Ademis, tocaremos
brevemente la historia y principales caracteristicas de la orden de los dominicos, asi como
su actividad en Nueva Espafia. Y finalmente, abordaremos los indispensables datos

biograficos del auior y kas caracteristicas e historia de su manuscrito.

* José Gaos, “Notas sobre Iz historiografia”, en Alvaro Matute, La teoria de la Historia en México (1940-



Una vez expuesto este contexto, procederemos a analizar cémo la preocupacién por
ayudar a la labor evangelizadora en Diego Durén se constituyd como el objetivo explicito
de su Historia, y de qué forma éste determinG su contenido, Aqui también tendremos la
oportunidad de conocer cual fue la particular manera en que ¢l dominico entendic Ia Iabor
misional,

Posteriormente expondremos la otra parte del contexto que creemos subyase en la
Historia de las Indias v que en buena medida Iz determing ¥y por lo tanto la explica, el
criollismo. Sobre éste mencionaremos sus priﬁcipales caracteristicas y desarrollo como
proceso mental en Nueva Espaifia, Una vez planteado este contexto, trataremos de mostrar
como determing de manera imporiante el contenido de Ia obra, cudles son las principales
caracteristicas que de €l se manifiestan y qué lugar ocupa la Historia de las indias en dicho
proceso,

Finalmente, focaremos el tema de los cambios sociales mediante los cuales se traté
de mermar el poder de los regulares en Nueva Fspafia a partir de la segunda mitad del
sigle XVI, y que, por lo tanto, agraviaron a Durén, Bn este asunto veremos ¢omo nuestro
fraile desarrollé una particular visién de la Conquista y de los conquistadores, mediante Ia
cual trato de explicar su aparente infortunio. Y expondremos como este asunto fue un
elemento que también coniribuyé de manera importante a que en Durdn se comenzara a
manifestar una naciente conciencia criolia,

Sin embargo, antes de proceder con el desarrollo planteado, es importante
establecer el estado de la cuestion en torné a la Historia del dominico. Este nos permitird,

en primer lugar, conocer las distintas perspectivas con las que hasta ahora se ha abordado.

1973}, México, Secretaria de Educacién Piblica, 1974, p. 66-93. (Sepsetentas, 126) p. 77-78.



En segundo lugar, nos hard posible establecer un parametro para destacar las
particularidades y aportacienes del andlisis que hemos propuesto. Y en tercer lugar, por
medio de este estado de ia cuestion se podrd enriquecer ta informacién necesaria para

nuestro trabajo.



Capitulo Une
Estado de 1a cuestion

Como bien ha sefialado Edmundo O’Gorman,’ al abordar un texto historiografico no s6lo
entran en juege los planos temporales del pasado narrado y el presente del narrados, sino
{ambién nuestro propio presente; &8 decir, aquél de quien aborda dicho texto. En efecto, 1o
que se busca en una obra historiografica, las preguntas que se le efectian, la manera de
abordarla e interpretarla cambian de acuerdo con el contexto de quisn realiza dichas
operaciones. Este altimo es el tiempo en ¢l que fijarernos nuestra atencion para realizar
nuestro estado de la cuestion, pues €5 el que nos da cuenta de las principales perspectivas
desde las que se ha abordado ala Historia de las Indias de Diego Durar.

El proceso historiografico planteado se entenderd mejor desde una perspectiva
particular. En este caso, proponemos entender las interpretaciones de cada trabajo como un
momento del proceso, y no cOmo “yerdades objetivas” en cada uno de ellos, de tal forma
gue se pueda dilucidar el porqué de sus particularidades.

Para llevar a cabo de manera correcta dicho estado de la cuestion, SErd, NEecesario
guiar nuestra exposicion en orden cronolégico. Por lo tanto, s€ iniciaré con la obra de
Agustin Davila Padilla, en la cual se encuentra la primera mencion conocida sobre Durdn y
su obra. Dice este autor en su Historia de la fundacidn y discurso de la Provincia de

Santiago de México que

! Edmundo O Gorman, “La conciencia historica en fa edad Media”, en Bdmundo O Gorman, Historiologia,
feoria y priclica, estudio introductorio y seleccion de Alvaro Matute, México, Universidad Naciconal
Autbnoma de México, 1999, p. 29-66. (Biblioteca del estudiante universitaria, 130} p. 34.
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F, Diego Durén hijo de Méxice, escribi¢ dos libros, uo de historia, v otro de antigualias de
fos Indios Mexicanos, la cosa mas curiosa que en esta materia se ha vistg, Vivié may
enfermo y no le lueieron sus trabajos, aunque parte de ellog estdn ya impresos en Ia filosofia
natural y moral del padre Joseph Acosta, a quien las dio e padre Juan de Tovar, quien vivid
en la compaiiia de México, Murié este padre fel] afio de 75882

El breve parrafo antes citado es todo lo que Davila Padilla consigna sobre nuestro
autor, Este hecho ha sido considerado como Iamentable por algunos estudiosos de Ja vida y
obra de Diego Durén, pues seguramente Davila Padilla lo conocié ¥ pudo haber aportado
mayor informaci6n;® sin embargo, Ja brevedad del comentario tiene plena justificacién en

los propositos que persigue la Historia de la fundaeion, Sobre esto nos dice su antor que

Las vidas que Iz Historia de Ig Jundacion consigna son las de los religiosos de I
orden de los Predicadores mas dignas de estima. Aquellas vidas de los frailes que no
quebrantaron su ley, venciendo las fentaciones que ofrecia ef nueve mundo. En este

sentido, sefiala Dévila Padilla que existen grados en cuanto a lgs hechos de cada uno de
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estos religiosos, es decir, que todos ellos hicieron bien pero los actos de algunos fveron de
mayor trascendencia, ya sea por su heroicidad o por la estricta observancia de Ia regla.

Pero ademas, €] primer cronista de 1a orden destaca lo siguiente: “Doy gracias a
nuestro Sefior pues veo que por esta historia vuelve a dar buen ejemplo con la vida de los
santos fundadores de nuestra provineia”.’

Los objetivos de ia Historia de la fundacién son, pues, consignar las vidas
ejemplares, pero principalmente de los fundadores de la provincia de México. Estos
objetivos condicionaron la informacién que se da sobre Duran. Este no fue de los
fundadores de a provincia de México y parece que Davila Padilla no lo considerd
destacado por su labor evangelizadora y quizd tampoco en la observancia de la regla.

La mencion de Durén aparece en el “Capitulo altimo y breve noticia de ofros
muchos religiosos desta Provincia y de los que ellos escribieron libros”, las caracteristicas
de lo alli consignado sin duda derivan de los objetivos primordiales de la obra. En la
categorizacién de Davila Padilla este capitulo es de menor importatcia por €so €3 de los
filtimes y mas pequedios. No hay, pues, injusticia del cronista de Ia orden hacia Duran, esté
recibe el mismo espacio que ofros frailes escritores.®

La informacién proporcionada per Davila Padilla ha sido la base de posteriores
menciones. Tal es el caso de la Segunda parte de la historia de la Provincia de Santiago de
México de Alonso Franco y Ortega. En esia obra la mencién sobre Durin se podria
considerar secundaria pues su apaticién solo se debe al vinculo que Franco le establece con
Divila Padilta. Ademds surgen imprecisiones en Ia ya parca informacidn, entre las que

destacan {lamarlo Pedro, sefialarlo como natural de Tetzooco  atribuir su Historia de las

* Thidem, foja 3.
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Indias al antes nombrado Dévila Padilta. La mencién sobre nuestro autor aparece cuando
Franco narra que debido a sy Tauerte el primer cronista de la orden no puede ver su Historig

de la fundacién terminada. B parrafo es el siguiente:

de Avila.

El error de. llamar Pedro 2 nuestro autor Seguramente se debe a una distraccién ya
que cuzando Franco hace el recuento de los frailes que pertenecieron a la orden ¢! nombre
aparece correctamente, El hacerlo natural de Tetzeoco pudo ser upa confusion causada
porque el dominico vivié desde muy pequefio en este lugar. Y el designar a Dévila Padilla
¢omo autor del estilo y orden de la obra Seguramente se debe al desconocimiento directo de
la misma.

En el caso de la obra de este segunde cronista de la orden, la brevedad de la
informacion sobre Durén Y su Historia también tiene explicacion. Al igual que ef autor de
ta Historia de la fumdacién, Franco pretendia rescatar la “memoria de grandes religiossos”,®
pero ademds su intento era el de “proseguir esta historia desde donde 1a otra dig fin”? es
decir, que los afios que abarca su Segunda parte de ia historia eran los de 1591 164510

Por eso sn mencign aparece de forma secundaria cuando 5¢ foca la muerte de Divila

¢ Camelo y Romero, op. cit, v. 1 p. 15-16.
7 Alonso Franco, Segunda pmrte de la historia de ‘a Provincia de Santiago de México, orden de lps
Predicadores en Ia Nigva Espafia, México, Museo Nacional, 1900, 537 p., p. 196.197.
] 2 .
Ibidem, p._ 5.
i Thidem, p. 1.
" foldem, p. 8.



135
Padilia. Proporcionar mayor detalle sobre nuestro autor no tenia cabida en esta obra. Esta
tendencia, aunque con distintos motivos, iba a continuar.
Como sefialan Rosa Camelo y Jose Rubén Romero Galvan, durante los siglos KVl
a XIX se levé a cabo, por distintos motivos, una revision de las producciones
historiogeaficas sobre ¢l pasado prehispénjco.“ Tal es el caso de lo realizado por Antonio
Leén Pinelo, quien en su Epitome de la bibliotheca oriental y occidental, ndutica y

' geogrdfica, realizada en 1737, dice sobre Dicgo Duran:

E. R. Diego Durén, Dominico, Historia de los indios de Nueva-Espaiia, M.S. Antigmallas de
ios mistuos indios, M.S. Ambos libros de mucha curiosidad, por las quales aftadio su Historia
¢l P. Joseph de Acosta, Las A A, de Tos Escrifores Dominicos, Fol 232, le tomaron de aqui.”

Para la época el #érmino bibliotheca hace referencia a una obra en la que se intenta
“recoger y referir todos los escritores de una Nacidn que han escrito obras”.”* De tal forma,
ja brevedad de la informacién esta condicionada per ser un compendio de la produccion

historiografica lograda bajo el reinado de Felipe V. Este objetivo se manifiesta en la obra

de la siguiente forma:

En esta Bibliotheca, enconiraran fuces para ilustrar, y adelantar sus pensamientos; y coR mas
ficil, y ganosa claridad, en la verdadera gramitica, que se expons, resplandeciendo con el
eficaz benévolo influjo de inaccesibles lados de ta Real Voluntad, v soberano entendimiento
de V. Mag, Para que se deriven con mas elevados esplendores los aplansos, que han merecido
el antor no sblo en este, sino cn casi innugrerables voliumenes, en tue defendié 1os derechos ¥
preeminencias Reates, con infatigable desvelo, [... Jestimulo a ofros ¢l carifio, para propugnar
incontrastablemente el Real Decoro, y Ia justicia de V, Mag. que los jlumina™

1 Cameloy Romero, op. ¢it, v. Lp. 16.

¥ g tonio de Leon Pinelo, Eplfome de In biblioteca oriental y oceidental, néutica y geogrdfica, 2 V., edicidén
y estudio introductorio por Horsacio Capel, Barcelona, Ediciones de la Universidad de Barcelona, 1982, v. I, p.
7iL

13 pjecionario de Autoridades, 3 v., Madrid, Gredos, 1984,

141 e Pinelo, op. cit, v.], Dedicatoria a Fefipe V, /p.
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Burdn no tenia cabida; ademds se suma otra imprecision, Ledn Pinelo llama 2 1a obra del
dominico, Historia de Ips indios de lg Nueva-Esparia, en lugar de Historia de las Indias,
Esta misma inclinaciog por hacer un compendio bibliogrifico de [as obras que
frataban del pasado prehispinico continu con otros autores, los cuales siguieron
incurrigndo en errores en su informacién, como ocurrié en 1754 con la Bidliotecq
mexicana de Juan José de Eguiara y Eguren, Ahora el interés se manifiesta en ia

dedicatoria a Fernando V1, sobre el cual dice:

que tu sol disipe las sombras en lag que sepultados nos juzgan y malamente 1os gorjean y, lo
que es més, diré que snefian ¥ deliran; y que, al fin ¥ al cabo tengan estos por ciertos que en
estas regiones de occidente, 1z misma luz de sabiduria que en el Viejo Mundo resplandece,

Como en el caso de Leon Pinelo, se considera al rey de Espafia Ia figura que ha
hecho posibie el desarrollo de lag letras, pero en esta ocasion el objetivo principal es
destacar a los americanos ante los espaioles peninsulares, Espafia sigue siendo la Madre
Patria, pero Eguiara ¥ Eguren pretende mostrar, por medio de sy compendio bibliografico,
que los espafioles de Nucva Espafia han alcanzado Ia misma Plenitud en las letras ¥ que,
por lo tanto, son Igualmente imponantes y dignos de ser tomados en cuenta por Espafia,

B Faan José de Egulara y Eguren, Bibliotecy Merfca:m, 5 v, prologo vy version espaficla de Benjamin

Feraandez Valenzuela, estudio preliminar, notas, apéndice, indice y coordinacign general de Erneste de Ia
Torre Villar, colaboracién de Ramiro Navarro de Anda, México, TINAM: Coordinacién de Humanidades,
1986, v. I, p. 12-13.



.
1.2 mencién de Durén en esta obra al parecer sigue de cerca io dicho por Alonso
Pranco ya que hucvamente aparece con el nombre de Pedro y como natural de Tetzeoco.®
Con distintos motivos realizé en 1780 su Historia Antigua de México el jesuita
Francisco Javier Clavijero. Fiste nos dice en su dedicatoria “a la Real y Pontificia

Universidad de México™

Yo esperc (ue vosetros, que sois en este reime los custodios de las ciencias, trataréis de
conservar los restos de las antigiiedades de nuestra patria, formando en el magnifico edificio
de la Universidad, un museo no menos ftil que curioso, en donde se recojan las estatnas
antiguas que € CONSSEVAN O (ue 5o vayai descubriendo en las excavaciones, las armas, las
obras de mosaica y otros objetos semejantes; las pinturas mexicanas esparcidas por varias
pattes, y sobre todo, 10s manuscritos, asi de los misioneros y ofres antiguos espafioles, como
los de los indios, que s¢ hayan en librerias de alganos monasterios, de donde se podedn sacar
copias antes d¢ que los consurma Ia polilta, Dignaos, eatre tanto, aceptar éste mi trabajo
como un festimonio de mi sincerisimo amot 2 la patria’’

Es indudable €l patriotismo criotlo que movia a Clavijero. En esta etapa se buscd
realizar el rescate del pasado prehispanico como elemento de 1a identidad del espafiol de
Nueva Espafia. E} compendio historiografico que se encuentra en la Historia Antigua tiene
en mente ese rescate y la obra de Durén fue incluida. El jesuita parte de la informacion de
Dévila Padilla y agrega una imprecision més al llamarlo Fernando Duran.*®

Finalmente, en plena época independentista, Beristain de Sonza hace mencion de

nuestro autor en su Biblioteca hispanoamericana seprentrional.” El contexto se refleja en

los objetivos de la obra de forma evidente. Dice Beristain en su dedicatoria a Femando VIL

16 Tosé de Epuiara y Eguren, Bibliothecae Mexicanoe. Tomos primus, exhibens litteras Abe, coordinada por
Ernesto de la Torve Villar, Méxica, UNAM: Cocrdinacién de Humanidades, 1986, 544 p., p. 342.

17 Brancisco Javier Clavijero, Historia antigna de Mexico, 9 ed., prélogo de Mariano Cuevas, México, Pornia,
1991, 624 p., (Sepan cuantos..., 20) p. XVITI-XIX.

'8 fhidem, p. X¥IX.

19 José Mariano Beristain de Souza, Biblioteca hispanoamericana septenirionad, 2 ed., 3 v, México,
Universidad Nacional Autonoma de Misdco f Claustro de Sor Juana / Instituto de Estudies ¥ Documentos
Histéricos, 1980. (Biblioteca del Claustre, Serie facsimilar) v. T, p. 443



persuadan al mgs preocupado que el prometerse mayores ventdjas, separados de ella, es un
delirio semejante ] del hijo prodigo, que deseoso de mayor libertad, se separd de la casa
paterna®™

QObviamente, la obra de Beristain de Souza es un alegato en favor del hien que la
Nueva Espafia ha recibido de la Madre Patria como la impulsora de sy “feticidad
Racional”. Es un compendio bibliografico que pretende demostrar que Espafia no es una
opresora v tirdnica nacién, sino que, al contrario, ha sido la benefactora de la Nueva
Espafia. En esta ocasién algunas de las imprecisiones o errores n torno 2 Diego Duran son
sefialados y corregidas. 2!

Lo que hasta aqui se ha mencionado bien podria ser tomado como una primera parte
en nuestro estado de la cuestién, la cual se caracteriza por apbrtar algunas breves
mengiones sobre Diego Duran Yy su obra; brevedad Que es condicionada por los distintos
intereses de sus autores en realizar ya sea una obra que exaltara las vidas ejemplares de los
frailes dominicos, 0 ya sea yn compendio de [ produccion historiografica novohispana,

Podemos decir que es a partir del siglo XIX que nuestro fraile toma un papel
importante como campo de estudio, pues ya no se conoce por breves y en ocasiones
erréneas menciores, sino por la publicacitn de su Historia de las Imfias. El estudioso Jose

Femmando Ramirez tuvo conocimiento de que la obra de Durdn se encontraba en la

“Ibidem, sip.
* Thidem, p. 442,
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Riblioteca Nacional de Madrid, de tal forma que solicitd y obtuve una copia para su
publicacién. El primer volumen aparecié en 1867 y el segundo, debido a la caida del
imperio de Maximiliano y la salida del pafs de José Fernando Ramirez, solo pudo
imprimirse hasta 1880, oracias a las gestiones de Gumecindo Mendoza, director del Museo
Nacional. En 1951 1a Editora Nacional reprodujo esta edicidn sin cambio algumo.”

En esta primera edicién la paleografia estuvo a carge de Francisco Gonzalez Vera ¥
ta reprociuccién litografica de las ldminas s¢ debid a Jules Desportes.” Ademas, 1a edicién
cuenta con un trabajo introdugtorio, en el cual la informacién €s mas abundante que la
conocida hasta entonces, aungue ain resulta muy general pues Ramirez s6io hace un breve
recuento de los escasos datos biograficos que existian sobre el dominico, realiza conjeturas
sobre su lugar de nacimiento y da una breve idea de la obra y del plan de su publicacion.

El caracter general de esta informacion, fiene plena explicacion en el contexto y

particniaridades que la definen. Sobre esto dicen Rosa Camelo y José Rubén Romero que

Fue ¢ el siglo XIX, al surgir de México como nacién independiente, cuando se despertd
entre sus hombres miés notables la conciencia de que era necesario hacer fa historia
mexicana a partir de la nueva perspectiva que su caricter de nacion independiente le
proporcionaba haciendo uso de los principios que la metodologia erudita aportaba. Los
historiadores de este siglo pensaron gue, para@ alcanzar este fin, €l primer paso era 1z
localizacién y publicacion de documentos que dotaran a la nueva histeria de toda fa
seriedad v veracidad que los tiempos exigian, indispensables para llegar al verdadero
conocimiento del espiritu de lanacién y ala comprension de tedos aqueilos clementos del
pasado que eran influyentes en ¢l presente y cuya conciencia podia ayudar a hacer que fa
patria fuera mejor entendida y, por ello, mas amnada.

2 Camelo y Romero, op. cit., v. I, p. 17-18.

% Diego Durén, Hisforia de las Indias de Nueva Espafia ¢ Islkes de Tierra Firme, 2v., publicada con un Atlzs
de estampas, notas e ilustraciones de Tosé Fernando Ramirez, México, Editora Nacional, 1951.

3 Camelo y Romero, op. cif., v. 1, p. 13.

25 Ihiden, v. 1, p. 17.
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Es en buena medida por este contexto que el siglo XIX ve la primera publicacién de
la Historia de las Indigs, Esta entr6 a formar parte del plan de localizar ¥y pubficar
documentos que permitieran alcanzar el “verdadero conocimiento del espinitu de México
como nacién independiente”, B este sentido, el trabajo respetd su caracter de presentacién
de la obra. Lo importante era la publicacién en si, para posterionmente aprovecharls como
fuente, poreso en Iz introduccion campea cl interés por realizar una buena edicion y éste se

manifiesta en la siguiente preccupacion que aquejo a Ramirez;

Los sefialamientos de Ramirez sobre el estilo de Durdn muestran la preocupacién
por realizar una buena edicién, Por 50 el historiador chihuahuense da los datos minimos
sobre el autor y en cambio prefiere explicar las particularidades de sy edicién. En la
introduccion las caracterfsticas del bibliéfilo e historiador no podian estar ausentes. Fn José
Fernando Ramirez Ia emocién por el hallazgo de 1a obra de Duran? se une con el interés
por ofrecer una edicién que no altere ¢ pensamiento de sy agtor 28

Después de haber sido publicada por primera vez In Historia de las Indias, tuvieron
Que pasar mas de 50 afios para que otro trabajo apareciers; aunque curiosamente éste g

tWvo como principal objeto la obra del dominico, sino un documento que Francisco

% Ramirez, op cit, v. 1, p. VIL
*" La emocién e interés que s despertd en José Fernando Ramirez por ia noticia sobre la Historia de Dursn se
puede chservar en la carta que éste le dirige & Joaquin Garcia Icazbalceta en 1850, véase Francisco de Aguilar,



19

Ferndndez del Castitlo enconird en el archivo de la Inquisicién. Dicho documento €5 una
denuncia que Diego Duran interpuso conira su compafiero de orden Audrés de Ubilia, a
quien, entre ofras CO3as, acusaba de luteranismo. Este hallazgo vesulté de gran importancia
para Conocer un peco més sobre la biografia de Dugan pues en &1 se confirma ser natural de
Sevilla y tener 50 afios de edad para 1587.

En este articulo titulado “Fray Diego Duréan. Aclaraciones historicas”,” Ferngndez
del Castillo fmicamenie tiene la intencién de ofrecer la transcripcion integra del
documento, precedida de su debida presentacion, en la cual destaca los puntos que aporia &
la biografia del dominico. El perfil dei articulo no podia ser distinto, basta tomar en cuenta
que su publicacidn se da en los Anales del Museo Nacional de Arqueologia, Historia ¥
Etnografia, los cuales desde su primera época tuvieron el objetive de publicar “noticias de
las ruinas existentes en sus respectivos Estados; recoger geroglificos originales, 0 al menos
copias exactas de elios y todo lo que pueda contribuir para hermosear y enriquecer esta
{itima e interesante publicacion, 2 fin de que sea apreciada tanto por los nacionales como
por los e){tranjaros”.30 El arifenlo, pues, se incluye en los intereses por dar a conocer
documentos gue hablen sobre el pasado de México y puedan ser admirados.

En el afio de 1945 aparece el primer estudio especifico sobre la obra de nuestro
autor, éste es el trabajo titulado “La relacién de la conquista de México en la Historia de
fray Diego Duran” que €oIre a Cargo de Fernando Sandoval. El autor aborda temas como

los datos biograficos del dominico, tomando en cuenta las actas de la orden para hacer

™ Francisco Ferndndez del Castillo, “Fray Dicgo Durdn. Aclaraciones historicas”, en Anales del Museo
Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia., 4 época, v. T, Mgéxico, enero-diciembre, 1925, p. 223-229,
¥ inales del Museo Nacional de Arqueciogta, Hisioria y Emografla, ¥ épaca, . I, v 1, Mexico, 1877.
“Prologe”, -
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algunas precisiones; la composicién de ia gbra Y su relacién con el Codice Ramirez vy,
finalmente, sefiala las fuentes que utilizé Durén para hacer su Historia,

Sin embargo, Fernando Sandoval va mas lejos, esta informacion general es apenag
el predmbulo necesario para ofrecernos un pequefio pero importante intento de
comprension de la obra. De ta) forma, aborda temas como los propésitos de ja Historig; a
.qué piblico estd dirigida; desentrafia ¢! fin didéctico que la mueve; su vision
providencialista en Jog sucesos; destaca Ia interpretacion det devenir como la lucha entre el
bien y el mal y, finalmente, subraya e} marcado indigenismo en su contenido,

En este trabajo de Sandoval se encuentra presente la idea de que la subjetividad del
autor se refleja en sus obras. Hsto desde luego no es gratuito, basta tomar en cuenta el
contexto en el que surge el articulo y ¢l Iugar en que se publica,

En estos momentos el historicisme adquiere gran importancia en México con
Edmundo O’Gorman por parte de la Universidad Nacional Auténoma de Meéxico ¥ con
Ramén Iglesia por el Colegio de México. Del impulso de los trabajos historiogréficos de
este Gitimo surgen publicaciones como Estudios de kistoriografia de Nueva Espafia, donde
aparece el articulo de Fernando Sandoval Es necesario entender, pues, su breve
acercamiento 2 Ia comprensién de la obra desde Ia perspectiva del inicio de los trabajos
historiograficos en México. Sin embargo, hay que hacer un Wtimo sefialamiento a la luz de

la siguiente cita:

[La Historia de Duran} ESPEIemOos sea restituida a su categoria, colocdndola como fa primera
historia politica y social de os aztecas que han Hegado hasta nosotrog ¥ que, junto con la
historia de Sahapin, que ¢s una obra etnogrifica, debe tomarse como une de los



21

documenios mis serios ¥ verdaderos que tenemos para reconstruir 1 Tistoria antigua de los
mexicanos.

Por lo anterior, nos podemos dar cuenta que Sandoval busca comprender la obra
como suceso histérico en si, aunque esta comprension estd supeditada a su valor como
fuente indispensable para el conocimiento de la historia prehispanica. De tal forma,
considera primordial el conocer las caracteristicas que condicionaron 2 la Historia de las
Indias pﬁra poder aprovechar su informacion.

En el mismo afio en que se lleva a cabo la publicacién del articulo de Sandoval
aparece el de Robert H. Barlow, “La “Crénica X'. Versiones coloniales de Ia historia de los
mexica-tenochea”, Abhora el papel preponderante de la investigacion es ta relacion existente
entre cinco historias, la de Diego Duran, Hemando de Alvarado Tezozémoc, José de
Acosta, Juan de Tovar y el Hlamado Cédice Ramirez.

Para Barlow ¢l punto nodal de esta relacién se encuentra entre Durén y Tezozémoc,
quienes al parecer tuvieron una fuente en comin, la cual es bautizada por Barlow como la
“Crénica X”. Para este autor la conexion existente entre estas obras solo se comprende a
través de la hipotética cronica, de tal forma que “gi 1a ‘Cronica X° no existiera, seria
necesario inventarla”.”?

A la par, pues, que s dan estudios como el de Fernando Sandoval, que realizan un

primer acercamiento para comprender la historia de Duran por sy impertancia come fuents,

3 permando Sandoval, “La selacidn de la conguista de Méxice en la historia de Fray Diego Duran”, en Estudios
de Historiografa de Nueva Espalia, Miéxico, E} Colegio de México, 1945, g. 51-50., p. 62.

32 Originaimente ¢l articulo fue publicado en la Revista Mexicana de Estudios Aniropoligicos en 1945,
Nosotros remitimos & Robert . Barlow, “La Cronica X: versiones coloniales de la historia de los
mexicas.tenocheas”, en Robert H. Barlow, Los mexicas y la Triple Alianza, I estis Monjarés-Ruiz, Elena Limén
y Maria de la Cruz editores, Puebla, Instituto Nacional de Antropologia e Histotia / Universidad de las
Américas, 1990, p. 13-32. (Qbras de Robert H. Barlow, 3} p. 13.
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se siguen realizando trabajos que atienden a aspectos mas particulares, como aclarar cusles
fueron las fuentes de que NuCsiro autor se valis.

Es hasta ¢l afio de 1964 que los estudiosos de habla inglesa tienen su primera
edicién de la obra de Durdn, La traduccién y notas fueron llevadas a cabo por Doris
Heyden y Fernando Horcasitas ¥ aparecié con el nombre de The Aztecs. The History of the
Indies of New Spain®® La edicién es precedida de una breve introduceicn en [a que se da
cuenta de la vida y obra de Dusén, asi como de Iag ediciones existentes del escrito

Ademds, esta misma edicion sirvié de base para otra publicacién de Ia obra, ghora en

guia a fos estudiosos de habla inglesa.
Aproximadamente 20 afigs después de haber aparecido los trabajos de Sandovai y
Barlow, se publica en la revista Historia Mexicana e articulo “La Historia de Durdn” de
Bernardo Garcia Martinez, Nuevamente los daios biogrificos, Ia descripeidn  del
manuscrito, su estile literario, Ias fuentes de que se valié la obra y algunos sefizlamientos
sobre el indigenismo v visign contraria a fos conquistadores, son los temas que campean en

el trabajo. Paradéjicamente Garcia Martinez hace el siguiente sefialamiento;

Hasta la fecha, v dentro de Io que he podido averiguar, no se ha hecho un estudio amplio de
Durén y de su obra. Los ha habido breves o parciales, sobre algunos aspectos de su vida o
de su obra solamente, Y también para relacionarlo con Tovar y Acosta ¥ resolver el asunto
del plagio. Son trabajos notables ¥ hechos con mucho aCierto; pero atin queda por hacer Io
mis importante: una valoracion de Ja obra, una consideracion cientifica y amplia sobre la
importancia y la utilidad de ella, como obra seria y fidedigna -—no por Io que dice sino por

» Diego Durin, The Aztecs. The History of the Indres of New Spatin, Translated with notes by Doris Heyden
and Fernando Horcasitas, New York, Orion Press, 1964, 381 p., ifus,

* Ascension Hernandez de Ledn-Portilla, Tepuztiahcuilolly, Impresos en ndtuat], historig ¥ blografia, 2 v,
México, UNAM: Instiuto de Investigaciones Histéricas / Instituto de Investigaciones Filologicas, 1988,
gCu]tma néhuatl, Monografias, 22y v. 11, p. 130

3 Diego Durn, The History of the Indies af New Spein, translated, anotated, and with an introduction by
Doris Heyden, Oklahoma, Norman and London, 1994, 3000VI+642 p.
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lo que una buena interpretacién pueda sacar de elta—, digna de ser empleada en el estudio

de la civilizacién precortesiana y del indigena desde la fundacion de México hasta los afios

de 1a evangelizacion.®

£l articulo de Garcia Martinez no es tampoco ¢l estudio amplio que ¢l indica. Esto
posiblemente se deba al siguiente sefialamiento del autor: “Nada nuevo tengo aqui para
agregar a la biografia del padre Durdn; pero los datos que al respecto hay son tan escasos y
tan pocas veces se han mencionado, que no estd por demds el recordarlos””” A pesar de
que el articuto forma parte de una revista especializada y que, por lo tanto, el autor tuvo la
oportunidad de realizar un estudio mas profundo sobre 1a Historia de las Indias, como
aquéllos que sefiala que hacen falta, Garcla Martinez opta Gnicamente por intentar
recordarle al historiador que la obra existe y merece si interés como campo de estudio.

£n 1967 aparece una nueva edicién completa de la Historia de las Indias, el
encargado de realizarla es Angel Maria Garibay. Esta cuenta también con un trabajo
introductorio y en ¢l nuevamente se hace presente la preocupacién del editor por querer
ofrecer una edicion mis legible ¥ ordenada la cual brinde a cada entendimiento la facilidad
de documentarse.”

La fecha en la que se realiza esta nueva edicion revela el interés por conmemorar el
centenario de la aparicién del primer volumen de la publicada por José Fernando Ramirez,
solamente que en esta ocasion, al considerar Garibay que las caracteristicas de la anterior

daban como resultado una obra de dificil lectura, decidié modernizar el espafiol, “sin

3 pernardo Garcia Martinez, “La Historia de Duran”, en Historia mexicana, o° 61, v. XV1, Mésdco, El
Colegio de México, julio-septiembre de 1966, p. 3¢-47., p- 43.

5 fbidem, p. 3t

3 Angel Maria Garibay, “Notas de introduceion”, en Diego Durén, Historia de las Indias de Nueva Espafla e
islas de Tierra Firme, 2V, introduccion, notas y vocabularia de Angel Maria Garibay, México, Porria, 1967,
v.T, p XI-XLVIL (Biblioteca Porriia, 36-37), v. LpXX
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quitarle un sofo 4pice™® o integrar notas, un vocabuiario y las laminas de fa obra en

color.*’ No obstante, e interés del editor no es todo en e] trabajo. Sobre esto dice Garibay:

La introduccién de Garibay busca servir de guia al fector y por esto la informacién
sobre el dominico es so]al_nente Ia bisica para abordar 1a obra que se ofrece, la cual, no estd
por demés decirlo, debe mucho su aparicién a la necesidad por reeditar una fuente que
resultaba muy importante en un momenio en que los trabajos sobre el pasade indigena
adquirian mayor fuerza,

Seguramente este mismo interés por el pasado indigena hizo posible la aparicion en
1971 de otra edicién parcial de la obra de Durdn en inglés. Esta flevo el titulo de Book of
the Gods and Rites and the Ancient Calendar y 1a traduccién ¥y edicidn estuvo a cargo
nucvamente de Fernando Horcasitas y Doris Heyden. En Ia edicién se retoma el orden
cronoldgico de la obra, se oftece el ndhuatl del manuserito original de Madrid ¥ se corrige

el texto en favor de la prosa de Duran,

tan rica materia prima, aunque como ya mencionantos, en el Presents trabajo no se realizars diche andiisis,

* Garibay, op ci, . I, p XL

* Doris Heyden y Fernando Horcasitas, “Biographical note”, en Diego Durdn, Book of the Godls and Rites and
the dncient calendar, translated and edited by Fernandg Horcasitas and Doris Heyden, Foreword by Miguel
Leon-Portilly, Ollahoma, University of Oklahoma Press Norman, 1971, p XVIEXXIV, Maps, lams, p.
XXIr.
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De las ediciones en inglés posiblemente sea esta la que cuenta con un mas amplio
estudio introductorio, Nuevamente la tendencia es dar las notas biogréficas y la historia y
descripeion del manuscrito, sin embargo la informaci6n es mds vica pues los editores
examinaron tos archives de Hueyapan y analizaron detalladamente la obra del dominico
para reconstruir parte del contexto geografico en que s¢ movio. A pesar de esto, dentro de
nuestro estado de la cuestion el trabajo debe ser entendido como aquellos que ofrecen
informacion de caricter general para el aprovechamiento de la obra.

Dos afios después, en 1973, Sthephens Colston realiza algunas observaciones a la
hipatesis de la “Crénica X en su avticulo “The <<Historia Mexicana>> and Duran’s
historia”. Para &}, si bien las similitudes entre ia Historia de DI.;I{II] y la Crénica mexicana
de Tezozomoc muestran que abrevaron de una fuente en comiin, las diferencias sefialan
que estd no tuvo que ser exactamente la misma obra. Colston propone que Puran y
Tezozdmoc utitizaron dos histo;ia diferentes puestas por escrito, las cuales derivaban de la
misma tradicién oral que era evidentemente partidaria de Mexico Tenochtitlan.* De igual
forma que el articulo de Barlow, &ste de Stephens Colston debe ser considerado como
aquellog gue buscan esclarecer aspectos particulares de la obra, como lo es el problema de
sus fuentes.

En 1980 aparece ahora una edicién parcial de la Historia de las indias con el
nombre de Ritos y Fiestas de los antiguos mexicanos™ El trabajo también tiene una
introduccién pero en este caso su funcién como tal es estricta pues Gnicamente indica qué

parte de la obra del dominico se¢ publica. No hay pues, pingiin intento de analisis, y es que

% Sihepens A. Colston, “The <<Historia Mexicana>> and Duran's historia”, en Journal de la société de
Americanistes, o° 62, Parls, 1973, p. 35-42., p. 37.
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al parecer esta edicion tambi¢n tiene el objetivo de conmemorar la de Ramirez, aunque
ahora tomando como referencia ¢l afio de Ia publicacién det segundo volumen.

Otra edicién completa de la Historia de las indias aparece publicada por el Bango
Santander en 1990.% ¥gtq se retoma en parte* para lievar a cabo una edicion econdmica en
la coleccién “Cien de México™ de Cenaculta. Como en ocasiones anteriores el trabajo
también presenta un “Estudio Preliminar™ ahora a cargo de Rosa Cemelo y Josd Rubén
Romero. Ambos autores habjan estado interesados en la obra de Diego Durdn. Rosa
Camelo, por ejemplo, en 1987 realizé un pequefio trabajo sobre ¢f dominico como parte de
una edicion privada de Smurfit Cartén y Papel llamada 7 inicio de Ja Nueva Espasia ¥

El estudio preliminar en esta nueva edicidn es desarroliado con la vision de los
estudios historiograficos.® Para los autores, la Importancia de [a obra ya no radica
solamente en su cardcter de fuente sobre el pasado prehispénico, sino como producto

histdrico en si. Esto se manifiesta en 12 siguiente cita:

La obra historiografica da cuenta 10 s6lo del pasado, sing del presente en el que se escribe,
no sélo de los eslabones va idos, sino de aguel que Je da origen. Asi, la Historia de fas

substitucién de arcaismos ¥ 1a correccidn de la puntuacién,
“? Rosa Camelo, “Fray Diego Duran”, en Roberto Moreno (Coord), £ inicia de la Nueva Espafia, México,
Smurfit cartén y pepel de Méxicn, 1987

Este “Estudio Preliminar” sirvig de base a una resiente publicacitn, véase Rosa Cameio ¥ José Rubén
Romero Galvan, “F ray Diego Durin : ;
tradicién indigena, México, UNAM: Tnstitato de nvestigaciones Histéricas, 2003, p. 229-257, (Historiografia
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Indias de Nueva Espaﬁa,.z:ﬂ tiempo que describe, anatiza y explica el pasado, brinda al
lector conocirientos sigmificativos, sus circunstancias inmediatas y su tiempo tedo.

Entendida Ia obra de esta forma, el trabajo preliminar no tiene como principal
preocupacion la del editor. Los autores tratan de tocar aspectos de analisis més profondo.
Establecen un breve estado de la cuestion, posteriormente analizan el ambiente religioso en
el que se ubica el autor; hablan sobre la forma en que el dominico entendia la historia y el
trabajo histérico, tocando el tema de las fuentes y la “Cronica X7y, por titimo, analizan
los fundamentos estructurales de la obra y su contenido. A pesar de este enfoque ¢l trabajo
no puede escapar a su condicion de estudio previo y et anélisis en €l contenido tiene que ser
breve y en varios puntos general,

Al igual que la edicion completa de Garibay v la parcial de los Ritos y Fiestas de los
antiguos mexicanos, ¢sia nueva se suma al homenaje de fa primera edicion. Ahora lo
preponderante no es recordar ol aniversario de su aparicion, sino destacar la importancia
que tiene dentro del desarrollo historiografico de nuestro pais. El homenaje, pues, €S
también para Jos¢ Fernando Ramirez,® personaje importantisimo en el proceso
mencionado.

Después de la aparicion de varias ediciones totales y parciales de la obra, la
Universidad Auténoma Metropoiitana, unidad Azcapotzalco, publica en 1991 el libro E!
amor de las razones. Saber e interaccidn en la Historia de las Indias de Nueva Espafia de
fray Diego Durdn, € cual es Ja version corregida y aumentada del trabajo que Roberto

Flores Ortiz presentara como tesis de doctorado en la Universidad de Paris Ifl-Sorbonne

# Camelo y Romero, “Estudio...”., v. I, p 47.
3 fdem.
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Nouvelle, en 1987, En este trabajo el autor emprende un estudio de }a obra de Duran desde
el punto de vista de la semidtica narrativa y discursiva ’!

Algunos aftos mds tarde un interesante tema sobre el dominico es estudiado por
Jestis Monjards-Ruiz en su articulo “Fray Diego Durdn, un evangelizador conquistado”,
publicado por la revista Dimensidn antropoldgica en 1994, En éste, el autor lanza la

signiente hiptesis:

Si bien Durdn pensé su obra con evidentes fines Pragmaticos, al adentrarse en el

conacimiento del mundo indigena en general ¥ del mexica-tenochea en particular fue en

buena medida absorbido por elles, Incluso en sus textos parece percibirse una extraiia ¥

encubierta fascinacién hacia los dioses, religion y ritos que combatig, 2

La observacion es importante Para la comprensién histérica de Ja obra,
lamentablemente el tema propuesto apenas logra ser esbozado, pues la exposicion de los
ineludibles datos biograficos del autor y aspectos generales de su Historig redujeron ain
mas el ya de por si escaso espacio con que contaba el articulo. Ademds, la obra siguié
stendo considerada primordialmente i su aspecto de fuente, en este caso de importancia
capital para los estudios antropologicos, cuyo conccimiento es necesario, dice el autor, para
“el robustecimiento entre las comunidades de los actuales —aunque lejanos—
descendientes de los indigenas prehispanicos” >

El tema de la “Crénica X no podia pasar inadvertido Para Jos¢ Rubén Romero,

quien publica en Francia en 1995 “La ‘Crénica X’ algunas consideraciones mas™. Como

*! Roberto Flores Ortiz, &7 amor de fas razones. Saber e interaccion en la Historia de tas Indias de Nueva
Espatta de fray Diego Duardin, México, UAM Azcaptozaleo, 1991, 318 p. {Cruce de Frontera, Historia 1)

* Jeslis Monjaras-Ruiz, “Fray Diego de Durin, un evangelizador conquistado”, en Dimensiones
Aniropologicas, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Afio 1, v. 2, sept-dic., 1994, p. 43-36,
p. 55,

> Idem,
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hemos mencionado, este historiador junto con Rosa C;;amelo, es el encargado del estudio
preliminar de la edicién del Banco de Santander. Pero ademas, Romero habia presentado
en 1982 su tesis doctoral en la Escuela de Alos Estudios de Francia sobre la Crénica
Mezxicana de Alvarado Tezozomoe. Indudablemente el conocimiento sobre ambos autores
hizo tema inevitable el de la hipotética “Crénica X que vincula ambas historias, pero no
solamente por las similitudes en los contenidos, sino porque desde el punto de vista det
andlisis historiografico éste resufta de suyo interesante. Tal afirmacion la manifiesta

Romero de la siguiente forma:

El acercarse a las fuentes historiograficas de un discurso del mismo génere equivale a entrar
en contacio con las formas, a veces muy fiites, de la utilizacion que los historiadores hacen
de los trabajos de otros historizdores. Es descubrir ¢l andamiaje par el que tiempos DUy
diversos, a veces distantes, entran en contacto y s contrastan en una continua elabosacién —
reelaboracién— det discurso historiografico. / El tema que agui abordaremos concierne
precisamente a una ohra historiografica que presumimos fue la fuente de otra,”

A pesar de la fmportancia que este fema tiene para conocer cuales fueron las
principales fuentes de que se valié el dominico en su Historia, es la “Cronica X7 su
principal materia prima.

Posiblemente podamos marcar a 1997 como el afio en que las indagaciones sobre
Durén comenzaron a hacer correr mas tinta. Ahora ya no son solamente breves articulos o

estudios introductorios de alguna edicion. Curiosamente es un nuevo enfoque el que

541 5 tesis ha sido publicada recientemente por ¢l Instituto de Investigaciones Historicas de la UNAM, véase
José Rubén Romero Gelvén, Los privilegios perdidos. Hernando Alvarado Tezozémoc su tiempo, su nobleza y
s Cronica mexicana, México, UNAM: Instituto de Investigaciones Historicas, 2003, 168 p. (Serie Teoria e
historia de la historiografia, 1} ’

* g articulo que originalmente aparecid en Francia ha sido 1a base de una resiente publicacion en México y a
éste remitimos. Véase José Rubén Romero Galvan, “La Crénica X", en José Rubén Romero Galvan &7 al.
Historiografia novohispana de wradicion indigena, México, UNAM: Instituto de Tnvestigaciones Histricas,
2003, p. 185-195. (Historiografia mexicana, Iy p. 185.
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aparentemente los impulsa. En su libro Fray Diego Durdn, Ung interpretacion de la
cosmovision mexica, Pilar Méynez Viclgl aborda el problema de Ia transculturacion
lingritistica,

Desde el primer contacto entre el viejo mundo y el nuevo log espafioles se
enfrentaron a una realidad totalmente distinta a Ia suya. La comprension de ests Jeg Impuso
incorporar al espafiol vocablos totalmente ajenos. “La insercién de €stos términos no solo
amplié y mudo el sistema lingiiistico de 1a lengua dominante, también alters ¥ enriquecio
su forma de concebir la realidad” %

El principal objetivo de la autora es explicar este fendmeno de “interferencia en el

castellang™’

y el anilisis de a obra de Duran sélo forma parte de este intento, en el cual ya
habia incluido anteriormente a la Historig general de las cosas de Nuevg Espatia de fray
Bernarding de Sahagin,

En 1997 se publica Cédices Y documentos sobre México. 3° simposio. En este
trabajo s¢ incluye el arifeulo “Revision de la hipétesis de la Crénica X de Rafael Tena.
Desde Ia propuesta hecha por Barlow et tema adquirié gran interés, pero ahora, sefiala Tena
“después de casi 50 ados, paréce oportuno revisar y evaluar dicha hipétesis”® Ios
propositos son “determinar la relacién entre las fuentes documentales enlistadas, precisar

los momentos sucesivos de su respectiva elaboracion; ubicar Ia génesis de las mismas en

las circunstancias del contexto histérico, y caracterizar en la medida de Ig posible ia

* Pilar Miynez Vidal, Fray Diego Durdn. Una interpretacion de fa cosmovision mexicena, México, UNAM:
Escuela Nacional de Estydios Profesionales Acatlan, 1997, 364 p., p. 10,
5T

Idem.
* Rafael Teng, “Revision de la hipétesis de Ja eronica X, en Cddices y documentos sobre Mexico, 2° simposio
Miéxico, Institute Naciona! de Antropologia e Historia / Consejo Nacional paca la Cufturs ¥ ias Artes, 1097,
163-178, p. 163.
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‘Crénica X Nuevamente la materia principal es la hipotética crénica y no la Historia
de Durén en especifico.

El Gltimo trabajo amplio sobse la obra de Durén, particularmente sobre su tratado
de “Historia”, se da en 1998, ahora desde el punto de vista literario. Después de que Barlow
redujo ¢l problema de la “Cronica X” 2 la Historia de las Indias de Durén y la Crénica
Mexicana de Tezozémoc, las similitudes entre éstas son la base para el andlisis realizado
por Ann Marie Grahm en su tesis de doctorado en letras, Dos inferpretaciones de la

historia de los mexicas. Para la autora

Los textos de Durdn y Tezozomoc mugstran las difercntes formas narrativas que aparecen a

fines del siglo XVL y que definieron la variedad de la prosa en el siglo XVI y principios del

VL Los textos claramente demugstian las convergencias y divergencias narrativas entre la

conciencia historica ndhuatl y wna conciencia historica espafiola. El objetivo de este estudio

es demostrar tales diferencias y como afectaron la interpretacién de fa historia de los

antiguos mexicanos. d

Intenta, pues, comprender las obras dentro de “una mueva faz discursiva
perteneciente a la cultura de la Nueva Espafia, ™' intento en el cual el analisis estructural y
estilistico resuttan fundamentales.

En resumen, aun cuando el estado de la cuestion no fue exhaustivo, podemos
advertir que las investigaciones sobre la obra de Diego Durdn no son del todo abundantes.

La mayoria de ellas son pequeiios articulos que gencralmente proporeionan informacion

biografica del autor y describen las caracteristicas de su obra o concentran su interés en la

5 Idem.

® pnn Marie Graham, Dos inferpretaciones de la historia de los mexicas. Un andlisis comparative de Ia
Crénica mexicana de Hernando Alvarada Tezozomoc y Iz Whstoria de las Indias de Nueva Espafia e islas de
Tierra Firme de fray Diege Durdn, México, UNAM Facultad de Filosofia y Letras, 1998, 316 p, (Tesis para
abtener ef grada de doctora en letras) p. 29.

S 1bidem, p. 26.
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hipotética “Crénica X*. Entre €stos, mencion aparte merece el arliculo de Fernando
Sandoval, quien realiza un buen intento de comprension de 1a obra como producto
histérico.

También existen trabajos que sirvieron de introduccion a fas respectivas ediciones
que s¢ han hecho de la Historia de las Indigs, De entre elios hay que destacar el “Estudio
preliminar” realizado por Rosa Camelo y José Rubén Romero, que fue la base para el
articulo publicz'ido en Historiografia novohispana de tradicicn indigena, como otro de los
Importantes analisis desde la perspectiva historiografica que buscan comprender la
determinacién histérica de la obra, Aunque, en realidad, la mayoria de las introducciones
maniffestan un mayor interés en informar los pormenores de la edicién v en ofrecer
elementos generales de la Historia que sirvan de gufa a sus posibles lectores, Ademds de
que Ia idea de tomar a ésta exclusivamente como fuente ¢s la que campea,

Finalmente los trabajos m4s amplios sobre la cronica del dominico son los mas
recientes y curiosamente manifiestan una mayor preocupacién por los aspectos lingii{sticos
y literarios.

Como ya antes hemos sefialado lejos de querer sumarnos a los abundantes trabajos
que han considerado a la Historia de las Indias tnicamente como fuente, el nuestro busca
unirse a los pocos intentos que s¢ han realizado para comprenderla como producto
histérico. Asi, con la conviceién de que el devenir determina a los hombres ypor lo tanto a
sus obras, se recurrir4 al andlisis historiografico para explicar cémo el entramado histérico
que vivié Diego Durdn determing la naturaleza de la obra y la memoria historica existente

en ella,
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Para llevar a cabo el trabajo planteado es indispensable considerar a la Historia de
las Indias como una totalidad;s por lo tanto, antes de proceder al andlisis de las
manifestaciones del proceso criollo implicitas en ella, que como ya sefialamos es nuestro
principal objetivo, serd indispensable realizar también el analisis del que fue su objetivo
explicito, es decir, ¢l de servir a Ia tarea evangelizadora, ya que este aspecto, sin lugar a

dudas, la condiciona de manera general.

® Partir de un andlisis fragmentario para realizar un juicio de valor acerca de una obra como Ja de Durdn es
insuficiente. Un anélisis historiogrifico como el propueste hace indispensable considerar al escrito en su
totalidad, tomando en cuenta todos “los supuestos bajo cuya influencia y determinacién pudo producirse”,
Véase Edmundo O’ Gorman, “Prologa”, en José de Acosta, Historia natural ¥ moral de las indias, En que se
iratan de las cosas notables del cielo, elementos, metales, Plantas y animales dellas y fos ritos y ceremonias,
feyes y gobierno dz los indigs, 2 ed., pralogo, apéndices e indice de Edmundo ’Gorman, Méxice, Fondo de
Cultura Econdmica, 1979, CL p. (Biblioteca Americana) p. CII.
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Capitulo Dos

El objetive explicito en la Historia de las Indias de Diego Durdn

2.1. La Conguista espiritual

La toma de Mexice Tenochtitlap realizada en 1521 significd la consumacién de la
conquista del territorio que seria liamado Nueva Espafia. Sin embargo, n el contexto de fa
época, la conquista no podia ser entendida dnicamente como la incorporacién de nuevos
territorios a la corona espaifiola, habia también que realizar la incorporacién de los
indigenas al catolicismo; esta labor justificaba la intervencion armada, Sobre esto nos dice

Alejandra Moreno Toscane gque

El propésito religioso de convertir a los paganos fue ¢l verdadero titulo de expansion
jurisdiccional espafiola. Asi, pues, el problema de la cristianizacién e hispanizacién del
indigena o, en fltima instancia de su ‘occidentalizacién’ estuvo siempre ligado a la
necesidad de justificar Ia expansién imperial europea’

Aungue en reatidad no debemos suponer que toda la explicacion del movimiento
evangglizador recae en los intereses econdémicos y de expansion politica. Es necesario tener
presenie que el démbito religioso es indispensable en el pensamiento del espafiol de esta
época y que, por lo tanto, existié también un sincero interés por expandir el cristianismo, lo

cual da a la empresa su tinte de cruzada: una lucha contra los considerados infieles para

consumar ¢l establecimiento de la “verdadera religion”.

! Alejandra Moreno Toscane, “El siglo de la conquista®, en Daniel Cosio Villegas, ef al., Historia General de
Meéxico, 3 ed., 2 v., México, Bl Colegio de México, 1981, v. I, p. 326
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Asi, pues, la conquista armada iba unida a lo que Robert Ricard ba llamado “la
conquista espiritual”. Por esto, Herndn Corés, movido tanto por pretensiones politicas
como por su celo religioso, realizé desde Jos primeros momentos de su incursién a México
intentos bastante aventurados de evangelizacién. Algunos mas de éstos fueron Hevados a
cabo por ires 1eligiosos franciscanos de origen flamenco, dos de los cuales murieron poco
despuss de haber llegado a las nuevas tierras y uno I.nés, fray Pedro de Gante, trabajo sin un
método t;ien definido.’

No es sino hasta la llcgada.de los “doce” franciscanos, al mando de fray Martin de
Valencia en 1324, que da comienzo bna evangelizacidn ordemada ¥y metédica.*
Posteriormente, a éstos se le unieron en 1526 los dominicos, orden en la cual haremos

mayer énfasis porque 2 ella pertenecié Diego Durdn, y en 1533 los agustinos.

2.1.1. La orden de los Predicadores

La orden de los Hermanos Predicadores, mejor conocida como de los dominicos,
tuvo origen en Tolosa, Francia, en 1216. Su fundador fue el clérigo espafiol Domingo de
Guzman, quien pretendia ayudar por medio de &sta a resolver la crisis espiritual del siglo
XTI, producto del resquebrajamiento del orden feudal, que comenzd a ser cuestionado en

su estructura politica, social y religiosa por la naciente sociedad burguesa, 5

% Robert Ricard, La conquista espivitual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos misioneros de
las brdenes mendicamtes en la Nueva Espafia de 1523-1524 a 1572, 2 ed., wad. de Anget Marla Garibay
México, Fondo de Cultura Econdmica, 2001, 491 p. Tus. (Seccidn de obras de historia) p, 3.

* [hidem, p. 82.

4 Ibidem, p. 83.

* En ¢l presente apartado seguimos de cerca el trabajo de Daniel Uloa por considerarlo el més compleso v
mejor logrado sobre la labor de los dominicos en Nueva Espafia. Daniel Ullow, Los predicadores Divididos,
Los dominicos en ln Nueva Espaiia, siglo XV, México, El Colegio de México: Centro de Estudios Historicos,
1977, 239 p. (Nueva serie, 24) p. 9y 10.
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Desde el siglo XI la Iglesia, que tenia el mando de la organizacion de Ja sociedad
bajo la proteccién del poder feudal det que se beneficiaba, comenzé a ser cuestionada por
esta alianza. Bl malesto especticulo de una Igiesia corrupta “haré que se busque en el
evangelio la norma dnica de vida, y en la vida apostdlica su expresidn mas luminosa®™® Sin
embargo, interpretaciones demasiado literales trajeron graves consecuencias para la unidad
cristiana, pues de ellas surgieron los movimientos heréticos.’

En los primeros afios del siglo XIII se iniciaron severas transformaciones para hacer
frente a estos problemas, tratando de restablecer la wnidad en el seno de la sociedad civil y
religiosa. La ideologia feudal buscé reorganizarse apoyandose en el clero monastico que
pretendia restaurar el primitivo esplendor de ia regla y el riger de la vida monacal como
Unica via de perfeccion cristiana.® También en estos momentos hace su aparicién un grupo
de religiosos quienes, dejando a un lado e inoperante esquema de una Iglesia monastica, se
comprometicron con la linea evangélica: son los Menores ¥ Predicadores o franciscanos y
dominicos. Los primeros hicieron de su ideal la pobreza, los segundos, la palabra.® Las
ordenes fueron lamadas mendicantes por no tener rentas ni posesiones.

La opcion de los mendicantes cre6 dentro del evangelio ortodoxo una divergencia
que dio pie a dos corrientes; una de tipo mondstico y mistico denominada Schola Christi

(escuela de Cristo), que busca la perfeceién cristiana por medie de la contemplacién de 1a

® Ibidem, p. 12.

7 Citaros y albigenses fuercn las sectas heréticas contra las que combatié Domingo de Guzman en le sur de
Francia. Camele y Romero, “Estudio...”, v. I, p. 24,

% Ulloa, op. cit., p. 12.

® Camelo y Romero, “Estudio...”, v. I, p. 21.
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obra de Dios, y otra de corte dialéctico y teoldgico, llamada de los Magistri (Maestros), la
cual se centraponia a la anterior, y fue la que siguieron los dominicos.'®

Tres puntos sen fundamentales para el método magisterial: el primero es la Lectio,
o lectura de las sagradas escrituras, en la cual se busca el mensaje revelado; pero éste es
recibido por un ser consciente y reflexivo que busca entender en su contexto el sentido del
mensaje, dando origen a la segunda operacion: la Quaestio o cuestionamiento. Todos los
maestros estaban unidos en esta preocupacién, sin embargo la existencia de distintas
posturas lievé al tercer paso, la Disputation o discusién que generaba un enfrentamiento y
un disdlogo entre las distintas posturas.“ En esta perspectiva se encontrd presente 1a toma
de conciencia de los valores humanos y temporales, tales como la razén humana, para dar
respuests cristianamente a fos problemas de la naturaleza. Es por esto que para la Magistri
Ia simple contemplacion de la obra de Dios no era suficiente,

Come sefiala Daniel Ulloa, el método apostético de Domingo de Guzman encuentra
plenitud en la sistematizacion teolégica de Tomas de Aquino. Segim se resume del analisis
que realiza este autor de la Stana tecldgica; como Dios es principio y fin del hombre, et fin
ha de ser conocido de antemano por los hombres: sin embargo Dios, en cuanto fin,
trasciende la comprensién humana y de ahi que la teologia no hace sino seguir el designo
de Dios y ensefiar lo que éste conoce de sf mismo, fo cual es comunicado por revelacion.
Para Tomas de Aquino el hombre da respuesta a ese designo divino por medio de una
actividad libre ¥ consiente que es la aceptacién o rechazo de Cristo, representante de la

palabra de Dios venida a este mundo. De tal forma que el designo salvador no podria ser

conocido por el hombre sin la encarnacién. Asi se establece un circulo, “siempre abierio a

w Ulloa, op. cit,, p. 14.
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la progresiva manifestacion de Dios por medio de su paiabra creadora, electora, redentora
y recapituladora™’? Por este sistema teologico, los dominicos se preocuparon por
comunicar a los hombres el plan divido de salvacion, hecho importantisimo para

comprender el método que les es propio, pues

De aqui se desprende una accién apostolica y una actitud evangelizadora, pues tedos los
hombures sen solidarios de esa vocacion o Hamado. Y asi, Ia mision de un apostol es llevar
la palabra salvadora a todos sus hermanos, por medio de un testimonio evangglico de vida
que sea sensible a la miseria y a la esperanza humana."?

La orden de los Predicadores crecio 'répidamente & partir de su fundacién, pero su
esplendor se vio amenazado proato debido al relajamiento del celo religioso. Por esto, a
finales del sigle XIV Catalina de Siena™ inicié un movimierto de reforma, por el que
buscd restablecer a la orden su espiritu primitivo y ¢l cual continud durante todo el sigio
xXv."”

51 bien fue necesario para el presente trabajo exponer la creacion de la orden vy sus
principales ﬁmdainentos, desarrollar la historia del movimiento reformista escaparia a
nuestras pretensiones, por lo cual unicamente referiremos las consecuencias derivadas de
este hecho, ya que éstas se manifestaron en la labor misional de América y sobre todo de

Nueva Espafia.

" Ibicdem, p. 16.

2 Ihidem, p. 19.

'3 Ibidem, p. 20.

** La dedicacién de Catalina de Siena {1347-1380) a I vida ascética le valié su ingreso a la orden tercera de
Sante Domingo y su fama de santidad, la cual se difindi6 pronto por Sena, Toscana y otros lugares. Es debido
a este prestigio por lo que un numeroso grupo de religiosos que buscaban una reformz en la erden de los
dominicos se agruparon a su alrededor. Enciclopedia de la religién catdlica, 7 v., Barcelona, Dalmu y Jover,
1953, v. II, p. 554 y 555.

1* Ulloa, op, cir., p. 24.
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La bisgueda por restablecer el espiritu primitivo hizo pensar en la necesidad de
afectar la estructura misma de la orden. El convento como recogimiento para dedicarse a la
oracidn y al estudio de las sagradas escrituras resultd impulsado por encima de las
actividades fuera del convento, El celo apostélico, pues, sufiid estragos ante la tendencia
monacal. Para Ulloa, resulta muy significativo e hecho de que para estos momentos la
orden se comenzara a conocer mas como dominicos, destacando el nombre de su fundador
por encima de su vocacidn, fa de predicar.'®

En Espafia triunfa el movimiento reformista, debido sobre todo al impulse dado por
los reyes catdlicos.!” Sin embargo la disputa continud, pues algunos partidarios de la
ultrarreforma planteada por Maria de Santo Domingo, beata de Piedrahita, hicieron de la
observancia un fin,'® enfrentindose a los que consideraron a la orden como un medio
integral de contemplacién teologica y predicacidn apostélica, “esta dialéctica entre
observancia y apostolado o en términos aﬁsolutos observancia y misidn, es la realidad que
encontraremos a lo largo de la presencia dominicana en América™"

Sin embargo, el trabajo evangelizador en Antitlas inicia en 1510 con un renovador
celo apostélico. Al parecer los primeros dominicos que tuvieron actividad en estas tierras
simpatizaban més con el ideal apostolico que con el monacal. El trabajo misional fue
emprendido con entusiasmo, producte muy posiblemente de la esperanza que brindaba un

nuevo territorio,

18 Ibidem, p. 30.

17 pedra Fernindez Rodriguez, Los dominicos en el contexto de Ia primera evongelizacion de México 1526
1550, Salamanca, San Esteban, 1994, 308 p., ilus., p. 22.

18 fhidem, p. 23.

¥ Ullos, op. cit., p. 41.
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Ejemplos muy significativos de esto son personajes como Antonio de Montesinos ¥
su famoso sermén a las autoridades de Ia isla Espafiolz en el cual arremete contra los
espafioles que tenfan en calidad de servidumbre a los indios, 1o que impedia su conversion
& incluso los estaba aniquilando.?

Oftro ejemplo igual de significativo lo enconiramos en la labor que los dominicos
realizaron en la llamada Tierra Firme. Los religiosos trataron de demostrar que por su
naturaleza los indios eran capaces de recibir la fe de manera pacifica, es decir, sin la
intervencién previa de Ia fuerza militar. Esta mision, que se realizé en Cumand ¥ que
terminé tragicamente con la muerte de dos religiosos, ejemptifica el fervor apostolico que
se estaba logrando. Bartolomé de las Casas, que participé activamente en el evento yen
1524 ingresé a la orden de los dominicos, es otro claro ejemplo de esta tendencia en las
Antillas,2!

Sin embargo, la reaccién no se hizo esperar pues las acciones de los dominicos,
fundadas en la contemplacion y apostolado, terminaban por juzgar los derechos de Ia
corona. El primer paso en esta reaccion fue controlar ¢l reclutamiento de los misioneros
que iban a Indias, pero sobre todo se traté de equilibrar la situacién enviando partidacios de
la ultrarreforma, los cuales, por sus tendencias monacales, no se inmiscuian en dichos
derechos 2

La noticia de las nuevas tierras descubiertas por Cortés despertaron ¢l interés de los

dominicos, que enviaron sus primeros representantes bajo el mando de fray Tomds Ontiz.

 Bartolomé 3& las Casas, Historin de ias Indias, 2 ed, 3 v., edicidn de Agustin Millares Carlo, estudio
preliminar Lewis Hanke, México, Fondo de Cultura Econ6mica, 1986, (Biblioteca americana) v. IE, p. 441-
444,

*! David Brading, Orbe indiano. De la monarquia catdlica a la Reprblica criolia. 1492-1867, trad. de Juan
José Urtrilla, México, Fendo de Cultura Econdmica, 1992, 770 p., ilus. (Seccion de obras de historia) p. 79,
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Antes de Hegar a México el grupo pasé 2 la Espafiola, donde completaron el simbélico
ntimero de doce religiosos al unirse a la comitiva algunos interesados por la mision, sobre
todo porgue Tomas Ortiz manifesto la intencidn de crear una provincia independiente de fa
vicarfa de la Espafiola. Entre éstos se encontraba fray Domingo de Betanzos.

A finales de julio de 1526 los deminicos llegan a fa ciudad de México, y viven en
un principio en el convento franciscano. Los primeros momentos de los Predicadores en
Meéxico f"ueron bastante infortunados ya que varios murieron al enfermarse y otros mas
regresaron a Espafia para recuperarse de sus males. De los doce dominicos quedaron sélo
tres: Domingo de Betanzos, Gonzale Lucero y Vicente de las Casas. Poco después Tomas
Ortiz pasé a Espafia y posteriormente fue nombrade vicario de Santa Marta en Colombia.”*

Ante este hecho Domingo de Betanzos quedé como vicario general. Es importante
recalcar que Betanzos era partidario de la ultrarreforma. Su simpatia por la vida en ¢lausura
se reflejé inmediatamente en su labor en Nueva Espafia, pues, nos dice Ulloa, si bien es
cierto que la merma en ef nimero de miembros representaba una seria dificultad, los afios
de 1526 a 1528 neo registran un ferviente intento por llevar a cabo trabajo apostdlico en la
orden. Segin Ulloa, Betanzos teaia !a idea de “hacer una provincia ‘monacal’ en territorio
de misién, en la cual la observancia y la piedad claustral fueran el objetivo fundamental”.
Esta inclinacién de Betanzos hacia la vida en clausura la sustenta Davila Padilla quien dice

que “[se mostraba] muy amigoe del recogimiento, como lo cra. Si las obligaciones de la

2 Utloa, op. cit., p. 58.

3 Ibidem, p. 96-103.
M Ihidem, p. 100,
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Caridad le sacaban alguna vez de su celda, procuraba con mucha presteza volver & ella:
teniéndola por agua para ¢l pez, y centro para la tierra, y quietud para el religioso,”?

La tendencia, pues, era contraria al celo inicial mostrado en Antillas, sin embargo
esto no durd mucho. Para aumentar el mimero de dominicos en las nuevas tierras fue
enviado un nuevo contingente de Espafia bajo la vigilancia de Vicente de Santa Mariz. Los
recién legados con Santa Maria eran de opinidn distinta a Betanzos, pues para ellos “los
religiosos debian vivir entre los indios en pequefias casas o conventos, y aunque esto fuera
perjudicial 2 la ‘solemnidad’ de la observancia, iba sin duda en beneficio de la
evangelizacion™®, El fervor apostolico aument6é cuando Santa Marfa reemplaza a Betanzos
como vicario general. Es bajo esta tendencia que se da mayor expaunsion territorial en la
labor evangélica de los dominicos,

Posteriormente, la ultrarreforma quedé plenamente enfrentada a la tendencia
apostolica de Antillas cuando en 1530, por un Capitulo General realizado en Roma, se
declara que la provincia de Santo Domingo de México queda bajo la vicaria de Santa Cruz
de la Espafiola. Es aqui cuando la figura de Betanzos crece enormemente pues es gracias a
su labor en Roma que se consigue la independencia de la provincia de Santiago de México
por medio de la bula papal Pastorialis Oficii del 11 de julio de 1532;” dejando a la
tendencia de la ultrameforma como Ia oficial, aunque de ninguna manera como la
triunfante. En las circunstancias de un mundo dvido de trabajo misional, [a tendencia en

favor de Ia labor apostélica tuvo necesariamente una presencia constante.

29 Davila, op. cit., p. 46.
% tion, ap. cit, p. 108.
3 Ibidem, p. 122,
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Es sumamente complicado consignar de manera detallada los sucesos que dieron
como resultado la fundacién de la provineia de Santiago de México. Hasta aqui la intencidn
ha sido recalcar la presencia de las diversas posturas que coexistieron en estos momentos,
Sin embargo, hay que dejar claro que este complejo panorama de posiciones encontradas
no significa que los simpatizantes de c¢ada una de ellas pertenccieran a corporaciones
religiosas distintas y no a la orden unida bajo el nombre de Predicadores. En realidad estas
posturas, en mayor o menor grado, guardaron siempre su aspecto que las caracterizé como

parte de la orden de los dominicos ¥ no come franciscanos, agustinos o jesuitas:

Este proceder tipicamente dominicano se explica por o igualmente propio del método
contemplativo dominicano que [...} es una doble actividad: la de contemplar v la de
transmitir a los demas lo contemplado [...] 1o propio de un dominicano es la sintesis; accidn
y contemplacion; medio y mensaje; otras tantas maneras de significar lo que hemos
designado en el binomio dialéctico: Observancia -Mision,”®

Para los Predicadores el fin es siempre la salvacion de los hombres mediante la

prédica® y de ahi que la evangelizacién siempre fue una preccupacion que compartieron

con ¢l resto de las érdenes, aunque con distintos métodos.

2.1.2. La evangelizacién metddica y el tropiezo evangelizador
La tarea evanpelizadora de los primeros religiosos que Ilegaron a Nueva Espaiia no
fue nada ficil. De entrada se enfrentaron a las vicisitudes de un territorio enorme, poco

conocido y muy variado, asi como a un clima que en muchas ocasiones resulté poco

8 Jbidem, p. 278. Pedro Femandez Rodriguez sefiala que el planteamiento del binomie observancia-misién
propuesto por Ulloa parece indicar Iz existencia de diferencias totalmente radicales en cuanto a objetivos de la
orden, sin embargo esta cita nos muestra que Ulloa tenia plena conciencia del punto que le daba cohesién, y
que lo manifestado por el binomio no es mds que la expresion de distintas posiciones dentro de la misma.
Véase, Fernandez | op. cit,, p. 232.
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benéfico; pero sobre todo se enfrentaban a conceptos, simbolos y rituales totalmente
ajenos. La predica y el e¢jemplo fueron las armas utilizadas para realizar su labor, sin
embargo éstas eran insuficientes, los frailes tuvieron que valerse entonces de procesos mas
metddicos. Esto se logrd poco a poco con el aumento en el nimero de religiosos que
después de los “doce” siguieron llegado con gran afluencia.*

El primer paso en la evangelizacién metddica fue el reparto de teritorios para
evangelizar, en los cuales las principales cabeceras de la anterior organizacion indigena,
como Mexico, Tlaxcala o Huexotzinco, fueron ¢l punto de partida. Los dos afios de ventaja
que tuvieron los franciscanos sobre los dominicos ies permitieron establecerse en las
regiones de México, Puebla y de alli extenderse hacia Michoacan, Nueva Galicia y crear la
puerta de entrada a tierras ubicadas al no_rte.“Los dominicos tuvieron una actividad
esparcida por las regiones de México, Puebla y Morelos y una fuerte presencia en las zonas
mixteca y zapoteca.’ Finalmente, los agustinos se vieron obligados a ubicarse en las
grandes zonas que quedaron entre las regiones acupadas por las ofras dos érdenes.®

Se iniciaron también labores en capillas y templos improvisados que se ubicaron en
los antiguos centros religiosos y politicos mds importantes. Poco a poco se comenzaron las
fundaciones de iglesias y conventos, los cuales mediante construcciones fastuosas tratarian
de atraer a los indios.** Los mismos hospitales que se comenzaron a crear temfan no

solamente la misién de atender a los enfermos, sino ademas el de adoctrinar a los sanos por

B Ibldem, p. 22.

* Mariano Monterrosa, “La evangelizacion”, en Miguel Leén-Portilla, er al, Historia de México, 13 v,
México, Salvat, 1978, v. V, p. 1133-1198., v. V, p. 1152,

1 Ricard, op. cit., p. 146, '
*2 fhidem, p. 147.

* Ihidem, p. 152.

3 Ibidem, p. 272.
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medio de la caridad y misericordia a los préjimos.?® También se orientaron los esfuerzos a
la educacion y la organizacion comunitaria de los indios.

Los misioneros tenfan que impartir la ensefianza del catecismo y administrar los
sacramentos, El problema de tas lenguas fue uno de los que en mayor medida les preocupd.
Ante la gran diversidad lingiistica los frailes se percataron del valor del nahuatl para
comunicarse, debido a 1a amplia difusién que esta lengua tenia. Sobre esto nos dice Ricard

que

La lengua oficial del imperio era el néhuatl, hablado mucho més alld de la meseta del
Anahmac no solo ¢n los estados aliados o sometidos, sino también en Tlaxcala, con sus dos
colindantes, Cholula v Huejotzingo, ¥ en parte de los actales estados de Jalisco, Colima,
Nayarit, Aguascalientes, Zacatecas y Sinaloa.®
Es debido a la importancia que se le dio al conocimiento de la lengua por lo que
surgicron obras como el Arte de la lengua mexicana de fray Andrés de Olmos. Pero
también fos frailes fuvieron que ocuparse de aprender la historia y las costumbres de los
indios. El mismo Olmos seria uno de los primeros en realizar una historia de los mexicas,
ia cual hoy se encuentra exiraviada,
Sin embargo, como apunta Bernardo Garcia Martinez, a pesar de todos los esfuerzos
de los misioneros antes sefialados “es dificil decir qué tanto lograron los primeros frailes

penetrar en las conctencias individuales, pues aunque tuvieron resultados muy llamativos

en cuanto a la asistencia a misas y la observancia de algunos sacramentos, eso no implica

3% Ibidem, p. 263.

3 Ibidem, p. 89.
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una conversion religiosa™.”’ Sobre todo cuando en gran parte de los casos los indios asistian

a las ceremonias obligados por las autoridades del pueblo o porque encontraban ciertas
analogias entre los cultos cristianos y los de sus antiguas creencias; aunque en realidad las
semejanzas eran en la forma y no en la esencia.®

Los primeros religiosos se dieron cuenta de que dichas analogias, las cuates
consideraron “paredias diabdlicas”, podian crear confusién ¥ conceptos emréneos en su
tarea evangelizadora.”® El propio Diego Durén nos dice sobre esto: “pensamos que se
disceplinan y estanse sacrificando, porque tambien ellos tenjan sacramentos, en cierta

forma™,*

Ante esto, los primeros religiosos decidieron renunciar 2 utilizar las analogias
para adoctrinar y por el contrario, buscaron eliminar de raiz todas las antiguas practicas.

A fines de la década de 1530 Motolinia afirmaba que la llamada “idolatria” habia
sido totalmente erradicada: “Dios ha dado a aquellos naturales, que demds de la buena
cristiandad que en ellos ha obrado, ya no hay memoria de idolatria ni de rito antiguo, sino

que estd como si hubiera mil afios que hubiera pasado.”!' Sin embargo, dicha creencia

estaba condicionada por la necesidad del fraile de dar crédito a la labor evangelizadora de

3 Bernardo Garcia Mariinez, “La creacién de [z Nueva Espaiia”, en Historia General de México, Versicn
2060, Mexico, El Colegio de México: Centro de Estudios Histéricos, 2000, p. 237- 306., p. 260,

*% Moreno, op. cit,v. 1, p337.

* Ricard, op. ¢it., p. 102,

“ A partir de este momento para Hevar acabo nuestro anilisis utilizaremos principalmente la edicion de José
Fernande Ramirez publicada por el Consgjo Nacional para fa Cultura ¥ las Artes en la coleccién Cien de
Meéxico. Tdiego Durin, Historia de las Indigs de Nueva Espaiia e islas de Tierra Firme, 2 v., estudio
preliminar de Rosa Camelo y José Rubén Romero Galvin, paleografia de Frangisco Gonzélez Vera, notas de
Jogé Fernando Ramirez, México, Consejo MNacional para la Cuttura y [as Artes, 1995, {Cien de México) v. 11,
p- 15. [En adelante nos referiremos a ésta como Durdn, Historia de las frdias, ed. Ramirez, y seitalaremos el
tratado y capitulo al que hagamos referencia]. Solo en los cases en que sea necesario condfontaremos esta
edicién con fa de Angel Maria Garibay. Diege Durdn, Historia de las Indias de ja Nueva Espafia e islas de
Tierra Firme, 2 v., introduccion, notas y vocabulario de Angel Masia Garibay, México, Porria, 1967.
(Biblioteca Porrda, 36-37) [En adelante nos referiremos a ésta como ed. Craribay)

*! Teribio Motolinia, Libro perdido. Ensayo de reconstruccion de la obra historica extraviada de Frav
Toribio, edicion de Edmundo O'Gorman, México, Consejo Nacional para fa Cultura y las Artes, 1989, 688 p.
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su orden. En realidad era un hecho que para mediados del siglo XVI en la Nueva Espafia se
daba una coexistencia entre la tradicion religiosa mesoamericana y el cristianismo, y que
muchas veces los indios ocultaban en sus supuestas pricticas cristianas los actos de su
religién original.

Un ejemplo concreto del evento en la élite indigena es el proceso que se Hevé acabo
en 1539 en contra de Carfos Ometochtzin, sefior de Tetzcoco, acusado de haber vuelto a sn
antigua religién después ser convertido al cristianismo.? Pero no sélo en este sector se
encontraba presente el problema. Para 1575 fray Bernardine de Sahagin alin denuncia esta

supervivencia entre el coman de la gente, cuando dice:

Ni conviene se descuiden los ministros desta conversién con decir que entre esta gente no

hay mds pecados de borrachera, hurto v camalidad, porque muchos otros pecados hay

enire ellos muy mds graves, ¥ que tienen gran necesidad de remedtio: los pecados de la

idolatria y ritos idoldtricos, v supersticiones idolatricas v agiieros v abusiones y cerimonias
idalatricas no son aiin perdidas del todo.*

Evidentemente, pues, la tarea de extirpar las antiguas practicas ne sec estaba

logrando y el supuesto fue que la evangelizacién no se habia Hevado en forma correcia,

Comilnmente, para los dominicos parte del problema estaba en la ligereza del método

evangelizador empleado por los frailes menores. Ejemplo muy significativo es el de la

administracion del bautismo, para los franciscanos lo mds adecuado ¢ra lo sipuiente:

p. 280. Véase también, Cherles Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol 1319-1810, T ed., trad. de Julicta
Campos, México, Siglo XXI, 1983, 532 p. Tlus. (América nuestra) p. 106.

2 Miguel Letn-Portilla, Bernardirio de Sahagtn. Pionere de la antrapologia, México, UNAM: Instituta de
Investigaciones Historicas / El Colegio Nacional, 1969, X + 262 p., ilus, (Serie culiure nahuatl, monografias,
24)p.82.

* Bemardino de Sahagtn,. Historia general de las cosas de Nueva Espaita, 2 ed., 3 v,, estudio introductorio,
paleografia, glosario y notes de Alfredo Lopez Austin y Josefina Garcia Quintana, Méxica, Conssjo Nacionat
para la Cultura y fas Artes, 200G, (Cien de México) v. |, p 61.
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Acd en esta nueva conversién, jcéimo podfa un solo sacerdote bautizar a dos o tres mil en un
dia, y dar a todos saliva, flate y candela y alba, ¥y hacer sobre cada uno particularmente todas
Ias cerimonias, y meterlos en Ia iglesia adonde ro las habia? Esto no lo podran bien sentir
sino los que vieron ta falta de los tiempos pasados. ;Y cémo pedrian dar candela encendida
bautizando con gran viemto en los patios, ni dar saliva o tantos? Pues ef ving para decir las
misas muchas veces se hallaba con trabajo, que era imposible guardar las cerimonias con
todos, [Ademis, los indios] muchas veces vienen a bautizarse ¥ no lo osan demandar nj
decir; por lo cual no los deben examinar muy recio

El anterior seffalamiento de Motolinia manifiesta una clara inclinacisn por una
ceremonia breve y complaciente, no obstante para los dominicos ef bautismo debfa ser
realizado de manera estricta y detallada, de acuerdo con lo que la ceremonia exigia para

que fuera efectiva. Tal exigencia la consigna el mismo Motolinia, al referirse al proceder

de Bartolomé de las Casas en dichas ceremonias:

habia venido un indio de tres o cuairo jomadas, a se baptizar, v habia demandado el
babtismo muchas veces, y estaba bien aparejado, catequizado y ensefiado, Entonces Y0, COR
otros frailes, rogamos mucho al de las Casas que babtizase aquel indio, porque venia de
lejos, y después de ruchos ruegos demiandd mmchas condiciones de aparejos para el
babtismo, como si €l solo supiera més que todos, y ciertamente aquel estaba bien apargjade.
Y ya que dijo que lo babtizaria, vistiose una sobrepelliz con su estola, y fuimos con & tres o
cuatro religiosos a la pnerta de la iglesia dofnde] el indio estaba de redillas, y no sé qué
achaque se tomo, que no quiso bautizar at indio y dejonos y fuese ™

El anterior seflalamiento seguramente fue exagerado por el fraile franciscano, pues
lo que intentaba era desprestigiar a Las Casas, pero de cualquier manera nos da cuenta del
enérgico proceder de los dominicos en el bautismo y de fa discrepancia que existia con el
parecer de los franciscanos. El desacuerdo llego a tal grado que tuvo que intentar ser

resuclio por medio de la bula Alitudo divini consilii del papa Paulo I1l en 1537, con la que

* Motolinia, op. cit., p. 210-211.

* Toribio de Motolinis, “Casta al emperador Carlos V*, en Toribie de Motolinia, Historia de los indios de la
Nueva Espafia, 6 ed., estudio critico, apéndices, notas e indice de Edmundo O’Gorman, México, Porrua, 1995,
201-221 p. (Sepan cuantos..., 129) p. 20.
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desaprobd el principio de los framci.sc:a.nos.‘hs Sin embargo, el choque de posturas continud,
la expresion mas clara de este desacuerdo es el texto del que proviene nuestra anterior cita;
““La carta al emperador Carlos V™ enviada por Motolinia en 1555, en la que, entre otras
cosas, arremete contra los procedimientos evangélicos de Las Casas,*’

Asi, pues, ante el hecho de que la labor evangelizadora habia sufrido un primer
tropiezo “los religiosos se esforzaron mucho, especialmente a partir de la segunda mitad
del siglo [XVI], en buscar y destruir idolatrias ocultas™.*® El conocimiento de la historia,
ritos y religién de los indigenas se hizo indispensable para poder identificar dichas
practicas y posteriormente destruirlas, para proceder, entonces si, a realizar una correcia
evangelizacion.

El contexto hasta aqui sefialado, tanto denfro de la orden de los Predicadores como
del primer tropiezo evangelizador y la con‘eccié.n ¢ intensificacién en dicha labor, es del
que tuvo conciencia y en parte le tocd vivir al dominico fray Diego Durdn v se refleja en
los objetivos explicitos de su Historia de las Indias de Nueva Espafia e islas de Tierra

Firme.,

2.1,3. Fray Diego Dursn
Es pracias a un documento que Francisco Ferndndez del Castillo encontrd en el
archivo de la Inquisicion por el que sabemos que Diego Durdn nacié en Sevilla alrededor

de 1537.% No se tiene noticia de quiénes fueron sus padres, ni tampoco ¢6mo fueron sus

 Ricard, op. cit., p. 177.

# Toribio de Mutolinia, “Carta,..”, p, 205-221,

*® Garcia, “La creacion.,,”, p. 260.

¥ Fernandez del Castillo, gp, ¢it., p. 225. E! documento es una denunma et contra del dominico fray Andrés
de Ubilla y vino a disipar todas las dudas sobre 1a nacionalidad de Durdn de quien se crefa por noticias de
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primeros afios de vida.™® Lo tinico seguro es que pasd muy joven a Nueva Espafia y que
radico en Tetzcoco, pues &l mismo nos dice en su obra: “ya que no nacieron alli los dientes,
vinelos allf 4 mudar”,”!

Como ya mencionamos, transcurrido m4s de medio siglo de la conquista armada,
las que se consideraban “idolatrias” no habian desaparecido; de padres a hijos se habian
transmitido creencias y ritos que Durdn descubria sobreviviendo en la época que le tocod
vivir.” Tal vez es debido a esto por lo que se decide por la vida religiosa, eligiendo el sayo
negro y blanco de los dominicos.

Para Fernando Sandoval, Durdn escogié esta orden “quizi por tener amistad con
padres dominicos que encausarian su vocacion, o bien porque fuera la que més se apegaba
a su cardcter por ser una orden de filésofos y escritores”.>® Sobre esto cabe mencionar que
en la correspondencia que sostuvieron los jesuitas José de Acosta y Juan de Tovar, por
mativo de las dudas que tenia el primero por el origen v confiabilidad de una relacién sobre
la historia de los mexicanos de Tenochtittan que le habia enviado el segundo, Tovar
menciona haber elaborado esta segunda versién de su Historia ayuddndose de los escritos
de un fraile dominico deudo suyo,™ del que se sabe es Duran,

De alli resulta que nuestro autor tiene un familjar que siendo menor que ét es jesuita

y no dominico, por lo que la influencia para decidirse por una orden en este sentido no es

tan segura; lo mis posible entonces ¢s que Durdn se inclinara por la de los Predicadores

Dévila Padilla que era mexicano. Ferndndez del Castille explica este supuesto como un error en la lectora de [a
informacion de Dévila Padilla, pues al llamar a Duran “hijo de México™ no se referia a que habia nacido en
México sino que era hijo de la provincia de Santiago de México. Véase Dévila, op. cit., p, 653.

* Sandoval, op. ¢it,, p. 51-54.

* Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. T, “Historia”, cap. I, p. 64.

%2 Camelo y Romero, “Estadio...”, v. I, p. 26.

 Sandoval,, op. cit., p. 33,
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porque ésta era Ia que mas se acomodaba a su caricter, por su dedicacion a la salvacion de
las almas por medio de la predicacién evangélica y la alabanza divina, y porque como
institucién preconizaba como pricticas particulares, ¢l estudio y la meditacion de las
sagradas escrituras, >

Para Pilar Maynez Vidal, existe Ia posibilidad de que Purdn haya conocido a fray
Domingo ds Betanzos quien, segin la autora, entre 1542 y 1547 realiz6 una intensa laber
en la ca-rwersién de naturales en Tepetladztoe, cerca de Tetzeoco™ y que esto lo haya
decidido por la orden de los Predicadores, no obstante hay que recordar que Betanzos
simpatizaba més con la visidn de la observancia monacal y que, por otra parte, el convento
de Tepetladztoc fue fundado por el mismo Betanzos con el fin de servir a la esiricta
observancia de los religiosos™ y ne tanto a la predica, por lo cual §a posible influencia de
Betanzos sobre la decision de Duran se debitita, Como quiera gue sea, para €l 8 de mayo de
1556 Durdn hace profesién como fraile en ¢l convento de Samto Domingo de México,
cuando apenas tenia 19 afios de edad.™

Seguramente per su dedicacion nuestro autor destacd en su orden, pues apenas tres
afios despuss, en septiembre de 1559, tenia ya el cargo de didcono en el mismo convento.”

Dos afios mas tarde, Durdn vy algunos de sus hermanos religiosos son asignados al convento

3% “Carrespondencia entre los padres José de Acosta y Juan de Tovar™, en Histdricas, nim. 63, México,
enero-abril de 2002, p. 31-34. p. 33.

¥ Hloa, op, ¢it., p. 149,

*¢ Maynez, op. cit,, p. 15.

* Ullea, op. ¢it, p. 9. Sobre este convento dice Davila Padilla: “Con esta maceracion de carne estava
prontisimo el espiritu para la oracidn y meditacion. Para mejor acudir 4 esto, hizo ¢! santo vn conuento de
devocion en Tepetlaoztoe”, Davila, op cit, p. 47.

% Camelo y Romero, “Bstudio...”, p. 21.

% Sandoval, gp. cit., p. 54. fa informacion que proporciona Sandova! de la biografia de Ducan proviene de las
Actas dominicas.
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de Oaxaca.*” Su estancia en la region debid de ser transitoria pues no se cuenta con ningin
registro de la orden en este tugar que atestigiie su presencia.®'

Los datos sobre ¢ dominice, ya de por si escasos, 1o son mas para este momento,
Segin Fernando Horcasitas y Doris Heyden “durante mds de veinticinco afios (de 1561 a
1586) estuvo de convento en convento en Ia region del Marquesado™ %2 Seguramente Duran
comenzd a recabar la informacion para su obra en esta zona y antes de 1571, ya que este es
el afio en que muri6 fray Francfsco de Aguilar,” quien ayudé a nuestro autor a disipar
dudas sobre algunos aspectos de la Conquista® Ademds, es posible que Durdn hiciera
constantes visitas a México en ¢l lapso de elaboracion de su Historia, Ja cual culming en
1581, pues asi lo atestiguan varias referencias,” en las que inctuso sefiala haber visto una
pintura en Santiago Tlatélolco.“’ También existe entonces la posibilidad de que haya
conocido a fray Bernardino de Sahagin.*” Ademss, nuestro fraile estuvo en Acolman, a
donde acudié para certificar la existencia de un tianguis de perros.®

Solo se tienen noticias certeras de Diego Durén hasta 1586 en que fue interprete. de
una india llamada Magdalena Marta que {inicamente hablaba nahuati y que fue citada como

testigo contra un espaiiol acusado de judaizante,” v en 1587 en que levanta una denuncia
e

® fdem.

! Miynez, op. cit, p. 15.

% Horcasitas y Heyden, op. cit, Traduccién de Maynez, op cit., p. 16.

 Jorge Gumia Lacroix, “Estudio preliminar”, en Franciseo de Aguilar, Relacicn breve de Jo conguisia de fa
Nueva Espaia, 7 &d., edicion, estudio preliminar, notas y apéndice por Jorge Gurria Lacroix, Méxdco, UNAM;
Instituto de Investigaciones Historicas, 1977, p.7-27. (Historiadores y cronistas de indias, 7 p. 26.

 Duran, Historia de lns Indias, ed, Ramirez, v. II, “Los rites y ceremonias”, cap. I, p, 28,

% Ividem, v 1L, “Los ritos y ceremonias”, cap. XX, p 183.y 185, cap. XX, p. 205

 Ihidem, v. 1, “Historia”, cap., 11T, p. 71.

57 Sandoval, ap. cit,, p. 5.

8 Durdn, Historia de las indias, ed. Ramirez, v. TI, “Los titos y ceremonias”, cap. XX, p. 185-186.

“ La primera mencién del documento en que se tiene noticia de Durdn como interprete de esta india aparece
en &l articulo de Ferndndez del Castillo, sin embarge existe un presentacién detaffada de éste en Stephen
Colston y Carlos Paredes, “Un servicio de fray Diego Durin 2 la Inquisicién™, en Bolefin del Instifuto
Nacional de Antropologia e Historig, 3* época, nim 29, México, enero-marzo, 1980, p. 4144
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contra st compaiiero de orden, frasr Andrés de Ubilla, acﬁséndolo de luteranismo y tratos
con el diablo, enire otras cosas.® Por el documento en fue se consigna este ltimo hecho se
sabe que fue vicario en Hueyapan, tugar donde posibiemente redacté parte de su obra, pues,
como sefiala Fernando B. Sandoval, en las Relaciones geogrdficas que se levantaron en la
Nueva Espafia por orden de Felipe II, en la dltima parte de la de Tetela y Hueyapan se da

noticia de un episedio de Ia Conquista “que reproduce con extrema fidelidad el Padre

= T

Duran™.” La “Relacion de Tetela y Hueyapﬁn” fue realizada el 9 de julio de 1581 y el
pasaje en el texto de Durdn aparece en el fltimo capitulo de su “Historia”, justo en el que
menciona que la obra se terming el afic de 1581. Para sugerir las posibilidades de su
vinculo es necesario hacer algunas observaciones basadas en las distintas narraciones. En la

“Relacién de Tetela y Hueyapan” el texto es el signiente:

Una cosa se podrd notar en el descubrimiento de estos pueblos los cuales se ganaron
después de ganado Méxice, cuando ¢l Marqués del Valie, que ahora es Duque del Valle de
Toluca, alli salié a pener asiento en la tierra, Los cuales dos pueblos se pusieron en
defensa, y, prometiendo el Marqués que el que se atreviese a ahuyentar a los indios que
estaban fortalecidos en las quebradas y peffascos, éste los recibiria en encomienda, salio
ung oryjer a caballo con una lanza y una adarga, ¥ arremetié el caballo hacia los indios,
apellidando ¢l nombre de Samtiapo, v, tras ellz, algunos de a caballo: de lo cual se
ahuyentaron los indios y desampararen sus fueries, Lo cual visto por el Marques, se los dio
a esta Mujer en encomienda. La cual fue después casada con Martin Partidor v, estuvieron
en su cabeza hasta que el y ella murieron”

Por su parte, el pasaje consignado por Duran es gl siguiente:

Luego que ¢l valeroso Margues Don Hemande Cortes gané a México, que fué dia de San
Hipolito tres dias antes de la Asuncion de Ia venditisima Virgen Ntra. Sefiora, 1a cual dicen
haber aparecido en esta conquista en favor de los espaficles y juntamente el glorioso

" Fernandez del Castillo, op. eit., p. 223-229.

* Sandoval, op. cit., p. 54.

" “Relacion de Tetela y Hueyapan”, en Relaciones geogrdficas del siglo XVI, México 3 t,. 16 v., edicion de
René Acufiz, México, UNAM: Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, 1986, v. V11, t. 2, p. 265-272.
{Etnohistoria, Antropologica, 70} v. VIL, t. 2, p. 271.
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Patron Santiago, come o hallaron pintado en la iglesia del Tlatelolco, los cuales indios
confiesan abeile visto en ta mayor refriega que tuvieron, donde los espaffoles llevaban la
peor parte abiéndoles rompido y ganado sus banderas con mucha deshonra y TIenosprecio
de los espafioles (como queda dicho), en favor de los cuales aparecit el glooso Santiago
y euyentd 4 los indios, favoreciendo a los espafioles por permision divinaf...]

Digelo por un cuento que me contaron de una muger que iba en ¢l exército del Marques,
que despues fu¢ muger de Martin Partidor, que saliendo el Marques de Qaxtepec, despues
de aber allanado 2 toda aquella tierra caliente, dicen que aporté 4 Ocuiteca donde los
indios se dieron de paz y subiendo 4 un puebie que se dice Tetetlan, que vinieron los
indios todos puestos en hilera, 4 modo de querer pelear, confiado en el mal sitio en que
estaban poblados ellos y los de otro pueblo que se dice Veiapan, que era junto 4 una gran
barranca que divide aquellos dos pueblos, los cuales como el Marques los vido, mandando
epercibir su gente y ponella en érden, esta mujer, por consejo de algunos del exército,
tomd mn caballo y vna lanza y adarga v fué 4 pedir al Marques licencia para salir a los
indios y probar el valor de su persona. E Marques concediéndoselo pusose en delantera y
picando el cabalio salié contra tos fndios, invocando 4 voces el nombie de Santiago y a
ellos y tras ella empezaron 4 correr algunos de los det campo, & la cnal, como los indios
vieron venir empezaron 4 huir y otros 4 despefiarse por las barrancas abaxo y tomaron el
pueblo, cuyos principales vinieron con las manos cnizadas 4 offecerse al Marques, 1 cual
como vido la valentia que la suuger abia hecho, Ie hizo merced de aquetlos dos pueblos,
poniéndoselos en su cabeza en nombre de §, M.

Podemos sefialar que son tres las principales similitudes en los textos. La primera es
la manera en que se busca ubicar cronoldgicaments la labor de sometimiento de Tetela y
Hueyapan, Ambas narraciones utilizan como referencia la toma de Mexico, y ambas
también son evideniemente favorables a Cortés, a quien incluso en la “Relacién™ se le
llama Duque del Valle de Toluca. Sin embargo, 12 ubicacién del hecho en Durdn es atin
mas detallada, pues sefiala que la toma se realizé el dia de San Hipélito y tres dias antes de
la celebracion de la Asuncién de la Virgen.

La segunda similitud en los textos ¢s la mencién de Ia intervencién divina en favor
de los espafioles, en este caso por medio de Santiago. Sobre este punto también existe
mayor detalle en la narracién de Durdn, quien dice que la escema se encontraba

representada en un pintura de la iglesia de Tlatelolco. Ademas, en la intervencién divina en

® Ducén, Historia de las Indias, ed. Ramicez, v, 1, “Histotia”, cap. LXXVII, p. 645-646.
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favor de tos espafioles menciona ﬁmbién ala Virge;j-; &;avocién de gran estima para los
dominicos.

Finalmente, la tercera similitud, y tal vez la mds significativa, es la narracion de las
hazafias de una mujer en favor de la conquista de Tetela y Hueyapan. Segin René Acuiia,
cronoldgicamente Durdn es el primero en narrar este hecho atribuido a Maria de Estrada, ™
una mujer espéﬁola que llegd con los conquistadores. El pasaje consigna esencialmente fos
mismos hechos, pero nuevamente en la Historia de las Indias se da mayor detalle.

La estrechez cronolégica entre ambas narraciones hace dificil plantear cual es el
sentido de su relacidn, sin embargo, Durdn hace un sefialamiento importantisimo en favor
de este objetivo, el dominice dice claramente cul es la procedencia de ;v,us datos: “Digolo
por un cuento que me contaron”. DPando crédito a Durdn, podemos proponer que la
“Relacion” tuvo como fuente la Historia de las Indias, ya que si hubiera sido al revés et
dominico hubiera sefialado que sus datos provenian de un escrite, tal como lo hace con la
llamada “Crénica X”. Este sentido explica fambién que la narracién de Duran sea mas
detallada y amplia que la “Relacién de Tetela y Hueyapan®™. Sobre ¢émo es que ¢l hecho
narrado por Durdn ilega a la “Relacién” se puede mencionar lo siguiente,

La inica firmp como responsable de la “Relacion” es de Cristobal Godinez,
corregidor de Tetela y Hueyapan, ‘quien dice haber hecho junta general de los indios

principales y antiguos de los pueblos para responder a la “Instruccion™.” No obstante,

™ Segln Acufia ofros autcres recogen més tarde este episodio, Diego Mufioz Camargo en su Historia de
Tlavcala y de manera més explicita lo refiere Baltazar Dorantes de Carranza en s Sumaria relucion de lns
cosas de fa Nueva Espaiia. René Acuila, “Introduccidn a la Relacidn de Tetela y Hueyapan” en Relaciones
Geagrdficas del siglo XVI: México, 3 t, 10 v., edicién de René Acufia, México, UNAM: Instituto de
Investigaciones Antropolégicas, 1986, v. VIL t. 2, 255-263. (Etuohistoria, Antropoldgica, 70), v. VI, 1. 2, p.
261-262.

* “Relacién de Tetela...”, v. VI, t. 2, p. 265.
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Acuiia sefiala que “el manuscrito delata la participacién de, pot lo menos, dos escribanos™
y, por algunas part:iculaﬁdades en la redaceion, menciopa también la posibilidad de que
alguno de estos fiiera uno de los religiosos dominicos que administraban Tetela.”

Por un Capitulo celebrado en Cuilapa, el 4 de octubre de 1578, se sabe que se
asignaron dos religiosos al convento de San Juan de Tetela: fray Juan de Pineda y fray
Gaspar de Pedraza.” Posiblemente estos frailes continuaron en Tetela parz 1581 y puede
ser que alguno' 0 ambos ayudara a Cristobal Godinez en la elaboracién de Ja “Relacion™ ¥
que a ellos se deba la inclusion, de manera resumida, de! pasaje que consigna Durén.

Por lo antes sefialado es indiscutible el hecho de que Duran haya realizado parte de
su trabajo en Hueyapan e, incluso, es posible que haya terminade su obra en este fugar.
Como ya se seffald, la “Relacién” se conciuyé €l 9 de julio de 1581 y la Historia de las
Indias en ese mismo afio, pero se puede hacer una precision mas: si la “Relacidn” tuvo
como fuente la obra de Durdn, el dominico debi6 terminar ésta entre el primero de enero ¥
el 8 de julio de 1581,

Finalmente, por las Actas dominicas se sabe que el 8 de mayo de 1587, un mes antes
de hacer su denuncia contra fray Andsés de Ubilla, nuestto autor se encontraba muy
enfermo.” Su condicién la confirma Dévila Padilla®® Para Rosa Camelo y José Rubén
Romero, es posible que esta enfermedad perturbara sus facultades mentales y que debido a

esto levantara la denuncia acusando a su provincial de tratos con el demonio ! Los autores

7 Acuiia, op.cit.,v. VIL t. 2, p. 256,

™ Estas particularidades son: vn marcado tone tascasiano en algunos comentarios, una critica a la manifiesta
codicia en [ss prepuntes de la Iustruccion y memoria, una referencia al arzobispo Alonso de Montifar v la
inclusion del pasaje de Ja cbra de Diego Durfn sobre las hazafias de Maria Estrada. fbiden, v. VIL t. 2, p257.
™ Ibidem, v. VIL 1. 2, p. 257.

7 Actas dominicas. Sin Folio. Citadas por Sandoval, gp cit., p. 56.

B0 Dévila, ap. cif,, p. 653.

*1 Camelo y Romero, “Fray Diego...”, p. 230,
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no sefialan el argumento que'les hizo pensar en esta posi.bilidad, no obstante es posible que
éste fuera el siguiente pasaje de las detas dominicas, que es consignade por Sandoval:
“Que nuestro padre haga guardar el parecer que dieron los médicos acerca de la
enfermedad del padre Fray Diego Durén, por los inconvenientes que dello resultan”.* Es
posible que estos inconvenientes a los que se refiere la cita hagan alusion a un posible
trastocamiento de las facultades mentales de nuestro dominico, lo cual lo llevara a realizar
la denuncia en contra de su provincial, pero esto no es del todo claro. Para corroborar esta
opcidn seria necesario analizarla a la luz del mismo contenido de la denuncia jf. de las
83

referencias que de ella deriven.

Duran murio en ta ciudad de México el afic de 1588, a la edad de 51 aifios.

2.1.4. La redaccién del manuserito

Por fortuna Diego Durédn hizo en su obra algunos sefialamientos sobre el orden de la
redaccion final de los tres tratados que la conforman. Gracias a esto os historiadores que se
han dedicado a estudiar la Historias de las Indias han establecido en términos generales su
orden cronologico de elaboracidn, sin embargo, intentaremos hacer algunas precisiones.

El primer tratado al que Durdn le dio redaccion final fue el de “Los ritos y
ceremonias en las fiestas de los dioses y celebracion de ellas”. Segin Angel Maria

Garibay® éste se encontraba terminado para 1570, Pero en realidad nuestro dominica no

¥ Sandoval, ap. cit., p. 56.

1 acusacitn de tratos con el demosio es sélo uno de los puntos en la denuncia. La posibilidad de un
trastocamiento de sus faculiades mentales también debe ser amalizado tomando en cuenta el resto de las
acusaciones, como son: prohibir a los frailes que den limosna a los pobres y a los hermanos del hospital de
convalecientes; quitar las imégenes a los religiosos, asi como las reliquias y relicarios; también haber quitado a
los predicadores los fibros sagrados y escolasticos y haber mantenido tratos con “mozuclas”. Ademdés se deben
analizar las persenas que Duran involucra en este asunto, las cuales, dice, pueden confirmar sus demincias.

B Garibay, ap. cit., v, 1, p. XVIL
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hace mencién expresa del afio en que culminé este libro ¥, por su parte, Garibay no hace
explicitos fos argumentos que le permiticron establecer tal fecha, aunque es posible que se
basara en la informacion que Sandoval da para la elaboracién d= la obra. Este tltimo sefiala
que la Historia de las Indias se realizé entre 1570 y 1581.%

Sin lugar a dudas, fue la participacion de frey Francisco de Aguilar como fuente
oral de Durdn la que Je dio sustento a la primera fecha propuesta por Sandoval ¥ Es en el
capitulo I del tratado de “Los ritos y ceremonias” en donde Duran hace mencién expresa
de Aguifar como su fuente y en el dice: “y no quiero enpegar por la relacion que de los
yndios he tenido sino por ta que de un religioso que fue conquistador de los primeros que
en la tierra entraron el cual se decia fray Francisco de aguiler.”™ Asi, fue este hecho con el
que Sandoval. planted fa posibilidad de que 1570 fuera la fecka para el inicio del fratado,
pues fa muerte de Aguilar acaecié er el afio 1571 Sin embargo, ¢l que este fraile
conquistador hajra sido fuente de Durin no implica que nuestro autor debiera terminar la
redaceién de su primer tratado antes de Ja muerte de su hermano de orden, como parece
que lo es para Garibay, sino simplemente que desde ese momento (1570) comenzé a hacer
las pesquisas de su obra o que estaba realizando el borrador, dei cual &1 mismo nos da
noticia.™® En realidad existen menciones implicitas en el tratado de “Los ritos y

ceremenias” que nos permiten establecer de mejor manera la fecha de su redaccion final,

& Sandoval, op. cit., p. 56.

5 Ihidem, p 54 -56.

¥ Durdn, Historia de Jas Indias, ed. Ramirez, v, TI, “Los ritos ¥ ceremonias”, cap. I, p. 28.
* [Bidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. II, P25,
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La primera de estas menciones aparece en el capi'.tu.Io V y dice: “lo qual oy en dia se
ha allade en algunes tan bibo y tan de ordinario sin nosotros entendelio ni sauello como
agora sesenta afios en su fnfidelidad”.®

En esta cita Duran denuncia la solidez de las antiguas précticas de los indios aun
después de 60 afios de la llegada del cristianismo a las tierras que fueron llamadas Nueva
Espafia. 5i el dominico tomé como referencia el afio de 1519, que es el de la llegada de
Cortés a estas tierras, esto quiere decir que la fecha en fa que estaba escribiendo su tratado
era la de 1579. Pero si fomé como referencia la conquista de Mexico Tenochtitlan, la fecha
seria entonces 1581, pero ésta no es muy viable pues para este momento ya est4 redactando
¢l tratado de “Historia™,

Una referencia mas nos permite delimitar mejor esta fecha. En el capitulo X VI del

tratado de “Los ritos y ceremonias™ dice nuestro autor lo siguiente:

los viejos antiguos que todavia viven cuentan 4 los Sefiores mozos la vida y costumbres de

sus padres y aguelos y antepasados y como guardaron y cumyplieron las cosas de su maldita

ley antigua y ley de tantos afios tan arraigada y fundada es imposible que en cincuenta y

siete afios se olvide tan presto.®®

La referencia es ahora de 57 afios. Si tomamos como punto de partida 1519, resulta
que el dominico estaba redactando su obra en 1576. Si, por otra parte, tomamos como
referencia la conquista de Mexico Tenochtitlan, la fecha serfa 1578, Por lo tanto lo més

probable es que ¢l tratado de “Los ritos y ceremonias” fuera redactado entre 1576 y 1579, y

no que estuviera terminado para 1570, como afirma Garibay.

8 Ibtdem, v. TL, “Los ritos y ceremonias”, cap. V, p. 62,
0 Jbidem, v. 11, “Los titas y ceremonias”, cap. XVI, p. 156,
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En el caso del segundo tratado, que es “E! calendario antiguo”, si existe mencion
expresa de su culminacion, pues nos dice “acabose el afio de 1579”.%" A pesar de ello,

podemos precisar mds la fecha por Ia siguiente cita:

La primera parte que pertenecia 4 oriente Hamabanle los trece afios de las cafias y asi en cada

casa de los trece temian pintada un cafia v ¢l nimero del afio corriente que le cabia, y

eatonces comria de la mesma manera que nosotros contamos et miimero del atio que corre

este afio de Diciembre de 1579, sucedit tal y tal cosa, asi per el consiguiente decian ellos; el
afio de vina cafia 6 de dos 6 de tres cafias efc. acontecid tal y tal cosa.”

Para explicar el mecanismo por ¢l cual funcienaba el calendario indigena, Durdn
hace una comparacién de éste con el funcionamiento del cristiano ¥ nos offece un
referencia temporal que muy seguramente pertenece al momento en que elaboraba esa
parte de su obra. La cita se encuentra en el capitulo uno de “El calendario antiguo™, asi que
¢s muy posible que nuestro dominico comenzara su redaceion a principios del mes de
diciembre de 1579. Pero, por otra parte, nos dice que el tratado lo concluyd ese mismo aflo,
por lo tanto tuvo necesariamente que redactarlo en el transcurso del mes de diciembre que
nos refiere. Esto no es del todo descabellado pues, como sefialan Rosa Camelo y José
Rubén Romero,” para Duran “El calendario antiguo™ era un complemento del tratado de
“Los ritos y eeremonias” y, por lo tanto, debi¢ de comenzar a recabar la informacion para
ambos desde 1570. Es posible que esto le haya permitido redactar “El calendario antiguo”
en tan poco tiempo.

El dltimo tratado que realizé €] dominico, y con el que puso punto final a su obra,

fue el de “Historia”, La redaccién de éste seguramente comenzd en 1580, después de haber

?! Ibidem, v. T, “El calendario antiguo”, p, 221.
%2 Ibidem, v. 1L, “El calendario antiguo”, cap. I, p. 226.
* Cameloy Romero, “Fray Diego...”, p. 237.
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concluido “El calendario”, y la fecha en que lo culminé fue 1581, como él mismo lo
sefiala.® Sin embargo, como ya argumentamos anteriormente, debido al vinculo existente
entre este tratado y la “Relacion de Tetela vy Hueyapan™ podemos plantear la posibilidad de

que se haya terminado a mds tardar en julio de 1581.

2.1.5. La historia del manuserito

Es muy poco lo que se sabe acerca de la forma en que la obra de Durin pasé de México a
Espafia. Doris Heyden y Fernando Horcasitas proponen que el trasiedo pudo ocurrir entre
1581-1821.%

Sobre la fecha més temprana propuesta por Heyden y Horcasitas hay que hacer
algunas aclaraciones. Ya antes hemos descartado la posibilidad de gue Alonso Franco
concciera ta obra de Duran, de tal forma es posible que haya salido antes de que a este
autor se le encargara la redaccion de la Segunda parte de la Historia de la Provincia, lo
cual sucedié en 1637. Sin embargo, esto no hace viable ¢l que la fecha de salida mas
temprana del manuscrito fuera 1581, como lo proponen Heyden y Horcasitas, pues
recordemos que en fa comespondencia que sostuvieron Acosta y Tovar, este ltimo sefiala
haberse valido de la obra de Duran para redactar su segunda Historia, Edmundo O°Gorman
sefiala que esto ocurrié en 1583, y que es entre junio de 1586 y mayo de 1587 que Tovar
envia esta obra 2 Acosta.”® De tal manera que es posible que la Historia de las Indias
pasara 2 Espafia sélo después de esta ultima fecha sefialada, una vez que Tovar la terminé

de utilizar,

* Durén, Historia de las Indias, ed. Ramérez, v. 1, “Historia”, cap. LXXVILL, p. 651.
*% Heyden y Horcasitas, op. cit., p. XVIL
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Por otra parte, la segunda fecha propuesta por Heyden y Horcasitas es, obviamente,
la de la consumacion de la Independencia de México. Los editores no exponen fos
argumentos de que se valieron para establecer esta fecha limite, sin embargo es posible que
tuvieran en mente que tras la emancipacién de] dominio espafiol, la naciente nacién
buscaba resguardar obras que, como la de Diego Durén, la dotaran de una identidad propia,
81 esto fue asi, la propuesta no es del todo sélida pues hay que recordar que una de las
mayores salidas de manuscritos de México sobre su historia prehispanica se dio a lo largo
del siglo XIX, tal es el caso de las obras que tuvo en su poder Joseph Marios Alexis Aubin,
quien cuando en 1840 decidié regresar a Francia “llevaba consigo la mas importante
coleccién de documentos prehispanicos y coloniales conocida hasta entonces” ”? Asi, pues,
los afios posteriores a la Independencia y hasta que en 1850 José Fernando Ramirez tuvo
noticia de la existencia de la obra de Durdn en Ia Biblioteca Nacional de Madrid también
pudicron ser muy propicios para que se diera la salida del documento. Desde que el
manuscrito esta en esta biblioteca sélo ha salido una vez, cuando en 1964 fue expuesto en
el pabellén de Espaila en ia Feria Mundial de Nueva York, en los Estados Unidos de Norte
América.*®

Al parecer alguien tuvo la intencién de quitar el crédito de la obra a Durén, pues en
¢l manuscrito original su nombre fue borrado. Francisco Gonzalez Vera, encargado de

realizar la copia para Fernando Ramirez, examinando al sol los renglones borrados logréd

% O’Gorman, “Préloge”, p. LXXVIL

*? Patrice Giasson, “Introduccién”, en Joseph Marius Alexis Aubin, Memorias sobre la pintura didéetica y Ia
escrifura figurativa de los antigiios mexicanos, edicion e intreduccion de Patrice Giasson, traduccion de
Francisco Zaballa y Patrice Giasson, con colaboracion de David Silva en el glosario nihuvatl de signos
figurativos, reproduceion de glifos y dibujos de Patrice Giasson, México, UNAM: Instituto de Investigaciones
Histéricas, 2002, p. XVL (Cultura ndhuatt, Monografias 26), p. VL

% Heyden y Horcasitas, op. ¢it., p. XVII-XVEL
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leer con claridad “por el padre frai diego duran religioso dé la orden de tos predicadores.””
También el titulo original de la obra fue borrado y en su lugar aparece “Historia de la
Indias de N. y Islas y tierra firme,*'®

E} manuscrito esta dividido en tres tratados, organizados de la siguiente manera, El
primero es el de “Historia” y consta de 78 capitulos con 62 dibujos intercalados. Sigue 2
éste el de “Los ritos ¥ ceremonias en las fiestas de los dioses y celebraciones de ellas” y
cuenta con 23 capitules y 35 dibujos. Al final se encuentra “El calendgrio antiguo”, con 3
capitulos, wna seccion de los 18 meses, una mas de los dias aciagos v cuenta con 21
dibujos. Como podemos darnos cuenta, la disposicion final de los tratados no se realizo
conforme al orden cronologico de su claboracion, sin embargo parece que ésta fue la que
Duran quiso darle. ™!

El dominico puso mucho empefio en relacionar las tres partes de su obra,'” de tal
forma, en ellas encontramos constantes referencias como éstas: “aunque en el libro que de

los ritos tengo hecho, hice particular mencién della™®

o “haciendo sus sacrificios y
ofrendas las qua:!es contare muy a la larga quando en el calendario trataremos del dia
festivo de Hueitozoztli porque todo pertenece para aquel Iugar”.m Pero son sefialamientos
como los siguientes los que revelan el orden que el awtor tuvo en mente: “las quales fiestas
hatlarén en la segunda parte deste libro escritas 4 la larga™'® o “porque segin la historia y

relacion de los ritos y sacrificios que en la segunda parte desta historia tengo escritos™, 1%

* Ramirez, ap. cit.,, p. XV.

1 fbidem, p. VI,

1 Cameto y Romero, “Estudio...”, v, 1, p. 17

2 fhidem, v, 1, p. 37,

Y3 Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. I, “Historia”, cap. XXI, p. 242,
4 thtdem, v, 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. VIIL, p. 94.

19% hidem, v. 1, “Historia”, cap. LV, p. 477.

196 fhidem, v. 1, “Historia™, cap. LXIL, p. 529,
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De estas citas se advierte que el dominico consideré al libro de “Los ritos y
ceremonias”, que fue el primero en redactar, como una segunda parte con relacién a la
“Historia” que es desde donde lo expresa. Ademds, como ya mencionamos, “Bl calendario
antiguo™ fue considerade come complemento del de “Los ritos ¥ Ceremonias”, por €50 nos
dice Durédn: “romangeamos en el calendario que en el libro de las idolatrias hize™.'"

Por o anterior podemos considerar no sélo que el orden actual del manuscrito es el
que Durdn quise datle, sino que, sin duda, los tres tratados fueron considerades como

integrantes de una sola obra y como tal {a tomaremos al realizar nuestro analisis.

2.2 Andlisis del objetivo explicito. Diego Durdn y la evangelizacion
El hombre es un ente histérico y social v por lo tanto no puede escapar a la influencia det
contexto en el que vive, éste le es inherente. Su forma de entender el mundo, su

comportamiento, sus creencias y sus obras tienen esta misma carga; son también producto

histérico. De tal forma, €] contexto que hasta aqui hemos sefialado se refleja en la Historia

de los Indias de Nueva Espafia e islas de Tierra Firme de Diego Duran. En este caso en los
intereses explicitos de la obra; aquellos que el autor quiso resaltar de manera consiente,
Cbmo se manifestt este contexto en ella, es lo que a continuacién analizaremos,

Quiza el caso en que se manifiesta mas nitidamen-te ¢l contexto histérico en la obra
de nuestro autor es donde expone el hecho que le motivé a escribirla. Sobre esto nos dice

en el prélogo al tratado de “Los ritos y ceremonias™ lo siguiente:

Ame movido christiano lector & tomar esta ocupacion de pener y contar por escrito las
ydolatrias antiguas y religion falssa con que el demonio era servido antes que llegasse 4 estas

"7 [bidem, v.1, “Historia™, cap. XXILL, p. 247. Citado por Camelo y Romero. “Fray Diege...”, p. 237.
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partes la predicacidn del santo evangelio el aver entendido gue los que nos ocupamos en la
dotrina de los yndios mmca acavaremos de ensefiarles 4 conocer al berdadero Dios si
prisnero no fueren raidas y borradas totalmente de su memoria las superticiossas cerimonias
¥y <ultos falssos de los falssos Dioses que adoraban, de la sizerte que no es posible darse bien
la sementera del trigo y los frutales en la tierra montuossa v lena de brefias y malega sino
estuviesen primero gastadas todas lus raizes y cepas que ella de su natural producia,'™

En el parrafo anterior nos podemos dar cuenta claramente de cudl era el objetivo
que Durin tenia en mente al escribir su obra. Para el dominico era evidente que las
Hamadas idolatrias no habian sido borradas del todo, como pretendieron los primeros
evangelizadores. Consideraba que esto era impedimenio para llevar a cabo una comecta
evangelizacion y que ¢l objetivo de los frailes debia ser la intensificacion en el propésito de
identificar y eliminar las supérvivencias de las antiguas practicas religiosas. En efecto,
preparar el tetreno para el florecimiento pleno de la fe catélica implicaba eliminar de raiz

las antiguas creencias, pero para esto anfes era necesario conocerlas.

o entendido, que munque gueremos quitalles de todo puato esta memoria de Amalech, no
podremos, per mucho travajo que en ello se ponga, sino tenemos noticia de todos los modos
de religion en que bibihar, por que 4 mi pobre juicio no creo que ay oy cossa en el mundo
de trabajo mas baldio, que ocuparse toda la bida el hombre trayendo siempre entre las
manos 1o que no entiende, teniendo tan estrecha necesidad de saber de raiz los antiguos
engaiios y supesiiciones'™
Segiin se narra en el “Exodo™ 17, Amalec fue el dirigente de un pueblo cercano al
Sinai, €l cual peled contra Israel y fue vencido por Josué y Moisés, Bs importante seiialar
este suceso, pues al referirse Durdn a querer quitar a los indios la memoria de Amelech es

muy seguro que tuviera en mente el siguiente pirrafo que aparece en dicha narracidn

biblica: “pues alzd la mano contra el trono de Yavé, estara Yavé en guerra contra Amalec

"8 Durén, Historia de las Iudias, ed, Ramirez, v. T, “Los ritos ¥ ceremoniag”, Prologo, p. 13,
3 Ibidem, v. H, “Los ritos y ceremonias™, Prélogo, p. 15.
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de generacion en generacién”."* Por este parrafo nos podemos dar cuenta que el suceso no
s0lo se refiere a la deirota de un pueblo, sino al vencimiento de una creencia que resultaba
contraria a Dios. Asi, la empresa evangelizadora para Durén significd la continuacion de
esta lucha que se tenia que llevar a cabo de generacion en generacion, pero ahora en contra
de las creencias religiosas de los indios. Sin embargo, es evidente que para el dominico el
éxito de este trabajo requeria de conocer a fondo dichas creencias, pues sélo asi sus
resabios podian ser identificados y eliminados.

La preocupacion de Durdn por las supervivencias no podia ser menor, pues las
encontraba en lugares de muy diversa indole, Por gjemplo, cuando narra una victoria que
los de Culhuacan fuvieron sobre los de Xochimilco nos dice: “los de Cuduacan llevauan
unos cestillos en las cancas Henos de orejas de hombres, a qual viioria fué nombrada vy tan
celebrada de los de Culuacan que hasta el dia de hoy la cantan en sus areytes y bayles y la
solenigan”""" Ei dominico denuneia a través de este parrafo que todavia en el momento en
que escribia su libro de “Historia™ una famosa hazafla de guerra era celebrada por los
indios.

No obstante, los hechos que consigna se extendian mas alld de las simples
conmemoraciones de acciones bélicas. Elementos relacionados con ceremonias a
importantes dioses estaban presentes en estas celebraciones y aun en otras que Duran
consideraba més evidente. Sobre esto nos dice: “Acavando el sacrificio sacaron del lugar
de donde estava Vitzilopochli una como serpiente hecha de papel, revuelta en un palo,

todo de plumas, que oy en dia Ia ¢ visto sacar en algunos bayles de México y de junto &

MO Sagrada Biblia, 40 ed., version directa de las lenguas tradicionales por Eloino Nacar Fuster v Alberto
Colurga Cueto, Madrid, Editorial Catdlice, 1980, XTE+1642 p. (Biblioteca de Autores Cristianos) p. 84-83.
Y Burén, Historia de Ins Indias, ed. Ramitez, v. 1, “Historia”, cap. XIII, p. 166.
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México.”'? Como lo hemos visto en los datos biogréfices, Durén fue un fraile de gran
movilidad, sobre todo en la zona del Marquesado del Valle y la Cuenca de México. Los
desplazamientos en estos lugares le sirvieron para observar que los indios ain realizaban
sus cereinonias con los atributos relacionados con los antiguos dioses, en este caso con
Huitzilopochtli,

Probablemente otros frailes advirtieron la existencia de este tipe de practicas, pero
agudo observador y conocedor de la cultura indigena, el dominico fue més alld. En
actividades que para cualquier religioso pudieron ser consideradas como practicas comunes
e inocentes, Durdn advertia fos resabios de las antiguas costumbres religiosas que se

negaban a morir. Sobre los bailes, por ¢jemplo, nos dice:

noten los ministros y los que no lo son cnantas beges habran bisto en los bailes destos
naturales quan ordinario sea yr delante de los que hagen la rueda va yndio y dos sin seguir ¢l
conpas de los demas como guion de los demas bailando a su albedrio bestido con diferentes
disfrez [sic] haciendo de quando en quando lz algagara y boges placenteras que he dicho es
que nosotros ygunorantes y eflos avissados en sus titos antiguos representan al ydolo questan
solenigando delante de nosotros a su modo antiguo’"

Incluso en los pequefios detalles de un evento como el baile lograba percibir sutiles
pero importantes elementos de fa tradicion indigena. El indic que parecia encabezar el
baile se diferenciaba de los demas, tanto en ritmo como en vestimenta, porque era el
representante de un dios. El mismo Durén en algin momento de su vida fue participe, sin
advertirle del todo, de la veneracion a una deidad indigena, pues ésta se hallaba escondida

en la celebracidn de una fiesta cristiana:

2 thidem, v. t, “Historia”, cap. XXTII, p. 247.
'3 Ibiderm, v. 11, “Los titos y ceremonias”, cap. XII, p. 128,
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Las mogas salian todas muy bien bestidas de nuevos aderegos de naguas huipilli con sus

sartales de maiz tostado 4 los cuellos y en las cauegas tiaxas hechas de barillas todas

cubiertas de aquel maiz trayan los bragas v las piernas enplumadas de plumas coloradas v

tos carritlos Henos de color sacauan muchas gargantillas deste maiz y ponianlas & los

principales al cuello y en las cauegas ¥ en lagar de candelas poniarles vnas rossas en las
manos ke gual oy en dia lo ussan en alginas solenidades particulareente en la fiesta de la

Agengion y en la del Espiritu sancto que cae por mayo ¥y en algunas que corresponden 4 sus

antiguas fiestas beolo y cayo porque beo passar a todos por ello y tanbien tomo mi baculo

de rossas eomo los demas y boy considerando la mucha igrorancia nuestra pues podia haber
en elto mal.'"

Como nos podemos dar cuenta, las formas en fas que se preservaban las antiguas
creencias de los indios eran tan sutiles que incluso el mismo agudo sentido de Duran fue
victima de dudas. Este participd del evento pero no plenamente seguro de que todo fueran
para celebrar 1a fiesta cristiana. Por eso ante la duda nuestro autor prefiere caltar, aunque
tiene en cuenta fa posible presencia de resabios de la antigua religion

El problema al que se enfrentaban los frailes al querer identificar y eliminar las
antiguas practicas era verdaderamente dificil, sobre todo si tomamos en cuenta que la
mayoria de ellas se encontraban ocultas en sucesos que bien pudieron considerar como
acciones de la vida doméstica. Duran pudo advertir tales elementos ¥ por eso le es posible
denunciar aun aspectos como el comer y el beber: “Dirame alguno que en eso no ba nada
digo ques ydolatria finisima en ellos por que demas de ser rito antiguo todas sus ydolatrias
fundaron en comer y beber.”' %

Indudablemente, ne coalquier fraile podia identificar estas supervivencias, Per
haber vivido desde pequefio en Tetzcoco, seguramente Jjugo con nifios indigenas y, como ya

vimos, también participd, sin estar plenamente consiente de ello, en alguna de sus

ceremonias, Entonces, el vinculo que tuvo con elementos de lag antiguas pricticas fue

"% Ihidem, v. I, “Los 1itos y ceremonias”, cap. IV, p. 51.
3 Ibiddem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. VII, p. 87.
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recurrente, como se confirma en esta cita: “Llaman & este primer dia del sesto mes
etzaloualiztli que quiere decir ef dia gue se permitia comer etzally y porque en mi nifiez lo
comni muchas veces es de saber que es unas puchas de frijol con maiz cocido entero dentro
una comida fan sabrosa para ellos y tan deseada y apetecida que no en valde tenia dia
particular y fiesta™.!1¢

Los largos afios de contacto con la cultura indigena fueron aprovechados por Durdn
para aplicarlos en sut trabajo, de ahi que realizara observaciones tan perspicaces como la

anterior. Esto misme lo llevé incluso a manifestar su alarma ante la gran cantidad de

elementos gue descubria y consideraba idolatricos:

en todo s alla supesticion y ydolatria; en el sembrar, en el coger, en el encerrar en las
iroxes, asta en ef labrar la tierra y edificar las cassas; y pues en los mortorios y entierros y en
los cassamientos y en Jos nascimientos de los nifios, especialmete si eran hijos de algun
Seilor, eran estraiias las cerimonias que se Ie hacian, y donde sobre todo se perfeccionaba
cra e la celebracion de las fiestas: finalmente; en todo mezclavan supesticitn y ydolatria,
hastz en yrse 4 baifér af rio tenian los biejos puesto escupulo & 1a republica, st no fuesse
aviendo procedido tales y tales cerimonias, todo lo qual nos es encubierto por ¢l gran secreto
que se tienen y para aberiguar ¥ sacar 4 luz algo desto, es tanto el trabajo que se passa con
ellos, quanto experimentard el que tomare la mesma impresa que yo y al cabo descubrira de
mil partes la media,''”

Desde las més evidentes ceremonias a los dioses o celebracitn de antiguos triunfos
guerreros, hasta los mis sutiles eventos de la vida cotidiana fueron denunciados por el
dominico como elementos en los que se escondian las antiguas practicas indigenas. Esta
supervivencia era para €l la causa de que la fe no se encontrara bien arraigada; de que la
conversién de los indios no hubiera sido correcta. Ellos mismos aceptaban esta mezcla

cultural y no tenian empacho en comunicirselo:

" Ibidem, v. 11, “El calendario antiguo”, Sexto mes del afio, P- 260,
"W Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, Prélogo, p. 16.
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Padre no te espantes pues todavia estamos nepantla y como entendiese lo que queria decir
pot aquel bocablo y metéfora que quiere decir estar en medio torné 4 insistir me dijese que
medio era aquel en que estaban me dijo que como no estaban aun bisn arraigados en la £
que no me espantase de manera que aun estaban neutros que ni bien acudiz a Ia una ley ni &
la ofra & por mejor decir que creian en Dios y que juntemente acudfan & sus costumbres
antiguas y ritos del demenio’'®

Ante tal hecho, las denuncias que hacia resultaban muy importantes. Sin embargo,
la labor del dominico en favor de una correcta evangelizacidn no se quedd tnicamente en
indicar en dénde se encontraban y cudles eran las supervivencias. Su amplie conocimiento
en fa materia le permitié sefialar qué motivos lo permitian.

El fraile sefiala como causa del primer tropiezo evangelizador el que los religiosos
se enfrentaron a un territorio enorme, desconocido y muy variado. Sobre esto nos dice: “y
es el principal avisso que se debe dar para que los ministros y confesores esten advertidos
en ellas para descargo de sus congiengias a caussa de que en la hera de agora se usan ylo
he allado muy comun especialmente en los pueblos ilegados a serranias,™!"

La supervivencia de las pricticas antiguas se encontraba, evidentemente, en los
territorios 2 los que los frailes no podian Hegar tan ficilmente, Las regiones apartadas
constituian, pues, una de las causas por las que permanecia la supuesta idolatria. Pero estos
no eran lugares exclusivos en los que se encontraba; en sitios en los que hubo mayor

presencia de religiosos también existfa el problema, Para nuestro autor otra explicacidn era

la siguiente:

Sospecho con vehemente sospecha que debe de haber quedado un olorcille de alguta
supersticion en algunos que tienen gran afinidad con idolatrias y que no faltan el dia de hoy
alguros viejos y los ha habido domatizadores agoreros doctos en su vigja ley que han

113 Ibidem, v. 11, “El calendaric antiguo”, cap. II, p. 243.
""? Jbidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias™, cap. VIlL, p. 97.
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ensefiado y enseftan 4 los mozos que agora se crian ensefiindoles 12 cuenta de los diss de los

afios y las cerimonias y ritos antignos los fubulosos y engariosos miagros y mandatos que

de log Dioses tenian,'?*

Por esta cita advertimos que Durdn denuncia la exisiencia en su propio tiempo de
“sacerdotes” de la antigua religion que trataban de mantener vivo el culto 2 los dioses
prehispanicos y que incluso transmitian sus conocimientos a nuevas generaciones. Asi,
como sefialan Rosa Camelo y José Rubén Romero, nuestro autor vivié un proceso en el
cual los indigenas conservaron sus antiguas costumbres transmitiéndolas de padres a
hijos,"?' por eso, a pesar de la intensa labor evangelizadora, en algunas zonas seguian
existiendo. Evidentemente, en estos lugares los indios no podian practicar libremente sus
costumbres, tuvieron necesariamente que esconderlas y esto se hizo en las mismas
practicas cristianas. Los paralelismos que pueden llegar a existir entre distintas culturas

fueron aspectos que les facilitaron realizarlo, de ahi que nuestro fraile nos diga:

y acaeze muchas veges pensar que estan aviendo placer y estan ydolatrando ¥ pensar que
estan jugando y estan echando suertes de Ias sucessos delante de nuestros 0jos, ¥ no los
entendemos, y pesamos que se desceplinan y estanse sacrificando, porque tambien ellos
tentan sacramentos, en cierta forma, y culto de Dios gue en muchas cosas se encuenira con
la ley nuestra, como en el praceso de la obra se bera.!

Durédn observd que algunas practicas indigenas se confundian con los sacranientos
cristianos, es decir, que guardaban cierta similitud. Ademas del parecido en el acto de la
disciplina, el dominico advirtio otros paralelismos que permitian a los indios mezclar sus

précticas antiguas con las cristianas. Entre éstos, sefiala que los indios también tenian una

"% Dbidem, v. 1L, “El calendario antiguo”, Epistola al curioso lector, p. 224-225,
121 Camelo y Romero, “Estudio...”, V. L, p. 26,
% Dutéin, Historia de las Indias., ed. Ramirez, v. 1, “Los ritos y ceremorias”, Prélogo, p. 15.
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: ax 123 - . L.
especie de confesion, = e incluso se dio cuenta de que las imagenes de los santos eran

veneradas en sustitucion de sus dioses o “Ydolos™, como & los lama.'*

En el libro de “Los ritos y ceremonias” traté de describir las practicas antiguas para
que, a iravés del conocimiento de sus pasticularidades, se pudieran identificar y desarraigar,
El caso de ta veneracion a las imagenes de santos es muy flustrativo en este sentido, ya que
fue a través del conocimiento de las ceremonias antiguas que Durdn pudo percatarse de la
equiparacion que los indios estaban haciendo.

El dominico también se dio cuenta de que describir las particularidades de las
pricticas no era suficiente, de tal forma, buscod en cada momento realizar algo que

consideraba fundamental, ubicarlas temporalmente. La razdén se encuenira a continuacion;

Y para que ta verdad de lo que informare sea con testigos contestes, unos de vista y otros de
oydas, informaré de lo mas ecencial y mas necesario al aviso de los ministros lo qual es
nuestro principal yntento advertirles la mezcla que puede haver a casso de nuestras fiestas
con las suyas que fingiendo estos celebrar las fiestas de nuestro Dios v de los Santos
eutremetan y mezclen y celebren las de sus ydolos cayendo ef mesmo dia y en las
cerimonias mezclaran su antiguo rito lo qual no seria maravilla se hiciese agora v es que
como nuestras fiestas movibles y las suyas antignas y mas seffaladas cagn muchas veces en
un mesmo dia y oira beces muy zerca la una de Ia otra celebran juntamente su ydolo y
entonces solenigaran la fiesta v la regocijaran y la baylaran v cantaran y festgjaran con
mucha mas alegria que guando caen apartadas 1a una de la ofra porque quando caen juntas
festejaranla con mas libertad fingiendo ser 4 Dios aquel regocijo, como su objeto sea ¢l
ydolo, no me ossariz determinar en wn juicio tan temerario si no toviese nucho teror dello
v aviso de algunos que se han determinado a salvarse y fiarse de Dios y no esiamos ya tan
ciegos y ygnorantes como lo hemos estado hasta agui '*

Las pricticas antiguas continuaban ocuitas en las celebraciones cristianas. Segiin
Duran, los primeros misioneros se habian visto imposibilitados para actuar en contra de

esto porque ignoraban la correspondencia de fechas entre las celebraciones de los naturales

123 Ibidem, v. 11, “Los titos v ceremonias™, cap, XVI, p. 161-162.
12 fhidem, v. T1, “Los ritos y ceremonias”, <ap. XV, p. 153.
'3 fhidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. I, p, 25-26,




y las catdlicas. El dominico fraté con su libro de “Los ritos y ceremonias™ consignar dos
puntos esenciales para jlevar a czbo una buena evangelizacién: primero, sefialar las
particularidades de las fiestas para identificarlas, segundo, sefialar las fechas de su
celebracion para impedir que se ocultaran en las fiestas cristianas. Asi, pues, son frecuentes
en ¢ste tratado menciones come la siguiente: “Celebrauan la fiesta desta diossa a diez y
ocho de jullio segun nuestro calendario y segun el suyo era Ia fiesta que llamauan ellos la
fiesta de Hueitecuilhuitl que era la otana fiesta de su calendario.™'®

En la blisqueda de una descripeién detallada de las fiestas antiguas Duran incluia la
fecha que le correspondia en el calendario indigena, sin embargo, como el proposite de la
obra era que los frailes fa ubicaran para impedir su mezcla con las practicas cristianas, el

dominico considerd mas importante sefialar primero la fecha correspondiente al calendario

juliano. Incluso para dar una mejor ubicacién temporal hizo sefialamientos més precisos:

A ueinte de maigo v dia despues gue agora la yglesia sagrada celebra 1a fiesta del gloriosso

san Josef cefebravan en esta tierra los yndios vna solenisima fiesta v tan regocijada y

ensangrentada ¥ tan a costa de honbres que no havia otra mas quella Hameuanla

Tlacaxipehualixtly que quicre decir desollamiento de honbres y era la primera fiesta del afio

de las del numero de su calendario'>’

Nuestro autor no s¢ conformoé con consignar la fecha, sino que, cuando pudo, traté
de sefialar qué fiesta cristiana se encontraba cercana a la que él describiz. Esta labor
seguramente Iz consideré muy importante, pues advirtié que los indios no sélo celebraban

sus antiguos ritos cuando se encontraban plenamente con los cristianos, sino que incluso

recorrian cualquiera de los dos para hacerlos coincidir:

"% Ihidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias™, cap. XII, p. 132.
37 bidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. TX, p. 103.
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Quiero abreviar pero no dejar de decir to que en el mudar y dilatar de las fiestas siendo pues
no carece de mal el pedir que sea este domingo & sea el otro y mire el cristiano y siervo de
Dios que hablo de experiencia de vista ¥ no de oidas (como dicen) porque puede haber
engaiio y malicia y supersticion diabolica y fingendo que para mas aparejo quieren que sea
el domingo que viene y para gue sea mas solemnizada pere adviertzn que no Io hacen sino
perque el idolo de aguel barrio 6 la figura del dia def nacimiento del mandonciito cag aquel
dia y quiere que el Santo v su idole se solemnicen juntos'?®
En este caso sefizla ¢omo los indios pedian que las fiestas cristianas fueran movidas
para poder celebrarias junto con las de sus dioses; pero el sentido podia ser inverso, y aun
si no se lograba la coincidencia plena éstos se conformaban con que las fechas fueran lo
mas cercanas posibles. Asi, pues, la cuestion temporal era un elemente de mucha
importancia para Durén, quien pudo percatarse de que las mas sutiles practicas que se
conservaban se encontraban en el mismo orden por el que los indios se regian. De esto nos
dice:
Por donde antiguamente se regian estas nacicties indianas universalmente en su infidelidad
asi en sus fiestas y solemnidades como en todos los demas ejercicios que enize afio terian de
sembrar y coger y en mirar los dias en que nacian los nifios para conocer las venturas y sinos

en que nacian. Ponese aqui para aviso de los Ministros y para honra y gloria de N[ues]tro
Dios y aumento de la santa Fé catélica y estirpacion de las ceremonias y ritos antiguos. '

Penetrar en la organizacién misma de las actividades mas communes de la vida
significaba tener acceso al conocimiento de uno de los prircipales puntos de conservacién
de las antiguas creencias. Es en este sentido en que “El calendario antigno” adquiere su

justa importancia como parte de la Historia de las Indias.

128 Fhidem, v. IL, “El calendaric antiguo™, cap. HI, p. 242."
"% Ibidem, v. 1L, “El calendario antiguo”, Comienza el calendario anfigue, p. 221,
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Posiblemente en contra de fo que algunos frailes afirmaban, Durdn no pensaba que

otro impedimento de la buena evangelizacién fuera la naturaleza del indio, es decir, que no

consideraba qus éstos estuvieran incapacitados para recibir lz “verdadera fe™;

1o se puede echar totalmente 4 s mdega y bratalidad, avnque no dexa de ser alguna caussa
desta floxedad en la fee; pero si considerames que en espaiia ay ofra gente tan ruda y basta
como ¢llos, 6 poco menos, como ¢s la gente que en muchas partes de castilla ay, conbiene
assaver, Tiacia sayago, las batuecas y en otros muchos rincores de provincias, donde son los
hombres de juicios extrafiamente toscos y groseros y sobre todo faltos de doctring, mucho
mas qus estos natarales'™

Para ¢l dominico habia gente iguaimente ruda en Castilla y esto no impedia que

recibieran la fe. Incluso crefa que los indios eran més celosos de ésta que los mismos

espafioles. De tal forma, la supuesta brutalidad de los indios no era la causa de que no

estuviera bien arraigada,

indios,

Algo que si podia ser causa de esta imposibilidad era la naturaleza temerosa de los

si embargo, son escasos los pasajes en la Historia que califican de esta manera a los

naturales:

Aay [sic] oa particular de parte de Ia condicion de les yndios, mas que en otras naciones,
por ser la gente mas misera y menos ossada 4 dexar su modo y costumbre y cerimonias que
el mundo tiene, que aun que crean y claramente bean ques enpafio v falsedad lo que crefan
en tiempo de la geniitidad, con todo esso €l temor y cobardia naturales les hacen no anojarse
4 dexallo, y haceme creer esto el ber que no solamente en lo que toca 2l culto de Dios, pero
aun también ex Jas cosas nacesarias 4 la vida hunrana tienen esta mesma cobardia y miedo™”

Generalmente las alusiones a los indigenas son favorables, no obstante que el

dominico percibia un temor natural en ellos, producto, a su entender, de un gobierno

15 fbicdem, v. I, “Los ritos y ceremonias”, Prélogo, p. 13.
™1 Ihidem, v. 1, “Los ritos y ceremonias™, Prologo, p. 14.
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prehispanico “tirAnico y temeroso.”""* Sin embargo, el temor que por naturaleza tenian los

indios no era suficiente, en realidad consideraba que los espafioles habian propiciado que

este sentimiento se agudizara:

despues que Hege la foe crecio esta sombra sobre manera, que jamas an esperimentado sino
muertes, trabajos, molestias y todo genero de afliction; todas las quales cossas juntas ayudan
4 acobazdarles y 4 temorigarles para que no ossen arrojarse A fiarse de nosotres, ni 4 creernos
i 4 dexar lo que ya se tiene conocido y sabido y en que bi[vileron sus antepasados v en lo
del culto de Dios ni arrojarse 4 buscar el bien de su alma, por un levissimo miedo; v assi
dexan de confesarse muchos, por miedo de que los a de rrefiir el confesor'™

Para el dominico los abusos que estaban realizando los espafiotes sobre los indios
eran los que habian ocasionado et verdadero temor que les impedia fiarse de los frailes para
recibir la fe cristiana. El temor liegd a tal grado que los indios no iban a confesarse para no
ser reprendidos.

Gran parte de los motivos que Durin consideraba que entorpecian el trabajo
evangelizador se debian al mal proceder de los propios espafioles. Por ejemplo cuando

habla del hallazge de una piedra llamada cuawinicalli, que era un objeto ritual que se

utilizaba en algunos sacrificios, dice los siguiente:

[Esta} piedra era vna que agora tornaron a desenterrar en ¢l sitio donde se edificaba la
yglesia mayor de mexico Ia qual tienen agora a Ia puerta del perdon; 2 esta lamauan batea
los antiguos a caussa de que tienen vna pileta en medio ¥ via canal por donde se escurria la
sangre de los que en ellos sacrificanan los quales fueron mas que cauellos tengo en la cauega
1a qual deseo ber quitada de alli y aun tanbien de ber desuaratada la yglesia mayor v hecha
ia nueba es porque se quiten aqueilas culebras de piedra questan por bassas de los pilares las
quales eran cerca del patie de Hvitzilopochtly donde se yo que hen ydo a Horar algunos
bigjos y biejas la destruizion de su tenplo bierdo alli las reliquias y plega a la divina bendad
que no ayan ydo alli algunos 2 adorar aquellas piedsas y no a dios™

32 tdem.
3 Ihidem, v. 11, “Los itos y ceremonias”, Prélogo, p. 14-15.
B4 Ihidem, v. 11, “Los titos y ceremonias”, ¢ap. ¥X, p. 108-109,
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Evidentemente, el dominico consideraba un error mantener la piedra a la vista de
los indios y sobre todo cerca de la puerta del perdén de la iglesia mayor de México.
Posiblemente pensaria que ésta recordaba a los indios las ceremonias que en ella
realizaban. Lo mismo sucedia con las serpientes de piedra que servian de base a los pilares
de dicha iglesia, y por esto anhelaba que Ia construccion de fa nueva se realizara prono.
Probablemente las culebras de piedra en Ia base de los pilares se utilizaron para simbolizar
el triunfo de la religion catélica sobre la de los indios, sin embargo, para é1 habia sido un
error colocarlas porque los indios las estaban utilizando para realizar sus cultos.

Corregir estos errores cra indispensable para nuestro autor. Un arzobispo,
precisamente de fa orden de los dominicos, logra los elogios de Duran por haber entendido

esta necesidad:

Las dos piedras de que he hecho mencion la vna donde estavan fos que sacrificanan y 12 otra
donde los acauaban de sacrificar muchos tenemos noticia dellas la vna de fas quales bimos
mucho tiettpo er la plaga grande junto a la agequia donde cotidianamente se hage wn
mercado frontero de las cassas reales donde perpetuamente se recoxian cantidad de neyros a
fugar y & cometer otros atroges delitos matandose vnos a otros donde el Tll[ustis]mo v
reuerendisimo seiior don frai Alfonso] de Moniufar de santa y loable memoria argobispo
dignissimo de Mexico de ta orden de los predicadores ia mando enterrar biendo lo que atli
pasava de males y omicidios y tanbien a lo que sospecho fue perssadido 1a mandase quitar
de alli a caussa de que se perdiese Ja memoria del antigue sacrifigio que alli se hacia %

Mucho placer debi6 causar a Durén €l que Alonse de Montufar mandara enterrar la
piedra que podia ser causa de recuerdos indebidos. El haber entendido y actuado para
remediar este problema le valié al arzobispo que nuestro autor no escatimara en elogios al

nomkbrarlo,

% Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias™, cap. IX, p. 108,
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Otro de los errores de los castellanos que entorpecian el trebajo evangelizador, v dei
que Duran se queja amargamente, era la destruccién de codices: “Y assi erraron mucho los
que con buen celo (pero no con mucha prudencia) quemaron y destruyeron al principio
todas las pinturas de antiguallas que tenian; pues nos dexaron tan sin hiz, gue delante de
nuestros ojos ydolatran y no los entendemos en los mitotes™ " Para el dominico Ia falta no
era menor, sobre todo porque, como ya sefialamos, creia firmemente en que solo
conociendo las costumbres y Ja historia de los indios podian erradicarse las antiguas

pricticas. Por eso afirma:

las cuales no poca luz nos hubieran dado si el ignorante cefo no nos las hubiera destruido
por que hubo algunos ignorantes qoe creyendo ser idolos las hicieron quemar siendo
historias dignas de memoria y no de estar sepuliadas en el olvido como estan pues aun parg
¢l ministerio en que andamos del aprovechamiento de las animas y remedio de los naturales
nos dejaren sin luz."’

Para Durén la ignorancia de algunos de los primeros religiosos provocod la
destruceidn de los cédices que contenfan “historias dignas de memoria”, entendido esto
Gitimo no como costumbres que se debian rescatar, sino como fuentes del conocimiento
que requeria ¢l trabajo evangelizador. |

Si bien este es un error que consideraba importante, el que realmente le parecia
lamentable era la forma en que los frailes realizaban su tarea evangelizadora. Entre los
puntos que destaca se encuentra el poco esfuerzo que los misioneros ponfan en su irabajo,

.pues “creo que lo causa la mucha flojedad nuestra que no animallos y esforzallos tenemos

%% Ihidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, Prologo, p. 15.
"7 tbidem, v. IL, “El calendario antiguo™, cap. II p. 231.
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como sus sacerdotes los animaban y esforzaban 4 las ceremonias de su ley maldita v
tiranica llena de asombros y temores de lo cual es estrafia la nuestra leve y suave, ™

Gran parte del arraigo de las antiguas creencias de los indios se debia al fervor con
que sus sacerdotes, y en general el grupo dominante, los hacian participar de ellas, En
contraste, los frailes realizaban su labor en forma sumamente complaciente, tal vez
movidos por la “piedad y lastima de ver su pobreza.”' Seguramente, para Duran un
efectivo trabajo evangelizador significaba por lo menos una labor igual de férrea a la
realizada por los antiguos “sacerdotes”, pues sélo de esta manera sus précticas podian ser

destruidas, Para nuestro autor efa vergonzosa esta faita de caracter:

vn ailo mas que otro en ninguna cerimonia sernos a gran confussion el considerar Ia
fioxedad y tiniega quiebras y faltas con que servimos a2 nfuestjro berdadero dios y aun
consintimos que sea seruido poniendo mas cuidado en lo tenporal que en o espiritual
cotentandonos con las apariencias de christianos que los yndios nos fisguen{sic] sin procurer
arrancar de raiz la cigafia que anda rebuelta con el trigo. Cierto es confussion nuestra ¥
berguenga grande que biendo con quanto cuidado el demonio era seruido de noche y de dia
consintamos que la suma bondad de nfuest]ro berdadero dios ¥y seflor sea con tanta floxedad
v negligengia reverenciado y creide y adorado sin poner la solecitud y cuidado y la uida
(pues tenemos obligacion de ponella por su amor) para que su nombse sea ensalgado y su
santa fe y ley guardada pugnando desterrar la engafiossa y mmentirossa fe y emor desta
miserable gente en que todauia estriua y ponen su confianga pues es mentira y falsedad
engafiossa *

Podemos observar que para Durdn aigunos frailes resultaban demasiado crédulos
pues no ponfan en tela de juicio la supuesta apariencia de cristianos ‘que los indios
mostraban. Esto lo consideraba una vergirenza porque delataba la poca energia que los
religiosos ponian en el aspecto fundamental de labor, la de difundir la religién del “Dios

verdadero”, al que estaban dedicados a servir incluso con la propia vida.

"% Ibidem, v. 1, “Los titos y ceremonias”, cap. XVII, p. 165,
22 tdem.
140 Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. VI, p. 100-101.
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Es esta una verdadera denuncia contra los frailes, por eso dice “remedielo el que se
sintiere con obligagidn y no encargue su congiengia disimulando y consintiendo estas y

ofras supesticiones,”""!

Pasar por alto lo que se consideraban pequeficces significaba dejar
vivir las antiguas précticas de los indios. En la labor evangélica se necesitaba, pues, més
empefio y caricter, porque “no rifiendolas y repremiendolas mostrando enojo y pesadunbre
dellas bienen los yndios a encaminarse y a cometer otras cossas mas pessadas y graues
remaneciendo ydolatras despues de muchos afios de dotrina y mas supesticiossos que en su
ley todo por ta negligencia y descuido de los que lo tiene a cargo.”**

Fsta desatencion a Dios por parte de los evangelizaderes tuvo consecuencias graves
para los propios indios, quienes, segiin nuestro autor, vivieron “esta grave pestilencia que
por nuestros pecados Dios les envié™. "

Los indigenas sufrieron en varias ocasiones epidemias por enfermedades traidas de
Europa, pero fue a2 mediades de 1576 cuando padecieron la més grande, la cual llamaron
huey cocoliztli, La enfermedad se prolongd hasta finales de 1577 y dejo una baja
considerable de este sector de la poblacién.'* Las fechas de la gran enfermedad coinciden
con las de elaboracion de ia obra de Durin, especificamente con el libro de “Los ritos y
ceremonias”, La alusidn a este hecho no estuvo ausente y su interpretacion fue que la
enfermedad habia caido sobre los indios porque no habfan aceptado cabalmente la religion

catélica, sin embargo esto no era su culpa, sino de la errénea forma en que los frailes

estaban realizando su labor.

Y1 Jhidem, v. 1L “Los ritos y ceremonias”, cap. VII, p. 86,
2 Lerm,
Y2 Ihidem, v. 11, “Los vitos y ceremonias”, cap. XVII, p. 165,
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Durdn emprende, pues, [a denuncia de la supervivencia de las antiguas iradiciones
de los indios y sefiala cudles eran las posibles causas de este problema, entre ellas fos
errores en el procedimiento evangelizador; pero con esto su compromise como religioso
aun no estaba completo. Al dominico también le interesé manifestar su opinidn sobre cudl
creia que era la forma correcta de proceder en el trabajo de conversion y asi lo deja ver en
distintas partes de su obra. Séto de esta forma consideraba que su Historia de las Indias
cumplia con su objetivo explicito, i de servir a la labor evangelizadora.

Anteriormente ya hemos destacado ¢l conocimiento de las tradiciones indigenas
como uno de los puntos que Duran consideraba indispensabies para la labor misiopal, sin
embargo para ¢l dominico esto ne era todo. Nuestro autor, despueés de haber denunciado 1a
negligencia de los ministros, sefiala la forma en que crefa que éstos debian afrontar sn
labor. En primer lugar, nos dice, “que se precien del oficio y ministerio para que Dios los
€5c0jid como se precia el zapatero del primor que 4 su oficio toga™ ¢’

En esta ocasidn encontramos la nocién de que hacer efectiva la lucha en contra de
las pricticas de los indios demandabs un trabajo misional de gren esmero v
apasionamiento. Al hacer la comparacién entre la labor misional y el trabajo del zapatero,
Durén trata de exhortar a los fiailes que tomaban a la ligera su trabajo a haceilo con el
amor, interés, dedicacidn y apasionamiento que un oficio defnandaba, ¥ més atn, pues, en
el caso de los religiosos, su labor se realizaba por mandato divino ¢ invelucraba el fin
trascendente de la salvacién de las almas. Ademds, al seifalar a los religiosos como los

escogidos por Dios, justifica tanto la importancia del trabajo de los misioneres, como la

" Leon-Portilla, op. cit., p. 163-164. Maria Alba Pastor Lleneza, Crisis y recomposicion social, Nueva
Espafier en el transite del siglo XVT al XVII, México, Fondo de Cultura Econdmica / TINAM: Facultad de
Filosofia y Letras, 1999, 270 p. (Seccidn de obra de histotia) p. 30-33.
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imposicién politica de los castellanos sobre los indigenas, al dotar a los primeros de un
caracter providencial,

Proceder de la manera antes sefialada significaba también un cambio en el método
evangglico empleado. En Durdn se manifiesta fa inclinacién a un método muy cuidadoso y
enérgico en el cumplimiente de las practicas cristianas. Esto se muestra cuando habla de ta

forma en que pensaba se debia realizar la confesion:

no guiero condenar & muchos confesores de todas las 6rdenes aun ello se estd condenado
que confiesan muchos pares de indios cada dia y aunque muchos de ellos son personas
doctas no tan buenas lengua como oftos que confiesan muchos menos, los cunales se
contentan con que ¢l indio se persigne y bajo de aquel persignum crucis diga cuatro nifierias
debajo de apariencia y ceremonia de confesfon donde ¢reo se cometen muchos sacrilegios
de ccoufesiones informes sin tener las partes que el Sacramenfo pide que es dolor
amrepentimiento préposito de eumienda vy satisfaccion y declaracion verdadera de todas las
culpas las cuales pocas veces las traen los indios ni aun sefiales de atricion si el confesor no
le mueve y despierta y amonesta y alumbra que no haga lo que vé ¢como la mona sino lo que
estd obligado pars alcanzar remision de sus pecados que no lo tome como por costermbre ni
venga forzado ni compelido por temor de sus mayores como suelen venir sino que Jo tomen
por acto principal para su salvacion y remedio muy necesario*

Para ¢l dominico los minisiros lesionaban el ritual de {a confesidn al sacrificar la
calidad de esta labor con tal de incrementar el ntimero de indios confesos. Esto, ademds,
era uno de fos elementos que no permitian un correcto arraigo de Ia fe. Consideraba
también que, no obstante que Ia cantidad de indios fuera menor, ésta labor debia ser
realizada con toda correcci6n, pues de no ser asi, dicho acto no tenia validez y por lo tanto
se comprometia la salvacion de sus almas. Era necesario vigilar que los indios expresaran

de manera sincera su pesar por haber ofendido a Dios (atricién), de tal forma que el

sacramento de la2 penitencia, al cual pertenece la confesién, contara con fodos sus

1“: Duran, Historia de las Indias., ed. Ramirez, v, 1L, “Los ritos v ceremonias”, cap. XVIL, p. 166
14
Tdem.
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elementos, que, como ¢! sefiala, son “dolor arrepentimiento propésito de enmienda ¥
satisfaccion y declaracion verdadera de todas las culpas™.

El confeser debia buscar que los indios no realizaran el sacramento como un simple
acto repetitivo, “que no haga lo que ve como la mona”, sine como un acto esencial para su
salvacion. Para nuestro fraile, solo con tales cuidados y rigidez en ¢l cumplimiento de los
sacramentos la fe podia arraigarse firmemente,

Antes hemos mencionado el desacuerdo en cuanto al método evangelizador que
existid enire dominicos y franciscanos y ejemplificamos con los distintos procederes en
cuanto al bautismo. Sin embargo, en la Historia de las Indias Durdn demuestra que su
inferés por la evangelizacion es tan grande que esta problemdtica pasa a segundo término, y
asi, sin hacer distincion, claramente denuncia que son confesores de las distintas drdenes
los que incurren en sacrilegio al realizar de manera incorrectamente esta tarea.

Otro aspecto que el dominico consideraba fundamental era e! conocimiento de ia
lengua. Este fue uno de los primeros problemas a los que se enfrentaron los frailes, quienes
tras advertir la gran difusién de la lengua nahuatl la consideraron como instrumento
indispensable en su trabajo. Durén se percaté que esta importante herramienta no estaba

siendo utilizada correctamente y de ahi que mencione lo siguiente:

denian los que tratan con ¢llos y de su conuerssion procurar de sauer muy bien ta lengua y
entendellos si pretenden hacer alguna fruto pues en ello ba la saluacion v uida del alma o la
dafiacion del vao y del otro y no se contenten con decir que ya saben vn poco de lengua para
confesar y que aquello des basta lo qual es error yntolerable porque para este sacramento es
menester mas lengua y yntelegengia della que para ofre ninguno para saver examinar la
enmarafiada congiengia en ydofafrias encubiertas de muchos afios de algunos penitentes ¥ no
tengan los prelados tanio error en degir que va seue lengua el ministro para confesar vr
enfermo que bien le preden fiar ¢l sacramento'”’

" Ibider, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. VIIL, p. 101,
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En este péarrafo el dominico une dos de los principales aspectos que considera
necesarios para el trabajo evangelizador. Ademas de 1a necesidad de cumplir con todos los
requisitos de los sacramentos, se dio cuenta que muchos problemas se derivaban de la falta
de eonocimiento de la lengua indigena. Para él, contar con éste significa poder identificar
las llamadas idolatrias, de tal forma, pide a los superiores eclesiasticos {prelados) que sean
cuidadosos al designar a los encargados de realizar los sacramentos. Este asunto era
fundamental, pues ef fracaso en ello no repercutia Gnicamente en el misionero, que se veia
impedido de cumplir con el objetivo divino encomendado, sino en los mismos indigenas
que no lograrian la salvacion de sus almas.

El marcado interéds lingilistico en la Historia de las Indias es 1ogico, pues pertenece
a un fraile dominico, cuye vehiculo principal para su trabajo evangelizador era la palabra.
Ademas de que este interés nos perfila a nuestro autor como “vn fraile imbuido del espiritu
primitivo y esencial de la orden”, '*® que es Ia salvacidn de almas por medio de la prédica.
Dicho interés se manifiesta constantemente con la introduccion de una gran cantidad de
palabras en nahuatl, de las cuales realiza su traduceion; por ejemplo, cuando habla sobre la
fiesta al sol dice: “hecha 2 onrra de su dios el sol a la qual llamauan rauholin que quiere
decir quario movimiento”'® otros ejemplos serian: “En este patio hauia dos piedras a la
vna llamauan temalacatl que quiere decir rueda de piedra y a la otra llamauan cuauhxicalli

3150

que quiere decir batea™" o “los caualleros y comendadores del sol, que se llamauan

Cuacuauhtin, que quiere decir dguilas, hacian la fiesta del sol, quellos llamauan Nawholin

1% Camelo y Romero, “Estudio...”, v. I, p. 25.
3 Tychn, Historia de las Indias. ed. Ramirez, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. X, p. 113. Las negritas
500 mias,
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quen romangeames en el calendario que en et libro de ilolatrias hize, que quiere decir,
quarto curso del sol”. !
Sin embargo, donde mejor se advierte el problema que causaba la ignorancia de Ia

lengua es en una de sus tantas vivencias que nos narra:

fui va dia a oyr vn predicardor que era ragonable fengua ¥ como me nido conociendome
enfender la lengua quissose esmerar y tomo por fema refidsit sof yelipevs aureos ete. y
enpego a tratar de resplandor diuino y de las dininas personas que ni el s¢ entendio i los
oyentes le entiendieron quedandose todos en tinieblas y aun yomuy desabrido de ber quan
poco atinamos a dar en el blarco de lo que fos yndios han menester por quel ministro que
quisiere subir la cuerda vn punio mas de Jo que al bajo juicio de yndio conbicne hara
disonancia y aprouechara muy poco por que en enpegando el yndio a perder ef hillo de lo
que frata y trae enfre las manos y de sus puertas adentro oye la voz de Jacob y palpa las
manos de Essau ques hacer estar haciendo raias en el suelo o contando piedreguelas sin
prestar maidita la atencion desseando que acane y se quite de alli por que no le entiende
quanto dige.">

Afortunadamente Duardn dejé escritas en su obra varias anécdotas como ésta que
han permitido conocer mejor su pensamiento, Con evidente desitusién ¥ engjo, en el pasaje
anterior nuestro fraile nos sefiala que el desconccimiento de la lengua de los indios'” unido
a un método evangelizador ineficaz estaba causando serios problemas en la labor, El
ministro al que hace referencia iratar de hermosear su sermoén haciendo gala de los

conocimientos lingiiisticos, que evidentemente no tenia, y de un tema dificil de entender

para los indios,”™ con lo cual termina por perder su atencién. La prédica, pues, no tiene

% Ibidem, v. 1, “Los ritos y ceremonias”, cap. IX, P- 106. Las negritas son mias.

%! fbidem, v. 1, “Historia”, cap, XXIIL p, 247, Las ntegritas son mias,

52 bidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. X111, p. 139-14¢.

" En primera instancia da la impresion de que la lengua a la que Durdn se refiere es el latin y no el nahuatl,
sabre tode cuando menciona que ¢l religioso que estd predicando tomé el tetna “refulsit sof in clypecs aureps™.
Podria pensarse entonces que el indio perdio &l hilo del sermén porque no entendia dicha lengua, sin embarpo
no es asi, Durdn se refiere a la lengua nihuatl, en la cual estaba predicanda el ministro y en la que tomo ¢l tema
ya mencionado.

"** 1 pasaje que segtn Durén estaba tratando ef ministro en Su sermén pertenece al primer libro de Macabeos,
6. Sagrada Biblia, p. 631,
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éxito y posiblemente haya causado que el indio perdiera todo interés en volver a escuchar
una.

Esta anécdota ademas nos da cuanta del pese que tuvo Duran en su sociedad. Tanto
su conocimiento del nabuatl, como su importancia como evangelizador debieron ser
ampliamente reconocidos, pues solo de esta forma se explica el notable nerviosismo que
embargé al ministro dei que nos habla, tras advertir su presencia; asi como su empefio por
hermosear sut sermon ante nuestro autor.

Por la tmportancia que le asigna ai conocimiento de la lengua indigena para la
predicacion dice:

Miren por amor de chrristo curgificade como se encarga desie negocio tan ynportante que no

basta ser vito Jengua como quHera pues guerra predicailes y declaralles los misterios de 1a fe

y amonestalles la berdad y predicara error y mentira fo quat se ha de tener por cossa

perjudicial para Ias conciengias que lo encomiendan y dello se eacargan no muy seguro lo

qual me admira de algunas perssonas con quanta seguridad se encarpan dello y comen y

beben y duermen tan sin cuidado como si no huniera de dar a dios quenta de tos que por sus
culpas se ban al ynfierno'®

Es en la lengua nahuat! que los frailes estaban predicando y pretendian instruir a fos
indios en los misterios de la fe, pero lo estaban haciende de mala forma porque no la
conocian a profundidad. En efecto, del conocimiento detallado del ndhuatl dependia que
las almas, tanto de los indios como de los ministros, no tuvieran como destino el
“ynfierno™, utos pot ne haber alcanzado el conocimiento del “verdadero Dios”, y otros, por
las deficiencias de su labor evangélica,

De esta manera, Durdn muestra vn gran interés por la labor apostolica, a la cual

pretende ayudar con su obta, es por esto que denuncia los distintos tipos de supervivencias

' Duran, Historia de las frdias. ed. Ramirez, v. 1, “Los ritos y ceremontas”, cap. VIII, p, 101102,
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que encontraba; sefiala, tambicn, cudles consideraba las causas principales de que esto
estuviera sucediendo y termina por hacer algunos sefialamientos acerca de la manera
cotrecta de realizar el trabajo evangelizador.

Como se sefialé atras, se ha pensado que Durdn opté por la orden de los
predicadores tal vez por influencia de la vida ejemplar de Betanzos, sin embargo hay que
recordar que el fundador de la provincia de Santiago de México tenia una postura que
favorecia mis 2 la observancia y vida en clausura, que al trabajo apostdlico. Durén, en
cambio, fue un fraile de mucha movilidad y contacto con los indios, ademas, por o que
hemos expuesto del contenido de su ebra, el dominico se perfila como un fraile sumamente
preocupado por la consolidacion del trabajo evangelizador. Es muy probable entonces que
s postura dentro de {2 orden de los dominicos simpatizara mas por la linea apostélica que
por la observancia de Betanzos.

Al parecer nuestro autor realizd su obra por encargo, como se deduce de este
parrafo: “y por que de aqui adelante me obligan 4 hacer otro tratado de las cosas
pasadas.”'* Es posible entonces que los dominicos interesados por realizar un trabajo
evangelico mas efectivo hayan pensado en Diego Duran, gran conocedor de la cultura
indigena y preocupado por el mismo objetivo, para realizar Ia obra.

E} que ésta fuera un encargo de sus prépios hermanos de orden hizo posible anhelar
a Duran su publicacién. Tal elemento, sin lugar a dudas, terminarfa por consolidar su

intencién de ofrecer un trabajo que fuera util a la evangelizacién. Por esto sefiala “[Con mi

18 Ihidem, v. §, “Historia”, cap. LXXVILL p. 650.
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obra] estard avisado el ministro y sierve de Dios para hacer lo que esté obligado pues

saliendo este mi libro 4 luz no se pretendera ignorancia.™*’

No obstante, no todos coincidfan en que Ia mejor forma de hacer efectivo el trabajo
misional era conocer por este medio las costumbres de los indios. De esto tuvo conciencia

Duran y lo consigno de [a siguiente manera;

Algunas personas (que no son tres) dicen que serd traer 4 la memoria ofra vez 4 los indios
sus antiguailas y ritos. Pluguiers 4 la bondad de N[ues]ivo S[efijor Dios que ellos las tavieran
raidas de su mernoria y de sus entendimientos que yo filera el primero que lo echara en el
fuego para que no hubiera memeria de tan abominable ley. Pero quien no dard aviso y se
dolera de ver que algunos y en algunas partes estan todavia regoldando [sic] sus idolatrias y
supersticiones y sus antiguas miserias y ya que 1o son todas basta uno en un pueblo para
hacer mucho mal y para solo aquel ¢s justo que el Ministro tenga aviso de lo buscar y
escudrifier y destruillo como cosa que toca 4 Ia honra de Dios y para que lo sudores y
trabajos y las aflicciones pasadas por Ja conversidn de estas Animas o sean e vano ya que
lo trabajan y zanquean por montes y quebradus desterrados de todo su consuelo haciendo
vida hermitafia y solidaria vaeito béstia con las béstias y indio con los indios y birbaro con
los barbaros gente estrafia de nuestjra condicién y nacion pulifica de los cual sienten muy
poce los que hablan desde afirera no quericndo poner las manos en la masa y asé prometo
que mi intencion no es avisar ni dar aviso 2 los indios porque ellos se estan tan avisados y
Henen tanto cuidado de esconder sus papeles y antigualias y de tener secreto y guardarse la
cara que nie han menester avisador.'**

En términos generales, lo que Durén trata de decir en esta extensa cita s que su
obra no pedia provocar que las antiguas pricticas revivieran, ya que estas realmente no
habian desaparecido y por eso los indios no necesitaban de un “avisador”. En este sentido,
para él la utilidad de su obra se reforzaba, pues le serviria a los frailes en su dificil trabajo
de descubrir y erradicar las superviviencias,

Por manifestaciones como Ja de la cita anterior se ha querido caracterizar al periodo
de finales del siglo XVI como aquél en que de manera sistemitica se buscéd prohibir la

elaboracién y publicacién de obras sobre la antigua religion indigena en Nueva Espafia.

"7 Fhidem, v. I, “Los ritos y ceramonias™, cap. XIX, p. 179.
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Fara ¢llo, se ha tomado come fundamento tanto la Real Céduia expedida por Felipe II en
1577, para prohibir las investigaciones sobre la historia v religién de los indios, como la
‘ requisicion de los manuscritos de Bernardino de Sahagiin por el virrey Martin Enriquez;'”
‘ sin embargo esto no es del todo claro, pues recordemos que el mismo Bernardino de
' Sahagin, después de que le fueron confiscadas sus obras, menciona conservar algunas
copias de ellas'® y, ademés, a este periodo pertenecen las Relaciones geogrdficas
elaboradas por orden del mismo Felipe II, las cuales en su “Instruccién ¥y memoria”
incluyeron preguntas sobre fa religion indigena. Entre éstas, especial atencion merecen
tanto la Descripeion de la ciudad y provincia de Tlaxcala de Diego Mufioz Camargo,''
como la Relacidn de la ciudad y provincia de Tetzcoco de Juan Bautista Pomar'™ que
tratan ampliamente sobre este tema. E incluso algunos afios después se produjeron
importantes obras como la Historia eclesidstica indiana de Gerdnimo de Mendieta'®? yia

164

monumental Monarguia Indiana de Juan de Torquemada.’® Por su parte, Durdn pudo

1% Ihidem, v. I, “El calendario antigua™, cap. III, p. 243.244.
¥ Georges Baudot, Uiapia e historia en México, Los primeros cronistas de la civilizacion mexicena {1520-
1569}, Madrid, Espasa-Calpe, 1983, 542 p. (Espasa Universitaria) p. 471-502,
: ' 1 edn-Portilia, op. cit., p. 168.
i "1 Esta obra se redactd entre 1581 y 1584. Véase, René Acufi, “Préloge”, en Diego Mufioz Camargo,
' Lescripcion de la ciudad y provincia de [imcola de la Nueva Espaiia e Indias de la Mar Océano para el
buen gobierno y ennoblecimiento dellas, mandada hacer por la $.C.R.M. del Rey Don Felipe, Nuestro Sefior,
en Relaciones geogrdficas del siglo XVI: Tlacealy, 2 1. 10 v., edicién prélogo, introduccion, paleografia, notas
¢ indices de René Acufia, México, UNAM: Instituto de Investigaciones Antropolégicas, 1984, v. IV, 1. 1, 9-11.
(Etnohistoria, Antropolagica, 53) p. 10,
"% Esta relacion se termind en el afio de 1582, Juan Bautista Pomar, Relacidn de la cindad y provincia de
Tetzeoco, en Relaciones geogrdficas del sigla XVI: Mévico, 3 t., 10 v., edicién de René Acuile, México,
UNAM: Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, 1986, v. VIIL 1. 3, p- 45-113. (Etnohistoria,
Antropolégica, 70) p. 45,
3 Entre 1595 y 1596, en Huexotla, ordena Mendieta su material recopilade durante més de 20 afios para
iniciar iz redaccion de esta cbra. El 9 de mayo de 1604, apunto de terminarla, muere en el convento de San
Frangisco de Mexico. Antonio Rubial Garcia, “Estudio preliminar”, en Gerénimo de Mendieta, Historia
eclesidstica indicna, noticias del autor y de la obra de Joaquin Garcia Icazbalceta, estudic preliminar de
Antonie Rubial Garcia, 2 v., México, Consejo Nacional para {a Cultura y las Aries, 1997, Ilus., v. I, p. 15-52.
{Cien de Méxdco) v. 1, p. 34.

* Torquemada inicié las pesquisas de su obra hacia 1591 y Iz redactd entre 1605 y 1612, Mipuel Ledn-
Paortilla, “Biograffa de fray Juan de Terquemada”, en Juan de Torquemada, Monargui indiana, 3 ed., 7 v.
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terminar de redactar su Historia de lus Indias entre 1576 y 1581, al parecer sin mayor
problema,

Asi pues, s bien existié la Real Cédula con la que el gobiemo ultramarino pretendio
hacer dicha prohibicion, la revision de la produccién historiografica de este periodo nos
indica que en Nueva Espafia ésta no se aplico de manera efectiva y sistematica como se ha
querido ver, y por lo tanto la prohibicion de estas obras no puede caracterizar a la época.

£Como explicar entonces el contenido de la cita anterior? De entrada, es importante
destacar que en ella Durdn no hace una denuncia expresa de alguna disposicion que fuera
en contra de su obra. En realidad la cita habla dnicamente de la existencia de opiniones
contrarias a la suya, es decir, de personas que consideraban nocivas este tipo obras. Sin
ernbargo, para el dominico el parecer de estas personas era poco valido ya que no tenian
una preocupacion real por la conversion de los indios y hablaban sin el conocimiento
profundo de las dificultades del trabajo de los evangelizadores. Ademas, tampoco veian en
ellas el interés por conocer dichas dificultades “no queriendo poner las manos en la masa”
y, por lo tanto, tampoco sabian de sus necesidades.

A Durin no le tembld la mano para arremeter con duros comentarios contra las

personas que disentian de su parecer sin pleno conocimiento de causa:

No es malo que los ministros tengan este aunisse para que conozean que aquello es malo la
qual es mi yrfencion ¥ no ensefiar ydolatrias ni dar nuevo modelo dellas como algunos
ygnorantes murmuradores han ynbentado para estorbo ¥ ostaculo del bien que desta cbra
resultara en auisso de los ministros v de la honrra de dios y destirpacion de fas supesticiones
y ydolatrias que oy en dia reciben y no tengo de que me maranillar que alia escurecedores de
{o bueno pues huuo quien quixo escurecer las obras del que era luz del mondo v lo es
diciendo ser hechas en nonbre de Bergebu principe de los demonios.*®

México, UNAM: Instituto de Investigaciones Histéricas, 1983. v. VII, p. 7-48. (Serie de historiadores y
cronistas de indias, 5) p. 28-41.
153 Durén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. X3, p. 128.
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El dominico calificé de invento de ignorantes murmuradores las opiniones
contrarias a la suys, ya que quienes las expresaban no conocian las necesidades del trabajo
evangélico y por lo tanto no tenfan fa capacidad para cuestionar la utilidad de su obra. De
tal forma, éstos no hacian més que entorpecer la labor misional ¥ por lo tanto la obra de
Dios, lo cual 2 nuestro fraile no le sorprende, pues considera que a lo largo de la historia la
obra divina habia encontrado otros obsticulos.

Por otra parte, sshemos por las dctas capituiares de 1a orden de los dominicos que
en el afio de 1576 se prohibié a sus miembros realizar trabajos sobre la cultura de los
indios: “ninglin religioso trate ni conozca juridicamente de los negocios de los indios
tacantes a sus idolos y supersticiones antes lo remitan a nuestro padre provincial para que
€l vea lo que en tal caso més convenga™. '

No obstante, tampoco la existencia de esta disposicién nos indica que haya sido
efectiva, pues de haber sido ast, jcémo explicar la presencia de la Historia de las Indias?

Para Daniel Ulloa la existencia de la obra de Durdn es Ia excepeién gue confirma la

regla impuesta por la orden.’®’

Pero esta puede ser una salida facil & 1z comprensién de Ia
obra. Desde nuestro punto de vista, el endeble funcionamiento de estas prohibiciones en
Nueva Espafia hizo pesible que Duran terminara su Historia de las Indias,

La disposicién de la orden, en cambid, puede ser mds significativa en el sentido de
que nos revela la existencia de posturas encontradas dentro de ella, por una parte estarian

aquéllos que como Durdn creian en la wiilidad del conocimiento de la cultura de los indios

para un mejor trabajo evangetizador, y por otra, los que veian en esto un peligro. Asi, pues,

% Actas capitulares de 1576, citadas por Ullea, op. cit., p. 230.



del mismo parecer que Duran debieron ser las personas que le encargaron realizar el libro,
vy los calificativos de ignorantes murmuradores y de oscurecedores pudieron ser para los
miembros de su erden que no estaban del todo comprometidos con el trabajo evangélico y
que, por io tanto, veian mal su obra.

Si bien Durdn no pudo ver publicada su Historia de las Indias y posiblemente
tampoco realizo el libro que le solicitaban y continuaba su tratado de “Historia”, 1a férrea
defensa que hace de la utitidad de ésta demuestra su pleno interés por servir al trabajo
evangelizador.

Finalmente, sobre el objetivo explicito en Ia Historia de las Indias, hay que hacer
un (ltimo sefialamiento. Al ser la intencion de Durdn ayudar con su obra a descubrir las
practicas indigenas que sobrevivian, éste pretende apegarse de manera estricta a su

objetivo, y por eso nos dice!

Y para que la verdad de lo que informare sea con testigos contestes, uuos de vista y otros de
oydas, informaré de lo mas ecencial y mas necesario at aviso de los ministros lo qual es
nuestro princi?al yntento advertirles la mezcla que puede haver 4 casso de nuestras fiestas
con las suyas'®®

Como vemos, ¢l dominico inicamente pretendia sefialar lo necesario para ayudar al
trabajo de los frailes. Es decir, queria aprovechar al miximo su obra para cumplir
cabalmente con su denuncia de las antiguas practicas. Por eso cuande nos habla de las
fiestas dice “Quiero ahreviar pero no dejar de decir lo que en el mudar y dilatar de las

fiestas siento pues no carece de mal”." Durén no queria dejar pasar los aspectos que
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lddem.
'8 yaran,. Historia de las Indias, cd. Rarirez, v. I, “Los ritos y ceremonias”, cap. 11, p. 25
Y9 rhidem, v. 11, “El calendario antiguo”, cap. IIT, p. 242. Las negritas son mias.
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consideraba fundamentales, pero buscaba hacerlo brevemente para lograr denunciar mds
cosas.

Seguramente nuestro fraile contdé corn mucha informacion sobre los indios,
proveniente tanto de experiencias propias como de sus fuentes, no obstante, su intento por
consignar lo esencial lo obligé a seleccionar. Por ejemplo, cuando habla de los conjuros
nos ice: _“estos conjuros andan escritos y los he tenido en mi poder v pudicralos poner aqui
si fuera cossa que ymportara pero demas de no ser necesario en nuestra lengua espafiola
bueltos son disparates™. '

Considerd que los conjuros que tenfa no eran utiles para su objetivo y para no
prolongar la obra en un aspecto que lo desviaba de su tema principal optd por no
consignarles. Algo parecido se manifiesta cuando nos habla sobre las ceremonias
realizadas por “sacerdotes”™ indigenas: “Hstos sacerdotes sacavan a todos 1os que lo pedian
con particulares cerimonias y fantas que fuera menester hacer particutar capitulo dellas
pero bastara decir aqui algunas para dar el auvisso que pretendo™."”" Duran también tenta
cocimiento sobre un gran niimero de ceremonias, pero consideraba que consignar todas era
demasiado. Por eso, al ser ¢l tema algo importante para su objetivo, opta por sélo sefialar
algunas,

A pesar de todo lo antes mencionado, en la Historia de las Indias el intento de ser
breve al parecer no se logra. A lo largo del libro de “Los ritos ¥ ceremonias” y “El
calendario antiguo”, que son en los que se manifiesta més abiertamente su objetivo
explicito, se intercalan pasajes, a los que en ocasiones se brinda un amplio espacio, que se

safen de lo planteado. Ejemplo de esto es 1a siguiente denuncia:

1 Ibidem, v. i, “Los ritos ¥ ceremonias”, cap. V1L, p, 88,
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Paréceme que si 4 una india Hanguera hecha 4 cursar los mercados le dixen mira hoy es
tianguis en tal parte cual escojerds mas aina irte desde aqui al cielo 4 ir al mercado sospecho
que diria dejeme primero ver &f mercado que hiego iré al cielo y se holgaria de perder aquel
rato de gloria por ir al tianguiz y andarse por él paseando de aqui para alli sin utitidad ni
provecho ninguno solo por dar satisfecho & su apetito y golosina de ver el tianguiz.'™
Nuestro autor narra este pasaje porque ve un problems, los indios prefieren ir al
tianguis que a misa. Tal vez esto sea lo Unico que tiene que ver con su objetivo principal,
porgue €l estd seguro que la practica ya no es una idolatria, por eso dice “no me negaran
que esto no sea vicio porque supersticion no es ya de crer por que en fin son cristianocs y
conocen ya 4 Dios pere por vicio {come digo) van alli muchos y muchas que no hacen otra
cosa sine pasearse”.”3 Podriamos pensar, entonces, que junto a su interés por denunciar
précticas idolatricas se encuentra ahora el denunciar elementos que atentaban centra la
moral, aquellos que considera vicios. Esto se encuentra de manera plena en el siguiente
pasaje:
por qué les hemos de consentir que cotnan las cosas immundas que cllos tenfan antignaments
por offenda de sus dioses y sacrificio lo cual aunque sea asi que ya no comen estas cosas
inmundas de perros y gorillos ¥ topos comadrejas y ratones por supersticion ni tdolatria
sino por vicio v suciedad es nmy loable ¢f reprendello’™
Al hacer esta denuncia Duordn es plenamente consiente de que ya no se trata de una

“practica idolitrica™ o de una “supersticion”. La denuncia es de un acto que le parece una

inmundicia, algo que a sus ojos se ha vuelto un vicio. Su objetivo por sefialar tinicamente

7! Ihidzm, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. V; p. 66.

Y2 Ihidem, v. 1L, “Los 1itos y ceremonias”, cap. 3O p. 183,
¥ Ibidem, v, 11, “Los rifos y ceremonias®, cap. XX, p. 134,
1% Ibidens, v. 11, “Los ritos v ceremontas”, cap. 3034, p. 186.
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las cosas “idotétricas” ya no se cumple cabalmente y aln menos sn intencién de ser breve
en favor del mismo.

Un tltimo caso para ejemplificar lo anterior se manifiesta cuando habla de la
costumbre de barrer las casas y calles. Durédn descubre esta practica, que originalmenic se
tealizaba delante de un dios, sebreviviendo hasta los dias en que eseribia su Hisforias, pero

ya no veia mal en efla,'™

Es decir, ahora el dominico ya no dedica el espacio en su obra a
narrar algo que podia ser un vicio, posiblemente shora quiso consignar esto como una
prictica que en parte era buena porque mantenia limpias Ias calles, aunque a veces las
casas quedaran sucias.

Al parecer, gradualmente el dominico encontré cosas en fa cultura indigena que le
parecian buenas y Ias quiso consignar en su obra aun en contra de su interés Por ser breve

para denunciar un mayor nimero de idolatrias. Pero este interés fue todavia mds profundo,

COMOo se muestra a continuacidn:

Yo me he puesto de prapésito 4 escuchar con mucha atencion lo gue cantan y enire las
palabras y términos de la metafora y pareceme disparate y despues platicado y conferido,
son admirables sentencias asi en lo divino que agora componen coino en los cantares
humanos que componen ya en esto entiendo no hay que reprender en general digo en
particular ereo podra haber algim descuido que se huelgue de estar lamentando sus djoses
antignos y de cantar aguetlos cantares ydélatras y malos ¥ no ¢s posible menos, Los cuales
eran tan tristes que solo el son y baile pons tristeza el cual he visto bailar algunas veces con
cantares 4 lo divino y ¢s tan triste que me da pesadumbre oillo y tisteza, '™

Nuestro autor habla en este pamafo de 1a forma en que los indios realizaban sus
cantares y bailes. Sefiala haber escuchado con atencién lo que cantaban y no haber

entendido su significado sino hasta que le fue explicado, enconirando en ello admirables

7% Ibidem, v. 11, “Los sitos y ceremonias”, cap. XV, p. 154,
"% Ibider, v. 11, “Los ritos y ceremanias”, cap. XXI, p. 202,
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sentencias. Da a entender que si antiguamente se utilizaban para dirigirse a los dioses
indigenas, ahora estaban siendo utilizados para dirigirse a 1a divinidad cristiana v por eso,
en lo general, no habia nada que reprender, aundque era muy posible que estuvieran
escondiendo en ello sus “cantares idolatricos™. A pesar de este problema, nuestro autor
manifiesta claramente cierta fascinacion por estos cantares y bailes, 1a cual liega a tal grado
que le permiti6 percibir plenamente el sentimiento de tristeza que en ellos se manifestaba.
A lo largo de este analisis hemos visto que Ia preocupacion por la biisqueda de una
tomecta evangelizacion determind en gran forma el objetivo explicito de la Historia de las
Indias de Diego Durdn. Buscd, por medio de ésta, seflalar cudles eran las supervivencias de
las précticas indigenas que encontraba; {raté de explicar cudles eran los posibies motivos
de su permanencia; manifestd su parecer en torno a la forma en que se debia proceder en el
trabajo misional y anheld la publicacion de su obra en favor de la evangelizacién. Sin
embargo, también se percibe que en ocasiones el dominico no se pudo ceiiir estrictainente a
ia informacién que su objetivo explicito marcaba, al consignar elementos de la cultura
indigena que al parecer poco a poco lo fue cautivando. Para nosotros esta particularidad
tiene explicacidén en un nivel de andlisis mds profundo, aquel que atafic a los elementos

implicitos en la obra,
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Capitulo Tres

Diego Duran y los albores del criollismo

3.1. El criollismo

Las porticularidades del contexto de los hombres suelen manifestarse en sus obras de
manerza clara y concisa en los objetives explicitos de Ias mismas, tal es el caso del interés
evangelizador en Durdn; sin embargo, también existen elementos que mantienen una
presencia oculta o difusa, ya sea por veluntad del propio autor o porque de manera
inconsciente lo haya reatizado, y que tienen que ser puestos en claro ¢ inferidos de manera
mas dificultosa. A continuacitn se intentaran aclarar algunos de estos aspectos implicitos
en la Historia de las Indias y nuevamente serd de primordial importancia el analisis a parti
del contexto y del contenido de la obra,

Una vez consumada la conquista del territorio que seria ilamado Nueva Espaiia, Ia
cultura indigena no fue la Gnica que se vio afectada. Como sefiala Ensique Florescano,
“Cualquier choque entre tradiciones distintas implica un didlogo, una dialéctica que
conlleva préstamos, adopciones y cambios mutuos™,' Aunque de manera menos dramética
que los indigenas, los espaficles también sufrieron las consecuencias perturbadoras de la
Conguista.? En su caso, esto se manifestd de manera muy significativa en un fendmeno de

irascendental importancia para el desarrollo histérico de Ia Nueva Espafia, el criollismo.

! Enrique Florescano, Etmia, Estado ¥ Nacidn. Ensaye sobre las idenidades colectivas en México, 3 reimp.,
México, Aguilar, 1999, 512 p., flus. (Nuevo siglo) p. 229,

% Solange Alberro, Del gachupin al criollo, o de come los espafioles de México dgjaron de serlo, 2 reimp.,
Mexdco, El Colegio de México, 2002, 234 p. (Jomadas, 122) p. 7.
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De manera puntual y estricta, criollo es el hijo de} europeo nacido en América.® Sin
einbargo, reducir a esta categoria ef fendmeno resulta insuficiente, pues, como bien a
sefialado Edmundo O’Gorman, el criollismo “se trata, en principio, de una operacitn
mental consistente en daries un nuevo sentido a aquellas circunstancias; un sentido que, d=
ajenas, las convierta en propias”™.’ El criollismo, entonces, no debe ser entendido como
“una mera categoria racial o de amaigo domiciliario”,” sino coro un fenémeno que remite
2 una operacion mental. Se trata, pues, de un asunfo de conciencia consistente en darle un
nueve sentido a aquellas circunstancias que se le presentan a este espafiol de Nueva
Esparia. Por esto, criollo no sélo es el hijo de europeos, “sino ¢i hijo, nieto o bisnieto de ese
hijo [...] el eriollo puede no tener ciento por ciento sangre europea; criollo puede ser quien
no precisemente haya nacido aqui, pero que se haya sentide a los aqui nacidos™.®

En la operacién mental que implica el criollismo, el espafiol hizo suyas las
circonstancias que le presentaban las nuevas tierras, originando una progresiva
americanizacion de su ser.” De tal forma, es insostenible pensar que los espafioles de Nueva
Espaiia fueran entidades totalmente europeas, pues de ello resultaria ignorar las
circunstancias que sin lugar a dudas determinaron su ser.®

El principal motivo que obligd al espafiol de Nueva Espaila a dar sentido, tal vez de

manera inconscienfe, a sus nuevas circunstancias fue la necesidad de definir su propia

identidad. Se trata de un hombre que ya mo se siente plenamente europec y que, sin

? Jorge Alberto Manrigue, “Del bamroco z la Hustracién”, en Historia general de México, (version 2004,
México, El Colegio de México, 2000, 1104 p., Hus, maps. P. 433.

* BEdmundo 0" Gorman, Meditaciones sobre ef eriollismo, México, Condumex; Centro de Estudios de Historia
de México, 1970, 44 p_, p. 23.

! Ihidem, p. 25.

¢ Manrique, op. cit., p. 433.

7 0" Gorman, Meditaciones ..., p 22.

8 Ibiddem, p. 21,
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embargo, no puede dejar de sentirse de alguna forma espafiol. Su situacién le hizo buscar
su identidad valorando las condiciones americanas.

La singularidad novohispana se percibié¢ muy temprano, “al otro dia de la
conquista™.” Para afianzar su identidad los primeros habitantes europeos en Nueva Espafia
optaron por sentirse orgullosos de su auevo hogar, de los indios, de su historia y obras.'
Seguramente los aspectos més cotidianos y triviales de ta vida en Nueva Espafa resultaron
una de las primeras etapas de transformacién de este espafiol instalado en las nuevas
tierras. Ei contacto constante e inevitable con una cultura distintz y que numéricamente
resuitaba mucho mayor intensificé esta transformacion. !

Un ejemplo incipiente del proceso, el cual se manifiesta a través de una naciente
inglinacién hacia lo americano, lo podemos encontrar en el caso de Hernin Cortés. En
1547 pide el conquistador extremefio en su testamento que si llega a morir en Espafia, sus
restos foeran traidos a Nueva Espafia, dando de esta manera una naciente muestra de
predileccion que favorece a la patria de adopeién por encima de la que lo vio nacer.”?

Ya Jorge Alberto Manrique ha sefialado atinadamente cémo el concepto de criollo
no se da sino junto con el de gachupin. Es este el término peyorativo que utilizaron los
espafioles de América para designar al espafiol peninsular, aquel que venia a beneficiarse
“indebidamente” de su lugar de adopcion ¥ al que por esto se le calificé de advenedizo o

extrafio. S embargo, la presencia del gachupin fue de gran importancia para el desarrello

® Octavie Paz, “Prefacio”, Jacques Lafaye, Quetzalcoatl y Guadntupe. La formacion de Ia conciencia
nacional en México, 2 ed., trad. de Ida Vitale y Fulgencio Lopez Vidarte, prefacic de Octavio Paz, Meéxico,
Fondo de Cultura Econdmica, 1992, p. 11-26, lams. (Seccién de abras de Historia) p. 15,

19 Manrique, gp. cit,, p. 435,

"* Solange Alberro ha mostrado como elementos tan cotidianos como Is comida indigena, el bafio o temazcal y
las pulquerias forman parte de un incipiente proceso aculturative y de ¢dmo se produce 1a transformacién de [a
identidad hispanica frente a un cultura que a pesar de ser la del dominado no deja de ser mayoriz. Alberro, op,
cit., p. 57-58, 69y 121.
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del criollismo, ya que es gracias a éste que se acelera la biisqueda de identidad en el
espafio]l de Nueva Espafia, pues “Al calor de ese pique, de esa inquina irreductible, el
criollo va forjando de alguna manera su propio ser”.” La presencia en aumento del
peninsular provocd en los eriollos ¢! sentimiento de pérdida de! lugar que les pertenecia y
que creian que sélo ellos debian de gobernar, et territorio novohispano.

La molestia que provoeé esta disputa no podia ser menor si tomamos en cuenta que,
a pesar de que Nueva Fspafia era el lugar del que se pretendian beneficiar, los peninsulares
recién llegados, muchas veces de baja ralea, la despreciaban y la consideraban un lugar en
que ¢i alma de las personas se corrompia y degradaba. “Este advenedizo, pues, rudo y
pabre, ayudado por sus congéneres, se levanta con lo mejor de pals, y todavia reniega de él:
razén de sobra para el resentimiento”,'* El conflicto entre el gachupin y el criollo, el cual
se agudizd desde fines del siglo XVI,"” debe dejar de ser entendido como “un pleito de
ambiciones frustradas, de orgullo herido y resentimientos”,'® para valorarlo como
manifestacion y aliciente en la bisqueda de identidad del novohispano, sabedor de su

hispanidad pero al mismo tiempo de su singularidad como americano."”

2 Ihidem, p. 18.

3 Mansique, op. cit.,, p.433.

Y rdem.

'* Pastor, op. cit., p. 201,

¥ (O Gorman, Meditaciones..., p, 25.

7 En fos vltimos afios han aumentado los estudios acerca del nacionalismo, De entre estos trabajos, el libro de
Benedict Anderson lamado Comnmidades Imaginades ha abordado el tema del crivllismo af considerario como
un prutonacionalismo. Sin embargo, dado que el principal cbjetive del autor es explicar la aparicion del
nacionalismo en América, €l criollismo es tocado de manera muy tardia (siglos XVIE-XIX), de tal forma que
poco nos dice sobre los inicios de este praceso, que es desde donde pretendemos estudiar 1a obra de Duran.
. Ademss el autor reduce ¢ste complejo proceso mental a la simple lucha entre los gachupines y los cdollos
surgida del recelo gue generaba el controf de Espaifa sobre las tierras novohizspana. De tal forma no se aberdan
los sutiles elementos gue contribuyeron de manera muy impertante en los inicies de la conformacion del
proceso. Véase Benedict, Anderson, Comunidades imaginadas. Reflexionss sobre el origen y la difusion del
nacionalisme, Mexico, Fondo de Cultura Econdmica, 1997, 315 p. (Coleccion popular, 498)
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El criollismo debe ser considerado como un proceso que se desarrolla en largos
periodos; son éstos los tnicos que pueden revelar un desarrollo de largo plazo y aicance.'®
Ademds, hay que tener plena conciencia de que sus manifestaciones no suelen ser
evidentes. La consolidacién del criollismo, pues, tuvo un desarrollo lento y, en cierta
medida, un cardcter involuntario y accidental, por lo menos en sus inicios.'”” En este
sentido, _parece haber un acuerdo sobre las fechas del proceso, el cual inicia
{nmediatamente después de la Conquista, con incipientes manifestaciones, y se consolida a

mediados del siglo XVI en personajes como sor Juana Inés de la Cruz y Carlos de

~ Sigiienza y Gongora.™

Seguramente durante las primeras décadas del siglo XVI los frailes de las distintas
ordenes fueron los encargados de brindar los primeros causes favorables para la aparicién
de esa conciencia criolia en Nueva Espaiia. 2! Diego Durén, llegado desde muy joven a estas

tierras, participé en los albores de este proceso.

3.2, La explicacién del mundo americanc

La presencia de las nuevas tiermas produjo en el europeo la necesidad de explicar la
existencia de algo no previsto en su concepcion del mundo. Sin embargo, las implicaciones
de este hecho fueren mds profundas parz las personas que hicieron de ellas su hogar, como
es el caso de los primeros pobladores de Ia que fue Hamada Nueva Espafia. No se tratd,

pues, tnicamente de elaborar una explicacion para hacer inteligible dicha realidad a los

¥ Solange Alberre, Ef dguila y la eruz. Origenes religiosos de la consciencia eriolla, Meéxivo, siglos XVI-
AV, México, El Colegio de México / Fondo de Cultura Econdmica, 1999, 192 p., lams. {Seccién de obras de
Historia, Fideicomiso Historia de las Américas, Sere Ensayos) p. 27.

¥ Alberro, Del gachupin..., p. 28.
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propios europeos, sin también de explicarse a si mismos el nueve mundo al que
pertenecian. Asi, aclarar su circunstancia territorial pudo ser el primer paso mediante el
cual el espafiol de Nueva Espaila comenzo a advertir su singularidad, lo cual, a su vez, le
permitié mas adelante apropiarse de sus circunstancias e iniciar asi la paulatina bisqueda
de su autodefinicidn.

Para nosotros estos elemenios se encuentran presentes en la explicacion del mundo
americane que Diego Duran ofrece en su obra. Logicamente, ai hacer suyas las particulares
condiciones de vida en Nueva Espafia, el dominico las comprendié mediante su propio
bagaje cultural y en un contexto amplio. Asi, elabordé una explicacién de bastante
compleiidad, mediante la cual la historia de los indios ¥ el mundo americano fueron

incluidos en el contexto europeo de la historia.

3.2.1. El origea del indio

Como seffala José Maria Murid, “es 16gico suponer que la toma de conciencia de
un mundo nuevo ¢ inexplicado, se fradujera en una enorme ansia y necesidad de saber lo
més posible sobre €l. Consciente & inconscientemente, de ello participaron todos aquellos
que, por uno 1 otro motivo se vieron ante la necesidad de empufiar la pluma para referir
algo de aqui a los de alld”.** En el caso de Durén, su particular interpretacion del mundo

americano mantuvo implicita, entre otras cosas, la necesidad por comprender su situacion

como novohispano. Este lo llevd a preguntarse en primer término por el origen de las

® En ocasiones la plenitud criolla es asociada con las manifestaciones de patriotisme. O'Gorman,
Meditaciones..., p. 26. Alberro, Del gachupin..., p. 193. Pastor, op. cit,, p. 214. Alberro, El dguila..., p. 12.

Y Alverro. Bl dguila..., p. 28.

22 fosé Marie Murid, La historiografia colonial, motivacion de sus autores, México, UNAM: Facultad de
Filosefia y Letras, 1981,108 p. (Coleccion opisculos, Serie Investigacion) p. 16,
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personas que antafio habitaron estas tierras, los indios. L primera consideracion que Duran

expresa sobre este asunto es la signiente;

Para tratar de la cierta y verdadera relacion del crigen y principio destas naciones indianas, %

nosofros tan abscondido y dudoso, que para poner la mera verdad fiera necesaria alguna

revelacion divina & espiritu de Dios que lo ensefiara y diera 4 entender; empero, faltando

esto, serd necesaria Hegamos 4 las sospechas y conjeturas, 4 la demasiada ocasién que esta

gente nos da con su bajisimo modo y manera de tratar, y de su conversion tan baja, tan

propia 4 la de los judios, que podriamos vltimadaments afirmar ser natralmente Judios y

gente hebrea, y crea no incurriria en capital error el que lo afirmase®

De esta cita se pueden destacar varios puntos importantes. El doninico es
consciente de que el asunto sobre el origen del indio es dificil de abordar por ser huidizo a
la comprensién del espafiol, tanto asi que para obtener una “relacién verdadera” seria
necesaria la revelacion divina. Sin embargo, a pesar de estas dificultades, intenta sacar
conjeturas. Hsta actitud nos muestra no sélo un compromiso con ¢l orden y contenido de su
Histarig, sino también una particular visién sobre el origen de los indios y el territorio
novohispano que era parte de su realidad. Ya desde este momento Duran nos da una pista
del rumbo de su interpretacién en el asunto. Por las particularidades que los indios
presentaban, no cree incurrir en un error al afirmar que eran judios.

La dificultad para sacar conjeturas sobre este tema viene, segim nos indica, de que
“ellos mesmos ignoran su origen y principio”* De tal forma, tiene que recurir a su

formacién como cristiano para dilucidarlo y es por eso que los identifica con judios. Para

Jacques Lafaye:

3i por efecto de una simplificacién similar los colonos de América se convencian de que los
indios eran judios, encontraban de inmediato a sy disposicién una sere de comportamientos

» Durén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. I, “Historia”, cap. I, p. 53
* fbidem, v. 1, “Historia”, cap. I, p. 54.
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idénticos a los que habrian tenido ante los judios de Castilla 0 de Aragén. En ambos casos se

trataba de superar el cambio de costumbres del Nuevo Mundo, asimilando sus poblaciones ¥

su cultura con otras mejor conocidas por la tradicién historica v més fauniliaresJJS

Si como sefiala Lafaye, la interpretacion del origen del indio se dio mediante la
asimilacion de €stos a otras culturas mejor conocidas, Durdn tuvo que sustentar su hipétesis
mediante argumentos que pertenecieran también a su propio bagaje cultural, por eso sobre
su principat fuenie nos dice: “para probacion de lo qual serd testigo la Sagrada Eseriptura,
donde clara y abiertamente sacaremos ser verdadera esta opinion, y algunas razones
bastantes para ello daremos.™ Para el dominico, una de las principales autoridades que
podian sustentar su idea era {a Biblia y nos describe asi el principal elemento andlogo que

encueritra en ella para justificar su interpratacion:

Quanto 4 lo primero, tendremos por prircipal fundamento el ser esta nacion y gente indiana
advenediza, de estraiias y remotas regiones, ¥ que ea su venida 4 poseer esta tierra, hizo un
largo y prolijo camino, en el cual gastd nmchos afios y meses para Hegar 4 ella, como de su
relacion y pinturas se colige, y como de algunos viejos ancianos, de muchos dias, he
procurade saber para sacar esta opinion en limpio™

Como sefiala Solange Alberro, comparar el mundo americano con el europeo,
“implica desde un principio un acercamiento y una familiaridad con ef primero” ?® En este
caso, para explicar el origen de los indios Durdn recurre a plantear analogias entre ciertos
aspectos de la migracién mexica y el éxodo judio. Ademas, nos sefiala que su

Interpretacion no sélo es avalada por Ia Sagrada Escritura sino fambién por codices y

** Jacques Lafaye, Querzalcdar! y Guadatupe. La formacion de la conciencia nacional en Meéxico, 2 ed., trad,
de Ida Vitale y Fulgencio Lopez Vidarte, prefacio de Octavio Paz, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1992, 516 p., lams. (Seccion de obras de Historia) p. 91.

¥ Durén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. T, “Historia”, cap. I, p. 3.

T Idem.

8 Alberro, Del gachupin..., p. 21.
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testimonios orales de los indios mas auterizados, es decir, de los vigjos. Para Duran, pues,
no hay duda de que por las particularidades de su migracién Ios indios pueden ser parte de

las diez tribus perdidas de Israel, que, segin et libro 2 de “Los Reyes”, fueron llevadas en

cautiverio a Asiria por el rey Salmanasar,”’

Otro argumento que presenta en favor de su interpretacion es el siguiente:

Otra autoridad d¢ la Sagrada Escriptura s¢ puede traer para probar esta opinion, y es que &
estos diez tribus, que abajo dejo dicho, tenia Dios prometido por Oseas, ¢. 1 y 2y 3 hasta el
13, que los auiz Dios de multiplicar como las arenas de la mar, lo qual clara y
manjﬁe%mnemte se vee quin grande aya sido el multiplico, pues an ocupado gran parie del
mundo.

El enorme territorio americano asi como la gren cantidad de gente que en &}
habitaba fueron caracteristicas suficientes para que las considerara como on prueba mds en
favor de sus ideas. Aunque para ¢l Ja prueba definitiva se encontraba en las costumbres

religiosas de los indios:

Viéndola tan emparentada y propia 4 Io de Ia Sagrada Escripiura, no puedo dejar de, en
alguna manera, persuadirme, para probacion de lo qual ¥ para que clara y manifiestarnente
se ved, quiero que se consideren fos Ritos, las idolatrias y supersticiones que teniam; el ir &
sacrificar 4 los montes, bajo los &fboles sombrios, & las cuevas vy cavernas de la tierma
obscura y sombrias; ¢l encender y quemar encienso, el matar sus hifos y hijas y sacrificatlos
¥ oftecellos por victimas 4 sus Dioses; sacrificar nifios ¥ comer carne umana, matar los
presos y captivos en la guerra, todo de cerimeonia judaica [...] ¥ lo que mas me fuerga 4 creer
que estos indios son de linea hebrea, es la estrafia pertinacia que tienen en no desarraigar de
si estas idolatrias y supersticiones, yendo y viniendo & ellas, como se ve de sus antepasados,
como dige David en el Saimo 105: que en viéndose atribulados de Dios, clamaban & €]
perdonindolos en su misericordia, pero luego ofvidados se volvian a idolatrar™

» Durén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia”, cap. L p. 54. Véase Sagrada Biblia, p. 449451
Segiin Edmundo O’Gorman también es posible que nuestro autor taviera presente “el cuarto libro de Esdras”,
¢l cual es considerado un apécrifo, pues en éste se habla especificamente de las diez tribus perdidas. Sobre esta
posibilidad véase José de Acosta, Histaria natural y moral de las indias, Fu que se fratan de las cosas
notables del cielo, elementos, meltales, Dlanias y animales dellas ¥ log ritos y ceremonias, leyes y gobierno de
fos indios, 2 ed., prélogo, apéndices e indice de Edmundo O’Gorman, México, Fondo de Cultura Economica,
1979, CL + 444 p. (Biblioteca Americana) Libro primero, capitulo 23, note 1190,

0 Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia”, cap. I, p. 54.

3 Ibidem, v. I, “Historia”, cap. L, p. 59-60,
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Segiin Duran, todas las dudas acerca de la probabilidad de su hipétesis quedan
disipadas si se consideran las seiejanzas entre las practicas religiosas de los indios y de los
judios; sobre todo en su insistente necesidad de regresar a ellas constantemente,
Recordemos que Durdn como fraile tiene muy presente el primer tropiezo en la tarea
evangelizadora.

Sin Iugar a dudas, su interpretacién del origen del indio es un elemento que de
manera muy significativa nos da cuenfa de cémo el dominico comprendié su mundo
novohispano a partir de analogias con ei europeo y de esta forma 1o incluys en el contexto
eurcpeo de la historia. Otros elementos importantes sobre su particutar forma de entender

su territorio novohispano los podemes encontrar en el caso de Topilizin - Santo Tomas.

3.2.2. Topiltzin y Ia preevangelizacion

Sin duda, uno de Jos temas més interesantes de la obra de Duarén es el de su idea de
un posible preevengalizacién en Nueva Espafiz. En este asunto también se encuentra
presente buena parte de la manera en que Durdn interpret6 su munde novohispano; aunque
en realidad la idea de una preevangelizacién tiens implicaciones atin mas profundas, con lo
son justiftcar tanto la Conguista como la jabor de bos frailes en Nueva Espafia,

Para profundizar ¢n el primero de los temas, es decir, en la maners en que Durdn
interpretd su mundo .novohispano, es necesario tener en consideracion el parrafo con que

inicia el capitulo primeio de su tratado de “Los ritos y ceremonias™

Antes que empecemos 4 tratar de los Dioses en particular, de los rites y cerimonias que se
les hacian quiero tratar de un gran varon que aportd a esta tierra, de su vida religiosa, del
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culto que ensefiaba, de donde los mexicanos, teniendo noticia del, se incitaron 4 componer
cerimonias y cultos, 4 adorar ydolos, edificar altares y templos y a ofrecer sacrificios,

Como podemos darnos cuenta no es un dios el que ocupa el primer capitulo del
libro de “Los itos y ceremonias”. Claramente dice Duran que es un hombre {“gran varon™)
del que en primera instancia quiere hablar, y especificamente de su vida religiosa. Este
hombre es Topiltzin, de quien nos dice que tambi¢n llamaron los indios papa o Hudmac y
que vivio en Tula.®

De entrada, Durdn hace upa clara distincién entre Topiltzin, el hombre, y
Quetzalcdatl, el dios. Sobre el segundo nos dice que era “dios de ios mercaderes”
relacionandelo directamente con Yacatecuhtli, pues “Yecatl era el segundo nonbre del
ydolo”,* y de éste trata en el capitulo sexto. Empero, es el primero, Topilizin, en el que
recae el peso de nuestra investigacion y sobre é1 haremos énfasis.

Lo primero que menciona sobre el personaje es que: “Bste Topiftzin, que por otro
rombre lHamaron estos indios Papa, fue una persona muy benerable y religiosa 4 quien
elios tuvieron en gran beneracion y le honraban y reberenciaban como 4 persona santa”.
Las caracteristicas que esta cita destaca sobre el personaje son esencialmente espirituales e
incluso identificadas con la santificacién. Por otra parte nos dice que “demosiraba ser
hombre de edad: la barba larga, entre cana y roja: la nariz algo larga con algunas ronchas en
clla, o algo comida: alto de cuerpo: el cavello largo, muy llano, sentado com mucha

mesura”*" En este parrafo ahora son mencionadas las caracteristicas fisicas de Topilizin;

32 Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. I, p. 17,
3 Idem.

3* Ibidem, v. H, “Los ritos y ceremonias”, cap. VI, p. 70,
» Ibidem, v. II, “Los ritos y ceremonias”, cap. VI, p. 74.
% Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. I, p. 17.
7 tdem. '
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entre ellas llaman la atencitn el que haya sido un hombre de edad, con barba v de buena
gstatura, Con esto ¢l dominico intenta hacer un reirato del personaje, el cual le sera
indispensable para fundamentar su idea de una preevangelizacion en Nueva Espafia.
Finalmente, nos describe su manera de comportarse: “Estaba siempre recojido en
una celda orando, el quat pocas veces se dexava ver. era hombre muy austinente y
ayunader: bibia castamente y muy penitenciero: tenfa por exercicio el edificar altares y

aratorios por todos los barrios y poner ymagenes en las prelrede:s.’-ﬁs Las caracteristicas que

Durin atribuye a Topiltzin a fravés de esta cita son, como sefiala Miguel Pastrana Flores,

propias de “una vida ejemplar dentro de las normas cristianas™. 3

Con las tres descripciones proporcionadas, es decir, su aspecto espiritual, su aspecto
fisico y su comportamiento, el dominico encamina la identificacién de Topiltzin con un
personaje concreto y propic de su bagaje cultural, Sobre éste no es necesario inferir, el

mismo Durédn se encarga de decirnos de quién se trata:

Las agafias y maravillas de Topifizin y de sus hechos heroycos son tan celebrados entre los
indios y tan mentados y cassi con apariencia de milagros, que no se que me atreva a afirmar
ni escribir de ellos, sino que en todo me sujeto & fa correccion de la santa yplesia catolica,
porque anngue me uiera atar al sagrado evangelio que dice por San Marcos, que mandd
Dios 4 sus sagrados apostoles que fuesen por todo el mondo y predicassen el evangelio 4
toda criatura, prometiendo 4 los que creyessen y fuesen batigados la bida eterna, no ossare
afirmar en que este baron fuese algun apostol bendito ™

Aungue Durdn menciona semeter su opinién a la correccion de la Iglesia Catolica,

es incuestionable su intencion de hacer caer sobre Topiltzin “la sospecha de haber sido un

2 tdem.
* Migue! Pastran Flores, Historias de la Conquista. Aspectos de la historiografia de tradicién ndkuail,
México, UNAM: Instituto de Investigaciones Historicas, 2004, 298 p., lams. (Serie Teoria e Historia de la
H1smrmgraﬁa 2), p. 236.

*® Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. II, “Los ritos y ceremorias”, cap. 1, p. 18.
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antiguo preevangelizador”.*! Los fres aspectos de su descripcidn, sirven al dominico para
justificar esta sospecha; de ahi se entiende que destaque de manera importante el cardcter
espiritual del personaje, también que ponga énfasis en lo ejemplar de su comportamiento
de acuerdo a las normas cristianas y que su aspecto fisico cuente con caracteristicas muy
especificas, posiblemente las que pudo tener un apostol. Posteriormente nos dice el

dominico que:

gran fuerga me hace su bida y otras 4 pensar que, pues estas eran criaturas de Dios,
racionales y capaces de Ia bien abenturanga, que no las dejaria sin predicader, y si le hubo
fue Topiltzin, ¢l qual aport6 4 esta tierra, y segun la relacion del se da era cantero que
entafiaba imagenes en piedra y las iabraba curiosamente, o qual lemos del gloriose Santo
Tomas, ser Oficial de aquel arte, y tambien sabemos aver sido predicador de fos indios™

Para un religioso era natural buscar las respuestas a algo novedoso en la Sagrada
Escritura y en la vida de fos santos. A Duran, las caracteristicas que se le atribuian a Iz vida
de Topiltzin le hicieron pensar que éste no podia ser mas que ¢l apostot Santo Tomas.
Ademds, su certeza acerca de la racionalidad de los indios le permitio reforzar su hipdtesis,
pues considera que por esta condicién debieron iener necesariamente un apdstol que les
predicara la palabra de Dios. La labor de Santo Tomis en tierras lejanas encajo
perfectamente,

Otras caracteristicas robustecen dicha identificacién, primero el oficio de cantero,
pero también el haber legado de otras tierras: “Tapiltzin era un hombre adbenedigo de
tierras extrafias™; " ademas de su proceder como predicador: “el y sus dicipulos salian 4

predicar por los pueblos y se subian 4 los cerros 4 predicar y sus voces se oyan de dos y tres

# Pastrana, op. cit., p. 236.
* Durén, Historia de lus Indiees, ed. Ramirez, v. 10, “Los ritos y ceremonias”, cap. I, p. 18,
¥ Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”, cap. L, p. 19.



110

teguas como somido de trompeta™ ™ Las caracteristicas que Jos indios atribuian a Topilizin,
fugron reinterpretadas, haciéndoias encajar cuidadosamente en la figura del apdstol Santo
Tomas y su predicacion entre los indios. En este caso los toltecas no son concebidos por
Duran Gaicamente como jos habitantes de un lugar llamado Tulz, sino come Ios discipulos
del apdstol Santo Tomas, es decir, creyentes de la doctrina cristiana que les predicaba.®

La supuesta presencia de esie predicador en el Nuevo Mundo no se limita 2 la
explicacion de un personaje como Topiltzin, en realidad esta identificacion involucra
elementos mas profundos. Una importante inferrogatite que debid surgir en Duran, la

menciona acertadamente Lafaye en Quetzalcéatl y Guadalupe;

Si los indics resultaron innumerables, y el Nuevo Mundo parecié inmenso, ;como admitir
que Jesis hubiese olvidado fe que en aguel entonces se suponia que era la mayor parte del
mundo y Ja méas poblada, con el reparto de la humanidad que hizo entre sus apéstoles: ife ef
docte omni creatura?™®

La presencia de este cuestionamiente en la Historia de las Indias se corrobora
cuando dice: “en pero gran fuerca me hace su bida y otras 4 pensar que, pues estas ergan
criaturas de Dios, racionales y capaces de !a bien abenturanga, que ro las dejaria sin
predicador”. La condicidn racional de los indios hacia necesaria la presencia de un apéstol.
Con su idea de upa preevangelizacién llevada a cabo por Topiltzin Santo Tomss, nuestro

fraile incluyo a su tierra novehispana en el plan divine de salvacién.

* Ident.
** Pastrana, op. cit., p. 237.
* Lafaye, op. aif., p. 235,
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Para dar mayor sustento a su idea de una preevangelizacién el dominico buscé las
evidencias de dicha labor en ¢l contexto cultural de los propios indios. Una de las primeras

evidencias que crey¢ encontrar fue la de la cruz:

Passando Topilizin por todos estos pueblos que ¢ dicho, dicen que yba entaflando en la
pefias cruces y ymiagenes, y preguntandoles donde se podria ver para satisfacemme,
nombraronme cierfos Ingares donde lo podria ber, ¥ une en la ¢apoteca; y preguntando 4 ur
espadiol que se via allado por alli, si aquello firese verdad, me certifico con Jjuramento cuel
avia bisto un crucifixo enfallado ¢n una pefia en una quebrada®’

Existieron en el mundo indigena representaciones cruciformes, solamente que
asociadas éstas ya sea a los cuatro rumbos del mundo o al 4rbol cosmico, E eurcpeo por
analogia s6lo pudo ver en ellas a la cruz cristiana y por lo tanto éstas, en su variadas
formas, fueron “interpretadas como signos de una evangelizacidn anterior” *® Si Topiltzin
era Santo Tomds, era l6gico atribuir a éste Ia difusién del stmbolo de la cruz. En la anterior
cita de la obra de Durdn es notoria la necesidad por encontrar los elementos que dieran
sustento 2 su hipdtesis y por eso buscé eertificarlo como testigo de vista, y cuando esto no
le fue posible, buscé las fuentes orales espafiolas que de forma fidedigna (“con
Jjuramento™), se lo confirmaran.

Otro de los elementos que creia encontrar entre los indios era el culto a la Santa
Trinidad; -

Es de notar que la figura presente, [el arbol de Tlalec], se solenigaba en nombre de padre

que quiere decir tata, parz que sepamos que reuerenciauan al padre y al hijo y al espiritu

santo y degian tota, topiltzin y yolometle los quales bocablos quieren decir nuestro padre y

nuestro hijo ¥ el coragon de anbos haciendo fiesta a cada vuo en particular y a todos tres en
vio donde se nota la noticia que huno de la trinidad entre esta gente,

*? Durén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. II, “Los itos y ceremonias”, cap. I, p. 21.
9 afaye, ap. ¢it, p. 231,
* Durdn, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. I, “Los ritos ¥ ceremonias”, cap. VIIE, p. §5.



Esta informacion corresponde al culto que se rendia al drbol dedicado a Tlaloc, que
segln el dominico se encontraba en el cero de Tlalocan, ubicado entre Coatlichan vy
Coatépec,™ y en elia es notorio como Durén interpreta los antiguos rituales de los indios
para encontrar los testimonios fehacientes, en este caso el culto a la Santa Trinidad, de la
evangelizacion ltevada acabo por Santo Tornds.

Son muchos los elementos cristianos que cree descubrir entre las costumbres de los
indios, mencionar todos desbordaria las pretensiones de este trabajo, de tal forma sélo

haremos alusién a uno mas por ser especialmente significativo.

tambien me dixo ua yndio biejo que passando el Papa por Ocuituco les avia dejado un libra
grande, de quatro dedos de alto, de unas letras, y yo movido con deseo de aver este Hbro, fal
& Ocuituco y rogue 4 los yrdios, con toda omillad del munde, me lo mostrasen y me juraron
que abra seis afios que le quemaron por que no acertavan 4 ler Iz letra, ni era como la nuestra
¥ que temiendo no les causase algun mal Ie quemaron, lo cual me dio pena porque quiga nos
diera satisfecho de nuestra duda que podria ser el sagrado evangelio en lengua hebrea, lo
qual no poco reprehendi 4 los que lo mandaron quemar,”™

Sin lugar a dudas, la existencia del evangelio en lengua hebiea hubiera sido el
elemento definitive para comprobar su hipdtesis. Los rastros del cristianismo que Durdn
crefa descubrir hubieran encontrado cabal sustento en este hallazgo y de alli su inquietud
por comprobarlo personalmente. Segin el dominico, su pena fue grande al descubrir que ¢l
posible sustento material de su hipdtesis habia sido destruido. Si bien, pues, no podia
presentar ya la prueba irrefirtable gque buscaba, por le menos pudo establecer Ia posibilidad
de su existencia y sustentd la identificacion de Topilizin con Santo Tomds con las fuentes

mas s6lidas que podia oftecer;

0 Ibidem, v. 11, “Los ritos y ceremonias”™, cap. I, p, 50.
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Queriendome confirmar en si esto era verdad, pregunte & un yndio bigjo que me le
bendieron por letrado zn su ley patural de Coatepec, ¢l qual murio desta enfermedad, que
me dixese si aquello era assi que 2H tenia escrito ¥ pintads; y como no saben dar relacion, si
1o &s por el libro de su aldea, fue 4 su cassa y traxo una pintura, qoe 4 mi me parecieron ser
mas hechigos que pintura. El qual teda alli cifrada por unos caracteres yat ynteligibles toda
la vida del papa y de sus dicipulos y me la relatd como el otra, y mejor, de que no poco
contento quede, y se aventajé un poco; ¢on mas, ensefizndome la fgura de Topiltzin que
quando celebraba fas fiestas s ponia aqueia corona de plumas que en Ia pintura bimos, 4 Ia
manera que s¢ ponen la miira los obispos en la cabega quando dicen mrissa.

Para demostrar la veracidad de su propuesta el dominico se valié de la informacién
oral de los indios viejos, que eran considerados los grandes conocedores de su tradicién, ¥
confrontd esta informacion con otra fuente, los cadices prehispanicos. Es muy significativo
destacar la forma que el dominico se valié de estas fuentes para realizar su obra, pues nos
indica la gran importancia que le concedio a su informacién, a pesar de no ser una forma de
registro alfabético.

Pero, como ya menciopamos, no obstante que dentro de su idea de
preevangelizacion podemos encontrar importantes elementos sobre la forma en que el
dominice interpretd su mundo novohispang, incluyéndolo en la historia del plan divine de
salvacién, este tema estd supeditado a oo de mayor interés para Durdn, el de dar una
particular interpretacién de Ja Concuista y sobre todo de justificar {a labor de los frailes en
Nueva Espaiia, |

Al planteamiento del dominico le faltaba un aspecto que explicar: si los indios
habian recibido una evangelizacién en tiempo de Santo Tomds, jcémo era que en su propio

tiempo necesitaban de otra? La explicacién Ia encontrd en la expulsion de Topiltzin,

5 Fhicdern, v. U, “Los ritos ¥y cetemonias”, cap. I, p. 21,
* Ibidem, v. 11, “Los ritos ¥ ceremonias”, cap. I, p. 22,
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Contra Topilizin y contra sus dicipulos s¢ levantd gran persecucion, que oy certificar que se
levanté guerra contra ellos por que et mimero de gente que abia tomado aquella ley era mucha
y los que segnian la predicacion y exemplo de aqusl santo baron y de sus dicipulos. El
caudillo desta persecucion, segun dicen, fué Tezearlipoca, el qual finjiendo ser bajado del
ciclo para aquet efecto, fingia también hacer milagros, juntando dici?u.los y gente maligna
para molestar aquellos barones de buena bida y desterrallos de la tierra.™
De la misma forma que sucede con Topiltzin, Durdn consideraba 2 Tezcatlipoca un
ser humano. De alli que 1a lucha entre estos dos dioses, persistente en la tradicién indigena,
sea interpretada como upa contienda de dos hombres en el terreno de lo mundano. Los
motivos de Ia lucha son muy significativos. Segln Duran, Tepiitzin Santo Tomas junto con
sus discipulos estaban teniendo éxito en la labor evangelizadora, esto despertd la molestia
de Tezcatlipoca quien por medie del engailo, es decir, fingiendo ser un dios y hacer
milagros, consiguié desterrarlos con ayuda de los indios que persistian en la “idolatria”, sus
seguidores.

Ya antes hemos mencionado que el dominico crefa que debido al engaflo
demoniaco los naturales vivian en la idolatria; las referencias a este engafio son abundantes
en la Historia de las Indias® y seguramente lo tenia en mente al describir las acciones de
Tezcatlipoca. Asi, pues, como sefialan Rosa Camelo y José Rubén Romero, a todo lo bugno
que pudo representar una primitiva evangelizacién se anteponia la accién del demonio.”

Tezcatlipoea, interpretado come hombre, seria en este caso el representante del accionar de

esie ser maligno.

*3 fbidem, v. I0, “Los ritos y ceremonias”, cap. I, p. 9.

5% De los indios decia que era “incitados de maidito demonio™, gue “f demonio le persuadia y ensefiaba® y que
causaba “admiracion el engafic en que el Demenio los tenia”. Sélo por mencionar algunas. Jbidem, v. I, “Los
1itos ¥ ceremonias”, cap. VIL, p. 88 y cap. XVI, p. 162.

* Camelo y Romere, “Estudio...”, v. 1, p 24.
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La interpretacitn de la pugna entre dos dioses mesoamericanos, como la lucha entre
Dios y ¢l Demonio encarnada en dos hombres,*® resulté totatmente légica para nuestro
{raile, ya que “para un religioso del siglo XVI Ia historia de la humenidad se explica por la
lucha incesante entre los designios salvadores de fa providencia y las fentativas perversas
del enemigo”*” Los buenos resultados que Topiltzin Santo Tomas est'aba teniendo en su
predica cristiana fueron perturbados por el accionar del Demonio a ravés de Tezcatlipoca.

Cuando se inicid la persecucion en conﬁ*a de Topiltzin, éste reunié a sn gente y le

profetizo lo siguiente:

la benida de una gente esiraila, que de las partes de orjente aportaria 4 esta tierra, con un traxe
estrafio y de diferentes colores, bestidos de pies 4 cabeza y con coberturas en las cabegas v
que aguel castigo les avia de inbiar Dios en pago del mal tratamiento que le avian hecho v la
afrenta con que le echavan; con el qual castigo, chicos y grandes perecezian, no pudiendo
excaparse de sus manos de aquellos, sus hijos, que avian de benir 4 destrnyllos eungue se
metiesen en las cucbas y en las cavernas de la tierra, y que de alli los sacarian y alli los arian
Perseguir 4 matar estas gentes luego pintaron en sus escrituras 4 que estas gentes quel papa les
profetigaba para tener memoria della y esperar el suceso, como despues lo bieron cumplido ¢n
ia benida de fos espafioles.™

La creencia prehispanica del regreso del dominio def dios Quetzalcatl encajo de
manera perfecta en la explicacién de Durdn, aunque reinterpretada. Para nuestro autor la

profecia sefialaba el regreso triunfal de la “verdadera fe” y el castigo a los hombres que

* Es posible que estos hombres que Durén identifica tanto con Topiltzin como con Tezcatlipoca fueran lo que
Alfredo Lépez Austin a Bamado hombres-dioses, es decir, personas que haclan ia fizncion de receptaculos de la
fuerza divina: “El hombre-dios era la cobertura, cascara, piel de una fuerza divina dada para la proteccidn de
un pueblo”, pero afin més, este hombre-dios “aparte de ser Ia cobertura, es la semejanza de} dios”, Alfredo
Lopez Austin, Hombre-Dies, religicn y politica en el numdo nékuail, 3 ed,, México, UNAM: Instituto de
Investigaciones Histdricas, 1998, 210 p. (Serie de Cultura Nahuatl / Monografias 15) p. 120 y 127. Sin
embargo, no es posible asegurar del todo esta posibilidad ya que Durdn no nos da mayor descripcion de las
caracteristicas de dichos personajes. Sobre las caracteristicas de los hombres dioses ver el cuadio realizasdo por
Miguel Pastrana, ¢! cual se basa en Ias caracteristices de Mastin Océlott, Andrés Mixcoat] y Xihuitlpopoca. En
Pastrana, op. cit., p. 103.

*7 Lafaye, op. cit. p. 90,

% Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. II, “Los ritos y ceremonias”, cap. L, p. 20

f
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causaron su salida. Esto a través de personajes plenamente descritos ¢ identificados, los
espafioles.

Pero Topiltzin también profetizd lo siguiente: “estos an de ser vuestros sefiores y 4
estos aveis de servir v os an de maltratar y echar de vuestras tierras, como bosotros lo aveis
hecho comnigo”.59 Para Duran la profecia de Topilizin justificaba también el dominio de
los espafioles sobre los indigenas. La Conguista fue el evento necesario para lograrlo,

Ao largo de los distintos libros que conforma la Histeria de las Indias, existen una
serie de contradicciones e inconsistencias en la identificacion de los espafioles como dioses

y, en particular con Quetzalcéat! *

Es necesario enfatizar que, por 1o menos hasta lo que
aqui hemos sefialado, Iz llegada que se anuncia no es la del dios “Serpiente emplumada”,
sino la de los castellanos, hombres encargados de cumplir con el castigo enviado por Dios a
los infieles y que habrian de gobemar sobre los indios.

En resumen, podemos sefialar tres aspectos importantes derivados de la
identificacién de Topiltzin con Sanfo Tomas. Por una parte, se encuenira, aunque de
manera secundaria, una particuiar interpretacién de Duran sobre su mundo novehispano, ¢l
cual incluye en el plan divino de salvacion. La comprension del territorio al que perienecia
fue un elemento importante mediante el cual el espafiol novohispano comenzé a tomar
conciencia de su pariicular circunstancia y le permitio, poco a poco, buscar definir su ser a
partir de ella.

Por ofra parte, la creencia en ¢l retorno de Quetzalcoatl sirvio a Duran para sefialar

el papel providenciat de los espafioles, al considerar a éstos como los emisarios de Dios,

%

Tdem,
5 Estas inconsistencia y contradicciones sobre la naturaleza de los espaiioles se hacen extensivas 2 las obras
que derivan de la tradicion historica de la Cronica X. Véase Pastrana, op ¢ff, p. 65-117,
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Justificando asi la Congquista y el dominio sobre los indigenas idélatras que expulsaron al
apostol. Ademds, tanto la indudable racionalidad del indio como el argumento de la
existencia de una predicacion primitiva, la cual fue truncada por el engafio diabolico, le
$irvié para fincar la justificacion de una “nueva” labor evangelizadora,®' la realizada en su
propio tiempo por los frailes, quienes eran los encargados de consolidar el regreso de Ia
“verdadera religion™.

Sobre estos tltimos dos aspectos cabe hacer una reflexion, jpor qué Ie interesa a
Durén, en el tltimo cuarto del siglo XVI, justificar tanto la Conquista, como la labor de los
frailes en Nueva Espafia? Para nosotros la respuesta tiene que ver con algunas vicisitudes
que lesionaron los intereses del sector social al que pertenecié Durdn ¥ que centribuyeron
al desarrollo de una naciente conciencia criclla entre los fiailes novohispanos. Esta idea
quedaré explicada de mejor manera cuando mds adelante retomemos el fema de la

Conquista en 1a obra de Durén *

3.3. La exaltacion

Uno de los elementos més importantes del proceso mediante el cual el naciente
novohispano buscé definir su identidad 2 partir de sus circunstancias fue la exaltacién de
las particularidades de la tierra de adopcién. En efecto, solo otorgando a éstas un alto valor

le fue posible a este nuevo espafiol realizar la busqueda de fa definicién de su ser:%®

el eriollo colonial exalté a una alfurs de excelencia y dignidad, més all de toda proporcién
y medida, todo cuanto le era peculiar o entrafiablernente suyo. Se valid para ello de los
medios propios al encarecimiento en toda la escala de Ia realidad, desde el munde de la

' Camelo y Romero, “Estudio...”, v. I p. 24,
2 Vid. Infra, capitulo cuatro.
® 0'Gorman, Mediciones..., p. 27.
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naturaleza fisica hasta el sobre natursl, pasando por ¢l historico. Proclamé con pomposa
exageracion conceptual y verbal 1a primicia en belleza, benignidad y riqueza de la naturaleza
americana y la excelencia sin par de las facultades y virtudes de sus hijos, y no vacilé ea
reclamar la especial benevolencia con que los miraba y favorecia la Providencia Divina ®

Estas manifestaciones se encuentran presentes en la obra de Durdn; en qué forma
las expresa, en qué medida y qué lugar ocupa en ¢l proceso del criollismo, es lo que

intentaremos mostrar, iniciando por analizar ¢émo se expresé de la naturaleza americana.

3.3.1. Opulentisima tierra
Posiblemente una de las primeras manifestaciones del proceso criollo sea la exaltacion de
la naturaleza americana.®® Se trataba de elevar a la més alta estima las cendiciones del
suelo al que se perienecia, buscando de esta manera afianzarse. En la Hisforia de las Indias
esto se¢ manifiesta claramente cuando trata del lugar que ocuparon los mexicas: “por su
fertilidad y abundancia, y por sus grandes riguecas y llena de todo lo que se puede imaginar
v pensar, como lo aura [sic] bien copecido el que con los ojos libres de pasion lo
cosiderare; pues puede afirmar que, tierra por tierra, en el mundo, ésta se puede contar con
la mejor”.%

La descripcién que da Durén es el de una tierra de un gran estima por su abundancia
y fertilidad, pero ademas poseedora de una riqueza que parece inagotable. Para &ste, quien
emita un juicio imparcial sobre esta tierra no puede dejar de aceptar que puede ser

considerada, o al menos equiparable, a ia mejor del mundo.” Este sefialamiento es

% Bdmundo Q' Gorman, Mévice, el rauma de su Historiz, Ducit amor patrice, México, Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes, 1999, 112 p. (Cien de México) p. 23.

€ albervo, Del gachupin..., p. 25.

 Purdn, Historia de las Indias, ed, Ramirez, v. 1, “Historia”, cap, I, p. 68,

57 En la edicion de Garibay la parte final de este texto de Durdn se transcribe asi, “en el mundo ésta se puede
contar ¢como [a mejor”. De esta forma, la intencién de considerar la supremacia de este temritorio frente al



119

sumamente significativo, pues el dar tan alto valor a este espacié geografico es tanto como
decir que tiene iguales o mejores condiciones que las tierras ultramarinas.

Es necesario aceptar que las manifestaciones de exaltacion a Ia naturaleza de la
tierra americana no son abundantes en Iz obra del dominico, pero si muy elocuentcs, pues
no se conforma con poner por encima, o por lo menos comparar, la fertilidad de Nueva
Espafia con las del resto del mundo, sino que deja las equiparaciones en el ambito de lo
mundano para hacerlo en lo divino. Esto se pone de manifiesto cuando habia acerca de la

fertilidad de algunas regiones det Marquesado del Valle:

asentaron en un jugar que agora poseen, tomando por preacipal asiento y cabaga de su
provincia, 4 Cuaufmanac, de donde salieron los Seffores de aquella congregacion & hacer sus
moradas y asientos come los demas, unos 4 Yakhutepee, otros 4 Oaxtepec, 4 Acapichilan, &
Tlaquiltenanco con todos los demas pueblos, villas y estancias que llamamos Marquesado,
pues es ¢l del felicisimo Marqués del Valle; tierra por cierto 1a mas bella y deleitosa que hay
en medio mundo, que si no fuera por el mucho cafor que en ¢lla hace, era otro paraiso
terrenal, por auer en elia hermosisimas fizentes, caudalosos fios Jlenos de mircho pescado,
arboledas fresquisimas, futas de muchas diferencias, asi de la ticrra como de Espaiia™
Ahora para nuestro autor esta parte del territorio que pertenecia al Marguesado del
Vaile, 1a cual corresponde al actual estado de Morelos y fue Hlamada Tierra Caliente, es Ia
mas hermosa y agradable en el nuevo mundo, ¢ incluso considera que estd muy cerca de ser
otro Jardin de las delicias, La fertilidad de este lugar es tal que ademds de producir los
frutos que por naturaleza le son propios tiene la capacidad de generar los de Espafia. La

nltima mencién no es nada banal, posiblemente Duran quiso insinuar de esta manera que a

Espafia no habia que envidiarle, pues se poseia una tierra ain més rica, Ademds, 1a cita

europeo es contundente. Durdn, Historia de las indias, ed. Garibay, v. 1L, “Historia”, cap. If, p. 26. Las
negritas son mias.
 Durdn, Historia de las Indias, ed, Ramirez, v. I, “Historia”, cap. II, p. 64.
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también resulta importante por el hecho de dar cuenta de la aceptacién que €l dominico
tuvo de las regiones que conocid. Recordemos que nuestro fraile vivio su nifiez en
Tetzcoco, que es un lugar de clima templado,” y también residié en Hueyapan, €l cual
actualmente es un pueblo del municipio de Tetela de Voledn que se encuentra ubicado al
noreste del estado de Morelos. En este lugar et clima también es templado, cuenta con
veranos frescos y Huvias de junio & septiembre, por encontrarse en las esiribaciones del

volcén Popocatépetl;m

de fat forma, es comprensible que Durdn se quejara del extremo
calor de la llamada Tierra Caliente, sin embargo, ef alio valor en que la tiene
necesariamente indica un gusto per ella.

Por 1o que anteriormente hemos sefialado, podemos decir que las menciones de la

Tierra Caliente como una de las més ricas tributarias de los mexicas no s gratuita:

pues ea los pueblos que euia frute, como era en tierra caliente, wibutavan de tode cuantos
géneros de fruta ay en agquellas prouincizs, pifias, platanos, aronas, mameis, de otros mill
géneros de gapotés y golosinas que en equellas provincias se crian de goayauas, peruétanos,
gapotes amarillos y negros y blancos, aguacates, batatas de dos v tres géneros; tributanan
destas prouincias todos los dias desta vida grandes cargas de rasos hechas y aderecadas de
mill diferencias de rosas, porque las ay en esta tierra caliente muchas y mury olorosas, unas
mejores que otras de deficado olor’

Cuando Durdn describe los tributos que esta tierra entregaba a Tenochtitlan no
escatima en mencionar los abundantes y variados frutos que producia e incluso Ia gran

diversidad de flores (rosas) de exquisita fragancia que existian. Y es que esta Tierra

 Enciclopedia de Meéxico, 14 v., México, Secretaria de Educacion Pablica, 1983, v. 13, p. 7668.

* Diccionario Porrita de historia, biografia y geografia de México, 6 ed., 4 v, Mésico, Porrte, 1995, v. II, p
1743,

' Yniedn, Historia de las Indias, ed, Ramirez, v. I, “Historia”, cap. 3XV, p. 261.
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Caliente, como el mismo sefiala, es un lugar de enormé fertilidad, el cual pasé a formar
parte del Marquesado del Valle,

Es de notar que para llevar a cabo una mejor exaltacién de fa naturaleza Durdn
reduce sus comentarios a lugares especificos. La gran movilidad que tuvo por ciertas
regiones det Centro de México, asi como Ia familiaridad y el gusto que adquirié por ellas
determinaron esta exaltacion. Mexico Tenochtitlan asi como la Tierra Caliente, son para ¢
los gjemplos més claros de lo que considera una “fertilisima, riquisima y opulentisima

*," que en su discurso comienza a ser tomada como parte intepral de su ser.

tierr
3.3.2. La exaltacién del indio y el pueblo mexica

Otro gran tema del criollismo, el cual comenzéd a manifestarse incipientemente de
manera muy iemprana, es el enaltecimiento de los hombres que habitaban estas tierras a la
llegada de los espaiioles. Los novohispanos optaron por exaitar a los indios como parte de
su circunstancia y esto hizo posible el elogio a las cosas que producia y a su devenir. En Ja
Historia de las Indias es posible encontrar algunas afirmaciones que dan cuenta de las
caracteristicas que al dominico le parecieron dignas de destacar.

Posiblemente uno de los aspectos en el que el autor hace mayor hincapié para
etogiarlos es Ja manera en que los naturales se expresaban. Sobre esto dice cuando habla de

Tetzcoco que:

con toda aquella hilera de Iz Iaguna, dorde hay hermosisima poblacidn, caya gente es en
todo esmerada y pulitica, avisada y retdrica, de linda lengua y elegante y pulida, cuya pulicia
en ¢l hablar puede tener Ia prima como Toledo en Espadia {...] pensaran algunos que alabo
mis agujas en decir bien de Tezeuco™

™ Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXVIIL, p. 650.

® Ibidem, v, 1, “Historia”, cap. [, p. 63-64.
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Cuando Durén nos dice que la poblacion de Tetzcoco reline caracteristicas que la
hacen digna de alabar, pues es hermosa, trabajadora y organizada, podemos pensar que se
refiere a la gente en general. No obstante, el autor destaca ante todo la agradable forma en
su hablar, pues es refinado y elegante, por lo tanto debemos considerar que el principal
objeto de su clogio no es la generalidad de Ia poblacién de Tetzooco, sino aquella que
pertenecid a la &lite social, pues eran éstos los que cuidaban de hablar de manera refinada.

Durén tuvo en tan alta estima esta forma de expresarse que incluso la comparé con
la primacia que en la retérica tenia Toledo en Espafia. Este altimo sefialamiento es de lo
mds importante ya que comparar la retérica de los indios con la de Espafia no es
{inicamente un recurso para explicar una realidad con ejemplos europeos, €} acto también
implica una exaltaciéon y un reconocimiento por medio de o equiparable, “puesto que no se
pueden compara sine cosas comparables”,74 Ademds, su sincero reconocimiento por este
aspecto de fos indios queda plenamente expresado, pues dice que su elogio no se debe al
desarrollo de una simpatia especial por la gente del lugar en que desde niflo vivio, Pero ain
mas, la marcada necesidad por negar la posibilidad de que su juicio fuera parcial, ileva
implicita fa conciencia de una identificacion con Tetzcoco, pues sélo de esta forma dicho
sesgo en su informacion serfa posible.

Fl gusto que nuestro autor tomé por la retérica de estos indios debid en verdad ser
grande, pues no gon pocas fas veces que introduce estas platicas o describe su contenido de

forma muy favorable:

™ Alberro, Del gachupin..., p. 21.



123

hacian largas y prolixas pliticas llenas de grandes sentiencias y de retdrica delicadisima de
metaforas admirables y profundas, como los que entienden este fengua lo pedrin decir v
afirmer la profundidad y exelencia della; que oso afimrar que, despues de aver muchos afios
que Ia estudio, siempre allo ¢o3as nuevas y vocablos nuevos y elegantisimas met4foras que
deprender™

Duran, como buen conocedor de la lengua nahuatl, confiesa haber dedicado muchos
afios de estudio a estas platicas, las cuales posiblemente fueran los Auehuetlatolli “antigua
palabra”, Para €1, estos discursos, ademds de armoniosos, daban cuenta de un gran esfuerzo
reflexivo y de un importante contenido tematico; cualidades que los hacen dignos de
ponderar para todo aguel que se diga conocedor de la lengua. Nuevos vocablos y metéforas
encontraba cada vez que se dedicaba a su estudio y nunca perdia la ocasion de inciuirlas en
su tratado de “Historia™, e incluso manifesté su interés por reunirias en un epilogo: “podria
ser que al cabo de este libro haré un epilogo dellas, de cada una en particular, para el
curioso lector que las quixere ler, y aun en la lengua no harian poco prouecho 4 los curiosos
predicadores que, conforme al frasis destos, la quixesen deprender”.”

Nuevamente podemos observar en esta cita el interés de Durdn como evangelizador,
pues piensa que los frailes pueden aprovechar esta manera de hablar en favor de su labor de
adoctrinamiento; sin embargo, seffala como primer punto que el epilogo s para el curioso
lector interesado en estas “elegantes” platicas, 7 su intencién, pues, es “que veamos quan
ecelentes eran los oradores de aquel tiempo™.” Por lo tanto se trata de un acto que tiene

como principal objetivo exaltar a los hombres que las produjeron, es decir, a los indios, los

”* Dusan, Historia de las Indias, ed, Ramirez, v. L “Historia”, cap. VII, p. 117.
* Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. XL, p. 381.

7 Idem,

™ Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. XXVIII, p, 286.

I
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cuales, al parecer, los encontraba dignamente representados por el antiguo grupo
dominante de la sociedad indigena.

Otro aspecto que Durén exalta es ta habilidad de los indios para trabajar la piedra.
Recordemos que nuestro autor pudo observar de manera' directa muchas de estas obras,
como un cxauhxicalli, que nos dice se encontraba en la puerta del perdén de 1a Iglesia
Mayor de México™ y en el relato de cuya elaboracion se encuentra la exaltacion a la

habilidad de los canteros:

Tomada la obra 4 cargo de los canteros, buscaron una piedra gruesa y hermosa y en ellas
esculpicron la semejanza del sol, pintaron en ella las guerras que auian vencido de Tepeaca,
de Tochpan, de la Guasteca, de Cuetlaxtlan, de Coaixflauac, todo muy curiesamente
labrado; ¥ para no tener magos ni escoplos de hierro, como los canteros de nuesira nacion
usan, sine cor ofras piedras sacar las figuras pequeiias tan al natural, era cosa de admiracion
¥ aun de poner en ystoria, la curiosidad de los canteros antiguos y particular virtud que con
otras piedreguelas Iabrasen las piedras grandes ¢ hiciesen figuras chicas y grandes, tan al
natural como un pintor con un delicado pincel & como un curioso platere podria con un
cincel sacar una figura & natural. ®
A pesar de que reprobd enfiticamente el uso que se le daba al cuawhxicalli, e
incluso solicitd que fuera enterrado para que su presencia no evocara recucrdos de sus
antiguos cultos a los indios, la habilidad del trabajo de los canteros no podia mas que
llevarse su elogio. No solo equipard su destreza con la de los espafioles, sino que los puso
por encima de elles, pues incluso sin contar con instrumentos de hierro, como sf los tenfan
en Fspafia, pudieron hacer trabajos tan bellos y finos, cual si los hubiera hecho “un pintor

con un delicado pincel”. Su trabajo era, pues, tan admirable como digno de destacar en su

tratado de “Historia”, lo cual implica un intento por mostrar que los antiguos habitantes de

™ Ibidem, v. Y, “Historia”, cap. XXII, p. 242,
% Jbidern, v. 1, “Historia”, cap. XXIH, p. 244-245,
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estas tierras tambign desarroliaron grandes capacidacie.s-gn; destrezas; en este caso haciendo
alusion al grupo de los artesanos, el cual, aunque no pertenecian a los pipiltin, ocupaba un
lugar especial en la sociedad indigena que en algunos casos los alejaba de los
macehualtin®

Finalmerrte nuestro autor reatiza un breve reconocimiento a la befla vestimenta de Ia
nobleza indigena, en el que nos dice: “aunque en esta tierra no tenian seda, en {a ropa de
algodén, labrada y pintada, uvo gran curiosidad y lindega, putidesa y galania.”™ Esta
mencion, aunque breve, es muy importante para advertir la manera en que el dominico
traté de apropiavse de las particularidades de la Nueva Espafia. Al parecer no solamente
equipara la belleza de la vestimenta que elaboraban los indios con fa que se podia producir
con la seda, sino que manifiesta su intencidn por recaicar que en algunos aspectos las
singularidades de las nuevas tierras pueden evitar la afioranza por Espafia. En este caso, un
producto estimado por los espafioles encuentra en tierras novohispanas un suplente, que
con la habilidad de quienes lo trabajan puede dar como resultado productos igualmente
estimables,

En el andlisis del objetivo explicito hemos visto como Durdn no pudo cumplir
cabalmente su intento per dénunciar tinicamente las cosas que comsideraba idol4iricas v
hacerlo de manera breve para que fueran el mayor niimero posible, por haber introducido
elementos de fa cultura indigena que, al parecer, poco a poco lo fueron cautivando.®® A

nuestro entender la explicacion de esto se encuenira en el surgimiento de un intento de

#1 Victor Castillo Farreras, Estructura econdmica de ke sociedad mexica, segtin las fuentes documentales, 3
ed., México, UNAM: Instituto de Tnvestigaciones Historicas, 1996, 198 p. (Serie Cultura Nahuatl,
Monografias 13} p. 106,
- Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia”, cap. XXV, p. 259.

B Vid supra, p. 95-96.
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apropiacion del mundo que era a todas luces inevitable y comenzaba a ser entrafiable. Los
aspectos que ahora hemeos destacado como exaltaciones del hombre indigena (representado
por el grupo dominante), son, seguramente, eventos de mayor envergadura en el proceso

por el cual el espariol de Nueva Espaiiz buscé la autodefinicion.

3.3.3, México Tenochtitlan: raiz, ombligo y corazén de la méquina mundial

Sin lugar a dudas, las expuestas en el anterior capitulo son muestras claras de la
manera en que Durdn tratd de exaltar algunas de las caracteristicas y costumbres de los
indios, sin embargo, probablemente Ia muestra mds significativa de esto se manifiesta de
manera menos evidente, en la interpretacién histérica que nos ofrece sobre el pueblo
mexica-tenochca.

De iguat forma que cuando exalta a naturaleza en las nuevas tierras, Duran reduce

sus manifestaciones de encomio a tos indios de la siguiente manera:

atléndose en ella tantos reinos, tantas provincias, tantas ciudades, villas y Tugeres, pueblos
grandes donde vivieron tantas y tan innunerables gentes, repartidas en tantas difesencias de
lenguas, y naciones, y nombres, y condiciones, y trages y costumbres, Ias buenas y malas
fortunas que entre ellos passban, bastaba 4 un historiador, por diligente que fuese, dar
noticiz de una sola, ¥ en ello teniz demasiado que hacer en eseribir las hazafias de cada una
dellas, y aun les seria contrapeso el quererla abreviar, el qual ha de ser mi principal
presupuesto, aunque la brevedad ser con otio presupueste, gue no falte nada por decir en lo
que 4 la nacion mexicana tocare; porgue awngue los acontecimientos de todas estas gentes se
derramasen en ofro tiempe pos muchas partes de este nuevo mundo, y en todas elfas hubiese
gente de mucho valor y cuenta, todos, en fin, venian & cuncluir ser sus hazaflas y valor
participado de la principal fiuente, que era México, y alli se daba ragon y quenta de quanto
pasaba en las demas provincias y reinos, como cabeca de todos ellos, donde la ragon y
quenta era tanta, quanto ha sido mi deseo de dalle vida y resucitalle de la muerte y olvido en
que estana, acabo de tanto tiempo,®

B Burén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historiz”, cap. IIf, p. 69-70.
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Para ¢l dominico, el nuévo mundo era tan grande y contaba con tanta gente de gran
valor, ubicada en distintos lugares, que resultaba imposible el pretender que un historiador
diera cuenta de todo ello y aun de un solo pueblo. _De tal forma, consideré necesario
abreviar y ese fue su principal intento. Ei salir triunfante en este objstivo le signific,
entonces, el narrar los sucesos del pueblo que a su parecer mejor representara a la totafidad
¥ éste lo enconﬁé en el mexica, por lo cual su objetivo tuvo que ser condicionado a tratar
todo acerca de éste.

Cuando los espafioles llegaron a las tierras que serian llamadas Nueva Espafia
pudieron darse cuenta que los mexicas ejercian un control bastante extenso sobre otros
pueblos, de alli que se haya tomado al lugar que ocuparon &stos como representante del
poder. Durdn decide tratar de este pueblo, pues todos los demas depende de sus asciones.
Mas aln, en la Historia de las Indias 1a élite mexica representa no solo el dominio politico,
Mo la maxima expresion de las cosas zdmirables de los indios, pues si en tierras tan
extensas habia tantos pueblos de gran estima, los mexicas obviamente eran los més
destacados y por eso fue su propdsito “dalle vida y resucitalle de Ia muerte ¥y oivido en que
estaua, a cabo de fanto tiempo”. Posiblemente el rescate de este pasado tuviera algo que ver
con su intencidén por conocer la historia de este pueblo para ayudar a su Iabor
evange_lizadora; pero, ante todo, existe en su expresién un indiscutible interés por
rememorar las grandes hazaftas que éstos lograron.

Asf, las grandes cualidades se encuentran en el pueblo mexica y de manera

especifica en los tenocheas. Durén nos seffala que ellos mismos consideraban a su Haroani
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como el gobernante del pueblo que era “la rayz, el ombligo v coragon de toda esta machina
mundial”.®

Es importante analizar fas palabras involucradas en esta oracién para conocer su
significado. En primer Jugar, raiz en nahuatl es nélhuut!* Para Miguel Leén-Portilla « la
silaba temética ne/ connota originaimente la idea de fijacion sélida o enraizamiento
profundo™.®” Por o tanto s posible que la palabra raiz en nuestra oracion se refiera a un
sélido fundamento, aunque también io es que, en sentido metaférico, sefiale principio, ya
que la rajz es la parte donde se origina algo. En este caso, seria el fundamento o principio
ae algo que Durdn denomina como maquina mundial. Para la época la palabra maquina,
designaba "un todo compuesto artificiosamente de muchas partes heterogéneas, con cierta
disposicién que las mueve y ordena”®® Y mundial seguramente se refiere 2 la gran cantidad
de pueblos indigenas que segiin nos indica habitaban el nuevo mundo. Asi las cosas,
Mexico Tenochtitlan serfa e! fundamenio o principio que mueve y ordena a todos los
pueblos indigenas que le fueron contempordneos y que habitaron en las fierras que
posteriormente fucron Hamadas Nueva Esparia.

Por otra parte, ombligo también puede retacionarse con raiz y, por lo tanto, con

fundamento o principio. Esto lo podemos corroborar si tomamos en cuenta el ritual

mediante el cual el cordén umbilical de los recién nacidos era enterrado, si era varén en el

® Ibidem, v. 1, “Historia”, cap, XLIV, p. 402,

¥ E] vocabulario de Alonso de Molina consigna para raiz de drbo! o hierva dos palabres: tlemslhaut] v
nelmdyoll. Aonse de Molina, Yocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y castellana, 3 ed,,
edicion facsimilar, estudio preliminar de Mignel Leon-Portilla, México, Pomrs, 1992, LXIV+124+162 p.
{Biblioteca Porria, 44), sin embargo, ambas son derivados de #élimatl, fa primera se traduce como cosa con
raiz, fla (cosa} y nélhmartl (raiz), ¥ la segunda seria lo que le es propic a fa raiz, es decir, e} enraizamiento.
Traduceion de Miguel Pestrana Flores.

& Miguel Ledn-Portilta, La filosoffa ndtmat! estudiada en sus fuentes, § ed., México, UNAM: Instituto de
Investigaciones Historicas, 1997, 461 p. (Serie Culura Nahuatl, monografias, 10) p 61.

8 Diceionario de Autoridades.
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campo de batalla y si era mujer dentro de la cas.a, para indicar la actividad que les era
propia en la vida, ya sea como guerrero en el caso de los hoinbres o dedicadas a las
actividades del hogar para las mujeres.

Por ofra parte, como sefiala Alfredo 1dpez Austin, existe la posibilidad de que el
ombligo fuera considerado por los nahuas como punto de distribucién de los conductos
sanguineos a todo el cuerpo y de ahi que clasifique a este componente como centro de
dignidad, pues posee el cardcter de punte de relacién con el exterior.” En este sentido,
Mexico Tenochtitlan podria ser considerado como sitio de referencia, pues de &l emanaba
el orden de todas las actividades de los distintos pueblos (mundo).

En cuanto al ombligo podemos hacer un tltimo sefialamiento para proponer sy
sentido en la oracién. Segin el vocabulario de Molina, xicili es “ombligo, o bruxula para
tirar derecho™” Bl Diccionario de la lengua espatiola, sefiala que brijjula significa
“Agujerito por donde, entrecerrando los ojos, se mira mejor un objeto” o “Abeﬁura que
sitve para precisar la punteria de la escopeta, y que corresponde a lo que hoy se llama Inira,
aunque es de otra forma”.”? Por estas definiciones, para Lopez Austin, etimolbgicamente
ombligo puede ser horadacion,” sin embargo, al equiparar 2l ombligo con una mira,

también es posible que se considerara a éste como un sitio de referencia con respecto a otro

# Alfredo Lopez Austin, Cerpo humano e ideologta, las concepciones de los antignos nahuas, 3 ed., 2 v.,
México, UNAM: Instituta de Investigaciones Antropoldgicas, 1989, {Serie Antropologia, 39) V. I, p. 179,
0
Ibidem, v. 1, p. 179y 217
> Molina, op. cit., p. 159,
2 Diccionario de la lengua espatiola, ed. 1970. En ediciones més recientes no s& usz la palabra agujerito, sino
abertura. Diccivnario dz la lengya espatiol, 22 ed., Madrid, Espasa Calpe, 2001.
™ Lapez, Cuerpo bumano..., v 11, p 219,
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que serfa el blanco.” De tal forma, Tenochtitlan seria el gje o punto de referencia para el
accionar del resto de los pueblos.

Por ultime, el corazdn era concebido por los nahuas como un gentro vital y como
organo de la conciencia, pues cubria “los campos de la vitalidad, el conocimiento, la
tendencia y la afeccion. A este drgano pertenecen en forma exclusiva las referencias a la
memoria, ab habito, a la aficién, & la voluntad, a la direccion de Ia accion v 2 Ia
emocién”.” Con base en esto, Mexico Tenochtitian seria, segin la propia tradicién
tenochea de la que abrevd la obra de Durdn, el centro de conciencia, de direccién y orden
del mundo.

En resumen, podemos sefialar que por medio de las palabras raiz, ombligo y
corazén que conforman el pérrafo citado, se le atribuyd a Tenochtitlan un alio valor, pues
de su dominio dependian las actividades de otros pueblos ¥ por lo tanto los tenocheas lo
calificaron de fundamento, principio o punto de referencia para el orden del mundo
indigena.

Al rescatar esta idea de la tradicion tenochca, Duran asume en ciera forma el
mismo afin que ésta tenian por exaitar las cualidades de su pueblo. Solamente que ¢l fraile
optd por enaltecer a los indios como manera de arraigarse a lo que ahora era su tierra, pues
seffalando sus grandes logros se demostraba que la Nueva Espafia también contaba con un
pasado que habia producido cosas importantes, a pesar de su supuesta idolatria. Para lograr

este objetivo, el dominico tuvo que valerse de la gente que consideraba gue mejor y mas

# Es de notar que, en la “Salutacion v siplica que hacfa un principal al #ateani recién electo™, Josefina Garcia
Quintana sefisla que ¢l tropo “colocaras el omblige” (et rictializy significa hacer blanco de burlas o de
criticas. En este sentido ombligo denotsria tambi¢n un punte de referencia, aunque en esta caso de algo
negativo. Bernardino de Sabagin, “Salutacidn y siplica que hacia un principal al tlateani recién elecio”,
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dignamente representaba a la sociedad indigena, es decir, la élite tenochea que era “raiz,

omblige y corazén de toda esta machina mundial”.*

3.3.4, Exaltacién del pueblo guerrero y el buen gobierne

Como sutil forma de apropiarse de sus circunstancias novohispanas, Durdn nos
ofrece una peculiar manera de interpretar la historia de los mexicas tenochcas, exaltando
ante todo as que considerd sus principales caracteristicas. Para nuestro autor los indios “si
en los ritos ¢ idolatrias mostraron ceguedad y engafio diabélico, ai menos en las cosas de
gobierno y pulicia, sujecion y reverencia, grandega y autoridad, 4nimo y fuergas, no hallo
quien los sobrepuje”.”’ Evidentemente el dominico no hizo tabla rasa en todo lo referente 2
los indios. Si bien su preocupacién como evangelizador lo oblig a condenar los aspectos
referentes a sus costumbres religiosas, no pudo hacer lo mismo con otros. Eﬁcuntré, pues,
elementos referentes a su gobierno, a su poder militar, a su autoridad v a sus grandes
hazafias, dignos de destacar, tanto ast que consideraba que en ellos no habia quien los
aventajara. Esta visidn es la que define su interpretacién histérica del pueblo mexica.

Antes que comencemos a analizar 1o que a la “sujecion y reverencia, grandeca y

autoridad, 4nimo y fuergas™ se refiere, es decir, su cardcter BUerrero, es necesario sefialar

introduccion, traduccidn y notas de Josefina Gareia Quintana, en Estudios de Cultura Nedhuatl, México,
UNAM: Institute de Investigaciones Histéricas, 1080, v. 14, p. 65-94,, p. 90.

** Lopez, Cuerpo humano..., v. 1, p- 187 y 207. )

% Segin James Lockhart el munde eékuat! del periodo colonial siguié dando gran importancia al altépet] como
unidad de organizacion, a tal grado que nos dice este autor que entre los distinto pueblo “la accién concertada
consciente no existia por encima del altépet!®. Asi, podria pensarse que [a exaltacién de los indios tenocheas
que realiza Duran no es mas que Ta continnacion de [ tradicién surgida de sus fuentes de informacion, las
cuales fueron fundamentalmente tenccheas y por 1o tanto mostraron una vision que los faverecia como pueblo.
Sin embargo esto no es asi; DurAn es un hombre sumamente critico con sus fuentes, de tat forma que al
rescatar una idea del mundo prehispanice lo que hace no es continuar con una tradicién favorable a los
tenochcas sino realizar una seleccién que le permita ir forjando su interpretacion de diche mendo. James
Lackhatt, Los nabmas después de la Conquista. Historia social y cuitural de la poblacién indigena del
Mévico central, siglos XVI-XVIII, trad. de Roberto Reyes Mazzoni, México, Fondo de Cultura Econémica,
1999, 717 p. Tlus. (seccion de obras de historia) p. 360,
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que a lo largo del tratade de “Historia” Durdn utiliza constantemente un recurso mediante
el cual en alpunos casos expresa abiertamente su opinién, pero en otros, cuando el tema
parece tornarse un tanto comprometedor, la oculta adjudicandose el papel de simple
traductor de la llamada “Cronica X”. Suponiendo que, en efecto, en algimos instantes
Duran kaya sido iinicamente traductor de esta hipotética obra, ¢s justo sefialar gue tuvo que
realizar una seleccion de lo que de ella quiso consignar en su Historia de la Indias y esto
involucra ya una interpretacidn y postura ante el devenir que pretende narrar. Asi, a lo largo
de nuestro andlisis trataremos de sefialar en qué momento se asume como simple traductor
vy qué implicaciones tiene esto en su explicacion historica.

En una exhortacion a los tenochcas que Durdn pone en boca del daroani
Motecuhzoma Tihuicamina se sefiala de manera muy precisa e} perfil que define a este
pueblo: “no os crid el Sefior de lo criado del cielo y de la tierra y de ta noche y del dia para
que os pongass faldellines, como mugeres, ni camisas, sino para que con la rodela y espada
y flecha y vara mostreis el valor de vuestro coracon”™.”® Los atributos que se mencionan en
la exhortacion son los propios de un pueblo que por designio divino es esencialmente
guerrero. Este importante elemento de su interpretacién lo deja ver de manera muy
temprana en ¢l relato de su tratade de “Historia”, primero cuandoe durante su migracion
Huitzilopochtli ordena a los mexicas separarse de su hermana Malinalxochitl,” y después
es confirmado en el momento en que éstos encuentran ¢l lugar prometido por su dios: “aqui

a de ser ensalgado nuestro nombre y engrandecida 1a nacion mexicana; a de ser conocida la

°7 Durén, Histaria de las Indias, ed, Ramirez, v. T, “Historia”, cap. [, p. 70.
% [bicern, v. T, “Historia”, cap. XXI, p. 232
*® [bidem, v. 1, “Historia”, cap. 101, p, 74,
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fucrc;a de nuestro poderoso brago, y el 4nimo de nue.stro“valeroso €Oragon, con que hemos
de sujetar 4 todas las naciones.”'®

Huitzilopochtli hizo a los mexicas un pueblo guerrero por excelencia y para el
dominico son las hazafias que éste logré, gracias al don que les fie asignado, las que son
dignas de conocerse; por eso menciona que “Fueron siempre los hechos y proezas de los
mexicanos tan llenos de hazafias, que 4 los que no lo saben y 4 elios conoce y dado que no
los conozea, no dejara de recibir gusto y contento de saber sus antiguallas”. ™*!

Durén insiste constantemente en la peculiaridad de los mexicas; son gemie de gran
valor y busca que asi sean considerados: “mir4 que emos de pelear con los mexicanos, que

no son gente como quiera, sino de mucho valor, "%

El fraile no quiso pasar por alto las
empresas guerreras de los tenocheas y por eflo las incorpora en su tratado de “Historia™,
como se manifiesta a continuacion: “la qual empresa no era de menospreciar sino de poner
en ystoria y hacer memoria de las glorias della por ser cosa tan importante al nombre
mexicano de donde podria redundar grandes honores y aumento de estado & toda su
repiiblica” ' Para él, son de gran importancia y dignos de memoria los actos guerreros de
este pucblo ya que gracias a ellos Mexico Tenochtitlan adquirid su grandeza, tento en
dominio territorial como en honores, Este es un pueblo guerrero y expansionista.

Sin embargo, nuestro autor sefiala que las empresas guerreras de los mexicanos no

se realizaban Unicamente porque su inevitable espiritu bélico asi los obligara. La siguiente

cita se refiere a esto: “Y una cosa tuvieron buena, que en todas las guerras que en esta tierra

' bidem, v. 1, “Historia”, cap. V, p. 91.

' Ibidem, v. L “Historia”, cap. I, p. 69.

' Ihidem, v. I, “Histosia”, cap. X, p. 134-135.
" Thidem, v. 1, “Historia”, cap. XI, p. 146.
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uvo, nunca jamas los mexicanos provocaton 4 nadie y ellos siempre fueron provocados v

™

incitados 4 ella”.'"* Podemos observar que nos presenta a un pueblo que, a pesar de su
espirifu belico, siempre buscé la paz. Esto deja clara constancia de su postura favorable a
los mexicas tenocheas. No obstante, dice nuestro fraile, “la quietud dura poco 4 los que la

desean” 103

y asi los mexicas fueron obligados a utilizar 12 fuerza. Posiblemente al retomar
esta interpretacion de la postura ienochca buscd exonerarios de un carécter violento que
resultara reprobable y que diera al traste con su intenfo de exgaltacion.

Ademas dice, “esta nacion es de tal calidad, que adonde les hace buen ospedaje y
los alagan y dan de comer y beber acuden de voluntad, especialmente si les muestran buen
rostro, ques lo que ellos mas miran”."® Pero, al parecer, no todos los pueblos estaban
dispuestes a tener buen trato con los tenocheas. Sen varias las formas en que considera que
éstos fueron obiigados a pelear. Por una parte, las provocaciones fucron creadas por el
temor que causaba on pueblo que poco a poce incrementaba su peder. Sobre Coyoacan, por
gjemplo, nos dice io siguiente: “los de Cuyuacan encendieron su animo rebuelto con un
temor de pensar no nos traten los mexicanos desta suerte y nos tomen nuesiras tierras, y nos
hagan sus tributarios”.'” Durdn narra que Tenochtitlan consiguié su libertad cuando vencid
a Azcapotzalco, a partir de entonces los mexicas se perfilaron come un pueblo dominante

gracias a sus aptitudes bélicas. Fue debido 2l temer de ser conquistados que Coyoacan,

reducto tepaneca, inicié una guerra contra ellog,

% tbicdem, v. 1, “Historia”, cap. IX, p. 130.
185 Ihidem, v. 1, “Historia™, cap. XTX, p. 215,
16 Ihidem, v. 1, “Historia”, cap. VII, p, 111.
W7 Ibidem, v. 1, “Historia™, cap. IX, p. 131,
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Pero este temor no fue e! (nico motivo p.m.'. ei cual distintos puebios buscaron
entablar contienda. Ei dominico sefala que otros buscaron el encuentro bélico vinicamente
por medir su fuerza con Tenochtittan. Tal es el caso del pueblo de Cuitlihuac: “Luego que
los xuchimilcas fueron subjetos 4 ios mexicanos, parecioles & ios del pueblo de Cuitlauac
que era menoscauo de sus personas no mostrar y probar sus fuergas contras los
mexicanos”."™ Posiblemente el no amedrentarse ante un pueblo relativamente nuevo en la
Cuenca de México pudo ser lo que motivé a los de Cuitldbuac a buscar la guerra. Como
quiera que haya sido, podemos darnos cuenta de !a insistencia del dominico en mostrar que
los tenochcas siempre fueron provocados.

Ademds, nos sefiala que no todos estuvieron dispuestos a entablar una guerra

equitativa. El mismo sefior de Coyoacan, Maxtlatl, quien hizo una gran ofensa a los

mexicas &l vestir de mujeres a algunos pipiltin que fueron invitados a la fiesta del

3110

(1)

pueblo,'™ quiso mover el “4nimo de todas las naciones para destruirlos.

Para Durén, cuando los intentos por buscar la paz resultaron imitiles'"! se dio [a
oportunidad para que su espiritu guerrero se mostrara en toda su amplitud, v en contienda
éstos dejaron constancia de su valor sin restriccién. Las que siguen son las palabras que

nuestro autor pone en boca de Nezahualcéyotl, y hablan de la consideracion que el Hatoani

"% Ihidem, v. 1, “Historia”, cap. XIV, p. 168.

% Ibidem, v. L, “Historia”, cap. X, p. 139-140.

U9 Bn ta Historig de los Indias de Ducin se parra de manera singular la guerra entre Tenochtitlan y
Azcapotzaleo. En ésta Maxtlatt es presentado vinicamente como gobernante de los tepanecas de Coyoacan;
muere en este lugar combatiendo a los mexicas y esta guema parece considerarse independiente de {a de
Azcapotzalco. fbidem, v. 1, “Historia”, cap. X, p- 132.

! Para muestro autor, antes de responder a las provocaciones de los enermigos los mexicas buscaron
persuadirlos para estar en paz, Esto se muestra en la campafia que sostuvieren eontra los de Omxaca: “lo qual
concluido enviaron sus mensajeros 4 Cuilapa y & los demas pueblos comarcanos con el encargo de advertirles
que mirasen lo que hacian, que viuiesen con sosiego y quietud, ¥ posevesen sus tierras y sefiorios con paz y
quistud, porque ellos no les querian hacer mal; pero que si se inquictauan v hacian alguna traicion, que lo
mesmo s¢ haria dellos que los de Guaxaca auian hecho”. Ibfdem, v. 1, “Historia”, cap. XXVIH, p. 285,
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de Tetzcoco tenta de los tenocheas: “conozco que la furia de los mexicanos es sin medida
ni término, saca la gente debaxo de 1a tierra, es vengatiuo y insaciable en herir y matar” !??
Pero ademds sefiala que cuando parecen dominar la contienda siguen “su victoria como
perros encarnigados”.'* Asi, el dominico intenta destacar el gran valor que para realizar
sus hazafias mostraban los guerreros. Ademas, nos indica, que eran ellos los que siempre
ocupaban los fugares mas peligrosos en el campo de batalla.'**

Al parecer, para nuestro fraile, dos cosas importantes motivaban la temeridad de
los mexicanos. Por un lado, el prestigio que se podia alcanzar por los triunfos guerreros:
“porque este cuidado tuvo siempre la nacion mexicana, de galardonar muy por entero 4 Jos
hombres de valor que en las guerras se sefialauan, y 4 los que se dauan 4 la virtud”.!” Esta
préctica fue considerada por el dominico como digna de destacar, e incluso Ios cargos con
tos gue eran condecorados los mds aitos dirigentes fueron equiparados en importancia con
los de su propia cultura, pues, segin €I, “todos los que aqui e nombrado que por su valor y
destrega ganaron los ditados y renombres de grandes que, como dixe, son como entre

116

nosotros nembres de condes, duques, marqueses”. " Pero ademas, hay que recordar que la

guerra eran la fmica posibilidad de ascender en la escala social que tenian los

macehuales'!”

y de alli la disposicidn que mostraron al participar en ¢lla.
El otro de los elementos que Durén consideraba que motivaba a los guerreros era la
recompensa alcanzada en el plano divino. La siguiente es una exhoriacién que el consejo

de ancianos, por mandato de Axayacat, hizo al pueblo:

Y2 Ihidem, v. 1, “Historia”, cap. XV, p. 177.

13 Ibidem, v. 1, “Historia™, cap. IX, p. 128.

"4 hidem, v. 1, “Historia”, cap. XXXV, p. 325.
U5 18tdem, v. 1, “Historiz”, cap. X, p. 145,

Y8 Ihidem, v. 1, “Historia™, cap. XI, p. 148.
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erades por ventura mas valerosos ayer que oy? Sali, comé, arremeté, mostraos hombres

valientes y esforgados y no mugeriles: jpara qué sois? vendé caro vuestras vidas, que no auis

de vivir para siempre, y muriendo oy antes que mafiana, mas ayna se os atauard ¢l trauajo y

miseria desta vida y ireis 4 descansar  la otra.!'®

Este parrafo posiblemente hace alusién al Tonativk lluhicac o “cielo del sol”,
destine del que gozaban los guerreros muertos en batalla. Como sefiala Alfredo Lopez
Austin, mediante esta promesa el grupo en ¢l poder impulsé at pueblo a la entrega de su

vida en el campo de bataila.'?

Si la muerte les alcanzaba, tenian el respaldo de llevar una
existencia mejor en el mundo de los dioses.

Sin embargo, como ya mencionamos, el dominico intentd matizar este 4nimo
guerrero, tal vez por considerar que podia parecer sumamente violento y per lo tanto
reprobable, Por una parte, lo hizo exonerando a los mexicas de la culpa de haber iniciado
las contiendas. Pero a pesar de ta gran violencia que podian desarroliar, eran un puehlo
misericordioso ante la peticion del enemigo. Ejemplo de esto son las siguientes
expresiones: "Los mexicanos apiadados de las lagrimas y liantos de ias mugeres y nifios,
los reciuieron & misericordia y con mucha benignidad los trataron y reciuieron”. ' Y otra,
*joh mexicanos valientes y valerosos hombres! tené lastima y compasion de los nifios y
mugeres que no saben hablar ni en nada os han iﬁjuriado, baja la rodela y espada; cesa de
herir y matar, que aqui os seruiremos ¢on oro y plata y con piedras riquisimas y os daremos

tributo perpetuo”. ' Obviamente I piedad era para los nifios y mujeres que se encontraban

en ¢l pueblo enemigo, quienes no eran los actores materiales de las batallas, sin embargo,

¥ Castillo, op. cit, p. 306.

"' Ducan, Historia de fas Indias, ed. Ramirez, v. T, “Historia”, cap. XXXV, p. 326.
19y opez, Cuerpo humano..., v, T, p. 283.

¥ Durdn, Historiz de las Indias, ed. Ramirez v. Y, “Historia”, cap. XVII, p. 201-202,
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la misericordia mostrada por los mexicas no impedia que el pueblo pasara a formar parte
de los que como sus tributos engrandecieron a Tenochtitlan.

El aprecio hacia los guerreros muertos en combate es un elemento que también se
acentia en la Historia de las Indias, Segun Duran, tras la demrota sufrida ante Jos de
Michoacan, el cihuacéat! Tlacaglel consuela al daroani Axaydcatl diciéndole: “no
desmayes ni desfallezca tu coragon; esfuérgate, que no murieron tus vasallos tras los
tizones, ni hilando como mugeres, sino en campo, peleande por el engrandecimiento de in
corona y por la honra de su patria”.'” Nétese la intencién de exaltar la muerte de los
guerreros coniraponiendo la grandeza de esta actividad con la peca consideracién en que se
tenia a la realizada por las mujeres; recurso propio de una sociedad bélica, como la
tenochca, que enaltecia el valor de o masculino.'? El recuerdo de los grandes FUETTEros €8
considerado tan digno, por haber muerto tuchande en favor det engrandecimiento de su

pueblo, que nuestro autor quiso en su “Historia™ dejar constancia de ellos:

los ystoriadores y pintores pintauan con ystorias vivas y matices con el pincel de su
curiosidad con vivos colores las vidas y agafias destos valerosos caualleros y sefiores para
que su fama volase con la claridad del sol por todas las naciones, cuya fama y memoria
quise yo referir en esta mi ystoria, para que consernada aqui ture tado ¢l tHempo que ella
turare para que los amadores de virtud se aficionen 4 la seguir, para que sz memoriz sea en
bendicion, pues fos tales son amados de Dios y de los hombees, para ser despues iguales 4
los santos en la gloria, y esta es la verdadera memoria que se a de pretender.'**

Esta es una cita muy significativa sobre Ia manera en que Duran exalto el caracter

guerrero de los tenocheas. A é] le parece que esta caracteristica es una virtud y por lo tanto

2 fhidem, v. 1, “Historia”, cap, XXL, p. 235,

122 thidem, v. §, “Historia”, cap. XXXVII, p. 342.

1B 1 dpez, Cuerpo Fumano..., v. I, p 329.

24 Duean, Historia de las Indias, ed, Ramirez, v. I, “Historia™, cap. XI, p. 149.
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es digna de preservaria en la memon'a.. Los indios lo hacian pinténdolas en sus cédices y él
ahora quiere dejar constancia en su tratado de “Historia”. Incluso considera que dicha
cuatidad debe ser un ejemplo a seguir y sus héroes pueden llegar a ser venerados de la
misma manera que los santos. Su relato, por lo tanto, también busca rescatar los aspectos
dignos de ser gjemplo,

Otra forma de alabar Ia hazaftas de este pueblo fue equiparar la importancia de sus

héroes con fos mas grandes de Europa, como se observa a continuacion:

La historia mexicana hace en este lugar una digresion ¥ particular memoria de los grandes
tributos y riquegas que entrauan en la ciudad de México v con que seruian 4 los que con su
tranajo y sudor ibar 4 las guerras y derramauan sus sangre por el aumento de sus personas y
por honra de su rey y defensa de su patria, y hace particular memoria de los que, camo
principales causas del engrandecimiento de sus repablica y de auer snjetado tantas ciudades
y prouincias y tantos géneros de gentes y naciones, como valerosos y valientes capitanes,
eran de estos tributos reales participantes, y némbralos por sus nombges, por la grandeca de
sus hechos como en Francia los doze pares 6 como en Espaiia el Cid Bernardo del Carpio, el
conde de Fernan Gongales, Diego Garcia de Paredes, ¢ otros valientes y valerosos varones
de cuya destreca y valentia estdn las escripturas llenas, '>

En este pasaje Duran se asume como simpie traductor del contenido de la historia
que sigue, sin embargo, es notorio que en la tltima parte de Ia cita éste termina por
expresar su opinion sobre dicho contenido. Mediante el recurso de 1a comparacion explica
y pone a la misma altura de los europeos los grandes hechos guerreros de Mexico
Tenochtitlan. Tan grandes como los héroes de Francia o Espafia, de los cuales hablan los

libros, son los guerreros tenochcas. ™ Es esta una de las formas mas significativas en que el

dominico intenta exaltar a los indios.

' fbidem, v. 1, “Historia”, cap. XXV, p. 258.
1% Bsto tambiér se corenta en Brading, Orbe..., p. 313.
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Pero el poder guerrere de los mexicas no dependia dnicamente del valor de su
gente, para Durdn éstos también “eran mafiosos y usauan de mill‘ engaiios y ardides de
guerra”."’ Sobre esta caracteristica nos narra ¢cémo en la toma de Chiapa y Xilotepec los
mexicas enviaron al frente de batalla a los texcocanos, tepanecas, xochimilcas y chalcas
mientras que ellos se apoderaban de la ciudad tomando el templo principal por sorpresa, al
entrar por un camino distinto,'?*

No obstante, no todas Ias técnicas de sometimiento se encontraban en el campo de
batalla, También sefiala la importancia de las fiestas a sus dioses como otra forma sutil,
pero igual de efectiva, para infundir temor y respeto, A estas fiestas eran invitados Ios
gobemantes de los pucblos no sometidos e incluso los enemigos de Tenochtitian, y se les

asignaba un lugar desde e! cual “pudiesen ver sin ser vistos™' >

todos los pormenores de la
festividad. Ejempio de esto es la celebracion de la fiesta de Tlacaxipehualixtli, durante el

gobiemo de Axaydcatl. El dominico relata como al terminar la celebracion el #atoani dijo

a sus invitados:

teneos por muy dichosos por auer visto ¥ gogado de la fiesta y solenidad de nuestro dios y
que uis visto 4 esta ciudad de México donde ¢l es honrado: lo que os ruego es que
permanezcais en vuestra quictud y que os esteis quedes ¥ sosegados, porque mientras lo
estuvidredes gogareis de nuestea amistad y sercis de nosotros favorecidos.™™®

Dos ¢lementos contribuian a que la peticion del gobernante fuera efectiva, por una

parte la gran cantidad de sacrificios que en las fiestas se realizaban: “los sefiores v

principales que fueron llamados para esta festa y sacrificio, estauan espantados y fuera de

**” Durén, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia”, cap. XL, p. 379,
128
Idem.
2 ibidem, v. 1, “Historia”, cap. XLIIL, p. 400,
120 Ihidem, v, I, “Historia™, cap. X00XV1, p, 335-336.
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st de ver matar y sacrificar tantds hémbres”.”' Por otra. éarte, la gran suntuosidad con que
se realizaban las fiestas: “4 honra de la qual fiesta higo un gasto excegivo y muy costoso
con mucha liberalidad y generosidad, que dexé espantados 4 los forasteros™,"*? El datoani
procurd que desde sus fugares sus invitados no perdieran detalle de los sacrificios
realizados y que pudieran apreciar la riqueza de su pueblo, por una parte mediante la
cantidad.y calidad de obsequios que les ofrecia y, por otra, mostrando la gran abundancia
de tributos que recibian de los pueblos bajo su dominio.”**

Sobre el asunto es importante hacer una aclaracién. Indudablemente Durdn destacs
ta realizacion de las fiestas como un medio importante por el cual los mexicas lograban
mantener sosegados a sus enemigos, no obstante, no podia aceptar esta prictica en su
totalidad, Nuestro autor fue muy enfitico en rechazar la costumbre de realizar estos
enormes sacrificios humanos, A pesar de sefialarlos como parte impertante destro de las
fiestas los consideré como aborrecidos por Ia naturaleza humana.'™ Sobre la enérgica

forma en que los condend podemos poner el siguiente ejemplo:

Empegose este sacrificio desde medio dia, el qual se acaud ya noche cerrada, en el qual
mataron dos mil y trescientas hombres, de cnya sangre estaba todo el templo y las gradas del
bafiado, porque en sacando que les sacaban el coragon, los ministros los echaban a rodar por
las pradas abaxoe, cosa que cada vez que la escribo me tiemblan las camnes de horror'™

Como ya mencionamos, Duran no hace tabla rasa al condenar las costumbres de los
indios. Con el fin de apropiarse de las circunstancias que le presentaba el territorio

novohispano, el dominico intentd exaltar las grandes hazafias de un pueblo guerrero v de su

" fhidem, v. I, “Historia”, cap. XXXVL p. 335.
"% Ihidem, v.1, “Historia”, cap. XX, p. 229.

"3 Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. XLII, p. 400.

4 Ibidem, v. 1, “Historia”, cap, XXXVI, p. 351.
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gobierno. No cbstante, esto o enfTentd a una dicotomia; el problema era aceptar éstas
como buenas costumbres y, por otra parte, tener gue rechazar un aspecto que les eia
inherente, como los sacrificios. Esto nos habla del dilema de autodefinicion al que se
enfrentd el dominico, Buscaba apropiarse de sus circunstancias, pero le resultaba imposible
acepfarlas en su tofalidad; su formacién como cristiane se lo tmpedia. Tal vez sea ésta una
pristina manifestacion de Ia disyuntiva entre saberse suropeo, pero al mismo tiempo
comenzar a advertir que su condicidn como habitante de las tierras americanas lo hacia
distinto de éstos. El fraile tuvo gue seleccionar entonces los elementos a través de los que
bused sentirse orgulloso de su tierra novohispana, de tal forma que éstes no chocaran con
su formacidn como cristiano.

En la narracién de nuestro dominico un hombre parece encarnar todas las
particularidades del pueble guerrero: Tlacadlel. Este cihmaccar!, que en el tratado de
“Historia™ hace su aparicion durante et reinado de Itzcdatl, es el encargado de recordar a
los guerreros mexicas, que regresan después de haber perdido la Iucha cohtra los de
Michoacan, el compromiso que tienen con su dios. Segiin Durén, *Tiacaelel los recibié con
mucho amor ¥y les dixo: hijos mios, seais bien venidos 4 vuestra cindad, donde teneis
viiestra morada enire estos espadafiales y caflaberales, donde seruis a vuestro dios
Vitzilopochtli”.

Este hombre sintetiza las cualidades guerreras proporcionadas por su dios, pues es

“valeroso y muy auisado en [,..] ardides de guerra”.®’ Ademas, si como vimos, los

133 Ibtdem, v. 1, “Historia”, cap. LVIIL, p. 506,

138 fbidem, v. I, “Historia”, cap. XXXVIIL p. 349.

U7 Ibidem, v. T, “Historia”, cap. XX, p. 224. En ¢l parrafo completo se sefiala que Tlacadlel es “muy auisado
en auises y ardides de guerra”. (Las negritas sor mias) El texto parece un tanto redundante, por lo cual
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mexicas a pesar de ser un pueblo esencialmente guerrero buscaron en todo momento !a_paz,
Tlacaélel.representé este intento, como se muestra en la sugerencia que junto con los
consejeros del gobemante le hacen a izcdatl sobre Ia guerra con Xochimileo: “Sefior;
nuestro parecer es que no quicbre el descomedimiento por nosotros: enviémosles 4 requerir
con la paz y pregintenles si estan determinados de nos hacer guerra 6 si quieren nuestra
amistad”."”® A pesar de ello, cuando Ia via pacifica no se logrd, el cifacdarl simbolizé la

furia y valentia que el pueblo podia desarroliar en combate:

Estando los mexicanos y tepanecas en lo mejor de su contienda, no sintiéndose ventaja en
los unos ni en los ofros, llegé la gente de Tlacaelel por un lado, tan  desora y tan de repente,
apellidando Mérico, México, Tenuchtitian, y haciendo matanca en los tepanecas, tan sin
duclo ni piedad, que viéndose salteados empegaron & desamparar el campo, y él y sus
compafieros empegaron 4 hacer tales agafias y valentias, que no s les paraba hembre
delante, y andaua uyendo dellos como de leones muy bravos.™
Como podemos advertir, para nuestro fraile, es en la figura de Tlacaéle] donde se
desarrolla plenamente el potencial guerrero de los mexicas; su valentia es un gjemplo que
los demds combatientes siguen, hasta hacer de eflos unos “leones muy braves”. Debido a €l
los mexicas lograron liberarse del dominio tepaneca por ¢s0 nos dice que “casi era tenido

por redentor de México como Joseph en Egipto, pues ¢l ania puesto espiritu y calor 4 los

que ya estauan determinados de darse y sujetarse 4 los de Azcaputzalco”, '

optamos por corregirlo siguiendo la manera en que lo presenta Garibay en su edicion. Durdn, Historia de Ias
Indias, ed. Garibay, v. 11, “Historia™, cap. XX, p. 171.

"% Durkn, Historict de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia”, cap. XTI, p. 159,

" Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. X, p. 143.

" Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. XI, p. 151.
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En la Historia las Indias las decisiones del cihuacdat! también ejemplifican la

misericordia de este pueblo con el enemigo."!

E incluso a &l se le atribuye la idea de

premiar a los guerreros'* y de utilizar las fiestas a los dioses como medio de sujecion.'
Pero el Tlacaglel también respondid por los elementos que Duran condenaba de los

mexicas. En efecto, para el dominico & fue el “inventor endemoniado de sacrificios crueles

2144

y espantosos”™ " y el creador en el gobiermo de Motecuhzoma [huicamina de un

cuanhxicalli*®

Segiin el dominico, la razdn para que un hombre de grandes cualidades hubiera sido
el creador de un acto que consideraba aberrante para !a naturaleza humana no se podia
deber sino 2 “ser persuadido y alumbrado & cegado del demonio™.*® Mediante la mencidn
expresa de Tlacaélel como inventor de los sacrificios se exonerd, en cierta forma, de esta
faita al resto de los mexicas, pero inclusoe podemos pensar que el mismo cihnacdat! queda
excluido, pues el responsable de los sacrificios seria el demonio.

A pesar de este aspecto negativo, €l personaje es preponderante en la narracién del
tratado de “Historia”™, su importancia como dirigente es tal que incluse puede hablar de
manera desafiante al mismo Motecuhzoma Ithuicamina: “pon, sefior, recando en lo que es
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menester v déxate de gastar palabras”. ™’ Asimismo lo presenta como el verdadero

poseedor del poder en Tenochtitlan sin haber sido Hatoani.

M1 Eg en Ia lucha contra los tepanecas que Tiacaélel manda detener la contienda, no sin antes hacer jurar al
derrotado cumplic como teibutatio. fhidem, v. I, “Historia™, cap. FX, p. 128-129.

Y2 Ibicfem, v. I, “Historia”, cap. XI, p. 151.

3 Thidem, v. L, “Historia”, cap. JOOKVI, p. 332,

M4 1bidem, v. 1, “Historia”, cap. XX, p. 224.

45 Ihidem, v. I, “Historia”, cap. XXIL, p. 242.

195 fhidem, v. 1, “Historia”, cap. XXX, p. 289.

7 Ibidem, v. 1, “Histotia”, cap. XV, p. 191,
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de ochenta afios 4 esta parte, & nouenta que a que pasd la guetra de Azeaputzalco, jqué e
sida? jen qué lugar e estado? ;luego no e sido nada? (Pues para qué me e puesto corona en
la caueza, ni e usado de las insinias rezles que los reyes usan? (iuego no a nalido nada todo
quanto e juzgado y mandado? ¢luego injustamente ¢ muerto al delinquente ¥ ¢ perdonade al
inocente? luego no ¢ podido hacer sefiores, ni quitar sefiores como e puesto y compuesto

[-..] mal e hecho en vestirme las vestiduras y semajangas de fos dioses ¥y mostrarine sus

semajangas, y como tal dios tomar ¢l cuchillo y matar y sacrificar hombres; ¥ si lo puede

hacer y Io ¢ hecho ochenta 6 noventa afios a, lvego rey soy v por tal me auis tenido'*®

El patrafo es contundente. Han sido las decisiones del cihuacdar! las que durante un
largo tiempo (ochenta o noventa afios) se han seguido. Ha tenido e poder para determinar
la eleceibn de los fatogue e incluso ha accedido al plano divino pues dice haber sido la
semejanza de los dioses.

En resumen, si el 4nimo guerrere de los tenocheas fue un aspecto de los indios que
Duran opié por exaltar como forma de afianzar sus circunstancias novohispanas, este
cihuacéatl fue en buena medida quien lo representé.

Finalmente, otra forma de enaitecer a los indios fue mediante comeniarios
halagando el gobierno o “pulicia® de los tenochcas. En el tratado de “Historia”
encontramos un estricto orden cronolégico que va desde la migracion de Chicomoztoc
hasta 1a muerte de Cuauhtémoc, pero ante todo encontramos que ¢l relato se desarrolla a
partir de los gobernantes, por esto nos dice: “Y porque quiero mas en particular dar quenta
de la elegion de este primero Rey de México y de sus grandegas y modo de regir y
gobernar, pues lo tomo por principal intento en esta mi historia, parecidéme hager particular
capitulo del y de toda su vida y echos” '

El gobiemo de cada t/aroani es generalmente el marco en que se ubican los sucesos.

Pero ademas de un recurso para organizar la narracién, podemos considerar que, af igual

"% Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. XLI, p. 374 -375,
¥ Ihidem, v. T, “Historia®, cap. V, p. $7.
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que en otros aspectos que hemos seftalado, en este tratado de “Historia” existe también un
afan por dar preferencia al grupe dominante. Ejemplo muy significativo de esta
aseveracién se encuentra en el gobiemo de Motecuhzoma Xocoyotzin. El dominico
comienza por exaltar las disposiciones que para regirse tenian los indios y sefiala que este
Hatogni, una vez electo, quiso mostrar en este sentido “la grandeza de sus
pensamientos”. ™™ De tal forma, pondera su determinacién para que los cargos del gobierno
fueran ocupados Gnicamente por pipiltin de afiejo linaje. Estos “demas de ser hijos de
sefiores, fuesen legitimos y hijos de sefioras muy principates y de sangre muy limpia®,'!
Solo ellos podian representar la grandeza de Tenochtitlan, La diferencia entre los pipilrin y
macehualfin es esencial y se presenta aun en sus vestimentas: “y as{ como las mantas
labradas y preciosas y cefiidores se diferencian de la baxas y de nequen, asi hay esta
diferencia de los que son sefiores, 4 los que no los son™.'” Sin duda, para Durin fue el
grupo domirante, aquel que tenia derecho a vestir mantas labradas y preciosas, el que
mejor expresaba la grandeza de los indios; a fin de cuentas fueron éstos la principal fuente
para su obra. Su “Historia”, pues, s una narracion de les que peseyeron el poder.

Para el dominico, a los #Hatogue se deben dos aspectos que considera muy
importantes, su buen gobierno y las leyes que impusieron para lograrlo. El interés por

recalcar esto se muestra en las constantes referencias de este tipo: “Rigié v gobernd con

mucha quietud y sociego, ¥ fué muy querido de sus sefiores v de toda la demas gente

190 rhidem, v, 1, “Historia”, cap. LTI, p. 463,
1 Ihidem, v. 1, “Historia®, cap, LIIL, p, 464,
52 Ihidem, v. 1, “Historia™, cap. LI, p.464-465,
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comun. Empegt & poner leyes y ordenanzas en su Reptiblica, en especial en fo que tocaua
al culto de sus dioses™. >

Pero al parecer donde mejor se muestra la trascendencia que ¢l dominico le
adjudico al buen gobierno es en las leyes que como Hatoani realizd Motecuhzoma

Iluicamina:

Viéndose Montegunia tan gran sefior v la cindad de México tan rica y prospera, tan
aumentada y fan llena de bienes y tan acompafiada de caualieros y grandes sefiores, tan
llena de gente, asi de forasteros como de domésticos y ciudadanos della, que ya no cauian, v
que se hacian algunos insultos y agrauios y que no se gaurdaua aquella pulicia que era ragon,
determind poner leyes y premiticas y mandatos muy Hgurosos para gue todoes viuiesen en sy
estado como era ragon vivir con el decor y buen modo, régimen y concierto que 4 tan gran
ciudad, tan rica y tan populosa pertenecia, ¥y tambien para que 4 ia autoridad Real de su
persona se tuviese aquel respeto y reverencia que se denia y i los grandes de sus reyno, pasa
que fuesen conocidos y respetados como tales, '™
Los aspectos que Durdn opté por exaltar, como medio para afianzar sus
circunstancias novohispanas, fueron los de un pueblo esencialmente guerrero, dominante y
altamente expansionista, y que, como vemos en la cita anterior, manifesté desde el poder
un admirable gusto por vivir con estricto orden (pulicia), base fundamental de [a armonia y

decoro necesario para una gran ciudad.

3.4. Contra los advenedizos
Ya hemos mencionado que el concepto de criollo en Nueva Espafia se dio en
conjunto con el de gachupin y sefialamos la importancia que este espafiol peninsular tuvo,

al aumentar su presencia, para que se acelerara el proceso mediante el cual el novohispano

12 Fbidem, v. ¥, “Historia®, cap. VI, p. 111,
¥ Ihidem, v. 1, “Historia”, cap. XXV, p. 263.
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buseod su autodefinicion. En la obra de Durdn ya se presentan las primeras manifestaciones
del proceso de animadversion en contra de algunos de estos peninsulares, a los que nuestro
fraile califica de advenedizos, por considerar que eran extrafios a las tierras novohispanas, a
1as cvales 56lo acudian para beneficiarse indebidamente.

Para analizar dichas manifestaciones en la Historia de Ilas Indias podriamos
fdcamente referir el contexto que de manera divecta afectd las prerrogativas de los frailes
a partir de mediados del siglo XVI; sin embargo, en esta ocasién abordaremos también,
aunque de forma breve, las circunstancias de 1a épaca que perjudicaron los privilegios de
que gozaron después de la Conquista tanto los encomenderos como los antiguos pipiltin, ya
que esto nos serd de utilidad posteriormente en nuestro analisis.

Una vez consumada fa Conguista una forma de premiar a los soldados espafioles fue
12 encomienda. En ésta la corona asignaba oficialmente un nimero determinade de indios a
los encomenderos, quienes tenian la obligacidn de proporcionarles la instruccién religiosa
necesaria, asi como aiajar cualquier insubordinacién y engrosar la hueste militar cuando
una emergencia lo requeria; z cambio la corona les concedié el tributo que los indios

estaban obligados a pagar,'™

el cual podia ser en especie o en mano obra necesaria para
realizar empresas agricolas, ganadeta o mineras,'*®
Para finales del siglo XVI el suefio conquistador de fundar una sociedad seftorial en

el nuevo mundo habia quedado reducido a cenizas.'” El drastico descenso en la poblacién

indigena debido 2 las epidemias disminuy6é el ya de por si desigual valor de las

135 Carlos Martinez Marin, “La encomienda”, en Miguel Ledn-Portilla, er al., Historia de Méxieo, 13 v.,
México, Salvat, 1978, v. V, p. 1126, y Garcia, “La creacién...”, p. 243.

156 pubial, op. cit., v. 1, p. 19.

7 David Brading, Los origenes del nacignalismo mexicano, 2 ed., México, Era, 1991, 142 p. (Coleccién
Problemas de México) p. 16.
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encomiendas. Ademads, la corona espafiola se opuso sistematicamente a los encomenderos
que pretendieron que sus posesiones fueran hereditarias, y que querfan disponer de tierras e
impartir justicia,”® De tal forma que muy pocas familias mantuvieron sus propiedades o
posicidn social hasta Ia tercera generacién.'”

A partir de mediados del siglo XVI profundas transformaciones se crearon en las
disposici_ones de la covona. Esta intent acabar con el monopelio de los encomenderos.
Primero prohibié los servicios personales gratuitos e instituyé los “repartimientos™.
Después intentd recuperar para si los beneficios dei cobro de tributo, “para etlo, entre 1550
y 1560, redujo a una sola tasacién todas las cargas que los indios entregaban a los
encomenderos, & los caciques locales y a los religiosos v encargd a unos funcionarios
llamados alcaldes mayores y corregidores su recoleccion y distribucion”.'®® Muchas de las
disposiciones de los funcionarios del reinado de Felipe I s¢ encaminaron a aumentar los
beneficios de la corona y a ejercer un mayor control sobre los grupos de poder en Nueva
Espafia. Los encomenderos fueron fuertemente afectados y de alli que s¢ sintieran los
herederos despojados y relegados por los nuevos funcionarios.

Al mismo tiempo, la emergente economia de exportacién, basada en la plata y el
comercio ultramarino, enriquecieron 2 una nueva ola de inmigrantes peninsulares.'' Se

calcula que alrededor de 18 000 espafioles de diversas regiones, pero sobre todo andaluces

y castellanos llegaran a América entre 1560 y 1579.'* Estos también “ambicionaron los

"% Garcia, “La creacion de la...”, p. 246.
% Brading, Los origenes..., p. 16,

1% Rubial, op. cit,, v. I, p. 19.

') Brading, Los origenss..., p. 16.

12 Pastor, op. cit., p. 49.
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cargos publicos y eclesidsticos por ser los lugares privilegiados de enriquecimiento™.'®" Los
primeros europeos que poblaron Nueva Espafia sintieron asi invadido su espacio y los
nuevos inmigrantes fueron considerados usurpadores.

Las drdenes mendicantes también fueron atacadas en sus privilegios, Como bien ha
advertido Edmundo (’Gorman esto se presenté ya desde 1554, cnando comenzé el intento
por someter a los frailes a la autoridad episcopal y se inicid también la sustitucién del clero

regular por el secular,'s*

Durante el reinado de Felipe H e! ataque a las prerrogativas de los
mendicantes se agudizdé. En 1563 llegd a Nueva Espaita ei visitador Gerénimo de
Valderrama con Ja orden de retasar los tributos indigenas y aumentar las bajas rentas que
pagaban los pueblos sujetos a ja corona. Tras esta revisidn fiscal se vieron afectados tos
sefiores indigenas, antiguos pipiltin a los que después de la Conquista la corona les
concedi6 y reconocid ciertos privilegios econdmicos, sociales, politicos y culturales debido
a que, “durante los primeros tiempos de la dominacién espafiola, ia nobleza indigena, con
su larga tradicidn de poder y el exacto conecimiento de ia realidad de estos puebios, fue
una ayuda importante para la nueva administracién™’®® Entre los privilegios de que
gozaton en un principio se encontraban la asignacién de tierras y encomiendas, la
atribuci6n de rentas, asi como la excepeién de pago de tributos, ¢ incluso se les asignd

tributarios. Ademas se les reconocié como caciques o gobernadores en sus comunidades. 166

Sin embargo, con la llepada del visitador a éstos se les retird la exencion tributaria, las

155 thidem, p. 52.

164 parundo O'Gormen, Destierro de sombras. Luz en el origen de la imagen y culto de meestra sefiora de
Guadalipe del Tepeyac, 2 ed., México, UNAM: Instituto de Investigaciones Historicas, 1991, 306 p. (Serie
Historia Novohispana, 36) p. 127-129,

165 Romero, Los privilegios..., p. 32.

166 fbidem, p_ 32.
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rentas, los servicios gratuitos que recibian de las comunidades y se trato de repartir sus
tierras entre los renteros que se las trabajaban, '

Las disposiciones generaron el rechazo total de los frailes, sobre todo porque
afectaban a estos antiguos pipiltin quienes eran su principal fuente de influencia sobre la
poblacidn indigena v de los cuales recibian numerosos servicios, como la construccion de

iglesias y conventos.'®

A medida que fa administracion celonial fue fortaleciéndose, las
prerrogativas de que gozaron estos privilegiados indigenas comenzaron a disminuir,
Paulatinamente la corona retir6 las concesiones que les habia otorgado, y el grupo se vio en
tal forma afectado que comenzé a desaparecer, confundido con el grupo que antafio
dominaron: los macekalfin.'%®

Por ofra parte, el visitador Valderrama también se “horrorizé al ver el grado de
autoridad politica que los religiosos ejercian sobre su rebafio”,'” e incluso liegd a
calificarlos de ambiciosos. E! fuerte apoyo cont que contaron los mendicantes desde el
gobierno del virrey Antonio de Mendoza desapareci¢ durante el gobierno del virrey Martin
Ennquez quien cuestiond su interés de gobernar tanto en lo espiritual comeo en lo
temporal.'”’ Los obispos, por otra parte, intensificaron en esios momentos Ia tarea de

someter a los misioneros a la autoridad episcopal, ast como su sustitucién por el clero

'%7 Rubial, op. ¢it., p. 19,

168 Romero, Los privilegios..., p. 47.

™ fhidem, p, 33.

1" firading, Orbe..., p. 135,

'™ Idern. Para un estudio mas amplio sobre las disposiciones del gobierno del virrey Mattin Enriquez en contra
de los regulares véase Antonio Garcia-Abasolo, Mariin Enriquez y lo reforma de 1568 en Nueva Espaita,

Sevilla, Publicaciones de la Exoma. diputacién provincial de Sevilia, 1983, 382 p., Ilus. (V centenario del
descubrimiento de América, 2)
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secular, De tal forma, pues, “los primeros decenios del reinade de Felipe IT presenciaron un
sostenido ataque a los privilegios y autoridad de la iglesia misionera™.'”

Para Jorge Alberto Manrique, fue toda una situacion de incertidumbre para los
grupos de poder, que ponia a la Nueva Espaiiz en una crisis cultural v espirituaL”3 Sin
duda, los frailes se percataﬁan de que los principales reveses que ocasienaron la merma de
su poder y respeto provenian de las disposiciones ulttamarinas, vy que fueron los
peninsulares recién llegados a Nueva Espaiia los que las ejecutaron y quienes poco & poco
invadieron su territorio v los despojaron de sus cargos. Los principales agraviados, pues,
fueron {os espailoles de América v por lo tanto el creciente resentimiento se vino a
descargar sobre los peninsulares “usurpadores”.

La animadversidn hacia estos advenedizos, aunque breve, se manifiesta de manera
muy clara en la obra del deminico. Dice Durdn que uno de los aspectos que le animé a

hacer su Historia de los tenocheas fue “para que gentes advenedigas y estrafias de diversas

naciones y regiones como 4 ella acuden, movidos por la golosina de 1a fertilidad y riquega,
huelguen de la saber y leer, y pierdan la mala y falsa opinién con que condenan la
barbaridad que 4 estas gentes atribuian™ '™

Asi, pues, ya no se trata solamente de que su obra sirviera como herramienta para
Hevar a cabo una mejor labor evangelizadora, ahora también se descubre la intencidn

personal de hacer ver a los que consideraba advenedizos, es decir a los espaifioles

2 Brading. Orbe..., p. 135.
1 Manrique, op. eit., p 434,
" Durén, Hisioria de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia” cap. Iil, p, 70,
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peninsulares de diversos pueblos,'™ que la tierra que tanto despreciaban era aquélla donde
se habian hecho ricos, o a la que acudieron con tal objetivo, y que ésta pertenecia a gente
que por sus logros deberia ser tenida en akta estima y no considerada como barbara.

Los motivos por los que Durdn exalta a los indios encuentran en esto su cabal
coherencia. Nuestro autor por medio de su Historig quiere ofrecer el testimonio que
demuestre que son erradas las comsideraciones negativas que los recién llegados tienen
acerca de la gente y tierra novohispana. De tal forma, su narracion exalta la fertilidad ¥y
belleza del lugar donde vivié desde muy nifio, también las capacidades manuales de los
indios, la gran valentia que 2 través de su historia mostraron como puebio guerrero y ante
todo, Ja elevada capacidad que desarrollaron en su forma de gobernar. Al escribir esta
historia pretende que la memoria de estos aspectos “Rurasen para siempre”,'™ de tal forma
que fueran tomados en cuenta al valorar el devenir histérico de los indios.

Ademds, es innegable que en su interpretacion existe una simpatia y exaltacién que
sirve como medio de apropiacién de la gente y la tierra que formaban parte de su contexto
y que lo hacian diferente al peninsular. Asi como un sentimiento de animadversién y
rechazo bacia los espafioles que de diversas regiones estaban llegando a Nueva Espafia, el
cual se bace evidente al calificarlos de “advenedizos” y “extrafios” y gente que Hegd
movida por su cedicia. Es posible que esta manifestacion de animadversién fuera en contra
de quienes de manera directa lesionaron tanto los intereses del grupo al que pertenecia, es
decir, los mendicantes, como los intereses de fos antiguos pipiltin, de quienes se valian para

establecer su dominio sobre los indigenas,

'™ Coma sefiala Tosé Maria Miuié la palabre nacién hace mayor hincapié a I poblacién. Véase, José Maria
Murid, Sociedad prehispdnica y pensamienta ewrepeo, México, Secretariz de Educacién Pablica, 1973, 223 p.
(Sepsetentas, 76) p. 153,
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Finalmente, del breve pero significativo parrafo que citamos, pademos advertir otro
punto; €l referente al piiblico a que estaba destinado su obra. Sobre esto nos dice el fraile
en su libro de “Los ritos y ceremonias” lo siguiente: “Tratase en su ystoria {la de
Huitzilopechtli} cossas muy de notar y curisossas para el avisso de los ministros, y para los
que no lo son, muy gustossas”.”’

Si ¢l objetivo explicito de la obra de Dwrdn es servir para mejorar la labor
evangelizadora obviamente sus principales destinatarios eran los frailes encargados de ello.
Sin embargo, es evidente que e} historiador piensa en un segundo lector, aquel que no es
ministro. Podemos plantear entonces la posibilidad de que este segundo piiblico sea el
conformado por aquellos advenedizos a los que les quiere mostrar las grandezas de los
indios. Asi, al exaltar diversos aspectos de sus costumbres ofrece una historia que esta lejos
de pertenecer a “barbaros™ y que, por el contrario puede resuitar “muy gustosa”, Aunque es
necesario matizar este seffalamiento, ya que, por sus posibles consecuencias, es dificil
pensar que nuestro fraile mostrara su animadversion en contra de perspnajes encumbrados
en lo més alto de 1a administracion novohispana, Ademads, s necesario fomar en cuenta
que a su obra, en caso de que hubiera sido publicada, sélo hubiera podido tener acceso un
reducido cfrculo de espafioles recién llegados; por una parte, los religiosos mandados desde
la peninsula, y por otra, los funcionarios que por algin motive tuvieran interés en
informarse sobre los indios. Asi las cosas, esta animadversion pudo ser tanto para
personajes de la administracion colonial de mediana importaticia, como para los miembros

del clero secular, los cuales pudicron afectar los intereses de los mendicantes. Aunque

' Durén, Historia de las fndias, ed. Ramirez, v. 1, “Histotia™ cap. III, p. 70.
7 fbidem, v. IE, “"Las titos y ceremonias”, cap. T, p. 24.
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también existe la posibilidad de que esta animadversion fuera para miembros del clero
tegular que de la peninsula hubieran ilagado para formar parte de su orden, estos pedrian
ser aqueilos que, como sefialamos anteriormente, eran contrarios a su interés por la
evangelizacion, por fa utilidad de su obra y que nuestro dominico consideraba que hablaban
sin pleno conocimiento de causa sobre Iz iabor misional y no tenian interés en adquiritla
“no queriendo poner las manos en la masa”.'”®

Sobre los advenedizos existen mas alusiones en Ia obra de Durdn, ias cuales nos
permiten observar mejor comao el agravio a los privilegios de los frailes crearon Ia
animadversion hacia el espafio] peninsular, sin embargo, debido al desarrollo de la
exposicion del {rabajo, estas alusiones serdn reservadas para abordarlas mas adelante; baste
por el momento precisar que es la presencia de este advenedizo lo que parece dar cohesidn

a las exaltaciones que sobre la historia y costumbres de los indios hace el dominico, las

cuales también parecen revelar cierto interés por la patria.

3.5. Los primeros atisbos del patriotismo

Para el desarroilo de este tema es conveniente en primer lugar definir qué se
entiende por patriotismo. Para empezar, hay que seffalar que el término no se encuentra
registrado en e! Diccionario de Autoridades. Por otra parte, la definicion que aparece en Ia
Enciclopedia del idioma de Martin Alonso es sefialada como propia del giglo XIX y es la
siguiente: “Amor a la patria: sentimiento y deber sociales, derivados de los vinculos de todo

geénero que refacionan los individuos y las familias dentro de la sociedad civil, émicos,

Y Vid supra., p. 90.
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geograficos, politicos y econdmicos: tradicién, costumbre, religion, fengua, etc™.'” Por su
parte, el Diccionario de la lengua espaficia lo define como los sentimientos y conducta
propios del patriota, quien ama a su patria y procura todo su bien.'®®

De lo anterior, lo primero que salta a la vista es que no existe un registro del
término patriotismo para el siglo XVI. Podria pensarse entonces que es inconveniente
usarlo para analizar la obra de Durin por resultarie anacrénico, sin embargo, el pairiotismo,
al igual que sucede con el criollismo, nos remite ante todo a un proceso y es éste el que nos
permite analizar la Historia de las Indias. Asi pues, lejos de querer trastocar un contexto
histérico, aludimeos al términe como un recurso metodoldgico.

Una vez aclarado este punto, podemos sefizlar que en general las definiciones
anteriormente citadas concuerdan en denominar al patriotismo como un sentimiento de
amor a la patria, lo cual compromete a la persona a procurar su bien.

Por otra parte, patria es, segin Martin Alonso: “la nacién propia nuestra, con la
suma de las cosas materiales e inmateriales, pasadas, presentes y futuras que cautiva la
amorosa adhesion de los patriotas™;!®' segin el Diccionario de Autoridades, pattia es tanto
el lugar, ciudad o pais en que se ha nacido, como el lugar propio de cualquier cosa, aunque
sea inmaterial,"® y, finalmente, segin el Diccionario de Ja lengua esparioln, es la tierra
natzl o adoptiva, ordenada como nacion, a la que se siente ligado el ser humano por

vinculos juridicos, histéricos y afectivos,'®

1% Martin Alonso, Enciclopedia del idioma. Diccionario histérico y moderno de la lengua espafivla (siglos
XIT af XX) Etimologico, lecnologico, regional e hispanoomericano, 2° reimp, 3 v., Madrid, Aguilar, 1982,

¥ Diccionario de Ia lengua espoiola.

81 Alonse, op. cit,

%2 Diccionario de Autoridades.

¥} Diccionario de la lengua espafiola.
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Con la definicion de patria, como podemos observar, se refuerza la idea de la
aceptacion y afeccion a la tierra que se considera como propia, ya sea por nacimiento o
adopcién. Hay que tomar en cuenta que por su caracter las definiciones remiten al
patriotismo considerado en su fase de méxima expresion, es decir, que no dan cuenta del
inicio y desarrolio del proceso. Asi, es necesario pattir del analisis de Ia propia Historia de
las Indias para saber como se manifiesta en ella dicho proceso . Comencemos pues, por la

siguiente cita:

que ne falte nada por decir en lo que 4 Is nacion mexicana tocare; porgue aunque los
acontecimientos de todas estas gentes se derramasen en otro tiempo por muchas partes de
este nueve mundo, v en todas ellas hubiese gente de mucho valor y cuenta, todos, en fin,
veniau & concluir ser sus hazafias y valor participado de la principal fuente, que era México,
y alli se daba ragon y quenta de quanto pasaba en las demas provincias y reinos, como
cabega de todos ellos, donde la ragon y quentz era tanta, quanto ha sido mi deseo de dalle
vida y resucitalle de la muerte y olvido en que estaua, acabo de tanto tiempo. Esta dichosa
patria ha procreado hijos que con mas suficiencia fo pudiera auer resucitado y dado vida con
sus claros y delicados ingenios, para que las antiguas alabangas turasen para siempre con
perpetud memoria, adornandola con hermosura de ragones’

De entrada es indiscutible a identificacion que Durdn hace de la patria con lo que
antes fuera la ciudad de Mexico Tenochtitlan y casl con seguridad esta consideracion la
extendié en general al centro de México. Ya hemos visto como el dominico observé que en
tiempos prehispanicos, era de este fugar de donde provenian las cosas dignas de alzbar del
pasado indigena, y ya en su tiempo, fue en ese mismo sitio donde se instalé el gobierno
central de la Nueva Espafia, de alli que esa fuera [a zona que considera como patria.

Por otra parte, nuestro autor afirma que esta patria (México) a engendrado hijos que

tal vez estuvieran mejor capacitados que €t para escribir Ia historia de los mexicas que se

184 Duran, Historia de igs Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia™, cap. VI, p. 63-70.
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propuso. Con este sefialamiento podriamos pensar que Duran no se identifica como hijo de
esta patria, sin embargo no es asi; el dominico se asume como uno mis de ellos, solamente
que no se inclaye entre los més talentosos para realizar esa tarea. Esta identificacion como
se puede confirmar si analizamos e} parrafo que completa nuestra ¢ita anterior, Dice el
dominico que oira persona mas talentosa podria hacer una historia de los indios més bella

para que

las gentes advenedigas y estrafias de diversas naciones y regiones como & elia acuden,
movidos por la golosina de la fertilidad y riquega, huelguen de saber y teer, y pierdan la
mata y falsa opinion con que condenaban la barbaridad que & estas genies atribuian; porque
sin en los ritos ¢ idolatrias mostraron cepuedad y engafio diabdlico, al menos en las cosas
de gobierno y pulicia, sujecion y reverencia, grandeca y autoridad, dnimo y fuergas, no hailo
quien les sobrepuje, y en querer scfialarse en todo para qus su memoria turase para siempre;
lo qual, aunque mi ingenio no me favorezca mas que 4 oo, Ja esperanga de poder sakir con
ello, ques la que suele vencer otros mayores dificultades, me la ha hecho fieil,
acompaiiéndola el deseo de saliv con mi intento, y !a voluntad v gasa que de poner en
memoria las cosas de la patria, me inclina'®
Ante la falta de talento que el dominico se atribuye, son las ganas o deseo per
realizar su objetive fo que le facilita ¢l trabajo, pero este deseo va acompaiiado de algo de
mayor trascendencia, que es el compromise de realizar el trabajo por la patria. A este
argumento, que parece ser contundente, podemos agregar uno mas. Para Durdn el recién
liegado a Nueva Espatia es el elemento ajeno a la patria. El dominico, entonces, se asume
como parte de ésta y de alli que liame al peninsular, 0 por lo menos a alguna parte de éstos,
“advenedizos” y “extrafios”. Es, pues, la fuerza misma de la argumentacion en la cita la que

nos da la certeza de que Durén se incluye come uno de los hijos de esta patria identificada

inicialmente con el lugar donde se estableceria el poder central de Nueva Espafia.

183 Ibidem, v, 1, “Historia™, cap. VI, p. 70.
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Como sefiala David Brading, el patriotismo fue de fundamenta) importancia para la
definicion del criollo, pues lo unié bajo un mismo estandarte contra Espatia. Sin embargo,
también dice este autor que “fue a comienzos del sigio XVII cuando Surgio por primera
vez” '™ Por su parte, Solange Alberro sefiala que “la emergencia del culto a Ja Virgen de
Guadalupe corresponde al despertar de un sentimiento patriético criolio”.’™ Como
podemos observar, ambos historiadores coinciden en sefialar que el siglo XVII es €] que vio
aparecer por primera vez las manifestaciones patridticas de los criollos, sin embargo, por lo
que al respecto advertimos en la obra de Diego Durdn, podemos considerar como posible
que las manifestaciones de dicho sentimiento se hayan desarrollade de manera mAs
temprana, aunque es necesario tratar de particularizar un poco mds esta presencia del
patriotismo en la Historia del la Indias.

Antes comentamos que el patriotismo pleno implica el orgullo, la afeccién y el
compromiso hacia la tierra propia. Para el criollo esto significé exaltar al méximo sus
bondades naturales, tas virtudes de so gente e incluso rescatar la historia prehispdnica, no
solo en algunos aspectos sino hasta ¢l pasado religioso de los indios. Este buscé ser
comprendido y en el peor de los casos negado. De tal forma, fue en el siglo XVIII con
hombres como Eguiara y Eguren o Francisco Javier Clavijero en donde se expresa este
patriotismo a plenitud.

En el caso de Durgn pensamos que no se manifiesta un patriotismo cabalmente

consolidado como el antes mencionado. Como seffala Lafaye, Durin “no se propuso como

tarea [...] escribir la historia de los antiguos mexicanos y de sus creencias, sino

128 Brading, Orbe..., p. 12.

"7 Alberro, Del gachupin..., p. 45,
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]

interpretarla como la de su patria de adopeion”. "™ De allf su necesidad por exaltar muchos
de los elementos del pasado indigena, no obstante, su lugar en la sociedad le impidio
aceptar este pasado a plenitud. En efecto, su condicion de fraile y de encargado del trabajo
evangelizador lo obligd a condenar las practicas religiosas de los indios. Es este un punto
importante que debemos tomar en cuenta para comprender que si bien la obra de Diego
Duran no manifiesta un patrictismo pleno, st por lo menos los primeros atisbos de este

importante proceso para ¢l criollismao.

1% Lafaye, op. cit., p. 236.
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Capitulo cuatro

Diege Durin y los conquistadores

4.1. La interpretacidn de Ia Conquisia

El tema de la conguista de Mexico en la obra de Diego Duran es sumamente interesante y
sugiere muy diversas posibilidades de anlisis; sin embargo, para cefiimos a nuestro tema,
es conveniente sélo abordar por el momento las consideraciones que nuestro autor tuvo
acerca del proceder de los protagonistas castellanos de tal evento, yva que es en ellas donde
se manifiestan de manera més clara algunos aspectos que sittan al dominico dentro del
proceso criotlo.

Ya antes vimes que nuestro fraile justifica tanto la Conquista como su labor
gvangelizadora haciendo alusion a la existencia de un “engario diabdlico™ que ocasioné que
los indios regresaran a sus antiguas costumbres, En este sentido, los conquistadores
espaficles son vistos como los emisarios de Dios encargados de “salvar y librar 4 ¢stas
miserables naciones de la intolerable ceguedad ¢ idolatria en que estaba™.!

Tomando en cuenta esta particular labor, no estdn ausentes del tratado de “Historia”
las manifestacienes a cerca de las intervenciones divinas en favor de fa Conquista, De entre
estas manifestaciones destaca la siguiente: “en favor de los cuales aparecié el glorioso
Santiago y auyenté 4 los indios, favoreciendo a los espafioles por permision divina™?

La creencia de los espafioles en la aparicidn del apdstol Santiago en favor de su

Iucha contra los moros se transportd a la conquista de México. Asi, Durdn mengiona que

! Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v, I, “Historia”, cap. LXXVI, p. 627
2 Ibidem, v. I, “Historia™, cap. LXXVTH, p. 645-646.
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cuando los castellanos parecian Hevar la peor parte en la batalla aparecié Santiago, en este
caso para luchar en conira de los indios que s¢ oponian al triunfo de “la verdadera fo”. La
certeza de este suceso es contundente para nuestro autor, ya que sen los mismos indios los
que fe confiesan haberle visto actuar en favor de jos conquistadores.”

De igual forma, la actuacion de Ia Virgen no se hace esperar, en este caso en su
advocacion de Nuestra Sefiora de fos Remedios. Segin Duran, cuando una gran cantidad de
indios al mando de Cuauhtémoc® cercaron en sus aposentos a los espafioles después de
haber realizado la matanza en la fiesta de Toxeatl, la Virgen de los Remedios intervino,
“como verdadera remediadora de nuestras afl icciones™,* enviando una gran tempestad para
que los espafioles pudieran escapar.

Sin embargo, Ja maxima manifestacién de la intercesion divina en favor de los
castellanos es la voluntad del Todopoderoso. Es en su nombre que tanto el apdstol Santiago
come la Virgen de los Remedios actiian; es decir, por “permision divina”. Ejemplo de esto
es Ia siguiente cita: “y asi fu¢ tanta la gente que acudid, que si Dios cor su misericordia no
proveyera y socorriera 4 fos que alli con lagrimas le llamaban, ninguno quedara en vida”.®

Asi, pues, Ia conquista de México es a todas huces considerada una empresa que, dada su

complejidad v finalidad, no hubiera podido lograrse sin la intervencién de la providencia.
Por otra parte, aunque de manera indirecta, el dominico también valora los hechos
de la Conguista desde el plano de lo mundano; es decir, como festltado de los hechos

realizados por los conguistadores. Sobre esto nos dice:

* Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXVIIL, p. 645,

* José Femando Ramirez hace notar aceriadamente el errar en que incurre Diego Durén, al llamar a este
Hatoani Cuauhtémoc en lugar de Cuitlihuac, Ibidem, v.1, “Historie”, cap. LXXV, p. 622. Nota 7.

* bidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXV, p. 627.

8 Ibidem, v. 1, “Historia”, cap, LXXV, p. 623.
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Jamas fué mi intento ni vohmtad, ni ahora lo ¢s, de ¢scribir ni hacer mueva historia de la
venida de los espafioles 4 esta tierra, ni de sus hechos y hazailas, tan atrevidos y herdicos, ni
de ponellos en la cumbre y alabanza que merecen, pues fueron ciertos dinos de eterna
memotia, salidos de pechos y corazones mas que humnano, cen que el 4nimo espaiiol
siempre a sido engrandecido y alavado y nombrado en todo ¢l mundo, para emprender
semejantes cosas y tan atrevidas, como fug la que vamos tratando’

Como podemos observar, el dominico manifiesta no tener la intencién de hacer una
nueva version de los sucesos de la Congquista, ¥ por lo tanfe tampoco pretende
engrandscerlos; sin embargo, si emite un juicie de valor que a todas luces matiza los
sucesos que narra. En este parrafo aparece la frase “mas que humano” para calificer los
hechos de ta Congquista realizados per los castellanos; no obstante, en esta ocasion la frase
no se refiere fnicamente a la intervencidn divina en su favor, lo cual es inherente al
pensamiento de estos hombres, sino también a que dichos hechos son de tal trascendencia,
complejidad y riesgo que descuellan enire los realizados por persenas de otras naciones. El
que iz frase “mas que humano” se refiera también a las grandes hazafias de los hombres se
corfirma cuando ¢l fraile nos dice que dicho cardcter heroico es reconocido en el mundo
como propio de [os espafioles.

Indudablemente, para el dominico la Conquista fue un evento tanto providencial,
por haberla dispuesto Dios, como heroico, por la manera en gue los castellanos la
acometieron. A pesar de esto, no todos los actores espafioles de este suceso merecen su
misma consideracion; un hombre destaca entre todos ellos, como se advierte en el parrafo

siguiente, en que se refiere ¢l proceder de los conquistadores: “pero que al fin ¥ al cabo

7 Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXIV, p. 610.
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faltandoles en todo e! parecer v consejo v 1o principal, que era el animoso capitan, vinieron
& morir 4 manos de los indios™.*

De lo anterior se desprende que para Duran sin la direccién de Heméan Cortés, el
resto de los conquistadores se veian imposibilitados para actuar y, aln mas, condenados a
la muerte. Es decir, que en la Hisioria de las Indias el extremefio juega un papel
primordial, pues es considerado como el agente principal de la Conquista. En este sentido,
fue necesario que su figura revistiera caracteristicas muy especiales,

De entrada es Coriés un hombre de gran valor y que emprende con animo sus
contiendas.” Incluso sus grandes cualidades hacen quedar al resto de los conguistadores

como cobardes:

Los espafioles ¢uando los vieron y tanta multitud, quedaron como muertos sin Bingun
sentido, creyendo que su fin era llegado; pero ¢l valeroso Don Hemando Cortés
reprendiéndoles su cobardia y temor, mostrando un &nimo mas que humano, poriéndoles
por delante que &l que los abia librado del trabajo pasado los libraria de aquet, los animé ¥
consold con sus beninas y amorosas palabras; asi, haciéndose todos una peya [pezsonas
agrupadas en circulol4 causa de que por todas partes los indios los conbatian, haciendo
Tostro 4 unas partes ¥ 4 ofras, procurando defenderse mas que ofender, vide el Marques™

Al mismo tiempo que recrimina la cobardia, Cortés infunde 4nimos en sus soldados
por medio del ejemplo. Es en €1 en donde se encuenira el valor “sobre humano” que, como
ya vimos, Durdn o utiliza para sefialar e} cardcter heroico de los espafioles al lievar acabo
dificiles empresas. Ademés, el conquistador no es sélo investido de un caracter valiente y
temerario, sino también de una gran inteligencia, necesaria para afrontar una situacion que

numéricamente parecia desventajosa.

¥ Ibidem, v. I, “Historia”, cap. LXXVE, p. 629.
S Tbidem, v. I, “Historia™, cap. LXXV, p. 601,
 Ihidem, v. T, “Historia™, cap. XXV, p. 631.
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pero el Marques, coma hombre sagiz y mafioso, procuraba, primero que saliese de estos

pucblos grandes donde llegaba estarse algunos dias descansando y atrayendo 4 los indios y

alagéndolos y haciendales muchas caricias y mostréndotes muche amor y amonestindoles y

persuadiéndoles fuesen sus amigos, pues & no venia 4 hacelles mal ni dafio, sino 4 librallos

de las tiranias y opresiones en que ¢l rey Montezuma Jos tenialt

En el parrafo anterior el dominico destaca la inteligencia y capacidad mostrada por
Cortés como estratega. En efecto, para nuestro autor €l hecho de que el conquistador
extremefio atilizara la enemistad entre los mexicas y otros pueblos para favorecer su
empresa de conquista, es muestra clara de su habilidad militar. Desde luego, 1a alianza que
é1 destaca es la realizada con Tlaxcala, de la que dice: “E] Marques, que hallé lo que
deseaba, que era esta discordia, hizose 4 1a banda de los tlaxcaltecas para conira Meéxico™, 2
Asi, pues, el resentimiento ya existia y Cortés no hizo més que conseguir algo que, segiin
él, los pueblos buscaban, librarse del yugo de Tenochtitlan. Ademas, Durdn recalca que
para el extremefio el gobierno de Motecuhzoma Xocoyotzin era “tirénico”, sin embargo,
este sefialamiento 1o realiza porque €l mismo asi lo pensaba. Para que esto quede claro
insiste en que Motecuhzoma era un “tirano y ayrado rey”,”* que “empezé 4 tiranizar los
Sefiorios de los pueblos y cindades”.' Asi, mediante el argumento de un mal gobierno

nuestro fraile buscé justificar la validez moral de fa Congquista y, al mismeo tiempo, sentd

las bases para revestir a la empresa de un cardcter providencial:, por eso nos dice:

y era tanto ¢l descuido que tenia en pensar que abian los espafioles de volver, que no
acordindose de ello mataba y destruia y tiranizaba todo Io que podia; pero atajandole Dios
los pasos, cuenta la historia, que al tercer afio, estando con todo el olvido del muado, le

1 Ibidem, v. 1, “Historia®, cap. LXXIIL p, 608.
12 Ihidem, v.1, “Historia”, cap. LXXII, p. 605,
3 Ibidem, v. 1, “Historia™, cap. LXV, p. 550

' Ibidem, v. 1, “Histerla”, cap. LXX, p. 586-387.
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fTuxeron auevas como en el mar que se vefa un cerro que andaba de aqui para allj, y luego le
dixeron que dos y Iuego que tres y que no podian llegar 4 Ia tierra ni estar quedos'®

De tai forma, ademas de 1a existencia de una supuesta idolatria, mediante la tesis de
un castigo divino en contra de un mal gobierno, Duran entendié tanto la caida del tatoani
mexica, como el dominio espafiol sobre los indios, pues fue a través de éstos que Dios
decidié actuar.

Por otra parte, si ta Conquista fue considerada una empresa providencial, Herndn
Cortés fue el principal vehiculo por el que ésta actud. Es él quien se percata de la
intervencién divina en favor de los conguistadores: “lo cual visto por el Marques del Valle,
entendiendo ser venido por voluntad divina del muy alto y piadoso Sefior y N[ues]tra
Sefiora de los Remedios™.'® Pero también es &! quien en momentos inciertos solicita su

intervencion:

[Dios} acudié como piadoso padre a! socorro que el buen Marques del Valle le pedia y 4 los
demés que de corazon se le pedian, especialmente 4 Ia bendita intercesora vy madre de
pecadores y abogada nuestra, la Reina de los Angeles y Sefiora de puestro remedio, 4 quien
el buen Capitan pedia remedic y favor’

El conquistador extremefio parece ser considerado como el encargado directo de
lievar a cabo los designios divinos en favor de 1a Conquista, es por esto que la providencia
atiende su solicitnd,

Finalmente, son dos preocupaciones las que le dan especial relevancia a la figura de
Cortés y, en general, al caricter de la Conquista. Estas las encﬁntramos en ¢l siguiente

parrafo:

'* Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXX, p. 587.
¥ thidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXVI, p. 627-628.
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El Marques Ie respondid con mucha crianza y cortesia, quitando 1a gorra 6 sombrero de la

vabeza y baxandola, mostrando ¢n ello reverencia y agradecimiento y le mandé decir como

¢! venia en nombre de un poderoso rey y Sefior, cuyo criado era, que estaba en Espafia, el
cual regia y gobernaba mucha parte del mundo, un Sefior muy poderoso, y que le suplicaba

se sujetase 4 él y le diese 1a obediencia, del cuél recibiria muchas y muy grandes mercedes y

que juntamente se sujetase 4 la fé catélica de un verdadero Dies ¥ Sefior, debaxo de cuyo

mando vy pederio ¢l cielo y tigrra se rije y gobiema, y que dada la obediencia 4 estos dos

Sefiores, principalmente al Supremo Sefior, sujetindose 4 su f&, y despues al de la Herra

sujefandose & su servicio

Las anteriores son las palabras que nuestro autor pone en boca de Cortés, cuando
éste solicita sujecion a Motecuhzoma. En ellas podemos observar que se considera al
conquistador como un hombre que siempre actiia cont plena conciencia de sus dos
prioridades, en primer lugar la religiosa, pues ante todo pide al Hafoani mexica su
conversion a la fe del “verdadero Dios™, y, por otro lado, la sujecion al rey de Espafia, pues
es bajo su noinbfe que acita.

En resamen, si la Conquista es considerada como una hazafia heroica, es Herndn
Cortés quien para el dominico aglutina todas las cualidades que la hicieron posibie. Si el
suceso, ademas, representa los intereses de la cosona espafiola, fue Cortés quien se encargd
de velar por ellos en todo momento. Y ante todo, si la empresa tenia un caricter
providencial, al ser elegidos los espafioles para cumplir con el designo divine de difundir la
“verdadera religién” en las Herras recién descubiertas, fue Cortés el individuo que por
excelencia sirvid a esta causa. Es, pues, ¢l extremefio quien encarna las acciones positivas y

legitimadoras de la Conquista. Aunque hay que puntualizar que si bien Durdn insiste en

exaltar las acciones positivas de la empresa, también percibi6 otras que no lo eran. Este

¥ fbider, v. 1, “Historia”, cap. LXXVI, p. 627
¥® Ibidem, v_ 1, “Historia™, cap, LXXIV, p. 612-613.
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elemento es de principal importancia en nuestro trabajo v es el que a continuacién se

analizara,

4.2. Los abusos en la Conquista

Sin lugar a dudas Diego Durén considerd a la Conquista como un evento indispensable,
pues solo con ella se podia proceder a la labor evangelizadora; sin embargo, no estuvo de
acuerdo en muchos de los sucesos y procedimientos mediante los cuales se ilevor a cabo.

Para el dominico en ta conquista de México se combinaron fanto sucesos hieroicos
en favor de la evangelizacion, come sucesos negativos que se tradujeron en abusos en
contra de los indios, de ahi que sefiala que “abiendo de escribir verdad, y segun la relacion
¥ memoriales de los indios, entre muchos bienes y hechos herdicos, me forzaria la misma
historia 4 escribir grandes y atroces crusldades ¥ inhumanidades de gran lastima y dolor
que se executaron y hicieron™.'” En aras de una “historia veridica” Durdn no puede ni
quiere evadir mencionar las crueldades de los castellanos que sus principaies fuentes, las
indigenas, le sefialaban.

Ahora las consideraciones serdn distintas. En Hemén Cortés recayeron los
elementos de Ja Conqguista dignos de estima y exaltacion, pero en el resto de los
conquistadores se aglutinaron los que nuestro autor reprobé enérgicamente.

Trataremos ahora de organizar los pasajes en los que el dominico arremete contra
los abusos de los conquistadores para intentar definir el perfil con que los presenta. Para
comenzar es prudente tomar en cuenta el parrafo siguiente: “y asi no se escandalican estos

[indios] de que los soldados espaiioles roben y hagan mat, por la noticia que tiene de que su

? Ibidem, v.1, “Historia”, cap. LXXIV, p. 610.



169

oficio es hurtar, en siendo soldados, y hazer desafueros™. ™ De esto podemos deducir que el

dominice creia que los indios estaban acostumbrados a que en tiempos prehispdnicos los
guerreros indigenas cometieran una serie de abusos en sus contiendas, y que esto lo tenfan
como algo inherente a su naturaleza. Debido 2 ello no se extrafiaron del abuso cometido
por los espafioles. Sin embargo, esta singular apreciacion puede quedar en segundo término
si, atendiendo & nuesiro punto, fijamos nuestra atencién en la manera de proceder que se le
adjudica a los castellanos. Destacan entonces importantes demuncias, los soldados
espafioles son dados a robar las cosas que le pertenecen a los indios y a realizar otros actos
reprobables. Posiblemente con esto Durdn haga referencia a los saqueos gque los
conquistadores realizaban en tos pueblos sometidos.

Para nuestro fraile gran parte de este proceder era explicado por la extrema
ambicién mostrada por tos soldados, quienes “se ocuparon mas en buscar el tesoro de

Montezuma™

que en consumar la Conquista para dar paso al adoctrinamiento de los
indios.

En el tratado de “Historia™ podemos notar con claridad la insistencia en sefialar la
codicia de los soldados. Asi, el fraile nos explica como el mismo Coriés tenia que exhortar
a éstos para que no cargaran con las riquezas que iban acumulando, pues podia entorpecer
la empresa: “mandando el Marques que ningune cargase del tesoro ni se acodiciase 4 llevar
oro ni joyas ni otra cosa, que le fuere estorvo 4 su camino y huida, porque daba por perdido

al que cargase de aquellas riquezas que alli abia y tesoro”. %

2 Ihidem, v. I, “Historia™, cap. LV, p. 479.
M fhidem, v.1, “Historia”, cap. LXXIV, p. 614,
2 Ibidem, v, 1, “Historia”, cap. LXXVT, p. 628.
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Et perfil del soldado espafiol como hombre codicioso queda plenaments
consolidado cuando nos sefiala que debido a no haber podido encontrar las Tiquezas que
vieron durante su estancia en Tenochtitlan “los conquistadores lloraron mas lagrimas que
por los males que abian cometido™ ** En el caso de esta cita podemos hacer dos lecturas:
por una parte, es posible que Durdn manifestara en eila su reprobacién por el hecho de que
los espafioles sintieran mas dolor por los bienes materiales que no pudieron conseguir, que
por los abusivos métodos qué para ello emplearon. Pero, por otra parte, también es posible
que sea una alusion a futuro, es decir que los espafioles sufrieron mas por no haber
enconirado este tesoro, que por el castigo que recibieron por sus abusos, Scbre esto
profundizaremos mas adelante,

Pero este no es el tinico elemento negativo que nos sefiala. En realidad los actos
reprabables qﬁe encuentra son fantos que en algunos momenfos parecen encadenarse,

Como se observa a continuacion:

Pero la espafioles, andando con la mesma hambre que aun con tener aquello alii no se Ies
amataba, no dexaban rincon ni cimera que no andaban y buscaban y trastornaban, y asi
fueron 4 dar con un aposento, muy secreto apartado, donde estaban las mugeres de
Montezyma®*

El ansia por encontrar las supuestas riquezas del tatoani mexica llevé a los
conquistadores a allanar todos los rincones de su recinto, encontrando, asi, el lugar donde

estaban las esposas de Motecuhzoma, que, segin Duran, “se abian escondido en aquelia

B Ihidem, v. I, “Historia”, cap. LXXVIII, p. 646.
* Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXIV, p. 615.
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casa y aposento, de temor por no ser violadas ni mattratadas de los espafioles, que va daba
sefial y muesira de su poca continencia™ ?
Se trata ahora de la denumcia de una transgresion sexual, Ja cual para Durdn no hay

duda de que existid, pues, nos dice, “no creo que la virtud de los nuestros fué tanta que les

» 26

aconsejase que perseverasen en su castidad y onestidad y recogimiento en que estaban™.
Para el dominico, desde que los espafioles imiciaron el camino a Tenochtitlan
cometieron muchas atrocidades. De ellas, algunas las ha callado en su Historia, como ia de

Cholula, por no ofender i dar disgusto “a los que deseo servir vy dar contento con la

» 27

presente lectura”,” posiblemente haciendo alusitn a los religiosos come los lectores que
buscaban en su obra una anma Gtil a la evangelizacion. Sin embargo, le fue imposible hacer
caso omiso del que, posiblemente sea el acto mas terrible cometido por los conquistadores:
la matanza en la fiesta de Toxcatl. Para tener una mejor idea de la enérgica forma en que el
dominico reprueba este hecho es conveniente transcribir la parracion que hace del climax

del evento, es decir, la matanza misma:

&l Marques, por ordenanza de Don Pedro de Alvarado, mandd poner 4 Ias cuatro puertas del
patio cuarenta soldados, diez 4 cada puerta, para que por alli ninguno se les fuese, y mand6 a
ofros diez que s¢ fuesen hacia los que tocaban ef tambor, donde les parecié que andaba Ia
gente mas ilustre apeiuscada, v que en Hegando matasen al que tafifa el tambor y luego tras
¢l & todos los circundantes; lo cual los predicadores del evangelio de Jesucristo, 6 por mejor
decir discipulos de la iniquidad, sin ninguna tardanza hicieron, entrando entre aquellos
desventurados, desnudos en cueros con solamente una manta de algodén & las carnes, sin
tener en las manos sino rosas y plumas con que bailaban, los metieron todos 4 cuchillo [...]
de suerte que queriéndose meter y esconder por los aposentos, huyendo de aquellos
ministros del demonio, no pudiéndose esconder de ellos fueron todos muertos, quedando ]
patio lleno de la sangre de aquellos desventurados y de tripas y cabezas cortadas, manos y
pies y ofros con las entrafias de fuera, 4 cuchilfadas y estocadas, que era el mayor dolor v
compasion que s¢ pudo pensar’

® Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXIV, p. 618.

% Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXV, p. 617.

¥ Ihicdem, v. 1, “Higtoria™, cap. LXOGV, p. 610.

® Ihidem, v. 1, “Historia®, cap. LXXV, p. 620-621.
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Es pertinente destacar ta gran carga emocional que enciena ¢l relato. Sin duda, fa
crueldad del suceso es algo que causaba malestar al religioso y ¢s este mismo sentimiento
el que trata de imprimir a su narracién, por una parte destacando la alevosia y safia
empieada por los espafioles v, por oire, extremando el grado de inocencia y valnerabilidad
del indio. El repudio por un acto fan violento no puede desembocar sino en la mas baja
estima hacia los espafioles que se olvidan del cardcter espiritual de su empresa. Para él,
¢stos tnicamente han tomado como pretexto su labor cristiana para cometer atropellos y
por eso considera que en lugar de llamarlos “predicadores del evangelio de Cristo” debe ser
llamados “discipulos de la iniquidad”. E incluso a los que directamente realizaron la
matanza los considera movidos por influencia del demonio. En este caso es Pedro de
Alvarade quien ocupa el papel principal y parece representar el fade negativo que Duran
adjudica a la Conquista, Es éste quien hace pensar a Cortés que se prepara una emboscada
en sut contra y ast pretende acelerar ¢! sometimiento de los indios, movido, segiin nos dice
Duran, por “el animo cruel con que deseaba verse ya Sefior de la tierra, aunque fuese 4
costa de las vidas de muchos, de fo cudl & se holgaba mucho, como de &l he leido y de sus
crueldades™ ® Asi, pues, en la interpretacién de nuestro autor, Alvarado parecer representar
la maxima ambicion de los conquistadores, la del poder, y es por ello que merece la mds
grande condena.

Otro aspecto que hay que destacar de su interpretacién de la matanza es el de ia
participacion directa de Cortés. Para el momento en que el dominico escribia este episodio

de su tratado de “Historia” era plenamente consciente de distintas versiones del hecho, o

» Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXV, p. 619-620.
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por lo menos de una, en la cual se trataba de exonerar a Cortés de su participacion
atribuyéndosela inicamente a Alvarado. Sin embargo, siempre critico, el dominico muestra
desconfianza de esta postura, pues considera que provienen de “refacion aficionada™ Es
decir, que es la vision de alguien interesado en no manchar el nombre de quien consideraba
como ¢l realizador principal de la Conquista. Ante la duda prefiere establecer su propio
criterio:

Lo que me meuve & pensar y entender, no ser verdad estar el Marques ausente, es porgue los

indios, fuega que acontecid, se revelaron contra los espafioles y los cercaron, que aun un

paxaro no podia entrar sin ser visto, y asi tengo por imposible la entrada del Marques del

Vatle en México con la gente de Narvacz gque traya, estando México, como estaba, todo

puesto en arma’!

Para el dominico, pues, Cortés estuvo presente en la matanza de Téxcatl y tuvo
necesariamente que participar en ella. Es decir, que ni el mismo extremefio, quien
encarnaba en su obra los principales atributos e ideales de la Conquista como evento
providencial, pudo eludir su condicion humana y fue participe también de actos
reprobables. Aunque Durdn trata de aminorar la responsabilidad de esta participacién
introduciendo el ilusorio argumento de gue el principal dirigente de la Conquista (Cortés)
actud bajo ordenes de su subordinado {Alvarado). Ademds el extremefio participo en otros
actos reprobables como los de ahorcar, quemar vivos y aperrear a indios para que le
revelaran el Tugar donde escondian sus riquezas,™

Sin lugar a dudas, la parte donde se muestra con mayor claridad la intencion de

nazrar la matanza de Téxcatl para hacer visibles los abusos cometidos en la Conquista

3 bidem, v. I, “Historia”, cap. LXXVI, p. 626.
N yderm,
* Ibidemn, v. 1, “Historia”, cap. LXXVIIL, p. 646.
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aparece en la siguiente cita: “pero como niegan ofras mas claras y verdaderas y las callan
en sus historias y escrituras y relaciones, tambien negardn y cailaran esta, por ser una de las
mal hechas y atrozes que hicieron”.** El dominico es consciente de que los eonquistadores
espafioles no iban a empafiar su nombre narrande sus abusos, no obstante, la manera
detallada y sugerente con que aborda el tema hace evidente su interss por delatar estos
actos atroces. Su insistencia en esto seguramente tuvo que ver con el hecho de que se haya
cometido “contra la flor y nobleza de México, donde murieron tantos y tantos ilustres y
valerosos varones™* es decir, contra aqﬁellos pipiltin que exalta por su grandes logros
como oradores, guerreros y gobernantes.

Ademds, las denuncias que realiza no tratan Gnicamente de reprender actitudes
pasadas, en realidad son ellas parte de una actitud que denota continuidad. Esto se hace
evidente cmando nos narra que los conquistadores tenfan la costumbre de herrar a los

esclavos. Durdn nos revela haber conocido en casa de algunos de sus parientes esclavos

herrados y nos dice que:

¥ aunque yo no alcancé el herrar esclavos con hierros clientes en el 105t10, como hierran
caballos encemados en corral como agora los encierran ¢n los repartimientos, empero viles
hertados con el hicrro sefialade en el rostro y por intercecion de los religiosos fos vide
despues libertar ¢n tiempo del cristianisimo Vixorrey Don Antonio de Mendoza >

Nuestro autor repudia el acto de errar esclavos pues no sélo es cruel, sino que rebaja
a los indios a condicién de animales y fo mismo sucede con el sistema de repartimientos.
Ast, pues, los malos actos de los conquistadores se transportan a su propie espacio

temporal, por lo cual considera que debe ser labor de los religiosos proteger a fos indios,

? Ibidemn, v. 1, “Historia”, cap. LXXTV, p. 613.
* Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXV, p. 621.
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Finalmente, nuestro fraile realiza una denuncia muy significativa para este trabajo, v
en esta ocasidén involucra a un ministro de la iglesia. Dos fueron los religiosos que
acompafiaron a Herndn Cortés en la Conquista; uno fue Bartolomé de Qlmedo, fraile de la
orden de los Mercedarios que fungia como capellan del conquistador; v atre fue Juan Diaz,

clérigo secular. Sobre este hltimo es de quien nos habla Durdn:

Luego que la ciudad se empezo 4 allanar y 4 poner en 6rden y 4 edificar casas los espaiioles,
luego el cristianisimo Marques det Valle trato de que los naturales fuesen industriados en las
cosas de la fee y mandar que sefialasen sitio de iglesias y que se pusiesen cnices & imigenes
y que 4 los indios se les predicase la docirina y ensefiasen las cosas de nuestra Santa fee
catblica, lo cual empezd 4 hacer un Padre R. Clerigo Prebitero que el Marques trala consigo,
que por lo menos debia de estar irregular suspenso y descomulgado, porque entisndo se
lavaba él mas veces las manos n la sangre de los inocentes que no Pilatos con aguan en la
muerte de Jesucristo.™

La identificacion de este personaje como Juan Diaz es indudable. Clérigo presbitero
es el sacerdote de misa, encargado tanto de este sacrificio como de la imparticién de los

137 Para Duran este

sacramentos y de otfras actividades propias del ministerio pastora
secular no cumplia con su mision evangelizadora a pesar de que el mismo Herndn Cortés,
consiente de su importancia, la procuraba siempre. La falta era sin duda grave y de alli que
las recriminaciones de nuestro autor fueran realmente fuertes. Para €l, el sacerdote habia
incurrido en irregularidad en su oficio ¥ por lo tanto se le debia prohibir ejercer su cargo

eclesidstico e incluso ser apartado de la comunidad de los fieles, pues ademds de que hizo

caso omiso de los delitos cometidos por fos castellanos, él mismo participd en ellos; por

* Ihidem, v. I, “Historia”, cap. LXXVII, p. 649,
36 Ibidem, v. I, “Historia”, cap. LXXVIIL, p. 647
¥ Diccionario de In lengua espafiole. También, Enciciopedia de la religion catolica, v., V1, p 211,
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€50 nos dice Durdn que los conquistadores “se ocuparon mas en buscar el tesoro de
Montezuma, y el santo clérigo con ellos™

Es posible que el hecho de que nuestro autor cuestionara de manera fan fuerte la
labor de Juan Diaz y no mencionara, por otra parte, nada al respecto de Bartolomé de
Olmedo, ocultard la intencion por desprestigiar la labor del clero secular en la
evangelizacion y destacar la de los regulares, pues también tiene el cuidado de mencignar
que Cortés solicité a la corona que éstos Gltimos fireran los que llevaran a cabo 1a labor.*

A pesar de todo esto, la conquista de México en la Interpretacion del dominico

resguardd su caracter de indispensable e ineludible, al ser toda efla una causa divina.

4.3. El pecado original y la penitencia nevohispana

La narracién histérica de Diego Duran parece evocar constanternente nn pasado en muchos
aspectos glorioso. Hasta aqui hemos transitado va por dos muy claros ejemplos; POF una
parte se encuentra el elogio y exaltacidn de las grandezas reatizadas por los indios, tanto en
sus habilidades manuales y retéricas, como en lo destacado de su valentia y buen gobiemo;
por otra, la visién de una labor conquistadora que, aungue repudiada en sus abusos, es vista
¢omo un acto heroico y sobre todo providencial, Pero existe un aspecto mas, ¢l cual se

advierte de manera muy clara en la siguiente cita:

entraron en esta tierra dose religiosos de [a orden del Pfadre] glorioso San Francisco, tres
afios despues de ganada la tierra, los cuales hicieron tanto fruto con su teligiosa y santa vida
cual los verdaderos apostoles hicieron, cuyas pisadas en todo siguicron, predicando y
baptizando por todas las provincias con fervor apostélico, llenos del espiritu y fervor divino,
dividiéndose por todas partes 4 pie y descalzos, mostrando tanto exemplo y virtud que
atraian ast los naturales, movidos por sus palabras obras y penitencia que les veian hacer., /

* Durén, Historia de Jus Indias, ed. Ramirez, v. I, “Historia”, cap. LXXIV, p. 614.
% Ividem, v.1, “Historia”, cap. LXXVIII, p. 647.
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Luege desde a dos afios que estos santos religiosos vimieron, que fué cinco affos despues de
ganada la tierra, pasaren 4 ella los religiosos de la érden de N[ues]tro.glorioso Pfadre] Santo
Dominge, no menos santos v celosos de la honra de Dios y del provecho de las animas, los
cuales vinieron de la isla de Santo Dontingo, que por oiro nombre dicen ia Espafiola, los
cuales empezaron a entender en la conversion y fin para que abian venido, procurando
grandes privilegios y exenciones, asi los unos con los otros, para conservacion de estos
naturales, estorvando grandes crueldades y innmanidades como los espafioles hacian y
executaban en ellos, aunque ya las mas estaban hechas y executadas... / Vuelto el Marques
de esta enirada, la religion crishana empezé 4 crecer, 1a cual tomaron los indios con fanta
amer y voluntad que con mucha facitidad, 4 la predicacion de los religiosos, dexaban y
menospreciaban de los idolos y los quebraban y escarnecian y los pisaban y derrivaban Jos
Cues en que estaban, y se volvian 4 Dies v creian en la fee verdadera de un sole Dios,
pidiendo el bautismo con grandisime cognato y ferbor, que era cosa de espanto ver los
millones de indios que se venfan & bautizar y 4 desechar sus emores y ceguedad en que
estaban, 4 cikyo misterio, no con menos ancia y ferbor acudteron los P{adres] De la érden de
San Agustin, doce aflos despues de ganada la tierra; los cuales metiendo las manos en la
divina obra y masa, con vida y exemplo, empezaron 4 converlir 4 estas miseras y necesitadas
naciones, derramindose por muchas partes y exercitando el oficio de apostoles que las
dem%ﬁ dos drdenes dichas abian exercitade, haciendo grandisimo fruto en esta vifia de
Dios

Esta cita, aungue larga, es de gran importancia transcribirla pues nos muestra otro
aspecto del pasado que Duran parece considerar glorioso. Como podemos advertir el texto
se refiere a la labor evangelizadora de tres ordenes religiosas: los franciscanos, dominicos y
agustinos; y en términos generales es notorio el hecho de que nuestro autor describe las
actividades de todas y cada una de elias como de primordial interés, pues procuran la
salvacién de almas que ¢s el aspecto que justifica la Conquista. En este intento por exaltar
el trabajo de los misioneros es necesario sefialar que las pugnas que sabemos existian entre
las distintas drdenes son é.qui olvidadas. Cada una de ellas, sin menoscabo alguno, realizé
importantes aportaciones, segan sa propio método, a la trascendental causa evangelizadora.
El interés por destacar el trabajo por un fin en comin se nota, ademds, en el hecho de no
privilegiar la labor de la orden a la que pertenecid, sino que emprendié su comentario

respetando la disposicion cronoldgica de ia llegada a Nueva Espafia de cada una de ellas.

* Ihidem, v. I, “Historia”, cap. LXXVIIE, p. 647-650.
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Es importante aclarar otro aspecto presente en el anterior parrafo; este es el del
supuesto exito en el trabajo de los primeros evangelizadores. Para poder destacar la labor
de los ministros, Durdn hace énfasis en jos grandes avances que realizaron en la conversion
de los indios al catolicismo, pero también recalca como los naturales se acercaban a los
frailes con la total disposicién de abandonar sus antignas practicas y ser bautizados, sobre
lo cual sefiala, “era cosa de espanto ver {os millones de indios que se venian & bautizar y &
desechar sus errores y ceguedad”™,

Cuando analizamos el objetivo explicito en la obra de Durdn, sefialamos que
nuestro autor denunciaba la existencia de notables fallas en la labor de los primeros
evangelizadores. Entre ellas, s¢ encontraban 1a falta de un conocimiento profundo de Iag
practicas religiosas de los indios asi como de su historia; de igual forma cuestioné el poco
conocimiento en la lengua indigena v la endéble energia con que realizaban su labor los
frailes y, ademds, el poco interds que los indios mostraban para confesarse o ir a Ja iglesia,
sobre todo debido al temor y desconfianza que les infundian los espafioles. Ante estos
sefialamientos, jcémo explicar, entonces, la existencia en nuesiro pamrafo citado de una
vision tan favorable al trabajo de los primeros evangelizadores, 13 cual parece totalmente
contradictoria ¢ ilogica a las fallas que en primera instancia denuncia? Para nosotros la
explicacion se encuentra en Ia necesidad que sintié Duran de dotar al pasado de un sentido
glorioso; lo hizo con el pasado indigena, también con los eventos de la Conquista y,
logicamente, Jo tenfa que hacer de manera especial con los primeros frailes, En este
sentido, la referencia favorable a Ia labor de éstos ng pudo encontrar mejor sitio, pues se
Heva acabo justo en el capitulo que dz fin a su obra. Asi, 12 Historia de las Indias comienza

seflalando en el tratado de “Los ritos y ceremonias” fa importancia de la evangelizacién ¥
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termina en el de “Historia” destacando los trabajos realizados por las distintas érdenes
religiosas en esta labor,

Ahora, ;a qué se debe esta vision de un pasade plorioso? Como sefiala Jorge

Alberto Manrigue:

el solo sentimiento de que mbo una edad dorada es revelador del seniimiento de que los

tiempos no son ahora tan buenos. Asi, pues, la segunda actitud notable en los hombre que
vivian la Nueva Espafia setenta afios después de la conquista es la apreciacion negativa de
ese mndo que les tocd la mala suerte de vivir."!

Este sentimiento se manifiesta de manera notable en ¢l paerafo con que nuestro

autor cierra su tratadoe de “Historia™

y por que de aqui adelante me obligan 4 hacer otro tratado de las cosas pasadas, desde este
punto hasta estos infelices y desdichados tiempos y de las calamidades que esta fertilisima,
riquisima y opulentisima fierra y la ciudad de México a pasado v decaido, desde aguellos
tiempos 4 acd, y la caida de su grandeza y exelencia, con la perdida de tanta nobleza de que
estaba poblada y acompafiada y de la miseria y pobreza 4 que a venido, concluizé con este
tratado & henra y gloria de N[uesjtro Dios y Sefior y de su benditisima Madre la Virgen
Soberana Maria, sugetindola 4 Ia correccion de la Santa Madre Iglesia Catdlica, cuyo siervo
¢ hijo soy, debaxo de cuyo amparo protesto de vivir ¥ morir como verdadero y fiel
cristiano.

Come podemes observar el dominico consideraba que su tiempo era desafortunado.
La ciudad de México, aquella que alababa por sus bondades naturales asi como por ser de
donde derivaban los mayores logros de los indios, para su época, probablementel 581 fecha

en que termina su obra, ha decaido; su grandeza ha desaparecido. Entre los aspectos que

lamenta y considera que han dado al traste con su gloria destacan el haber perdido a su

! Jorge Alberto Manrique, “La época crifica de la Nueva Espafia a través de sus historiadores”, en
Investigaciones contempordneas sobre lo historin de México. Memarias de las tercera reunion de
historiadores mexicanos y torteamericanos, México, Universidad Nacional Auténoma de México / El Colegio
de México / The University of Texas at Austin, 1991, p. 101-124. p. 110,

2 Duran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. 1, “Historia™, cap. LXXVII, p. 650,
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gente nétabie, haciendo alusion tanto a la muerte de los Pipiltin debido a que “les dio una
enfermedad de viruelas”,” como a los privilegios que poco a poco les fue quitando a
corona espafiola, Era esta desgracia de sus tiempos la situacién que agobiaba la mente de
los novohispanos de finales del siglo XVI. {Como se explicd Duran esta infeliz situacion?
La respuesta la encontrd en los sucesos reprobables de 1a Conquista.

Es imposible concebir que para un religioso como Durén los actos de abuso que se
cometieron en el desarrollo de la Conquista quedaran incolumes. En realidad, la logica de
su pensamiento le llevo a establecer que el mat cometido debia ser seguido inevitablemente
del castigo o pena correspondiente.

En este sentido, un primer nivel en ¢l castigo por las crueldades de los
conquistadores fue la muerte misma a manos de los indios, como se advierte a

continuacidn:

pero que al fin y al cabo faltdndoles en todo ef parecer ¥ consejo v lo principal, que era el
animoso capitan, vinieron 4 morir 4 manos de Jos indios ¥ plega & Dios que no fuesen los
que fueron de parecer que matasen 4 los Sefiores ¥ que por su ¢ensejo se ejecutase aquella
crueldad, y que los cegase Dios para que pagasen hecho tan mafo y airoz*

El hecho relatado ocurric después de la matanza de la fiesta de Toxcatl,
Nuevamente Herndn Cortés parece Jjugar un papel imporiante, no obstante, lo mas
destacado de la cita es el planteamiento que hace nuestro autor sobre la posibilidad de que
Dios haya entorpecido los sentidos de los conquistadores para que éstos, en castigo por la

matanza, sucumbieran a manos de los indios. En este mismo tenor podemos aludir a otro

*® Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXVIIL, p. 630,
* Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXVI, p. 629,
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pasaje, en el que Durin expresa su opinidn sobre los supuestos martires espafioles de la

Conguista.

4 cuya causa hicieron alli en aquel lugar una hermita los conquistadores y la Hamaren los
martires, as cuales paredes turan hasta este dia; y si acept6 nuestro Dios aquel martirio, solo
su Divina Magestad lo sabe; porgue tengo por cosa. récia predicar con la espada en la mano
quitando 4 cada uno Io que es suyo por fierza.

Aqui nuestro historiador pone en duda Ia existencia de un verdadero martirio. En
realidad para €1 el suceso mas que una muerte o tormento sufridos en aras de la fe, lo que le
acaecio a los espaficles s6lo fue el castigo justo por utitizar la bandera de la expansion det
cristianismo para justificar sus abuses; es decir, “por predicar con la espada en la mano
quitando a cada uno lo que es suyo por fuerza”.

Pero el castigo no quedd unicamente en la pérdida de la vida corpérea; fos
conquistadores perdieron “la vida y lo demas y quizd (y sin quizd) el alma, para in
eternum™.'® Bl razonamiento es totalmente légico para un religioso como Durdn, para el
cual un castigo significativo recaifa necesariamente en un elemento tan impertante como la
propia alma del pecador.

Ademas, el planteamiento de la perdida del alma de los conquistadores le permitio
proyectar el castigo a la situacién desventurada que sufrian sus descendientes en su propio
presente. Varios pasos son los que podemos proponer como parte de esta idea. El primero

de elios lo podemos encontrar en ia siguiente cita:

Viendo los sacerdotes la crueldad que en los suyos se hacia y que los espafioles pugnaban
por subir por las gradas del templo, entendiendo que era para matallos y echar el idolo

* Thidem, v. I “Historia”, cap. LXXVIL, p. 642.
% Ibidem, v, §, “Historia”, cap. LXXIIL p, 609.
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abajo, pusiéronse en defensa; y viendo que tres O cuatro espafioles, que no les quiero aqui
nombrar, tban va subjendo, sacaron una gran biga y echaronla 4 rodar por las gradas abaxo,
Ia cual dicen que atoré en los primeros escalones ¥ se defuvo que no bajd, lo cual se tuvo
por cosa de misterio, y cierto lo fué por que la bondad divira no quiso que aquellos que tan
gran maldad y crueldad abian cometido, se fuesen tambien con ellos al infiemo, siro
aguardallos 4 penitencia, si despues la hicieron™
En términos generales la cita destaca cémo, a pesar de los abusgs cometidos por los
espafioles, éstos fueron favorecidos por fa providencia para que cumplieran con su designio
que era flevar a cabo la Conquista. Sin embargo, otro detalle importante esta presente. La
divinidad es concebida como consiente de esos abusos, s6lo que considera que el castigo
debe esperar otro momento, es decir, que los conquistadores recibirian su pena una vez
conseguida su empresa,

Por dltimo, la proyeccion de un castigo a futuro se desarrolia planamente en la

siguiente cita;

y tambien valer mas y ser mas, como lo faeran si les furara [sic] y lo gozaran; pero bien se
puede decir por ellos, que lo bien ganado se pierde y Jo malo ello y su dueiio; y asi los vide
perdidos y 4 sus hijos morir de hambre y sus bienes, de otros poseidos y gozados, y que esto
sea verdad no quiero dar mas testigo de lo que en estos infelices tiempos vemos, pues los
hijos de los conquistadores no les falta ya sino andar # pedir por las puerias el sustento
comida, pues aun esto 4 veces 1o alcanzan; ¢l secreto de 1o cual 4 sola Dios se debe dexar.*

El texto plantea que los conquistadores ¥ sus descendientes perdieron toda la
fortuna y privilegios logrados después de la Conquista como un castigo a sus abusos. Son
estas perdidas las que hacen del presente del fraile un infeliz momento, Asi, como sefiala

acertadamente Jorge Alberto Manrigue,

¥ Ibidem, v.1, “Historia”, cap. LXXV, p. 621.
® Ibidem, v. 1, “Historia”, cap. LXXIV, p. 616.
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Ante ta imposibilidad de una explicacion suficiente, los hombre novohispanos tienen que
acudir a cansas frascendentes. Aparece asi ¢l sentimiento de que algo, desde los primeros
tiempos, estuvo mal, de que en la Conquista misma, fan positiva como s¢ quiera, existid
alpura tacha fendamental, existié un pecade primero, una culpa original, que comprometid
para siempre la existencia de la Nueva Espaia.”

A la muerte de los pipiltin y ¢l empobrecimiento de la tierra se suma, pues, la
desventura de los descendientes de los conquistadores tras ver sus bienes disminuidos o
arrebatados, seguramente por los recién llegados espafioles. Sin embargo, de ninguna
manera podemos pensar que el lamento del fraile por las desventuras de su tiempo se
sustenta en 1a solidaridad por la causa de los descendientes de tos conquistadores. En
realidad para Duran, 1a desgracia que vivian éstos no era més que el justo castigo por las
atrocidades que sus progenitores cometieron contra los indies. Y los advenedizos, de que
antes habiamos tratado, fueron la via por la que la penitencia se concreto.

Esta falta primordial, aun cuando no fue cometida por todos los que posteriormente
hicieran de las nuevas tierras su hogar, comprometié los fundamentos con que surgio la
Nueva Espafia. De tal forma que el castigo afecté a muy diversos sectores de su saciedad,
Existe, pues, una base distinta que gesté el Jamento de Durdn por 1a desventura de su

tiempo y ésta tiene que ver con los asuntos que afectaron directamente a los frailes. Aunque

de manera muy sutil, pensamos que esto se encuentra implicito en el parrafo siguiente:

el cristianisimo Marques del Valle, por exemplo de los indios, todas las veces que topa ¢
hablaba con religiosos de cualquier orden que filese, se hincaba de rodillas ante el y le
besaba las manos, teniéndoles y haciéndoles gran acatamiento y reverencia, lo cual turd
hasta el tiempo del Visorrey Don Amtonio de Mendoza, el cual, con no menos respeto y
reverencia, frataba a los religiosos.”

* Manrique, “La poca critica...”, p. 118.
® Dniran, Historia de las Indias, ed. Ramirez, v. §, “Historls”, cap. LXXVIIL, p. 650.
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El punto esencial de la cita se refiere al respeto de que gozaron los misioneros
durante algin tiempo. Durdn relata como Herngn Cortés, el mismo espafiol que
representaba los aspectos positivos de la Conquista, brindaba sin ninguna restriccion
pleitesia a los frailes. Esta venturosa actitud siguié, segin nuestro autor, durante todo el
periodo en que fue virrey Antonio de Mendoza, quien de igual forma mostraba singuiar
respeto por los encargados de la evangelizacién. Sin embargo, al parecer con cierta
nostalgia, nos dice que esto durd hasta por lo menos 1550, cuando termina el cargo de
Antonio de Mendoza como virrey. Es decir que, sunque implicitamente, nuestro autor
consideraba que por lo menos a partir de mediados del si glo XVI el alta estima hacia los
frailes habfa desaparecido o al menos diminuido notablemente.

1a propuesta es muy plausible si retomamos ciertos aspectos del contexto en el que
se gestd el criollismo y que antes mencionamos. En primer lugar podemos traer a cuento el
evidente resentimiento hacia los advenedizos, Estos, st recordamos, no solamente afectaron
a los hijos de los encomenderos al ocupar los principales puestos administrativos; también
ambicionaron los puestos eclesidsticos al advertir las ventajas que tenfan, Ademas, Durdn
también se duele por la muerte y la perdida de privilegios de los pipiitin Tal suceso sin
duda le era de lamentarse porque, cuando gozaron de las prerrogativas de gobierno sobre
los propios indigenas otorgadas por la corona, éstos fueron el medio por el cual los frailes
mantuvieron influencia sobre este sector,

Finalmente, quiza el elemento que mas contribuyé al sentimiento de desventura de
Duridn fueron las disposiciones con que la corona intenté disminuir el poder de los
misioneros. Aqui las fechas coinciden de manera inmejorable pues tal evento da comienzo

por mediados de la década de 1550, aiim en el reinado de Carlos V. cuando se decide el
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sometimiento de los frailes a la autoridad del obispado vy que detivé, también, en la
paulatina sustitucion del ciero regular por el secular, actividad que se intensifics durante el
vireeinato de Mastin Enriquez, ya con Felipe Il como rey de Espafia.

Es posible, también, que el resentimiento hacia los advenedizos tenga que ver con
este proceso de secularizacion. Recordemos que de los dos religiosos que venian con
Cortés nuestro autor inicamente vierte sus enconadas eriticas sobre Juan Diaz, que era el
representante del clero secular. Y, por dltimo, también es plausibie que fuera contra frailes
de su propia orden recién ilegados de la peninsula, para los cuales pudieron ser las criticas
de no estar totalments comprometidos con el trabajo evangelizador Y, sin embargo, haber
llegado a ocupar un lugar dentro de la Nueva Espafia.’’ Asi, pues, Durén traté de explicar la
desventura de los misioneros y en general la época de crisis que vivia la sociedad
novohispana, recurriendo a la idea de un castigo divino provocado por el pecado original
cometido en la Conquista, el cual comprometio la estabilidad novohispana.

Pero ¢l suceso fue ain mas profundo. Nuestro dominico advirtié que fueron los
peninsulares recién Hegados los encargados de despojarlos de sus prerrogativas ¥,
posiblemente, que fueron disposiciones ultramarinas las que mermaron Ia autoridad de los
frailes novohispanos. De ahi se explica su necesidad por justificar la Conquista y el trabajo
de Jos frailes; ™ pero sobre todo de ahi deriva el sentimiento de arraigo a la tiema que estaba

siendo allanada, el orgullo por su gente, su historia y sus costumbres, la inclinacién hacia

*1 Sobre esta posibilidad es importante tener presente el trabajo de Antonio Rubial lamado Una monarquic
criofla, pues aunque es un anilisis de Ja orden agusting en el siglo XVIE, nos da cuenta de cémo los crioflos
pudieron conformar un grupo de poder dentro de [a orden, €l cual vie afectados sus intereses ante la llegada de
frailes peninsufares. Antonio Rubial Garcia, Ina monarquia criolla. La provincia agusting en el sigio XVI,
Meéxico, Consejo Nacional para Ia Cultura y las Artes, 1990. {Regiones) 189 p. En el caso de la obra de Duran,
es posible que esto se manifestara come un inicio en €] desarrollo de este procese.

2 Vid, Supra. p. 117,

:
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ias cosas de la patria novohispana y Ja animadversién hacia el advenedizo. Ante todo Duran

advertia graduaimente su singutaridad como novohispano,
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Conclusiones

Como ya hemos visto en ¢l estado de la cuestidn, la mayoria de los trabajos sobre la
Historia de las Indias de Diego Duran la han considerado dnicamente como fuente de
estudio para la historia prehispanica. Por nuestra parte, hemos pretendide sumarnes a los
pocos trabajos que, desde Ia perspectiva del andlisis historiografico, buscan la comprension
y explicacién de esta obra como producto histérico; es decir, como una Hisforia
determinada por el contexto que vivid su autor. Para hacer las conclusiones pertinentes a
nuestra investigacién es necesario antes realizar una breve recapitulacion de los principales
puntos de nuestre analisis.

En primer lugar, mencionamos como a lo largo de la Historia de las Indias se hace
gvidenie que una de las principales preocupaciones de Diego Duran fue la evangelizacion,
El dominico vivié un momento en el que la efectividad de los primeros trabajos sobre la
conversidn de los indios fue cuestionada. Se busco entonces corregir e intensificar la labor
misional y nuestro fraile se comprometio totalmente con dicho objetivo. Para éi, solo a
través del pleno conocimiente de las costumbres religiosas de los naturales y de su historia
se podia proceder a una correcta iabor. Asi, por medic de su obra bused denunciar las
supuestas idolatrias de los indios que en ocasiones pasaban inadvertidas para los ministros.
Pero ademds, nuestro autor reflexiond sobre las causas por las que creia que estas practicas
afin perduran en su tiempo, y entre ¢stas destacod las negligencias en el proceder de los
propios castellanos, sobre todo respecto a la falta de empeiio que los religiosos ponian en
su labor, Astmismo, expuso cudles eran los medios que consideraba mds propicios para
proceder en la tarea evangelizadora y, finalmente, anheid la publicacién de ;su obra, pues

creia que s6lo de esa manera podria cumplir su propdsito de ayudar a la causa misional.
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Pero también vimos que algo mas que ef puro interés por la evangelizacion subyace
en la obra. Al parecer Durdn poco a poco fue cautivado por algunos elementos de la
historia y cultura de los indios, y de alli que su intencion por ser breve en su relato para
poder denunciar un mayor nimero de “idolatrias” no se haya cumplido cabaimente. El
fraile consignd elementos de la culturz indigena que Ie parecieron buenos. Como vimos, la
_explicacién de Ia inclusi6n de estos elementos, se encuentrs en los aspectos implicitos en la
obra, los cuales tienen que ver con las manifestaciones de la conciencia criolla.

En efecto, la obra de Durén también fue determinada por ef proceso de busqueda de
la identidad de los espafioles novohispanos. Aunque el fraile no nacié en Nueva Espafia, si
llego a ella siendo apenas un nifio, por lo cual se sintid parte de {os alli nacidos y es debido
a esto que lo podemos incluir en el criollismo. Ademas, al ser éste un procese, podemos
ubicarlo en sus albores; es decir, en un momento en que sus caracteristicas apenas
comienzan a manifestarse,

Al dominico le intereso, en primer lugar, explicar su mundo novohispano y lo hizo
mediante la analogia con algo mejor conocido y propio de su bagaje cultural como
cristiano. Los indios, por sus costumbres, fueron identificados con los judios. Este aspecto
le permitié plantear un problema ain més complejo, el de la existencia de una
preevangelizacién en Nueva Espafia llevada a cabo por Topiltzin Quetzaledatl Santo
Tomas; asi, el dominico incluyd a su tierra novohispana en el contexto europeo de la
historia. Sin embargo, la explicacién de? temritorio americano para el momento en que
escribe Dhurdn ya es un asunto relativamente viejo. Distintas hipdtesis y explicaciones se
dieron en torno a él, por lo cual su interpretacién no solo tiene que ver con €l asunto de

explicarse el territorio al que pertenecia, sino que, ante todo, fue una justificacion de ia
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Conguista realizada por los caste.l.lanos. La creencia en el regreso del dios Quetzalcdatl,
identificado con Topilizin Santo Tomas, fue una forma cristiana de avalar €l dominio de
los espatioles sobre los indigenas. La llegada de los castelianos significo, entonces, el
regreso de la verdadera religién y justifics 1a labor de los frailes en Nueva Espaiia,

Una de las caracteristicas més importantes mediante la cual el espafol novohispano
busco definir su identidad fue la exaltacion de las particularidades de su contexto. Entre
éstas se encuentra ¢l enaltecimiento de la tierra que le es propia. En la Historia de las
Indins se percibe este intento por exatfar la tierra novohispana; no obstante, el fraile
concedio esios elogios a la parte que consideraba que mejor representaba su belleza, en
este caso se trata de la ciudad de México, que, segiin Durdn, es un lugar sumamente fértii v
rico. Pero en general exaltd el Centro de México, pues recordenios que Ja Tierra Caliente
de Morelos la calificd como otro Paraiso Terrenal,

Para definir éu identidad y distincién ante el espafiol peninsular, el criollo
novohispano también optd por elogiar algunas particularidades de la cultura de los indios.
Esto ya comignza a manifestarse en la obra de nuestro fraile, quien redujo sus elogios al
grupo gobernante de fos mexica, pues considerd que en ellos se aglutinaban los elementos
més dignos de estima. Asi, enaltecié su capacidad en la retdrica y en las Iabores manuales,
como es el caso del trabajo de los canteros. Sin embargo, los elementos que considerd més
destacados fueron su capacidad guerera asi como su cualidad de buenos gobernantes.

Otra caracteristica importante que tiene que ver con la bisqueda de una identidad es
lz animadversién en contra de algunos espafioles peninsulares a los que DPuran califica de
advenedizos y acusa de haber llegado a Nueva Espaiia inicamente para enriquecerse. De la

misma forma se encuenira presente lo que podriamos coasiderar como las primeras
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manifestaciones en favor de su patria novohispana. Como vimos, el fraile tuvo conciencia
de que elaborar una obra como la que pretendia era un asunto dificil, no obstante contd con
un buen aliciente, el hacerlo por el interés y compromiso que sentia hacia la Nueva Espafia.

Finalmente, la bisqueda de esta conciencia también tuvo sastento en un problema
que aquejd a su sector social. En este caso se tratd de un sentimiento de pérdida de poder y
respeto del clero regular, al que pertenecia, Para el dominico, la conquista de México habia
sido un evcnt;:r providencial y necesario para dar paso a la evangelizacion, pero a pesar de
ello denuncia que al Ilevarla acabo los conguistadores, movidos por su codicia e intereses
personales, cometieron toda clase de atropellos contra los indios; incluso &1 mismo Hemndan
Cortés, que en la obra parece ser investido con las caracteristicas positivas que Durén
enconiraba en la Conquista, no escapa a sus criticas y sugiere que el conquistador
extremefio si tuvo participacién en el acto més reprobable cometido por los castellanos, Ia
matanza en la fiesta de Téxcatl.

Nuestro autor considerd que los abusos en la Conquista fueron el gran pecado con el
que nacié la Nueva Espafia y con ¢l que se comprometié el futuro de su sociedad, Asi,
creyé que debido a esta penitencia novohispana su sector social se vio afectado en dos
formas; por una parte, mediante la muerte de los antiguos pipiltin debido a las epidemias,
pues ¢€stos eran un importante elemento a través del cual los frailes mantenian una fuerte
influencia en la sociedad indigena, de la que obtendan numerosos servicios; por otra parte,
su sector social se vio afectado por la Hlegada de frailes peninsulares, del clero secular y de
funcionarios enviados por la corona de Espafia, que de diversas formas buscaron terminar

con el poder adquirido por los regulares novohispanos. De allf derivé en Durin el-
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sentimiento de pérdida de respéto y poder de su secto.r social, asi como su animadversion
en contra de algunos peninsulares.

Ast, pues, al escudrifiar en os elementos que seftala José Gaos como constitutivos
de las obras historiograficas nos podemos percatar de que la Histeria de lns Indias, en
efecto, no es sélo una fuente para ¢! conocimiento de la historia prehispénica, ante todo es
un producto historico en el cual se reflejan impertantes inquietudes, sentimientos y
necesidades de su autor; alli también queda la huella indeleble de su forma de entender el
mundo ¥ de concebirse en &1, al igual que una particular forma de comprender el pasado v
de llevar acabo la reconstruccién intelectual de lo que de éste le interesa.

La obra de Durdn refleja de manera muy clara Ia preocupacion de su autor por el
trabajo evangelizador y una particular manera de entenderle. Pero ignal de importante es la
manifestacion implicita de los albores de la conctencia criolla. Este contexto mental nos
explica en buena medida su interpretacton de la historia de los mexicas tenocheas, la
exaltacién de los indios y del territorio novohispano que consideré su patria, y su
animadversion contra ¢l peninsular. Asimismo, nos es posible entender su interpretacion de
la conquista de México, ia cual fue parte importante de la singular forma en que el fraile

- trato de explicar los dificiles avatares de su propia realidad.

Pero si nos acercamos a la obra de Durdn Gnicamente como fuente para el

congcimienty del México prehispanico, es fundamental tomar en cuenta estas

determinaciones histéricas, pues lo que el antor nos ofrece es una interpretacion de ese

pasado. De tal forma, al advertir la peculiaridad de su informacidén tendremos la .

oportunidad de aprovecharla de mejor manera.
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No obstante, como planteamos al inicio de este trabajo, el alcance del analisis
historiografico es atm mayor. No solamente nos es posible comprender una obra por medio
de su contexto, sino también conocer mejor o patticularizar de manera mas precisa ese
contexto a través de la obra que en él se generd. Por medio de nuestra investigacion
podemos aportar algunos elementos para saber un poco mis tanto de la evangelizacion
como de los inicios del eriollismo. Sobre Ia primera, advertimos que dentro de la orden de
los dominicos hubo discsepancias. Por una parte estuvieron los failes que, segun Duran,
sentian poco compromiso con la Iabor misional y que se mostraron contrarios a la
publicacion de su obra; por otra, estaban los frailes que, como nuestre dominico, se sentian
totalmente comprometidos con dicha labor. Conocimos de estos iltimos, algunos de los
problemas que les presentaba la conversién de los indios y la manera en que buscaron
desempefiar esta tarea de forma efectiva.

Respecto a los tnicios del criollo observamos en primer lugar que el haber nacido
en Nueva Espafia no fue un requisito imprescindible para sentirse novohispano, Asimisme,
nos percatamos de que en los albores de este proceso, estos nuevos espafioles comenzaron a
buscar definir su identidad, a través de sus circunstancias novohispanas, lo cual provocd
que comenzarin a manifestarse aspectos como la exaltacién de ia tierra ¥ los indios, los
comienzos de un sentimiento patridtico y el surgimiento de una animadversion conira el
gachupin.

La presencia de estas ceracteristicas en la Historia de las Indias nos sugieren, como
ya lo ha sefialado Solange Alberro,' 1a posibilidad de pensar que el proceso criotlo se

consolidd de manera més temprana de o que generalmente se acepta (mediados del siglo

! Alberro, Ef dguila..., p. 12.
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XVII} y que la animadversion contra el gachupin fue el factor que aceleré esta
consolidacion.

Esta bisqueda de identidad no es exclusiva de la obra de Durén, en realidad el
{iltimo cuarte del siglo XVI en Nueva Espafia nos da cuenta de un universo historiografico
en el cual distintos sectores buscaron definir su conciencia como grupo y posicidn dentro
de la sociedad novehispana. Por ejemplo, tenemos el caso de Diego Mufioz Camargo,
quien rnédiante sus obras histdricas busco ponderar la importancia de Tlaxcala como aliada
de los espafioles en la Conquista para poder hacer el reclamo a la corona espafiola de
clertos privilegios de que debia gozar esta provincia por sus méritos y servicios. También
esté el caso de Hernando de Alvarado Tezozdmoe, quien buscd por medio su Crdnica
mexicana y su Crénica mexicdyor! exaltar la historia de sus ancestros, los antiguos pipilin,
para dar constancia de su importancia como grupo y privilegiada situacién antes de 1a
Congquista y poder fundamentar asi sus quejas y demandas a la corona para que le fueran
respetados los privilegios que en un principio les habian sido otorgados y que poco & poco
iban perdiendo.’

La Historia de las Indias del dominico Diego Durdn, formd parte importante de este
universo historiografico. En eila, como hemos mosirado a lo largo del presente trabajo, se
perciben los primeros causes mediante los cuales ¢l espafiol novohispano comenzé a
definir su identidad. Es asi como podemos ubicar a la obra en los albores de un proceso que
posteriormente seria fundamental para la historia de la Nueva Espafia ¢ incluso

trascendental para la conformacion del México independiente, el criellisme.

? éase Romero, los privilegios perdidos.
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