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INTRODUCCION

El objetivo general directriz que me he propuesto cubrir es el estudio del concepto de libertad en la
filosofia del maestro mexicano Antonio Caso (1883-1946). Pero es necesario aclarar que este
objetivo general ya ha sido parcialmente cubierto en mi tesis de licenciatura en filosofia del afio de
1987, que llevé por titulo, La idea de libertad en el pensamiento de Antonio Caso (hasta 1927),
donde recorro en detalle la obra escrita de Antonio Caso, desde sus inicios (1905-1907) hasta
1927, que corresponde a un primer periodo de su tarea reflexiva. El propdsito u objetivo especifico
de la nueva investigacion que ahora se presenta serd el de completar el trabajo antecedente con el
anlisis del problema de la libertad en la filosofia de Antonio Caso en una segunda y ultima etapa
de su pensamiento, que va de 1933 a 1946.

Por tanto, es necesario, tener en claro el criterio de clasificacion o periodizacién de la obra
de Caso que hemos propuesto en la investigacion y que se apoya, a su vez, en la distincion que
hace la doctora Rosa Krauze, quien divide el pensamiento de Caso en dos periodos generales, uno
que va desde sus inicios hasta 1927 y.otro que va de 1933 hasta su muerte en 1946. La razon
principal de esta division en dos-periodos es que en él afio de 1927, Samuel Ramos critico
fuertemente la filosofia y personalidad de su maestro, propiciando que Caso se diera un espacio
(1927-1933) de reflexion para completar y actualizar sus lecturas, mismas que se concentraron en
la filosofia alemana contemporanea y la filosofia griega, principalmente.

Son diversos los rubros que integran el esquema general de investigacion y que serd
necesario revisar para esta segunda etapa del pensamiento de Antonio Caso.

Puntualimndo en los terrenos que me he encomendado reconocer, abordo inicialmente
algunos aspectos de la vida, obra y personalidad de Antonio Caso, no incluidos en la primera
mvestxgacxén, que tienen mas que ver con su preocupacion especifica por la libertad. Examinaré
sus puntos de vista sobre el determinismo filoséfico y cientifico para ver su afectacion a la libertad
del hombre y en contraparte ofreceré los argumentos de Caso en defensa de la espiritualidad, la
voluntad y la libertad humana en esos mismos campos de analisis. Una vez examinadas estas
cuestiones de cardcter metafisico-cosmolégico, procederé a examinar los diversos 4mbitos de la

cultura en que la libertad se plasma: moral, social, politico, histérico, cultural, artistico, educativo,
etc.



Muchas fueron las preocupaciones de Caso sobre la libertad, en su referida segunda etapa de
su pensamiento. Algunas de ellas son, por ejemplo, el carcter libre de la investigacion filoséfica,
tanto en su dindmica histérica, como en su naturaleza propia; su postura sobre el neopositivismo la
fenomenologia y ¢l neokantismo respecto al cardcter de la voluntad humana; la demostracion de la
naturaleza humana libre y el caricter inespacial de los fendmenos mentales, en oposicion a las
propuestas de Eduardo Pallares; sus reflexiones sobre la persona humana y los peligros que para su
libertad representan los Estados totalitarios; sus nuevas apreciaciones sobre la historia universal, la
filosofia de los valores y la filosofia de la cultura; su polémica con Alfonso Junco sobre la relacién
libertad-dogma, fe-razon y el problema de la demostracién racional de la existencia de Dios; sus
ideas sobre México y Latinoamérica, etc.

Ademds, Caso protagonizé uno de los momentos mas representativo de la historia de la
educacién nacional mexicana y de la vida universitaria. En el afio de 1933, Antonio Caso realizé
una airada defensa de la autonomia de la Universidad y la libertad de catedra contra las
pretensiones de Vicente Lombardo Toledano y las conclusiones del Primer Congreso de
Universitarios Mexicanos de orientar a las universidades del pais desde la perspectiva ideolégica
del socialismo. A partir de la discusion sobre la orientacién ideologica de la Universidad de
México se incorpord toda una revision por parte de Antonio Caso de los fundamentos filoséficos
del marxismo, teniendo como interlocutores a Francisco Zamora y al propio Lombardo Toledano.

Para abordar nuestro objetivo general y la diversidad de los objetos de estudio especificos
debemos aclarar también las principales directrices metodologicas que orientaron nuestra
ordenacion de datos en la investigacion.

En primera instancia debe advertirse que nuestro trabajo se detuvo en la eleccién de un
tema, de un autor determinado y en un periodo especifico de tiempo, esto es, la idea de libertad en
el pensamiento de Antonio Caso en la segunda etapa de su pensamiento (1933-1946) Sin embargo,
estc no debe ser motive como para perder el punto de vista del conjunto de la obra de Antenio
Caso. Lo importante de esta investigacién sobre Antonio Caso serd encontrar un punto de
eyuiiionio enire 1o expeiiio Gel Wilia GIGEIGU y S} WIIGAI Yus 1CpIstia vl punsaniivity goiliul
de nuestro autor.

Debemos considerar también que los conceptos filosoficos son histéricos, esto es, que sus
significados cambian a través de épocas y autores. Més aun, en la vida de un autor, un mismo

concepto puede mostrar matices distintos en un momento u otro de su evolucion filoséfica, asi



como con otros conceptos filosoficos con los que se relaciona. La revision que haremos del
significado que Caso le dé al concepto de libertad tomard en cuenta esta forma en que pueda
evolucionar 0 matizarse este concepto a través del tiempo, confirmando, modificando o disintiendo. -
respecto de su idea de libertad en la primera etapa de su pensamiento. 7

En efecto, una importante directriz en la investigacién filosofica del concepto de libertad de
Antonio Caso serd considerar la fecha de publicacion de sus escritos que nos dé las pautas de la
evolucién de su pensamiento; asi como se hard ver co6mo es que ideas de una y otra época se
iluminan entre si. Sin embargo, esto no ser4 obstaculo para que se intente conformar un esquema
que muestre los principales problemas y 4reas de la filosofia en que Caso refiere su concepto de
libertad: metafisico, gnoseolégico, social, politico, histérico, etc. De manera que serd necesario
estudiar cada aspecto del problema de la libertad en la evolucién de su pensamiento. Caso explord '
las mismas tematicas a lo Jargo de su vida, pero tendriamos que revisar qué modiﬁcaci(.mg_s‘
sufrieron en cuanto a su tratamiento. En suma, la direccion metodolbgiéé elegida nos hablara
entonces de conjugar la ordenacion problematica con la exposicién cronologica que advierta la
evolucion de las ideas de las preocupaciones centrales sobre el concepto especiﬁco de la libertad;
asi visto, el método utilizado seria problematico-cronologico.

Bajo una tercera vertiente, procuraremos hacer ver como es que el contexto historico tiene
que ver con la conformacion del pensamiento filosofico de autores y corrientes diversas, como lo
hace ver José Gaos y Mario Magallon. Para nuestra investigacion se tratara de hacer ver como es
que el contexto histérico influye en la reflexion casista de la libertad. Pero nos referiremos al
contexto histérico en sus diversas fuentes de influencia. Los acontecimientos politicos y sociales,
tanto nacionales como internacionales fueron preocupacion constante de Caso y van moldeando su
nocién de libertad. Pero a ello podemos agregar en igualdad de condiciones su contexto historico
cultural, que le permite asimilar las diversas direcciones del arte y la literatura, la ciencia y la
tecnologia, el pensamiento social y politico. Ahora que, como fildsofo, Caso se ubicd en su
contexto histérico-filoséfico al nutrirse tanto de las fuentes cldsicas de 1a filosofia, por ejemplo al
recuperar el pensamiento aristotélico, como de las diversas direcciones de la filosofia
contemporanea. Veremos como este ambito histdrico conceptual influye en el disefio de sus ideas
sobre la libertad humana, sea en forma propositiva para demostrar su existencia o formas de
realizacion o bien como reaccion ante aquellos intentos practicos y conceptuales que pretenden

socavar ¢ incluso negar aquel preciado bien del hombre, como le llama Caso.



Nuestro propdsito sera mostrar la importancia que el concepto de libertad tiene en la obra del
maestro Antonio Caso, y como para ¢l fue una preocupacion constante que incluso pudo servirmnos
como guia para exponer buena parte de su pensamiento filosofico y sus reflexiones sobre la vida
politica y cultural en que la libertad se plasma. De igual forma, haremos ver como es que el
empeiio de Caso por defender la libertad humana en sus diversos 4mbitos, como el de 1a filosofia,
la educacion y la cultura, son parte de una herencia que forma parte ya de lo que Francisco Romero
1lam6 una tarea normal de cultura y reflexion filoséfica.

Diversos autores latinoamericanos, entre ellos el venezolano Andrés Bello, hacen una
invitacion para volver la mirada a nuestros autores, a nutrirnos en las fuentes de nuestra culturay a
pensar nuestra realidad, para aspirar a una independencia de pensamiento. Mi interés por la
filosofia de Caso se incorpora a esa preocupacion fundamental que sefiala Andrés Bello. Tal vez
podamos coincidir o diferir de los contenidos tematicos de la filosofia de Antonio Caso, pero si
queremos aportar algo a los problemas que nos plantea la filosofia debemos nutrirmos también del
pensamiento filoséfico elaborado por nuestros filésofos mexicanos y latinoamericanos, queriende

encontrar verdad dondequiera que ésta se encuentre, tal como lo sefialaba el gran maestro
mexicano.



CAPITULO1
VIDA Y PENSAMIENTO

A) LA PERSONA

Toda la vida de Caso, desde su juventud hasta su muerte fue una muestra clara de su actitud a
favor de 1a libertad. Antonio Caso nace el 19 de diciembre de 1883 en la Ciudad de México, en
una familia de clase media alta. De su padre obtuvo su interés por la ciencia y los principios
liberales como los de libertad y tolerancia; en tanto que de su madre, su cristianismo. Concha
Caso, hija del maestro Antonio Caso, escribe al respecto: “Hijo de un padre liberal, partidario
acémrimo de Juérez; hombre integro, de principios muy firmes y de sélida cultura, y de una
madre muy religiosa, el joven Antonio habria de conservar, durante toda su vida, a manera de
herencia, el legado privilegiado de sus padres: un espiritu religioso y un amor entrafiable a la
libertad.”  Antonio Caso muere de manera repentina de un ataque al corazon el 6 de marzo de
1946 en la Ciudad de México a los 62 afios de edad. Ante su tumba, diversos oradores rindieron
tributo a su inteligencia y amor a la libertad. Jaime Torres Bodet, alumno de Caso y entonces
Secretario de Educacién Publica, subrayaba que Antonio Caso fue un hombre recto y de
voluntad firme. “Pudieron algunos, en ocasiones, no estar de acuerdo con ciertas tesis que
sustentaba; pero la misma expresion de esas diferencias era, en el fondo, un tributo para su fe en
t'.lvalordcladiscmiﬁnsineemymmconﬁrmaciéndcsuamorpur!alﬂ:emddclainte!iyucia.”2
De igual forma, Vasconcelos comentd que los intelectuales mexicanos debian a Caso una
ampliacion a los horizontes de la conciencia y el haber marcado los caminos de la libertad de la
inteligencia.

Caso tuvo una personalidad polifacética. Uno de los rasgos que en €l sobresale es su
pasion por el saber. Caso estaba “...posefdo por una serena voluntad de saber, con serenidad, a la
patria y al mundo™ Caso se aventurd al mundo de las ideas con una firme voluntad de verdad;
prueba de ello son sus Gltimas palabras en las que expresaba que por fin iba a saber. Pero Caso
no sélo tenia una voluntad de saber, todos sus actos € ideas se iluminaban de una voluntad firme,
lo mismo en el estudio que en la cétedra, en la reflexion meditada que en la polémica, y nada lo

! Concha Caso, Antonio Caso. El joven y el maestro, p. 8.
* Apud, “Vida y muerte de un maestro”, en revista Tiempo, 15 de marzo de 1946, p. 34.
? Lucio Mendieta y Nufiez, “La egregia figura de un maestro”, en Revista Mexicana de Sociologia, p. 13,
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pudo apartar de sus mejores propositos: ni la politica, ni la maldad ni la penuria. Caso llevaba
una vida modesta econémicamente hablando, producto de sus catedras, libros y la entrega
puntual de sus articulos periodisticos. No le preocupaba la bisqueda dc bienes materiales, para
él, en los valores del espiritu descansaba lo més valioso de la existencia y el sentido de la vida.
Sin compromisos econémicos, Caso pudo pensar libremente. “Caso, limitado de dinero, se siente
rico de libertades... Cuando sospeché que el dinero pudiera constrefiir su libre albedrio, lo
sacrifico todo con pronta facilidad; porque sabia que el perfecto pensador es aquel que se
mantiene incolume de hipotecas espirituales.™ Llegado el momento, Caso se decidia por la
pobreza, antes que perder la autonomia de su pensamiento. Mas aun, sentia que su pobreza era su
virtud y riqueza.

Pero ademas, Caso era admirado no sélo por su talento y cultura sino por su bondad,
tratando de mantenerse separado de odios, venganzas o envidias. Para él, lo importante en el
hombre era la pureza moral de su voluntad. Caso no era s6lo un catedrético, era un hombre que
invitaba a los demas a realizar actos de bien. Caso fue un gran maestro porque con el ejemplo de
su vida, su voluntad, cultura y patriotismo sefial6 rutas a seguir. Caso no era un simple sabedor
de cosas sino que ademas vivia las doctrinas en las cuales estaba informado; solia citar la
expresion del clasico castellano, capitin Fernindez de Andrade, de la cual él mismo fue un
ejemplo: “Iguala con la vida el pensamiento”.

Enseguida ofrecemos testimonios de algunos intérpretes de la obra de Caso que hacen
énfasis en su personalidad libre y amor por la libertad. Miguel Angel Cevallos relata una singular
anécdota ocurrida a Antonio Caso; sucedié en 1915, cuando las tropas zapatistas se encontraban
en la Ciudad de México. Ocurri6 que Caso quedo de verse con unos amigos en la Alameda de
Santa Maria para platicar sus problemas y los de la nacion. Carlos Gonzalez Pefia y Luis Urbina
conversaban juntos en el tranvia sobre la mala situacion que se vivia en la ciudad con la entrada
de loe zapatistas comg era la escaser de alimentos, y recordaron su reunidn para mas tarde en la
Alameda de Santa Maria con Antonio Caso y Manuel Torres Torija. Esta conversacion fue
Gsuutiiada pui ull Zapadisia. TW PIUVOW Yue ues de cios fueran arrestados en el lugar de la cita:
Casg, Urbina y Tormres Torija. Se los anusd de conspiracion. Rapidamente se pusieron en contacto
con politicos influyentes para lograr la libertad de los presos, argumentandose que ni la filosofia,
ni la poesia ni las matematicas podian ser un obsticulo a la Revolucion. “Antonio Caso recobro

*Isidro Fabela, “En honor de Antonio Caso”, en Maesiros y amigos, p. 58. Véase también en Obras Completas de
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su libertad, pero no la confianza en la libertad, y aquella misma madrugada fue a ocultarse en la
casa de Trini Pefia durante algunos dias, para después buscar refugio mas seguro en el Consulado
General de la Repiblica de Colombia en México...™ En este lugar lo recibieron el consul Julio
Corredor Latorre y dofia Clotilde Quijano de Corredor Latorre. Ahi escribié su ensayo, La
existencia como economia y como caridad, que dedicé al coénsul. El ensayo representa ia
respuesta de Caso al dolor que le produjo esta situacién. Quizés esta breve ausencia de libertad
haya sido el acicate del constante y reiterado 4nimo personal y filoséfico de Antonio Caso por
defender la libertad.

Observemos la opinién que Vasconcelos tuvo de Caso a este respecto en 1916. “Antonio
Caso es un constructor de rumbos mentales y un libertador de espiritus: gusta de ensefiar y
fortalecer las convicciones y de acoger con calor todos los credos, tan solo por el placer de
destruirlos con critica luminosa y felicisima. A su contacto, la bruma de las almas se disipa y
disuelve en claridad, como el cielo después de los relampagos. Su doctrina es la del jardinero que
da a sus flores humus fecundo, agua y luz, y goza enseguida mirandolas lucir profusa variedad.™
De acuerdo a Vasconcelos, Caso encarné la “investigacion libre”, dentro del ambito de la
evolucién filosofica que se difundia hacia otras corrientes de pensamiento como las de Boutroux
y Bergson.

Citaremos en forma més profunda el testimonio que nos ofrece Isidro Fabela’ :
“...Antonio Caso es un ciudadano que supo honrar a México con su vida ejemplar de hombre
libre, bueno y sabio. / Antonio Caso ha hecho de su vida una obra maestra de libertades y
sapiencia, sin més ambicién que la de saber mas cada dia, sin mds deseo que el de su soledad y
su ensimismamiento; sin afén de honores, ni de glorias, ni de dinero y sin méas ilusién que la de
su plena independencia. / Porque Antonio Caso es, ante todo y después de todo, un hombre libre
que ha ganado su emancipacion a fuerza de rebeldias, de dignidad y de pobreza. / Si se me
preguntara cuél es la virtud suprema de Caso, yo dirfa: su autonomia espiritual, porque Antonio
Caso es un hombre integramente independiente. El anhela vivir su existencia libérrima y labora
porque los demés piensen como seres libres. / Y por eso es fuerte; porque siendo libre ha podido

Isidro Fabela, vol. XVII, p. 154,

> Angel Cevallos, “Antonio Caso, conspirador”, en revista Luminar, pp. 14-15.

¢ José Vasconcelos, Conferencia leida en la Universidad de San Marcos de Lima, Pert, el 26 de julio de 1916, en
Conferencias del Ateneo de la Juventud, pp. 31-32.

7 Isidro Fabela., art. cit., en Maestros y amigos, pp. 54 y ss. Véase también en Obras Completas de Isidro Fabela,
pp. 151 y ss.
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vivir su vida ideal sin que nadie la tuerza ni modifique”. Y termina sefialando que Caso es un
ejemplo de “heroica libertad, que hizo de su vida su mejor eleccion”. Caso era un hombre
limitado en recursos econémicos pero lleno de libertades, y por esa razon era un hombre mas
rico que ningun otro. '\

Uno de sus discipulos, con el que polemizé sobre la Escuela Filosofica de Mm‘lburgo,
Guillermo Héctor Rodriguez, expresé de igual manera, cumplidas palabras hacia su maestro. “La
actitud del Maestro ante la vida, cristalizd en esta ensefianza que, como verdadero Maestro, nos
dio y leg6 con el ejemplo mas que con la pluma, hela aqui en una sola palabra: libertad.™ Dice
Guillermo Héctor Rodriguez que en la vida s6lo se pueden seguir dos caminos: el de la libertad y
el de la abyeccién, se es libre 0 no se es libre. La actitud ante la vida que asumié el maestro
Caso fue el de la libertad para el cumplimiento del deber, mismo valor que le da significado a la
vida humana en todos los tiempos y lugares. '

En el Homenaje a Antonio Caso que publicara el Centro de Estudios Filosoficos en 1947,
Edgar S. Brightman subraya de Caso su amor a la libertad: “Nadie puede dudar que Caso tenia
una fuerte personalidad, polifacética, siempre en crecimiento, siempre libre, siempre abierta a las
nuevas verdades... Su amor a la libertad, su devocion por los més altos valores, su combinacion
de la objetividad con una activa participacion de la vida son cosas que le hicieron a la vez
filésofo y religioso, estuve a punto de decir santo.”  Juan Manuel Teran hace lo propio con la
libertad de pensamiento de Caso: “El sefiorio del espiritu que postul6 y vivié no se deja llevar
por influencias externas a su autonomia moral; cristiano por el corazon, su destino y sus
actitudes rebasan los limites de todo partido o institucién; y a pesar de las muy variadas
influencias que ofrece su doctrina, pudo més la aristocratica libertad de su pensamiento y de su
obra, més aun que las fuerzas irresistibles del Estado o de Ia Iglesia.”'

También Genaro Salinas Quiroga destaca tres rasgos del espiritu de Caso, el primero de
los cuales es el espiritu libre: “Poseyé el maestro mexicano los tres requisitos que a todo
verdadero pensador sefialaba el mismo Kant en su “Critica del juicio”, a saber: ser espiritu libre,
amplio y congruente...”"!

¥ Guillermo Héctor Rodriguez, “Conmemoracién del maestro Caso”, en revista Filosofia y Letras, p. 10.

° Edgar S. Brightman, “Antonio Caso visto desde Ja Universidad de Boston”, en Homenaje a Antonio Caso, p. 191.
' juan Manuel Terén, “La filosofia de la historia en Antonio Caso”, en Homenaje a Antonio Caso, p. 282,

" Genaro Salinas Quiroga, en “Antonio Caso en el pensamiento de América”, en Vida universitaria, p. 10.
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Veamos ahora como la personalidad de Caso le llevo a una especial vinculacion con su
entomo social. El cardcter de Caso lo hacia alejarse de la vida social no por decepcion del mundo
extemo sino porque consideraba que las actividades exteriores distraian su mente; preferia estar
aislado y ser independiente como via para volver los ojos a si mismo y a la filosofia. “Caso amé
su libertad y su soledad porque asi se siente més él, mas pujante y més auténtico.”’> Caso no
gusté de intervenir en politicas partidarias aun en épocas de gran turbulencia social para
Meéxico; pero crey en servir més a su patria a través del estudio, la catedra y la difusion de la
cultura. Caso fue sobre todo un educador y un filosofo; no fue ni quiso ser un gobernante,
politico o guerrero. La defensa de Caso por la filosofia y el pensamiento libre adquiere
relevancia si se recuerda que reflexioné en momentos dificiles para México. Pero aun cuando
Caso se haya dedicado en lo fundamental a la docencia, a un mismo tiempo estaba preocupado
por los problemas sociales y politicos que le tocé vivir en su tiempo y realidad. La obra de Caso
refleja los problemas que tienen los hombres de su pais y los hombres de su mundo.

Caso no fue indiferente a las contiendas politicas y sociales que se dieron en México. En
su momento, condené el asesinato de Madero, se opuso a la dictadura huertista, justifico la
Revolucién Mexicana, habl6 sobre la urgencia de convocar a un Congreso Constituyente, criticd
las politicas educativas de Vasconcelos encaminadas a favorecer la educacién basica y no la
universitaria, se opuso a la pretension de orientar a las universidades del pais en la doctrina
oficial del materialismo historico, critico la intencion del gobierno cardenista por inspirar la
educacion nacional en el socialismo, efc., etc., etc.

De manera que es un error pensar que Caso estuvo alejado de las inquietudes de su pueblo,
tan solo por su inclinacién personal al aislamiento y la libertad. No es posible aceptar las
opiniones que sefialan a Caso como un intelectual ajeno a su realidad social y que encontré
refugio en la cétedra y la filosofia. “Porque nada traicionaria a un pensador de la estirpe de
Antonio Caso como situarlo fuera del tiempo de dolor y de lucha que sirvié de escenario para su
drama, pues la excelencia de su caracter no fue aislamiento y abdicacién sino refugio, fervor
fecundo por el voto esponténeo de la persona y combate librado para lograr, por la extensién y el
encauzamiento moral del conocimiento, todas las posibilidades del hombre libre.”"* Més adn,
quizés este deseo de Caso de libertad personal sea el que impregné su reflexion filosofica de la

" Isidro Fabela, art. cit., en Maestras y amigos, p. 60 y ss. Véase también en Obras Completas de Isidro Fabela,
vol XVII, pp. 155y ss
13 Véase., Torres Bodet, Homenaje de El Colegio Nacional al maestro Antonio Caso, p. 26.
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libertad. Caso se preocupé por reflexionar sobre los caminos de la vida social, tanto al nivel de la
reflexion filosofica y sociologica, como a nivel de una situacion practica y concreta, para ubicar
en esos contextos la libertad de la persona. Caso fue un hombre preocupado por las direcciones
que la libertad humana pudiera tener en la sociedad. Caso pensd servir a su nacion en el
desarrollo y difusién paciente de la filosofia, a pesar de los momentos de sangrientas batallas
sociales. Esto nos hace ver que desde su punto de vista, el porvenir real de la patria se asentaba
en la superacion de los problemas morales, sociales y politicos de manera inteligente y paulatina
y no violenta y abrupta. “Su labor y compromiso, justificado o no por el momento que vivia la
patria, era constructiva, luch6, desde la prensa y la tribuna, por la liberacién politica y
cultural.”™* Y de esa preocupacion general por los valores de la cultura y el desarrollo de la
persona humana, se derivaron especificas preocupaciones sociales. Caso sostuvo que la libertad
humana era una condicidn necesaria de la accién morai dentro de la vida social.

B) EL MAESTRO
Aun cuando Caso llegé a ocupar ocasionalmente algunos puestos politicos o administrativos,
dedico toda su vida a la docencia. Por encima de todo, Caso fue un maestro. Lo importante para
¢l era la formacién de nuevas generaciones de hombres educados en un ambiente de respeto y
libertad de discusion. Para Francisco Gonzalez de la Vega, Caso formo a sus discipulos en la
- libertad de investigacion, sin importarle dogma o capilla alguna: “los incitaste a pensar con rigor
y profundidad, dentro del severo culto a la libertad de investigar y pensar”” Caso no era tan
arrogante como para darse a si la verdad, sino que encamo un modelo de maestro representado
por la generosidad y la libertad de espiritu. El magisterio del maestro Antonio Caso fue la clara
expresion de la libertad de catedra que él defendié. Con la entereza de sus decisiones, exigia
siempre en sus cétedras las condiciones necesarias de la libertad de pensamiento y de expresion,
porque sabia que sin ellas el conocimiento no podia avanzar. Caso realizo a su manera la libertad
de cétedra, manteniendo unidas la disciplina con la libertad vy la inteligencia con la voluntad. La
elocuencia y fortaleza mental de Caso lo convirtieron en director de la juventud mexicana, su
actividad magisterial impregné en los jovenes su conviccibn a favor de la libertad de
pensamiento y amor a las ideas. “Ellos, los jovenes, educados en un ambiente de libertad habian

" Mario Magallén, Historia de las ideas en México y la filosofia de Antonio Caso, p. 64.
¥ Francisco Gonzilez de la Vega, Anionio Caso, adalid de la cultura, p. 48.
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de hacer, con el tiempo, una patria mejor.”’®  Desde joven, Caso se entregd con gran
entusiasmo a su vocacion filosofica, pero ademas supo despertar mas de una vocacion. Fue un
auténtico maestro no por uniformar a sus alumnos en un sistema, sino por despertar en ellos una
vocacion y permitir que abrazaran libremente la doctrina que mejor les pareciera.

Ahora bien, como maestro e investigador, Caso no se limité a un campo de estudio
especializado, sino que procuré abarcar miltiples campos de reflexiéon en los ambitos de la
cultura y desde luego de la filosofia. En este orden, se ocup6 de estudiar conceptos como los de
intuicién, razon, evolucién creadora, vida, espiritu, existencia, arte, caridad, bien, voluntad,
libertad, justicia y persona, entre otros muchos. De todos estos temas de interés nosotros
destacaremos su atencion especial a la libertad del hombre, en sus diversos terrenos de reflexién:
metafisico, cosmolégico, cientifico, humano, moral, social, histérico, politico, etc. Por su interés
por la libertad humana bien puede considerarsele a Caso uno de los fildsofos mexicanos y
latinoamericanos abanderados de la libertad humana. Al decir de Justino Ferndndez, Caso fue un
“entusiasta de la libertad espiritual””’ Manuel Salazar y Arce'® sefiala que fueron tres las
principales preocupaciones del pensamiento de Caso: la defensa de la libertad académica de la
Universidad, la defensa de la espiritualidad cristiana y el repudio al materialismo marxista.

Tal como lo comentan José Vasconcelos, Abelardo Villegas y Enrique Krauze, Antonio
Caso fue el jefe de una revolucién tan importante como la maderista, una que se dio no en el
terreno militar sino en el de las ideas. Su propésito fue el de superar el positivismo en México
para ampliar los horizontes de cultura y pensamiento libres. Antonio Caso fue uno de los
caudillos culturales y el jefe maximo de la revolucion filoséfica en México a principios del siglo
XX. Caso era visto como indispensable en las nuevas empresas de cultura. Al respecto, comenta
Samuel Ramos: “sus tesis tuvieron en México un gran valor para destruir prejuicios de
pensamiento que estrechaban el horizonte de la cultura nacional y que impedian su progreso.
Después de Caso estos prejuicios no volverdn a imperar en la conciencia ni a estorbar el libre
desenvolvimiento de nuestro espiritu”'® Por su parte, Fco. Gonzalez de la Vega™ destaca que en
una época en que dominaban notables adalides en el campo de la politica, Caso se destaca como
un insigne adalid de la cultura.

'€ Concha Caso, ob. cit., p. 23

'" Justino Fernindez, “La estética de Antonio Caso”, en Obras Completas de Antonio Caso, vol. V, p. XXVI.
" Manuel Salazar y Arce, “La herencia de Antonio Caso”, en el periddico La prensa, enero 29 de 1964.

' Samuel Ramos, “Antonio Caso, filésofo roméntico™, en revista Filosofia y Letras, p. 195.

® Fco. Gonzilez de la Vega, ob. cit., p. 31y ss.
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A pesar de la diversidad de intereses y temas que atraian la atencion de Caso, la mayor de
sus preocupaciones fue hacia la filosofia. Caso consagré su vida a la ensefianza de la filosofia
con todo el carédcter y la fortaleza que le dio su personalidad libre. Sin ataduras conceptuales ni
dogmas preestablecidos, Caso reflexionaba sobre los problemas de la filosofia de manera libre y
desinteresada; nada podia desviar su auténtico amor por la filosofia. Caso fue un alto valor de la
intelectualidad mexicana porque le dio impulso a la filosofia y la naturalizé como una disciplina
auténoma, una actividad valiosa y estimable.

Caso respetaba las diferentes escuelas filosoficas, pero a todas ellas las analizaba
cuidadosamente, con el propdsito de encontrar verdad. Con delicada prudencia, sabia distinguir
claramente entre sus ensefianzas en la cétedra, que se dirigia a difundir diversas escuelas
filoséficas, de la filosofia que él mismo defendia en los libros. Refiriéndose a su catedra, sefiala
Rosa Krauze “En ella s6lo aquilataba, con esa absoluta libertad de expresion tan cara para €I, los
exponentes mas ilustres de la filosofia, sin comparar siquiera sus propias tendencias con la que
se hallaban en discusion.””'

La importancia de Caso en la historia de la filosofia en México es haber propiciado una
labor de difusi6n de las ideas filosoficas cldsicas y contemporéneas. Asegura Mario Ma,gullt’:-n22
que el pensamiento de Caso no fue tan original, pero su importancia fue la de interpretar y
difundir el pensamiento de aquellos que han hecho filosofia. Para Rafael Moreno, la importancia
de Caso es haber establecido el derecho de los mexicanos a la reflexion filosofica. Caso es de los
pocos mexicanos que han alcanzado universalidad en el campo de la filosofia, junto con
Vasconcelos y Ramos, segin dice el filosofo italiano Bataglia. Boutroux y Bergson reconocian
sus trabajos. “Por lo cual es manifiesto también que debemos a Caso el beneficio de la libertad
filoséfica de nuestros dias.”” Ante su tumba, Vasconcelos le llamé a Caso un mexicano
universal. La obra de Caso surge de su situacién pero tiene rasgos de universalidad; por é€l, la
nacién mexicana ocupa un lugar en el pensamiento contemporéneo. En los mismos términos se
expresa Edgar S. Brightman: “pues aunque Caso era primero, y antes que nada, mexicano, era,
con todo, un espiritu universal y hablaba un lenguaje que podia ser entendido por todo espiritu

libre™.

' Rosa Krauze, La filosofia de Antonio Caso, p. 37.

2 Mario Magallon, ob. cit., p. 75.

® Rafael Moreno, “;Qué significa Caso en la filosofia mexicana?”, en ¢l periddico Novedades, 15 de diciembre de
1963, p. 2.

* Edgar S. Brightman, art. cit., p. 188.
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Segin Heméndez Luna, Caso sefialé la manera de hacer filosofia en México por dos
vertientes: una sofia que es la posesion y ensefianza de una verdad hecha y de otra parte una filia
que es la persecucion de una verdad que se esta haciendo. “La 'filia' liberta al espiritu, toda 'sofia’

lo encarcela y aprisiona,”z"'

Caso se alejaba de la sofia, sea escolastica, marxista, positivista o
neokantiana porque conduce al dogmatismo en el pensamiento, el fanatismo en el sentimiento y
la tirenfa en la accion. Caso no podia ceflirse a una escuela filosofica determinada, aunque desde
luego tenia simpatia por algunas corrientes filosoficas antiguas y modernas. Por eso no puede
asignérsele una etiqueta o una escuela a su pensamiento. Caso se inclina mas hacia el impulso
amoroso de la filia, que a la verdad petrificada de la sofia. La filia garantiza la libertad en el
pensamiento, el sentimiento y la accién. Lo importante para Juan Herndndez Luna no son las
sofias filosoficas, ni siquiera la sofia casista, sino su filia, esto es, un aféan siempre vigente por el
conocimiento y la verdad que permita construir algiin dia una sofia mexicana,

En efecto, Antonio Caso influyé en la vida cultural y educativa de México en el siglo XX.
Caso es un pensador profundo y una de las guias intelectuales mas importantes producidas por la
cultura nacional. Lo mismo desde la tribuna que desde la catedra, ejercié una gran influencia
sobre las nuevas generaciones de intelectuales mexicanos que deben a él la consolidacién de un
ambiente de libertad en la discusion de las ideas.

Caso inauguré la ensefianza de la filosofia en la universidad, misma que mantuvo por
muchos afios, y muestra la razén de su influencia en las nuevas generaciones. Por sus cursos
pasaron casi todos los que se ocuparon de la filosofia en México. Para Francisco Larroyo”', Caso
no formé una escuela propia; pero su influencia ha sido importante como renovador de los
estudios filoséficos en México y el que desperté muchas vocaciones por sus grandes dotes de
maestro. Caso desperté muchas vocaciones filosoficas en sus catedras, pero no por haber
uniformado en sus ideas a un grupo de discipulos, sino porque supo despertar en ellos la
reflexién filosofica. No se empefié en que sus alumnos siguieran su pensamiento sino que les
transmitié el gusto por las ideas y les ensefi6 a profundizar en el conocimiento de la verdad.
Caso formé muchos discipulos y a todos ellos estimulé para que realizaran su tarea propia de
reflexién y encontraran por si mismos la justificacion de sus doctrinas. Como lo expresara
Francisco Romero, Caso contribuyd a la normalidad del pensamiento filoséfico en México.

* Juen Hernéndez Luna, “Las polémicas filosoficas de Antonio Caso”, en Homenaje a Antonio Caso, Stylo, p. 176.
* Francisco Larroyo, prologo a Obras Completas de Antonio Caso, vol. VI, p. XXIII y ss.
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Hay una referencia importante en relacion a la influencia del pensamiento filoséfico sobre
la libertad de Caso, que refiere él mismo en el prologo a los Principios de Etica de Carlos
Barbosa Diaz de 1929””. Comenta ahi Caso que le da gusto confirmar los puntos de vista
personales como es la defensa del librearbitrismo, el cristianismo y el voluntarismo en las ideas
de otros autores, en este caso de Carlos Barbosa Diaz. Celebra que sus pensamientos personales
ganen en certidumbre al poderse corroborar y difundir, y espera que los jévenes ahonden en los
surcos hechos con gran trabajo. Andando el tiempo, las ideas de sus alumnos llegaron incluso a
chocar con las de su maestro. Discipulos de Caso en la segunda etapa de su pensamiento
iniciaron una critica a las aparentes contradicciones de sus ensefianzas y las incongruencias de
sus pensamientos. Algunos de ellos que lo habian seguido de cerca como Samuel Ramos,
Vicente Lombardo Toledano y Guillermo Héctor Rodriguez, después polemizaron con €l y
tomaron corrientes opuestas. Sin embargo, esta misma actitud fue resultado de las propias
enseflanzas de Caso. “Habia ensefiado con tanta liberalidad, habia inculcado en tal forma el
espiritu critico en sus alumnos, que acabo por verse juzgado €l mismo... Caso no era enemigo de
la libertad de expresion, pero precisamente por eso queria defenderla contra la imposicion de
cualquier teoria unilateral.”™™® Caso no se oponia a que las diversas doctrinas filosoficas se
ensefiaran en la Universidad, pero si a que se implantaran como doctrinas oficiales, como lo
quisieron en su momento el positivismo y después el marxismo.

Zea comenta que Caso exponia diversas corrientes de pensamiento sin dogmatizar. “Sus
discipulos, todos los que ahora trabajamos sobre estas corrientes, fuimos encontrando los
caminos que libremente elegimos.””’ Cada uno de sus discipulos sigui6 trayectorias diferentes
de acuerdo a las diversas doctrinas filosoficas que se difundian y sus muy particulares intereses.
Caso no formd casistas, pero planteé problemas que libremente trataron de solucionar sus
discipulos. Cada uno de ellos eligié libremente una u otra corriente filosofica de su interés, pero
todos tuvieron su origen en las ensefianzas apasionadas del maestro. Mas aun, algunos de los
discipulos de Caso procedieron al cultivo de la filosofia por 4mbitos muy aun ajenos a las
escuelas ensefiadas por Caso. Por las ensefianzas de Caso, muchas generaciones de mexicanos se
acercaron a las tendencias contempordneas del pensamiento europeo, pero también de él
aprendieron los principios de la independencia intelectual. Los discipulos de Caso fueron los

7 Vid, Obras Completas de Antonio Caso, vol. 1V, apéndice, p. 232.
3 Rosa Krauze, ob. cit., p. 171.
e Leopoldo Zea, La filosofia en México, p. 48.
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encargados de formar a las nuevas generaciones de estudiosos que orientan las maltiples
direcciones filoséficas en las universidades e institutos de ensefianza superior del pais.

C) RASGOS DE SU PENSAMIENTO

De un espiritu abierto, Caso estudi6 el pensamiento de diversos filésofos que le pudieran dar
alguna luz de conocimiento, lo mismo de la filosofia antigua que de la contemporénea. Y fueron
varios los autores y corrientes filosoficas que influyeron en su pensamiento. Caso se formé
inicialmente en el positivismo, pero pronto quiso ampliar sus conocimientos recibidos en la
escuela. De los autores que influyeron en su primera época, fueron sobre todo Henri Bergson,
con su intuicionismo, Emile Boutroux con su contingencialismo de las leyes naturales, el
vitalismo de Federico Nietzsche, el voluntarismo de Arthur Schopenhauer, el pragmatismo de
William James y la estética de Benedeto Croce. A ellos se agregan una cantidad mayor de
autores en diversos territorios de reflexion como Renan, Baltasar Graciin, Kant, Platon, el
mismo Comte, Mach, Le Roy, Ostwald, Poincaré, etc.

En la segunda etapa del pensamiento de Caso, a partir de 1933, muestra la influencia de
otras tantas corrientes de pensamiento. La influencia central es de la filosofia alemana, aunque
no dejé de considerar y retomar autores de otras nacionalidades. Caso tomé contacto con Husserl
del que recuperd su teoria de la intuicion y el cardcter universal de las esencias. Conocié y
estudio la filosofia de los valores de la Escuela de Baden, en concreto a Scheler y Hartmann,
También Caso se enter¢ de las vertientes existencialistas con Kierkegaard y Heidegger,
sintiéndose mas afin al primero que al segundo. Afios después conoce la obra de Wilhelm
Dilthey. En el terreno de la filosofia de la historia retoma a Renan, Nicolas Berdiaev,
Windelband y Heinrich Richert. De influencia francesa est4 la teoria del sentimiento del esfuerzo
de Maine de Biran y el sociologismo axioldgico de Emile Durkheim. En las teoria de la ciencia
cita a Emile Meyerson, Hans Driesch y Reichenbach. De la tradicion filosofica retoma a
Aristoteles, Kant, Marx y los filosofos franceses. Tampoco hay que dejar de mencionar la
importante direccién que tuvo Caso a la filosofia personalista que le sirvié para entender su
entomo social.

De una parte, Caso no renunci6 a los autores de primera época, que siguieron influyendo
en su segunda época, pero su presencia disminuy6 ante la incorporacion de nuevas corrientes de
pensamiento. De otra parte, Caso se encontrd influido por las vertientes renovadoras de la
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filosofia contemporénea, que sin embargo no le desviaron grandemente del nicleo fundamental
de su pensamiento. Sus nuevas lecturas no transformaron radicalmente su pensamiento, sino que
traté de incorporarlos selectivamente a su propio pensamiento. Sin embargo, si son detectables
algunos ajustes en la estructuracion de sus direcciones de pensamiento para hacerlas concordar
con las nuevas corrientes de la filosofia. El interés por Bergson y Schopenhauer en el Caso joven
disminuye en el Caso maduro y se inclina més por las recientes aportaciones de la filosofia de la
intuicién y de las esencias de Husserl y la filosofia de los valores de Scheler y Hartmann.

En general, estas y otras corrientes de pensamiento contribuyeron a que Caso formara una
posicion filosofica definida. Pero Caso no quiso afiliarse sectariamente a una escuela
determinada, sino que tomé de ellas lo que le servia. En ningan momento jurd por la palabra de
sus maestros en filosofia. Su actitud a favor de la libertad e independencia del pensamiento le
hizo rechazar el estar atado a un solo sistema. Al respecto, comenta José Gaos™ que la influencia
de diversas corrientes de pensamiento son lo de menos en un pensador auténtico. Lo importante
son las ideas, intuiciones, convicciones y sentimientos que se piensan por si. En la filosofia
hispanoamericana se ha realizado una importacion de filosofias extranjeras, pero de ellas se ha
hecho una asimilacion, transformacién y aplicacion personales. En especifico, Caso se sirve de
las teorias que otros fildsofos elaboran, adaptandolas a lo que €l queria decir.

Enseguida sefialaremos algunos de los rasgos que caracterizan de manera general la
filosofia dé Antonio Caso en relacion a su interés por la libertad y la voluntad humanas. Desde
sus primeros escritos Caso se opone al intelectualismo en sus diferentes versiones como las de un
Hegel o Spinoza. Y para enfrentarlo se vale de algunas vertientes antiintelectualistas como las de
Schopenhauer, Nietzsche o Stirner. Para Caso el hombre no es sblo razon, sino voluntad,
intuicién, sentimiento y accion. Sin embargo, para su segunda época, Caso fue suavizando sus
puntos de vista respecto de la inteligencia, apelando a ella ante la violencia y la sinrazon de la
civilizacién contemporanea. Antonio Caso enfrenté al positivismo y los métodos intelectualistas
a través del intuicionismo de Bergson y Husserl, que postula a la intuicion como la via que
supera los limites del saber racional y que al ponernos en contacto directo con la realidad
concreta o esencial y postula a Ja libertad como dato inmediato de la conciencia.

El indeterminismo es otra importante linea de reflexion de Caso. De su primera época
destaca la influencia de Boutroux y de la segunda los resultados de la ciencia contempordnea
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como la ley de la entropia y el principio de la indeterminacién de Heisenberg. El indeterminismo
de la realidad natural y las leyes de la ciencia revelan su contingencia y constituyen la condicion
cosmolégica de la libertad creadora. Para Caso, la indeterminacion de la naturaleza fue un
argumento a favor de la libertad humana,

También Caso se adhirid a una posicion espiritualista, por la que subrayé la naturaleza
espiritual libre del hombre, irreductible a sus condiciones materiales. Emma Godoy’' trata de
encontrar una unidad en el pensamiento de Caso, misma que encuentra en su espiritualismo
moral y religioso, de carécter cristiano. Fernando Salmerén®” ya sefialaba que hay dos claras
influencias en el pensamiento de Antonio Caso, el liberalismo y el cristianismo. Se trata de dos
aspectos centrales en la filosofia de Caso pero no antagdnicos, que tienen sus raices en el pasado
politico y religioso de México. Como pragmatista, Caso puso de manifiesto el sentido practico
de la conducta humana, porque al hombre le es méas importante saber como orientar su conducta
libre en el' mundo, que saber qué es el mundo. Aurora Amaiz Amigo® propone que Caso fue
“sobre todo’ un humanista”, y especificamente un “humanista cristiano”; su propia visién
filosofica se fundamenta en un humanismo o bien en la “exaltacién del vitalismo como
humanismo” segin el cual la renovacién de la sociedad deberia estar basada en el “progreso y
perfeccionamiento del hombre”. Menciona la autora que, hoy en dia, 1a falta de valores en los
individuos contrarresta las propuestas del humanismo filoséfico de Antonio Caso, pero también
observa para el nuevo siglo (XXI) el regreso de algunas corrientes de “alta filosofia humanista”,
dentro de las cuales se encuentra desde luego la de Caso.

Otra de sus lineas de pensamiento fue su oposicion a la filosofia dogmatica. Caso no
dogmatizaba ni presentaba sus conclusiones como incuestionables sino que siempre estuvo
abierto atodas las doctrinas de pensamiento. De hecho, prefirié estimular el afan de
cuestionamiento en sus alumnos antes que darles respuestas hechas. Como parte de una
conviccién filoséfica y moral, Caso se enfrent6 a los dogmatismos de diversa indole. Primero
luché contra el positivismo y después contra otras diversas corrientes de pensamiento como el
materialismo histérico y el totalitarismo de Estado que pretendian suprimir el ambito de accién

* José Gaos, “el sistema de Caso”, en Filosofia mexicana de nuestros dias, en Obras Complelas de José Gaos , vol
VIIL, p. 112 y Pensamiento de lengua espaiiola, Obras Completas., val. V1, p. 52.

*! Emma Godoy, en “Don Antonio Caso”, en revista Abside, pp. 178 y ss.

 Femando Salmerén, “Los filosofos mexicanos en el siglo XX, Estudios de historia de la filosofia en México, p.
283

3 Aurora Amaiz Amigo, Antonio Caso, Filosofo, universitario y rector, pp. XXXI-XXXIV y 83.
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de la libertad humana. Su postura en contra de una filosofia oficial para la Universidad y en
-defensa de la libertad de citedra revela claramente su actitud filoséfica. antidogmatica. En el
terreno religioso, Caso abrazé una fe personal y libre, de raices cristianas, en oposicién al
caracter dogmaético que atribuyo al catolicismo.

Antonio Caso fue tan gran expositor de diversas comientes filosoficas que daba la
impresion de compartir doctrinas que en realidad no profesaba. “Su ensefianza habia sido liberal
sin afiliarse a credo alguno, extraordinario expositor de doctrinas, inculcé a sus alumnos un
espiritu critico que dio lugar a nuevas ideas y nuevos derroteros dentro de la propia Universidad.
Urgia restaurar su doctrina afirmando su pensamiento primitivo.”** Caso era respetuoso de las
diferentes escuelas filosoficas, ideas y creencias, Para John Haddox, “...Caso fue un ecléctico
que quiso sentirse libre de escoger ideas de una amplia variedad de fuentes™ Joaquin E. Salazar
dice que cuando el hombre americano cobra conciencia de sus libertades juridicas e
independencia politica, era natural que permaneciera expectante frente a las producciones del
pensamiento europeo. La reflexién filosofica se dirige a abarcar el conjunto de las experiencias
humanas para superar el escepticismo. “Puesto que, como es sabido, el eclecticismo, aunque no
la mas feliz, es una de las escasas maneras como es dable al hombre liberarse hasta vencerlas, de
la negacion total, de vida y de obra, que se encierra en la actitud escéptica.” Y sefiala que el
escepticismo fue la base para que Caso admitiese una diversidad de escuelas y corrientes a sus
propias convicciones filoséficas. Al decir de José Manuel Villalpando®’, la doctrina de Caso no
puede llamérsele precisamente un eclecticismo sino que procede mas bien por una “sintesis no
contradictoria” que concilia, asocia y organiza tesis de diversos autores para construir una
“concepcion filosofica propia” que va boceteando y modificando de acuerdo a sus peculiares
preocupaciones.

Caso concilié las tesis de diversos autores que iba conociendo, pero tratando de unirlos
para construir un cuerpo de doctrina propio. Caso se mantuvo abierto y alerta a los resultados de
las investigaciones filoséficas antiguas y contemporéneas. Desde su juventud, Caso consideré
que la filosofia estaba representada por pensadores a los que habia que hacer justicia. No se

" puede descartar todo lo dicho por un filésofo para preferir a otro, de alguna manera todos

3 Clotilde Montoya, Antonio Caso y la metafisica, p. 173.
:: John Haddox, Antonio Caso, philosopher of Mexico, p. 28
Joaquin E. Salazar, “Antonio Caso, un filosofo de América”, en Homenaje a Antonio Caso, Santo Domingo, p.
25.
*" José Manuel Villalpando, Historia de la filosofia en México, p. 249.
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contribuyen al propésito de ampliar el saber. El filosofo debe enterarse de las diversas doctrinas,
encontrar coincidencias, completarlas, recortarlas, etc. Asi pues, puede decirse que Caso es un
filosofo ecléctico en el sentido de que sus ideas son el resultado de un conjunto de ideas de otros
autores en integracion reciproca y no como un mero agregado o yuxtaposicién. Aun antes de
exponer el pensamiento de Gamarra, Caso estuvo en disposicion de estudiar diversas Mnas
filoséficas, sin llegar a aceptar alguna de ellas como tnica y definitiva. Caso no jurd por alguna
doctrina en particular. Lo mismo hablaba de las clasicas tendencias de la filosofia, como de las
nuevas, asi como de los resultados de la ciencia contemporénea. La de Caso era una filosofia
ecléctica, pero sus ideas se enlazan por principios fundamentales. Desde un principio, se acerco a
las distintas corrientes filoséficas para defender luego una posicién propia de acuerdo a su
perspectiva personal y sus intereses de reflexion. El eclecticismo de Caso consiste en una actitud
metédica de seleccién de doctrinas en cuanto sea posible conciliarlas y en razén también de sus
propias preferencias. Caso “elabora libremente una filosofia sin preocuparse si es original o no,
buscando la concordancia de otros autores con su pensamiento™’. Caso exponia con tal
vehemencia diversas doctrinas que parecia coincidir con todas ellas; sin embargo, hacia una
seleccion de autores y temas. Asi que Caso no aceptaba cualquier idea o propuesta que a él
llegaba, sino que asumia una posicion critica de rechazo o aceptacion de otras doctrinas. El
eclecticismo de Caso no era andrquico sino selectivo o electivo. El mismo era consciente de que
era imposible poder conciliar teorias extremas, como las deterministas e indeterministas,
materialistas ‘o espiritualistas, etc. Antonio Caso fue asimilando las diversas reflexiones que los
filésofos le iban revelando, pero €l mismo no se adhiri6 a un determinado sistema filoséfico. Asi
fue como Caso rechazo el imperativo categérico kantiano, pero acept6 sus antinomias; rechazo el
pesimismo de Schopenhauer pero retom6 su teoria de la voluntad humana como forma de.
explicar la existencia; de Nietzsche recupera su vitalismo pero rechaza su critica a la moral
cristiana; de William James asume su atencion a la accion practica del hombre pero censura los
intereses egoistas en que puede incurrir su pensamiento, etc. Para la segunda etapa de su
pensamiento, Cas, se ve preferentemente influido por el esencialismo e intuicionismo de
Husserl, la axiologia y la filosofia de la cultura de Scheler, el realismo volitivo de Maine de
Biran, entre otras, y se opone a las doctrinas totalitarias del Estado, a]l hatg;ialimﬁo historico, al
catolicismo, al neokantismo, al neopositivismo, etc. Caso compartia algo de esas doctrinas, pero

* Abelardo Villegas, La filosofia de lo mexicano, p. 38.
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en realidad ninguna corriente lo definia integramente. Todas ellas fueron parte de su afin de
saber. Baste hacer unas tltimas aclaraciones, Fl eclecticismo no es propio de Caso sino de toda
Ja filosofia. Todo filésofo trata en alguna medida de incorporar en el pensamiento propio los
diferentes aspectos de las doctrinas ajenas que parecen maés afines. En el terreno de las ideas no
hay ya generaciones espontaneas, sino una continuidad de ideas. Por eso los filosofos han
tomado en cuenta otras filosofias, tanto antiguas como contemporédneas. De ofra parte, el
eclecticismo de Caso no es un fin en si, sino un medio que le permite a Caso acercarse al
conocimiento verdadero.

Caso era una inteligencia profunda y disciplinada que tenia como interés primordial la
verdad, que habré de buscarla el hombre con su libertad de pensamiento. Alejado de dogmatismo
alguno, el pensamiento de Caso estuvo siempre abierto a conocer nuevas verdades dondequiera
que éstas se encontrasen, Caso mostraba como ninguna filosofia o sistema puede concentrar la
verdad plena. El pensamiento libre no puede detenerse en la contemplacion de una verdad
definitiva, ¢l mismo rechazo las verdades absolutas cuando éstas restringian su libertad de
pensamiento y se mostraban como un obstaculo a los impulsos del conocimiento.

Para Caso, la verdad no es definitiva ni estdtica, sino que es una verdad que se estd
haciendo continuamente; no se adhirié a algin sistema filos6fico de manera integra sino que
escudrifiaba de aqui y de all4 lo verdadero que parecia encontrar de esos sistemas, Los filésofos
que Caso leyé alimentaron su deseo de conocimiento, pero no se identifico de manera total con
alguno de esos sistemas. “El insistié en que los 'anteojos' de tales sistemas limitarian su habilidad
para buscar la verdad libremente y objetivamente.™ Caso sabia que las grandes filosofias sélo
aportaban un fragmento de la verdad total. Caso -como Wagner de Reyna y Alejandro Kom-
critican el cardcter imitativo de la filosofia, siempre al pendiente de modas extranjeras. Al
respecto, Caso diria estar con la iltima verdad y no con la dltima filosofia de moda.

Eduardo Garcia Méynez hace ver que Caso no fue un pensador que pueda llamarse de tipo
sisteméatico, porque no ha constiuido un sistema, “en cambio, dejéndosc llevar de su hondo
instinto metafisico, se¢ ha aventurado por casi todas las provincias del vasto territorio de la
filosofia general, libre de todo dogmatismo y armado de penetrante sentido critico, en busca de
las eternas aporias™®. Caso se ha enfrentado a esas aporias deshaciendo errores y logrando
conquistas, que le aseguran un lugar como pensador independiente. Para Caso, la forma

* John Haddox, ob. cit., p. 11.

25



sistemética de exposicion no es esencial a la filosofia. Los sistemas filosoficos tienden a
subyugar al espiritu en tanto que la forma de exposicion problemética lo liberta. No es cierto que
sin sistema no hay filosofia, el pensar metddico se puede exponer tanto en forma sistemética
como fragmentaria. Con gran cuidado, considera las opiniones de diferentes autores sobre los
problemas de la filosofia, discute sus soluciones, hace nuevas hipdtesis y ensaya nuevas
soluciones para llegar a la verdad. Ante los grandes sistemas dogmaticos y escolasticos aparecen
los pensadores de espiritu problematico que se encuentran guiados por una bisqueda incansable
y libre de la verdad.

Caso no gustaba de enfrentamientos polémicos, pero se involucré en ellos cuando lo
consider necesario, no animado por un afén controversial, el escandalo o el triunfo politico, sino
por la desinteresada bisqueda de la verdad, su actitud hacia la libertad y su reiterado
antidogmatismo. El valor que Caso le da a la libertad de pensamiento explica gran parte de sus
apasionadas polémicas. “Polemista incansable que desde su particular posicion ideologica,
politica y filoséfica defendera con encono sus ideas y el derecho de expresarlas libremente.”"
Por su afén de saber y actitud inquisitiva, pero sobre todo por ver amenazada la libertad de
pensamiento en la cultura nacional, es que Caso intervino valientemente en sus diversos
encuentros polémicos.

En su polémica con Eduardo Pallares acerca del caracter espacial e inespacial de lo
psiquico, Caso menciona que sostendra algunas observaciones que le pareceré oportuno realizar
en tomo a este tema, y luego afirma: “en la realizacion de esta linea de conducta no habremos
menester de mas facultades, que las que tiene todo escritor pablico para reflexionar, libremente,
sobre asuntos de su seleccién™”. Uno de los dltimos polemistas de Caso, Guillermo Héctor
Rodriguez hace especial referencia a este espiritu de libertad que permitia las discusiones
filosoficas en la Universidad. Rodriguez agradece a Caso sus ensefianzas y alude al ambiente de
libertad que permitia las discusiones filos6ficas en la Universidad: “Como nunca podré, por larga
que resulte ser mi vida, pagar al maestro Antonio Caso sus enseflanzas que despertaron en mi el
eros por lo esencial de la vida, por la cultura entendida no como bagaje de estéril vanidad, sino
come estrella polar en la accién, séame permitido por ahora siquiera reconocérselo asi
publicamente y agradecerle esta nueva ocasién que me ha proporcionado para cumplir una vez

* Eduardo Garcia Miynez, “Prélogo” a Caso, Antologia SEP, p. xi.
41" Mario Magallén, ob. cit, p. 65.
2 Astonio Caso, “Un polemista frustrado”, EI Universal, 10 de mayo de 1935, en Obras Completas, vol 1, p. 370.
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mas con el deber de luchar por lo que como hombre libre ensefié en nuestra Universidad
Nacional.”

Con mucha certeza sefiala Juan Hemnéndez Luna que el maestro Caso sostuvo sus tan
célebres polémicas amparado sobre todo en la Constitucion Politica de 1917 y que en sus
articulos 6°y 7° declara expresamente la libertad de expresion de las ideas. “De no haber contado
con la garantia de este régimen constitucional, el maestro Caso no hubiera podido expresar con
libertad sus ideas y, tal vez, hubiera sufrido persecuciones, sobre todo, cuando discutia con sus
adversarios las pruebas tomistas de la existencia de Dios y formulaba sus dilemas al
" En otro momento, agrega: “Caso pudo emprender su critica a los fundamentos
filosoficos del marxismo gracias a las garantias que nuestro régimen constitucional ofrecié en
esos afios a la libre manifestacion del pensamiento.™ Es de admirarse que Caso, a pesar de las
duras criticas que profiri6 en contra del marxismo y de la politica mexicana de aquellos afios en
relacion al 4mbito educativo, no haya recibido represalia alguna de parte del general Cérdenas
que por aquellos afios gobernaba la nacion. En la Rusia stalinista, donde la tolerancia ideologica
era nula, su voz hubiese sido acallada, pero en México podia transitar libremente por las calles
de la ciudad, sin temor a ser agredido. El régimen politico mexicano no sélo permitié sino que
protegio la libre expresion de las ideas, lo que nos revela la madurez intelectual a la que llegé por
aquel entonces la sociedad mexicana.

Caso participd en diversas polémicas, algunas de ellas fueron decisivas en la historia de la
cultura en México, pero todas ellas mostraron la valentia y decision filoséfica del maestro,
dispuesto siempre a defender las rutas de libertad del pensamiento humano. De su primera época
destacan sus polémicas con Agustin Aragén (1911) sobre la creacién de la Universidad de
Meéxico; con Francisco Bulnes (1922) sobre los principales acontecimientos de la cultura
occidental y su impacto en América; con Manuel Puga y Acal (1923) sobre el “Segundo Imperio
Mexicano”; con Samuel Ramos (1927) sobre la obra y personalidad de Antonio Caso. De su
segundo periodo se encuentran las polémicas que sostuvo con Lombardo Toledano (1933) sobre
la orientaci6n ideolégica de la Universidad; con el mismo Lombardo y Francisco Zamora (1935-
1936) sobre los fundamentos del marxismo; con Eduardo Pallares (1935) sobre el problema de la

marxismo.

* Guillermo Héctor Rodriguez, “Resultado: falsas la metafisica y la intuicion”, en EI Universal, 13 de julio de
1937, Obras Completas de Antonio Caso vol. 1, p. 661.

“ Juan Hernandez Luna, prologo general a Obras Completas de Antonio Caso, vol. 1, p. XVIIL

* 1dem., Prologo a “Polémica sobre el marxismo”, contra Lombardo Toledano, en Obras Completas de A. Caso,
vol. I, p. 288,
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espacialidad o inespacialidad de lo psiquico; con Alfonso Junco (1936) sobre cuestiones
religiosas como las antitesis libertad-dogma, gracia-libertad y razoén-fe; con D. Draghicesco
(1936) sobre la intervencion divina en el mundo y con Guillermo Héctor Rodriguez (1937) sobre
las tesis principales de la Escuela Filosofica de Marburgo.

D) SU EVOLUCION FILOSOFICA

Muchas fueron las lineas de pensamiento en que se difundi6 la filosofia en México después de
1933 y hasta la muerte de Caso (1946), esto es, en el periodo de su segunda época de reflexion,
que es la que nos ocupa. La filosofia en México comenzé a desarrollarse por una asombrosa
diversidad de caminos, muchos de ellos inspirados por las ensefianzas de Caso. Nuevas
corrientes intelectuales y literarias llegaban al pais, preocupaciones ya lejanas a los temas y al
estilo de Caso, lo cual amplié la brecha entre €] y las nuevas generaciones. A Caso se le seguia
admirando como gran difusor de la filosofia, pero ya no era el Gnico. Veamos aunque sea
brevemente este panorama de direcciones de la filosofia y la cultura en México en los afios 30s y
40s.

La influencia central de los personajes del Ateneo de la Juventud la ubica Romanell entre
los afios de 1910 y 1925. Sin embargo, la mayoria de sus integrantes siguieron actuando y
escribiendo. Entre 1915 y 1916 surge recién una nueva generacién de jévenes intelectuales, que
fue “hechura”, dice Abelardo Villegas, de los hombres del Ateneo de la Juventud, fue la llamada
generacion de los siete sabios o de 1915, entre quienes estaban Antonio Castro Leal, Alberto
Vézquez del Mercado, Vicente Lombardo Toledano, Manuel Gémez Morin, Tedfilo Olea y
Leyva, Alfonso Caso y Jesis Moreno Vaca. A ellos se agregaron Manuel Tousaint, Bassols y
Daniel Cosfo Villegas. Empezaron dedicindose a la literatura y a la filosofia, pero después se
inclinaron por tematicas més bien politico sociales.

A partir de 1925 empieza a actuar una generacion de jovenes intelectuales cercanos a
Vasconcelos en la Secretaria de Educacion Publica y a Caso en la céatedra. Publicaron varias
revistas, pero una de ellas les dio el nombre: Contempordneos (1928-1931). Los contemporéneos
tenian afinidades literarias y tareas en comin: dan a conocer nuevos autores, escriben criticas,
guiones, buscan caminos distintos a la Escuela Mexicana de Pintura, pretenden superar el
nacionalismo cultural y sobre todo “defienden la libertad de expresion™ Lo importante es que

* Carlos Monsiviis, “Notas sobre la cultura”, en Historia general de México, p. 1436.
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existia, dice Villegas, siguiendo a Villaurrutia, un “respeto a la libertad de cada quien”.
Destacan, entre otros, los nombres de Bernardo Ortiz de Montellano, Jaime Torres Bodet,
Salvador Novo, Gilberto Owen, Enrique Gonzilez Rojo, Xavier Villaurrutia, Carlos Pellicer,
José Gorostieta, Octavio G. Barreda, Jorge Cuesta, etc. El filésofo del grupo era Samuel Ramos,
quien participaria con Jos¢é Romano Mufioz y Adolfo Menéndez Samard en las batallas
filoséficas. Ramos y sus colegas se formaron principalmente en la filosofia alemana:
fenomenologia, filosofia de los valores y mas tarde el existencialismo. Con estas nuevas fuentes
es que la nueva generacion se sintié inconforme con el romanticismo filoséfico de Caso y
Vasconcelos. Encontraban infundado el antiintelectualismo pero no querian volver al
racionalismo clasico. Tiempo después, Ramos se separd del grupo por inquietudes propias que
tenian més que ver con la reflexién del modo de ser del mexicano y la realidad nacional.

A partir de 1922 comienza a difundirse en México la labor que Ortega y Gasset estaba
realizando en Espafia, y que se hizo mas notoria con la emigracion de los refugiados espafioles.
Se le debe a Ortega la difusion de la filosofia alemana contemporanea en los paises de habla
espafiola. Con la fundacién que hizo Ortega de la editorial Revista de Occidente en 1922, se
comienza a difundir la filosofia alemana contemporanea en los paises de habla espafiola con
autores como Dilthey, Natorp. Husserl, Scheler, Lask, Hartmann y Heidegger. Pero también se
difundié en Meéxico la propuesta filosofica de Ortega caracterizada por un perspectivismo
historicista, un circunstancialismo y una teoria de la razon vital.

Debido a la Guerra Civil Espafiola, llegan a México a partir de 1938 y amparados por el
gobiemno de Cardenas, un grupo de importantes intelectuales que enriquecieron la vida cultural
mexicana y de la América espafiola. Los emigrados espafioles difunden en México las fuentes
clasicas de la filosofia antigua y modemna, el existencialismo aleman y representan otra fuente
de difusién de la filosofia alemana contemporénea. Son discipulos de Ortega y amplian su
filosofia en América. Conocian bien la fenomenologia y la combinaban con el estudio de la
filosofia de los valores. Su orientacion filosofica es roméntica, irracionalista, historicista,
relativista y religiosa. También han hecho una importante obra de traducciones al castellano:
Husserl, Heidegger, Dilthey, Marx, Luckécs, Cassirer, etc. Ademas de que muchos de ellos han
publicado obras donde exponen su pensamiento propio. Los espafioles concentraron su labor en
la catedra y la organizacion de investigaciones. Entre los filosofos intelectuales inmigrados de
formacion filoséfica se encuentran: José Gaos, Joaquin Xirau, Juan David Garcia Bacca, Luis
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Recaséns Siches, Juan Roura Parella, Jos¢ Maria Gallegos Rocafull, Eugenio Imaz. Més jévenes
eran Maria Zambrano, Eduardo Nicol, Adolfo Sanchez Vazquez y Ramoén Xirau. Con la llegada
de los intelectuales espafioles hacia el afio de 1940 en México, la cétedra de Caso empieza a
declinar, dice Salmerdn*’. Caso continua con su tarea filosofica, pero las nuevas generaciones
prefieren concurrir a las ctedras de los discipulos de Caso o bien a las de los exiliados
espafioles, sobre todo la de Gaos, quien andando el tiempo asumiria el peso central de la
ensefianza de la filosofia en las aulas mexicanas, después de Caso. Fue entonces como el propio
Caso veia alejarse su época de Gnico y gran caudillo, sefiala Enrique Krauze.

A partir de los afios treintas, dice Larroyo, comienzan a surgir una serie de filésofos
especializados, basados en las doctrinas filosoficas europeas y norteamericanas. Son filésofos
jovenes profesionales que dan muestra de su gran capacidad y talento, con amplia informacién
filosofica, actitud reflexiva y método definido de trabajo. El pensamiento alemén sustituy¢ al
anterior pensamiento francés. Ramos, Garcia Maynez y el propio Caso se encargaron de difundir
la filosofia alemana. Las direcciones de la filosofia alemana contemporanea que més lograron
desarrollarse en México fueron el neokantismo, la axiologia, la fenomenologia y el
existencialismo.

Garcia Méaynez se especializa en el terreno de la filosofia del derecho, aplicando la teoria
de los valores al estudio del derecho. Para 1937, Larroyo funda el Circulo de Amigos de la
Filosofia y una gaceta filosofica donde se difunden algunas vertientes de la escuela neokantiana.
El marxismo se desarrollé en México con autores como Vicente Lombardo Toledano, Fco.
Zamora, Jesus Silva Herzog, Daniel Cosio Villegas, Narciso Bassols, Victor Manuel Villasefior,
Xavier Icaza, etc. Lombardo Toledano fue el personaje mas destacado del marxismo filosofico
de aquellos afios, y quien sostuvo entre 1933 y 1937 una airada polémica con Caso sobre el
cardcter ideolégico de la universidad y los fundamentos filoséficos del marxismo. Sin embargo,
no dejé de reproducir la huella de Caso: para él, el socialismo habria de tener un sentido moral y
humanista. También en México tuvo cabida la filosofia tomista neoescoldstica, entre cuyos
representantes se encuentran José Sanchez Villasefior y Eduardo Pallares, quien polemizo con
Caso. Pero el representante mas destacado de la neoescolastica en México de aquellos afios fue
Oswaldo Robles y después Antonio Gomez Robledo. En general, de las corrientes de
pensamiento desarrolladas entre los afios treintas y cuarentas podemos sefialar la fenomenologia,

¢ Fernando Salmeron, presentacion a “Cartas a Antonio Caso” de José Gaos, en revista Vuelta, p. 27 y ss.
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el personalismo, la neoorteguiana, la neokantiana, la neoescolastica, la marxista, la corriente
nacionalista y la americanista, el historicismo, la axiologia, el existencialismo y el
neopositivismo.

En su articulo “Cinco afios de filosofia en México”, Gaos hace mencién de la situacion
predominante de la filosofia en México en los afios de 1940-1945*. En general, se refiere a un
periodo intenso de difusién de temas y problemas filoséficos. Por ejemplo, en esos afios se
crearon diversos centros de difusion de la filosofia; se estimuldé la labor editorial con
traducciones, revistas, textos didacticos y libros originales; se organizaron diversos eventos
académicos; se intensificaron los intercambios con el extranjero, etc. Todo esto muestra que este
lustro de la filosofia en México ha sido de gran labor creadora en la docencia y la difusion de las
ideas, al grado de influir en otros sectores de la cultura. Hay ya un conocimiento directo y
completo del pensamiento filoséfico clasico y contemporaneo. Concluye Gaos que estos cinco
aflos de filosofia en México son de tal manera “fermentacion de savias” que revelan la llegada de
una “maduracién de frutos definitivos”. José Gaos mostraba su beneplacito por la difusion que se
ha hecho de las corrientes de la filosofia en México en los afios cuarentas y la libre eleccion que
maestros y alumnos tienen para ensefiar y aprender filosofia. “Nada parece tan deseable como el
mantenimiento de esta organizacién y espiritu, que por demés es rigurosamente fiel al que
inspira los principios de libre catedra y libre investigacion que sustentan la vida de la
Universidad Nacional Auténoma.™’ De igual forma, Juan Hernindez Luna se referia a la
pluralidad de corrientes que dominaban por aquel entonces la filosofia en México, cuyo foro
central ha sido la Facultad de Filosofia y Letras. “Las diversas direcciones que hemos esbozado
han encontrado en nuestro pais, y especialmente en nuestra Facultad de Filosofia y Letras, el
ambiente de libertad indispensable para desarrollarse, y, seguiran encontrandolo en el futuro,
mientras esta llama de la libertad no sea apagada por la aparicion indeseable de alguna tirania
politica o alguna ortodoxia clerical. "

Es interesante observar como es que a este respecto ha procedido la historia de las ideas en
Meéxico. En su momento, los jovenes ateneistas, entre ellos Caso y Vasconcelos, se propusieron
abrir un espacio a la libertad de pensamiento ante la asfixiante atmésfera de la cultura nacional

% José Gaos, “Cinco afos de filosofia en México”, en Filosofia mexicana de nuestros dias, Obras completas de
José Gaos, vol. VIIL, p. 55 y ss.

® Ibid., p. 73.

* Juan Hernéndez Luna, en “La filosofia contemporénea en México”, en revista Filosofia y letras, p. 112-113.
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dominada por el positivismo. Ahora con las diversas corrientes de la filosofia en México, entre
ellas las de los propios discipulos de Caso, la historia parecia repetirse. Las nuevas generaciones
de intelectuales mexicanos buscaron un espacio de reflexion mas amplio a los margenes
establecidos por la filosofia espiritualista. Sin duda, la dialéctica de la historia de la filosofia en
Meéxico le tomé a Caso por sorpresa y no podia resignarse a abandonar su lugar vanguardista en
la difusién de las ideas filosoficas en México. Por otra parte, Antonio Caso no podia negarle a
nadie el derecho de expresar libremente su pensamiento ni impedir el paso a la difusién de las
ideas en México, porque €] mismo habia sido un batallador incansable de la libertad de
manifestacién de las ideas. Lo que no le agradaba, sin duda, era que detras de esas criticas se
escondiese, en algunos casos, falta de cortesia al exponer ideas y un dogmatismo en el
pensamiento.

En diversas divisiones de la historia de la filosofia en México, como las que hacen
Femnando Salmerén, Patrick Romanell y Gustavo Escobar, a Caso se le ubica dentro del periodo
que va de 1910 a fines de los afios veintes. Sin embargo, Caso tuvo un papel decisivo en el nuevo
periodo de la filosofia mexicana que se inicia en los afios treintas con la introduccion en México
de nuevas corrientes filosoficas de origen alemén y espafiol. porque él fue, uno de los principales
promotores de esas corrientes. De ahi la necesidad de rescatar la actuacién de Caso en su
segundo periodo de su pensamiento.

Nuestra determinacion de dividir la obra de Caso en dos periodos, como lo hace Rosa
Krauze, obliga a profundizar un poco mas en el criterio de division. En 1927 Samuel Ramos
escribe un ensayo en el que hace una valoracién del pensamiento de su maestro; dice ahi, entre
otras cosas, que Caso ignora las recientes aportes de la filosofia contemporanea. A pesar de la
respuesta de Caso en Ramos y yo de 1927, la afrenta de Ramos fue motivo suficiente como para
que Caso se diera a la tarea de revisar y actualizar su propia cultura filos6fica, Entre 1927 y 1933
es notoria la ausencia de produccién escrita de Caso. Caso mismo sintié que deberia actualizar su
informacion filosofica, pero sin perder de vista su pensamiento original, se tomé ese tiempo para
dedicarlo a la lectura de las nuevas corrientes de la filosofia contemporanea de aquel momento,
como la filosofia de los valores, la fenomenologia, el personalismo, el existencialismo
germénico, etc. pero también se informa de las tltimas aportaciones de la ciencia natural, la
sociologia, la teoria politica y la ciencia.
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En 1933 Caso reinicio su labor escrita con la reedicion de El concepto de la historia
universal (1923) que ahora llevaria el nombre de El concepto de la historia universal y la
filosofia de los valores, y donde aparecen ya claras las nuevas influencias de la filosofia
alemana: fenomenologia y axiologia. Pero lo que realmente interrumpid el estudio silencioso de
Antonio Caso fue una nueva polémica, esta vez con Vicente Lombardo Toledano, generada en €l
seno del Primer Congreso de Universitarios Mexicanos, que pretendia darle a las universidades
del pais una orientacién ideolégica socialista. Es decir que, Antonio Caso se reincorpord al
ambito de la cultura y la filosofia en México en respuesta a las circunstancias sociales y
culturales que le rodearon. Después, aparecen otras obras que van dando muestra de su postura
respecto de las nuevas corrientes de pensamiento; sus libros sobre Husserl de 1934, su critica a la
Escuela neokantiana de Marburgo en 1937, la aparicion de diversos articulos sobre Heidegger en
1938, la filosofia cientifica de Meyerson en 1939, el neopositivismo en 1941, el personalismo
1941-1942, etc. También aparecen ediciones nuevas de sus obras fundamentales: La existencia
como economia, como desinterés y como caridad (1943), Sociologia (1945) y Principios de
estética (1944). Aunque tampoco Caso se deslind6 de tratar los temas clasicos de la filosofia y
prueba de ello es su Evocacidn de Aristételes (1946) y Filosofia (1948).

Después de 1933, comenta Edmundo Escobar, Caso esté listo para iniciar la etapa mas
fecunda de su vida. Gaos decia que para hacer justicia real a Caso debemos atenernos a sus
frutos maduros y no a sus flores tempranas. Con una mas asentada serenidad y sabiduria, Caso
continua publicando estudios “més serenos y experimentados”, dice Crawford. Todos estos
comentarios nos revelan que Caso sigui6 contribuyendo al enriquecimiento de la filosofia en
México, y es muy injusto considerar su virtual desaparici6n del escenario filoséfico para fines de
los afios veintes o principios de los treintas, producto de un parcial e incompleto esquema de la
historia de las ideas filosoficas en México, que hace aparecer para esos afios las nuevas
corrientes de la filosofia europea.

Caso tenian un deseo constante de conocer teorias nuevas, reajustaba constantemente sus
ideas propias porque se sentia “...libre de las ataduras al sistema o la escuela rigida””. Caso no
limit6 su pensamiento a una sola escuela filoséfica, sino que gustaba de exponer cada doctrina en
forma desinteresada. Su pensamiento estuvo en constante movimiento, renovacién, evolucion y
madurez a lo largo de toda su vida. Al tiempo que expone diversas doctrinas, destaca de ellas lo

*' Rafael Moreno, art, cit, p. 2.
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que le interesa de acuerdo a sus particulares preocupaciones hasta lograr construir un
pensamiento propio.

Las ideas de Caso van encontrando cauces nuevos de reflexion a medida que se pone en
contacto con la filosofia clasica y contemporénea. Por ejemplo, es conocido que Caso cooperd en
superar el positivismo mediante el bergsonismo, pero no es tan conocido, dice Gaos, que Caso
asimilé el pensamiento de Husserl para dirigirlo contra el neopositivismo, tal como lo hizo el
propio Husserl contra Schlick, el maestro del Circulo de Viena. El intuicionismo bergsoniano se
completa con el husserliano. No sélo en México sino en Hispanoamérica, Caso contribuyo, con
sus discipulos, a difundir las nuevas corrientes de pensamiento como el neokantismo, la
fenomenologia y el positivismo 16gico. Incluso fue mas alla de lo que llegaron sus discipulos
porque mientras ellos profundizaban en una sola doctrina, Caso hablaba de muchas de ellas; en
él se percibe, dice Gaos, una “juventud inacabada” o “inextinta”, Aunque debe decirse también
que muchas de las ideas de Caso desarrolladas en su madurez aparecen ya sefialadas en su
juventud. La verdad es que una y otra época del pensamiento de Caso se iluminan mutuamente

Sin embargo, a pesar de las diferentes fases en que pudo transitar el pensamiento de Caso
y su conocimiento de las nuevas corrientes de la filosofia no dio un viraje radical sino que sigui6
coincidiendo hasta el final de su carrera con las influencias iniciales de su pensamiento y las
afirmaciones de su filosofia propia. Toda la obra de Caso consiste en una serie de constantes
mejoras que sin embargo no afectaron la unidad fundamental de su pensamiento, porque
conserva un nicleo de principios e ideas mas o menos invariables. Algunas de estas direcciones
de pensamiento que siempre defendié fueron la concepcién de la existencia humana como
caridad, la confianza en la intuicion, la postulacion de la libertad humana, el desinterés artistico,
la religiosidad personal, etc.

Es verdad que en algunas de sus obras incorpor6 cambios, pero estos le sirvieron para
afirmar y perfeccionar sus ideas, pero no para retractarse de sus tesis. Sin embargo, si debié
ampliar y precisar algunas de sus concepciones para responder a las nuevas influencias de
pensamiento tecibidas. El mismo conocimiento de las nuevas corrientes de la filosofia
contemporénea, las recientes investigaciones cientificas y las nuevas tendencias axiologicas y
sociologicas, le hicieron a Caso enfrentar sus antiguas convicciones. Caso no sentia que su
concepcion del mundo se destruia, pero si que debia realizar los ajustes y correcciones
pertinentes.
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La obra escrita de Caso es extensa y variada, y se reparte entre libros y articulos sueltos.
Caso formaba libros a partir de sus conferencias, cursos y articulos periodisticos que publicaba
en la prensa diaria. A veces eran libros misceldneos sobre diferentes temas y a veces libros
unitarios sobre un solo tema. Un problema para establecer la cronologia de las obras de Caso es
que en sus libros, presenta escritos de diversos periodos. Esto obliga a determinar con precision
la época en que Caso escribe sus articulos. Por otra parte, la reaparicion de viejos articulos o la
reedicion de algunos de sus libros supone que seguia defendiendo las mismas ideas, aunque a
ellas agregaba aportaciones nuevas. Caso solia difundir sus escritos a través de los medios de
difusion masiva como el periédico o la revista, cosa que le permitia rebasar la proyeccion
académica para acercarse a un gran publico. Caso ejercid, dice Alfonso Reyes, el periodismo
filoséfico, tal vez porque encontr6 en ello una forma libre y creadora de expresion. Pero esta
forma de expresion también tenia algunas limitaciones, al decir de Margarita Vera y Fernando
Salmerén. Un articulo periodistico impide discurrir ampliamente sobre un solo tema e inhibe la
argumentacion filosofica seria y rigurosa.

De acuerdo con la division de la obra de Caso en dos periodos proponemos una
clasificacion de la obra de Caso en dos grupos, uno que va desde sus primeros escritos hasta
1927 y otro de 1933 en adelante. Destacaremos s6lo a manera de ejemplo, algunas obras
representativas. Primer periodo: Problemas filosdficos (1915), Fildsofos y doctrinas morales
(1915), La existencia como economia, como desinterés y como caridad (1919), Discursos a la
nacién mexicana (1922), Ensayos criticos y polémicos (1922), El concepto de la historia
universal (1923), Doctrinas e ideas (1924-1925), El problema de México y la ideologia nacional
(1924), Discursos heterogéneos (1925), Ramos y yo (1927). De la segunda etapa encontramos:
El concepto de la historia universal y la filosofia de los valores (1933), Nuevos discursos a la
nacion mexicana (1934), El acto ideatorio y la filosofia de Husserl (1934-1946), La filosofia de
la cultura y el materialismo histérico (1936), Positivismo, neopositivismo y fenomenologia
(1941), La persona humana y el Estado totalitario (1941), El peligro del hombre (1942),
Filésofos y moralistas franceses (1943), La existencia como economia, como desinterés y como
caridad (1943), México. Apuntamientos de cultura patria (1943), Principios de estética (1944),
Sociologia (1945), Evocacidn de Aristéreles (1946), Filosofia (1948). Caso preparaba una obra
sobre el existencialismo y la filosofia de Heidegger en oposicién a la concepcion del hombre
como un ser para la muerte. Trabajo inconcluso porque Caso muere el 6 de marzo de 1946.
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CAPITULO I1
FILOSOFIA, METAFISICA, CIENCIA Y CONOCIMIENTO

A) LA FILOSOFIA

Caso define a la filosofia como una reflexién dirigida a explicar y comprender la existencia en su
compleja diversidad. La filosofia es un saber de la experiencia toda, no solo de la experiencia
sensible, como 1o propuso el positivismo, sino de la experiencia interna, la experiencia metafisica,
axioldgica, de fe, etc. Esto incluiria tanto los resultados de los diferentes actividades humanas
como la colaboracién de las diferentes facultades de conocimiento: la razén, la intuicion, la
emocion y la voluntad. El método de la filosofia consiste en una sintesis de los datos de la
experiencia con la razon, de la razon con la intuicién y de la combinacion de los resultados de las
ciencias con los de la intuicion. La filosofia es la mas profunda y necesaria de las construcciones
intimas del hombre, resultado de un deseo perenne y constante de conocimiento que pretende
abarcar una realidad y verdad que nunca termina de agotarse.

Pero la filosofia no es para Caso, tan sélo un intento por explicar el ser de las cosas, sino
que también trata de responder a la pregunta por el valor que tiene la existencia para la accidny la
voluntad humanas. La filosofia no debe quedarse en la teoria pura sino que habra de explicar el
sentido de la existencia humana y dirigir la voluntad de los hombres hacia el bien. De esta forma,
la filosofia no es un simple saber, sino una forma de vida, un modo de ser, una actitud ante la
existencia, un camino de vida para realizar plenamente nuestro destino.

En ¢l prologo a la tercera edicién de La existencia como economia, como desinterés 'y como
caridad (1943) Caso describe de manera breve seis diferentes puntos de vista desde los cuales
puede ser considerada la existencia: sub specie aeternitatis, que corresponde al estudio de las
esencias inmutables y eternas de la metafisica; sub specie durationis, que estudia los hechos
temporales y contingentes de la historia; sub specie utilitatis o la existencia que busca la utilidad,
sub specie caritatis o el punto de vista moral que descansa en el amor desinteresado de la caridad;
sub specie relationis, objeto de estudio de las ciencias y de la logica y sub specie puichritudinis,
que es el punto de vista de la belleza y el arte donde las intuiciones estéticas estan libres de alguna
practica interesada. El punto de vista estético esta libre de todo interés egoista. El hombre se
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encuentra aqui liberado de toda relacién egoista. “El contemplador estético, liberta de toda

relacién lo que intuye.”’

A diferencia de las ciencias que nos oftecen abstracciones Gtiles para
dominar al mundo, Caso observo que la tarea de la filosofia era un intento de hacer una sintesis de
los diversos aspectos 0 puntos de vista en que es posible considerar la existencia.

Caso dice en El concepto de la historia universal y la filosofia de los valores (1933) que la
filosofia es un asunto de espontdneo convencimiento y de un libre asentimiento.” En obras como
La persona humana y el Estado totalitario (1941) y en México, apuntamientos de cultura patria
(1943), Caso cita las cualidades que Kant le asignaba al verdadero pensador: que a su vez Caso le
asigna a Kant. “En su Critica del juicio, dice Kant, tres atributos distinguen al filésofo ‘pensar por
si mismo, enterdndose de lo que piensan los demés, sin incurrir en contradiccion’. Lo primero es
propio de espiritus originales y libres. Kant fue un espiritu libre y original. Lo segundo
corresponde a espiritus amplios. Kant fue un espiritu de insigne amplitud. Lo tercero es obra de
los espiritus congruentes. jPocos hombres han pensado con mds congruencia que el autor de la
Critica de la razon pura™

En la segunda etapa de su pensamiento, Caso retoma la distincion ya hecha entre el
pensamiento problematico y sistemético en filosofia. En su articulo “El filosofo de la
problematicidad y la filosofia oficial” (1937), dice que en México, Eduardo Garcia Maynez ha
difundido las enseftanzas de Hartmann, quien a su vez sefiala que Caso se adelanté a las ideas de
Hartmann, al distinguir el pensamiento sistematico del problemético.

En La persona humana y el Estado totalitario (1941) refiere Caso que no se puede
identificar a la filosofia con el espiritu del sistema, que pretende deducir toda la existencia a partir
de un namero limitado de principios, como lo hicieron Spinoza y Hegel. Caso denuncid los
abusos del sistema por las graves consecuencias que tiene en el terreno de las ideas, del
conocimiento y de la moral, que se traducen en la practica en crimenes sociales, regimenes
totalitarios y dogmas religiosos, que han constrefiido la obra del espiritu humano. El sistema
corrompe la naturaleza de la filosofia. La forma termina por imponerse a las ideas: “Con ella se

quiere desconocer y tiranizar, no investigar ni libertar; creer y no saber. El sistema anonada la

! Antonio Caso, La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras completas, vol. 111, pp.
31-32.

2 Véase, Juan Manuel Teran, “La filosofia de la historia en Caso”, Homenaje a Antonio Caso, Stylo, p. 275.
*  Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V11, p. 8.
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posibilidad del problema, y, por ende, 1a propia esencia del pensamiento especulativo.”" Caso cita
a Bernard en apoyo a su oposicion de toda filosofia sisiematica: “Uno de los mayores obstaculos
que se haya en la libre marcha general de los conocimientos humanos, es la tendencia que lleva a
los distintos conocimientos a individualizarse en sistemas... Los sistemas tienden a subyugar el
espiritu humano... Precisa romper las trabas de los sistemas filosoficos y cientificos.”

De otra parte han existido grandes filésofos donde lo fundamental no ha sido el sistema sino
la indagacion problematica y la expresién aforistica. Mas vale, dice Caso, un problema que se
plantea a un sistema que se reitera. La forma externa sistematica no es esencial a la filosofia. Kant
decia que tanto el pensamiento sistematico como el fragmentario se pueden exponer de manera
metodica, esto es, con interna congruencia. En “La ciencia y los sistemas” (1945), refiere Caso
que Claude Bernard rechaza los sistemas filosoficos como el escolastico y el positivismo del siglo
XIX porque impiden la libre investigacion de las ciencias; por encima de los sistemas estéa el
animo de reflexién filoséfica que es la base también de la investigacién cientifica. Y en
Sociologia (1945) Caso retoma la distincion entre filosofia sistemadtica y problematica. Dice que
en algunos filosofos domina el espiritu de sistema, porque tratan de integrar todas las ideas en un
todo coherente. “Pero hay otros pensadores, que no se subyugan con el proposito sistematico, que
no se vinculan, reciamente, en su produccion, con esta armonia que puede ser falaz; sino que
meditan, libremente, y se dirfa que son un tanto, los némadas inquietos del pensamiento
filosofico.”™ Este grupo de pensadores tienen lo que Pascal llamo el “espiritu de la finura”, al que
corresponde Simmel, el tedrico de las formas sociales que parte del concepto de la “libertad activa
dei espiritu”. En suma, Caso se opone a los abusos de la sistematizacion y favorece de suyo a los
pensadores problematicos.

Ahora bien, algunas vertientes de la filosofia sistematica desembocan en lo que Caso llama,
una filosofia oficial. En La persona humana y el Estado totalitario (1941), Caso concentra sus
condenas a la filosofia oficial, porque se opone a la obra de los pensadores independientes y la
libertad del pensamiento. El error de la filosofia oficial es convertir a un sistema de ideas en un
dogma definitivo de pensamiento donde ya no se desea conocer més. Pero tratar de imponer a los
otros nuestros prejuicios denota renunciar al reconocimiento de la dignidad y autonomia de la

persona humana. La filosofia oficial es aquella que por su caracter, se convierte en una especie de

¢ Ibid, p. 30.
S Claude Bernard, apud, Ibid, p. 35
¢ Idem, Sociologia, 1945, Obras Completas, vol. X1, p. 34,
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nueva religién o dogma. La filosofia oficial es una mezcla de dogma con pensamiento filosofico
espurio. “La ‘filosofia oficial’, lejos de servir, intrinsecamente, a los fines del conocimiento, los
corrompe por anticipado, impidiendo el desarrollo organico y libre del auténtico saber.”’ La
filosofia oficial constrifie la libertad de pensamiento. “La reflexién de Caso —dice Mario
Magallén- se opone a toda filosofia que quiera convertirse en oficial o Unica, en la medida que
ésta oprime la libertad de pensamiento y dogmatiza el saber.”® La filosofia oficial es
antifilosofica y dogmatica porque impide la discusion libre de las ideas. El propio Caso reiteraba
su amor a la libertad de especulacién: “La “filosofia oficial’, por mas que temporalmente parezca
llenar su cometido, ser4 al fin desechada por obra de los pensadores independientes, que hacen de
la libertad de pensar el ambiente genuino del ejercicio de su noble actividad.™ _

Caso condend 1a presencia de las filosofias oficiales porque iban en contra del ver_dadero
espiritu filos6fico. La filosofia, como la libertad en que se soporta, se destruye, al asignarle el
calificativo de oficial. Nada puede ser més contrario al pensamiento filoséfico auténomo que el
triunfo de una filosofia oficial. De manera que imponer una corriente filosofica por la fuerza para
hacerla oficial es contrario a la propia naturaleza de la investigacién filosofica. La filosofia oficial
corrompe los fines del conocimiento al convertirse en un dogma y al considerarse verdad
definitiva. Por el contrario lo propio de la filosofia es buscar, investigar, discutir, criticar, esto es,
un desco constante de saber y rectificar lo sabido.

Filosofar, dice Caso, es resolver, criticar y proponer. La libertad es la fuente inagotable de
la que emana la reflexion filosofica. La esencia del pensamiento es la autonomia y limitar la
libertad equivale a eliminar la reflexion filoséfica y cientifica. “En la esencia del pensar estd la
autonomia. Heteronomia de la especulacién filoséfica o cientifica vale lo propio que

aniquilamiento de la especulacion.”"®

Un modelo a priori para hacer filosofia o ciencia impide el
acto mismo del pensamiento. Las concepciones mds precisas del universo que nos ofrecen las
ciencias solo serdn posibles gracias a la “libertad de investigacion y la autonomia del criterio
filoséfico”.

La historia de la ideologia mexicana le ofrecera a Caso claros ejemplos de aplicacion de una

filosofia oficial: el catolicismo en la Colonia; ¢l conservadurismo, el liberalismo politico y el

7 Idem, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI, p. 27.

§ Mario Magallon, Historia de las ideas en México y la filosofia de Antonio Caso, p. 77.

® Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, vol. VIII, Obras completas, p. 28.

" Idem., Antonio Caso, La filosofia de la cultura.., 1936, Obras completas, vol. X, p. 151. Antes en “Las dos ilustres
gemelas”, El Universal, 13 de septiembre de 1935.
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positivismo en el siglo XIX y el marxismo en el siglo XX. Caso llegé a decir que desde muchos
aspectos, el socialismo es una verdad y quien lo niega no es hombre de su época. El peligro es
cuando se convierten en un dogma intangible y un sistema tirdnico. Caso advierte de las
consecuencias negativas que en la URSS ha tenido la filosofia oficial del marxismo, que se ha
convertido en la verdad absoluta y €l dogma politico de un imperio que condena toda disidencia y
excomulga a los pensadores independientes. Caso ampara la libertad en la investigacion filoséfica
ante las llamadas filosofias oficiales, sean catdlicas, positivistas o marxistas.

De acuerdo a Juan Hemandez Luna, tanto Caso como Vasconcelos tienen como rasgo
comun, un espiritu de libertad ante todo dogmatismo y ortodoxia filoséfica. Caso asienta que el
espiritu filos6fico es un deseo constante de aventura y un esfuerzo reiterado en el meditar. No ha
de hacer filosofia quien anhele una quietud y tranquilidad del alma. “Con Vasconcelos y Caso, la
filosofia busca su autonomia propia, la libertad necesaria para poder desarrollarse, su derecho a
existir independiente. Los escolasticos hicieron de la filosofia una criada de la Iglesia Catélica; los
positivistas la convirtieron en conserje del Estado porfirista; Vasconcelos y Caso la emanciparon

. de estos amos institucionales y 1a encauzaron por un sendero de libertad y de dignidad.”""

Otro factor que sirve a Caso para apoyar su antidogmatismo en el terreno filoséfico es su
nocion de verdad. Quien se llame filésofo debe seguir la verdad y no jurar por la palabra del
maestro. La filosofia es produccién del genio y busqueda de respuestas que supera las actitudes
dogmaticas. El auténtico pensador es el que desea adquirir la verdad, no amparado en un sistema
dado. Las aulas de la Universidad de la Colonia, en donde ensefié Gamarra, fueron un e¢jemplo de
consagracion de la libertad de pensamiento. Mientras que la filosofia oficial se basa en un dogma
de verdad, la filosofia debe ser autdnoma y basarse en la investigacion y demostracion razonada
de la verdad. Antonio Caso tratd de darle a la filosofia una autonomia y libertad necesarias para
poderse desarrollar por si misma, ya no supeditada a los intereses de la religion o la politica; lo
que significa desde luego que la filosofia deje de aprovechar los resultados de otras disciplinas
humanas como el arte, la historia o las ciencias.

Su examen de Ia historia de la filosofia le hizo ver a Caso que el movimiento constante del
pensamiento filos6fico no se ha detenido en una verdad definitiva. La postulacién de esta premisa,
sefiala Samuel Ramos, no significa una anarquia deprimente sino la aceptacién de la libertad de

pensamiento que impide aceptar dogmatismos y escolésticas. El espiritu de Caso no se quedo en

"' Juan Hemndez Luna, “La filosofia contemporanea en México”, en revists Filosofia y Letras, p. 98.
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los margenes estrechos de la duda, “fue, al contrario, un espiritu animado de entusiasmo y de fe,
de fe en la vida que sdlo rechaza las verdades definitivas cuando éstas restringen su libertad y son
un obstaculo al desenvolvimiento amplio de sus impulsos ilimitados™.

Los esfuerzos filosoficos mas completos elaborados por el entendimiento humano se deben
a los griegos, por eso Grecia es la maestra del pensamiento humano. El pensamiento
independiente en Grecia dot6 a la humanidad de los elementos basicos de la reflexién filosofica.
Caso sostiene que todo lo que el pensamiento filoséfico ha creado se agrega a la obra suprema

gestada por los griegos. Especificamente afirma que la “libre especulacion en Grecia™?

se inicia
con Tales de Mileto. Para Anaxagoras el nous es el principio y causa de} movimiento de la
realidad, un espiritu inteligente, inmaterial, ordenador (no creador), “sin limites y libre”. Caso
llega a calificar a Platon como ¢l mas libre de todos los filésofos. “Platén mismo, principe
indiscutible del idealismo filosofico y la reflexion a priori, jno es por ventura, el mas dramético y
libre de todos los filosofos? ;No fue, a un tiempo, el padre luminoso de dogmaticos y
escépticos?..”™

Por su parte, la filosofia moderna fue una muestra continuada de} espiritu libre desarrollado
en Grecia. Descartes recorrié Europa pero se establecié en Holanda, porque considerd que aquel
pais era el mas libre de todos. En su soledad encontr6 evidencias suficientes para fundamentar la
filosofia y las ciencias. En relacion a Spinoza conviene reproducir la siguiente cita que Caso
extrae de Lévy Bruhl: “Spinoza es el gran pagano de la filosofia moderna; el pensamiento mas
libre que pudo expresarse jamas; pero, a la vez, la mente mas religiosamente consciente del orden
cosmico. De este modo realiza, a los ojos de Goethe, una especie de BELLEZA PLASTICA EN
LO ABSTRACTO.”"

En general, Caso sinti6 un aprecio especial por la filosofia francesa. Los filasofos franceses
fueron hombres de su tiempo que expresaron las aspiraciones de su pueblo. Su modo de escribir
no fue sistemdtico, sino de una amplia libertad de estilo (prosa, poesia, aforismos, etc.). Francia
toma las ideas de otros pueblos como los ingleses y alemanes y las expresa en un lenguaje claro y
coherente. Una prueba de esta inclinacion de Caso por el pensamiento francés es su libro

Filésofos y moralistas franceses (1943), obra dedicada expresamente a exponer las ideas de

12 Samuet Ramos, “Antonio Caso, fildsofo romantico”, en revista Filosofia y Letras, p. 188.

" Antonio Caso, “Desarticulando paralogismos”, EI Universal, 21 de agosto de 1936, en Obras Completas, vol. 1,
Polémica contra Junco, p. 848,

1% Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Qbras Completas, vol. VI, p. 34.

Y Idem., “Spinoza y Goethe”, £l Universal, 4 de abril de 1941, Obras Completas, vol. VIL, p. 199.
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algunos filésofos franceses como Voltaire, Rousseau, Diderot, Maine de Biran, Renan, Taine,
Gratry, Lagneau y Meyerson. De Rousseau decia que a pesar de haber sido un pensador poco
virtuoso y no supo hacer coincidir su vida con su pensamiento, “fue también un pensador libre,
como aquellos a quienes combatio™'®.

Caso se dio cuenta que a partir de Kant las escuelas filoséficas se multiplicaron, lo que fue
un indicio del impulso magnifico de la libertad de pensamiento en la reflexion filosofica. Diversas
escuelas se difundieron en el siglo XTX: el humanismo de Feuerbach, el materialismo histérico de
Marx y Engels, el individualismo absoluto de Max Stirner, el realismo volitivo de Maine de
Biran, el eclecticismo de Victor Cousin, la metafisica de la voluntad de Schopenhauer, el
positivismo de Comte y el materialismo de Marx. Pero a pesar de esta diversidad de corrientes
que demuestran el impulso de 1a libertad de pensamiento, Caso comenta, apoyado en la opinion de
Heimsoeth, que la filosofia del siglo XIX concebia a la realidad como algo homogéneo y
determinado. “La libertad del albedrio era solo ‘La invencion de algunos metafisicos y
tedlogos”.”'" La concepcion causal sustituia a las teleologicas, que se refieren a las direcciones de
valor y sentido. Se reducia la historia a la naturaleza y se negaba la ciencia cultural y la
metafisica.

A comparacion del siglo XIX en el terreno de la filosofia, dice Caso, el siglo XX goza de
gran entonacion y elevacion. Nuestra época, dice Caso, es “aciaga y dolorosa” pero no se satisface
con ¢l materialismo y el naturalismo del siglo pasado. Hoy se reivindica el personalismo ante los
ideales estrechos del individualismo y el materialismo. El siglo XX comienza con el surgimiento
de grandes espiritus filoséficos como Bergson que se ocupd de vanas cuestiones metafisicas,
como el problema de la libertad, las relaciones entre el alma y el cuerpo, la creacion estética, las
bases de Ja moral y la fe. Caso cita como ejemplo de la nueva filosofia alemana a la
fenomenologia de Husser], la teoria de los valores de Scheler y la ontologia de Heidegger. Esta
también el neorrealismo inglés con Whitehead y Alexander y el neohegelianismo de Croce.
También la filosofia contemporanea se caracteriza por recurrir no sélo a la razén, sino al

sentimiento y a la voluntad, en la comprension de la realidad.

' Jdem., Filésofos y moralistas franceses, 1943. Obras completas, vol. 11, p. 220.
V" Idem., “E) siglo XX, El Universal, 10 de septiembre de 1943, Obras Completas, vol. V1, p. 427.
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B) LA METAFISICA
Antonio Caso rescata los estudios metafisicos que habian sido fuertemente atacados por liberales
y positivistas en México. La filosofia contemporanea con autores como Schopenhauer, Bergson,
Husserl, Maine de Biran, Dilthey y Heidegger, le hacen ver a Caso la posibilidad de una
metafisica. Ante la filosofia de la Escuela de Marburgo, defendida en México por Guillermo
Héctor Rodriguez, Caso intenta demostrar el valor de la metafisica y la intuicion. Caso se opone a
Kant y se afilia a Aristételes para defender la metafisica como ciencia del ser, la esencia y la
existencia. Caso dice defender un realismo metafisico en oposicion al subjetivismo panlogista de
Rodriguez. Para él, los objetos del mundo son independientes de los conceptos y las leyes logicas
con que se conocen. La existencia no debe confundirse, como lo hacen los neokantianos, con el
pensamiento de la existencia. En su articulo de “La presencia absoluta” (1942) dice Caso que de
una parte las personas son singulares y auténomas, pero al mismo tiempo son parte de la presencia
absoluta del ser. Cada hombre se encuentra situado en algo mas que le rebasa. Sélo somos un
punto en la infinitud de la existencia. “Por esto, si ha de insistirse en la autonomia de la persona,
serd s6lo para darle la dignidad de pensarse a si misma, como una existencia singular, dentro de la
armonia que revela a la conciencia, esa universal presencia del ser.”’®

En Doctrinas e ideas (1924-1925) Caso habia dicho que el orden real, el mundo inacabado
y en constante evolucion es perfectible por efecto de 1a voluntad y la libertad humanas. Al igual
que en la primera etapa de su pensamiento, Caso insiste en que el universo estd en constante
evolucion y en proceso de hacerse. Para Caso, el mundo todo es movimiento y energia, integrado
por muchas fuerzas que actian en direcciones distintas, formando los diferentes ritmos de la
realidad. La evolucion se da tanto en el orden natural como en el de la vida, pero sobre todo en el
horizonte humano donde se revelan las multiples creaciones a que puede llevar el espiritu. En su
articulo “La renovacion filosofica”, escribe Caso refiriéndose a Bergson: “Mas tarde, el filésofo
hace desarrollarse su teoria de la libertad, en amplia sintesis cosmica, que organiza las ideas de
creacion y de evolucién. / La evolucion no es mecénica —como en la célebre formula de Spencer-
sino creadora. Toda vida es creacién. En la conciencia humana radica la facultad de intuir lo
individual y caracteristico de la realidad. La intuicién conviene con e! impulso creador de la

libertad, como el entendimiento se aplica al mundo del espacio.”"

¥ Idem., “La presencia absoluta”, E/ Universal, 13 de marzo de 1942, Obras Completas, vol. VII1, apéndice, p. 312.
" Jdem., “La renovacién filosofica”, £I Universal, 16 de noviembre de 1934 (19447), Obras Completas, vol. V1,
apéndice, p. 216.
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En el articulo “La fe del heterodoxo™ de 1936 que fue parte de su polémica contra Junco y
que mas tarde pasé a integrarse a la edicion definitiva de La existencia como economia, como
desinterés y como caridad de 1943, aparece la idea del universo como el de un esfuerzo por
alcanzar la libertad: “El universo entero es un esfuerzo por alcanzar la hbertad, la paz, la
afirmacion sin contradiccion. Todos los seres animados e inanimados, tienden a ser libres... Y
todos son esclavos, todos obedecen a un mandato extrinseco a su naturaleza,”®

Tanto en la primera como en la segunda etapa de su pensamiento, Caso se afilia a la
doctrina metafisico-cosmolégica que habla de los diversos 6rdenes de la realidad. Para empezar,
Caso rechaza toda solucion monista del mundo, sea la de Spinoza, Hegel, el positivismo o el
materialismo. Para Caso, es falso el monismo metafisico que pretende reducirlo todo a una unidad
y cancela la diversidad césmica. La realidad no es algo esquematico mi abstracto, sino de una
variedad y riqueza extraordinarias. El universo no es monétono sino variadisimo. Y es que a su
parecer no existe un orden sino varios drdenes de la existencia: fisico, vital, humano, artistico,
moral, sobrenatural, etc., cada uno de los cuales se rige por leyes propias, por lo que se trata de
ordenes irreductibles entre si. El orden universal que afirma el determinismo no es inico sino que
se encuentra integrado de diversos érdenes. Dentro de estos ordenes hay una jerarquia de
importancia y desde luego Caso prefiere los 6rdenes superiores, como el humano y sobrenatural.

En La filosofla de la cultura y el materialismo historico (1936) se refiere al problema de los
diversos ambitos de la cultura (politica, derecho, religion, etc.) que no pueden reducirse al mundo
de la naturaleza. Asi como el reino de la naturaleza se divide en dos 6rdenes auténomos que son el
fisico y el biolégico, Caso divide el reino de la cultura en dos érdenes también autdnomos, el
estético y el moral.

Caso se habia opuesto al positivismo para virar hacia una metafisica dindmica y
voluntarista, de acuerdo con Schopenhauer. En 1940 escribe: “Porque —Schopenhauer asi lo
ensefi>- el mundo es radicalmente, “voluntad”, y la voluntad resulta insaciable e insaciada,

precisamente por serlo, por ser voluntad, siempre anhelante y nunca satisfecha; siempre osada y

jamés vencedora.”!

En La persona humana y el Estado totalitario (1941) argumenta de una manera més amplia.

Para Schopenhauer todo cuanto es, es voluntad. De acuerdo a Schopenhauer, existe una fuerza

® Jdem., “La fe del heterodoxo”, EI Universal, 7 de agosto de 1936, Polémica contra Junco, Obras completas, vol. 1,
E. 478.Y en La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras Compietas, vol. 111, p. 120.
! Idem., “El pesimismo cultural”, EI Universal, 20 de septiembre de 1940, Obras Completas, vol. VIII, p. 303.
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vital que anima a todos los seres vivos en la naturaleza y se trata de la voluntad. Ya habia dicho
Spinoza que todo tiende a persistir en su ser; lo mismo un mineral, una planta o un animal, todos
quieren ser. “jVoluntad es la montafia que se levanta en su actitud magnifica, como el vegetal que
rompe, como el animal que se nutre, crece y reproduce, como el hombre que lucha por la vida,
como las especies que se suceden a través del tiempo y el espacio, como la historia misma, que va
deslazdndose sin sentido a través de los siglos!... Todo es voluntad consciente o inconsciente, pero
atribulada siempre, inconsolable en su deseo. Hay quienes quieren conscientemente; pero también
hay los que quieren sin saber que quieren, y sin saber qué quieren.” Pero todos son infelices
porque no terminan de satisfacer sus deseos de voluntad. Si la voluntad no termina por
apaciguarse, sera siempre tan desgraciada y desventurada como anhelante lo es. Nuestra esencia
€s un querer que no se puede saciar, por eso es que este mundo es pésimo y el peor de los mundos
posibles. El unico remedio para superar la voluntad insatisfecha est4 en el ascetismo que aspira al
Nirvana.

Finalmente, en varios articulos de 1944, Caso vuelve a citar al maestro alemén. “El
pensamiento de Schopenhauer es un voluntarismo filosofico, que pone en el fondo de la existencia
—dentro de un monismo esencial-, la voluntad.™ Sin embargo, el voluntarismo o etelismo de
Schopenhauer deriva en un pesimismo sistematico. En “Biografia e Historia” (1944) dice que
ninguna obra de la voluntad es perdurable porque ésta es “permanentemente avida” e insatisfecha.
Hombres y naciones pasan la vida deseando cosas y nunca se complacen al llegar a poseer el
objeto deseado. “La voluntad en si misma, como esencia del mundo es libérrima. Nada podria
estar o situarse por encima de ella, todo es voluntad™®*  La voluntad cosmica se plasma de
manera concreta en los seres vivos, convirtiéndose en voluntad de vivir. Pero lo que interesa a
Schopenhauer no es la inconexa y sin sentido serie de sucesos en el mundo, sino la voluntad que
los dirige. “El sefiuelo de la vida, lo finge la voluntad insatisfecha, que levanta en vilo a las
generaciones.””

Caso continia la linea de reflexion de la metafisica de la voluntad con el filésofo francés
Maine de Biran en la segunda etapa de su pensamiento, aunque también se encuentran algunos

otros nombres como los de Max Scheler, Hessen y Dilthey. Caso ya tenia conocimiento de Maine

2 Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VUI, p. 95.
B Jdem., “Ni muerte ni vida”, El Universal, 17 de marzo de 1944, Obras Completas , vol. V111, apéndice, p. 161.

:: Idem., “Biografia e historia”, El Universal, 28 de abril de 1944, Obras Completas, vol. X, apéndice, p. 247.
Ibid., p. 248.

45



de Biran, pero fue hasta 1937, en su polémica contra los neokantianos de Marburgo que lo
revaloro, para enfrentar al idealismo critico. En diversos articulos y libros posteriores, Caso hace
diversas exposiciones detalladas de la teoria metafisica del fildsofo francés.

Al decir de Caso, el realismo ha sido renovado en la época contemporanea por Maine de
Biran, quien representa una filosofia voluntarista y espiritualista, en oposicion a las tendencias
racionalistas ¢ idealistas de origen aleman. Caso encuentra una solucion al problema metafisico en
el realismo volitivo de Maine de Biran, ante las criticas kantianas a la metafisica. Maine de Biran
inauguré en la historia de la filosofia el realismo volitivo, que le da un sentido metafisico a la
voluntad humana.

Los panlogistas de Marburgo desconocen los problemas de 1a realidad porque los asimilan a
la pura legalidad conceptual, para ellos no puede haber la idea de algo real fuera del pensamiento.
Por su parte, ¢l realismo sefiala que el objeto de conocimiento es independiente del pensamiento.
Ante las tesis extremas del subjetivismo y el realismo ingenuos, Caso propone una solucion al
problema del conocimiento en el realismo volitivo: “Creemos, en cambio, que la realidad se nos
entrega en la intuicién de nuestra propia voluntad, sin que tengamos que salir de nosotros mismos,
para afirmarla con pristinidad; porque la intuicién de la voluntad entrega, a la vez, a la conciencia,
la voluntad misma y lo que a la voluntad resiste en cada volicion...”?® El realismo volitivo, a
diferencia del critico, parte del dato inicial de la voluntad, que es otro dato inmediato de la
conciencia que Maine de Biran le revel. Caso amparaba una metafisica que exigia la
participacion del sentimiento y la voluntad.

Voluntad y pensamiento se dan en la conciencia, pero 1a pura razén no puede penetrar el ser
de las cosas. Para tener contacto con las cosas es que recurrimos a la experiencia de la voluntad.
El puro intelectualismo no funda la existencia. Sabemos de la existencia de los objetos reales no
por el pensamiento sino por la voluntad. No podemos separar la inteligencia de la voluntad, sin
libre actividad, sin voluntad, no habria seres inteligentes. “La realidad no es un puro pensamiento;
es existencia. S6lo en la experiencia de la vida puede sernos dada. La razon va a la esencia; pero
la existencia se offrece en la voluntad. Este es el secreto del realismo volitivo, su apelacion a la
voluntad. Lo que resiste a mi ser es un ser como el mio; lo que se opone a mi voluntad, es acto,

existencia.””?’ Si fuésemos puro sujeto de conocimiento no tendriamos conciencia de lo real. El

% Idem., “Gnoseologia”, £l Universal, 10 de enero de 1941, en Obras Completas, vo). 11, apéndice, p. 294.
Y Idem., Filsofos y mordlistas  franceses, 1943, Obras Completas, vol. 11, p. 229.
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entendimiento capta la esencia de las cosas, en tanto que la voluntad capta su existencia, no es
entonces la razon sino la intuicién volitiva la que nos revela la existencia de las cosas. Si
fuésemos sélo inteligencia no seriamos conscientes de lo real. Decia Caso siguiendo a Maine de
Biran que lo que se opone a nuestra voluntad es la existencia. En este sentido es que la esencia de
la realidad es volitiva. De esta forma, la metafisica se recuperaba como teoria de la esencia y la
existencia. La existencia se revela en la reatidad, como asent¢ Maine de Biran. “Soélo porque,
ademas de ser pensamiento, somos voluntad. El sentimiento del esfuerzo es lo que nos provee de
la nocion de causa. Un sujeto puro de conocimiento, sin voluntad aneja, no se sabria a si propio
existente. La existencia es la revelacion del querer, del esfuerzo. No somos, dijo Maine de Biran,
indeterminadamente, algo pensante; sino algo ‘queriente’, que pasa de lo virtual a lo real, por su
propia energia.”®

La inteligencia nos revela las esencias, el sentimiento, los valores y la voluntad, la
existencia. Sin voluntad no tendriamos sentido de la realidad. En su polémica sustentada contra
Guillermo Héctor Rodriguez, comienza Caso por sefialar algunos antecedentes del realismo
volitivo que opone al idealismo critico “Ya Leibniz afirmé que las esencias son en la inteligencia
de Dios, pero que las existencias proceden de su voluntad. Por esto resulta Leibniz precursor de la
teorfa del realismo volitivo, sostenido por Maine de Biran y Max Scheler, porque la pura ratio no
es creadora. jActla la voluntad! Si el hombre no fuese un ser dotado de voluntad a quien resiste el
mundo, jamés poseeria (no habria podide formar nunca la idea de causa). Sélo porque actuamos
percibimos la existencia. Las puras esencias concuerdan con la razén; pero las existencias se
refieren a la voluntad.”® Pero sin la voluntad no podemos darnos cuenta del ser de las cosas. En
el articulo “Esencia, existencia y valor” de 1944 decia Caso que los hombres somos voluntad y
por medio de ella se nos revela nuestra existencia. Sabemos de nuestra existencia no cuando
pensamos sino cuando queremos. La voluntad intuye la existencia o el ser en acto de las cosas.

En los actos de conciencia se da Ja apercepcion del yo que inicia un movimiento y la
percepcion de una fuerza que se le opone. El yo se afirma en una resistencia de la voluntad. En el
querer de la voluntad se encuentra el “sentimiento del esfuerzo” que es donde se manifiesta la
existencia. El realismo metafisico de Maine de Biran se fundamenta en la conciencia del esfuerzo

y la afirmacion de la voluntad. En cuanto al proceder de ese sentimiento del esfuerzo, Caso

2 Idem., “Esencia, existencia y valor”, El Universal, 7 de abri) de 1944, Obras Completas, vol. 11, p. 326.
® Idem., “El realismo metafisico y la ciencia”, El Universal, 18 de junio de 1937, Obras Completas, vol. 1, Polémica
contra el neokantismo, p. 629.
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escribe: “La voluntad es condicion del yo; el esfuerzo es (como se decia en la época del gran
pensador francés), ‘el hecho primitivo del sentido intimo’. Y este hecho no puede ser probado;
precisamente porque se trata de un hecho primitivo. El sentimiento fundamental de la existencia
personal es el sentimiento de la fuerza; la fuerza es la base de la individualidad; y la fuerza
individual se ofrece indisolublemente unida a la resistencia orgénica. El yo es causa y fuerza.”*
Se requiere de un esfuerzo, de una fuerza motriz que mueva al cuerpo para realizar el acto. La
conciencia del propio yo y de la realidad se adquiere por el sentimiento del esfuerzo. Por si mismo
el sujeto se convierte en la causa que inicia la accién. “La voluntad es condicion del yo; el
sentimiento fundamental de la existencia personal, es el sentimiento de la fuerza que vence
resistencias. La nocién de causa deriva de nuestra conciencia, que se siente activa en el mundo, a
través de nuestro propio cuerpo... Si no tuviéramos la experiencia de actuar sobre nuestro cuerpo,
y con €l sobre las demas cosas, jcomo tendriamos en nuestra mente la idea de causa y en nuestra
conciencia la nocion de ‘realidad’ 7!

La fuerza de la resistencia al movimiento, que percibe nuestra voluntad nos revela nuestra
existencia y la existencia del mundo. El ser se revela con el sentimiento del esfuerzo, la
aceptacion de la experiencia de nuestra propia accién. E! ser se nos revela como producto de
nuestra accion y resistencia a la accion. “Nuestra intuicion del esfuerzo, como ensefia el realismo
volitivo de Maine de Biran, nos exhibe dos cosas y ambas concordantes; nuestro propio ser
actuando al esforzarse, y el ser de las cosas que se nos oponen. En la intuicion del esfuerzo vemos

la concordancia de la intuicién del ser. En el acto mismo de esforzamos, sabemos de nosotros y de

1o que no es nosotros mismos.”**

En la experiencia de la resistencia del cuerpo se nos revela nuestro acto de existir en el
mundo. Sabemos de la existencia del mundo y de nosotros mismos por la voluntad. Las
resistencias del cuerpo nos revelan que algo existe aparte del pensamiento. En nuestros actos de
esfuerzo de nuestra voluntad se nos revela nuestra propia existencia y 1a existencia de las cosas
en que incide nuestro esfuerzo. Para Hessen el sentimiento de la realidad se provoca por las
resistencias con que se topa el querer humano. Las cosas del mundo son vistas por nuestra
conciencia como reales porque se oponen a nuestra vida volitiva. La realidad no se deriva

racionalmente sino que resulta de nuestras resistencias hacia el mundo. la voluntad es una via para

¥ Jdem,, Filésofos y moralistas franceses, 1943, Obras Completas, vol. 11, p. 229.
*'" Idem., “Dilthey (El realismo volitivo)”, £/ Umiversal, 29 de junio de 1945, Obras Completas, vol. 1L, pp. 348-349.
%2 Jdem., Evocacion de Aristiteles, 1946, Obras Completas, vol. V1, p. 334.
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probar la existencia de la realidad. Vivimos Ia realidad en tanto nuestra voluntad resiste y se
opone al mundo.

La idea de sustancia se deriva por tanto del sentimiento y de la idea de fuerza. En este
sentido, la libertad puede entenderse como el sentimiento del esfuerzo al actuar. Es el querer
humano lo que pone en evidencia nuestra libertad. “La libertad, es el sentimiento de poder obrar,
de crear el esfuerzo constitutivo del yo.”*

Al lado del cogito ergo sum de Descartes debe agreparse el volo ergo sum de Maine de
Biran. “De este modo, dentro de la conciencia (que tanto afirma la voluntad como el
entendimiento), el realismo volitivo dice con Descartes: cogito ergo sum; y con Maine de Biran:
Volo ergo sum. Una es la region de las esencias eternas e incorruptibles; otro el mundo temporal
de la existencia..”™ El realismo volitivo dice, volo, ergo sum, esto es, quiero, luego soy. “La
voluntad es irreductible a la razon pura. La voluntad se da en la conciencia como el pensamiento.
Al cogito ergo sum , habré que anteponer, quien recurra a la conciencia y a sus datos inmediatos,
el volo ergo sum de Maine de Biran y Scheler. Por tanto, un puro panlogismo, una teoria
metafisica que resuelve el ser en ideas, es algo falso, “radicalmente falso”, para valernos de la
enérgica expresion del gran pensador aleméan.” Comenta Caso que si las normas de conducta se
realizan, debera haber un sujeto que las realice y por tanto, rebase a lo puramente logico. “Por lo
cual, Maine de Biran dijo su profundisima palabra: volo ergo sum... Sin voluntad, sin sujeto, sin
realidad, toda norma carece de sentido.”®

La informacién que Caso conocié del realismo volitivo de Maine de Biran se completa con
la teoria del realismo metafisico volitivo de Dilthey y la fenomenologia realista de Max Scheler.
Dilthey afirma su creencia en el mundo exterior, que se da en la voluntad y el sentimiento. La
distincidn entre un sujeto y un objeto surgen por los actos de voluntad. “El yo se afirma a si

propio en su ‘resistencia voluntaria’; como en la accién iniciadora que determina; asi como

3 Idem., “Esencia, existencia y valor”, EI Universal, 7 de abril de 1944, Obras Completas, vol. I, p. 326.

* Idem., “El realismo metafisico y la ciencia”, £/ Universal, 18 de junio de 1937, Obras Completas, vol 1, Polémica
contra el neokantismo, p. 625.

3 Idem., “Perennidad de la metafisica”, EI Universal, 9 de julio de 1937, en Obras Completas, vol. I de A. Caso,
Polémica contra el neokantismo, p. 633.

% Idem., “ Abecedario de las objeciones”, £/ Universal, 2 de julio de 1937, en Obras Completas, vol. 1 de Antonio
Caso, Polémica sobre el kantismo, p. 627.
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percibe una fuerza extrafia en la accion, que provoca la suya y la resistencia que espera.””’ Para
Dilthey, la realidad del mundo exterior descansa en una experiencia de nuestra voluntad.

Ahora bien, importante sera conocer algunas de las discusiones de Caso sobre el tema del
determinismo ¢ indeterminismo, para observar como ubica el asunto de la libertad humana.
En sus libros de poemas como Crisopeya (1931) y El poliptico de los dias del mar (1935), Caso
escribe en varias ocasiones sobre la inexorable presencia del destino. Caso lleg6 a ubicar el
destino en los fendémenos o seres de la naturaleza, como en el agua de una fuente o en un romeral;
pero también lo ubica en los actos humanos. En “Fina respuesta a una dama”, dice: “Plegéos a la
justicia del Destino / ya que la dicha en luto se convierte; ™ Y en su poema ‘“Nube
encarnadina”, dice del piloto de una nave: “soy mas que una nube y mas que una nave, / jun astro
que sigue su curso fatal! / Grave como el mundo, como el tiempo grave... / jIré a mi destino a
través del Mal!™*’

Rubén Bonifaz Nufio en su introduccién al volumen XTI de las Obras Completas de Caso
hace una interpretacion de la relacion entre el destino y la libertad en los poemas de Caso. Dice
que los conceptos que dominan sus libros de poemas son los de azar, destino y libertad. En los
poemas de Caso alcanza a percibirse una tension constante entre el destino inexorable
representado por las fuerzas de la naturaleza, y de la otra, la libertad humana que intenta
dominarlas. “Alli estd el hombre en su soledad de ser; alli el destino, como la fuerza oscura que a
cada uno gobierna dentro de un orden establecido, haciéndolo ser parte desesperada de ese orden
y queriendo forzarlo a una accién inevitable. / Pero esta fuerza oscura puede ser obligada a
aclararse, ese orden es susceptible de ser mejorado, esa accion admite ser dirigida por ia rebeldia
de la conciencia humana, con las armas del amor y de la libertad. / Por un lado, pues, el peso
inerte, la triste méscara del destino incambiable que se presenta al espiritu como ineluctable
necesidad; los poderes que aprovechan la inaccién del hombre para abrumarlo en la nada; por otro
lado, la voluntad ejercida hacia el bien, 1a libre fuerza, generosa y esperanzada, que conquistara
necesariamente 1a {tlitima victoria, con tal que persista sin desmayo, orientada por la caridad y por
labelleza™  El hombre puede vencerlo todo, incluso la muerte, sabe que en sus manos esta la

salvacién y que su constancia habra de sobreponerse al destino. Con ese fin habra de avanzar

3 Idem., “Dilthey (El realismo volitivo)”, £/ Universal, 29 de junio de 1945, Obras Completas, vol. 1, apéndice, p.
350.

38 Jdem., Crisopeya, 1931, en Obras Completas, vol. XL, p. 108.
" Idem., El poliptico de los dias del mar, en Obras Completas, vol. X1, p. 233.
® Rubén Bonifaz Nuiio, introduccion al vol. X11 de las Obras Completas de Antonio Caso, p. 38
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confiado y sin temor para vencer los obstaculos. Gobernado por su voluntad, el hombre podra
levantarse del fracaso hacia la conquista de la victoria. El hombre conciente se encuentra guiado
por su albedrio y los impetus de su voluntad libre. Para Caso el hombre no es como un astro o
nube que sigue un curso fatal, sino que posee los medios para superar su destino a través de su
“accién cabalmente libre”. En varios poemas dice como el hombre puede sentir poder tan fuerte
como el mar e incluso superarle. De una parte, el viento y las aguas del mar se encuentran
sometidas a las leyes de 1a naturaleza, de la otra se encuentra la voluntad libre del hombre, que es
expresion libre de su espiritu. Ambos se acompafian de manera reciproca, uno es el mar y otro el
anhelo del alma; pero el hombre puede decirle al mar, que lo rige la luz de su albedrio. Ante el
determinismo representado por el mar en los poemas de Caso, se levanta la autonomia del espiritu
y la libertad humana. Los hombres viven regidos a la ley que les impone el destino, pero de ellos
depende también el poder enfrentarlo, con las energias que te inspira su ser libre y la fuerza de su
voluntad. ““Con todo eso, debe el hombre superar ese propio destino; consciente e inscrito en el
orden universal, posee la capacidad de volver auténoma la fatal inscripcion de ese orden; mueve
de tal suerte el destino mismo mediante la voluntad y el albedrio; es decir, mediante el ejercicio
de su libertad, {inico camino a la esfera de la divinidad.™' Caso tiene la conviccién de que €l
hombre no puede ser visto como un simple objeto fisico, sino que el hombre tiene la capacidad de
regirse a si mismo.

Haciendo un recorrido de ideas, reconoce Caso que el pensamiento tradicional griego,
representado por ejemplo por Homero, Hesiodo, los tragicos, los mitos religiosos y el paganismo,
es fatalista. Para todos ellos, el destino 0 moira rige inexorablemente los actos de los hombres.

También sefiala que los antiguos estoicos fueron los primeros filésofos deterministas
concientes, porque defienden un determinismo inflexible en el terreno de la filosofia. Para los
estoicos no puede haber espontaneidad alguna de la persona humana donde las cosas siempre son
las mismas. En e} determinismo absoluto y la repeticién universal, no le queda al estoico més que
el padecimiento y la abstencién. El pensamiento determinista se incorpora también en la filosofia
modema. Para Schelling, en el absoluto se unifican necesidad y libertad, saber y obrar, lo objetivo
y lo subjetivo. Sefiala Caso que el determinismo proviene de un error antropomoérfico, esto es, de
errores derivados de nuestras proporciones fisicas, intermedias entre el atomo y los astros. Por

ejemplo, las nociones de causa y ley en que se apoya el determinismo, surgen de nuestra

“ Ibid., p. 56.

51



conciencia y la experiencia de actuar sobre nosotros mismos y las demés cosas. “Cuando el
causalismo es cuantitativo, se nombra determinismo; y dentro de! determinismo, el causalismo
cuantitativo y no cualitativo, puede ser mecanico.” Con el apoyo de las ciencias, el
determinismo se convierte en una concepcion intelectualista de la realidad y consiste en proponer
que el universo esta regido por leyes necesarias. Los filésofos deterministas se apoyan en las leyes
que descubren ciencias como la fisica o la quimica, para defender la fatalidad del orden de la
naturaleza y por extension, la fatalidad del orden humano. Para nuestro asunto, upa de las graves
consecuencias del determinismo filoséfico absoluto es que niega las libertades humanas.

Caso escribe varios articulos dedicados al indeterminismo en la naturaleza, tema que ya
habia manejado desde su conferencia sobre Hostos (1910). Caso habia concluido que el
positivismo ampar6 un determinismo en la realidad natural que es contrario al atributo de la
libertad humana como ser espiritual. Sefiala Caso que el determinismo absoluto y el fatalismo a la
manera como lo plantearon los estoicos ha pasado ya a la historia. Los resultados de filésofos y de
sabios coinciden en que el orden de las ideas y las cosas no es el mismo. En oposicién a los
diversos sistemas deterministas, como el panlogismo de Hegel y el panteismo de Spinoza, se
adhinié al indeterminismo filos6fico, porque le servird como un argumento para demostrar la
existencia de la libertad humana.

Si los estoicos son deterministas concientes, los epiciireos fueron conscientemente
indeterministas. Epicuro afirma el indeterminismo basado en la inclinacién de la caida de los
dtomos o clinamen, que permite formar las cosas. Lucrecio, seguidor de Epicuro, decia que si el
alma no actua por una necesidad interior es por la inclinacion de los dtomos o clinamen. “Si todos
los atomos, como lo quiere Demdcrito, cayesen en la perfecta direccion vertical sobre el vacio,
ninguno de ellos encontraria al otro en su caida, y los cuerpos no se habrian podido construir. Es
preciso, segun Epicuro, conceder una desviacion en la linea de caida, que sélo puede atribuirse a
cierta espontaneidad de los 4tomos. Esta declinacion o clinamen, hizo posible la constitucion del
mundo, y es el origen de la libertad del alma. |Por primera vez, he aqui afirmado, gracias a un
pensador materialista, el principio de la contingencia y de la libertad, frente al destino inspirador
del paganismo!™**

2 Antonio Caso, “La ley”, EI Universal, 18 de abril de 1941, en Obras Completas, vol. VIL, apéndice, p. 204.
° Idem., “Fatalismo y determinismo”, EI Universal, 8 de junio de 1945, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 344.
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En su segunda época, Caso contindia su balance del significado filoséfico del principio de
causalidad y vuelve a enfrentar a filosofos como Spinoza para quienes el efecto se identifica con
la causa. Caso hace una critica al sistema monista de Spinoza, que identifica al ser en si como la
causa de cuanto existe. Caso difiere de ello y propone distinguir la nocion de causa de sus efectos
por relaciones de antelacion y sucesion. El efecto y la causa son cosas distintas. En la relacién
causal se genera algo nuevo, no contenido integramente en lo que era la causa. “En un mundo asi
tramado, tiene sentido la accion. La libertad del albedrio tiene sentido. En el mundo de Spinoza, el
hombre es una mentira, una ilusion. S6lo es rea! la sustancia infinita.”* El mundo se empobrece
bajo la hipétesis de que todo es uno. Sin embargo, “por otra parte, no siempre los hombres
creyeron en el imperio universal de la causalidad, abundan, hoy, quienes admiten que Ja esfera de
la voluntad no se rige por ¢l absoluto determinismo de la causacion.”> Caso se apoya en el
sentido comiin para afirmar que ¢! efecto es algo nuevo y distinto respecto de la causa. La ley de
la causacion comprende la antelacion pero no la transmutacion de la causa al efecto. El efecto es
diverso de la causa, la causa engendra algo nuevo que antes no era. Y si el efecto es algo distinto
de la causa se justifica la presencia del acto libre ante las pretensiones del determinismo
causalista. Los actos libres no son arbitrarios, tienen su condicioén, pero esta sélo anuncia de
manera parcial el acto que viene. Con que sea inexplicable por el antecedente basta-para que sea
un acto libre o bien indeterminado. Las creaciones de! espiritu lo son porque hacen aparecer algo
nuevo de la causa anterior. '

Por su parte, a Leibniz no le basté la nocion de extension cartesiana y pensd mas bien en
una realidad dinamica. La existencia toda se integra de individualidades o monadas de naturaleza
espontanea y energética. Los verdaderos atomos simples de la realidad son fuerzas sin extension.
La realidad es viva, es energia y actividad.

Lo que hard Caso en la segunda etapa de su pensamiento es unir su adhesiéon al
indeterminismo con e} principio de la probabilidad. En oposicion al determinismo como principio
universal del orden, Caméades habia dicho que si las proposiciones de un silogismo no son

evidentes, el razonamiento s6lo es probable. “Congruente consigo mismo, Carnéades se opuso a

* Idem., “Sustancia y causa”, 28 de abril de 1939, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 280,

* Idem.,, “E principio de causalidad”, 12 de enero de 1945, £/ Universal, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p.
330.
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la creencia en el destino, es decir, a la teoria logica de un determinismo absoluto.”*® Camnéades se
opuso al destino porque decia que si la necesidad produce todo, nada estaria en nuestro poder. Sin
embargo, aclara Carnéades, hay cosas que estan en nuestro poder. En general, la probabilidad
filosofica procede de momentos heterogéneos que son apreciados por el espiritu. Para Caso, el
probabilismo es un principio de la realidad que rige tanto en la naturaleza como en la historia.
Caso se declara a favor del indeterminismo porque esa filosofia demuestra la “posibilidad
cosmologica” y la “realidad psicologica” del libre albedrio, supuesto basico del verdadero sentido
de la existencia humana. En su articulo de “Ciencia y libertad” (1940) Caso reitera su defensa de
la libertad humana apoyado en un indeterminismo cosmoldgico. Ahi dice que Kant situ6 la
libertad fuera del alcance del determinismo de las leyes de la naturaleza, ubicandola como
condicién para el cumplimiento de la ley moral. Sin embargo, no parecié convencer a Caso del
todo la solucidn kantiana y prefirié amparar la libertad humana en el indeterminismo de la
naturaleza. “Por més que algunos filosofos ~creyentes en el libre albedrio- se empeifiaron en
buscar un punto de conciliacion entre la libertad y el determinismo, todos sus afanes terminaron,
con forzosidad, en el fracaso. ;Por qué? Porque, en efecto, la idea de libertad contradice el
principio del determinismo. Libertad es espontaneidad de accion; y determinismo, sujecion a ley,
por tanto, el dilema ineludible: los actos humanos obedecen a ley —entonces la libertad no existe-
o los actos humanos son libres —y en tal caso la ley es inexistente. De modo que habia que optar
entre la libertad que niega la ley, y una ley que impide la libertad. Si la libertad existe, la ley se
anula; si se anula la ley, subsiste la libertad, al menos, puede subsistir.”™’ Termina Caso por
plantear la disyuntiva entre dos sistemas de creencias: uno a favor del determinismo, que sostiene
la razén y otro a favor de la libertad, que sostiene la conciencia. Como creencias no se pueden
destruir mutuamente: “._el determinismo clésico resulta ser no mds, una creencia, y, en tal caso,
los sostenedores de la libertad se encuentran en las mismas condiciones de los partidarios del
determinismo. Son dos creencias, con iguales derechos a sostenerse™®  Pero después, en E/ acto
ideatorio y la filosofia de Husserl (1946) y siguiendo de cerca de Lotze, Caso expone un curioso
principio filosofico. Dice que entre dos tesis contrarias se debe preferir la que nos da a conocer

una realidad mayor que la otra. Aplicando este principio pouede Caso decir, como lo subraya Luis

* Idem., “La probabilidad y el azar”, Revista de estudios universitarios, septiembre de 1939, Obras Completas, vol.
1, p. 287.

T Idem., “Ciencia y libertad”, en Tierra Nueva, revista de letras universitarias, nim. 1, 1940, Obras Completas, vol.
11, apéndice, p. 297.

* Ibid., p. 295.
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. . . , . . Y L) .
Villoro, que “...1a tesis que reconozca la libertad sera superior a la tesis determinista “%_ Asi pues,
de su concepcion metafisico-cosmologica del indeterminismo de las leyes naturales es que se hace

posibie a su vez la contingencia en la accion buena y ¢l actuar de la libertad humana.

C) LA CIENCIA

Caso aproveché la informacion que le proporcionaban las ciencias y la filosofia contemporéneas
para apoyar sus reflexiones sobre la actividad libre de las ciencias y la propia existencia de la
libertad humana. Veamos en primer término cémo Caso argumenta a favor del cardcter libre de la
investigacion cientifica.

Caso ofrecié diversos testimonios en la segunda etapa de su pensamiento para hacer ver que
la verdadera importancia de la ciencia descansa en la libertad de investigacién y en la intervencion
de la iniciativa individual en la creacion. En Nuevos Discursos a la nacién mexicana (1934),
escribe: “La ciencia se marchita al contacto con las asambleas numerosas y estultas. Su obra lo es
siempre de individualismo y libertad. Si de todas las situaciones humanas pudiera algin dia
expulsarse la autonomia de la investigacion, retornaria amorosa y sincera, como por obra de
magia, al afanoso colmenar de los laboratorios. Ahi es su morada de predileccién.”so

En La persona humana y el Estado totalitario (1941) Caso abunda mas en sus comentarios.
Si la esencia de la ciencia es la investigacion constante y reiterada, ésta desaparece si se convierte
en dogma. Lo grave es convertir a la ciencia en un dogma o filosofia oficial como lo hicieron el
positivismo y el materialismo. Pero la ciencia no puede contener afirmaciones dogmaticas. Al
respecto, Caso se remite a la siguiente cita de Ahrens, filosofo del derecho: “Se destruira esta
libertad si se somete a la ciencia en sus investigaciones a doctrinas resueltas a priori, que no sean
el resultado de sus propias investigaciones; si, en cierto modo, se la aprisiona y s¢ la liga a
dogmas mas o menos limitados y oscuros, que no le permiten desenvolverse, a la luz que esparce
la libre investigacion sobre todas las partes del universo.””’ Los progresos cientificos, continiia
Ahrens, han procedido cuando se han roto las cadenas de las doctrinas dogmaticas y la razén pudo
salir de su cautiverio. Lo unico que necesita la ciencia para desarrollarse es libertad. “Y, no
obstante, ;qué es lo que pide la inteligencia cientifica para su desenvolvimiento adecuado? Solo

una cosa, pero esencial: libertad. Por tanto, quien niega la libertad como esencia de la

¥ Luis Villoro, Introduccién a Obras Completas, vol. VII, p. XIV.
Antonio Caso, Nuevos discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras Completas, vol. 1X, p. 120.
*! Ahrens, apud., Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V111, p. 66.
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investigacion y del trabajo cientificos, comete una de las mas graves, de las mas injilstas

violaciones del derecho en la historia.”*

Sin libertad de pensamiento, la ciencia y ia cultura
desaparecen. Sin la garantia de la libertad de pensamiento la ciencia, la cultura y la técnica limitan
sus posibilidades. La ciencia se deriva del espiritu critico, es decir que “sin libertad de critica no
hay ciencia”, pero tan equivocado es negar sin espiritu critico como admitir sin libertad de
pensamiento. En las ciencias domina un espiritu de indagacidn e insatisfaccién. La verdad se
alcanza a construir poco a poco en las investigaciones cientificas independientes. Los
investigadores deben estar siempre dispuestos a renovar sus ideas y observaciones. La probidad y
el decoro en la investigacién consiste en abandonar una verdad cuando se averigua que no es
cierta. En cambio, ¢l dogmatico montaré en célera ante su idolo roto.

En 1945 aparece un articulo de Caso, “La ciencia y los sistemas” en donde sefiala que
Claudé Bemard encontraba en teorias sistematicas como la humoral, el animismo o el
organicismo, una oposicion a la libertad de investigacion. Cita Caso palabras de Bernard: “La idea
sistematica confiere a la mente una especie de seguridad engafiadora y una inflexibilidad, que no
concuerda con la libertad de dudar, que ha de ser siempre compafiera del investigador en sus
pesquisas.”*

pero no la naturaleza misma. La investigacion cientifica debe descansar en la reflexion critica y

Los sistemas representan lo que €l hombre tiene en mente respecto de la naturaleza,

no en los prejuicios que llevan a los partidarios de un sistema a la tesis que ya han admitido. “Para
hallar la verdad en las ciencias, basta con un método y sobra el sistema. El método es
indispensable, el sistema, engafioso. El método es el guiador firme del investigador;, con él
‘interroga libremente, en espera de la respuesta verdadera™>*  Por eso es que el mayor obstaculo
a la investigacion es el sistema, que hace a la mente esclava.

De otra parte, Caso se refiere a la pugna entre et determinismo e indeterminismo cientificos
para ubicar dentro de ella el lugar que le corresponde a la libertad humana. Anteriormente, dice
Caso, el fatalismo se mezcld con creencias religiosas, tiempo después io hizo con la propia
ciencia. Diversos cientificos y teoricos de la ciencia como Montesquieu, Comte, Mill y la Escuela
de Marburgo refieren el cardcter de necesidad de las leyes de la ciencia. Afirmaba Henri Poincaré

que la ciencia tiene un valor objetivo y nos muestra que la realidad es un sistema de relaciones

2 Ibid., p. 63

% Claude Bernard, apud., Antonio Caso, “La ciencia y los sistemas”, £ Universal, 30 de noviembre de 1945, Obras
Completas, vol. I, p. 350.
34 Antonio Caso, Ibid, p. 351,
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universal y necesario. Las leyes cientificas son la expresién matematica de la armonia universal.
Por e¢jemplo, Newton revelaba las leyes del mundo fisico y expresaba claramente el determinismo
astrondmico en su ley de la atraccién universal. Ostwald cita el principio del determinismo que
después criticard: “todas las cosas se determinan por leyes, hasta en sus Gltimos detalles, en un
solo sentido e invariablemente”.

Bachelard se dio cuenta que el determinismo cientifico procede de la astronomia, porque
los hombres encontramos una gran regularidad en el movimiento de los astros: “...sobre el desfile
de las estrellas, uniforme siempre, se trama la red diamantina del fatalismo, que no deja a la
espontaneidad humana més que la ilusion de creerse a si propia, autora de su mindscula y oscura
existencia™’. Asi fue como el fatalismo descendi6 del cielo a la tierra. También consciente del
determinismo derivado de las ciencias es Laplace. “El pensamiento de Laplace cefiia en un
determinismo absoluto la realidad cosmica. Conforme al gran matematico, una inteligencia
infinita reduciria a leyes las series de sucesos que nuestra ignorancia no puede reducir al orden
causal. De modo que sélo nuestra debilidad humana es causa de afirmar el azar. En el fondo todo
estd determinado. El ser obedeceria al determinismo causal que es su ley. Si asi fuese, el
indeterminismo es subjetividad pura. El determinismo es la realidad.”® Taine vio que en el
fondo de la existencia hay una ley absoluta que soporta el determinismo. Durante muchos siglos,
las ciencias confirmaron el determinismo, a ello contribuy6 la aplicacién de las matematicas a la
fisica. Después el determinismo se difundid en otras ciencias: biologia, sicologia, etc. Pero la mas
grave consecuencia del determinismo cientifico es la desaparicion de la libertad humana “Por
estas razones, el determinismo de la fisica, constituia el argumento esencial contra la afirmacién
del libre albedrio humano.””’

Ahora bien, Caso detecta otro grupo de reflexiones de la ciencia contemporanea que
aportan conceptos distintos respecto de la ley cientifica y por tanto, inciden en una concepcion de
la realidad también distinta a la del determinismo. Caso no dejé de apoyarse en Boutroux para
mostrar la existencia de diversos ordenes de realidad y la contingencia de las leyes naturales. Para
Boutroux, las leyes naturales tienen un origen antropoldgico, pero que se ha convertido en

realidad cosmologica. “Para Boutroux, las leyes de la naturaleza son contingentes y no

% Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras completas, vol. VI, p. 133.

% Idem., “Determinismo y probabilismo”, EI Universal, 15 de junio de 1945, Obras Completas, vol 11, apéndice, p.
346. Véase también, La persona humana y el Estado totalitario, Obras Completas, vol. V111, p. 135.

7 ldem., Filosofos y moralistas franceses, 1943, Obras Completas, vol. 11, p. 260.
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constituyen la esencia de las cosas; el determinismo es una caracteristica de la razon humana; pero
en la forma absoluta de las leyes del pensamiento, 1a necesidad nada rige en lo concreto; y para
elevarse de ella a las leyes logicas, matematicas, fisicas, etcétera, se necesitan admitir nuevos
elementos que salen del marco rigido del determinismo absoluto.”® En 1939, Caso cita las
siguientes palabras de Boutroux sin referir su fuente: “Nuestro pensamiento esencial -afirmé el
gran filosofo refiriéndose a su propia doctrina- es la reintegracion, en la filosofia propiamente
dicha, de 1a esfera racional bien entendida, del libre albedrio humano, de la realidad y el valor del
individuo, del derecho y el poder de la conciencia humana; que una metafisica determinista, o una
filosofia que concibiese como absoluto y erigiese en principio supremo el determinismo
cientifico, reducen, quiérase o no, al estado de vanas ilusiones subjetivas. Las leyes de la
naturaleza implican la contingencia correctamente interpretada.” Recordemos que en la carta
que Emile Boutrox dirige a Caso en 1918 felicitdndolo sobre su estudio de la filosofia francesa
contemporanea, reitera para si una filosofia que defiende el libre albedrio humano y el valor del
individuo ante la metafisica determinista alemana.

Algunos sabios contemporaneos confirmaran la postura de Boutroux, como Ostwald, para
quien el principio del determinismo no afecta la actividad humana y por tanto “podemos y
debemos actuar respecto al mundo, como si no fuese determinado sino en pane”6°. Las leyes
generales determinan sélo una pequefia parte de cada efecto. Los fenomenos de 1a naturaleza no
son enteramente parecidos porque en ellos hay una continua transformacién e intervienen un
sinniimero de circunstancias. Las leyes cientificas ofrecen apenas un marco de referencia, pero la
manera como se desenvuelven los hechos son multiples. S6lo en un mundo ideal se admitiria la
determinacion univoca, el problema es que se atribuye esta determinacion al mundo real. Las
leyes cientificas, como la de los gases en fisica, se enuncian en abstracto y determinan sélo un
mundo ideal; pero para seres reales la ley no se cample de manera exacta, por €so es que debemos
actuar en el mundo “como si no fuese determinado sino en parte”. Y si de lo fisico pasamos a lo
social, las diferencias son todavia mayores.

Mach era un autor ya conocido de Caso pero para su segunda etapa de reflexién recupera de
€l su nocion de ley como una “limitacion de posibilidades”. Sin embargo, Caso se opone a Mach

%% Jdem., “El concepto de ley”, EI Universal, 12 de mayo de 1939, Obras Completas, vol. 11, p. 281.

* Emile Boutroux, apud, Aatonio Caso, “La filosofia del orden”, El Universal, 21 de abril de 1539, Obras
Completas, vol. 11, apéndice, p. 277.

€ Antonio Caso, “El concepto de ley”, El Universal, 12 de mayo de 1939, Obras Completas, vol. 11, p. 281.
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al decir que la ley no es definitiva en la esencia de lo posible. Caso alude al ejemplo de la comedia
italiana. En cada representacion hay un plan previo que fija el autor o director, pero ya en escena
los actores improvisan. “Asi también pasaria en la realidad de la experiencia. La pura limitacién
de posibilidades de la ley cientifica, no constituye la esencia de las cosas. Lo que acaece ¢s en su
esencia libre, al menos espontineo, como el didlogo que entablan los transetntes; pero el plan,
estd dado de antemano. Las posibilidades de los actores no pueden violarlo; mas si pueden
modelarlo, exornarlo, sutilizarlo, etcétera / Esto explicaria {a unidad y variedad del universo.
Nada estaria por completo determinado;, lo improvisto surgiria a cada paso dentro de un
modelamiento perpetuo.”' Asf pues, Caso parece coincidir en parte con la nocién de limitacion
de posibilidades de Mach pero difiere de ella en cuanto que no cree que sea algo definitivo de la
esencia de las cosas porque hay un margen de indeterminacion.

Segin la ley de Clausius, la energia se degrada en calor y este se reparte uniformemente
entre los cuerpos. El segundo principio de 1a termodinamica, no se puede expresar en ecuaciones
matematicas, con 1o que se revela la existencia de un residuo irracional e inexplicable, como lo
sugiri® Meyerson. También Caso encontré en el principio de indeterminacion de Heisenberg la
forma de negar el determinismo. Tal principio dice que, en el orden microscopico, “es imposible
fijar, a 1a vez, la posicion y velocidad de un electron”, solo se puede reconocer ahi un movimiento
probable. Se pregunta Caso si la espontaneidad de los dtomos a que se refiere Epicuro no seria
equivalente a la espontaneidad del electron de que habla Heisenberg,

En Filésofos y moralistas franceses (1943) aclara Caso que el determinismo encuentra a su
paso el principio de indeterminacion de Heisenberg. El determinismo parece ya cosa del pasado.
“El determinismo ha pasado a la historia, todo parece ir en el fondo, a individualidades
espontaneas, que s6lo dan la resultante del determinismo, en la repeticion de los grandes nlimeros.
Asi se explica que el hombre haya podido creer en el fatalismo. Todo lo referia a los grandes
nimeros, que implican las dimensiones de su cuerpo y las necesidades de su accién; pero, en el
fondo de la realidad, acaso palpite la espontaneidad que el principio de Heisenberg sugiere.”
Siguiendo a Langevin, profesor del Colegio de Francia, Caso distingue niveles de aplicabilidad
del determinismo e indeterminismo. “Lo anterior conduciria a concluir que las leyes cientificas no

llevan su determinismo sino a las grandes masas, a los conjuntos, a la sintesis, a las repeticiones;

' Idem., Positivismo, neopositivismo y fenomenologia, 1941, Obras Compleias, vol. V11, p. 149. Véase también “La
ley”, EIl Universal, 18 de abril de 1941, Obras Completas, vol. V11, apéndice, p. 204.
7 iden., Filésofos y moralistas franceses, 1943, Obras Completas, vol. 11, p. 260.
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pero que cuando se trata de lo elemental, el indeterminismo seria la verdad.™®  El rasgo del
determinismo se muestra en el campo de lo macroscopico, en tanto que el indeterminismo se hace
patente en la region microscépica, “dotada de espontaneidad”.

La l6gica pura 1o reduce todo a un esquema Gnico y a un determinismo absoluto, pero en el
mundo real encontramos la espontaneidad del 4tomo y de la conciencia La ciencia
contemporénea deja atras las concepciones mecénicas por la vision de un mundo mas dindmico,
activo, espontineo ¢ inexacto. “Una especie de vida palpita en el tomo, y muchos grandes
cientificos sostienen el principio del indeterminismo, frente al determinismo regular y sintético de
la ciencia del siglo XIX.”® De manera gue en los propios atomos actia la espontaneidad y
energia, como las mdnadas de Leibniz. La fisica contempordnea establece que la electricidad es
resultado de! electrén en estado de libertad.

En relacion al tema de las investigaciones que realizaba la ciencia sobre la naturaleza de la
energia atomica y el uso que se ha hecho de ella para producir una poderosa arma de guerra,
escribe Caso: “En tanto que, en las reacciones ordinarias subsisten los atomes indestructibles en
su naturaleza —dice M. Laporte, preparador en el ‘Instituto de Radio’ de Paris- en las
transformaciones radioactivas, por el contrario, el atomo mismo se destruye, y esta destruccién
pone en libertad un enorme desprendimiento de energia.”“ El radio libera una energia un millén
trescientas mil veces mas que la energia del carbon.

Las ideas de Meyerson le sirvieron a Caso para apuntalar su postura metafisica, expresada
en un realismo volitivo. Del analisis de la obra de Meyerson, Caso explica que para las ciencias
no es posible la identificacion total, como lo muestra la constante de Planck y el principio de
Carnot Clausius. La realidad se resiste a la tendencia identificadora de la razén, e irracionales son
la cualidad, la vida, la conciencia, el tiempo y el movimiento. En el mundo fisico se da la
irreversibilidad, la diversidad, la historicidad y la temporalidad. Apoyado ahora en Meyerson,
Caso concluye que la realidad es de naturaleza dindmica y volitiva. Al decir de Emilio Uranga®,
Caso se vale de su exposicion de Meyerson y la fisica moderna para apuntalar su doctrina
metafisica, y esta concepcion metafisica es la de un realismo volitivo que Caso ya habia expuesto

con anterioridad cuando entablé su polémica con fa Escuela de Marburgo en 1937. De Meyerson,

& Ibid, p. 261.

:: Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, Vol. VHI, p. 56.
Ibid,, p. 62.

 Emilio Uranga, “Antonio Caso y Emile Meyerson”, Homenaje a Antonio Caso, Stylo, p. 219y ss.
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Caso extrae un realismo y de la fisica moderna, un volitivismo o voluntarismo. Es un realismo
porque postula la existencia de una realidad independiente de la conciencia y es un voluntarismo
porque comprende una concepeion dindmica de la realidad. Sin embargo, dice Emilio Uranga que
Caso intefpreté muy a su manera a Meyerson derivando conclusiones metafisicas que el mismo
filosofo dé la ciencia no propuso. El propio Meyerson admitié que de su pensamiento no podia
pasarse a un idealismo, realismo o metafisica alguna. Los aportes de la fisica modema no
conducen necesariamente a las ideas voluntaristas, como lo hace Caso. Para Meyerson, causa es
identidad y para Caso, causa es voluntad.

Hoy en dia, dice Caso, las leyes cientificas mejor comprobadas, son las que tienen un valor
estadistico no necesario. De acuerdo al fisico M. Guye, el principio de Camot sobre la
degradacion de la energia y el principio de Heisenberg sobre la imposibilidad de determinar la
posicién y velocidad de un electron ensefian que el determinismo de las leyes fisicas es s6lo
estadistico y de probabilidad.

Para Reichenbach, en las ciencias naturales opera una légica de la probabilidad y no una
légica de la identidad. En la segunda parte de su conferencia sobre Meyerson, Caso fundamenta
su volitivismo apoyandose en la doctrina filoséfica de Leibniz y las opiniones de Hans
Reichenbach. Los objetos materiales de la realidad se integran de pequefias particulas de caracter
espirtual y volitivo, asi lo muestra la ciencia contemporanea al hablar del movimiento libre del
electrén. La fisica necesita de valerse de razonamientos estadisticos y el célculo de probabilidades
porque es la Ginica forma en que podemos conocer ¢l movimiento de los atomos. El mundo fisico
€s como un complejo juego de azar y sus leyes son formulas de probabilidad. Pareciera que las
cosas son en verdad de esencia espiritual, como lo decia Leibniz. La metafisica que concibe a la
realidad como dindmica y libre es amparada por los resultados de la ciencia contemporanea. Caso
se inclina a pensar junto con Reichenbach que la probabilidad no es algo subjetivo, sino objetivo y
un aspecto basico de la realidad fisica. Pero hay razones de por qué las leyes de la realidad son
probabilisticas y es que existe una espontaneidad en los nicleos de los 4tomos; la esencia de la
realidad material es de naturaleza volitiva. Asi pues, las leyes probabilistas son expresion de la
realidad misma, no la manera como el espiritu las quiere conocer.

Agustin Cournot, pensador francés del siglo XIX defiende una teoria del azar y la
probabilidad que se funda en los conceptos de solidaridad e independencia de causas. Cuando las

series causales estan conectadas de forma necesaria hay determinismo, pero cuando no, hay azar,
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y es aqui donde opera el principio de probabilidad. El azar surge cuando se combinan fenémenos
que pertenecen a series independientes en el orden de la causalidad. El azar es comun en el
mundo, la naturaleza y la historia. En los actos humanos se da una mayor interferencia de leyes y
por tento un mayor indeterminismo. La presencia de causas, habia dicho Bachelard, no prueba de
suyo ¢l determinismo.

Aclara Caso que el determinismo del siglo XTX ha pasado a la historia con ¢l cdlculo de
probabilidades de la ciencia moderna. La causalidad rigurosa y el determinismo deben sustituirse
por el punto de vista de la probabilidad estadistica. Las leyes de la fisica contemporanea son
estadisticas, no rigurosas, como lo habia establecido la fisica cldsica. El determinismo so6lo vale
para las dimensiones medias. Las ciencias se acercan mas a la idea de una indeterminacién de
valor estadistico que es irreductible a la ley. El fisico Francis Perrin dijo las siguientes palabras:
“la fisica cuantica ha hecho un descubrimiento fundamental, que viene a libertar al hombre;
porque las leyes elementales de la fisica no enuncian el determinismo, sino Ja probabilidad”67 Y
si al caso puede hablarse de un tipo de determinismo cientifico éste serd probabilista. “El
determinismo a que obedece la concepciéon moderna de ley cientifica, es un puro ‘determinismo
estadistico’, lo mismo si se trata de los rayos césmicos, en fisica, que de las leyes sobre la
natalidad y la mortalidad en las ciencias sociales.”®

En el pensamiento de Caso, ciencia y metafisica se completan mutuamente. Caso se habfa
opuesto a una metafisica determinista que se basaba a su vez en una ciencia determinista. De otra
parte, una metafisica indeterminista encontraria apoyo a su vez en una ciencia contemporanea
indeterminista y probabilista. El tema del indeterminismo cientifico estaba en el tapete de las
discusiones cientificas y filosoficas de la época. De hecho lo sefiala Caso como uno de los temas
discutidos en el IX Congreso Internacional de la Filosofia de 1938 en homenaje a René
Descartes.*’

El fatalismo es algo del pasado, que se habia dado en las repeticiones de los grandes
nimeros, lo diametralmente opuesto al fatalismo antiguo es la ciencia contemporanea que afirma
el principio del indeterminismo. La colaboracion con las ciencias ha beneficiado a la filosofia en

la superacion del fatalismo y del antropomorfismo. Las conclusiones de la ciencia contemporanea

¢7 Francis Perrin, apud., Antonio Caso, “El probabilismo”, £I Universal, 1° de junio de 1945, Obras Completas, vol.
11, apéndice, p. 343.

' Amtonio Caso, “La ley”, £l Universal, 18 de abril de 1941, Obras Completas, vol. VI, apéndice, p. 205.

¢ Véase, Antonio Caso, “El Congreso Interacional de filosofia”, EI Universal, 11 de febrero de 1938, Obras
Completas, vol. 1V, apéndice, p. 242.
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parecen ir en contra del determinismo cosmico, hoy los grandes fisicos y astronomos.
contemporaneos afirman el indeterminismo. E! determinismo ha sido vencido por los nuevos
principios cientificos como el de Camot-Clausius. Caso comenta: “Los grandes nombres de
Einstein y Plack, presiden las teorias de la fisica modema; y se llega a pensar en cierta
indeterminacion que yacia en el fondo de la realidad; de modo que las leyes cientificas sélo
significarfan ‘una limitacién de posibilidades’, segin la perfecta expresion de Mach, en su libro

sobre el conocimiento cientifico.””

La ciencia contemporanea ha demostrado que las leyes de la
naturaleza tienen un valor estadistico y se rige por principios de indeterminacion, como Jo muestra
Heisenberg. Apoyada en estos datos, la filosofia contemporanea ha renunciado ya al fatalismo y al
determinismo de otras épocas.

Pero Caso hace una importante aclaracion que no desarrollo posteriormente pero que en él
surgié como una duda. Dice que aun considerando las leyes de la degradacion de la energia y el
principio del indeterminismo, seria apresurado incurrir en un indeterminismo. “Pero también seria
falsa otra filosofia que pretendiese fundamentarse, sobre el actual indeterminismo de
Heisenberg.”’' De manera que Caso llega a tener sus dudas y dice que a pesar de desechadas las
doctrinas deterministas, sefiala que tampoco es conveniente incurrir en el extremo opuesto de un
indeterminismo.

Lo importante por ¢l momento es que los resuitados de la ciencia contemporanea le
sirvieron a Caso para asentar los principios cosmologicos de la existencia del libre albedrio
humano. En oposicion al determinismo, la filosofia de 1a contingencia que retoma Caso en su
primera época de Emile Boutroux, propone que la legalidad natural no es objetiva y el principio
de necesidad nada determina. La filosofia de 1a continuidad le habia quitado sentido a la actividad
humana, en tanto que la filosofia de la contingencia se lo ha devuelto. E! indeterminismo debe ser
considerado como verdadero porque explica el dato innegable de la libertad humana. Caso
encontrd en- las concepciones metafisico cosmolbgicas que nos hablan de una realidad
contingente, dinimica, evolutiva, esponténea ¢ indeterminada, argumentos favorables a favor de
la libertad humana, y en el contingencialismo de la ley natural, la posibilidad cosmolégica de 1a
existencia de la libertad humana. Para Caso existe un margen de indeterminacién césmica que

hace posible la libertad de accién de los hombres.

;" Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL, p. 3
U Idem., “Ciencia y filosofia”, £! Universal, 17 de diciembre de 1943, Obras Completas, vol. I1, apéndice, p. 321.
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Esto ya lo habia demostrado antes Caso apoyado en Boutroux, pero ahora se vienen a
agregar nombres importantes de la fisica y la filosofia contemporénea como Meyerson, Carnot y
Clausius, Reichenbach, Planck, Ostwald, Mach y Heisenberg. Caso se dio cuenta que lo que
verdaderamente estaba en juego detras de estas reflexiones sobre la indeterminacion del dtomo y
del universo era la libertad del espiritu. Sobre todo las regiones atémicas y subatomicas se
rehiisan a una absoluta determinacion. La realidad natural no estd sometida a una determinacion
absoluta, en ella se alberga un dinamismo inacabado, espontaneo y libre. La conciencia cientifica
conternporanea se enfrenta a fatalismos y determinismos para hacernos conscientes de la libertad
humana. “Pero de uno u otro modo, la libertad del hombre se aniquila si no se admite, dentro del
determinismo cientifico, la teoria de Cournot, que mira en la interferencia de los seres causales, el
punto en que se engendra la contingencia, la probabilidad.””*> En La persona humana y el Estado
totalitario, el apartado de Caso llamado “libertad metafisica” se refiere no tanto al libre albedrio,
como antes lo llamo, sino mds bien a 1a libertad derivada del indeterminismo cosmolégico. El
fatalismo y el determinismo habian bajado de los astros a la tierra para impedir la libertad
humana, pero los resultados de las ciencias permiten que la libertad humana suba de la tierra a los
astros.

En algunos pasajes de su obra, Caso parecido hacer concordar, como lo haria Kant, el
determinismo universal con ia libertad humana. En 1941 escribe: “La libertad que la conciencia
afirma debe concordar, en una metafisica verdadera, con el determinismo capaz de hacerla
eficaz.”” Y en 1945 reitera: “Dentro de la indole de la especulacién cientifica contemporanea,

pueden concordar, quizés, el dictado de la conciencia que afirma la libertad y el determinismo de

la investigacion.”™

Sin embargo, recordemos que Caso aclaré en su momento que de hablar de
un determinismo éste tendra que ser estadistico y probabilista. “El determinismo estadistico deja a
la libertad su campo propio, y es, en todo caso, un determinismo tan amplio, que puede
conjugarse con las intimas aspiraciones morales de la humanidad.”” De manera que para Caso

“sigue siendo valida la afirmacioén de la libertad humana gracias a la indeterminacién de la
naturaleza. Recordemos para finalizar, la critica de Gémez Robledo quien siguiendo a

Vasconcelos, no estd de acuerdo con el contingencialismo de las leyes naturales a que se refiere

" Idem., “Fatalismo y determinismo”, £/ Universal, 8 de junio de 1945, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 345.
™ ldem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI, p. 132.

™ Jdem., “Fatalismo y determinismo”, £/ Universal, 8 de junio de 1945, Obras Compleias, vol. 11, apéndice, p. 345
7 Idem., “Ciencia y libertad”, Tierra Nueva revista de letras universitarias, 1940, Obras Completas , vol. 1,
apéndice, p. 299.



Caso y dice que el hombre puede afirmar su autonomia aun en un universo sometido a la
necesidad.

El mundo es mas complejo de lo que pensé el determinismo absoluto; pero gracias a las
teorias indeterministas de la filosofia y la ciencia se conserva un lugar para la accion humana. Si
en la realidad natural no hay leyes inexorables, esto mismo hace posible un lugar a la libertad
humana y por tanto el carécter responsable de la conducta. A medida que se asciende a los
diversos 6rdenes de la realidad, la indeterminacion va siendo mayor, mientras que en el mundo
natural las leyes son estadisticas, en ¢l mundo humano las leyes que intervienen son las morales y
reclaman la presencia de la libertad para poderse realizar. A diferencia de la solucién kantiana,
Caso propone que podemos actuar en el mundo en el entendido de que es indeterminado. “Otra
defensa de la libertad consiste en ponemos frente al mundo ‘como si” fuera indeterminado; porque
—se pensd- son tan numerosas y tan variadas las leyes naturales, que, ‘practicamente’, nos
hallamos, a su respecto, como en el caso de un universo no fatalmente determinado.””® La
presencia del bien hace desaparecer las leyes deterministas de la naturaleza. Por su parte, la
indeterminacién de la naturaleza hace posible la libre expresién de las voluntades hacia su

perfeccién.

D) EL CONOCIMIENTO

Caso aludi6 en diversos momentos de su obra a la forma como segun él procede el conocimiento.
En su primera época, Caso criticaba al positivismo por su intelectualismo que ignoraba otras
facuitades humanas como la intuicién y la voluntad. Habia dicho Fernando Salmerén que el
pensamiento de Caso es una reaccion contra el positivismo y una afirmacion de la libertad de
raices cristianas en el sentido que el hombre es una realidad espiritual que esta por encima de la
naturaleza. El positivismo propone la relatividad del conocimiento y niega que la intuicion
alcance verdades metafisicas. Dice que los grandes metafisicos s6lo han generado hipdtesis
geniales que se contradicen entre si y no se comprueban. “Y esto no es condenar la inteligencia a
la ignorancia; porque es librarla del error; librarla para siempre, obligandola a cefiir su esfuerzo a
la investigacion cientifica, positiva, en donde siempre alcanza el éxito proporcionado a su energia,

a su prudencia, a su relatividad. Lo uinico absoluto no es la idea de Hegel, sino la afirmacion de

¢ Ibid., p. 297.
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que todo es relativo.”””’ En general, Caso critico los excesos del intelectualismo filosofico;
apoyado en Bergson, dice que la razén esquematiza y selecciona arbitrariamente la experiencia en
vista a los intereses de la existencia vital.

Para la segunda etapa de su pensamiento, Caso no cesé de enfrentar al positivismo y a sus
renovados brotes con la filosofia neopositivista. Caso refirié algunos comentarios sobre su batalla
contra el positivismo. En el articulo de Caso “Kant en Argentina y México” (1939), Caso recuerda
que la edicion de la Critica de la razén pura era leida y comentada en compafifa de los jévenes de
su generacién como Pedro Henriquez Urefia, José Vasconcelos, Alfonso Reyes y Martin Luis
Guzmén. “La revelacién de Kant produjo su efecto indudable: la liberacién perenne de todo
empirismo.””® Caso reconoce de Kant haberlo despertado, como Hume, de su suefio dogmatico y
haberle permitido librarse del positivismo y de todo empirismo para tomar otros rumbos
filoséficos con Nietzsche, Bergson y Husserl. Pero también Kant le mostraba la imposibilidad de
una metafisica producto de rebasar los l{mites de la razén pura.

Siguiendo a Schopenhauer, Caso habia comentado que el conocimiento se encuentra al
servicio de la voluntad. En todos los seres vivos, incluido el hombre, el conocimiento se encuentra
al servicio de la voluntad. Pero el propio Caso no deseché del todo los datos de la razon. Decia
que el racionalismo era falso porque representaba un uso indebido de la razén, pero que 1a razén
era verdadera. Para la segunda etapa de su pensamiento, apoyado en Husserl, Aristoteles y el
espectaculo irracional que le brind6 la Segunda Guerra Mundial, Caso moderd sus comentarios en
contra de la razén. Asi llegé a decir, siguiendo a Aristételes, que los conceptos no se obtiesen por
induccion sino por abstraccion del entendimiento. Lo concreto es complejo y diverso, lo abstracto
es simple y responde a la construccion de la inteligencia. Lo concreto no se puede modificar, en
tanto que “lo abstracto —ensefia Paul Janet- ‘es una creacién mas o menos libre del espiritu’. Su
limite es lo contradictorio™”.

La propuesta inicial de Caso era la de superar a la razén con los datos que ofrecen otras
formas de conocimiento como la intuicién. La intuicién es una facultad suprarracional de

conocimiento que se vincula mas al sentimiento, la emocioén y la voluntad, y que tiene la funcién

7 Idem., La existencia como economia, como desinterés 'y como caridad, 1943, Obras Completas, vol. 111, p. 66.
" Idem., “Kant en Argentina y México”, £/ Universal, 17 de febrero de 1939, publicado en México, apuntamientos
de cultura patria, 1943, Obras Completas, vol. IX, p. 185.

™ Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI1i, p. 49.
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de captar de manera directa e inmediata la naturaleza intrinseca de la realidad en sus diferentes
manifestaciones.

Ademas, la intuicion cobra dignidad especial cuando se le asignan atributos especiales
como la captacion de la libertad. Para Bergson hay realidades que no se conocen por la
inteligencia, como la vida y la libertad, pero acercamos a ellas a través de la intuicién significa
comprenderlas de algin modo. La intuicion emotiva bergsoniana le revelé a Caso el yo profundo
y los dﬁtos inmediatos de la conciencia dentro de los cuales esta la libertad. La intuicién que se
pone en contacto con el ser se llama intuicion metafisica. Es una cualidad del hombre intuir el
universal concreto, como lo es la idea platonica, la potencia-acto aristotélicos, la voluntad de
Schopenhauer, el élan vital de Bergson, etc.

Desde su primera época, Caso afirmé que el conocimiento es la sintesis de razon e
intuicién, ambas vias de conocimiento conforman la obra de la inteligencia, las dos alas del
espiritu que llevan al hombre a la verdad. La inteligencia lo que hace es intuir, razonar € intuir de
nuevo. En oposicidn a la Escuela de Marburgo, sefiala Caso que lo verdadero es el ser que se da
en la intuicién y se organiza con la inteligencia.

Para la segunda etapa de su pensamiento, Caso paso de la intuicion concreta y poética de
Bergson a la intuicion esencial de Husserl. Scheler le reveld la intuiciéon emocional que conoce los
valores. Por su parte, la intuicion analégica nos revela la existencia de otros individuos como
nosotros. Finalmente habremos de considerar que aunque Caso no negé los datos de la razon ni
fue un intuicionista integro, sus preferencias estuvieron dadas en la intuicién como la facultad que
nos revela el conocimiento de la existencia concreta y del universal concreto de la filosofia.

Profundizemos un poco en la influencia que provocd en Caso la fenomenologia en su
segunda época. Lo que Caso si toma de la fenomenologia fue su revelacion del mundo de las
esencias y la intuicién eidética, como continuacién de la intuicidn bergsoniana. Sin embargo,

‘Caso no se plegé del todo al pensamiento de Husserl; por el contrario, hizo de ¢l algunas criticas.
Caso no permitird que la fenomenologia derrumbe sus ideas ya aceptadas, dice Luis Villoro: “En
cambio, no permite que la fenomenologia ponga en entredicho lo que mas apecho tienc: la
posibilidad de un conocimiento metafisico pararracional, la primacia de la voluntad y la
inmanencia de los valores en Ja persona social ™ Husserl le revelé a Caso el mundo de las

esencias eternas, ideales, intemporales y materiales, algo que chocaba con la concepeion que

1 uis Villoro, loc. cit, p. XXIT.
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Bergson le habia dado del mundo como una realidad en constante movimiento y transformacion.
Al decir de Rosa Krauze®, a pesar de su encuentro con Husserl, Caso sigui6 siendo fiel a Bergson
y le critico a Husserl su falta de comprension de un mundo en evolucion. Rosa Krauze hace ver
que para Caso la filosofia de Husserl también es incompleta, porque carece de la intuicién del
dinamismo y la evolucion, como lo decia Bergson, o de la intuicion de la voluntad, como lo decia
Schopenhauer. Hay una gran diferencia entre el mundo de las esencias incorruptibles y la gran
diversidad y pluralidad del mundo real. “La existencia es lo variado y multiple y su mejor
variedad y multiplicidad reside en el libre albedrio de 1a persona humana.™

Caso alcanzd a darse cuenta que en Husserl no aparecia una referencia a la voluntad y a la
emocion como elementos del conocimiento y no hacia referencia al caracter dindmico y evolutivo
de la realidad. Por eso Caso completd a Husserl con el pensamiento de filosofos como Maine de
Biran y Withelm Dilthey que le ensefiaron la dinamica de la existencia humana. Caso mismo hace
una importante critica a Husserl diciendo que la intuicion husserliana se olvida de captar el
" movimiento y el cambio: “Pero, jno es verdad que falta a la filosofia de Husserl la intuicion de un
principio de dinamismo y evolucién, la propia intuicién de vida o de voluntad, tal como la han
preconizado Schopenhauer y Bergson?... / Conocer, intuir, es lo supremo, indubitablemente; pero,
{qué pensador situara el principio de la voluntad de vivir, el élan vital, dentro de su funcion
adecuada, en la magna edificacion de la fenomenologia trascendental?. "%

Segin José¢ Gaos y Luis Villoro, Caso le dio un giro metafisico a la fenomenologia que
Husserl no le dio. Ademas, no permite que la fenomenologia cuestione sus ideas aceptadas de un
conocimiento superior a la razon, que encuentra en la intuicion y la voluntad.

En La persona humana y el Estado totalitario (1941), Caso hace algunos interesantes
comentarios respecto de la naturaleza de las leyes logicas. De una parte, establece que los
principios eternos, incorruptibles, fijos y esquematicos de la logica someten al pensamiento a un
determinismo esencial. La l6gica clasica es congruente en si misma, pero poco adecuada para
entender la realidad. El conocimiento no ha de ser sélo 16gico sino verdadero, referido a seres
reales. La filosofia contemporanea, hace una critica al determinismo absoluto de la logica pura. A

la 16gica tradicional de las formas del pensamiento se agrega la légica de la accién y la operacion.

¥ Rosa Krauze, La filosofla de Antonio Caso, p. 184 y ss, y en “Antonio Caso y el positivismo”, en revista Filosoffa
yLetras, p. 128 y ss.

: Antonio Caso, El acto ideatorio y la filosofia de Husserl, 1946, Obras Completas, vol. V11, p. 132.
Ibid., p. 75.
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Todo el saber, incluyendo el de las ciencias, es de probabilidades, aproximaciones, induccién e
hipbtesis. Al lado de la logica pura y el determinismo absoluto, se encuentra un mundo
espontneo, activo, cambiante ¢ inexacto, al igual que 1a movilidad de la vida y la espontaneidad
de la conciencia.

Ademas de la intuicién individual, eidética y analégica, Caso hablé de otro tipo de intuicion
en la segunda etapa de su pensamiento y es la intuicion volitiva. En “Apolo y Polifemo” (1943) y
Evocacion de Aristoteles (1946), establece Caso que la pura inteligencia, que todo lo esquematiza,
no nos puede dar la nocién del existir. Para Caso, la intuicion también es una via de captacion
emotiva, sentimental y volitiva de la existencia de las cosas. “{Sélo el acto de la voluntad nos
exhibe, en la intuicién, la existencial” En la “intuicion del yo” encontraba Maine de Biran un
esfuerzo de la voluntad que me revela la existencia del mundo. La voluntad nos revela nuestra
existencia en el mundo.

De igual forma, Dilthey reivindica la intuicion porque entra en contacto con la realidad de
modo intuitivo y volitivo. “En suma, sélo se llega al sentimiento de la realidad por la via de la
intuicion volitiva™® es en la resistencia que opone nuestra accién, en donde se nos entrega la
realidad del mundo. No basta con el pensamiento, es necesario querer mover NUEStro cuerpo para
actuar en el mundo. La intuicidn volitiva afirma la existencia del mundo real exterior.

Finalmente, Caso distingue un tercer orden, ademas del factico y el eidético, y es el orden
del ideal. “El orden del ideal no es irreductible al orden eidético, porque implica la nocién de
voluntad; mientras que el orden eidético puro no lo implica. Hay hechos que se piensan en ideas;
estos son dos ordenes diversos; pero hay también ideales y los ideales son siempre la sintesis de
las ideas con la voluntad.”® El orden eidético y factico simplemente se dan, en tanto que el orden
del ideal no se da pero se muestra como algo realizable. El principio de la economia del
conocimiento es la expresién de la voluntad de conocer. Para Husser! la voluntad es un simple
acto psicologico, en tanto que para Maine de Biran y Schopenhauer, la voluntad es la esencia de
todo. En conclusién, Caso acepto la posibilidad de estas diversas vias de conocimiento, todas ellas
parte de la funcién sintética de la filosofia.

8 Idem., “Apolo y Polifemo”, £l Universal, 13 de agosto de 1943, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 318.
8 Jdem., “Intuicién y realidad”. EJ Universal, 20 de julio de 1945, Obras Completas, vol. V, p. 62.
% Jdem., El acto ideatorio y la filosofia de Husser!, 1946, en Obras Completas, Vol. V1, p. 39.
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CAPITULO IIL
HOMBRE Y EXISTENCIA

A) EL HOMBRE

Caso se interesé de manera especial por definir los rasgos del hombre y sefialar la situacion de la
condiciéon humana. Desde su juventud, Caso concibid al hombre como un ser total, esto es, que
para €], el hombre no es sélo un sujeto pensante, ademas siente y quiere. Lo humano integra
elementos tan distintos como la razon, la intuicién, la voluntad, los sentimientos, la fe, etc. La
filosofia tendra como objeto de estudio la investigacion del ser total del hombre. “Sintéticamente
concebido, el hombre es inteligencia, sentimiento y voluntad, pero es también un ser biologico, un
ser fisico. Por la inteligencia, mira la esencia de las cosas, en el acto ideatorio; por el sentimiento
capta los valores de la existencia (valores de ser); por la libertad existe, es causa y fin”' El
hombre es un microcosmos en tanto resume en su ser los diversos grados de realidad como el
fisico, el organico, el psicologico, el social, etc. Exponiendo el pensamiento de Aristételes, en
1946, Caso escribe: “E} hombre es microcosmo. La criatura inteligente y libre, cuyo fin se
alcanza, a través de la ciudad, en las virtudes de la comemp]acién.”2 En otro espacio sefiala que
todas las perfecciones de los diversos seres se dan en el hombre (las propiedades de los minerales,
la vida de las plantas, la sensibilidad de los animales, etc.) por eso es que lo llama una cifra
cosmica.

En su articulo de “La cifra cosmica” de 1942, Caso aclara que el hombre es una cifra
cosmica porque es consciente de st y de los procesos del universo y puede elevarse a las esencias
universales y los valores eternos. “Por ello mismo, para que el ser humano pueda realizarse como
persona auténoma, como causa inteligente y libre de sus actos, es indispensable que luche contra
las demas fuerzas naturales™ La vida humana que no se rebasa a si misma es decadencia y
negacion. “Sobre a inteligencia radica el amor. Porque la inteligencia muestra, y €l amor desea y
obra. La inteligencia guia y el amor crea; la inteligencia propone, la voluntad cumple lo

propuesto.”  Si cedemos ante las presiones del mundo suprimimos nuestra condicion

! Antonio Caso, “Educar”, Ef Universal, 6 de agosto de 1943, Obras Completas, vol. 1V, apéndice, p. 256.

% Idem., Evocacion de Aristoteles, 1946, Obras Completas, vol. V1, p. 318.

: Idem., “La cifra cosmica”, EI Universal, 10 de abril de 1942, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 139.
Ibid., p. 139.
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sobrenatural, en su més puro sentido gramatical de estar por encima de la naturaleza. El hombre
se apoya en el mundo natural, pero espera lo eterno, al que mira con su inteligencia y desea con su
voluntad. Lo mejor de la vida no radica en los placeres del mundo sino en algo superior.

Caso continué su preocupacion por la voluntad humana basado en las nuevas corrientes de
la filosofia voluntarista francesa y alemana. De Francia retoma a Maine de Biran, Ravaisson,
Boutroux y Bergson. Y de Alemania a Schopenhuaer, Nietzsche y después Dilthey. Caso le dio un
lugar privilegiado a la voluntad por encima del pensamiento, a la accion por encima de las ideas.
El voluntarismo filoséfico ya conocido por Caso desde su juventud, pero apuntalado en su
segunda época, le reveld que la voluntad no es s6lo un principio metafisico que explica toda la
realidad, sino que es el rasgo primero y mas sobresaliente de los seres vivos y por ende de las
direcciones de conducta de los hombres.

Veamos s6lo algunos momentos del desarrollo de esta idea en su segunda época. En sus
libros de poemas Crisopeya (1931) y El poliptico de los dias del mar (1935) se refiere, de una
parte, al poder sobrecogedor de las fuerzas de 1a naturaleza y del destino, pero de la otra, exalta la
fuerza de voluntad del hombre. En “El emperador” habla del monarca chino como el sefior del
ciclo y de la tierra por su heroica voluntad. En “Mar rebelde”, alude a la fuerza del mar, pero
aclara: “{Sélo 1a voluntad enardecida / puede retar al liquido elemento, / y ganar, con el reto, la
partida!™® '

Caso reitera a la voluntad como la facultad suprema y uno de los rasgos distintivos del
hombre, y dice que por nuestra voluntad y a través de la accion es que podemos modelar al
mundo. Conforme a las ensefianzas de Brentano y Husserl sobre la intencionalidad de la
conciencia, Caso ensefia que asi como no hay deseo sin algo que se desea ni pensamiento sin algo
que se piense, tampoco puede haber voluntad sin un objeto de la voluntad. Asi como el
pensamiento comprende al sujeto y al objeto, asi también la voluntad no se puede concebir sin su
objeto, porque es el objeto el que mueve a la voluntad. El deseo que nos mueve hacia el objeto
sélo puede ser conducido, controlado o eliminado, dice Caso, por efecto de la libertad. Pero Caso
también hizo ver que Husserl no satisfizo sus expectativas porque no consideré un aspecto basico
del espiritu humano, su voluntad.

La voluntad define al hombre, pero también aclara Caso que la voluntad puede temer

direcciones inesperadas de comportamiento, lo mismo para construir que para destruir, para hacer

> Mdem., El poliptico de los dias del mar, 1935, Obras Completas, vol. X11, p. 231.
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un bien o un mal. En La existencia como economia, como desinterés y como caridad (1943)
recuerda Caso la teoria de Schopenhauer que establece a la voluntad como la fuerza suprema del
mundo y del hombre. Razon y sentimiento se someten a ella y son sus instrumentos. Como
esclavo de su egoismo, dice Schopenhauer, ¢l hombre renueva constantemente el querer y ve las
cosas de acuerdo a su muy personal interés individual. Pero contrariamente al filosofo alemén
aclara que asi como la voluntad puede dedicarse a los fines interesados y econémicos de la
existencia, también puede liberar al hombre de las exigencias de la necesidad. No es la voluntad
egoista la que libera al hombre, sino la voluntad que se dirige a actos de desinterés, caridad y
amor. La voluntad es libre si se dirige a la vida desinteresada. Por medio de su voluntad
desinteresada, el hombre asume su ser libre, que es su dimension propia. De la misma forma, la
voluntad busca los medios para alcanzar su felicidad. “La voluntad es libre, porque, aunque busca
la felicidad, es capaz de elegir los medios para alcanzarla.”®

El 11 de febrero de 1944 Caso escribe ¢l articulo “Voluntad”. Ahi dice junto con Maine de
Biran que la voluntad es la facultad del hombre que le revela la presencia del mundo. Gracias a la
voluntad, la vivencia psiquica se transforma en acto. “Por medio de la voluntad, colaboramos en
la obra del mundo; lo construimos o destruimos, en la medida de nuestras posibilidades.”7 Si la
voluntad no existe o no se da como se da “...no podria el hombre agregar al mundo fisico, el
mundo espiritual que se realiza en la cultura. Entre natura y cultura esté la voluntad humana. Ella
es la creadora de la historia.”® Dios no interviene de manera directa en la historia, sino a través
de la voluntad libre del hombre, por eso es que ésta delata 1a obra divina. Los hombres despliegan
su voluntad movidos por las ideas, que intentan realizarse en actos concretos. Esas ideas que
quieren convertirse en hechos les llama Leibniz conativas. La voluntad humana selecciona dentro
de lo posible y obra en lo real; de las varias ideas que los hombres tienen en la mente, sélo
algunas de ellas las realiza. Deliberamos para ver cuales de nuestras ideas se pueden convertir en
actos. En la deliberacién hay una lucha de las ideas en la conciencia. Hay personas que no
intentan realizar sus ideas y caen en la inaccidn. Otras viven en un estado de perplejidad y no
realizan lo que piensan. En cambio, hay otro tipo de hombres que pronto se deciden a realizar las
ideas que tienen en mente y casi no deliberan, en ellos parece que las ideas son actos de voluntad.

En ambos casos, tanto el que cae en la total inaccion como el que se supedita sin reflexion a la

¢ Idem., Evocacion de Aristoteles, 1946, Obras Completas, vol. V1, p. 339. Véase antes, 3 de octubre de 1941
; Idem., “Voluntad”, EJ Universal, 11 de febrero de 1944, Obras Completas, vol. V11, p. 322.
1bid.
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realizacién de su idea, incurren en distorsiones psicologicas. La voluntad es un deseo deliberativo
que se mueve por ideas. En la decision, triunfa una idea sobre otra.

Caso sefiala como un error el haber establecido una separacién entre voluntad e
inteligencia. “Se ha hecho mal en separar a la inteligencia de la voluntad, por modo absoluto;
porque sin la voluntad primera, sin libre actividad, no habria seres inteligemes.”9 Para Caso,
como para Schopenhauer y Fichte, conocimiento y voluntad se unifican en la conciencia. Para
poder ser voluntad es que somos inteligencia; voluntad e inteligencia son los elementos que
constituyen al hombre. Asi como ciencia y técnica no se pueden separar, tampoco se pueden
separar la inteligencia que conoce y la voluntad que quiere. Voluntad e inteligencia se comjugan
en la accién humana. La voluntad se apoya en la inteligencia en tanto que los pensamientos sélo
se externan a través de la voluntad. El espiritu humano es tanto razén como intuicion y voluntad,
y tan importante es una como la otra en la construccién del conocimiento. La inteligencia se
encuentra al servicio de la voluntad; mas aun la inteligencia cobra un valor gracias a la voluntad.
La inteligencia no tiene un valor sin la voluntad; el hombre no es sélo un cerebro que piensa sino
un ser que siente y actia con una voluntad. El que no conoce la naturaleza, dice Bacon no la
puede gobernar. Sin la voluntad de conocimiento no se daria el conocimiento, sin deseo de
conocer nada se conoceria. El universo del conocimiento parte de los supuestos de la voluntad yla
razon, esto es, que la voluntad y la razon son el punto de partida obligado del conocimiento. Esta
idea la debe Caso al voluntarismo de Nietzsche, Schopenhauer, Maine de Biran y Scheler. En La
persona humana y el Estado totalitario (1941) recordaba las palabras del ministro Pedro Malén
de Chiade de que por voluntad amamos y por el entendimiento conocemos. La voluntad que ama
puede contemplar a los objetos que escapan al intelecto. La voluntad de amar culmina la obra del
entendimiento. Uno es més valioso si ama cosas valiosas y es menos valioso si ama cosas menos
valiosas. Més aun, al actuar se nos da la conciencia de nosotros mismos, segiin Maine de Biran.”

Sin embargo, a pesar de la equiparacion entre voluntad e inteligencia, en realidad Caso le da
una prioridad a la voluntad por encima de la inteligencia. Este primado de la voluntad por éncima
de la inteligencia convierte a Caso en un pensador afin al voluntarismo filoséfico. La voluntad es
el poder superior de la persona, que la hace un actor histérico. En términos aristotélicos, la
inteligencia humana abstrae la esencia de las cosas, pero la voluntad es la que realiza y actia. Los

objetos reales se experimentan en la voluntad, tal como se lo mostré el voluntarismo metafisico.

% ldem., Filésofos y moralistas franceses, 1943, Obras Completas, vol. 11, p. 230.
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Mis alin, Caso criticd los excesos del intelectualismo filosofico en relacion a la voluntad.
Por ¢jemplo, Caso se opone al parecer de Sécrates de que la voluntad sigue a la razén como la
sombra al cuerpo y acepté con Carlos Barbosa Diaz en el prologo a su Etica que la voluntad no es
un epifenémeno que pueda reducirse a la razon pura, como lo quiso Sécrates, sino que en efecto
se puede pensar el bien y obrar el mal. Asi que es posible darse un pensamiento licido con una
voluntad mala. Ante el intelectualismo de su época, Rousseau no cree que la actividad superior
del hombre sea el pensamiento, como lo quiere Aristoteles. No puede educarse solo la razon del
hombre. Al entusiasmo por educar la luz de la inteligencia debe agregarse la formacion de la
voluntad. El progreso de las ciencias, que representa la inteligencia pura, no significa el
perfeccionamiento de la moralidad, que representa la voluntad encaminada al bien. Asi pues, ante
la apoteosis de la razon, Rousseau llama ia atencién sobre las profundidades del sentimiento y la
voluntad. No era suficiente formar la inteligencia, como lo queria el positivismo, también era
importante educar la voluntad, decia Caso. El querer del hombre es auténomo a la inteligencia
pura y debe también educarsele.

Caso compara las funciones de la voluntad con otras facultades humanas. Por la sensacién y
el deseo somos del mundo, pero por la voluntad el mundo es de nosotros. Hay ocasiones en que
decimos cosas movidos més bien por el deseo que expresa una tendencia para realizar, pero la
voluntad puede actuar aqui para sofrenar o exaltar un deseo por encima de otro. Sakiamuni ensefio
el dominio voluntario del deseo y la aspiracion de la suprema felicidad en la beatitud nirvénica.

Apoyado esta vez en Scheler aseguré Caso que junto a mi pensamiento esta mi emogion y
mi emocion me descubre el mundo de los valores. La inteligencia capta las esencias, la voluntad
le revela la existencia y el sentimiento se dirige al valor. Ademds, el espiritu hace de las ideas
principios de accién. Imposible es contener este anhelo del espiritu que aspira a realizar el ideal.
“Es imposible que la voluntad, inspirada en el sentimiento y el criterio filosofico, no tienda a
cuajar en actos ostensibles, indubitables.”'®  La voluntad es una facultad que encarna en lo real.

En su articulo “Anthropos™ de 1943 sefiala Caso que otra singularidad caracteristica del
hombre es que no se limita a la tierra, como las bestias, sino que se fija un horizonte. “Todo esto,
porque el anthropos es la criatura frente a su horizonte. Criatura libre ante el mundo, hecho a

imagen y semejanza de Dios.”'" Pero el horizonte que circunda al hombre lo mismo lo liberta que

' Jdem., “Las humanidades y la politica”, E! Universal, 19 de julio de 1935, después en La filosofia de la cultura y
el materialismo historico, 1936, en Obras Compleias, vol. X, p. 155.
n Idem., “Anthropos”, EI Universal, 29 de octubre de 1943, Obras Completas, vol. X, apéndice, p. 245.
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lo limita. Lo importante es que en cualquier circunstancia el hombre pueda definir su conducta
futura. El hombre es un constructor de ideales. S6lo al hombre le es propio tener un ideal, esto es,
una idea querida que la voluntad afirma y que ademas involucra otras facultades espirituales como
la razén, la conciencia y el sentimiento. Pero Caso sabe distinguir al ideal de la ilusién. En 1944
recuerda la interpretacién que hizo Jules de Gaultier de la obra de Flaubert, Madame Bovary. De
ello deriva que el hombre se realiza en el esfuerzo de tender a ser distinto de como es o de querer
ser como se concibe. Pero lo importante, como antes lo habia dicho Caso, es poner plomo a las
alas y de hacer concordar el ideal con la realidad.

Caso, siguiendo a Aristoteles, dice que el hombre, como todas las cosas, aspira a realizarse
a si mismo. La mejor forma de ser libres es actualizar nuestras capacidades distintivas. Como
nadie estd determinado en su ser personal, tendrd que realizar constantemente su ser superior. La
direccién del hombre es la de superarse a si mismo e imitar lo superior. Si €l hombre hace mucho
y bien, valdra mucho; si el hombre nada hace, nada sera. Para Fichte, el destino del hombre es
lograr la suprema armonia consigo mismo, “perseverar libremente en la realizacion de la propia
ley”". La libertad no es en manera alguna un concepto vacio o carente de sentido, se trata de una
capacidad s6lo propia del hombre que le permite poder construirse a si mismo en el desarrollo de
sus capacidades superiores, como un ser de naturaleza espiritual. Para ser tal, dice Caso, €l
hombre debe ser activo, fuerte y libre, de manera que “la libertad es prolongacion de la
humanidad”"’.

Respecto al tema de la superacion humana, Caso no dejé de verse influido por Nietzsche a
quien citaba: “;Busco acaso la felicidad? —dice Zarathustra-; 10 que yo busco es mi obra. Ser libre
quiere decir hacerse indiferente a la fatiga, a la dureza, a las privaciones, incluso a la vida
misma... El hombre libre desprecia el bajo bienestar con que suefian los tenderos... los ingleses y
los otros demécratas.”"* Nietzsche propuso el esfuerzo constante de superacion del hombre, en el
que la voluntad diga no contentamiento sino mas poder. El supremo valor es la vida que se eleva
con la fuerza de la voluntad. Para Nietzsche, el hombre habra de superarse hacia el superhombre,

¢l sentido profundo de la tierra, a que aspira nuestra voluntad.

2 Jdem., Antonio Caso, “Educar”, EI Universal, 6 de agosto de 1943, Obras Completas, vol. IV, apéndice, p. 257.
B Idem., “La plaza mayor de México y las formas sociales”, EI Universal, 19 de agosto de 1938, Obras Completas,
vol. X1, p. 314.

" Nietzsche, apud, Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI, p.
114.
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Un claro ejemplo de superacién humana lo encuentra Caso en la etapa de la juventud. En su
articulo “Verduras de las eras” de 1944, Caso hace una reflexion sobre las edades de los hombres
y habla ahi del impetu creador de los jovenes. “El joven vive de esperar el bien que ansia, con la
premura de su deseoy la osadia de su voluntad. Su fuerza reclama la azarosa lucha con el tiempo,
para rendirlo a su albedrio o perecer en la contienda. Nada importa el fracaso transitorio, ante el
tiempo siempre benigno en lontananza.”"* En el articulo “Ciencia y juventud” de 1939 dice Caso
admirar el ingenio de los grandes cientificos como Carnot, Meyer, Joule y Helmholtz que desde
muy jovenes hicieron grandes descubrimientos. Esto involucra una gran ensefianza que puede
extraerse de la histonia de las ciencias y es la necesidad de guiar a los jovenes en direccion de la
autonomia del conocimiento. La educacion cientifica no debe referirse a la memorizacion o
erudicion, sino a la energia creadora del descubrimiento. De igual forma, en la version de 1943 de
La existencia... Caso refiere una cita de Hegel de 1818 en la que habla del libre espiritu de la
juventud por alcanzar la ciencia. “Apelo sobre todo al espiritu de la juventud, porque es la época
dichosa de la vida, en que el hombre aun no se ha extraviado en los fines limitados de la
necesidad exterior; en que puede el hombre ocuparse, libremente en la ciencia, y amarla con un
amor desinteresado; en que el espiritu, en fin, no ha tomado aun una actitud negativa y superficial

frente a la verdad, ni se ha perdido en indagaciones criticas, hueras y ociosas.”'®

A edad temprana
puede el hombre alcanzar a conocer las verdades mas altas.

En obras como La persona humana y el Estado totalitario 81941) y El peligro del hombre
(1942), Caso defiende al humanismo ante las criticas vertidas por Nicolas Berdiaev. Para Caso el
espinitu del Renacimiento se caracteriza por la libertad de expresion. Al respecto, Caso sefiala a
Tomés Moro como un modelo de hombre del Renacimiento: tiene virtudes paganas, odia la
tirania, ama la amistad, es orador y poeta, no le gusta la supersticion pero sabe orar con libertad.
También en el Renacimiento, el espiritu del cristianismo continu6 vigente, pero el protestantismo
impuso el “libre examen”. Lutero desarrolld la semilla que puso Erasmo. “El libre examen
caracteristico del protestantismo, procede, en filiacion directa, del espiritu del humanismo; porque
la falta de respeto hacia la tradicién secular de la Iglesia, es consecuencia directa de la actitud de

los renacientes, que buscan en las letras humanas y su cultivo, la resolucién de los problemas

¥ Antonio Caso, “Verduras de las eras”, £I Universal, 4 de febrero de 1944, Obras Completas, vol. 111, apéndice, p.
157.

16 Idem., La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras Completas, vol. 111, p. 65.
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histéricos, tanto politicos, como sociales y morales.”!” Caso destaca como un ejemplo mas de los
frutos del humanismo al gran siglo aleman que va de 1750 a 1850, por su gran voluntad de
cultura. Florece la maisica, la literatura con Goethe y la poesia con Schiller, que inspiré a
Beethoven, como a todos aquellos amantes de la libertad. En oposicion a Berdiaev, Caso cree que
el humanismo, como parte de la cultura de integracion del hombre de que habla Scheler, sigue
actuando y dando frutos hasta nuestros dias al reivindicar la integracion de la personalidad por
medio del saber culto. “El desdén hacia el humanismo puede convertirse en negacién de la
humanidad, porque ya significa la abominacién de las aspiraciones individuales. El personalismo
y la libertad son la cultura misma.”'® '

La filosofia de Caso es un humanismo por la importancia que le da a los valores espirituales
del hombre y por el énfasis que hace en la realizacién de la naturaleza humana. La parte espiritual
del hombre deberia controlar y dirigir sus acciones, pero en la practica lo usual es lo contrario. En
muchas ocasiones la inteligencia y la voluntad se convierten en vehiculos del instinto y del poder
inferior. Si el hombre se deja absorber por la naturaleza abdica de su libertad. “Esto se cumple si,
abandonandonos a los apetitos inferiores, a los impulsos de la carne, ahogamos en ellos nuestra
personalidad, nuestra libertad.”"® Sin embargo, Caso considerd al hombre como una realidad
espiritual que estd por encima de la naturaleza. Caso confiaba en la realizacion del hombre en la
conformacidn de valores espirituales.

Segun Frondizi y Gracia, Caso se orienta hacia un espiritualismo de raices cristianas que
impregno su reflexion sobre 1a realidad espiritual y 1a autonomia del espiritu. Y Clotilde Montoya
expresa: “Su pensamiento es una reaccion contra el positivismo, una afirmacion de Ja libertad, de
taices cristianas, sobre la conviccion de que el hombre es una realidad espiritual que estd por
encima de la naturaleza.””

Desde 1915, Caso ya consideraba al espiritu como una realidad auténoma y distinta del
cuerpo, idea que hereda de las lecturas de Bergson. Ademas, Caso asignaba a la Sicologfa racional
¢l problema de averiguar el problema de la relacion entre el espiritu y el cuerpo, la libertad
humana, etc. Caso continu6 librando una gran batalla en defensa de la libertad del espiritu. La

libertad procede de la naturaleza espiritual y moral del hombre. Por efecto de su dimensién

Y Idem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIIL, p. 232,

'8 Jdem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. 111, p. 103.

' Igem., “Esencia, existencia y valor”, El Universal, 7 de abnl de 1944, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 326.
 Clotilde Montoya, Antonio Caso y la metafisica de los valores, p. 32.

77



corporal, el hombre se encuentra sometido a las condiciones que le impone la realidad natural,
pero por su espiritu, el hombre puede actuar de manera libre y dirigir incluso las condiciones de
su entorno natural y corporeidad. En la estima del propio Caso, la esencia del espintu humano es
la libertad. “En efecto, contra todo mutualismo, la esfera de lo historico es el espiritu; y la esencia
del espiritu es la libertad, como la de 1a materia, la pesantez.”21 Y en 1946, Caso remite a una cita
de Falckenberg que comenta a Fichte: “aquel que se ha elevado al sentimiento de la libertad del
espiritu no puede ser realista, tenerse por una cosa.””> En el fondo, ampara Caso la inviolabilidad
de la intima libertad espiritual.

Caso defiende su idea de la naturaleza espiritual del hombre durante su polémica que
sostwvo con los materialistas mexicanos y Eduardo Paliares, sobre el tema especifico de la
naturaleza espiritual e inespacial de los fenomenos psiquicos. Sefiala Pallares que como el
individuo se da en el espacio es por necesidad que las cosas del espiritu, como sus pensamientos y
voliciones, se den también en el espacio. Lo que ignoramos, dice Pallares, es fa fusion divina
entre alma y cuerpo, esto es, como las voliciones y demas hechos de conciencia se dan en el
cuerpo. Al parecer de Caso, Pallares cae en contradiccion cuando dice ser un espiritualista
catolico y afirmar el caricter espacial de los fendmenos psiquicos, de los actos de voluntad, los
sentimientos y las ideas, postura que parece més la de un materialista que la de un espiritualista.

Caso contesta a Pallares que el cuerpo humano se mueve en efecto en el espacio pero que
los fenomenos de conciencia, como las voliciones, las percepciones, las ideas y los sentimientos,
no se mueven en el espacio. Las voliciones y los sentimientos no tienen los rasgos de los objetos
fisicos. Los fenomenos biologicos mantienen una autonomia, originalidad e irreductibilidad
respecto de su base material. Los actos de la voluntad o los sentimientos no se deducen de
movimientos corporales; la sola extensién corporal no puede explicar el pensamiento ni la
voluntad. El hombre es un compuesto de alma y cuerpo pero en el fondo se trata de cosas
fundamentalmente distintas. Los materialistas confunden el objeto de la sensacién, el deseo, la
volicidn y el pensamiento con la sensacion, el deseo, la volicion y el pensamiento mismos. La
realidad fisica atafie a la dimension espacio-temporal; la realidad de la conciencia, por el

contrario, es de una naturaleza distinta.

21 Antonio Caso, “Accion y reaccion”, El Universal, 8 de enero de 1993, Obras Completas, vol. VIII, apéndice, p.
332.

2 Fakkenberg, apud, Antonio Caso, “Fichte”, EI Universal, 1° de marzo de 1946, Obras Completas, vol. X,
apéndice, p. 286.
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Tanto Pallares como los marxistas mexicanos insisten en que los actos voluntarios, asi
como los pensamientos y las creencias se dan en el espacio. Sin embargo, ni las voliciones ni los
sentimientos se explican aplicando los rasgos de los objetos fisicos, que estdn siempre sujetos a
medicién. Caso recuerda que los hechos psiquicos, como las sensaciones las ideas, los
sentimientos, las voliciones y los recuerdos, pertenecen a un orden distinto, no necesitan de un
espacio fisico para llegar a ser. Caso se apoya en Bain cuando dice que asi como el placer no
tiene una dimension espacial tampoco puede decirse que un acto voluntario, como un apetito o
una creencia, ocupen un espacio en una determinada direccion. De manera que el caracter de lo
psiquico es no ocupar un lugar en ¢l espacio. Los hechos del mundo fisico se dan en el espacio y
¢l tiempo, mientras que los hechos psiquicos como los pensamientos, las ideas, las voliciones, las
sensaciones y las emociones, como las de placer, dolor, amor u odio, no se suceden en el espacio,
sino s6lo en ¢l tiempo. Apoyandose en Bergson, Caso sefiala que la conciencia no es espacial pero
que si dura. “El espiritu es para Bergson el ‘yo profundo’, que sélo se da en el tiempo. El yo
profundo, sin solucién de continuidad, sin separaciones, sin intersticios, un yo ‘musical’ cuyos
instantes se interpenetran, es ‘la duracion real’, lo psiquico en si; ahi radica la libertad del albedrio
yel poder de la personalidad™

En 1942, Caso escribe una serie de articulos sobre investigaciones recientes en el ambito de
la filosofia en los que se reconoce la dimension corporal pero sin rebasar la dimension espiritual.
El cuerpo es rebelde, pero si sabemos conducirlo con dedicacion y buena voluntad, podremos
guiar mejor nuestras acciones voluntarias. De utilizar la violencia y la imperiosa voluntad, mayor
seré la reaccion del organismo. Para el doctor Coué, la “autosugestion consciente” de que el dolor
pasaré, actuard sobre la memoria inconsciente. “En su subconciencia caracteristica, 1a vida se
comunica con la conciencia; vy, si no la violentamos con nuestra voluntad, se pliega a nuestro
deseo.” De manera suave y prudente se puede aleccionar al cuerpo. El mal fisico y moral ceden
anté la inteligencia y la buena voluntad.

" Perosi hay un rasgo distintivo y definitorio del hombre es su libre albedrio. Al principio de
su formulacion de la libertad' Caso tuvo el influjo del pensamiento de su maestro Justo Sierra.
Sierra apreciaba la libertad, pero sabia que no era una realidad comun. “La libertad...;Oh mania

incurable de nuestro corazén, pero si no esperésemos en ti, no creeriamos en la vida moral, nos

® Antonio Caso, “El sefior Pallares descubre a Kant y Bergson”, EI Universal, 17 de mayo de 1935, Obras
Completas, vol. 1, p. 376.
* Idem., “El asno aprende”, EI Universal, 21 de agosto de 1942, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 145.
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sabria a ceniza el placer mas noble; se apagaria como una llama en el fanal neumatico, nuestra fe
en el porvenir! ;Te veremos los hombres de mi generacidn aun cuando sea sentada al borde de
nuestra tumba? ;Te hemos llamado, te hemos amado tanto...! jMi generacion crey6 entrever un
dia tu aurora politicé! ¢Fue una visién juvenil? {No importa! Moriremos gritando como el
Berlichingen de Goethe: jAire celeste...libertad, libertad..1”?

En sus libros de poemas, Caso se refiere a la libertad del albedrio, en oposicién a las fuerzas
del destino y la naturaleza. En “Suefio de hastio”, escribe Caso que gracias a la luz de su albedrio,
puede ser més claro y sereno que el mar. En su poema “Claridad” parece dirigirse a alguien
dandole por consejo tener firmeza, confianza y esperanza, si acaso el instinto sofrena al albedrio.

Caso defendi la existencia del libre albedrio humano. Caso define al hombre como un ser
esencialmente libre, para él “el hombre es libertad”. La persona es un centro de liberacion
espiritual. “Como el libre albedrio reside, esencialmente, en la voluntad, es el germen intangible
de toda libertad civil, borque subsiste aunque todas las libertades se supriman. No hay poder
contra ¢l albedrio auténomo; porque, ciertamente, es posible obligar y someter al cuerpo; pero es
imposj_ble someter a Ja voluntad. Del nifio al santo, todas las personas hurnanas son libres por su
esencia. ‘Voluntas coarta voluntas est’”™ Pero la libertad no sélo define al hombre sino que
ademas es su bien absoluto. Actuamos con el hombre libre que lievamos dentro. “Por tanto, jno es
la libertad un ‘prejuicio burgués’, como dijo Lenin; sino el bien absotuto del hombre!...""

En cuanto a la forma de conocimiento de la libertad, Caso se da cuenta del cofiﬂicto que
hay entre la razén y la conciencia en la determinacion de 1a libertad. Hoy 1a alternativa que se da
es entre la libertad o planificacion de la inteligencia, pero el problema sélo se resolvera cuando al
planificar por el ejercicio de la inteligencia, se respete 1a libertad humana. En La persona humana
y el Estado totalitario (1943) aclara un poco mejor la relacion. La libertad en sentido absoluto
carece de sentido; en cambio, es la libertad relativa la que l¢ da sentido a la existencia. La razén
quiere esclarecer a la voluntad que se afirma libre, pero no puede hacerlo porque obedece a leyes
absolutas y eternas. Pascal ya sefialaba ¢l determinismo que opera en el nivel de la razon. Por eso
es que Caso aclara: “No obstante, la conciencia asegura la libertad, si la razon la niega. Este es el

problema y el drama; la lucha entre la razon y la conciencia, el conflicto entre el pensamiento y la

¥ Justo Sierra. En tierra yarkee. México, Tipogrfica de la Oficina del Timbre, 1898, p. 73. Apud, Martin Quirarte,
Gabino Barreda, Justo Sierra y el Ateneo de la Juventud, pp. 59-60.

% Antonio Caso, “Trascendencia y libertad”, EJ Universal, 20 de octubre de 1944, Obras Completas, vol. VI,
ayéndice, p. 173.

¥ ldem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vob. VI, p. 199.
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voluntad; la discrepancia entre el determinismo y la voluntad auténoma.”® De manera que el

conflicto entre razén y conciencia se resuelve a favor de esta ultima, en el conocimiento de la
libertad.

Al igual que antes lo habia hecho, Caso sigue adhiriéndose a la tesis del libre albedrio en la
forma que le dio Bergson en sus Ensayos sobre los datos inmediatos de la conciencia. Para
Bergson el hombre es libre cuando se revela en su yo profundo que se rige por leyes propias y asi
se manifiesta en sus pensamientos o actos. Caso escribe en 1940; “La conciencia humana, al
afirmar la Jibertad, no se equivoca; sostenia s6lo un “dato inmediato’, uno de sus mas irrefragables
datos inmediatos, como diria Bergson.”29 En su articulo “La renovacién filos6fica” subraya que
en la esfera intima de la conciencia, Bergson reivindica los datos inmediatos de la conciencia, el
tiempo puro y la duracion real, ante un mundo material ya dado. “En este 4mbito intimo, halla
Bergson la libertad. Somos libres —ensefio- si nuestros actos proceden de nuestro yo profundo. Por
esta razon, no es posible demostrar la libertad con silogismos necesarios; sino recurriendo a fa
conciencia y la intuicién. De este modo, la filosofia de la duracién real, reivindica la libertad
como lo verdaderamente original y creador de la existencia.”

En 1945 Caso escribe diversos articulos donde recupera la influencia de Bergson respecto
de sus conceptos centrales sobre la libertad. Bergson opone al tiempo fisico el tiempo del espiritu
o duracion real de los datos inmediatos de la conciencia. “Bergson ha reivindicado la libertad,
considerando que, la proyeccion del tiempo sobre el espacio, de la ‘duracidn real’ sobre los
aspectos de la vida cotidiana, es lo que nos hace perder la conciencia del tiempo puro, en el que la
libertad del albedrio se manifiesta y es. Pero como reflexionamos contra el testimonio de la
libertad, valiéndonos del mundo que ya se hizo y no de la realidad misma en trance de hacerse, s
por lo que negamos la autenticidad de la libertad; mas nuestra conciencia, que asiste a ese
desarrollo de la duracion pura, continila afirmando nuestra libertad personal, contra todas las
demostraciones abstractas, constituidas sobre los hechos producidos, ‘solidificados’, si asi puede
decirse, sin remedio.”’ El mundo que apenas se est4 haciendo, tiene caracteristicas diversas del

mundo que ya se hizo. La duraci6n real anima la vida del espiritu, que a su vez es el asiento de la

B Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL, p. 131.

B Idem., “Ciencia y libertad”, Tierra Nueva. Revista de letras universitarias, aum. 1, 1940, Obras Completas, vol. 11,

dice, p. 298.

Idem., “La renovacion filosofica”, El Universal, 16 de noviembre de 1934 (1944), Obras Completas, vol. VII,
ndice, p. 216.

gtPéldem., “El més alla”, El Universal, 4 de marzo de 1945, Obras Completas, vol. VIII, apéndice, p. 177.
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libertad humana. En cambio, la realidad material se muestra a la inteligencia como algo ya hecho
¢ inmdvil, correspondiente a un mundo petrificado.

La duracién real es una fuerza libre y creadora que se manifiesta en los seres vivos por un
impulso vital. En E/ acto ideatorio y la filosofia de Husserl (1946) refiere Caso que Bergson ubica
la esencia de la vida y del yo profundo en el élan vital. Lo caracteristico del mundo en train de se
faire es la vida, la libertad y el tiempo real. Por el contrario, lo ya hecho, derivado y decadente es
el espacio, el determinismo y 1a materia. El suceder concreto de la conciencia es la duracién real,
que es tiempo vivido. “En la duracién real se efectia —si es que el acto emana, positivamente, de
toda la personalidad- la libertad del albedrio, fundamento de la moralidad. / Por esto la conciencia
que asiste en su intimidad al flujo de la vida espiritual, afirmar4 siempre la libertad, contra los
argumentos de la razon pura™?  En su articulo “;El filésofo de la intuicién?” (1945) escribe
refiriéndose a Bergson: “En Los datos inmediatos de la conciencia, la idea de 1a duracion real, le
sirve para la reivindicacién de la libertad; porque el tiempo real est4 constituido por ‘momentos’
que se interpenetran, como las notas de una melodia; y la libertad, que la conciencia asegura,
frente a las objeciones de 1a razdn, es un aspecto de esta duracion real, que se ve negada, si se
proyecta sobre el espacio, en donde todas las extensiones se distinguen con limites ﬁjos.”33

Antonio Caso defendia una libertad distinta de la libertad que pregonaban los positivistas.
Sefiala Leopoldo Zea “la libertad no era tampoco esa libertad de que hablaban los positivista, una
libertad sujeta, determinada, por supuestas leyes naturales; la auténtica libertad era libre de estas
leyes. Su caracteristica era la creacion sin limites: 1a libertad creadora.”** El positivismo incurria
en un egoismo calculador en tanto que la filosofia basada en la libertad creadora era
desinteresada. La libertad de que hablan los filésofos del positivismo mexicano estaba sujeta a
condiciones y leyes de actuacién. Pero un nuevo periodo en la historia de la filosofia en México,
que inicia en la segunda década del siglo XX defendera una libertad més auténtica, una libertad
creadora que resulta de la condicién propia del ser humano. La interpretacion de la libertad
creadora daria Jugar a la teoria del desinterés de Caso expresada en su libro de La existencia como
economia, como desinterés y como caridad. De manera que lo que mas ha llamado la atencién de

Caso es lo que el acto libre tiene de heroico y desinteresado, y que se plasma en el desinterés

* ldem., “El tiempo y la eternidad”™, £l Universal, 11 de mayo de 1945, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p. 180.

3 tdem., “;El filésofo de la intuicion?”, El Universal, 28 de diciembre de 1945, Obras Completas, vol. 1V, apéndice,
, 267.

7 Leopoldo Zea, La filosofia en México, p. 59.
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artistico y la abnegacion moral. La filosofia, la ciencia, 1a religion y 1a cultura solo existen por la
libertad humana.

La auténtica libertad s6lo la logra el hombre en la fealizacion de la libertad del albedrio.
Siendo el hombre libre tendrd como imperativo de conducta el hacerse libre. Esta es una idea
constante en Caso, manejada desde su enfrentamiento al positivismo hasta su filosofia de la
persona. “En su primer libro, valiéndose de la intuicién de lo individual concreto, Bergson
reivindica la libertad, pero no para ponerla, como Kant, en la region de lo incognoscible, sino para
verla actuar, constantemente, en el desarrollo de la vida humana; porque, el mundo que ya se hizo,
es el tnico que puede interpretar la razdn; y el mundo que se estd haciendo, es el campo propio de
la intuicidn psicoldgica. La inteligencia refiere todo al espacio; pero la libertad es en el tiempo, en
‘el mundo que se estd formando’, y la reivindica para si.”* Y un afio mas tarde, escribe: “Y, por
lo que a la voluntad concierne, en la esfera suprema de la libertad del albedrio, jqué es lo que
acaece, sino la manifestacién del poder del yo que, urgido a obrar en un sentido, por todas las
imperiosas urgencias del mundo, no obstante, se produce con toda su espontaneidad propia,
determinado un principio nuevo de accién, que sélo al albedrio puede atribuirse.” La historia
adquiere sentido en la realizacién de las libertades de pensamiento y de accion. La persona
humana tiene como esencia definitoria el libre albedrio del que derivan la libertad de conciencia y
la libertad de accién.

B) LA EXISTENCIA
En 1943 aparece una edicion corregida y aumentada de La existencia como economia, como
desinterés y como caridad, en 1a que no parecen cambios sustanciales respecto de la edicion de
1919, pero si hay algunos importantes agregados. En la nueva edicién Caso reafirma su postura
inicial de pensamiento, 1o que muestra gue Caso se mantuvo firme en sus convicciones durante
toda su vida, a pesar de las posteriores aclaraciones y ampliaciones. Sin embargo, en ese proceso
de adaptacion hubo algunos desajustes respecto de algunas nuevas corrientes de pensamiento que
asimil6, como la fenomenologia.

Recordemos que para Caso, el primero de los reinos en que se divide la existencia es el de

los seres vivos que se rige por los principios de la economia y del egoismo. En la existencia

* Antonio Caso, “Bergson”, El Universal, 17 de enero de 1941, Ob. comp.., vol. 1V, apéndice, p. 254.

3 Jdem., “La presencia shsoluta”, £ Universal, 13 de marzo de 1942, p. 310, Obras Completas, vol. VIII, apéndice,
p. 310,
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econdmica domina la voluntad de vivir que decfa Schopenhauer o la voluntad de poder de que
hablaba Nietzsche. El egoismo es una voluntad de poder que mueve a los seres vivos y convierte
al mundo en un campo de batalla por los animos de conquista y poder. En la edicién de 1943,
consigna Caso la naturaleza de la existencia biolégica: “Es el egoismo, la ‘voluntad de poderio’.
Inconsciente en la bestia, es consciente en el hombre. El egofsmo, atdvico, sin nacimiento en la
experiencia, como lo dice Dastre, explica o puede explicar, indisolublemente la nutricién y el
crecimiento.™’  El impulso vital es un orden peculiar y autonomo con sus leyes propias,
irreductible a sus condiciones fisico quimicas. Constituye un orden peculiar y auténomo con sus
leyes propias. La vida biol6gica se rige por la ley econémica fundamental del menor esfuerzo con
el mayor provecho, que es a su vez la ley de la economia universal. Los organismos vivos s¢
definen por su impetu de acaparamiento. “La vida es un 4nimo de invasién y de acaparamiento.
Vivir es invadir, obtener, ingerir, digerir, reproducirse y, después, morir. La vida pura es la
‘voluntad” de Schopenhauer, siempre anhelando el goce y el placer, el triunfo y el botin. La vida
es impetu y economfa; impetu para acaparar y economia para conservar y retener™>® Para su
segunda €poca, Caso se apoya esta vez en Hans Driesch para quien el organismo vivo no es una
simple méquina sino una unidad nueva que tienen una direccién, un fin. Driesch designa como
entelequia al factor que establece la autonomia de los fenémenos fisiolégicos.

En su libro de poemas El poliptico de los dias del mar (1935), Caso ejemplifica con
diversos casos su conviccion de que la voluntad de vida es propia de los seres vivos. En su poema,
“La medusa”, escribe que la medusa se recoge, siente y se tiende en el agua voluptuosamente. En
su poema “Noche de luna en el mar”, Caso habla de cémo las alas representan la vida y ésta
representa a su vez a la voluntad que desencadena sus deseos primeros y busca en el placer su
bien.

Desde el punto de vista de la economia, la existencia humana permanece atada al
determinismo de las fuerzas de la naturaleza. El hombre se encuentra sometido por su voluntad
cuando se dirige por los intereses de la existencia economica. La voluntad de vivir y el egoismo
no son libres porque se encuentran atados a sus deseos que no quieren sacrificar nada. El egoismo
no es libre porque se somete a la naturaleza biologica. No es libre, original ni individual aquel que
se deja llevar por los exigentes requerimientos de la vida, que se rige por el principio de la ley

7 Idem., La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras Completas, vol. W, p. 38.
Versién muy semejante aparece en La existencia..., 1919, p. 29.
B Idem., “Vida y amor”, El Universal, 1° de noviembre de 1940, Qbras Completas, vol. I, apéndice, p. 135.

84



econdmica del menor esfuerzo y que desemboca en un deseo de apropiacion y lucha que llega
hasta la muerte. En el articulo “Hermosura y realidad” de 1944”, Caso refiere que la accién
humana selecciona lo existente de acuerdo a sus necesidades y utilidades, en interés de su vida.
Vivir es elegir en las posibilidades de la accidn. Aqui Caso habla de una forma de eleccion pero
que no tiene que ver propiamente con la libertad del albedrio. En La persona humana y el Estado
totalitario (1941), Caso expresa mas bien que en la existencia econémica, el hombre abdica de su
ser libre. “No puede haber libertad para obrar ¢l mal, porque esta libertad es realmente ‘sujecién y
no libertad. La persona es libre, alcanza su autonomia, si no obra por los motivos del egoismo,
sino por los principios racionales que la hacen eficaz... Si 1a persona humana sigue la ley del
egoismo, se aniquila como centro autonomo de accidn, se torna esclava del poder o del placer,
abdica de si propia, no es ya libre, en suma.”*

Caso incluye a la inteligencia y a la ciencia dentro de las formas biolégicas de la existencia.
De Schopenhauer derivé que el conocimiento nunca es desinteresado, sino que siempre obedece y
sirve a la voluntad. Por su origen vital, el conocimiento responde a un interés de la voluntad, la
inteligencia es un fruto de la vida. Los hombres vuigares no son capaces de un conocimiento y
contemplacion desimteresados. En la existencia como economfa, la voluntad orienta al
conocimiento para dominar las fuerzas de la naturaleza. También las ciencias se encuentran
subordinadas a la voluntad y a la economia del menor esfuerzo para dingir la accién. Para Caso,
las ciencias son la forma mas sutil del egoismo y la economia del pensamiento. Conocer la
esencia de la vida bioldgica, que se integra por el egoismo y la voluntad de poder, sélo es posibie
a través de la intuicién. La intuicion es la que nos libera de las ataduras que impone la vida. Tal es
1a paradoja de la razén que surge de la vida pero no puede conocerla.

El contacto de Caso con la fenomenologia de Husserl y su teoria de las esencias universales
obligb a reestructurar sus concepciones sobre la teoria econdmica del conocimiento y el
voluntarismo que ya habia aceptado. Caso coincidia con la critica de Husser] al psicologismo,
pero a un tiempo queria salvar el principio econémico dei conocimiento de Mach. Si bien la
economia no constituye una ley psicolégica para el conocimiento, de acuerdo a Husserl, para
Caso si funge como un ideal de conocimiento. El orden de las esencias es distinto al orden del
ideal porque comprende la idea de voluntad. La integracion de las ideas con la voluntad

2 Idem, “Hermosura y realidad”, £ Universal, 30 de junio de 1944, Obras Completas, vol. V, articulos, p. 53.
Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIII, p. 87.
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constituye los ideales o ideas queridas. Al conocimiento puro es necesario agregar la nocién de
volumad porque el conocimiento desea conocer més con un numero menor de supuestos.
Estudioso del pensamiento husserliano, Villoro aclara: “Pero Husserl —piensa Caso- no distingue
entre este orden y el orden de los ideales que sigue la investigacion y la explicacion cientifica;
éste ultimo estd regido por un principio metodolégico que rebasa las leyes de la logica pura y
deriva de 1a voluntad de conocer. Tal principio ha de considerarse a priori, pues es una condicion
necesaria de toda explicacion cientifica.”™'

Para Caso, este nuevo principio del ideal del conocimiento debe incluirse al lado de los
otros principios de la légica como los de identidad, no contradiccion y tercero excluido. El
principio 16gico de identidad pertenece al orden eidético, en tanto que el principio econémico del
conocimiento pertenece al orden del ideal, que incorpora la nocion de voluntad. “Por tanto, nos
parece que la voluntad como la razén son a priori para todo conocimiento; y sin voluntad de
conocer nada se conoceria. Luego el ideal de conocimiente, que es propiamente lo que llamamos
explicacion, esto es, liega a comprender con el menor niimero posible de supuestos el conjunto
mis amplio de hechos posible, es un principio a priori de todo conocimiento, y se debe incluir en
la logica al lado de los principios de identidad, de contradiccién y de exclusion del medio; pero
esto impone postular a priori la voluntad como principio del conocimiento, lo que implica
agregar a la I6gica pura de Husserl, un principio nuevo que es el del orden de los ideales, y que
no se puede reducir ni al orden fictico ni al eidético.”

Segin Villoro, Caso acertd en considerar €l principio de la economia del pensamiento no
como una ley sino como un principio regulativo de la explicacion cientifica con un uso practico
derivado de nuestra voluntad de conocer. La razon, en comunién con la voluntad, quiere conocer
lo més posible. El principio econémico de conocimiento postulado por Mach se convierte ahora
en un ideal de conocimiento, y como tal no podria concebirse sin la intervencion de la voluntad en
el conocimiento. El conocimiento del ideal comprende una “voluntad de comocer”, que es un
elemento a priori de todo conocimiento. Desde €] punto de vista de Caso, el principio econémico
del conocimiento es expresion de la voluntad de conocer “En el acto mismo de juzgar se implican
tanto la voluntad como la razén, conforme lo vio Descartes; y el objeto intencional de la ciencia

no se entiende sin la voluntad de saber, o el ideal de explicar el mayor nimero de cosas por el

! Y uig Villoro, Introduccién al vol. VII de las Obras Completas, de Caso, p. XVII.
2 Antonio Caso, El acto ideatorio y la filosofia de Husserl, 1946, Obras Completas, vol. V11, p. 40,
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menor numero de ideas, conforme al principio de Mach.”™ Sin el deseo de conocer, nada podria
conocerse, de manera que al conocimiento debe agregarse la nocion de voluntad. Para Caso, €l
conocimiento sigue respondiendo a los imperativos de la voluntad. Amte las criticas al
psicologismo de Husserl, Caso rescats la veluntad humana aplicada al conocimiento con la
propuesta del idea! de conocimiento, esto es una idea querida, que desez llegar a Ja maxima
comprension con el minimo de esfuerzo.

Caso dedicd un estudio entero a Husserl perc le criticé que en la construccion de su logica
pura estaban ausentes aspectos como el sentimienio y la volunia?. La ciencia y la verdad no se
pueden explicar sin una v 'inad que desea conocsr. Caso aclari «:.¢ 2 la nocion de voluntad, el
orden do los 1deales no .- .« posible. Ame Husserl, Caso resc..... zo voluntansmio ep cuanto hace
‘ntervenic a ta volunis: en la postulacion det principio du o7 nomia coms ideal del conocimic:
cientifico. Dice Caso que Husserl vio a la voluntad sélo como ur acto psicologico v le it
considerarla como un principio dinamico y evolutive Caso aceptara el pensamiento de Husserl
sicmpre que no dafie sus ya aceptados intuicionsmo v voluntansins.

En los seres vivos, el excedente vitel se gasta en provecno de la propia vida, pero en ¢l
actuar humano, el excedente viial se pucde dirigit 2 actividades desinteresades, coma e aife v o

heroismo moral. Como producte del exceso vital, la enerzia se pucde canalizar hacia fines

desiiticresadoes. Pare Schilier e] hombie

& reaiiza come tal mediante {a actividad libre del juzgo.
A través del juego, el hombre s¢ hbera de Jos requerimienios de sy naturaleza bivlogica, por eso
es que el arte es visto cumo ura forma de Hberacion de los intereses sconamicos de ia exisiencis.
Por una parte, el juege es un principio de hberacién como io hize ver Scmlter, pero por ia otia
sigue conservands i origen anirad y biologice. Fl arte y el wego sor dus actividades que surgen
como resultade s un excadeiiz de energia, pero aclirs (aso cus tienen finalidades distintas. La

difzrencia es que el iwegn aun pertenece = la vida, on wnle 2o el arte es un puro acw de

:mplacion disineresado.

(vl

La actividad bioldgica no es la 4ni_o actividad del bom

mas noois y valiosas, U1 desinterés y ia vanidac son 1as notas propie < 1o humano. La peiscasa

v uiras actividages

3 St QU

se separa < interés bioidgico v libremente elive L cuistoncia desintarcaada v caritativa, esto es

que el ser nw.nane prade dirigir 5

voluntad haowe o cxistencia como desinierés v como carnidad.

El arte y la moral cousiiiuy-: srdenes nuevos + asitnomos que xon iew o la existencia
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desinteresada y caritativa. En la estética y la ética se supera ¢l rasgo meramente intelectual para
abarcar toda la personalidad, incluyendo el sentimiento y 1a voluntad. La nueva realidad del arte y
la caridad, que no se puede explicar por el egoismo, es auténoma y libre. Por encima de la
existencia biologica se encuentran los reinos de la creacion artistica y la accién moral libres.

La teoria de la existencia como desinterés la basa Caso en autores como Kant,
Schopenhauer y Bergson. Refiriéndose a la contemplacion estética dice Kant que se trata de un
libre juego de la imaginacién y una finalidad sin fin en la que las cosas no se ven para cumplir con
fines précticos o teéricos sino que se les contempla en si mismos. Para Schopenhauer, la
contemplacion desinteresada se encuentra libre de los principios de la razoén y de la bisqueda
afanosa de la voluntad egoista. El hombre vulgar que siempre estd sometido a la voluntad no se
pueds elevar a la contemplacién desinteresada; sélo el artista, dice Schopenhauer, se desliga de
los imperativos de la voluntad de vivir, en su extasiada contemplacion encuentra un escape
temporal o al menos un alivio al dominio de la voluntad en el terreno biolégico. En la existencia
desinteresada de la contemplacion artistica, la voluntad egofsta desaparece. Para Schopenhauer, el
hombre busca liberarse del dolor que le produce su insaciada voluntad a través del arte, cuya
caracteristica es justo la “liberacién intuitiva” de los fines de la existencia egoista. Caso acepta de
Schopenhauer el haberle sefialado la naturaleza desinteresada del arte y su sentido de liberacion.
Bergson finalmente, apoya también la teoria del desinterés. Para Bergson, el artista renuncia a los
intereses de la voluntad y la razén. Es la intuicién la que le revela al artista un mundo nuevo
desconocido para la voluntad y la razén. Para Bergson, la intuicion artistica comprende una
liberacién de las determinaciones que impone la razén y la voluntad.

La existencia como desinterés se aparta de los fines econémicos de la existencia. El arte es
una actividad desinteresada que la vida no explica y que no sirve a la economia de la existencia
porque su resultado es indtil. La voluntad de vivir s6lo se ve rebasada en el deleite que produce la
contemplacion desinteresada. Caso describe al desinterés artistico como un omento de liberacién
del hombre. El arte es una primera via que libera al hombre del egoismo, para luego elevarlo a
fines superiores més nobles. Libre de toda necesidad egoista, las cosas se ven en si mismas en la
existencia desinteresada. Mediante la contemplacién estética, el individuo se libera de toda
relacién con el egoismo. Caso dice que el artista crea porque es libre de todo egofsmo. Cuando
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contemplamos un objeto bello nos sentimos libres del yugo que impone la voluntad. El hombre
puede imaginar lo perfecto y absoluto porque “su fantasia es libérrima..."**.

En la vida ariistica, el hombre no s6lo se encuentra en paz respecto de los insaciados deseos
de la voluntad, sino que también es libre. El arte es la manifestacion suprema de la existencia
desinteresada y libre. En tanio el hombre cesa de querer un instante, cesa su egoismo, sus descos
insaciables y iamsituosos, es libre y feliz. La existencia libre de ia contemplacion desinteresada
ngs separa apenas un momerito de las constantes exigencias de la accion interesada. En suma, la
existencia desinteresada, producte de la vida artisiica, demuestra en el hombre su naturaleza de
57 libre.

Para ta ediciér da 1943 de Lg existencia com: ~conomii, como desinierss v come carvidud
Caso agregz algunos otros iemas como ¢l del sumbolo y ios valores estéticos. Los vaiores
estéticos, como 1os de la hermosura, se caracterizan por el gozo desinteresado. “Cuando se trata
de la hermosura. jucga ia fantasta, libremente, dentro de la armonia del objeto.™ Los seres
gractoses nos seducea por la propiedad de sus movimientos y la espontaneidad de su naturaleza.

Tal vez i3 izucia no sea la belicza inteligenie y libre, pero si es algo que supone facilidad y

20 i subiizng se da wie vivenela de pequeliez y abaegacion que nos doiuina. £n lo

e, mice Schopunhizuer, BN paisae sobtane y silenciozs “1ovita al olvido de la voluntad y de
a8 miserias”. 51 1o sublime que capiamos cae ea la ruina, se produce 1o tragico. En ia ragedia se
da ia caida, sea por calpa del heroe, ja fortuna, el destino u otra causa. En el caso de la fortuna.
comenta Caso, “aun concedtenuo ! individuo bumano la libcrad de su albedrio. es juguete de
poderes imsuperables que 1o duianan™. Por encima del poder de la voluntad estd el destino, la
fortuna y la providencia.
La tercesa forma de exisiencia, mas humana y mas auténtica es la existencia como candad.
La vie pari Hberurse de las omposicicnes de la necesidad biotdgica es una vida que se proyecta
como caridad. £} earitative yuvierte la ecuacidn del egolsmo, esto es, el maxime de esfuerzo con
¢l minime de provecho. La cuiidad es un nuevo e iteductible orden de existencia que niega el
£goismo y S enfrega ¢ Gisnss a fos demas
La candad conisic n la donacion suprema de si misme hacia los demas. La persona es

auefia de si cuando sibrernents 20 sobrepone a las causss contrariantes a su ideal. “ii héroe, el

¢ Jdem., “El sefuele
df bdem., La exis
* ibid, p 90

Sito”, Bl Universa!, 31 de marzo de 1944, Obras Comipletais. vol. 111, apéndice, p. 166.
OB CONOm, coin. desinterés y como caridad. V443, Obres Completas, voi D, p. 8¢




santo, no acatan un mandamiento extrinseco. Son eflos mismos los autores de su suprema accion.
Solo es libre el que alcanza la personalidad incoercible de dar; de dar porque es fuerte para dar
por encima de todas las causas, leyes y condiciones de su accion.™’ La vida nos dice que no
demos lo nuestro, €l bien nos dice que lo demos porque en el acto de dar descubriremos nuestro
verdadero ser y nuestra “real personalidad auténoma”, que s¢ emancipa de la vida animal. Sélo es
libre el que puede dar y da porque se siente fuerte y superior a las condiciones negativas de la
accion.

La persona que da de si no importa cuan pobre sea, es rica; en tanto que la persona que
atesora no importa que tan rica sea, es en realidad pobre. Si el joven se desprende sinceramente de
sus riquezas, no lo hard porque los pobres reciban algo o porque se reparta la nqueza o porque se
considere que la pobreza es mejor que la riqueza, “...sino porque el acto de desprenderse, la
libertad y plenitud de amor espiritual, que se da a conocer en este acto, ennoblece al joven rico y
lo hace todavia més rico de lo que es™®.

La caridad es una virtud que no sdlo se demuestra sino que sobre todo se practica, se hace
vida. No basta discurrir sabiamente sobre la caridad, es necesario ejercitarla. Caso manifiesta la
primacia de la accién sobre la teoria y la voluntad sobre el conocimiento. Mientras la existencia
desinteresada del arte es inaccion, la existencia caritativa es accién. Ninguna filosofia vale nada
ante Ia accidn desinteresada del hombre de bien. En la existencia como economia, el ser vivo es
un centro de accién centripeta que todo lo quiere para si; en tanto que en la existencia como
caridad, el ser moral es un centro de accién centrifuga que todo lo da. “E! mundo de la vida es
centripeto; ¢l mundo del amor es centrifugo. En el primero, todo es codicia; en el segundo, todo se
brinda. En el primero, la existencia es subyugada, oprimida, sometida; en el segundo, es libertad.
El hombre de bien es providencial y providente: ama y da.”*

Para Caso, la orientacion legitima de la existencia caritativa es el amor al prdjimo. La
caridad es entendida fundamentalmente por Caso como amor. En La persona humana y el Estado
totalitario (1941) sefiala Caso que para el mistico Malén de Chaides conocemos por el
entendimiento y amamos por la voluntad, por esta ultima facultad es que se une el amante con el
amado. La voluntad la entiende Caso aqui como una importante potencia unitiva entre las

personas que se aman porque asi identifican sus voluntades. Caso coincide con esta opinién y

* Ibid., p. 88.
8 Idem., La persona humana y el Estado tozalitario, 1941, Obras Completas, vol. VII, p. 50.
“ Idem., La existencia como economia, como desinferés y como caridad, 1943, Obras Completas, p. 83.
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agrega que la voluntad es una potencia que nos eleva por el amor hacia el objeto amado. También
sefiala que es mejor amar objetos mas valiosos que nosotros porque eso nos eleva en nuestro ser.
Entendimiento y voluntad se superan al dirigirse a un obieto superior. La existencia como caridad
que postula Caso tiene un claro origen cristiano. Para él, el amor de caridad es la virtud basica y
esencial del cristianismo. Desde su primera época Caso no vacilé en su consideracion de 1a
libertad y el amor de caridad como I1as mdas valiosas de las caracteristicas del hombre. El amor de
caridad se libera de la servidumbre del amor individual bioldgico para convertirse en un amor
espiritual. La persona libre e3 aquella que sale d= su egoisina par: liberarse de la vida bioldgica.
Siendo libre y personal, la <xisiencia m4s aita del hooibre es la exiztencia del amor de canidad. La
existencia caritativa rewresenta 1a nlenitud de la existenciz humana, &i amor de caridad es el g
produce la verdader: superacion humara. “Con la cariduc rcalza el cristiano verdadero & iz
persona humana, porque 1a pons en un ambiente de absoluta libertad ™

Comenta Abelardo Villegas que existen dos tipes de libertad on jo que se reflere al asunio
de los tipos de existencia humana: “Para Caso hay dos clases de libsitad, una, la de la intuicion
poética que es una libertad [uera del mundo, y otra, Iz del acte de caridad que s una libertad en ei
mundo.”' Pero la liberisd que se encuentra on la existencia desinteresada es timitada. no es ni la
mas auténiica i i2 mds conpleta ni ia mas verdadera de ta: Iibertades. La suprema verdad 5o se
alcanza en la contemplacion sino en la 2ccidn. Tanto Case como Vasconcelos estiman que la
verdadera libertad sc¢ da en oposicidn a un orden infetior. Se trata de dos tipos de liberiades, una
que se da al fugarse del mundo y owra que se da dentro del mundo. La verdadera libertad 1o es
aqueiia que se logra iucra de este munde, sino dentro del mismo, en accion censtants y reiterada.

De otra pa:te, también pucde apreciarse ja ubicacion de la libertad en ia existencia

econdmica y la existencia cocitativa. Los contrastes enire Ta exi 'encia econdmica y i wxistencia
caritaliva son muchos, perc nos interesa destacar que represercan a dos tipos de libwiiades.
Cuando el hombre sz deja arastrar por . .zreses cgoistas se sitiia i na “somora de liberian”. El

egoista no se sitia como ser libre porgue s« encuentra atado a las leyes e fa vida y a Sus pasic

El egoisiz no puede ser iive porque esta supeditade constantemesr:: a su egofurno. bomoe
verdaderar:

iwe libres cuando negamos nuestro czismo y nos entregan:us ea bies « los demés,

La caridad es libre en tanto consisic en una achiui origisal que vence ab delor que produce la

% Jdem., La persona umana y el #

i lotalitario, 1941, Gbrus Compietas, vol. VIL ¢ 150
51

Ahelardo Villegas, La filosofia de i w.oxiwonn, p. 97. Bn términos secacjintes se expresa Clotuds Moenie:a, ob
Git, p. 200,
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existencia biologica y egoista. En la existencia biolégica el hombre se encuentra sometido a los
imperativos de su voluntad, en tanto que en la existencia caritativa el hombre se entrega
libremente en amor desinteresado a los demas. Mientras que el egoismo significa dolor,
debilidad, falsedad, muerte y sometimiento a un dictado extrinseco, la caridad significa bienestar,
fortaleza, verdad, vida y libertad.

El tema de la libertad de caridad es decisivo para comprender el pensamiento de Caso. S6lo
es auténomo el que se libera de la codicia, el apetito y el deseo. “En este sentido ~dice Mario
Magallén-, la caridad se constituye en fuente de liberacion, al emancipar al hombre de su
naturaleza biologica”  Abelardo Villegas llega a decir que se trata de una filosofia
revolucionaria, junto con la de Vasconcelos: “Libertad respecto a las formas inferiores de
existencia, libertad respecto al pasado, libertad respecto a lo extrafio, lo extranjero, libertad para la
planificacién del futuro, libertad para la autodeterminacion en suma. Tales son los desiderata de
lo que podriamos llamar filosofias revolucionarias.”

La naturaleza de la libertad es la autodeterminacién. Libertad y autodeterminacién son
conceptos reciprocos. El hombre es m4s personal en tanto més se determina a sf mismo en el acto
de caridad. La caridad es resultado de la determinacién libre de la propia voluntad. En uno de los
pérrafos donde se refiere Caso a 1a personalidad auténoma suprime una palabra. En 1919 escribe:
“La personalidad solamente es auténoma cuando no obedece a la naturaleza biologica ni a la
psicolégica; cuando se determina por su propia voluntad™™ En 1943 “La personalidad
solamente es auténoma cuando no obedece a la naturaleza bioldgica; cuando se determina por su
propia voluntad.” No sabemos si se trata de un simple error de reproduccion o si més bien, Caso
quiso dar a entender algo con esa supresion. En su discurso sobre la existencia como economia €s
clara la determinacién biolégica, pero no se ve clara una determinacién psicolégica, esto es, que
Caso no tenia argumentos para soportar una determinacién psicologica y tal vez por eso haya
hecho esta supresion. Al decir de Rosa Krauze, caridad es sinénimo e libertad. Caso identifica a la
caridad con la libertad. “La caridad es libertad.”® La caridad cristiana es Ia imica que realiza a la
persona en su libertad. Es la caridad lo que hace libres a los hombres.

2 Mario Magallon, Historia de las ideas en México y la filosofia de Antomio Caso, p. 82.

% Abelardo Villegas, ob. cit., p. 9.

. Antonio Caso, La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1919, p. 146.

5 Idem., La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras Completas, vol. 111, p. 113.
% Rosa Krauze, La filosofia de Antomio Caso, p. 98. Y en “Antonio Caso”, en Una aproximacion..., p. 929.
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La caridad supone como condicion de realizacion a la libertad, observa Margarita Vera:
“La existencia superior desde el punte de vista moral es aquella que realiza la méaxima libertad. Y
si ella es preferible a cualquier otro tipo de existencia, habra que afirmar a la Libertad como
condicién necesaria, ya que sin libertad ne hay posibilidad de decirle no a la vida merarente
biologica.™” La vida caritativa tiene como condicién la existencia y operacion de la libertad, no
la intervencion de ‘s leyes de la vida binlogica. La condicién de la libertad por la que se
determina a si misma nuestra voluniad es la que establecera las vias de cumplimiente de la vida
caritativa en el terreno de a moral.

La eondad es libertad, originalidad y creacion. Es libertad porque surge de ia rniciativa

1

proms parg rehelarse contre las leves del monds hiols

sice; es orpinal noraue sOI6 T reriirg @
hombre y es creacion porque es un produsts del aciuar hurmano. Con ia iibertad se hace posible
un poder creader, espontaneo y original del individuo hacia el mundo exterior. La candad supone
ia libertad. la originatidad y Ia creacion, ademas de un mundc en el cual realizarse.

Pera para Caso, ia libertad na es solo una cendicion del hombre siro la via en que se da su

plena realizacion. S6lo quien reaimente se entrega a los demas es realmente iibre. Pars ser

“nte jibre. el honibre necesiia darse a 1os demas Somos verdaderamente fibres v auténomos

cuzndo repunciamos 2 nuesire individualid.d cpoizta. £l horabwe caritative as libre en anto
renuncia a su egoisio individual. “Somos fibres cuaunde nos negamos a nosotros mMismos, en un
MOViRNenio centrirugc, cuande abdicamns heroicamente de nuestra prerrogativa individual.
fueds concehirse entonces un  individuo, una persona, ur ente, cuya individuahdad
conscientemente  s:a acto wro. como dec'a Arisidteles, pure movimiento de amor y

abnegacién 3

La existencia como caridad supone una maxima libertad porque representa la
negaci'© del pronio egoismo. |.a libertad triunfa por cucima de la existencia biclégica. Confirma
Marganiia Vera: “El hombre caritztivo es iibre. pues se balia emancipado de su naturaleza
biologica™” 1.a caridad consisic cn brindarse a los demas sii. miedo de suffir agotamiento y
triunfa- sobre la vica, En la ex.stencia caritativa no hay lugar para el deiernunismo bioidgico, el
hombre es ahi verded=ramente auidnomo y libre porgus: renuncia a todo compromiso con el
sgoismo. El acto de candad, que e dirige por e} puro desinterés heroico, tizne como base, el

7 Margasita V
® Ao
112

* Margarita Vera, 2rt. cit, p. 23

Aaionio Caso v ouid.. o historia”, en revista Los (riversitarios, p.
[z exiviencia como sorveris como desinterés 'y conu caridad, T

“ovmpletas, ol 1, .
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voluntario sacrificio del egoismo propio. De manera libre y conciente, el hombre sacrifica su
egoismo para aliviar el dolor. La libertad plena, como la existencia plena se alcanza en la
existencia caritativa, no en la existencia como economia o como desinterés. Es en el plano de la
caridad desinteresada donde se da la plena libertad humana. “Pero la personalidad viene a ser més
plena cuanto méas de determina ella a si misma; cuanto mejor obedece a una voluntad propia, no
sujeta al orden biolégico y natural, lo que sucede Gnicamente cuando la voluntad de la persona
comete los actos de caridad, que son aquellos actos en verdad ‘contrarios’ a los naturales,
eminentemente egoistas. Cuando una personalidad; cuando por su voluntad una persona se
desprende caritativamente de lo que la naturaleza le ha impelido a querer como suyo, entonces la
personalidad es plenamente libre. La personalidad es mas completa y més libre en la justa medida
en que sus actos de ‘amor y abnegacion” sean mas puros.”®

En La existencia como economfa, como desinterés y como caridad (1943) dice Caso que el
hombre de bien sacrifica su egoismo para ayudar a los demas y que tal sacrificio es libre. Lo
importante es que el sacrificio del egoismo que realiza €] hombre de bien es libre. Es decir que el
hombre de bien libremente se sacrifica por los otros. Pero no niega por negar sino para lograr una
afirmacién mayor. A mayor sacrificio, mayor libertad: “mientras més se sacrifica uno es mas
libre™!. La negacién del sacrifico del egoismo reportars una mayor realizacién de la libertad, de
manera que entre mayor sea el sacrificio de la persona, serd més autdnoma y personal.

De otra parte, el sacrificio del egoismo obedece a una inspiracién o entusiasmo internos,
que es espontaneo y libre; no en obediencia a un mandato externo. La caridad es resultado de una
inspiracidn libre, que no puede ser impuesta porque entonces estariamos supeditados a hacer el
bien, convirtiéndonos en sus esclavos.

El cristiano no es el débil, como lo dice Nietzsche, sino el fuerte porque se necesita de gran
fortaleza para vencer al egoismo. Para Caso, el cristiano requiere de gran fuerza de voluntad para
cometer actos de caridad. El hombre virtuoso es el fuerte; para Caso no hay virtud débil, decir
virtud débil es caer en contradiccion. Fuerte es aquel que libremente puede contrariar las leyes del
egoismo y es que para contrariar las leyes biol6gicas se necesita de libertad.

Las otras virtudes cristianas derivan de la caridad. De la caridad nacen la fe y la esperanza.
Se cree porque se vive en la caridad. La fe es el reflejo de la préctica de la caridad. La vida

% Hernindez Prado, La filosofia de la cultura de Antonio Caso, p. 217.
¢ Antonio Caso, La existencia como economia, como desinterés y como cavidad, 1943, Obras Completas, vol. 111, p.
120.
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biolégica terminard pero sélo el amor podra perdurar a través de los siglos. De manera plena, la
libertad se logrard en la beatitud, donde ser4 una afirmacion sin contradiceion. La caridad es a su

vez el cimiento de la eternidad de la vida bienaventurada en la contemplacion de la divinidad.

C)ETICA

El pensamiento de Caso se encuentra dominado por una clara preocupsacioe moral que impregna
todo su pensamiento. Caso le da una primacia al ideal moral, en direccion de encontrar las formas
de normar la existencia hwnana buena. Casc apreciaba la «tis21 por encima del resto de las
disciplinas filosoficas, par:ue al hombre le es mas importante s:2c: c6mo es buene vivir que

responder a la pregunia ot ci ser de as cosas. Al referirse al pensziento de Fichee dice que par:

éste ¢l deber ser e 1. miero que el ser. “La apoteosis de la mworal, del deber-ser, de la voluniad de
bien, hace de! ideaiismo de Fichte una de l1as concepeiones filosdficas imas originales y genervsas
de todos los tiempos."62

Para Carlos Escandon™ la flosofia de Caso no es solo tedrica ¢no practica y reciama la
totalidad del yo en su inteligencia, sentimicentos y voluntad. Rafael Moreno dice que a Caso no le
interesa la teoria sino la practics meral que haiz buenoz 8 los hombwres. Al 1gual que Socrates,
Caso tenis ef proposito de moralizar a los jovenes para hacer de slios ciudadanos pures ¢
incorruptibles. Sin embargo, a Caso si le iereso, dice Pation, realizar una reflexion sobre ios
principios de la actividad humana. Es solo a través del examen de las teorias que gstan detrés de ia
moral prictica que podemos tener una base filosofica de la moraiidad. “La préctica moral v la
teoria moral van juntas para crear a la persona que es libre e inteligente. ™

Una primcia direccion de la reflexion moral de Caso es la que denva e su obra

fundamental, La existencia como economia, como desinserés v como caridad {1943). {_os rasgos
de la existencia biologica no son exciusives de los seves vivos, s:0 que afectan a 1z vids humiana
y su conducta moral. Aplicado al mur i moral, €i principio de . economia del esfuerzo implica
un egoismo profundo que desemboca en 1! aian de enriquecimiento, imizerialismo v guerra entre
los indivicicos y los Estados. Caso propone que la moral egoista fue asumida por fiioscfor v
pensadores iz diferentes épocas como Hobbus, Darwin, Schoperhauss. Guyau, INietzsche v

Stirner. Como defensores de 1a vida y de la fuerze, deccribe Caso sn moral come carente de amr

f‘l tdem., La persona humana y el i+ & otalitario, 1941, Cbrie: Completos, vol. VIIE, g 10
# Carlos Escandon, La respuesta moras en @i pensamiento del maest:o Anionio Caso, pp. 64y 12,
Carl Paiton, The State and the Person in ty: Thought of Alberdi and Cm, p 168,
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y deseos de poder, una moral sin obligacién ni sancién. De acuerdo a Schopenhauer, el hombre,
con su voluntad de vivir, se encuentra movido por las fuerzas del egoismo. Caso ataca la
concepcion de la vida y del mundo, como voluntad, de Schopenhauer, y dice que esta posicion no
puede dar cuenta de la capacidad del hombre para negar la voluntad egoista por el amor y el
autosacrificio desinteresado. De acuerdo a Nietzsche, el hombre se rige por 1a voluntad de poder
en la lucha por la vida para alcanzar la victoria por el uso de la violencia. Para Nietzsche, la moral
cristiana es un sintoma de la vida decadente que niega la vida verdadera, la vida superior, que no
busca el contentamiento sino mds poder. “Es el impetu de dominio, la voluntad de poderio, lo més
genuinamente biolégico...”“ Caso coincidia con el ideal nietzscheano de un superhombre
entendido como una especie mejor de hombre fundada en nuevos valores; sin embargo, no le
convenci6 a Caso la forma como esos propésitos se lograrian, en la utilizacién de la fuerza y la
exaltacién de la inmoralidad egoista. Caso rechaza de Nietzsche su concepto de voluntad de poder
y su critica a la moral cristiana. Al decir de Mario Magallén®, Caso reconoce de Nietzsche y
Stirner defender la autonomia de la voluntad y el ser libre del hombre. Lo que no acepté de ellos
es que su pensamiento derivaba en un egofsmo, alejado de la piedad y el sacrificio. Caso se opuso
a la pretension nietszcheana de suprimir la vida caritativa. La moralidad fundada en la economia,
conduce al imperialismo, que es la vida fuera del derecho, la libertad fuera de la justicia, y el
poder sin finalidad moral. En los términos que expresa Carlos Barbosa Diaz en sus Principios de
Etica y que comparte Caso, no es posible el librearbitrismo, el cristianismo y el voluntarismo en
una moral determinista. Caso coincide con é] en las desventajas de una moral determinista que
niegue la libertad del hombre. Caso habfa rechazado las diversas doctrinas morales deterministas
como la positivista, la kantiana o la marxista, porque al excluir el libre albedrio, daban una
insuficiente respuesta a la conducta moral. La persona humana no seria un agente moral si no es
libre de dirigirse al bien.

Caso insiste en los aspectos desinteresados de la conducta humana (arte y caridad) como
medios para contrarrestar la influencia de la moral utilitaria. Ante las éticas del resentimiento
fundadas en el odio, como las de Stimer, Nietzsche o el comunismo, Caso opone su ética de la
caridad de inspiracion espiritualista y cristiana. En el campo de la moral, Caso offecié una

¢ Antonio Ceso, La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras Completas, vol. 111, p.
42.
% Mario Magallén, ob. cit., p. 70.
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solucién cristiana. El cristianismo le ofrecié a Caso la direccion de la realizacion de la persona en
la caridad.

La vida morai es opuesta a los principios econdomicos de la biologia. La moralidad
encuentra su solucion en un orden superior de valores espirituales la cual tiene su base en la
caridad cristiana. Cuando aiguien reatiza un acto de sacrificio del egeismo propio hace surgir el
mundo de la moral. Entonces es evidente que la caridad esta en el niicleo de 1a concepeitn moral
de Caso. La existencia canfativa hace a los hombres buenos, libres y les permite realizar su
naturaleza distintiva.

Es en el temirorio de a ética que el hombre 2l.anza su awiéntica dimension humana.
Tonforme a Aristéizles, dice Caso que la Stice nabva de fundarse 2n el prineinio haticn do b
realizacion de ia persona unana, como und construceién e invencitn de si mismo. La existencia
humana adquiere un valor cuando elige de raanera libre su destino en la realizacion del acto de
candad. Existe en el hombre una tendencia a realizarse y s tendencia parz scr auténtica habra de
ser libre. 1.a existencia linmar estd en pesibilidad de perfeccionarse a través de ia voluntad. En el

hombre <x finre y concientc ta realizacion de ruevas perfecciones en su camino hacia el bien.

Guliermo Héctor Rodriguez subrava el facior du la tibersad en el cumplimiento del deber

i

terpretando kantianamente ef pensam

s de Oneo “Noestoy ofigen 1o es ultrsmundista pero
taMpOCO 30mos un mere hechio de la naiuraleza, provenimos, enteadidos como destinatarios del
deber, no mas que de la accién moralmente libre, por esto ¢s que sOio quien actia con libertad
meral origina un ser humano en si reisme v s6i0 asi objenvamente exigs que otros seres humanos
sean generados en cade uno de los demas.™ Caso posiulé a la libertad como base para el
cumplimiento del deber. Sin cinbargo, sabemos que pa:a Caso ¢l bien no se da por un mandato
SiNQ por INSpLZCIOn y comvancimienio que habran o= ser libres. Sin wupargo, Caso rechaza la
doctrii. kaslana del biem « = deriva de la simple obediensia a un imperaiive categérico. La idea
de bien mora: jare Caso dena la intencién de evitar el deterninismo moral sxpresado en un
imperativo que se unpone a iz voluntad. El bien no es ur imperativo o ley de Iz razds como lo
quicre Kant, sino resuiiade Go un eniusiesmo que surge de i mas profundo ds nuestro espintu. El
bien no se induce mi de deduce ni se acata sino que $e crea, s€ €s bueno porque se quiere serlo,

uique une mismo =8 o Jor <5 bondad, lev y acto.

7 Guiliermo Héctor Rodnguez, “Conmemoracion del maestro Lase”, en revista Filosafia y Lelras, p. 12.
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El bien se identifica con la personalidad y la libertad humanas. El bien es libertad,
personalidad y divinidad. E} hombre bueno es auténomo porque se impone a si mismo la ley que
le hace superar los requerimientos de la vida biolégica. “El sacrificio es libre. Es libertad,
personalidad, divinided. E] hombre realiza el bien y se sacrifica porque puede hacerlo, porque es
libre de hacerlo, porque es mas fuerte que é1 mismo, porque es persona.”™® El objeto de la
voluntad es ¢! bien. El bien moral comprende a la voluntad como su facultad operativa. En la
moral, la voluntad se entrega por inspiracién y convencimiento a la realizacién del bien y no por
obediencia a un imperativo de la razén. El bien se realiza no por una fuerza externa sino por un
deseo voluntario que nace de lo profundo de la conciencia.

Para Schopenhauer, la voluntad siempre es interesada y por tanto insatisfecha e infeliz, por
lo que incurri6 en un pesimismo. Las vias para superar los deseos de la voluntad era el desinterés
artistico y el nirvana. Caso acepté que la voluntad interesada descansaba al menos por unos
instantes en la contemplacion artistica. La diferencia es que mientras Schopenhauer encontré la
solucion en el aniquilamiento de la voluntad, Caso lo hizo sobreponiendo la buena voluntad por
encima de la voluntad egoista. E1 hombre no es solo una voluntad egoista, junto a ella estd la
buena voluntad que resulta de realizar actos de caridad en el sacrificio del egofsmo. La voluntad
de vivir gobierna la existencia como economfa, en tanto que la voluntad de hacer el bien
caracteriza la existencia como caridad y la accién moral. La existencia humana no es sdlo
voluntad de vivir sino voluntad buena que resuita de la negacion de aquella. Dos especies o tipos
de voluntad son la buena voluntad y 1a mala voluntad, “...como la buena voluntad es una especie
de la voluntad en general, y otra de sus especies la mala™’. Ambas voluntades coexisten en el
hombre. Pero la buena voluntad corresponde a un orden distinto e irreductible a la voluntad del
egoismo y el desinterés. No se trata de que la voluntad egoista se convierta en buena voluntad
sino de que una se prefiera a la otra. De la preferencia de la buena voluntad depende la accién
moral. Dice Caso que: “La buena voluntad es la causa suprema entre los hombres, y nada se
puede lograr sin buena voluntad”” Si sélo existiese el egoismo no podriamos explicanos cémo
la voluntad se niega a si misma en el acto caritativo. La voluntad s6lo es verdaderamente libre y

auténoma en el acto de caridad, es decir, cuando se niega a sf misma en provecho de los demés. Si

€ Rafael Moreno. “Caso y su concepto de la filosofia”, Homenaje a Antonio Caso, Stylo, p. 144-145.

" Antorio Caso, £l acto ideatorio y la filosofia de Husserl, 1946, Obras Completas, vol. VIL, p. 34.

™ Idem.,"En Amecameca”. Palabras de Caso en Amecameca, 9 de mayo de 1944, Obras Completas, vol. IV,
apéndice, p. 258.
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la vida biolégica representa al orden de la naturaleza, la accion caritativa y buena representa el
orden sobrenatural, esto es, el triunfo de la caridad, el amor y e sacrificio.

La busqueda de una finalidad y sentido en la conducta moral se manifiesta en una voluntad
de bien y para que el bien moral dirtja la accién humana, debe ser clara a la conciencia del
individuo, esto es que el hombre acepte las reglas de conducta de manera libre. La verdadera
conciencia de la libertad es la que se da en cumplimiento de la obligacion moral. La conciencia
moral surgira de la realizacion de !a accion caritativa, donde todo es entrega y sacrificio. Se es
bucno porque se quiere setin, porque se es creador de bordad, ' ane cignifica afirmar la libertad
metafisica o psicolégica « i vo personal.

Lamoral, para T, es paradigmitice, es resuliade de oa invitacion y persuasion a acl.e
como seres supericos siguiende el ejemplo de los que muior han realizado su humanidad
moral no surge de un precepto autoritario externo ni de nn imperasivo de la razdn pura, sino que
surge de manera libre, por persuasidn y convencimiatto del bien, T a ética de Caso postula que ai
individuo no pueden darsele corceptos abstractos de filosofia, pero st mostrar que los hombres
superiores son los que mejor han realizado la raturaleza humenz v de todos slios Caso considera a
Coisto como el modele superior a ser imitado. Observa Caso gae sus actes no sen el resultado do
un orrien exteine, sine que ellos se entregan de manera e,

La persona humang obedecs a leves morales gie reclaman el bibre atbedric. Las feves
morales exigen como condicién la libertad para poderse realizar. T.a importancia de subravar 12
libertad humana consiste en que hiace posible fa conducta inoral “osponsable. La voluntad hurane
¢s el impulso de 12 Iikertad que dirige la accion moral.

En su asticulo “Moralidzd y libertad” de

' Caso comentaba que on cada unc de
nosetros se encuentra la positiiidad de elegir entre reaiizar los aiributos de la esencia imana y la

moraiidad o bien el alejarnos de los valores para convertirnos ev tostias, En La persona hwiana y

el Estado totalitaric 11941) hace up ¢ w:eatario sobre Ja misma icza .y esta csnontaneidad de
la conciencia es lo aue, sentido por ¢l numbwe a traves de su hestong, ha vemdo g atestiguar la
tibertad 3> la persona v su realizacion entre los polos cternos: e} bien =« of mal™’%,

Afce mas tarde, en ¢} srticulo “Trascemicacia y libertad” dei 20 e octubre de 1944,

establece Caso que por el libre nlbedrio que tisne o homhre, éste nuede concucirse al bien o ai

s Crmpletas, vel, ik, sgirdive, g 301
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mal. Caso refiere que para san Agustin, la vida en si misma no significa la muerte, pero la
introduccion del pecado si la engendra. La causa de la muerte es el pecado y éste surge de preferir
libremente el mal al bien, de manera que en Gltima instancia, el libre albedrio es la causa de la
muerte del hombre; por la libertad nos elevamos de la inocencia a ia culpa y de la inquictud a 1a
muerte. Pero asi como la libertad obra el mal, también obra el bien. “Pero la libertad que engendré
¢l pecado, 1a inquietud y la muerte, que hizo ‘caer’ al hombre, es a la vez causa eficiente de
cuanto el hombre obra de bien en la vida”” De manera que la libertad es tanto causa del obrar
bueno y malo del hombre, sin la libertad no existiria el bien del hombre pero tampoco su mal.
Dios cre6 al hombre a su imagen y semejanza, y por tanto lo hizo libre, de manera que aquello
que hace que el hombre se encuentre cercano a su creador es la libertad. Como Dios cred al
hombre libre, asi, libremente, obrar4 el bien. Pero la direccion del actuar humano puede ser hacia
el bien o hacia el mal. “De modo que la libertad es, a un tiempo, el gran bien y el gran mal del
hombre. Lo que significa, en suma, que Ia libertad del albedrio es el poder que arroja a la gente a
la sima del mal, o las exalta a la cima del bien. Ser libre es poder ser bueno o malo.”’*  El
hombre tiene este poder, heredado de Dios, de pecar o no pecar. Asi que en tomno del libre
albedrio gira el misterio de la muerte o la vida. El hombre elige la muerte al cometer pecado,
decia san Agustin. “Todo cuanto obramos los hombres, desde el punto de vista de una filosofia
trascendente, tiene sentido por la libertad de la persona humana. Somos la libertad misma,
librandose del mal, individual y socialmente. Somos la creatura predilecta que delinquid; pero que
no se aniquilé al delinquir. Morimos porque asi 1o hemos querido. La muerie es obra de la
voluntad, de la libertad delincuente.” Pero también es cierto que las diversas generaciones en la
historia tratan de redimirse del pecado y volver a ser la excelencia de la vida que origina el amor a
Dios. Finalmente, en E! acto ideatorio y la filosofia de Husserl (1946) dice que para san Agustin
la vida voluntariamente se alejé de su autor pero desde ese momento se convirti6 a la nada.

Sin embargo, de otra parte, Caso disocia los conceptos de libertad y mal. Caso defendi6 la
libertad, pero no aquella que permite hacer ¢l mal. Desde su punto de vista nadie es libre para
hacer el mal, carece de sentido la libertad para el mal y el crimen. La libertad no se puede dar para
la realizacion de un acto malo. Los hombres deben ser libres para poder ser buenos pero nadie es

B Idem., “Trascendencia y libertad”, £1 Universal, 20 de octubre de 1944, Qbras Completas, vol. 111, apéndice, p.
171,

™ Ibid, p. 171-172.
" Ibid, p. 172.
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libre para ser malo. El mal est4 representado por el egoismo, que engendra dolor, pero la accion
mala no es en realidad libertad sino sujecion. Si la persona es egeists desaparece como centro
auténomo de accidn y no es ya libre. “Y la libertad no consiste sino en la moratidad; porque el

2T . I . .
T 1a persona es realmente libre si acta no por matives del egoismo

mal no es libre sino esclavo.
sino por caridad La libertad hace al hombre dirigirse hacia el bien. Ei egoista renuncia a su
condicion de ser libre, por eso s que ! hombre no puede ser libre al realizar un mal. Sdlo la
libertad para el bien, la verdad y la justicia hace posible la superacion de la existencia. Para Croce,
el mal €s vma continua Jucha contra la libertad, en tanto que el bien es una continva fucha por la
libertad: “Y el mal es la continua insidia contra la unidad de la vida, y, a la vez, contra ia libertad

espiritual; como & bien 22 ol copty

iznte y fortalecimicns de la ve
mismo de la libenad "’

Parz Kant ¢ deber es un imperative categarico, un mandato no condicionado sino absoluto.
“Pera ¢l deder posrula la libertad. Séle para seres libres tiere sentido. 1. voluniad es autonome

! obrar 2l hien; heter Snoma ai obrar ¢! mai. Como tenemos que ser buenos, somos libres. Dios

: : ’ : o 7 7 ; ]
es el rein -+ los fines moraies yue impone el deber™®  Ceso recuerda en Ef peligro del hombre
(1647} que nara Kant el idzal de la ‘retoion puovs’ 28 asuimir Gue wa persona es juez de su conducta

: { J

L} P oy . . - » P 4 P > ,'..‘ TR 1
v g debe someresae o ouma Tav ajens, Soghm B of pensarniente dene como ideud une hiberiad

compieta. La personatidad verdaderamente libre es aquella que determina =us actos y constituye
sus propias leyes: sdio de esta manera es come pugde gstimar e} vaiae de 10s pensamientos ajenos.
L2 verdadera liberfad no es entances aquelia que se somete a dHrdencs extrafias 0 encuenifa un juez
de sus actos fuera de si miss 2. La autoniomia de la persana consiste en darse su propia ley d
accidn. Actiamos libremente de acuerde ai ismbre divino que ilevainos dentro, linico patién de
medid A nuestros actos. Hsnalmente. kant colocd i esencia del yo, y con éi la libertad, fuera
del 2lzance de fa razén. “ yo kantiane es inasequible: consfituye una pura fonma vacia, mejor
dgicho, una férnmla sin aceidn cobre ia vide. Kant afirmé ia 1:5ertad, pero la siué €n una region
que la convierte en alno impeatble de saberse. Se 1a conoce pur sus frutos, porque ha de obedecer
2] imperativo del deor, que es el Gnico imperativo cateporico; se la postula, si se nos dice por el

gran pensador alemén. ‘eahe que tu miegridad personal se reclama para que tenga sentido w

2 de juiio de 1940, bras Compictas vol VI, upéndics, p. 301
w13 0 4G
8 Antonio Cas’\ La persona humanc y e} Estudo totalitario, 1941, Obras Compleias, voi. VI, p. 8.
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libertad y tu accién’; pero, a la vez, libertad y personalidad caen dentro de la esfera de lo
incognoscible.””

En El acto ideatorio y la filosofia de Husserl, (1946) Caso hace una ordenacién de las
diversas doctrinas morales y encuentra en ellas tres direcciones y tres conceptos que en ellas
dominan: el hedonismo (sentimiento), el etelismo (voluntad) y el formalismo (inteligencia). Del
etelismo dice que es la ética basada en la voluntad. La moral paradigmatica de todos los siglos ha
sido aquella que se ha basado en la voluntad y los deseos de los hombres. Pero ningin egoista
puede dar una explicacién del menor acto de caridad. El hombre caritativo se sacrifica de manera
esponténea, desatdndose de la ley del menor esfuerzo con el mayor provecho. De manera que la
valoracién moral comprende factores diversos: hedonistas, etelistas e intelectualistas.

En ¢l terreno de la ética, Caso niega el intelectualismo ético socrdtico; a su parecer, del
conocer ¢l bien no se sigue necesariamente el obrar el bien. Pero reconoce de Socrates, el haber
fundado la ética como ciencia. Como ciudadano ofrendé su vida a las leyes de Atenas pero
también opuso su moralidad y religiosidad personal a las tradicionales, sosteniendo con ello las
bases de la moral futura. “Ningin hombre se ha respetado més a si mismo que Sécrates. En
consecuencia, nadie amé como é1 la libertad. Es acaso el inico hombre absolutamente libre que ha
habido, y nos parece la més cabal realizacién de la esencia humana. Por eso es el fundador de la
ciencia moral.”® Siguiendo a Jaeger en su Paideia, Caso hace ver que Socrates es “el apostol de
la libertad moral”, porque se sustrajo a todo dogma y no obedece sino a los dictados de su
conciencia. “Esta es la forma de 1a alteza socratica, la valerosa, la serena, la absoluta fe en la
propia conciencia; €l acto de obrar siempre de acuerdo con la esencia de la personalidad.
iPersonalidad auténoma, en realidad soberana!”®!

De Socrates derivan dos escuelas: cinicos y cirenaicos. “Los cinicos, encabezados por
Antistenes, sostienen que hay que seguir a la naturaleza, obteniendo como bien sumo la
independencia interior (en donde se ve la ascendencia socrética), la libertad de la conducta, la
insensibilidad de la persona al incentivo del placer y el aguijon del dolor.”® En su consigna de
seguir a la naturaleza los cinicos desprecian la decencia; Dibgenes es profundamente inmoral y
antisocial.

™ Idem., “Moralided y libertad”, El Universal, 12 de julio de 1940, Obras Completas, vol. VI, apéndice, p. 299.
® Idem., Filosofla, 1948, Obras Completas, vol. VI, p. 380.

51 Idem., “Paideia”, El Universal, 17 de nov. De 1944, Obras Completas, vol. IV, apéndice, p. 259. Después en
Filosofia, 1948, Obras Complesas, vol V1, p. 383.

2 Idem., Filosofia, 1948, Obras Completas, vol. V1, p. 384.
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Mucha es en efecto la influencia del pensamiento aristoiélico en el terreno moral hacia el
final de la vida de Caso. De Aristoteles hace una interesante referencia al tema de la libertad. La
virtud mira siempre al porvenir, al futuro. Lo heche no se puede alterar m por los dioses ni es
objeto de una preferencia meral. “Esto procede de que es imposible deliberar sobre un hecho
realizado. Solo se delibera sobre el porvenir y lo posible. porque lo que ha sucedido, es decir, lo
pasado, no ha podido menos de haber pasado. Por es0 el pocta Agaitidn, tuvo tazon al decir: “En
este punto ni el mismo Dios tiene lHibertad. Lo que fue, necesariamente ha sido” ™ Ademas, para
Caso, la doctrina ética aristotélica enlaza los faciores hedomsizs cielistas e intelectualistas. Caso
insiste en Jue la ética ten:ia que tomar como basc la vieja conc: w:ci anstotélica gue defiende ia
realizacién de la porsoo humana. Solo en la personz ¢ pucden encontrar integrados
organizados los facicies hedonistas, volitivistas e intelectus. .o,

Una influencia nosterior en Caso fue el reconocimiento del pensamiento moral de
Rousseau. Para Rousseau la humanidad ha progresado intelectuaimente, pero no moralmerie. Los
hombres de hoy son tan maies como los de antes. No por ser mas sabies somos mas buciios. Pern
el progreso moral no consiste sélo en confesar la moral sivo en realizarla. “No se ha de formar
solamente la inteligencia, siro tambicn la volontad; poique la foruacion de la mm.n;"r \a pira,

1o conforma la voluntad, no hacie ¢l bica, oo puede realiaia’ La sociead

contempotinea premia més af talento que a la virtud, af erdeedimianto gue a 1a buena voluniad
Fousseau criticaba cémo ¢} auge de las ciencias no ha contribuido en nada & le moralidad
humana.
Desde un principio, Caso se preovupd por ¢l tema de los valores morales, Pers fue afios mas
tarde cuando 20 los datos de ia axiologia. Caso picfizre hace: énfasis en valores nias elevados
la

Genivo del campe: de la fitos~Tia, como los valores moruies de i bondad y la sastidad. Para él

13

forma mas valiosa de exisicivia es k dad, oouesta & ta exisic: .. economica. Case deiicnde ia

iibertad, i ro siempre que sea vn meds —ara alcazar valores cuins 1s verdad, el bieny o justi

No nacimos para ser iibies sino para ser uenos. Bn Filosofos y mo:aiistas fraacescs de 1942,

Caso se rehiere a la opimdn del francés Jules i agneau sobre los valui. »orales y su relacion
2t albedric “umano. El valei s¢ da por un acto &. :ibarted. “En =l fende de todo juicio, radica ia

afirmacion fibre de que lo que merece ser, debe ser La alegiia que acomipaiic & cumpiimients det

" idem., Filosofia, 1948, Obras Compieits, vol. VI, p. 402.
¥ Jdem., Fiissofos v moralisias Sframceses. " 0A% Obras Compleras. <ol 1%, p 220.
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deber, la libre obediencia a la ley moral, es lo que delata el valor que se le atribuye.™ Lagneau
vincula su concepcion axiolégica con el libre albedrio. Cuando la libertad del albedrio afirma el
deber, afirma a un tiempo el valor moral, el ideal, y lo coloca en el centro de la realidad.  El valor
del conocimiento que se encuentra, por ejemplo, en la aplicacion de la reflexion razonada, surge
por efecto de la libertad; en un acto de libertad, se puede encontrar la solucién racional a un
problema. El valor moral en la conducta humana es la unidad de vida y conocimiento, ser y deber
ser, conocimiento y accién, libertad y ley. “En las nobles palabras del filosofo francés, el
problema de los valores morales, con su 6rgano esencial, la libertad, se unifican con el problema
del conocimiento y el problema del ser. La certidumbre y la moralidad se implican mutuamente.
La divisién entre el ser y el fendmeno, entre la realidad y la apariencia, Unicamente puede
superarse, por la realizacién de la ley moral.”® Para Lagneau, la ley moral que no se obedece, ni
es verdadera ni se justifica en su plenitud. El mal consiste en el egoismo, la cobardia y la ausencia
de esfuerzo al actuar.

En El acto ideatorio y la filosofia de Husserl (1946), Caso recoge las opiniones de Lotze
segun la cual entre dos hipdtesis contrarias es posible escoger aquella que concuerda con nuestras
necesidades morales, de aquella otra que no las contempla. A la explicacion que hace Lotze del
valor ético como aquel que interviene en la eleccién de una de dos hipétesis posibles, Caso agrega
un ejemplo interesante que tiene que ver con la libertad. “Pongamos un ejemplo para demostrar el
pensamiento de Lotze. Vamos a suponer que el determinismo y el libre-arbitrismo tengan, en la
afirmacién de sus pruebas, puramente tedricas, la misma justificacion. Es decir, que desde el
punto de vista 16gico puro no nos sea posible, en la antinomia, decidimnos por una u otra tesis. Si
se lograse probar que la tesis de 1a libertad del albedrio concuerda mejor con nuestras necesidades

_ morales, éste es un argumento muy notable en su pro; porque demostraré que la tesis de la libertad
reconoce una realidad mads que no reconoce la tesis determinista; esta tealidad es la del valor
ético. O sea, ahora hay un argumento logico nuevo en pro del libre-arbitrismo, a saber; el
reconocimiento de una realidad que el determinismo no puede reconocer.™’

Refiere Abelardo Villegas™ que para Caso es més urgente la solucién a los problemas
morales que las cuestiones cosmolégicas. El problema es que las diferentes formas de existencia

© Ibid., p. 242,
% Ibid, p. 244.

7 Antonio Caso, El acto ideavorio y la filosofia de Husserl, 1946, Obras Completas, vol. V11, p. 90.
# Abelardo Villegas, ob. cit., p. 59y ss.
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que propone Caso las juzga desde un punto de vista ético. La epistemologia positivista es
calificada de egoista. El desinterés es un momenio de descanso del egoismo. La existencia
caritativa es fundamenialmente moral. Cuando Caso dice Gue lo bioldgico es egoismo y voluntad
de poder esta proysctando cualidades humanas en cosas que no lo son. Villegas se da cuenta que
las filosofias de Caso y Vasconcelos son desmesuradas en sus scluciones. Niegan su pasado y
construyen perspectivas hacia el futuro. £l pasado esta liero de defectos y debemos procurar no
repetiric. Son filosofias del future pero gue requieren de una accion inmediata, en Caso con los
actos de sacrificio y en Vasconcelos con el mestizaje fecundo de las razas. Sin embargo, dice

Villegas y Carmen Rovira, no caicularon lo desmesurade de sus proyecios, tan dificiies de lograr

o -

que paresieron ne acomodarse {ishnents a su reclidad; ambos se refuginron #roven

pura que temia como termuno la existencia como beatitud y 1a vida cterna del espinitu.

L) EL EXISTENCIALISMC
En su sepundo pericdo de reflexion, Case wonoce el pensamiento existencialista contemporineo,
sobre todv e de Kierkegamd y Hewdegger, a quicnes no sélo expane sino hace un balance critico

de sv pensamento, lo wue revels =v gian conocimienio v preocnpacidn por la filosofia

erés v

Sin embacgy, »a anies, en su librg de La exwstenciz come economia, como des

o

comy ceridad (1919}, aparecen clasas posiuras que pueden Hamarse exisiencialistas como que e

honbre no es alpg acebado sino juv #utd coustanrcmente hacigndose. Para 1940 Caso se retiere 2

explicitamiente 2 la clasica ditincion existencialista enire esencia y existencia. “Hay urne

distincién ciasica, que proc de Platén v Arisidteles: ia distincién entre la sseacia y la

exsiencia. La eristenciz s o que somos, ia esencia it que debemos ses. Poner de acuerdo {a

existeric.w con Lz esencia &5, como ¢ina Aristdtzles, realiziv ja naturaieza humana, conseguir la

libertad, la aunteniica y posicva libertad, en suma, ser homi‘re.”"'" La historia inuestra que los

individuos no reaiszan de mane : plena su csencia, no pusden ualar su vida con su pensamiento.
“Esto ¢s hbertad: igusiar con la vida ¢l pensamiente. © i es personalidad: que ia existenciz
realice ia esencia. Esto - rneralidad: gue el deber ser v cl sor se unifiguen. Esio es ontologia: que

la materia cumpla estmiia y hermosamente, el meodelamizniy iavausable que Ja forma le

k3

Antonio Casc, “Moralidsd y libertad”, &7 Userversel, 12 de julio de 1940, Obras Camplesas, vol. VI, n. 300.
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impone.”™ La perfeccion humana consiste en tratar de unir esos elementos: Ja voluntad con la
inteligencia, la accién con la idea, el pensamiento con la vida. Como puede observarse, Caso no
coincidiria con la consigna sartreana de que la esencia precede a la existencia o de que el hombre
¢s lo que hace. Caso habla més bien de compaginar esencia con existencia, esto ¢s, cuando 12 via
de realizacién o actualizacién en los actos de existencia llega a concordar con el deber ser de
nuestra esencia libre.

Reconoce Caso que el existencialismo ha hecho importantes aportaciones a la metafisica
contemporénea; sin embargo, aclara, sus resultados deben combinarse con los del personalismo,
también una teoria metafisica que ve a la persona como la categoria suprema de la existencia, que
tiene un sentido de perfeccionamiento y un anhelo de inmortalidad.

Diversos autores, intérpretes de la obra de Caso han visto en ¢l una forma de relacion al
existencialismo contempordneo. Para Justino FernAndez, Caso tiene una prioridad temporal por
encima de autores existencialistas como Heidegger por su andlisis de 1a existencia humana. Dice
Osweldo Robles’ que existen en Caso elementos dispersos para integrar un pensamiento
existencialista, pero no al modo de Jaspers o Heidegger, sino que postula un existencialismo
personalista y cristiano. Para José¢ Gaos™ Antonio Caso en su libro de La existencia como
economia, como desinterés y como caridad (1919), presenta un existencialismo avant la lettre,
porque los conceptos decisivos con los que concibe la existencia son conceptos “existenciales”.
Ratl Cardiel sostiene que Caso se adelanté a las tesis fundamentales del existencialismo y que
bien podria hacer suya la expresion sartreana que dice “la esencia precede a la existencia”. Rosa
Krawze considera que la de Caso puede llamarse con propiedad una filosofia de la existencia.
Siguiendo a Gaos, dice que las ideas de Caso representan un existencialismo avant la lettre, en
particular un existencialismo cristiano parecido al de Gabriel Marcel en su Bosquejo de una
fenomenologia y una metafisica de la esperanza (1944), sobre todo en el tema de la esperanza.
Para Marcel, como para Caso, €l hombre se realiza como persona al liberarse de sus ataduras que
lo someten a su condicién biolégica. Ambos critican la condicién humana egoista y amparan un
tipo de existencia que consiste en salir de la individualidad para brindarse a los demés. La persona
€s auténoma y libre, esto es, que se determina por su propia voluntad cuando niega su naturaleza

%
1bid., p. 301.
*! Oswaldo Robles, “Caso y e heroismo filoséfico™, Homenaje a Antonio Caso, Stylo, pp. 66y 73.
n José Gaos, En forno a la filosofla mexicana, Obras Completas, vol. VIII de Gaos, p. 311 y ss. Filosofia mexicana

de nuestros dias, Obras Completas, vol. VIII de Gaos, p. 124 y Sobre la filosofia de la cultura en México, pp. 531 y
88.
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biolégica en el acto de caridad. Somos realmente libres cuando abdicamos de nuestros intereses
individuales. El amor al que se refiere Caso no es el amor bioldgico simo el amor de cardad.
Aclaraba Marcel que es necesario ver al otro como ser auténorao para no someterlo a mi interés
egoista. Caso y Marcel coinciden en decir que ¢l amor une a las personas resultado de una
creacion libre y no de una subordinacion.

Ahora bien, en efecto, podemos encontrar elementos de algunas propuestas existencialistas
en el pensamiento de Caso, como el que el hombre es distinto de las cosas y los individuos, que se
encusntra en un constante proceso de hacerse y que su vida trans:: 2n una existencia concreta,
social, histérica, o bien que =i hombre se hace hibre, etc. Pero t= noien os cierto que fue fiel a su
tradicién historico filess: ca Con Bergson defendié al hombre oo su naturaleza espivitual, itbrs y
dinamica, que se desiiaga en el tiempo en que vive, que le permite manifestarse en su existercia
cotidiana para poder cumpiir con su mision humana. Mis tarde, obtuvo de Aristoteles la idea la
realizacion humana que se manificsta en hacer coincidente 1a esencia humana, espiritual y libre,
con la existencia historica concreta, es dectr, el hacerse libre para cumpiit con el deber yue nos
impone nuesira propia naturaleza. La persona cumple con su propiedad humana en la existencia
como desinigrés y como caridad. Caso ne ilegd a inanteser una refacion de términos come los de
esenuia y exiswencia 2 como los entendian ios existencialistas, sino fal como lo entendieron
Aristoteles v Bergson. Caso fue un metafisics bergsonisno ¥ anstotelico, no un ontélogo
existencialista. La persona humana es para Case un ser espiritual y por iante, libre. Para Caso, la
esencia es algo dado como un dato de iz conciencia, para los exiswencialistas, no. Boutroux y
Bergson, son insignes antecedentes de! existencialismo, como lo sefiala José Gaos y Ramos. e
manera que Casc mantuvo un pie en la tradicion fileséfica y religiosa, perc también anticipd
algunos de los argumentos del existencialismo, lo que nios revels s duda la gran ongiaciidad de
su pensamiento. De cualquer forma seria mas propio llamar 2 iu de Caso una filosofia e a
exisiencia que un existencialismo. Cai es original por haber anticipado algunas tesis dei
existericialismo contemporaneo, pero mas €8 por haber construide una filosofia propra, 1s
filosefia Ge 12 existencia humana.

Ya en escritos de su priruera época, Case reilexionaba sobre ef semiido de 2 vida y iz
muerte;-pero su contacto con la filosofia existenciaiista ie hizo profundizar «abie i tema. Para san

Agustin, por si misma la vida - : “mplica la muerte; @ riuerte surge por ol o

ey la falta. Pero

el hombre libremente se aieja de 1a vida eterna por el pecado y del pecade ce 2on.7 2 mmuerte. Sin
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libertad no habria bien, pero tampoco habria mal. Por la libertad nos elevamos a Dios o
descendemos hasta la muerte. Schopenhauer acepta de Spinoza el principio de la persistencia de
las cosas en su ser y ¢l 1a interpreta como voluntad de vivir. Para Schopenhauer, el principio que
integra a todos los seres es la voluntad, que no cesa de queter, pero como la voluntad no alcanza a
saciarse, 1a vida es siempre infeliz. Esto genera la idea de que mas vale morir que vivir. Toda la
vida es un error, una tarea frustrdnea y dolorosa. “La vida es una equivocacion de la voluntad;
siempre es una equivocacién de la voluntad; una tragedia constante reiterada, en todo individuo
viviente...”” En la filosofia voluntarista de Schopenhauer més vale morir que vivir, porque la
vida es una equivocacion de la voluntad.

La antinomia muerte-vida es la que destaca en la filosofia contemporénea. Mientras que las
filosofias de la vida le dan un sentido al hombre, 1a filosofia existencialista deja al hombre en la
inquietud y la nada. Del dilema planteado por Kierkegaard, entre desesperarse o creer, Caso se
inclind por la creencia, que se traduce en una fe en la inmortalidad, a diferencia de Heidegger que
opta por la desesperacion. Caso refiere un articulo de Louis Lavelle de 132 en el periddico Les
temps en el que Kierkegaard se opone a la dialéctica hegeliana. En realidad, la dialéctica
hegeliana niega la espontaneidad libre del hombre “Hegel pretende conciliar todas las opiniones,
sintetizar con las tesis las antitesis; més, puntualmente, lo propio de la decisién de la voluntad,
estaba en dictar la ley y no en suffirla, optando entre los contrarios. ; Cudl opcién podria existir, si
la filosofia hegeliana constituye la explicacion universal? La libertad rompe todas las
explicaciones. La libertad del hombre no es dialéctica, sino creadora; de si misma saca su energia
para cbrar en el sentido en que actia. Dentro de la dialéctica hegeliana no tiene sentido la
accién.”™ Al espiritu de sistema que reduce a un todo tinico Ja naturaleza y la historia se opone
el espiritu de finura, como lo dice Pascal, que representa la personalidad humana irreductible. Este
fue el error de Hegel.

Caso conoce la filosofla de Heidegger a quien consideré como uno de los pensadores
genigles de la filosofia contempordnea. De €1 sefiala sus aportaciones al andlisis de la existencia
humana que conlleva una nueva concepcion de la totalidad del hombre, concebido ya no sélo
como razén sino como sentimiento y voluntad. Pero también le critica porque en su obra no se
encuentran referencias a la trascendencia de la existencia humana. Para Heidegger, sentimientos

% Amonio Caso, “Ni muerte ni vida”, EJ Universal, 17 de marzo de 1944, Obras Completas, vol. VIIL, apéndice, p.
162.

% Idem., “Hegel y Kierkegaard”, EJ Universal, 30 de marzo de 1945, Obras Completas, vol. V1, apéndice, p. 451.
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como la anpustia revelan nuestro acto de existir en el mundo. La existencia auténtica se logra al
aceptar nuestro ser mortal, a través de la angustia que ello provoca. Al respecto, Caso transcribe la
siguiente cita de Heidegger: “La angusiia liberta al hombre y le devuelve a si mismo; porque el
mundo no puede ofrecer ya nada al hombre angustiado; y 1a angustia es el sentimiento de abismo

en que estd sumida la existencia.”®

La filosofia de Heidegger rompe con el concepto de
trascendencia divina y por tanto hace gque la existencia huraana pierda sentido al dejasla en
presencia de la angusiia ante la muerizc. Dice Caso que ias reflexiones de Heidegger sobre la
acidia y la angustia son expresiones de fa época historica que sigui6 a la Primera Guerra Mundial.

Para Caso ia vida ticne realmente un sentido cuando accede a otro plano de la realidad, soio

¢! bien poda, tal vez, persisir =n un nuevo arden, oo e vida espititual puza y Hbre, Come ol hien

es irreductible a fa vida podra sobrevivir, pero no subsistira come vida moral sino come algo
distinto, como vida bienaverturada, a la que se reficren los misticos de siempre. Nuestro destino,
dice Caso, ¢s estar fizera de nosoiros y buscar ia perfeccidn en otro nive! de la realidad, en donde
se puedan poner de acusrdo el pensamients y el deses, lo refative v Lo absoluto, la inteligencia y
la voluntag I'! pensamiento contemporaneo que hace de la muerte ei eiemento indispensable de la

exigienia, contrasta con las miliipies filosofias de la vida. en la historia de la filosofia. Para

< W36

inoza " &l nombre Lbre no plensa e 1a meenic, sinG en e vida, De la misina forma, exaltan

el valor de 1a vida: Goethe, Carlyle, Ruskin, Nietzscie, etc.

Heidegeer, apud, Antonio Caso, “Mu=r= o vida”, Ef Universa:, 7 de enero de i 944, Gbras Completas, vel. T,
apendice, pp. 150-1°
Antonio Caso, “Muste o vida”, El Universal, 7 de enero de 1944, Obras Completas, vol. 111, apéndics, p. 151

109



CAPITULO IV
PERSONA Y SOCIEDAD

A) EL TOTALITARISMO

Para comprender las ideas de Caso sobre la guerra, el Estado totalitario, la persona y la vida
social, tenemos que hacer referencia obligada al contexto historico que le tocé vivir en su segunda
¢época de reflexion, sobre todo en lo que se refiere a los lamentables hechos derivados de la
Segunda guerra mundial.

Alemania se iba recuperando lentamente de la Primera Guerra Mundial. Habilmente pidi6
créditos y facilidades de acceso a materias primas para echar a andar sus fébricas y hacer frente a
sus deudas de guerra. En ese ambiente crecieron partidos como el Nacional Socialista, que tenian
como programa politico el desconocimiento del Tratado de Versalles, la colonizacion de Rusia, el
repudio hacia los judios y el control econémico del Estado. Dirigidos por Hitler, los nacional-
socialistas lograron dominar Alemania, eliminando a sus opositores politicos y militares.

Con el apoyo de diversos sectores sociales, los fascistas, dirigidos por Mussolini, se
afianzaron en el poder en ltalia. Mussolini constituy6 un ejército con el que queria imitar las
grandezas de la Roma Imperial. Italia se lanzé a la reconquista de Abisina y Etiopia en 1936 que
en un tiempo habia controlado. Por su parte, Japon hacia lo propio en Asia, con los pretextos de
exceso de poblacion y escaso territorio. En 1931 Japén inicié una escala bélica que avanzo hasta
la provincia de Shangai a pesar de las protestas de 1a Liga de las Naciones.

Del otro lado, puede repasarse la situacién de algunas de las naciones aliadas que
intervinieron en la guerra. En Inglaterra, luego de un periodo de gobiemo del Partido Liberal,
Churchill asciende al poder por parte del Partido Conservador. En 1937 los partidos de derecha en
Francia asumieron nuevamente el poder con Daladier como primer ministro. En la Unién
Soviética Stalin proyecté planes quinquenales de organizacién econémica que en general fueron
exitosos, al grado de colocarse entre las primeras naciones del mundo. En el continente

americano, el presidente Franklin D. Roosevelt fue el que logro sacar a los EU de la gran crisis de
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1929 con un plan que llamé New Deal o Nuevo Trato, con e! que dio trabajo a mucha gente en
labores de obras publicas. Poco a poco la situacién comenzo a normalizarse, aumento el poder de
compra y las mercancias almacenadas salieron para su venta.

Para principios de los afios 30s la situacion social en Espafa era francamente lamentable. La
clase pudiente era escasa y arrogante; en cambio obreros y campesinos vivian como siervos y el
porcentaje de analfabetos era elevado. Opositores republicanos triunfan en diversas elecciones y

realizan importantes reformas sociales: quitaron privilegios a la Iglesia en propiedades y

educacion, otorgaron ignaldad de derechos a la mujer, garantii:: o1 un salario justo al trabajador y
expidieron leyes de rer-:io agrario. En respuesta, el ejército 1-onarquista se levantd en armas
duigide por Tran france, comidnds con £ puys . -vidades y zinlamento de nazs

fascistas. La Repuisiica caia el 28 de marzo de 1939 v i.spafia regresaba a la monarquia de la
mano de Francisco Franco, convirtiéndose a la postre en dictador por muchos afios.

Para 1936 los proyectos expansionistas de Alemania, ltalia v Japén habian avanzado.
Alemania se negd a cumplir las reparaciones de guerra a que le obligaba el Tratado de Versailes,
recuperd las cuencas carboniferas del Rhin y Sarre, se anexd Ausiria y la regidn montafiosa de
Checoslovaquia conocida cornc 1os Sudetes. lialia connuisid Etiopta v Japdn Manchuria. En tanto,
los paises capitalistas estaban en el desconcierio; satien apenss de ta crisis econdmica y crefan e
la propaganda alemana ¢ italiana de contener &l comunismo. En 1937, Alemania, Huile y Japin
firman un pacto anticomunista segir ¢} cual a fa menor provecacion todas esas naciones atzcarian
ala URSS.

Mediante el Pacto de Munich de septiembre de 1938, en que :ntervinieron ios ministros de
Francia, Dalad:er y de Gran Bretefia, Chamberlain, se ie permitid a Alemania tomar posesion de
las regiones invadidas a cenibio de no realizar ninguna agresién maés. Sin embargo, e 15 de marzo
de 1939, Alemania invade lo que anedaba de Checoslovaquia, 2provechando la desmovilizacion
de las tropas checas producto del p:in de paz. Hitler proractia nuevamernte no realizar mas
agresiones. M4s aun, Alemania firma un pacto de no agresién con la URSS, con ¢ gue éstz Gltima
se quitaha de encima a un enemigo peligroso. Las ilusiones de les paises capitalisias de ver
destruirse entre sf a sus dos grandes rivales, alzmanes y comunistas, desaparecian. L2 campafia
anticomunista de Alemania habia sido un engafio para distraer la atencién y lograr a confianza de
los capitalistas.
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Alemania invade Polonia el 1° de septiembre de 1939 con el pretexto de apoyar a los
independentistas del corredor polaco. En consecuencia, Inglaterra y Francia le declaran la guerra a
Alemania, en virtud de haber apoyado a Polonia en caso de invasién. La Segunda Guerra Mundial
daba inicio de manera formal. Vencida Polonia, los alemanes trasladaron sus ejércitos al frente
occidental. En 1940 invaden Noruega, Dinamarca, Holanda, Bélgica y Francia. Sometida Francia,
seguia Inglaterra. Para ello se inicié un masivo bombardeo a fines de 1940 y principios de 1941,
pero la aviacion inglesa supo defenderse y propind importantes bajas a los aviones alemanes.
Mussolini declar6 la guerra a Francia y penetr6 por el sur del territorio francés. Violando derechos
y tratados internacionales, nazis y fascistas pasaban por encima de los derechos de los hombres y
las naciones. Su afin de dominio, diria Antonio Caso, parecia no tener limites.

Después de Francia y los bombardeos a Inglaterra, Alemania comenzé a establecer un cerco
contra la URSS. El 22 de junio de 1941, ¢l poderoso ejército aleman irrampi6 en la frontera
soviética, logrando llegar a 100 kilémetros de Mosci. Ademas de Alemania, le declararon la
guerra a los soviéticos paises como Hungria, Rumania, Italia y Finlandia, que habfan firmado
pactos de colaboracién con Alemania. La defensa de los soviéticos fue constante y decidida,
contaban con una superioridad de cafiones que lo mismo atacaban tanques, camiones o depdsitos
de combustible, ademaés de efectuar ataques guerrilleros por las noches con bombas Molétov. A
los tres millones de soldados alemanes se opusieron 5 millones de soviéticos. La batalla en el
frente ruso fue la més cruenta en la historia. El invierno de 1941 fue terrible para los alemanes, no
s6lo en sus personas sino en su propio armamento, que no funcionaba a bajas temperaturas. Habia
problemas para el abastecimiento de gasolina y petroleo. Las bajas alemanas fueron
considerables, de los tres millones de soldados alemanes la mitad habia muerto, desaparecido,
estaban heridos o hechos prisioneros. La respuesta de Hitler fue reclutar a més alemanes y enviar
a los prisioneros a trabajar en las fabricas. Solicité ademas a sus aliades apoyo de soldados, asf
que se integraron rumanos, hungaros, italianos, checoslovacos y espafioles. A principios de
octubre de 1942 se inicid el ataque aleman a Stalingrado, pero finalmente los soviéticos lograron
derrotar a los alemanes. A partir de entonces los rusos replegaron poco a poco a los alemanes.
Para 1944 se¢ habian ya recuperado diversas ciudades rusas, ademas de Rumania, Moldavia,
Checoslovaquia y Bulgaria. Para cuando EU entra en la guerra los soviéticos combatian ya en
termtorio alemédn. En realidad, los alemanes perdieron la guerra en Rusia antes que los
norteamericanos establecieran el Segundo Frente. Para 1945 eran liberadas Polonia, Prusia,
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Hungria y Austria. Berlin cayo el 30 de abril de 1945. Los soviéticos controlarian en adelante
toda la Europa Oriental.

Los nazis habian intervenido en apoyo de los italianos para dominar a Grecia; sin embargo,
los ingleses lograron replegartos en Africa. Las tnicas victorias italianas fueron por el controlar
del Mar Negro. En junio de 1943, Eisenhower invade lz isla de Sicilia y de ahi hacia Italia.
Mussolini era destituido. Su sustituto, el mariscal Badoglio firma un armisticio con los anglo-
americanos en septiembre de 1943 y declara la guerra a los alemanes. En respuesta, Alemania
emplazo sus tropas a Italia. Alemanes y norteamericanos se enfrentaron en territorio italiano ante
la indiferencia de los propios italiancs. Fue hasta junio de 1944 que !os anglo-norteamericanos
pudisron Lirar en Loma.

El Segundo Frente tardé mucho en intervenir y se enfrentaron a una Alemania bastantc
diezmada. Los atiados planearon la invasion de Normandia, aue tuvo lugar el 6 de junic de 1944
La concentracién sde fuerzas fue enorme y las bajas reducidas. Lo mejor del ejéreito alemdn <

i

perdié er Rusia, pero aun asi ofreci6 resistencia en el frente occidental. Sin embargo, ¢! ¢
alemdn erz notablemente inferior a lo que se esperaba, integrado por nifies y ancianos obligados 2
entrar oh fa guerra El avance aliade fue muy rapide. Se ecupd el puerto de Cherburgo por el que
entraion mas refusrzos. La Segunda division fuacess entrd en Paris el 25 de agosto de 1944 4
mande del general Jacques Leslerc. Los ailades pudicron entrar a Alemania en marzo de 1645,
Hacia fines de abril los alemanes se rendian en masa ante los aliados. Hitler se habia suicidado. La
rendicion incondiciena! de Alemania se firmé el 8 de mayo de 1945. Alemania fue dividida, vna.
bajo la influencia soviética ¢ aira bajo la influencia de 1os altados.

El gjército aleman realizd una tarea infame, e! asesinato de un sinntmero de civiles
inocevras, sobre todo de origen judio. Todo el mundo quedd horrorizado de los atropelios
cometidos en los campos de conceniracién de Alemania y Polonia. También Hitler ordend el
asesinato de millones de prisioneros de guerra. En la ciudad alemana de Niremberg se formé un
tribunal para juzgar los crimenes de guerra. El tribunal funciond a partir del 21 de noviembre de
1945. El objetivo sra castigar los asesinatos de alrededor de 6 millones de judios y § millones de
prisioneros, violando odo convenio sobre el trato & prisioneros de guerra. Algunos oficinles
fueron condenados a muerte, ctros fueron enviados a prision, algunos fugron absusi‘cs, otros

huyeron v otros mas se suicidaron.
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La guerra en el Pacifico entre Japén y EU fue una guerra basicamente maritima en la que
intervinieron barcos, submarinos y aviones. El 7 de diciembre de 1941, Japon invadi6 Ja base
norteamericana de Pearl Harbor en el Pacifico. EU e Inglaterra le declararon la guerra al Japon,
en tanto que Alemania ¢ Htalia le declaraban la guerra a los EU. Jap6n invadio algunas islas
norteamericanas, Hong Kong, Tailandia, Singapur, Birmania, Filipinas, Indonesia y las bases
inglesas en el Indico. La avanzada durd hasta el afio de 1942. A principios de 1943 los
norteamericanos comenzaron a remontar la ofensiva japonesa. Y poco a poco iban recuperando
diversas posesiones, mientras se daban tiempo de construir mas barcos. Sin embargo, era mas
difficil y costoso tomar isla por isla, asi que decidieron atacar al propio Japén a través de las islas
Filipinas. Para el 7 de febrero del 45 los norteamericanos entraban triunfantes a Manila. De ahi
comenzaron a avanzar hacia las islas del Japon que fueron intensamente bombardeadas.

México habia roto relaciones con el Japén cuando éste invadié Pearl Harbor el 7 de
diciembre de 1941. Pero como resultado del hundimiento de un barco petrolero mexicano por un
submarino aleméan, México le declaraba la guerra a Alemania, Italia y Japon el 28 de mayo de
1942y enviaba al pacifico un escuadrén de aviones, llamado Escuadrén 201.

El presidente Truman tomé la decision de lanzar dos bombas atémicas sobre Japén para
acelerar el término de la guerra. Decisién dificil porque afectaba no a cuarteles militares sino a la
poblacion civil. La primera bomba fue lanzada a las 8 de la mafiana del 6 de agosto de 1945 sobre
Hiroshima, donde murieron 80 000 personas. E1 9 de agosto era lanzada otra sobre Nagazaki, con
resultado de 40 000 muertos. Ante la amenaza de nuevas explosiones atomicas, Jap6n acept6 la
rendicion el 2 de septiembre de 1945 y fue obligado a retirarse de todos los territorios ocupados,
incluyendo sus posesiones anteriores a la guerra, como en Manchuria. Los EU intervinieron en
Japén para promover ahf industrias productivas, con mano de obra barata.

Durante la guerra, pero sobre todo después de ella, hubo muchas reuniones para acordar la
forma en que se iban a organizar las relaciones entre las naciones en el futuro proximo. En las
diferentes reuniones se revisaron las condiciones de rendicién de los enemigos, reorganizar las
economias nacionales para paliar 1a tragedia econdmica y lograr establecer las condiciones de una
armonia entre las naciones que elimine las amenazas constantes de la guerra. Las naciones
trabajaron pues para lograr libertad, bienestar y paz en el mundo. En uno u otro momento de los
discursos diplomaticos, se decian cosas como que los pueblos son libres de darse su forma de

gobierno; que debia devolverse la libertad a los pueblos que fueron privados de ella; todas Jas
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naciones deben tener derecho a la libertad de comercio; se deben buscar mejores niveles de vida,
progreso econdmico y seguridad social para todos y que destruido el poder nazi se trabajaria para
la paz y seguridad de las naciones. De manera mas especifica se discutian puntos como la
creacion de una organizacion de naciones que sustituyera a la Liga de las Naciones, se hablaba de
la reestructuracion de los limites territoriales de las naciones afectadas por el conflicto, sobre ia
reparacion de los dafios de guerra, se aprobo realizar juicios en contra de ios criminales de guerrs,
ete.

De abril a junio de 1945 se reunieron 46 paises en Sar Francisco, California. Ahi nacio la
Organizacién de las Nacionies Unidas. La invitacion fue hecha = -cs -aises libres del mundo, por
lo que no pudieron asis'ir las paciones dingidas por dictadwas militares. Se llegaron a otros

acuerdos como 1a

wdeterminacidn de las formas de gob:mo, se establecid el respeto « .
derechos y las libertades fundamentaies de todos los hombres sin hacer distincién de razas, sexo,
nacicnalidad o religion. A partir de entonces fa ONU se fortalecid a nivel internacional, se ie
asignaron edificios propios y se crearon otros organismos dependicotes como los de educacion,
salud, trabajo, etc.

Antomio Caso estuvo bien enterado de lus tragicos zucssos de la Primera y la Segunda
Guerras Mundiales y su impacio en lz vida social de 25 =20 iones y los hombres, pero fue <¢ta
filtima la que le motivo reflexiones maycies. En varios de sus escritos pero sobre todo en obias

como La personu humana y el Estado totaliiario {1943} y Ei peligro dei hombre (1942) Caso s&

propuso analizar e significado de la mipna contienda bélicz v niros asunios 15voiucTados coms
las causas humanas de fa guerra, los probiemas de las diciaduras y ia democracia, los Estados
totalitanios, etc.

Caso inicroretd a la Frimera y la Segunda Cuerras Mundialss como proaucto del cgoismo y
el espiritu de dominacion de ‘os heinbres v las naciones. Tods '+ wual se podia haber eviado con
un poco de buena voluntad y amor & —~.ridad. Kofiriéndose a s motivos del surgimicsc de la

Segunda Guerra Mundial, dice que alginus ~=ises como italia, Japér - Alemara, que varecen de

los recursos para sansfacer sus necesidades hiologicas se lanzan a Uuscarios de marnersa violsnta,
en ofros icxiiiorios. “La maguiia, autora y fectoia ¢ nuestra civilizaciin contemporines, & de
hierro, pero se mueve con petroles: v carbon. D - ai 1a codicia irpenialisia; oo ngui gue todas fas

potencias esién dispuesias a = licar de i iibertac y =3 dones supremos, £n bt de la conscouion
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del bien material.”' La Segunda Guerra Mundial fue la expresién del deseo de dominio egoista
de unas naciones e individuos hacia otros.

En diversos articulos, Caso denunci6 algunos rasgos del imperialismo de las naciones y la
amenaza que ésta representa a la libertad. Exteriormente, el impenalismo se¢ ve como una
expansién; pero en su esencia €s un movimiento inverso, es una exaltacién del yo que trata de
absorber hacia si su entorno. Se trata esencialmente de una enérgica voluntad de vivir, o voluntad
de poder como la llamaba Nietzsche, lo mismo en los individuos que en las naciones. En su
articuio “El retorno del paganismo” (1938), Caso distinguia tres sistemas politicos: la vieja
democracia, la organizacion rusa y el nacional socialismo. La base econémica del primero es el
capitalismo burgués y los dos uitimos son un capitalismo de Estado. La Segunda Guerra Mundial
enfrentd dos concepeiones de la vida social y politica de aquel entonces. De un lado, los Estados
totalitarios como Alemania, Italia y Rusia y del otro los Estados democraticos y libres como
Francia, Inglaterra y los Estados Unidos. Ante esta disyuntiva, Caso se plante$ el problema del
lugar que tenia la libertad tanto en las dictaduras totalitarias como en los sistemas democraticos.
En La persona humana y el Estado totalitario (1941), Caso ya expresaba sus temores sobre la
posible desaparicion de la libertad humana en Europa, pero también manifestaba su esperanza de
que en América no desaparezca. “La libertad humana desaparecerd, tal vez, de Europa entera...
Ojalé nunca llegue a desaparecer de América 1a libertad. No valdra la pena vivir entonces.” Un
afio més tarde, en El peligro del hombre (1942) Caso calificé a los siglos XIX y XX como los
siglos del hierro. “Durante esas diez centurias que median entre los dos 'siglos de hierro',
conquistamos la libertad como el solo ambiente propicio a la manifestacién mas encumbrada del
pensamiento.” Pero también expres6 sus temores de que tal vez esa no sea una conquista eterna.
En ambos siglos se expreso la fuerza sin el derecho, con la consecuente negacién de la libertad.
En ambos siglos se vivié por la guerra y para la guerra. En 1943, escribe el articulo “El
Pontificado”. Ahi expresa que el Pontificado se ve amenazado por las intervenciones guerreras.
Dice que el Pontifice representa “la libertad de conciencia” ante la tirania del “Nuevo Orden” que
Hitler piensa realizar por encima de los derechos de la persona humana. Otros conflictos del
pasado han amenazado al pontificado, pero el actual conflicto no deja de ser peligroso. “Es la
lucha de un nuevo monstruo que ha surgido en la 6rbita de la politica humana, contra 1a libertad

' Antonio Caso, El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIIL, p. 189.
¥ Idem., La persona humeana y el Estado Totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VII, p. 166.
3 Idem., El peligro del hombre, 1942, Qbras Completas, vol. VI, p. 190.
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de la conciencia religiosa Es el Estado Totalitario, el “Nuevo Orden”, en pugna con la
humanidad. Es, en suma, ei estado absurdo, que se dcclara superior a la religion, a la filosofia, a
la persona humana. iEs la épica batalia entre Hitler v el Papai” La conciencia moral de las
gentes, dice Caso, sabe hacia donde se inclinara la victoria. Caso confia en que no triunfara el
orden de la tirania sino el “viejo y bendito orden de la libertad”. Finalmente, en el articulo
“Matternich” (1943), Caso denunciaba ia relacton entre imperialismo y nacionalismo. Uno de los -
males contemporaneos es ¢l nacionalismo exaltado, que coloca a una nacién por encima de las
otras. La patria se declara enjeto de toda veneracion humana. “Durante el siglo XIX, las grandes y
pequenias naclones, retvindicaron ¢! nacionalismo, para unificarlo con la idea de libertad. / Cada
nacionziidad exhibio el derzcho de erigirse en la Trma politica de up Fstado auldnomo; por e o
que alcanzo singularidad y presiancia en el curso formativo de ia histona, nabria de considerarse
en ifa forma de la independencia politica """ Hoy en dia el nacionaiismo se ha unido al
imperialismo para formar i nazismo y el fascismo, gue en la prictica han desembocado en la
negaci¢n tanto de la justicia como de 12 libertad humanas,

Expondremos enseguida algunas opinioses de Caso sobre algunas de las principales
naciones aus ntervineion en la Segunda Guena Mundial y {as diversas formas en que en elias se

na wanitestado ia liberiad

Para Caso, taiio el Estado aiziman como el vuso sen dos spisiicismos filoséficos, uno es ei
racial y el otro es el social. El nacionalisme aleman sostiene en actitud mistica la primacia de 1z
raza y la pureza de su sangre Los alemanes dicen ser el esplendor de la cuitura occidental y creen
en la justicia de su voluntad. “La autarquia de raza —por mas gue hoy se declare por algunos,
teorfa utépics y vitanda, tods teorfa racial, dentro del cowceplo de una utopia, todavia mas
utdpica: el cosmopolitisme vmiversal-) sobra nueves oios ante las naciones libres; y fue a partir
de enteices mAs vigorosa, 4u¢ fa mers selacion politica wmierna, administrativa, de fa metropoli y
sus ricas y o< ciadas coloiias”™®  Sin embargo, ios priviiesios de la faza propiciaron, por
ejemplo, los asesinatos en tase de 1os no asioy, sobre wdo de ios judios. Pedro Gringoire comenia

respects de la visién de Caso del fascismo. “Fue justamsnic su amor por la libertad, oprimida por

* Idem., “El Pontificado”, &1 Universai, 19 de aoviembre de 1946, Obras € of:pieu'u vol. VIII, znéndice, p 265
s ldem., “Matternica”, "/Umversal ‘> ie G ,'l de 1943, Obras f‘omplelas «o' apsndice, pp. 338-339

€ Jdem | “Dos s Fernin Claneros”, £ ompletas, vol. TX, spéndice,
p. 351
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los sistemas fascistas, o que lo hizo muy a tiempo sobreponerse a la fatal fascinacién que éstos
ejercen sobre los espiritus alarmados por el avance de la demagogia y el desorden.”’

Por su parte, el misticismo ruso se basa en la exaltacion de la clase social del proletariado.
Aun cuando dicen tener la Unica constitucion realmente democratica del mundo, incurren en la via
del totalitarismo estatal. “La soctedad est constituida, exclusivamente, por libres trabajadores de
la ciudad y del campo; pero el Partido Comunista determina las elecciones, y 1a representacién se
otorga, principalmente, a los obreros urbanos; lo que aumenta la accién 'democrética’ del
partido.™

Caso considera que ambos misticismos son falsos, tanto el racista como el clasista. La raza
como la clase son dos importantes factores de la evolucion social pero no los inicos. Ni la raza ni
la clase son prejuicios, sf lo son el racismo y el clasismo. Lo importante es que de la oposicién
central entre Rusia y Alemania, habria de surgir, dice Caso, la verdad y el bien coman.

Caso se dio cuenta que los regimenes totalitarios nazis y fascistas, pretendian justificar sus
tiranias prometiendo a sus pueblos una libertad futura. “Los déspotas de hoy —tanto los racistas
como los clasistas- para justificar su régimen tirdnico ante sus respectivos pueblos, hacen brillar,
ante los ojos de los sometidos, un futuro de libertad. Hitler lucha por 'la libertad y la hegemonia
de su raza', por el desastre de 'las plutocracias’ que se disfrazan con los titulos del liberalismo y la
democracia. Estos son los temas constantes de los discursos que lanza urbi et orbi. También Stalin
postula, 'para mas tarde', la abolicién imprescindible del Estado capitalista, objeto de su odio
redentor. / En suma: dentro de los sistemas politicos enemigos de la libertad, sélo se niega su
eficacia, transitoriamente, con un fin posterior, implicito de liberacién. Es la tirania para la
libertad y por la libertad. La tirania como tirania, la sujecién como sujecion, el yugo como yugo,
son en si insostenibles. |Glorioso triunfo racional de la libertad humana!... Los mismos que
pretenden sofocaria la evocan, como sefiuelos de un mégico futuro. Esta evocacién justifica,
Ginicamente, su despotismo actual. Porque —como dijo Goethe- 'el hombre posee en si mismo, el
poder de obrar contra sus inclinaciones, merced a su conviccion que admite lo que es mejor'” El
nacional socialismo aleman se basa en el misticismo de la raza, pero mantiene, de los tres puntales

de la sociedad (libertad de conciencia, propiedad y asociacion politica)), el principio de la libertad

7 Pedro Gringoire, “Antonio Caso: fildsofo cristiano™, en revista Luminar, p. 79.

¥ Antonio Caso, “Una interesante coincidencia”, £! Universal, 10 de febrero de 1939, Obras Completas, vol. VIIi,
apéndice, p. 294. También en La persona humana y el Estado lotalitario, 1941, Obras Completas, vol. VII1, p. 80 y
en Sociologia, Obras Completas, vol. X, p. 97.

® Idem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. V1Ii, p. 214
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de la propiedad individual. Pero en la Rusia soviética la libertad ha desaparecido por completo en
sus diferentes manifestaciones: iibertad de conciencia, la propiedad personal y la hbertag politica.
El Estado es el tnico propietario. El unico partido es el del Estado. De manera que Rusia se erigia
para Caso en ¢l ejemplo mas claro de Estado totalitario. Los regimencs totalitarios que
predominaron en la Segunda Guerra se propusieron imponer dogmas a la culiura y por tanto hacer
desaparecer la libertad de pensamiento. Los regimenes totalitaries, lidmense comunistas o

fascistas, agreden la libertad de 13 persona, en las perspectivas de su conciencia libre.

Caso consideraba que Rusia era el peor de los totalitainns, porque negaba todas las
libertades. “En Rusia, el E<7zco niega ia libertad de conciencia i -+~ mcdad personal v la libertad

politica. No hay mas cue un credo posible: ef del Fatado. SA™

v un propietario universal: el
Estado. Séle exisie 1+ . partido politico: el partido del Hsiadc. La consecvenvia indeclinable det

"0 Tuda la

régimen es, indudabic, necesariamente, la negacitn del individuo por ¢! Estado.
autonomia del individuo desaparese ante 1a tirania del Estado Ruso. Al imponer por la fuerza su
doctrina social, Rusia negaba la libertad de conciencia. Fn Rusia impera una sola ideologia o
filosofia oficial, ia del marxismo leninismo que se imponia en los diversos érdenes de la cultnr
la politica y la economia. El Esiado reivindics para si 1a vida soeial. 1o 25 tade v 1o 2barca tede.
Frente al nacionabismo aleman y ¢! régimen del soviei, zlgunas nzciones como Francia,
Ingiaterra y E U mantienen en alto ios :deales de 1a libertad v ia vicja democracia. Al analizar las
diferentes prerrogativas del individuo, Caso observé gque la hbertzad séio se habia conservade en
su integridad en Gran Bretafta. {nglaterra es una nacién conservadora, pers también es defensora
de la democracia v 15 libertad. Sole en 'nglaterra el viejo orden democratice sigue vigente. Oxford

y Cambridge constituyen el relicario moral ¢ intelectus! de la inglaterrz protesiante y

librepensadora. L vieja Ingizicrta es el paradigma de 1os pueblos libres, “gloriosa nacisn en que
la libertad viene nutriéndose de si misma, desde que, en la Ednd Media, hubieren los roves
ingieses de reconocer en la Carta Magn= 1ue el dinero y la sangre de! pueblo son cosas sagradas,

wil s

valores indestructibles sobre los que se wvmenta el derecho pesar de las amenazas
bélicas, I :aterra sigue siendo una nacion poderosa, en razon de que conserva cu jibertad
i dg Jas libertades

humarnas. Desde s dias del Key Juan, cuyo normlve nos llega a través los grandes dramias

“Queda en ;5 12 vieja Inglatoria. gueda en pie, con ¢

il el vigjo y castiza wee

® tdem., La persorké kunana y el E:.
P . -

" Jdem., “Una interesante coincide
apéndice, p. 296,

‘aiclitario, 1941, Obras Conpleias, vot VIIE ¢ §4
o, o tniversal, 10 de febrerd de 1532, en Obras Complzias vol Vill,
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histéricos de Shakespeare, ¢s la isla brumosa y magnifica, el pueblo que ha sabido ver siempre

claro en el misterio de la conciencia humana, el pueblo aristocrata y libre.”"

Como gran
potencia aristocrética, Inglaterra ha sido siempre defensora de las libertades humanas. La pasién
inglesa por la libertad se ha mostrado en las paginas m4s ilustres de su historia. En su articulo “El
parlamento invicto” de 1943 dice que si otras naciones se someten a diversas dictaduras, Gran
Bretafia mantiene estables sus formas constitucionales y sociales. En el parlamento inglés, segin
el periédico Britain To-Day se dan las criticas, a veces justas, otras injustas, y se tolera la libre
discusion. Si Inglaterra vence, vencerd también 1a democracia, que se ha apoyado historicamente
en la tradicion aristocratica de la libertad britdnica. Un afio mas tarde, en 1944, Caso escribe que
en el programa del Pariido Conservador Inglés que refierc Spencer Summers comenta que lcs
britanicos ticnen fe en la verdadera libertad que es la libertad del espiritu, aquella de la que no
deberan estar privados. “He aqui €] nicleo, 1a sustancia del credo politico sostenido por Spencer
Summers: el respeto a la libertad individual, a los fueros sagrados de la persona humana.”" Para
el partido Conservador Inglés, sin la autonomia de la persona, no se puede realizar el bien de la
nacion. El Estado es el que debe estar al servicio del hombre y no debe negarles oportunidad de
superacion. La veneracion que tienen los conservadores por la libertad, les hace que defiendan la
libertad como medio para mantener el campo de accién del individuo. Pero Caso también
advierte de los imperialismos pueden dar al traste con la libertad y la democracia al desembocar
en un falso nacionalismo. Comenta que no hay nada seguro en la historia y se pregunta hacia
donde ird el mundo, si a los rumbos de la libertad inglesa o hacia los derroteros del estado
totalitario. Ante la Rusia comunista y los Estados totalitarios del nazismo y el fascismo, Caso
espera que “Dios salve a la vieja Inglaterra”.

En la primera época de su pensamiento, como en las opiniones vertidas en su viaje a
Sudamérica (1921) Caso hace criticas fuertes a la intervencion de Estados Unidos en
Latinoamérica. Pero en sus opiniones sobre la Segunda guerra mundial, exaltaba los valores de la
vida politica democratica de los Estados Unidos. Caso dice admirar a la nacién que asume una
“actitud respetuosa hacia el pensamiento” y en contra de los fanatismos de uno y otro tonos. En
La persona humana y el Estado totalitario (1941) comenta que “los Estados Unidos de hoy son

una de las grandes potencias del mundo, en que todavia tienen su asiento los principios del

¥ tdem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VILL p. 86.

% Jdem., “E\ partido conservador ing}és”, El Universal, 26 de mayo de 1944, Obras Completas, vol. V111, apéndice,
p. 376.
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liberalismo: la libertad politica, la propiedad individual y la tibertad de conciencia”® En £l
peligro del hombre reitera su admiracién hacia los Estados Unidos. “En €1 se aman la izualdad y
1a libertad; pero forma, asimismo, el asiento de los mas recios elementos capitalistas de la historia
humana. Tal ¢s ¢l problema aciago de los yanquis: jpodré 'a gran nacion salvar la libertad frente
al capitalismo inhumano y €} comunismo invasor? ;Se salvard la nave heroica enire Escila y
Caribdis?..”">  Le parece a Caso que las dos potencias sajonas, EU e Inglaterra, son poderosas
porque poseen no so6lo recursos naturales sinc que en ellas se¢ mantiene viva la vieja democracia 'y
la libertad. “Inglaterra tiene hierro, carbon, petroleo v libertad. ;Los conservard siempre? Los

Estados Unidos roseen, también, hierro, carbon, petineo y libertad Esto iguala a las dos

notencias sajo les urge conservar, a la voz, su bien econonico ¥ su bien muval. &

dificil, en el sigio vigésimo, mantener sir: cus se contradigan entre si, ios bienes materiaies

supremos y 1a libertad en {2 organizacién politica del pueblo.”'® Ambas naciones estén lejos ciz los

regimenes totalitarios que son enemigos de la libertad, porque siguen la tradicion del liberalismo
politica. F.nalmente, Caso conirasta el bien moral inglés del francés. La pasidn ingiesa e5 nor la
libertad, &+ *anto que la pasién francesa es per ix igualdad. Come buen aristocrats, individualisiz e

1

insylar o

! ingigs prefiere la tibentad a la igusldad, en tanto aue 2i seatido democratico def francés

oreiiars la ignaldad.

Caso detecta los exiremor nacionales en que se desenvueive fa libertad, dertre de fos cuales
se pueden dar diversos matices En La pervona humana y el Esicc:: totalitario (1941), escribe:
‘inglaterra exhube en su régimen oropiv, 1a forma democritica que consagra todos ic- aspectos 1e
fa Jibertad humana. Rusiz, a su vez, tados los niega Entre la posicion politica de Ingiaterra v la de
Rusia, caber. indos los matices de las relacienes que median entre el individun v ¢l Hstzdo. En
Ausia, =i Estaco es tode, = individuc nada. En teuiaterra, el Estado s concibe como un
instrumcie paca fa realizacion de la libertad individuai.™ Y en £ peligro del hombre (1947)
ospecifica mas los tono. a2 ia escala cromatica que corresponde a pueblos difersntes. “La
situacién politica iz 1as grandes potencias del mundo, constituve 1:na escala de siete rotas o siete
colores, desde Rusiz (que seria el tojo, el do, el tono en donde ia subordinacion del individuo ai

Estado es absoluta), # travis de Alemania, italia, Japon, Francia, los Estados Unides de América e

x‘ idem., La personc humana y el Esizdc to:ditario, 194), Obras Completus, vol. V111, p. 86.
© Mem., Elpeiigeo s hombre, 1942, Oivos Completas, w0t VI p 138
i6 -z

ihid

Y Idem., La personz mmanc y el Esicdo foiz

i, 1ol Obras Compleics, vol. VI, p. 8¢
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Inglaterra (que vendria a representar el si de 1a escala politica o €] morado significativo de
libertades individuales). El fundamento de esta escala cromatica, es la tonalidad do les relaciones
existentes entre el poder y la personalidad humana. Mis o menos mitigada la libertad o
disminuida en cada una de las grandes naciones, adviértase que se conserva incolume en la Gran
‘Bretatia, mientras que ha desaparecido por completo en la Rusia Soviética ™"

En el articulo “Accién y reaccién” de enero de 1943, Caso menciona que el mundo actual
se distribuye entre dos grandes revoluciones: la francesa y la rusa. La Revolucion Francesa tuvo
un perfil individualista y capitalista. La constitucién francesa consagrd al sujeto individual
innumerables prerrogativas. “Le garantizé todas las libertades: de pensamiento, de hablar y de
escribir... E! orden econémico, en concatenacién con el juridico, se desarrollé dentro de la libertad
de trabajo.”’® También se le otorgaron derechos politicos y de propiedad individua!. Pero el viejo
individualismo liberal y la defensa de los derechos del hombre de la Revolucion Francesa,
retroceden ante los ideales antagonicos que representan la Revolucién Rusa, donde el individuo es
una particula del poderfo del Estado. La situacién social adversa generada por ¢l capitalismo
provocd como respuesta la adhesion de los proletarios desposeidos al socialismo.

Ahora bien, el egoismo entre las naciones ha tenido un sefialado agente protagénico, el
Estado totalitario. Para Caso, el verdadero autor del Estado totalitario fue Thomas Hobbes, para
quien la voluntad de dafiar es innata a los hombres, como se manifiesta en el estado de naturaleza.
“La libertad es imposible, por tanto, en el estado de naturaleza; pero también lo es en metafisica y
en moral. El bien y el mal son puras relatividades. E! hombre, como todas las cosas, se somete al
determinismo.”® Hobbes tiene la concepcion de que en la construccién de la vida social, €l
individuo abdica de su voluntad auténoma y su libertad para convertirse en un elemento més del
cuerpo politico. El Estado tendrd como funcion la proteccion de los individuos para evitar su
destruccion mutua. El Estado decide sobre 1a verdad, la justicia, la moralidad y la religién de los
hombres, por lo que en ellos no existe 1a libertad de conciencia. No hay poder en 1a tierra que se
equipare a la autoridad del Estado totalitario. Los hombres no son libres, sélo Leviatdn es libre.
Caso se preocupa por las tendencias politico sociales contemporéneas de aumentar ilimitadamente
¢l poder del Estado y hacer que los individuos se subordinen a él, tal como lo habia mestrado

' Jdem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIII, p. 215.
¥ Jdem., *Accidn y reaccion”, El Universal, 8 de enero de 1943, Obras Complesas, vol. VIIL, apéndice, p. 330.
® Idem., La persona kumana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL p. 143,
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Hobbes. Caso observé como la personalidad humana desaparece ante las pretensiones de los
nuevos Estados totalitarios.

La politica -contemporanea ha cometido el error de asignarle al Estado el caracter de
absoluto, pero Caso rechaza de manera tajante la consideracion del Estado totalitario como el
Estado absoluto, porque no hace permisible la libertad de la persona, condicion indispensabie de
la vida juridica v la construccion de una cultura. La persona humana y con ella su aspecto esencial
de libertad desaparece ante el idolo superior del Estade totalitario. “Convertido el Estado en
Estado absoluto, la personalidad humana desaparece, necessriamonte, €n su aspecto esencial de
libertad, en su esencia psicsiogica y moral de autonomia.™?' Cusn. - ' Estado se hace absoluto, la
persona humana se desvansce en sus aspecios esenciaies de fibortad psicelogica y autonomiz
moral. El Estado intaldario pierde la perspectiva de los suuctos psicolégicos y morales do s
persona humana antdnoma. Los Estados totalitarios de diit.renie tipo niegan en uno u otro grade la
libertad de la persona humans, pero el Estado que niega iz hbertad personal se convierte en faiso €
ilegitimo. Ei totalitarismo estatal es una de las tandencias destructoras de la libertad humana. Loy
Estados totalitarios que aparecieron entre ias dos guerras se propusieron suprimir Ja liberiad de
pensamiento ante un dogma de verdad. El Esiado es el gran Leviatdn que domina a todas las
conciencias. Dentzo del Estado wialitario “ia hbzriad es vna palabra vana, la personalidad ha de
doblegarse al impuiso constructor de la personalidad humana privilegada por antonomasia.
Estado.”™* El hombre pizrde sus libertades cuando se somete a jos dictados ¢ impetatives del
Estado. Si se supnimen ia libertad v la v dentre de la sociedad, ia autoridad s hace ilegitima.
Ante la personalidac dei Estade wsiaittario se doblegan ios individuos, considerados come simpies
unidades abstracias de un gran mecanismo. El rechazo de Casc &i {siado totzhitario fue pw

haberle negade wutonomia = & persona humana, por 1o que s decidido propduito fie mantener

vigente la insignia de la fiberiad humana ante los petipros que viooozentaba e} Estado twotaliianiol

Todo el aparato al servicie dei i - 4o total: ario estd dizpn~-an para constrefiir ai hor bre y
sus productos de cuitura. “Suprimir ia 1024 de la conciencia, polanzar la cultura dentro del

principio nolitico del Estado, ¢s delinquir contrz 1o que forma un daio -rwediato de la conciencia:

21

Joud | 139,
2 fdem., “El retorne del paganismo” . £f Universal, 13 de inavzo de 1938, Odvas Compietas, voi. Viit, apéndice, -
287, : - :
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la libertad; porque la libertad constituye el fin de la historia.*® Un pueblo en el que 1a libertad de
ensefiar y escribir no existen, no puede contribuir a los fines superiores de la humanidad. “El lento
esfuerzo progresivo de la cultura europea, la obra constitucional del estado cristiano, se desacata
fundamentalmente; en vez de 1a libertad, ambiente necesario de la cultura, pignase por establecer
una civilizacién hipertrofiada y claudicante por si misma, en que la ciudad carece de libertad, el
individuo de personalidad y 1a conciencia de religion.”*

Refiere Caso que la historia contempordnea curopea parece regresar a las primeras formas
de la politica de Occidente, como en Esparta, donde no hay libertad personal ni propiedad, y toda
la vida social se organiza por el Estado hacia la conquista guerrera. El individuo en Esparta es una
unidad anénima que se somete a la finalidad politica del servicio del Estado. Atenas en cambio se
dedicaba a pensar y cultivar los grandes valores como la verdad, la belleza, 1a justicia y la
santidad; asi como la ciencia, 1a moralidad, el arte y la religion. Esparta pareciera derrotar a
Atenas.

José Gaos, en Pensamiento de lengua espaftola, se dio cuenta que ante las pretensiones
avasalladoras del Estado totalitario, Caso opuso una doctrina de la libertad y del respeto a la
persona humana, que adquiere su contenido y un fuerte apoyo con la filosofia de los valores y el
personalismo. Y Recaséns Siches subraya las vertientes de expresion de esta Gltima doctrina: “En
¢! principio de libertad, que es esencial para la persona humana, la cual tiene que realizarse en la
cultura; y ademds en el principio de que la sociedad humana se constituye con personas
conscientes y libres y que ningiin fodo puede superar esas partes que conservan su autonomia, se
basa la enérgica condenacién que Caso pronuncia contra el Estado absoluto y todavia mucho mds
contra ¢l Estado totalitario.”> En efecto, Caso condené todo totalitarismo en aras de la libertad,
la democracia y los supremos valores del espiritu y se preguntaba cémo era posible que la
potestad de wn Estado pudiera disponer a su albedrio de los individuos y la soberania de otros
Estados. Decia Caso que los Estados totalitarios no tiene derecho a intervenir en lo profundo de la
conciencia humana libre. El Estado debe existir para la realizacion de la persona. La libertad
humana es la enemiga de todo totalitarismo. “En cuanto al gran bien moral de la libertad, ningin

P Jdew., “La libertad y la persons”, E! Universal, 16 de junio de 1944, Obras Completas, vol. VIIL, apéndice., p.
382,

M Idem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIIL, p. 216.

¥ Recaséns Siches, “La filosofia socisl de Antonio Caso”, en Homenaje a Antonio Caso, Stylo, p. 303.
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Estado totalitario podria reclamarlo. La libertad humana es, para tal régimen, el enemigo
vitando.”* o

En su ariiculo Hamado “Richeiieu” de 1942, Casa parece radicalizar mas aun sus posturas
hasta piantear la disyuntiva de eleccién entre un Estado cristiano basado en el amer de canidad y
un Estado nacional absoluto que se declara pienamente autonomo. El error es exaltar al Esiado
por encima del derecno cuando ambos deben formar una unidad.

Croce habia escrito en La historia como hazahie de la libértad, que un régimen absolutista,
como un régimen demosratico, no 1o son del todo. Esto es, en ciertos regimenes absolutistas hay
imomentos de libertad, como hay momentos de absolutisro en un régimen democratics. Caso, por

st marte, decia que la liberad podia declinar por momerntos, pore no claodicar. “Hay Livier

—rmpres:wonadas cot los efimeros tnunfos de ins Estades totalitarios- piensan que ia ofwe de
nuestra libertad, que es la realizacién de nuestra persoralidad, ha claudicade. jImposible!
Declinz¢ién no es claudicacion. Ninguna de las encrgias cosmicas se mantiene inalterabie en su
desarrollo; todas parecen mermar, pero no €5 sino pars inensificarse. Lo que también se cumple
en las vicisindes de ta diberiad.™  Pero Caso teria f= en que el hombre podria superar ia
presenicia nogativa dal Hsiade totzlianio, e nizo un iamada 2 ia conciencia de fos hombres pam‘

ane Conguistaran ef reino de fa liberad.

Hov en dia, dice Caso enn 1545 is historia contempordnea presencia la derrota dei &
totalitario. “La autonomia shscivia del Estado modemo, ¢s ‘o que tiznce a desaparecer en la
guena victorioss vontra Alemara ¢ lialia ™ Las nacionos ailadas ban hecho retrocedir al
fascismo v al nacional-socialismo aleman. Caso conila en gue una de las consecuencias posiivas
de la guetra ot que obligaria » un cambio de actitud que hass aparecer un hombre y civilizacion
nuevas. que defienda la razon, la justicia v la digmicad de las penonas, Caso haoia reiierados
llamacas pars permitir ¢l desarrolle, de {a persona humiena en el respeto a ias lbertades que lo
mtegran, de couciencia, ve proviedad y e asociacion poiiic:  BEn el articiulo “f.a iibertad vl
persona” de 1944, comenta: - estos instantes de ia vidg oceincntal, se clausura la ignominia del
totalitarismo. La teiricle leccion histdrice 5 que asistiines. 00s pone en gussdia Contra NUEVOs

eXCos0s tiranicos, sobic i persona ~scarnecida por el £staco, nens yue surgir una sociedad nueva,

'_ suronio Caso, £ peligro del hor:o->. 19*% Obras Compleins, val B . 159
7 Ibid, 212,

% idem., “La s
406,

s fmternacional”, L coover ool 12 de marzo de 1645, Orar Compieics, vol VUT gpinciug, 2
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respetuosa de sus derechos; y si no surge, serd preciso que nuevas guerras prucben al mundo, que
a pesar de todas las condiciones negativas y las causas contrariantes de la libertad, ella es, porque
su ser es el mismo ser humano; y de lo que se trata, en suma, en el instante historico que
alcanzamos, es de comprobar que, si las formas de la cultura contemporanea niegan el respeto a la
persona humana, jno es el hombre quien ha de desaparecer con sus esenciales atributos, sino las
formas histéricas claudicantes que parecen negarlo.!””

Antes Caso se habia apoyado en Dante para defender su postura a favor del derecho
internacional, ahora lo hard con Grocio en oposicién a Magquiavelo. Para Grocio el derecho y el
bien piblico deben estar por encima de los Estados nacionales. “E! Estado es la perfecta reunién
de los hombres libres, por medio de la cual ha de realizarse la ley de )a naturaleza, 1a comunidad
ordenada y pacifica” Y si hay reglas para los hombres de un Estado, debe haber reglas para las
relaciones entre las naciones. D'Alembert dice que cada Estado debe observar ciertas leyes en
relacién a los otros Estados, cuyos principios son la moderacién, la equidad y la buena fe. Pero
reconoce D'Alembert que en la préctica es escasa la moral entre los Estados. La tinica forma de
encontrar remedio a los males del mundo y asegurar la paz universal, dice Caso, es la “firme y
constante voluntad de justicia” -que decian los estoicos- entre los poderosos y el respeto que
tengan hacia los otros pueblos. La justicia es el principio universal que hace posible la
convivencia de individuos y pueblos. “Frente a la filosofia de la fuerza dominadora, exhibe su
firme y constante voluntad de disponer, hoy, el dominio del planeta, bajo el signo dei derecho,
sobre cuantos Estados, grandes o pequefios alientan.™’

Kant ya decia que para evitar el salvajismo entre las naciones se debe construir una
federacion entre los pueblos; pero no con el uso de la fuerza sino con la voluntad colectiva de las
naciones. “La barbara libertad de los Estados engendra, en el concepto de Kant, 1o mismo que
engendré la bérbara libertad de los individuos..” Kant propone que la paz perpetua serd
consecuencia de la convivencia dentro de los principios de la razon y de! respeto y justicia entre
los pueblos y los hombres. Terminada la Segunda Guerra, las ideas de Kant seguirdn siendo
vigentes,

2 ldem., “La libertad de la persona”, El Universal, 16 de junio de 1944, Obras Completas, vol. VII, apéndice, p.
383.

» Idem., “La soberania internacional”, EI Universal, 23 de marzo de 1945, Obras Completas, vol. VI, apéndice, p.
406- 407,

' Ibid., 407.

2 dem., “Nacion y naciones”, EI Universal, 17 de noviembre de 1942, Obras Completas, vol. VII1, apéndice, p.
320.
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Después de las dos grandes guerras entre las naciones han quedado al frente de los destinos
de la humanidad, tres potencias: EU, Inglaterra y Rusia. Los demas pueblos del mundo y
actividades sociales giran en torno de ellos. Pero como cada una de ellas tienen sus propios
intereses es necesario que tomen como centro de su actuar a la justicia y la buena voluntad. Caso
propuso la existencia de un gran poder internacional que propicie la paz y concordia entre los
pueblos. La soberania internacional debe surgir para poner limites a la avidez y codicia entre los
Estados nacionales. Caso cita un pasaje de Harold J. Laski en el que dice que la soberania
nacional debe supeditarse a los intereses iniernacionales y fundarse asi una civitas mdxima.
“Ningan pais aislado pudo tener el derecho de obedecer a su r:iuniad, sin tomar en cuenta la
voluntad de los demés Friados.™ En México, apuntamiento - cultura patria (1943) Caso citr
un texto de Pi y hiirgall, donde muestra la relacion de un Estado federado con la liberiad:
“Cuando mds unidos 2stan los pueblos entre si tanta mayor iniranquilidad han de producir en el
uno los desordenes del otro. Lo mismo sucede con el despotismo. El de uno de los pueblos
vecinos, es para el otro una perpetua amenaza. Sobre ser de suyo invasor, coarta la libertad, no
solo en e] pueblo donde se ejerce, sino también en el confederado. Aunque asi no fuera, el orden y
la libertad son intereses comunes a los dos puebles; caen de lleno bajo la competencia de los
poderes federales. Cormrespenden, por tanto a la Federacion, la libertad y ei orden; y, como
consecuencia, la intervencion armada del poder federal, asi en {as rebeliones de un pueblo conira
las leyes del Estado, como en las de un Estado contra las libertades de! pueblo.”34 En aqueilos
momentos se discutia sobre cual habria de ser el nuevo poder internacional, si la Internacional
Socialista, la Iglesia Catdlica y 1a Sociedad de Naciones. De todas ellas Caso cree mas viable la
repovacion de 1z Sociedad de Maciones. La Sociedad de Naciones es un poder espiritual que

tratara de superar los conflictos entre los Estados soberarios.

B) EPOCA CONTEMPORANEA

Caso dedicO muchas de sus meditacicnes a analizar las caracteristizas de la civilizacion
contemporanea y la crisis de nuestro tiempo. Para José Gaos, Caso s: puso a la altura de los
tiempos a! proponerse explicamos la dindmica dei mundo actual. Al igueal que los individuos, las

naciones se destruyen entre si regidos por la ley del egoismo que genera hoy en dia odio, maldad,

** Harold J. Laski, apud, Antonio Cicic. £ peligro del homibre, 942, Obras Completas, vol. V1!
% iy Magall, aprd, Antonie Caso, Adexiso, upuntamienios de culiura patria, 1943, Obras £
205.
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violencia, tirania, injusticia y guerra. La caracteristica de la civilizacion contemporénea es la de
una constante agresion al hombre y el desprecio a la dignidad de la persona. A los sujetos se les
quita su personalidad esencial, se les ubica como una simple unidad bioldgica, de una masa o un
agregado.

En Principios de Estética (1944) escribe Caso que nuestra época contemporanea se
encuentra seflalada por una vida constantemente agitada, atribulada y compleja. El hombre
contemporaneo vive proyectado hacia el mundo exterior, apartandose cada vez mas de su propia
espiritualidad. “El espiritu de movimiento nos hace que apenas nos paremos a considerar, con
brevisima consideracion, a quien mas amamos o decimos amar. Sin atender, sin mirar jamés, sin
respirar casi, va vuestro delirio; porque de lo que tratamos, precisamente, es de librarnos de
nuestra miseria inveterada, saltando sobre la vida, y mis all4... jpero todo ha de anonadarse; toda
esta vanidad ha de perderse en la eternidad inmévil y divina.”*  Caso caracteriza a la civilizacién
contemporanea por servirse de esquemas, esto es, signos convencionales, vacios de contenido
creador. El rasgo que distingue a nuestra época no es la vida creadora, sino que todo es
produccién en serie, repeticion ¢ imitacidn, resultado de un determinismo o fatalismo
consustancial e inveterado. La inteligencia se vale de los esquemas que aplica a la realidad para
facilitar su actuar en el mundo. Pero la inteligencia quiere aplicar a la realidad sus esquemas
conceptuales a grado tal que se mueve en un ambiente que no le permite verla.

El error de la civilizacién contempordnea es invertir la tabla de valores y colocar al tener
por encima del ser. La civilizacién contemporanea opaca la personalidad ante la codicia, €l placer
y el deseo de poder. El individuo ha sido habil para poseer cosas pero no para poscerse a si
mismo. “Si actia con brillantez sobre la materia, dificilmente logra actuar sobre su propia
voluntad ™ El hombre se encuentra envuelto en el deseo de posesiones materiales externas y
relega la bisqueda de perfecciones espirituales internas. La carrera por los bienes externos distrae
las posibilidades de realizacién de la persona. Nietzsche puso la actitud del ser algo, de la
superacion del hombre, por encima de la actitud egoista del querer tener algo. Al respecto Caso
cita al propio Nietzsche: “;Busco yo acaso la felicidad?... {Lo que yo busco es mi obra! Ser libre

quiere decir hacerse indiferente a la fatiga, a la dulzura, a las privaciones, a la vida misma.””’

% Antonio Caso, Principios de Estética, 1944, Obras Completas, vol. V, p. 175.

% Idem., La persona hnumana humana y el Fstado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL, p. 60.

3 Nietzsche, apud, Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL, p.
$9.
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Caso afirma que el mayor crimen de la hisioria es {a esclavitud porque convierte al hombre
en un simple objeto, sometido a la autoridad heterénoma de otro hombre. Aristoteles habia dicho
que el trabajo esclavo es imprescindible mientras la lanzadera no corra por si misma. La
civilizacién transito de la esclavitud al pastoreo v la agricultura. El uso de las bestias y después de
las maquinas liberaron a los esclavos, pero esto mismo ha generado una nueva forma de
esclavitud. Como las maguinas no son perfectas, €l hombre se hace esclavo de ellas. En los siglos
XVIT y XIX se agravaron las condiciones del obrero. “El artesano, en el taller pequefio, era mas
Tibre, que el obrero en las grandes usinas modemas.”*® El hombre contemporaneo es esclavo de la
mAquina, que es su propia obra. La esclavitud auments: ¢: vez de disminuir.

Pary Caso, nuestras spciedades contemporénce: se asientan ¢n un gran desarrollo industrial
En el industrialismo, que caracteriza a nuestro momenio histérico, pactan la voluntad y el
pensamiento. La técnica tiene sus ventajas, como facilitar la accion humana, pero también son
muchas sus desventajas. El industrialismo c¢rea artificiales demandas de consumo y suele
conjugarse con el militarismo. Casc vivié en un mundo en el que los desarrollos tecnologicos se
dirigian no 2 liberar al hombre sino mas bien a esciavizarle. La civilizacion tecnoldgica convierte
a la persona ¢n un objeto y le hace perder su espiritualidad. En el deseo de superacion técnica se
pierde ¢ sentido de los grandes valores de cultura. La civilizacién contemporanea se subordina a
los dioses del dinero y la técnica, a fa voluntad de poder, que dijo Nietzsche, realizando la
apoteosis de la vida sin escrupulos, complicandola fataimente, Apoyado en Lewis Mumford,
asegura Caso que muchas fueron las consecuencias negativas de este proceso: “...1a voluntad de
poder que excluye todos los denids intereses humanos v produce la alianza del militarismo y el
mdustrialismo; la mecanizacién de la personahidad humara que no deja al individuo tiempo ni
libertad para la vida de familia y la existencia supertot e} espiritu, todo esto es consecuencia de
la palectecnia, segin Mumford..” Pero Mumford tiene wna perspectiva mas optimista de la
neotecnia, que asigna a la civilizacién contemporanes, en viituc de que probablemente libere al
hombre de las condiciones de opresién que originaron la invengidn de la maquina de vapor y la
explotacién del carbén de predra. La técnica debe poneiss al servicio de la vida. Lo mismo que
originG el malestar del sigio XIX serd hoy su remedio. A i persona se le devolveran sus

prerrogativas de vida y cultura, cuando la técnica se ponga a su seivicio.

*® Amonio Caso, “La nrefecia de Aristoteles ', 22/ Universal, 6 de marzo d= 3942, Obros Completas, vol. VL,
aféndice, p. 308.
¥ Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Ohras Compleias, vol. VIIL p S8
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De igual forma, los positivistas son optimistas en cuanto al desarrollo de nuestra
civilizacién. Comte “...equiparé al desarrollo cientifico con el desarrollo industrial y esperaba de
la ciencia la liberacién definitiva de la humanidad y el término del militarismo.™® Spencer
también creyd que la industria acabaria con la guerra. Otras reflexiones como las de George F.
Nicolai aseguran que: “En tanto se mejore la maquinaria, més libres serdn los hombres, dentro de
la organizacién social™! El hombre propiciard su “liberacién por las méquinas”. Con la
invencién de la maquina de vapor, James Watt decia tener en sus manos lo que algin dia
rescataria a los obreros. Caso espera que con la evolucion de la técnica se cumpla el ideal de la
humanidad para la vida. Sin embargo, sefiala que hace falta que la técnica tenga una direccién
moral y cultural.

En diversos momentos como en Nuevos discursos... (1934), La filosofia de la cultura y el
materialismo histérico (1936), La persona humana y el Estado totalitario (1941), El peligro del
hombre (1942) y en diversos articulos sueltos, Antonio Caso expone las diversas versiones
apocalipticas que hablan de la declinacion de Ia cultura occidental contemporanea, como las que
defienden Oswald Spengler, Theodor L. Stoddard, Meyerson y Nicolas BerdiaefiT.

Para Spengler no hay un progreso ascendente y continuo, sino diversas culturas que
cumplen ciclos de nacimiento a muerte, de acuerdo a un destino inexorable que dirige los
acontecimientos historicos y el desarrollo de las culturas. Spengler va ms alla del concepto de
ley: “...retrocediendo al fatalismo pagano, nos habla del 'sino' de la cultura o de 'las culturas’™?
El sino cultural no s6lo explica la historia sino que permite prever las etapas por las que transitara
una cuitura. De la misma forma los bolcheviques pensaban en el triunfo fatal del socialismo. “Por
tanto, en conclusién, Spengler advierte que una fatalidad orgénica lleva o conduce a la
civilizacién europea al triunfo del socialismo y el imperialismo. Por esto los socialistas, que
también creen, al sostener las tesis del materialismo historico, en la fatalidad del advenimiento de
la sociedad comunista, han celebrado el libro del profeta aleman. Ambos, Spengler y los
bolcheviques, rinden parias no ya al determinismo, sino al fatalismo histérico.”™®  Por

comparacién con otras civilizaciones del pasado en el desarrollo de su sino cultural, Spengler

40

bid
 Idem., “La profecia de Anstoteles”, £l Universal, 6 de marzo de 1942, Obras Completas, vol. VIIL, apéndice, p.
307.
2 Idem., “Spengler”, £l Universal, 22 de junio de 1945, Obras Completas, vol. X, apéndice, p. 263.
® Idem., “La morfologia de la historia universal”, EI Universal, 23 de agosto de 1935. Después en La filosofia de la
cultura y el materialismo histérico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 185.
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adivina la préxima decadencia de Occidente. Como no podemos escapar al rigor del sino, los
contemporaneos tenemos que convencernos que una fatalidad inexorable conducira a la
decadencia de Occidente. Al comparar el desarrollo de las diversas civilizaciones a lo largo de la
historia, Spengler concluye que fatalmente la civilizacidén contemporanea terminara por perecer.

Como antes lo hizo en contra del positivismo, Caso rechazard este nuevo tipo de
organicismo, esta vez trasladado a la historia de lTas culturas. “Esta analogia, advierte el autor, es
falsa y peligrosa, mas aun si va acompafiada de elementos deterministas.”™* Conocida la trama
historica de las culturas, inquieta a Caso que de antemano se sepa qué camino seguiran los
hombres. “El error de Spengler consiste en mantener la inflexibilidad de un sino como eje cultural
que organiza, por su germinacion, la cultura misma. De este modo, ante este farum, como antes la
Raza, el Medio y el Momento de Taine, todo se doblega. S6lo es espontdneo el sino; fuera de él,
nada lo es, ni el mismo genio creador de un Beethoven o un Newton. La espontaneidad del genio
individual se subordina a la germinacioén del sino. Y se expondr4, por cada gran matemético o
musico lo que haya de exponerse, en la obra genial, con arreglo al sino cultural ™

Berdiaev advertia sobre la posible pérdida de los valores del individuo, el humanismo y la
libertad como resultado de la proximidad de una nueva Edad Media producto de la complicidad
entre el catolicismo y el bolchevismo. Reivindica el principio moral del cristianismo y un
principio politico que apela a las bases aristocriticas de la cultura. Para Caso el error de Berdiev
fue sobrevalorar el factor religioso y omitir considerar la trascendencia del humanismo. A
diferencia de Berdiaev, Caso sostenia que en nuestros dias si era posible postular un nuevo
humanismo, como el que surgi6 en el Renacimiento. Caso confia en que si liega la Edad Media
ser apenas un episodio temporal que Habré de superarse por el continuado espiritu de Grecia y
Roma. |

Caso comparte Ja preocupacién de Max Scheler de que se avecinaba una época de coaccion
y esclavitud al pensamiento, que se gesté ya en el siglo XIX, pero que amenaza al siglo XX.
“Spencer en su lecho de muerte —dice Max Scheler- previo que, en lo sucesivo, la libertad habria
de perecer, o al menos, de ofuscarse por afios y afios.™® Scheler habia distinguido entre las
formas esenciales de la tirania y la libertad de pensamiento. De las tiranias menciona al marxismo

ruso que se ha colocado como dogma de un imperio. En Norteamérica un movimiento semejante

“ Margarita Vera, prologo a Obras Completas, vol. X, p. LIII.
* Antonio Caso, El concepto de la historia universal y la filosofia de los valores, Obras Completas, vol. X, p. 75.
% Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIL, p. 154.
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pretende suprimir la ensefianza de la teoria de la evolucion y regresar a la ensefianza de la Biblia.
Scheler encontrd que la consigna de nuestra edad contemporénea es la negacion de la libertad de
pensamiento. Caso cita palabras de Max Scheler donde dice se encuentra una admonicién a las
gentes de su siglo: “Un verdadero temor se apodera de mi ante el creciente abandono de las
libertades y la pérdida de la sensibilidad, crepisculo gris e informe en que, no sélo éste o aquel
pais sino casi todo el mundo civilizado, se halla en grave peligro de hundirse, de ahogarse
lentamente, casi sin darse cuenta. Y, sin embargo, la libertad, activa y personal espontaneidad
del centro espiritual de! hombre —del Hombre en el hombre-, es la primera y fundamental
condicién que hace posible la cultura, ¢l esclarecimiento de la humanidad!™’

El siglo XX, expone Caso, parece instaurarse como enemigo de la libertad de conciencia,
que es una parte fundamental del ser del hombre. Es una dramatica paradoja de la humanidad
contemporanea el querer destruir lo caracteristico de la persona humana. Las naciones parecen
alejarse de todo aquello que resulta de respetar la libertad y el pensamiento. En La persona
humana y el Estado totalitario (1941), Caso plantea varias interrogantes. “Ante la perspectiva de
negacién esencialmente comim, surge la perplejidad del filosofo. ¢ Por qué habra un sigio, como el
nuestro, enemigo de la libertad de conciencia? ;Es que, en verdad, declina la cultura? ;Por qué
nos declaramos enemigos de lo que constituye parte fundamental del ser moral humano? ;Qué
genio malévolo inspira a la humanidad contemporinea, para hacerla renegar del libre albedrio,
supremo don divino? ;Coémo es que afirmando el error se quiere realizar el bien? ;No es una
paradoja prefiada de draméticas consecuencias imprevisibles, empeflarse en destruir lo mds
eminente de la personalidad humana? {No parecen las naciones alejarse, cada vez mas, de los
bienes que se derivan de respetar la libertad y el pensamiento en su esencia?..”™*

Un aflo més tarde en E/ peligro del hombre (1942) sefiala como uno de los peligros del
hombre en la sociedad contemporanea, la obstruccién que se ha hecho de la libertad de
pensamiento. En el momento historico que nos ha tocado vivir, la libertad y la democracia
parecen alejarse cada vez més del pensamiento humano. Hemos perdido el sentido de la
humanidad, de la libertad y la vida del espiritu, y s que una racha de barbarie se ha sobrepuesto a
la libre investigacion de la verdad. Poco m4s adelante escribe: “Se vive perdiendo el sentido de la
humanidad, de la libertad, de la noble vida del espiritu. Una racha asoladora de barbarie (que se

7 Max Scheler, apud, Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIII,

. 25.
& Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VII1, p. 24-25.
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_ pone la mascara de la cultura; para ofrecerse mﬁs bé:bara y abigarrada aun a la meditacién del
pensador desinteresado), es lo que se oftece en vez de la libre investigacion de la verdad.”*

En 1943 se publica la Gltima edicién de La existencia como economia, como desinterés y
como caridad donde Caso sigue advirtiendo que la filosofia del imperialismo es una amenaza a la
libertad. En 1919 habia escrito: “La filosofia del imperialismo es 1a apoteosis. de la vida fuera del
derecho; de la libertad sin la justicia, del poder sin finalidad moral; de la existencia como

economia.”

En 1943 introduce algunas variantes expresivas sin alterar el significado: “Por esto,
la filosofia del imperialismo es apoteosis de la vida pura, fuera del derecho; de la libertad pura,
fuera de la justicia, de! poder sin verdadero amor ni finalidad moral;, de.la existencia como

economia.”ﬂ

En ambos casos, Caso sefiala a Stimer y a Nietzsche como los principales
promotores de esta filosofia.

El diagnéstico final de Caso de la sociedad contemporanea es categérico, para él, nuestra
cultura estd enferma y manca porque por encirha de la razén, coloca el esfuerzo de la dominacién
y se niega a vivir espiritualmente. La cultura manca exalta el egoismo de individuos y pueblos,
usa la técnica para la destruccion, niega a Dios, endiosa al Estado y carece de amor cristiano.
Comenta Haddox, en Antonio Caso, Philosopher of México, que Caso tiende a ser pesimista sobre
lo que el hombre ha sido y hecho, pero que es optimista en lo que puede ser y hacer, en el
ejercicio libre de su voluntad. Caso mismo decia que el atributo del siglo era la libertad en tanto
que por todas partes se escuchan las exigencias de su realizacion. Hoy como antes se hacen
escuchar las exigencias de libertad entre los hombres.

Caso propuso algunas soluciones al drama de los conflictos que amenazaban entonces al
mundo. Ante el panorama desgarrador que ofrecieron las guerras mundiales, Caso defendié los
valores de la persona humana, como la Gnica esperanza del hombre modemo de encontrar
alternativas a los graves efectos que ha producido 1a guerra y el militarismo.

Como los hombres de nuestros dias se han volcado hacia el exterior, lo mejor sera realizar
la accion inversa, esto es, que la conciencia vuelva a encontrase a si misma. La persona puede
liberarse del dominio del entorno social que lo oprime para volver a la interioridad de su
conciencia y los valores del espiritu. Aun cuando observé que la persona parecia desaparecer en la

cultra de aprovechamiento, en la accién y la lucha de clases, el hombre puede volver a

* Idem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIII, p. 210-211.
30 Idem., La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1919, p. 41.
31 Idem., La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras Completas, vol. 111, p. 42.
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encontrarse & s{ mismo. “Pens6 que se debia influir al mismo tiempo sobre el individuo y sobre el
medio, que habria que liberar al hombre del influjo de su ambiente, y llevarle después al ‘examen
de conciencia que tenia olvidado' ™2 Es necesario restaurar al hombre, pero no con los medios
individualistas del querer temer mas, sino con los del personalismo que nos propone ser més. La
méxima realizacién de la persona es afirmarse en su ser, estimarse y encontrarse a si misma,
profundizando en su espiritualidad. El mundo modemo necesita de una asociacion moral para la
cultura y no de lucro, en pro del ser y no del tener, para ser mejores y no para odiar o exterminar.
El perfeccionamiento humano resultard cuando los hombres vuelvan a si mismos para que se
sientan agentes de su propia dicha. En su articulo de “La leccion estoica” de 1942, sefiala Caso
que en los dias que vivimos, lo mejor serd acercarnos a los maestros de la sabiduria, como fueron
los estoicos. Para esta escucla los males de la vida, que surgen de 1a codicia y el deseo, habrén de
ser superados con la “voluntad de virtud”, Para Séneca lo importante no es vivir mucho sino vivir
bien. El sabio no debe temer en modo alguno si se deja guiar por su “propia voluntad™.

Nuestro siglo, dice Caso, es egoista y perverso, los hombres actian por hambre y por
codicia. “Lo que falta al mundo contemporéneo es simpatia, amor, buena voluntad. Siempre que
un problema humano no se puede resolver, es que se trata de un problema de amor, de
abnegacién, de sacrificio, de buena voluntad™>® La solucién a las guerras y los conflictos
politicos y sociales se encontrard en el amor y la buena voluntad. Dice Caso que el mundo
moderno necesita asociaciones humanas de fraternidad, no de lucro, en pro del ser y no del tener.
Para Pascal el orden del amor es el que puede lograr la felicidad humana. “El orden del amor y la
buena voluntad, por lejanos que estén de los terribles episodios de la historia contemporéanea, son
la verdad.”®

Caso confia en que después de los dias terribles de la guerra, surgiré una cultura equilibrada
y superior. Dice Caso que hay algo que estd por encima de los antagbnicos nacionalismos
europeos y ¢s la comunidad de cultura occidental y el espiritu del cristianismo. Para superar la
solidaridad deficiente que engendran los conflictos, los pueblos de civilizacion europea tienen que
volver los ojos hacia el cristianismo, una de sus tradiciones esenciales que ha sido un poderoso
imén de la voluntad inspirada en el amor. La paz entre las naciones se lograra en el resurgimiento
del ideal cristiano. La “cultura de salvacion”, que dice Scheler es més urgente que nunca. Caso

% Rosa Krauze, La filosofia de Antonio Caso, p. 221.

:: Antonio Caso, La persona umana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VII1, p. 88,
Ibid,, 89
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cree que la via para superar esa pretendida declinacion de la cultura es el amor y en especial el
amor de caridad, que es la mas importante de las tres virtudes, segun san Pablo.

El siglo XX es renovador y creador, pero también es destructor. El progreso cientifico y
tecnologico no debe convertirse en obstéculo que interrumpa la libre iniciativa de pensadores,
misticos y artistas. Pero Caso insiste en que la libertad habré de respetarse en la persona: “...todo
siglo en que la personalidad humana se reconocid como auténtico fundamento de la libertad, fue
un siglo superior; y todas las épocas de retroaccion, so6lo pudieron engendrar de si mismas el
fracaso y la muerte. El remedio eficaz de nuestros males y dolores inveterados, estriba en elegir,
denodadamente, entre una civilizacion periclitada, v 1a persona humana, respetada y enaltecida en
su integridad™

C) EL PERSONALISMO

La preocupacion fundamental de Caso fue la de defender la libertad de la persona humana ante las
fuerzas externas que la amenazaban. Aun cuando el personalismo representé uno de los Gltimos
periodos de la obra del maestro, tuvo claros antecedentes en su juventud. Ya en sus tesis de
abogado, Caso establecia que “la voluntad libre es la esencia de la personalidad™®. En una
conferencia de 1907, Caso no coincidid con las posturas inmorales, egoistas y anarquistas de
Stirner, pero sin duda le agradé su defensa de la personalidad libre en contra de los sistemas
intelectualistas que la asfixiaban. En “Nuevo humanismo” de 1915, plantea Caso justo un nuevo
humanismo en el que el hombre es un colaborador libre de la construccidn de 1a realidad. Pero los
més claros antecedentes del personalismo se encuentran en La existencia como economia, como
desinterés y como caridad (1916-1919), en que Caso estableci¢ a la persona como el nivel
superior de la existencia.

Para el segundo periodo de su pensamiento, Caso se interesd mas por ampliar Ja reflexion
sobre la persona humana. El human:smo crstiano inicial de Caso se completa, esclarece,
puntualiza y reitera con su personalismo posterior, de corte social. Caso cree que Nietzsche es el
padre del personalismo, pero conoce bien las vertientes contemporaneas del personalismo
representado con autores como Renouvier, Carrel, Guillermo Stern y Emmanuel Mounier. De

Renouvier, por ejemplo, retoma sus distinciones entre la persona y la cosa, la libertad y la

*3 Jdem., “Natura y persona”, El Universial, 14 de mayo de 1943, Obras Completas, vol. V1), apéndice, p. 349.
% Idem., Obras Completas, vot. VII1, apéndice, p. 251.
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necesidad. El personalismo es el remate y culminacion de las propuestas filoséficas de Caso sobre
el hombre. En su ultima fase de reflexion toda la obra de Caso pareci6 girar en torno al
personalismo.

Caso define sus tesis personalistas en obras como La persona humana y el Estado
totalitario (1941) y El peligro del hombre (1942) y una gran cantidad de articulos sueltos de la
¢época. En estas obras, Caso analiza temas referentes a los problemas sociales y la estructura
politica de nuestra época, hace una critica en contra de las dictaduras totalitarias de la época en
defensa de la persona humena y define su posicién politica a favor de la democracia. También ahi
se resumen algunas otras ideas como las de la cultura, la filosofia de la historia, los valores, la
guetra, el mal, etc.

En La persona humana y el Estado totalitario y El peligro del hombre se incorporan varios
capftulos donde se habla expresamente sobre el tema de 1a libertad. De hecho, uno de los temas
dominantes de esos escritos es el de 1a libertad. Refiriéndose expresamente al libro de La persona
humana y el Estado totalitario, Carl Patton expresa: “El asunto de Caso en este libro es buscar la
manera de encontrar libertad para el hombre individual. ™’ Y Gaos detecta la distribucién de
temas y posturas que se pueden encontrar en los capitulos de La persona humana y el Estado
iotalitario: “el primer capitulo del Estado y los cuatro Gitimos, que son la vasta ampliacién de la

 caracterizacién de nuestros dias iniciada en el primero, vienen a exponer principalmente to que se
puede llamar la tesis negativa de la libertad que seria el maltiple totalitarismo caracteristico de
nuestros dias los capitulos segundo a cuarto, lo que se puede llamar la antitesis reafirmativa de la
libertad que seria la doctrina profesada por el Maestro™®, También Gaos sefiala que el
personalismo de la Gltima etapa de Caso es la expresion de las dos orientaciones que segin Gaos
influyen en Caso: cristianismo y liberalismo, que a su vez muestran su respuesta a las
circunstancias nacionales e internacionales de aquellos dias.

Caso distingue tres grados de ser: la cosa, el individuo y la persona. Las cosas no tienen
unidad ni vida, esto es, que se pueden dividir o romper y no cambia su naturaleza propia. Un
grado superior del ser es el del individuo, que representa a los seres vivos, mismos que tienen una
estructura orgénica y psiquica cuyo propésito es la sobrevivencia y perpetuacién de s{ mismos y
de su especie. Como su nombre lo indica, el individuo, es lo que no se puede dividir sin perecer.

%7 Carl Patton, The State and the Person in the Thought of Alberdi and Caso, p. 159.
% Jost Gaos, Pensamiento de lengra espaiiola, Obras Completas de José Gaos, vol. VI, p. 143.
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“La bestia, el ser intermedio, se opone a la cosa, en lo semoviente e impulsivo; y se opone a la
persona, por su incapacidad ideatoria y su carencia de libertad, de autonomia de la voluntad.””’

En la persona encontramos un grado superior de existencia respecto de la cosa y el
individuo. Caso ofrece diversas caracteristicas de la persona para distinguiria del individuo y la
cosa. Las cosas no pueden aspirar a nada porque obedecen a leyes inexorables. “La persona se
opone a la cosa, como la voluntad a la fuerza. Toda cosa es resistencia, fuerza: toda persona,
voluntad. Pero seremos cosas en cuanto nos convirtamos en puro impulso ciego. Quien siempre
obra por impulsos, no puede ser llamado persona, aun cuando revista la forma humana. Es una
cosa”™®  Apoyado en Kant, Caso decia que mientras las cosas tienen un precio y se pueden
intercambiar, las personas tienen dignidad y un vaior en si mismo, por lo que no se pueden
sustituir a ningiin precio. Y no tiene sentido que 1os hombres actien respetando su dignidad si no
fuesen libres. Las personas libres deben tomarsele como fines y no como medios.

El hombre es primariamente un individuo, pero tiene notas que rebasan su individualidad
biolégica. La personalidad es una individualidad que sabe de si y es duefia de si. La persona surge
de agregar libertad y conciencia al individuo. Cuando la libertad y la conciencia se agregan a la
individualidad forman la personalidad. El individuo es intercambiable, la personalidad es \nica; el
individuo es abstracto, la persena es concreta; el individuo es uno de tantos, pero la persona es
responsable de su conducta; el individuo es la materia, en tanto que la persona es la forma. La
superioridad de la persona no descansa en su naturaleza biologica, sino en su caracter intelectual,
moral y espiritual. El neocriticismo francés opté por una serie'de proposiciones: “jOptd por lo
relativo contra lo absoluto; por los fendmenos contra las sustancias; por lo finito contra to infinito,
por la libertad contra la necesidad, y por la persona contra la cosa.”™' Ea La person. humana y el
Estado totalitario (1941) Caso escribe: “Nadie sera libre nunca mientras se confunda la
individualidad —cosa esencialmente biolégica- con la personalidad que es amor, cultura™?  El
individuo no se distingue de los seres semejantes a €1, en tanto que la persona es un ser auténomo,
distinto y distinguible de la sobrecogedora abstraccion que todo lo identifica.

Caso reservé para la persona humana los més altos atributos. Un primer rasgo que Caso
considera con Scheler es que la persona es el grado supremo de la existencia. “La personalidad

% Antonio Caso, “El hombre y su obra”, £/ Universal, 15 de enero de 1943, Obras Completas, vol. V111, apéndice,
. 332

b Ibid,, 334

8 Jdem., “Creer y seber”, El Universal, 11 de agosto de 1944, Obras Completas, vol. VI1], apéndice, p. 396.

2 Idem., La persona humana y el Estado totaliiario, 1941, Obras Completas, vol. V1L, p. 120.
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humana, libre por su esencia, es la suprema categoria, ‘la relacién de las relaciones’, en donde
todo se da, concretamente.™ Los diversos rasgos de lo humano se habrén de integrar en la
categoria suprema de persopa. Caso cita al fildsofo aleméan Stern cuando dice que la vida
personal ¢s uinica, singular e irreductible, esto es, cada persona es distinta a otras y por tanto,
insustituible.

En la segunda etapa de su pensamiento ¢ influido por el personalismo contemporaneo, Caso
distingue a la persona por su racionalidad, rasgo que se opone & la ignorancia y la pasion,
propuesta que contrasta con su inicial postura irracionalista. Caso se apoy6 en la relacién que
Aristételes establece entre razén y voluntad para apuntalar su nocién de persona. Aristoteles en su
Etica Nicomaquea habia distinguido entre actos voluntarios ¢ involuntarios. Los involuntarios se
hacen por fuerza o ignorancia donde no hay intencién conciente para hacer algo. Los actos son
voluntarios cuando el movimiento reside en el agente y hay conciencia del fin. “La actividad
espontdnea, involuntaria, es impulsiva e instintiva; la actividad voluntaria, en cambio, libre y
reflexiva.™ La voluntad de la persona no es un simple querer impulsivo sino que se mueve por
ideas. En el acto voluntario se da una eleccién que se acompafia de razén y comparacién
reflexiva, esto es, donde hay una deliberacion, y es que sdlo se delibera sobre las cosas que
dependen de cada hombre. Y se tiene deseo deliberativo, esto es, voluntad, cuando se es un ser
racional. La causa eficiente del actuar es la eleccién y el principio de la eleccién se encuentra en
la voluntad y el raciocinio que busca un fin. No es el pensamiento tedrico sino €l préctico el que
mueve la accién a un fin, es por la iniciativa de su voluntad que la persona se perfecciona. La
persona puede acceder a las altas esferas de la cultura, sobreponiéndose a la naturaleza. La
voluntad y la inteligencia se conjugan en la eleccién de los fines, medios, asf como la
consideracién de los valores y reglas que orienten la accion humana. Finalmente, la conciencia
individual auténoma y racional hacen en consecuencia que la voluntad de la mayoria u opinién
piiblica sea racional. De la discusién pablica surge una moral piblice y una voluntad social.

Aun si la razén niega la libertad, la conciencia la postula, habia dicho Caso siguiendo a
Bergson en su primera época. En la conciencia s¢ da la lucha y drama entre el pensamiento y la
voluntad, entre el determinismo y la libertad. Sin embargo, para la segunda época, Caso llaga a
relacionar de manera estrecha los términos de razén y libertad; razén y libertad se implican

® Idem., Evocacion de Aristoteles, 1946, Obras Completas, vol. VI, p. 337,
 Idem., "Natura y persona”, E] Universal, 14 de mayo de 1943, Obras Completas, vol. V11}, apéndice, p. 347.
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mutuamente. El ser personal es racional y libre. La libertad solo se somete a la razén. El hombre
se sabe racional y libre cuando es persona. “De este modo, obrar tratando a las personas como
fines en si mismos es obrar conforme a méaximas que pudieran ser leyes universales; es obrar
conforme a razon, y de ello puede inferirse que la razén implica la libertad del hombre de

someterse a la razon.™

Caso lo expresa con sus propios términos, en £l peligro del hombre
(1942), escribe: “Y todo este proceso moral del personalismo, lleva a la afirmacién de la libertad
humana; porque no tendria sentido decir a los hombres que obremos respetando nuestra propia
dignidad, si los hombres no fuésemos libres. La razén implica la libertad; la libertad s6lo se
somete a la razon. El ser que comprende, comprende que es racional y libre en cuanto es
personal "%

La libertad dc conciencia que niega las leyes de la razén no es verdadera libertad. 1.a
libertad s6lo se entiende racionalmente. Cuando Caso se refiere a los puntales de la sociedad, dice
que la libertad de conciencia no es enteramente irracional, sino que esta de acuerdo con la razdn.
“La libertad de conciencia que niega los principios necesarios, es falsa, no es verdaderamente
libertad, porque descarta las leyes de la razon. La libertad solo puede entenderse racionalmente.
Ya lo dijo san Agustin: ‘En lo necesario, unidad’. Pero si los principios fundamentales de la razén
obligan a su cumplimiento, en vez de destruir la autonomia de la conciencia, la realizan. Una
libertad absolutamente irracional es ininteligible. En lo necesario, unidad™’ De manera que los
principios de la razén no eclipsan la autonomia de la conciencia sino que la realizan. Hay que
entender a la libertad conforme a los principios de 1a razon. La persona es libre si no se rige por
los principios del egoismo sino por los racionales. Como la libertad se finca sobre bases
racionales, no puede entenderse una libertad que sea irracional. La dignidad de la persona esta en
su ser libre y racional. Los sujetos racionales son libres en tanto pueden seguir una determinada
direccion de conducta. El hombre es libre porque actiia siguiendo a su razén en la comprension de
los fines y medios de su conducta. La r=rsona actia con libertad porque es un ente de razén. La
persona progresa y se perfecciona haciéndcse mas libre gracias a la direccidén que la razén
establece de sus valores y normas de conducta.

Pero la sola libertad y la sola razon son falsas porque producen el individualismo y el

racionalismo; ambas niegan los propios limites de la razon y la libertad. “Porque el puro

' José Hernandez Prado, La filosofia de la cultsra de Antonio Caso, p. 216.
% Antonio Caso, EI peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. V111, p. 197.
" ldem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VU, p. 87.

139



individualismo, como el puro racionalismo, son contrarios a la libertad y a la razoén. La razon,
comprende sus propios limites; sabe que no lo puede comprender todo; y asimismo sugiere, que la
persona humana no goza de plena libertad; porque la razén afirma, tanto las diferencias como la
unidad; tanto la necesidad de recurrir a la experiencia para saber lo que solo por medio de ella
puede alcanzarse, como la reiteracion indudable de los principios absolutos, de las ideas y de los
valores eternos.™® Y concluye diciendo que razén, si; pero racionalismo, no; persona sf, pero
individuo que desconoce la ley moral, no. Sin direccién racional, la libertad puede derivar en el
libertinaje y la consecuente negacion de ia persona humana.

Caso distingue a la persona humana por su capacidad de ser conciente de si, inteligente y
libre. A diferencia de las cosas y los individuos biolégicos, 1a persona humana se distingue porque
sabe de si y se sabe libre. “La personalidad es una individualidad que sabe de si; ser persona es ser
duefia de sf; esto es, ser causa de la propia accién. La personalidad supone libertad.”® Ademés
otro rasgo de la persona es su capacidad de concebir ideales y de realizar ideas queridas, que son
las guias de su voluntad. Los seres humanos act(ian de acuerdo a voliciones que resultan de poder
intuir un ideal como fin valioso y asequible. '

La persona no es sélo una conciencia psiquica sino un ser espiritual irreductible. En
la persona, lo psiquico se libera del servicio de la vida, para ascender a la dignidad del espiritu.
Cuando ¢l hombre deja de guiarse por los sentidos y las pasiones para llevar una vida espiritual y
en libertad se convierte en persona. Como ser espiritual, que es libre y se puede determinar a sf
mismo, la persona humana se encuentra por encima de toda la realidad. En relacién a su
naturaleza espiritual, la persona humana es libre. El rasgo superior y distintivo del hombre es su
ser espiritual. “La persona humana —segiin Scheler- es por si un ser mas alto y sublime que la vida
today sus valores; que la naturaleza entera; es el ser en quien lo psiquico se libert6 del servicio de

la vida, se depurd, y ascendi6 a la dignidad del espiritu...”™ La persona no sélo se libera del
servicio de la vida sino que somete la vida al servicio del espiritu. S6lo la persona se afirma por
sus facultades espirituales como Ia intuicién, la conciencia, la inteligencia y la voluntad, que tiene
“idess queridas” o ideales.

Una de las primeras derivaciones del personalismo de Caso fue ¢l de la libertad de la
persona humana. Caso fue un decidido defensor de 1a libertad de la persona humana; la defensa

S Idem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIII, p. 197.
: Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VL, p. 137.
Ibid,, p. 129.
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que él hizo de la libertad espiritual fue parte de una iniciativa propia, pero establecida con solidos
fundamentos filosoficos. Si los hombres no fuesen personas habria que rechazar las libertades, asi
sucede con el determinismo absoluto que niega las libertades y la personalidad humana. Pero
aclara refiriéndose al terreno social que la persona no se da dentro del fatalismo absoluto. Y como
no estamos sometidos al determinismo fisico o al fatalismo psicolégico es que nos podemos
llamar libres. Siendo la libertad algo personal, la necesidad se convierte en algo impersonal.

Caso seflala a la libertad como un atributo fundamental de la personalidad humana. La
persona humana es esencialmente un ser libre. Caso identificaba a la personalidad con la libertad,
para ¢l el fundamento de la vida personal es la libertad. En su libro de La persona humana y el
Estado totalitario zscribe “Una persona es un ser jibre, una cosa no. Todos sentimos nuastra
libertad. Nuestra conciencia nos la afirma; pero, ¢lo que afirma nuestra conciencia no sera una
ilusién?... Si no somos libres no somos personas. La persona humana es libre. Parece la libertad
del albedrio, ¢l mas noble de los atributos humanos, porque es el que mis se acerca a la
divinidad””' La persona humana es un ser libre que se pertenece a si mismo de manera
intrinseca. El libre albedrio y su capacidad para crear valores son los factores que definen a la
persona humana. “La libertad, para nuestro autor —dice Mario Magallon-, afirma nuestro ser
personas y nuestro ser hombres.””* La persona humara es libre en tanto puede seguir por sf misma
fines valiosos de conducta dentro de las normas sociales y los fines superiores de la cultura. El
libre albedrio parece ser el mas noble de los atnbutos humanos, la condicién basica de la
existencia personal y de la realizacion de la persona humana; sin libertad no habria personalidad.

La persona es auténoma cuando puede determinarse a si misma por su propia voluntad. En
la consideracion de su rasgo de autonomia, la persona saca energias de si misma para enfrentarse
a las causas adversas y las condiciones negativas de su existencia. Caso considera a la persona
como una unidad consciente y libre, por esa razon es que la libertad no se puede desligar de la
personalidad. “La libertad es tan misteriosa como la personalidad, porque de ella no difiere
esencialmente. Bergson sostiene que la razén de nuestros actos libres es que emanan de nuestra
personalidad y, por tanto, no pueden tener origen diverso de ella. / La iinica causa que se puede

atribuir al acto heroico, a la abnegacion de! santo, es el propio héroe, el propio santo. Por ende, la

g
Ibid.., p. 130.
2 Mario Magallon, Historia de las ideas en México y la filosofia de Antonio Caso, p. 88.

141



libertad es ininteligible sin la persona.”” Elegir es lo propio del hombre, y esta capacidad de
eleccion se basa en una vida personal irreductible.

Las cosas son algo dado, fijo ¢ inmévil, en cambio, la persona humana es dinimica y
progresiva. La persona es activa, no pasiva; espontanea, no receptiva; de actividad finalista y no
mecénica. La persona crea formas de vida nuevas y se crea constantemente a si misma. “Esta
manera de ser de 1a persona -nuevamente resplandece la palabra eterna- lleva en lo més hondo de
su entrafla, la idea de la libertad, porque (micamente puede hacerse a si mismo, esto es, crearse a
si mismo, quien es libre, y quien, ademas, piensa su destino libremente y decide entonces
alcanzarlo.”™ Caso retoma la divisa comtiana de que ¢l hombre evoluciona sin transformarse, es
decir, que la persona, sin dejar de ser ella misma, supone una constante innovacién creadora.

Pero ademads de ser una creacion de si es una superacion de s para realizar su naturaleza
esencial. El hombre es més personal en tanto més se realiza en su inteligencia y voluntad y es
menos personal cuando se conforma con satisfacer las necesidades de la vida biolégica. La
libertad no es un fin en sf misma sino un medio para la realizacion de la persona. La libertad no es
un bien en sf sino un bien instrumental para el desarrollo de la persona. Las libertades sociales no
son fines en sf mismas sino medios para el desarrollo de la persona humana. La libertad es un
medio para el desarrollo de la persona.

La persona humana es capaz de hacer cosas siendo libre. La persona es un centro de
decisiones y un gestor de su accién. La libertad no puede separarse de los actos concretos de
nuestra vida. Caso confia en una libertad, si no absoluta, si relativa. “Desde luego que una libertad
bumana absoluta y total es imposible e inaceptable, pero si esa libertad es, aunque sea, relativa,
entonces ella puede procurarle un sentido a la existencia humana ™™

Como ser espiritual, la persona es un portador y creador de valores y tienc ademss la
capacidad de realizarlos. Pero aclara Caso que la cultura esta para el desarrollo del hombre y no
éste para el desarrollo de la cultura. El hombre sélo puede elegir y realizar los valores si es libre
para hacerlo. El proyecto de la cultura se resuelve al lograrse la realizacién de la persona, la cual
es posible cuando el hombre tiene 1a libertad para seleccionar los valores que quiere lograr. Sélo
siendo libre se puede ser culto y estar por encima de la animalidad. S6lo en un ambiente de

™ Antonio Caso, “Natuna y persons”, E/ Universal, 14 de mayo de 1943, Obras Completas, vol. VIIL apéndice, pp.
347.348.

™ Mario de la Cueva, prologo al vol. VI de las Obras Completas de Antonio Caso, p. XVIL
™ Jost Hernindez Prado, ob. cit,, p. 215.
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libertad, se puede construir la obra de la civilizacién. Al desaparecer la espontaneidad espiritual
del hombre se termina la invencién creadora de la cultura, de manera que no puede haber cultura
sin libertad. Solamente siendo libre es que el hombre puede crear valores de cultura.

De igual forma, la moral no se concibe sin el concepto de persona. La persona humana libre
es vista por Caso como el sujeto de derechos y obligaciones en el horizonte de la moral. Si la
persona es egoista desaparece como centro de accidn autdnoma, se hace esclava del poder o del
placer, renuncia a si y ya no es libre. Fichte le hizo ver a Caso que en el nivel del apetito y del
deseo de poder el hombre no es libre. Cuando el hombre aprende a amar al projimo y vivir en
sociedad, es libre. El amor supone una donacion de 1a persona espiritual que posee inteligencia y
libertad. En cambio, el acto bueno es la maxima afirmacién dei ser y la realizacion plena de la
libertad personal. “Fn efecto, la vida moral se basa en la ausenticidad de la propia accién. En gue
el acto que obremos se nos pueda atribuir como cosa nuestra, como acto de nuestra votuntad. Si
como sonambulos obramos, con la falta de autenticidad moral, desaparece el sujeto. Se convierte
en uno de los movimientos transitorios y fugaces del mundo.”’® Al respecto aclara Clotilde
Montoya: “Y la personalidad es tanto mas personal cuanto mas se determina a si misma. Y es
auténoma esa personalidad cuando no se esclaviza a la vida bioldgica, sino cuando determina su
propia voluntad, y entonces a su vez es libre. Y se determina juntamente unida a un acto de
caridad, sabe negarse a si misma, hay en esa personalidad la pobreza de espiritu, ya no busca su
propio provecho para su individuatidad. En este momento somos libres.””’

La persona es un ser social o animal politico, decia Caso con Aristoteles. La sociedad no es
una entidad aparte sino que se integra por las relaciones entre las personas conviviendo entre si. Si
la sociedad actia scbre el individuo, también el individuo actia sobre la sociedad. En La persona
humana y el Estado totalita-io (1941) dice que la sociedad se constituye con personas conscientes
y libres y que sélo pueden realizarse como tales dentro de iz sociedad. La realizacién de la
persona humana sélo es posible dert: de la colectividad, pero también Caso aclara que la
sociedad es un medio para el desarrollo ¢ las personas. La sociedad no habra de ubicarse por
encima de las personas. La sociedad es resultado de las relaciones entre os individuos que buscan
realizarse de un modo inteligente y libre. “La sociedad existe para el hombre, para la realizacién

de su naturaleza, para el desarrollo de su personaiidad, para la consecucion de su destino; para que

" Antonio Caso, “La felicidad suprswue”, El Universal, 21 de julio de 1944, Obras Completas, vol. Vill, apéndice, p.
387.

™ Clotilde Montoya, Antonio Caso y lu metafisica de los valores, p. 168.
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el ser consciente, inteligente y libre, evolucione sin transformarse!...””> La persona s¢ define de
acuerdo a su etimologfa, como un ser que desemnpefia un pape! y realiza una funcién dentro de la
sociedad y la persona sélo puede realizar un papel y una funcion en la sociedad si es libre. La
personalidad es una estructura caracteristicamente social asi que no puede realizarse plenamente
la persona de forma independiente a la sociedad. La personalidad se logra en el respeto a la
integridad de cada individuo en la vida social. Los propésitos que persigue el hombre libre sélo
pueden ser alcanzados dentro de la sociedad. La vida social se funda en la libertad. Las sociedades
superiores son aquellas que respetan la libertad de la persona humana.

Las diversas libertades politicas y civiles son consecuencia de la libertad esencial de la
persona humana. Corolarios también de la libertad personal son la libertad de conciencia y de
religién, fa libertad de pensamiento y expresion. La naturaleza libre de la persona humana es el
fundamento del resto de las libertades sociales y politicas, y el factor de su realizacion y
mejoramiento.

Asi pues, después de la cosa y el individuo, el tercer nivel supremo de la existencia es el de
la persona humana, que es tnica, especial e irreductible, y se define por su naturaleza intelectual y
moral. “Asi llegamos —dice Caso- a la definicién siguiente: Persona es el ser dotado de la
capacidad consciente, inteligente v libre, de desarrollo sin transformacién.”” La persona humana
se integra de inteligencia y voluntad, libertad y raz6n. El hombre es mas personal en tanto realiza
su personalidad inteligente y libre. La persona tiene una conciencia de si, sabe que es él mismo y
no otra cosa. La persona se desarrolla sin transformarse, es decir, cambia constantemente sin dejar
de ser si misma, en actos concretos de conducta. La persona humana sélo se realiza como tal en
sociedad, es un ser espiritual y como tal aspira a ideales y es un creador de valores y de cultura.
En el 4mbito moral no es la persona la que obedece a los mandatos de la vida biol6gica o &
aquellos otros que se imponen a su voluntad. La voluntad se determina a si misma en un acto de
caridad, en la negacién de s{ y en provecho de los demés. Ademsés, como realidad espiritual, la
persona se trasciende a sf misma y espera llegar a la vida bienaventurada. Pero, sobre todo, la
persona humana es un ser libre. Ningin otro ser tiene libertad. La persona humana es un ser
espiritual libre, creador de valores. La persona ¢s auténoma cuando es creadora de sus actos y se
determina por su propia voluntad. Caso sefiala a la personalidad como el elemento caracteristico

™ Antonio Caso, £l peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIIL p. 199,
P Ibid, Véase también antes en“Consecuencias det personalismo”, £ Universal, 12 de sbril de 1940, Obras
Completas, vol. VIIL, apéndice, p. 296-298.
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y esencial de lo humano. Para Edgar S. Brightman: “La esencia, pues, del pensamiento de Caso se
halla en su valoracién de todo el alcance y las implicaciones metafisicas de la total personalidad,
socio-personal, del hombre. Es todo 1o que le guia hacia los valores eternos; es esto lo que le gufa
a la libertad; es esto lo que le revela a Dios.”™™

La filosofia personalista de la libertad de Caso seguramente influyé en el llamado
personalismo critico de Francisco Larroyo, el cual declara que la persona es la dignidad més alta
de la vida y la clave de toda la existencia. “La cosa es un mero agregado de elementos; la persona
existe en la finalidad intrinseca y libre de sus actos.”"

En la segunda etapa de su pensamiento Caso reitera su inclinacién hacia la libertad de
conciencia que ya habija defendido antes. Caso se convirti6 en entusiasta promotor de la hibertad
de pensamiento porque se dio cuenta que era un elemento constitutivo que permite el desarrollo
de la persona y las multiples manifestaciones de la cultura.

Antes habia demostrado su existencia apoyado en Boutroux y Bergson y s¢ habia refenido a
algunas formas de su aplicacion como en el terreno de la moral; después, profundizara sobre otras
formas de manifestacién como en la educacion, la cultura y la amenaza de los Estados totalitarios.
Caso fue un insigne defensor de la libertad de pensamiento porgue consideré que la libertad para
pensar era lo mas preciado que tenia e} hembre. Para Pedro Gringoire, Caso tuve una profunda
adhesién a la libertad de pensamiento y refiere que Caso le dijo una vez “Yo no soy

librepensador; pero si pensador libre”™®

Asi se explica la antipatia de Caso a todo dogmatismo y
filosofia oficial.

En articulos anteriores y en los Nuevos discursos a la nacion mexicana (1934), Caso
defiende el derecho de los hombres a pensar libremente, ante las amenazas que para ¢l
representaba el materialismo histérico. La esencia de! pensamiento es la libertad o autonomia.
Desde su punto de vista, pensamiento y libertad se unifican, son una y la misma cosa, términos
inseparables como atributos exclusivos del hombre. No es posible pensar fuera de un ambiente de
libertad, de manera que es una clara contradiccion el pensar sin libertad. “Pensar sin libertad es
una contradiccién manifiesta. En la economia del espiritu humano, el pensamiento y la libertad se

unifican. El que investiga, si piensa, duda, se convence o disuade; y si no fuere libre, m duda, ni

% Edgar S. Brightman, “Antonio Caso visto desde la Universidad de Boston”, Homenaje a Amtonio Casa, Stylo, p.
197.

81 Erancisco Larroyo, La filasofia iberoamericana, p. 151.
82 Antonio Caso, apud, Pedro Gringoire, art. cit., p. 79-80.
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investiga, ni piensa, ni concluye. La libertad es la respiracion del pensador. Asi como es imposible
volar sin aire, es imposible pensar fuera de un ambiente de libertad. Ni en las épocas en que se
pretendi6 suprimir la libertad de pensamiento, fue posible lograr el propésito, porque si los labios
confiesan la tesis impuesta, la conciencia sigue firme en su plano inmaterial y divino. Una vez, se
obligd a un martir cristiano a blasfemar de Dios, el mértir troz6 su propia lengua con los dientes y
la escupi6 al rostro de sus verdugos.”® Tal vez los labios de los débiles puedan mentir pero no su
conciencia. La autonomia de la investigacién, dice Caso, “naci6 de la rebeldia individual y,
mientras hubiese un pensador sincero, es decir, un rebelde, no desaparecera el sefiuelo de la
libertad de la conciencia de los individuos y las naciones™'.

Después, en La filosofia de la cultura y el materialismo histérico (1936), sigue enfrentando
Caso las tesis del materialismo histérico y defiende el derecho de la conciencia libre a construir
una ciencia y una cultura. Decia que en la vida de} espiritu lo que importa es la interioridad e
intimidad del pensamiento. Y en esta interioridad, el pensamiento se identifica con la libertad.
“Libertad es pensamiento. Pensamiento es libertad™® No puede entenderse al pensamiento sin la
libertad. De manera que pensamiento y libertad se integran en armonica unidad. La persona
humana piensa y es libre; en el hombre, no en los animales, pensamiento y libertad forman una
unidad.

Caso sefialé que coartar la libertad de conciencia significaba atentar contra la propia
dignidad de la persona. Coartar la libertad de conciencia equivale a la coaccién del hombre. La
libertad de espiritu puede disminuir pero no desaparecer “Si la libertad de conciencia se ofusca,
no se destruye; porque la personalidad es la esencia misma del hombre...” Suprimir la libertad
de conciencia significa negar la naturaleza del hombre, algo que lo distingue y define como tal.
Por eso es que atentar contra el pensamiento es atentar contra la libertad y viceversa.

En 1941 Caso vuelve a defender la libertad de conciencia pero esta vez ante la amenaza de
los Estados totalitarios. Las grandes tiranias han sido las que dentro de un sistema cualquiera
(politico, social, religioso o moral) constrifien la obra del espiritu. “Y la historia entonces, en vez
de encerrarse dentro de las mallas sutiles de una dialéctica inflexible, puede interpretarse como

: Astonio Caso, Nuevos discursos a la nacién mexicana, 1934, Obras Completas, vol. IX, p. 117.

Ibid,, 120.
8 Jdem., La filasofia de la cultura y el materialismo historico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 151.Antes en “Las
dos ilustres gemelas”, EI Universal, 13 de septiembre de 1935,

% Idem., “El retorno del paganismo”, EI Universal, 13 de mayo de 1938, Obras Completas, vol. V111, apéndice, p.
288.
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una vasta colaboracion del hombre en la consecucidn del bien, a través de los siglos; porque en
suma, la nocién de causa y la de libertad, tienen el mismo origen: la conciencia; de modo que no
hay contradiccion en afirmar una causa libre”¥ A Caso le preocupaba la proyeccion del
pensamiento libre en los diferentes 4mbitos de la realidad social. El pensamiento auténtico es el
: 'pensaniierm; libre, condici()n bésicé-de las diferentes manifestaciones de la cultura. Lo importante
para Caso es la posxblhdad que:tiene el pensamiento libre de manifestarse en los diversos
territorios de la cultura, para asi- -poder ‘hablar por ejemplo de la libertad de chtedra, de
pensa:memo polmco mentiﬁco religioso, etc. Caso le preocupa la proyecc10n del pensamiento
libre en los dlfcrentgs dmbitos _del pensamiento.“M4s, sin libertad no puede haber pensamiento, ni
ciencia ni cultura. Poft;ﬁé la iibertad y el pensamiento se unifican en el compuesto humano, en el
ser humano. ;Cuéles son las dos facultades mas nobles de 1a psique humana? ;C6mo se integra la
personalidad? ;Con qué elementos se organiza la personalidad verdadera?... Solamente en virtud
dela relacxon estrecha que media entre la voluntad y e} pensarmento entre la 1|bertad y la idea. El
hombre plensa hbrememe Esta es su total personalidad, su pensamiento-libre. La libertad sin
pensamiento no se concibe. El pensamiento sin libertad, '(ampocg”88 Caso defendié en todo
mormento la libertad de conciencia sin la que es posible las inﬁltiples manifestaciones de la cultura
como 1a filosofia, 1a cienci;1,il.a religion y la educacion.

- De la relacién entre lar libertad y el pensamiento surge la verdad. S6lo el pensamiento libre
puede hacer surgir pensamientos verdaderos y las altas creaciones de la cultura. En el articulo
“Renan y Berdiaeff” (1936) y en La persona humana y el Estado totalitario (1941) Caso citaba
palabras del presidente RboﬁeVelt de Estados Unidos quien decia que la verdad s6lo la encuentran
los hombres cuando txenen libertad para buscarla La verdad muestra a la mtehgencxa el empleo
correcto de la mxsma libertad. )

En'El peligro del hombre (1942), Caso referia la sentencia de san Agustin, “en io necesario,
unidad; el Yo dudoso, libertad; y para todo, caridad”, que explica de la siguiente manera: “Puestos
en la region de lo indiscutible los fundamentos de todo saber y de toda conducta, queda gl éampo
anchuroso de la discusion y de la duda, en lo que se refiere a las afirmaciones contingeniés; por

esto se agrega en el texto de la sentencia que meditamos: 'en lo dudoso, libertad'.™® De manera

:: Idem., La persona lumana y el Estado totalitario, 1941, Obras Comp/etas vol. VIIL, p. 132,
Ibid,, p. 23.

bt Idem El peligro del hombre, 1942 Obras Completas vol. VIII, p. 228. ~
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que Caso exigia una libertad no solo para pensar y creer sino también para dudar. Para Caso, €l
saber incluye tanto el dudar como el conocer. ,

En Filésofos y moralistas franceses (1943) sigue identificando libertad con pensamiento.
“El problema del valor absoluto del saber, solo puede resolverse por un acto de nuestra libertad.
Pensar y saber consisten, implicitamente, en conceder un valor absoluto a lo sabido.™
Finalmente en México, apuntamientos de cultura patria (1943) se refiere a la libertad de
pensamiento como condicién de la construccién de una cultura: “jEs obvio! Sin la libre
especulacion, todo podra existir, menos la cultura superior; porque el pensamiento y la libertad se
unifican en el acto mismo del pensamiento. El hombre es libre; por esto Pablo Janet ha podido
afirmar: ‘la libertad de pensar es el derecho de no afirmar nada, sino después de un examen
previo. El término de librepensador se ha convertido en sinénimo de escéptico.” Pero esto hitimo

constituye un absurdo. Por el contrario, el pensamiento, sincero y libre, es el drgano idéneo de la
»91

especulacién cientifica.

Basandose en los libros de Ibsen, Los puntales de la sociedad, y de Ricardo Coudenhove
Kalergi, EI hombre y el Estado totalitario, Caso sefiala en La persona humana y el Estado
totalitario, que son tres los puntales de la sociedad: la autonomia de la conciencia personal, la
propiedad individual y la facultad de asociacion politica. Un aflo mas tarde en E! peligro de!
hombre, Caso reitera que las bases del respeto a la persona humana son la libertad de conciencia,
la propiedad individual y la libertad politica. Para que una sociedad sea efectivamente libre
requiere de realizar en cada uno de sus elementos integrantes la autonomia de la conciencia, el
derecho a la propiedad y la libertad de asociacion politica. Puede verse como Caso extrae su idea
de los puntales de la sociedad de Ricardo Coudenhove si reproducimos una cita de su libro que
Caso incorpora en La persona humana... y donde s6lo introduce algunas variantes terminologicas:
“Un estado rigurosamente totalitario, niega la libertad de conciencia, la propiedad individual y la
libertad politica. La libertad de conciencia es un principio eminentemente liberal. Se necesito,
para obtenerla, largos siglos de lucha contra el feudalismo. El derecho de propiedad es, también
una institucion liberal; constituye la garantia de la personalidad privada frente al poder del
Estado.”” Veamos en qué términos plantea cada uno de los puntales de la sociedad.

2 Idem., Fildsofos y moralistas franceses, 1943, Obras Completas, vol. I, p, 243.

' Idem., México, apuntamientos de cultura patria, 1943, Obras Completas, vol. IX, p. 174.

% Ricardo Coudhenhove, E! hombre y el Estado totalitario. Apud, Antonio Caso, La persona humana y el Estado
totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V111, p. 84.
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f)l La libertad de conciencia. El primero de los puntales de la sociedad es la libertad de
conciencia, que al decir de Raul Cardiel, es el mas importante de los tres. La libertad de
conciencia individual es.la fuente de{as decisiones piblicas en una democracia, lo que da
origen a una libre eleccion del. poder ‘politico. “La libre discusién de los asuntos que
convienen..ﬁl Mﬂ politico, la-opinién publica que es su resultado y por lo mismo el
pnnmp_lo rector del gobierno democratico sdlo son posibles si emanan de la conciencia
individual, R e

2) Propiedad. Ante '«.al,_,gota_limrismoy las ideas de corte marxista, Caéo sostenia que la
posesion de bienes utiles.y la propiedad privada son necesarias pafa la integracion de la
persona y el cumplimiento. de las finalidades de su existencia. El hombre no sdlo es un
alma que se sirve de un cuerpo sino de las cosas “...y, si se veda la propiedad de las cosas,
también la persona humana se constrifie en su acto ]ibre‘y no puedé realizarse:en su

7 plenitud”™. La persona se sirve de las cosas y si se le quita propiedad sobre de ellas se le.
constrifie en su libertad. Pero Caso-también aclaraba que la exaltacion dela propiedad, sus:
excesos y abusos, la vuelve absurda ¢ inmoral. La propiedad debe limitarse a 1o esencial y-
necesario para sobrevivir, El animo desmedido de poder hace al :hofnbre infeliz, le llena
de codicia y de soberbia, A Caso.le pareci6 necesaria la propiedad pﬁyada pero también
afimoé qﬁe los limites de la propiedad estdn en razon directa de‘ los derechos de propiedad

" de otras personas. ; ' .

3y Libertad de asociacién politica: Caso propuso’ que la hbertad de asocxam()n pohtlca es

" una de las fundamentales prerrogativas de la persona humana en la vida social. La libertad .

“de asocmcnén es la base de la construccion socxal La vida socxal del hombre se entiende:

por la libertad de asociacion. ' ; o

Si el Estado niega la libertad de asociacién niega también el ser persona.l y se convierte-en. -

un falso fetiche. “El Estado que niega el ser-personal, al negar la libertad de asocnamén politica, se
conviérte en un absoluto falso en un fetiche imposible. "5 También es un error privilegiar al
Estado frente a la autonomia de la coneiencia y-1a:propiedad. Si el Estado totahtano suprime los
puntales de la sociedad su autoridad se vuelve ilegitima.

% Raal Cardiel, Retorno a Caso, p. 117.

:;' Antonio Caso, La persona humana y el Estado iotalitario, 1941, Obras Completas, vol. V1, p. 87.
Ibid., p. 88.
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El Estado es el que habri de realizer el equilibrio entre los puntales de la sociedad,
establecera una serie de limites y coacciones para garantizar el derecho de todos a la libertad, la
propiedad y la asociacién. Una sociedad justa sélo es posible en el reconocimiento de los puntales
de la sociedad: la libertad de conciencia, de propiedad y de asociacion politica. Aclara Rosa
Krauze: “Si el Estado totalitario se caracteriza por negar la libertad de conciencia, la propiedad
privada y la libertad de asociacion politica, lo contrario de éste seria el respeto a la autonomia de
la conciencia, a la propiedad individual, y a la facultad de asociacién politica. Tales fueron para
Caso los puntales de ]a sociedad. Los tres estaban fundados en el principio de la libertad; mientras
los tres elementos se conserven, subsistira el individuo frente al Estado”™® Ala propuesta de
Caso de los puntales de la sociedad, Carlos Escandén agrega que el hombre no obra con libertad
si no es subordinandose al bien comin. “Estas reivindicaciones en el orden social van desde la
libertad de conciencia personal, luego siguen con el derecho de propiedad y terminan hasta el
derecho a la Tibertad de asociacion politica, pero estos derechos personales no se pueden ni deben
ejercer sino subordinados al bien comin porque la persona es miembro de una comunidad.”’
También sefiala que los puntales de la sociedad son 1a base del resto de las libertades sociales y
politicas.

Caso aporta argumentos a la discusion entre el individualismo y el comunismo para
favorecer una posicién intermedia en el personalismo. El individualismo declara al individuo
como el tnico ser real. El Estado y la sociedad son sé6lo medios de su felicidad. La sociedad y el
Estado son producto de las relaciones que entablan las voluntades individuales. Para el
individualismo, la sociedad se integra por una asociacién libre de individuos, cuyo propdsito es
lograr la felicidad de cada uno de sus miembros. Sefiala Caso que el error del liberalismo clasico
es exaltar los derechos de los individuos egoistas frente al Estado. Caso niega al individualismo
porque desconoce la ley moral y la necesidad de realizacion de cada persona, dentro de la vida
social. Como ya antes se mencioné al hablar de los puntaies de la sociedad, otro error del
liberalismo clésico fue la de exaltar la idea de propiedad hasta hacerla absurda e inmoral. El
individuo solo, es incapaz de realizarse en sociedad.

Caso tuvo la oportunidad de criticar el sistema politico y juridico del liberalismo clasico del
capitalismo burgués, lo que significa una prolongacién de sus criticas al individualismo. El

% Ross Krauze, ob. cit., p. 282.
1 Carlos Escandén, La respuesta moral en la filosofia del maestro Antonio Caso, p. 224.
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liberah'sxmo clasico burgués del siglo XIX .im.pcdi‘a al Estado intervenir en la esféra social y
econémica para beneﬁcnar 8 unos cuantos individuos. Caso sefialaba que el error del hberahsmo
clasico ﬁle exaltar la ldea de hbertad hasta volverla absurda e inmoral. El liberalismo clasico
sobrevalora la libertad de propledad de la persona, relegando los intereses de la sociedad y la
dlreomén polmca del Estado. | _ |

El liberalismo tradicional hace de la libertad un fin en si mismo y Caso no quiso convertir
ni la hbertad ni la democracm en ﬁnes en si mismos. Dentro de l1a sociedad, la libertad no puede
convemrse en un fin en si mlsmo sino que es un medio para el logro de los altos bienes de
cultura El hberahsmo roménnco puede muy bien desaparecer de las constituciones, pero no debe
negarse a la llbermd que es un principio eterno. El liberalismo ha dado ya lo mejor desiy ha
pasado a ]a hlstorla, pero la llbertad s verdadera y jamés podra agotarse. “{Que el liberalismo
roméntico se expulse en buena hora de las pagmas de los cbdlgos consnumlonales' pero que no
se nieguen los prmc:mos de la hbenad porque estos son eternos. El hberahsmo es falso, pero la
llbenad es verdadera, el snstema trasnochado ya dio de si, en la hxstona, cuanto pudo; pero la
hbertad nunca daré de si todo lo que contiene de perdurable; porque la hbertad yla cultura, en su
unidad mutua y reciproca, jamas podrén agotarse!™® De manera que la defensa que Caso hizo de
la hbertad no le hacia de suyo un partidario del liberalismo clasico. )

. Porsu parte el comunismo defiende la prioridad de la comumdad sobre el mdwlduo
cometlendo el error de disolver las individualidades humanas en la socxedad o el Estado. Al
destacarse ala socwdad por encima del mdmduo nos olvidamos, dice Caso que la socxedad €s
una relacxén 1nterpersonal que se dirige al perfecc10nam1ento de cada uno de sus, individuos. La
persona no es solo una parte del todo socnal sino que s duefia de si, hbre y concnentc
. Caso pretende superar los puntos de vista antagonicos del mdmduahsmo y el socialismo,
;{ue amenazan a las sociedades democraticas. El individualismo y el comunismo son dos formas
de eg_qismo que‘subordman todo a sus particulares prerrogativas, uno hacia los mtggeses del
indj\;i,duo y el otro hacia los intereses de la colectividad. Individualismo capitalista y comunismo
estan en constante pugna por imponer cada uno sus propios intereses, ambos_g;_d_eglaran asi
_mjsmés poseedores de la verdad Caso considera que tanto el individualismo como el comunismo
son posturas opuestas unilaterales, que deben ser desechadas. En el plano econémico, el

individualismo y €l comunismo son ambos sistemas deterministas. Todos los aspectos de la vida

% Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V11, p. 88.
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humana se encuentran dominados por la produccién y distribucion de bienes materiales. Estas
formas de determinismo en uno u otro sector amenazan la estimacion justa de la libertad personal.
Al igual que Caso, Vasconcelos criticaba al socialismo en razdn de que cambid al patrén
individual por una estructura burocratica, aunque criticaba los excesos del liberalismo capitalista
que impiden la realizacion de las personas y su libertad. El error del individualismo como de!
comunismo es desconocer la naturaleza superior del hombre que es su ser espiritual. Por encima
del colectivismo ¢ individualismo se levanta la dignidad de la persona y la asociacién moral de los
hombres. La persona humana es a un tiempo individual y social. No puede el individuo vivir sin
la comunidad ni viceversa.

Caso coincide con el personalismo, como el movimiento filoséfico contemporaneo —con
representantes como Guitlermo Stern, Emmanuel Mounier y Alexis Carrel- que se preocupa de
superar los puntos de vista extremos del individualismo y el socialismo. El personalismo de Caso
rechaza los extremos del liberalismo capitalista que sblo tiene avidez de riqueza y omite
considerar la indole social del sujeto; pero también rechaza el comunismo y el totalitarismo, en
los que la persona pierde su dignidad ante el autoritarismo estatal y la burocracia. Ante los
extremos del individualismo y el comunismo, Caso prefiere postular al personalismo como una
respuesta adecuada a la constante deshumanizacion del mundo contemporaneo. El personalismo
entiende a la sociedad como la unidn moral de las personas, entendidas como “centros espirituales
de accion culta”. Por encima del individuo y la comunidad est la cultura humana que es una
sintesis de valores que hace posible el desarrollo de la persona humana como resultado de la
tradicién histérica de los pueblos y la solidaridad moral de las gentes. Ante los extremos del
individualismo y el comunismo, Caso reafirma su fe en la dignidad de la persona y la condicion
humana de la libertad. El personalismo respeta el valor de la persona, en sus condiciones de
igualdad y libertad. Caso hace el siguiente llamado: “Jamas admitir mitos tirdnicos, impersonales
y transpersonales. Estas entidades son el simbolo de la tirania de uno o del despotismo de todos.
El personalismo no es liberalismo ni comunismo; pero lleva en si el secreto de la libertad. {Que
vuelva Leviatdn, maltrecho, a su reino de la sombra, ante el auténtico renacer del hombre libre!”®
Pero también Caso era consciente de las condiciones que impone la sociedad a la libertad. De una

parte, la persona no debe desaparecer en una comunidad por ser libre, pero de igual manera la

? 1bid, pp. 151-152.
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libertad debe quedar rcguiada po.r la ley en la sociedad para no lastimar el derégl:gq de los dgrgés a
ser también libres. . o - . | _

El comunismo desconoce la naturalezé del ser personal, convirtiendo al homt;rc: en una
simple unidad biologica de la sociedad, olvidando que el hombre es un centro de pensarxiientoy
dg amor. El personali;:»mo és verdadero, el comunismo es falso porque corrompe la integridad del
sujeto. Por su parte, el individualismo desconoce gl cardcter superior de la persona humana. El
individuc es una unidad biolégica, en tanto qué lé pérSoné es creadora de valores; el individuo es
heterbnomo, en tanto que la persona es auténoma; el individualista usa de la sociedad en su
provecho, en tanto que el personalista quiere desarrollar el valor de la persona en la sociedad; el
individualista quiere tener mas, en tanto que el persgﬁalista quiere ser més. El personalismo busca
una sociedad fundada en la justicia y la solidaridad:_.m_oral de las gentes. '

D) SOCIOLOGIA
Caso fue sobre todo un maestro de filosofia, pero no ie fue ajeno el interés por otras ramas del
saber. Nada tiene de extrafio entonces que le preocuparan los temas socioldgicos. Entre la prixhera
(1927) y 1a Gltima edicién (1945) de su Sociologia hay una misma estructura, pero también se
advierten diversas novedades, modificaciones y enriquecimientos. Enla primera edicién hablo de
Spencer, Ta:de, Ward, Giddings, Durkheim, René Worms, Wundi, Lazarus, Steinthal, etc. En la
Gltima edicion, Caso incorporé nuevas corrientes y autores de pensaﬁxiénto como Wiese, Dilthey,
Alfred Weber, Max Scheler, Freyer, Vierkandt, Karl Mannheim, Pareto Max Weber Sorokm
Toernies y Simmel. .
Desde la primera edicion abordé temas como la definicion de la dj_séiplina,' el rasg(')“spcial
del hombre, 1a sociedad elemental, la energética social, Ia sicologia social, 1as funciones m;_:ntales
colectivas, los tipos de solidaridad humana, las antitesis del pensamiento socioiégico,’ etc. ”_Son a
su vez variados los temas nuevos que Caso integra en la edicion de 1945 de su Sociologia. Por
ejemplo, la caracterizacion de la sociologia'comemporénea, la comparaci(')n entre la'ﬁloéoﬂa yla
sociologia, la socnologia formahsta, anélxsls de 1a mentalidad primitiva, censura al cominismo
soviético y al ramsmo aleman la rehgu‘m como factor social, la ciencia como funcion mental
colectiva, la soc1olog1a de la cultura, la sociologia del conocimiento, etc. Todo ello revela que
Caso trato de estar constantemente informado de las recientes aportaciones sobre la matena.

Veamos de éstas doctrinas sdlo algunas que pueden interesarnos.
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Después de la sociologia organicista, Caso establece que se han inscrito otras corrientes en
la investigacién sociolégica que han contribuido a hacer de la sociologia una ciencia autonoma,
sin olvidar las importantes contribuciones que a ella hacen la filosofia y la sicologia. Caso refiere
una cita de Levy-Bruhl en que caracteriza a la sociologia como una ciencia liberadora. “Es de
presumir que las ciencias de la realidad social no serdn menos liberadoras ni menos fecundas que
las ciencias de la naturaleza. Ellas también librardn, poco a poco, al espiritu, de las concepciones
pueriles y absurdas. La naturaleza social que estas ciencias nos dardn a conocer, sobrepasara en
mucho, sin duda, tanto en complejidad viva como en interés patético, al ‘mundo moral’, al 'reino
de los fines' y a 1a 'ciudad de Dios' pobres y mondtonas fantasias que los tedlogos y los filésofos
se han transmitido hasta ahora.”'®  La sociologia para Von Wiese esta apenas conformandose y
debe hacerlo desde un punto de vista propio. Su deseo, como el de Caso, es determinar el campo
propio de lo sociolégico., “..l1a sociologia tiene que edificarse, por sus propios métodos y
recursos, COmo ciencia auténoma; mas una ciencia autonoma no puede ser, si no define su objeto
formal propio”®". Von Wiese rechaza la explicacion individualista y geografica de lo social. Los
procesos sociales tienen un caracter propio como las de acercamiento y alejamiento, competencia
y cambio.

En una primera instancia Caso bace ver como los factores naturales condicionan y en
ocasiones determinan el hecho social. Caso refiere una cita de la Politica de Aristoteles donde
habia del cardcter de los pueblos de acuerdo al clima, por ejemplo, dice que los pueblos de climas
frios son menos inteligentes y habiles, pero tienen mas valor y son mas libres. Los pueblos
asidticos son inteligentes ¢ industriosos, pero carecen de valor y, por tanto, se someten a la
servidumbre. Los helenos viven en un clima intermedio, por eso reunen las cualidades del valor y
la inteligencia y gozan de libertad. Sin embargo, Caso declar6 no ser partidario del determinismo
naturalista. En el origen de la sociedad, el hombre depende mas de 1a naturaleza, pero a medida
que pasa el tiempo va dominando sus efectos por las creaciones de cultura. Al lado de las
determinantes cosmicas estd la “vida espontinea” de la comunidad. En la organizacion social
intervienen ademés otros factores como las fuerzas biolégicas, psicologicas y las propiamente
sociales.

10 1 evy-Bruhl, apud, Antonio Caso, £l acto ideatorio y la filosofia de Husserl, 1946, Obras Completas, vol. V11, p.
112-113.

1 Antonio Caso, Sociologia, 1945, Obras Completas, vol. XL, p. 37.
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La explicacion antropolégica es superior a la geografica porque es el hombre y no el
~ ambiente el autor de la vida social. Sin embargo, aclaré después Caso, la raza, éomo la clase
A‘ social, son dos factores de Ia evolucién de los pueblos, pero ninguno es un factor detenﬂinante.
Caso siguié hablando de la parte sicologica de la sociologia, pero no desde una perSi)ectiva
individual sino de una sicologia social que tome en cuenta ios “fenémenos de la voluntad”. Ahora
recurre ya no sélo a Bagehot o Tarde sino a Toenmes Ullrich, Simmel o Von WICSC Toennies,
por ejemplo, basa sus investigaciones en los fenémenos de la voluntad. La socledad €s una
sintesis sicolégica de individuos, pero también aclara Caso que los hechos humanos no pueden
reducirse a lo sicolégico Dentro de las explicaciones propiamente sociaies cita Caso a Durkheim,
el materialismo histérico y la teoria de las funciones mentales co]ectwas La rehglén las
costumbres, la economia, el lenguaje el arte ¢ incluso la cxencla son creencias y conductas
instituidas por la colectividad. Por ejemplo el arte es el mas hbre auténomo e individual de los
'productos dela socxedad, aunque no dejan de influir en él, el resto de las causas sociales. Son
N err(meas las posiciones extremas del arte: la individualista y la colectivista. Las primeras obras de
arte dependen mucho de la v1da socnal pero a medida que el arte evoluciona va dependlendo cada
vez més del gemo individual.
Caso hace una primera determinacion de cuales son los principales factores culturales y
-cuz'al es la doctrina que los defiende. De una parte, las doctrinas monistas defienden la
brepoﬁderancia de un solo factor en el proceso histérico de la cultura, como son los casos del
intelectualismo sociolééiéo de Comte o ¢l determinismo econémico de Marx. Caso se inclina a
hfavor de las doctnnas plurahsms (Weber Scheler, Sorokm etc.) que establecen la intervencion de
" una dxver51dad de factores en el proceso social. Por eso es que Caso argumema en contra de todos
_los momsmos especialmente del mtelecmahsmo positivista y el determinismo economicista del
' matenahsmo histérico. Raza y clasc son dos factores que influyen en la evolucién de los pueblos,
pero a ellos concurren otros muchos en el proceso social.
Caso destaca el lugar que tiene la libertad y la conciencia md1v1duales en las
1nvest1gacnones socwl()glcas y econdmicas. Caso refiere en La persona humana y el Estado
:.tolalmmo (1941) que para Martm Buber, en su obra Tu y yo, lo social se exphca por las
complejas relaciones entre las personas, mismas que se crean, matizan, modulan, integran y

difunden a lo largo del tiempo. “La sociedad humana se constituye con personas conscientes y
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libres. Ningn 'todo’ puede superar a esas 'partes’ que conservan su autonomia.”'® La sociedad no
esta por encima de las personas, sino que se constituye por ellas mismas conviviendo entre si. El
yo no se realiza en su integridad sin el tu “porque la persona humana no es algo que se dé por
completo en una sola vez, sino la capacidad consciente, inteligente y libre, de desarrollo sin
mutacion, de evolucién sin transformacién”'®. La historia nos refiere este esfuerzo del hombre
por vencerse a si mismo en su carrera hacia el ideal.

En la primera edicién llamada Sociologia genética y sistemdtica (1927), Caso retom6 la
teoria de Teodoro Lipps para el cual la base de la sociedad esth en la empatia o proyeccion
sentimental, que procede cuando el sujeto se da cuenta que el objeto de su proyeccion es como €1.
Esta misma idea la encuentra después en la nocién de intuicién analogica de Husserl. La intuicién
analégica une a los que son semejantes y separa a los que son diferentes. Es tan evidente la
conciencia de nuestra propia persona como la de otras personas diferentes a nosotros. Esta es la
razén por la cual se determina la identidad de los diferentes grupos sociales. Los diversos
fenémenos de la realidad social en la historia, tienen su origen en el reconocimiento del alter ego,
por ¢l ego. El problema para el idealismo es explicar la existencia de los otros yo. “;Como
respetar la autonomia de otra conciencia, que esta ahi frente a la nuestra, en la vida, como en la
historia?”'® El otro que no soy yo se me da en mi conciencia.

En la {ltima edicion de la Sociologia, Caso agregd a las antitesis del pensamiento
socioldgico que ya habia expuesto (como las del contractualismo-organicismo, intelectualismo-
marxismo, psicologismo de Tarde y sociologismo de Durkheim), otras dos, la que se da entre la
sociabilidad e insociabilidad humanas y entre la sociologia formal y la real. De una parte, €l
hombre tiende por naturaleza a la vida social, en ella alcanza la personalidad su desarrollo, asi lo
pensaba Aristételes. Las concepciones opuestas son aquellas que conciben al hombre como un ser
egoista y a los grupos sociales pugnando entre si. Por ejemplo, para Stirner, la sociedad es
resultado de la “libre asociacién de egoistas” y para Hobbes €l hombre no tiene una inclinacion
natural a la convivencia social, por el contrario, su voluntad se dirige a buscar el bien personal:
“La voluntad de daflar es universal, por consiguiente, la guerra universal es inevitable...”*

Como todos codician lo mismo y ne lo pueden poseer en comun, se recurre a la guerra. Caso trata

:Z: Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V11, p. 147.
Ibid.
'™ Jdem., “Nietzsche, Husserl y la filosofia inglesa”™, E/ Universal, 3 de marzo de 1939, Obras Completas, vol. V11,
apéndice, p. 183.
Y5 Idem., Sociologia, 1945, Obras Completas, vol. X1, p. 259.
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de resolver la antitesis entre sociabilidad (Aristételes) e insociabilidad humana (Hobbes) apelando
a Kant, quien habla de la insociable sociabilidad del hombre. Caso reconoce que en el hombre
conviven esas dos tendencias opuestas en extrafia sintesis, esto es, aquella que nos hace
asociamnos y la que nos hace aislarﬁos. Ténerpos que convivir socialmente pero siempre en un
ambiente hostil. . _ e A
Caso agrega una ultima antitesis del pensamiento sociolégico en diversos articulos de 1938
a 1944y en su Sociologia (1945). Tal antitesis se refiere a la relacion entre sociedad y comunidad.
Gaston Richard refiere que las diferentes escuelas alemanas distinguen entre sociedad y
comumidad. Para Fichte “La sociedad tiene por cardcter positivo ser un comercio_entre los
hombres, fundado sobre la libertad”'® En la sociedad, los individuos se aprovechan de las
relaciones sociales para su bienestar personal. Para Hegel, el Estado no debe proteger Qe suyo la
. “libertad arbitraria de cada quien”, sino que debe subordinar los intereses particulares a las
.. exigencias de la cultura racional y la ley moral. Para Mohl e} Estado es una voluntad general cuyo
propésito es realizar los fines comunes que por si mismo el esfuerzo individual no puede _alcanzar.
Para Jellinek entre el Estado y el individuo hay diversas formaciones. sociales qué son
independientes a la voluntad de los individuos. El propio Gaston Richglfd explica la diversidad de
los fendmenos sociales por la accién reciproca de la sociedad y la comunidad. La comunidad se
forma por una serie de fines comunes, en donde las voluntades individuales se subordinan al
conjunto. Pero la subordinacion debe ser voluntaria y no arbitraria. La comunidad se sirve de los
individuos para realizar sus fines Superiores; por su parte, el individuo se sjryé de _la.so__ciedad para
sus fines propios. En la sociedad se da un comercio entre los hombres, donde hay relaciones de
. simpatia, concurso y servicio. En tanto que en la comunidad, las personas se pueden decir
nosotros. | v | . ,
Todas estas reflexiones son antecedentes de la sociologfa formal, cuyos pﬁﬁcipales
representantes son Tdennies, Stammler, Simmel, Von Wiese, Vierkandt y otros. Fueron ellos los
que sistematizaron ese conocimiento. La teorfa de las formas sociales distingue a la sociedad

(gesellschaft) de la comunidad (gemeinschaft). La sociedad es un. resultado de las relaciones

. mutuas entre los hombres para satisfacer sus necesidades de existencia. “Entregada a si misma

serta tal vez el maximo exponente del egoismo: realizaria, acaso, la célebre expresion de Max

% Ibid., 42.
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Stimer: libre asociacion de egoistas‘.”107 La sociedad resulta de las necesidades de las gentes por
sobrevivir a través del intercambio de productos materiales. “En este caso, los individuos que
comercian entre si, no se subordinan, ciertamente, a un fin comin. Despliegan libremente sus
actividades, persiguiendo su bien individual, cambian, pactan, contratan con nacionales o
extranjeros; pero este comercio universal va engendrando la obra de la solidaridad de las
gentes,”'®

De otra parte, ¢n la comunidad lo importante es el fin comun, que conserva en una unidad
persistente a las generaciones. La comunidad preexiste y subsiste en relacién a sus miembros. La
comunidad tiene como simbolo caracteristico a 1a familia, pero también puede incorporar a
Estado o a la Iglesia. Todas estas comunidades responden a un fin comuin que se perpetua en el
tiempo, de manera que los individuos pueden sustituirse sin perderse la unidad.

El lugar de la libertad del individuo es diferente en uno y en otro momento. Desde 1938
Caso defendia el lugar de la libertad humana, a pesar de las distinciones hechas por la teorfa de las
formas sociales. “A la luz de la teoria de las formas sociales, ningimn fin comim puede agotar el
libre juego de las actividades del individuo, abarcando en el seno de la comunidad el acto
caracteristico de lo social, que es el comercio. Un mismo individuo pertenece, en cierta sociedad
dada, a varias comunidades diferentes; pero queda un margen de actos sociales para cada quien,
que se cumple con libertad, independientemente de las relaciones de cada ser humano, con su
familia, su iglesia, etcétera™” Al explicar las propuestas de Toennies, Caso escribe: “En la
comunidad, que es un producto de la naturaleza, como un organismo natural, no hay voluntad de
la persona. Los individuos son miembros de un cuerpo social que posee una solidaridad natural,
una identidad de voluntad, porque la voluntad individual, se suprime por la voluntad de la
comunidad. La Geselbschaft es un conjunto de individuos en interacciones que obedecen a su
voluntad individual propia, para la realizacién de sus fines. / He aqui las diferencias que median
entre las dos formas sociales: en la Gemeinschafi, hay voluntad comin; en la Gesellschaft,
voluntad individual; en la primera congregacion, sus miembros carecen de individualidad; en la
segunda, existe la individualidad de los miembros; alli predominan los intereses de la comunidad;

"7 Idem., “La plaza mayor de México y las formas socitles”, £/ Universal, 19 e agosto de 1938, Obras Completas,
vol. X1, apéndica, p. 312.

108 Idem., “La sociologia de las formas™, EJ Universal, 12 de agosto de 1938, Obras Completas, vol. X1, apéndice, p.
311,

1% Idem., “E! retomo del paganismo”, E! Universal, 13 de mayo de 1938, Obras Completas, vol. VII1, apéndice, p.
286. También en Sociologia, Obras Completas, vol. X1, p. 229.
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aqui, los intereses individuales.”''® Mas adelante reitera la distincién. “Como miembro de una
comunidad, ¢! individuo humano ha de subordinarse a los fines colectivos. No obra por si mismo
con libertad, sino que su conducta se subordina a la comunidad a que pertencce. Como miembro
de la sociedad, el individuo asume su libertad. Contrata y comercia para la satisfaccion de sus
fines personales. Ya no es la unidad de un conjunto la que lo somete y subordina. Es €l mismo
quien realiza su accién con autonomia. En suma: cada persona humana, como miembro de una
sociedad, es auténoma.”'!!

Caso ilustra la teoria de las formas sociales con el ejenipie de ia plaza mayor de la ciudad
de México, sobre todo en ios monumentos arquitecténicos que s iniegran. El Palacio Nacional y
el Murinipie son of «iav-2.5 del Estado mesicane y la Ciitedizd ripresenta a la Iglesia. Pero ai lado
de la comunidad est: ‘a sociedad, ia actividad comerciai, i bancos, los almacenes, etc., en o
los individuos tratan de satisfacer sus necesidades personaies.

Caso reconoce las aportaciones hechas por la sociologia formal, pero dice que la ciencia
social no se puede reducit a una geometria abstracta. A su parecer, la sociologia no es un puro
estudio de las formas sino de las fuerzas que en accién reciproca integran a la sociedad. L.as
formas sociales no actan por si solas sino en permanente refacion con el contenido. La ciencia
soriz! debe incornorar también el contenido de la convivencia humana Gus se refiere a los factores

naturales, los culturales y de evolucion social.

1 dem., Sociologia, 1943, Qbras Completas, voi. X, p. 32-33.
U Jbid, p. 255.



CAPITULO V
POLITICA Y CULTURA

A)LA VIDA POLITICA

A Caso no le atrajo precisamente la actividad politica, pero si la reflexién politica. Rail Cardiel
Reyes apunta que el especial interés de Caso por la politica, al final de su vida, se debi6 sin duda
al peligro que representd para la cultura occidental, la Segunda Guerra Mundial. “El
enfrentamiento de las potencias del Eje, que formaban Alemania, Italia, Japon, amenazaba, como
en ninguna otra ocasion, el libre desenvolvimiento de la persona humana. La gran crisis del siglo
XX ponia en juego su existencia misma.” Caso alcanzé a disefiar una teoria politica bajo un
signo personalista y democratico, en oposicién a la presencia de los Estados totalitarios de los
aitos 30s y 40s. Caso criticé las formas politicas totalitarias y en cambio defendi6 la vida politica
democritica, dandole una orientacion de tipo moral.

En diversos lugares y momentos, Caso hace un breve recorrido sobre las diversas
concepciones historicas y filosoficas del Estado y de la vida politica, que aqui brevemente
compendiamos. Como Platén y Aristoteles, cree Caso que la politica es una prolongacion de la
ética: La politica debe subordinarse a la moral y al derecho. El derecho debe orientarse hacia el
valor de la justicia y el Estado debe tener una direccion moral en sus decisiones de organizacién
social. Hacia el final de su vida, Caso retomd el pensamiento aristotélico, para el cual el hombre
es por naturaleza un ser social. Para Caso, como para Aristételes, la sociedad politica debe existir
para ¢l desarrollo y perfeccion de la persona. “El hombre es microcosmo. Es la creatura
inteligente y libre, cuyo fin se alcanza en la ciudad.”

Para constituirse los Estados nacionales, como Espafia, Francia e Inglaterra, debieron
quebrantarse las libertades medievales. Las monarquias surgen en el plano politico europeo. Los
principes (César Borgia, Fernando el Catélico, Luis X1) se convierten en modelos del hombre-

' Raul Cardiel Reyes, Retorno a Caso, p. 108,
1 Antonio Caso, “E) activismo”, EI Universal, 4 de junio de 1943, después en Fvocacion de Aristoteles, 1946, Obras
Completas, vol. V1, pp. 317-319 y en Filosofia, 1948, Obras Completas, vol. V1, p. 396.
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Estado, organizadores de una nacion: “..el cesarismo triunfa sobre la libertad, como el
nacionalismo se sobrepone al cristianismo™, Magquiavelo funda la teoria del Estado modemno,
para ¢l la fuerza es la base de la autoridad.

Caso sefialaba a Hobbes como el teérico del Estado totalitario. En el estado de naturaleza
no hay libertad, ¢! hombre es el lobo de! hombre. Pero también negé esta libertad en el estado
moral. La voluntad auténoma y la libertad se encuentran subordinadas al poder absoluto que evita
la destruccion entre los seres humanos.

El Estado hegeliano es un momento del desarrollo del Espiritu, de la intervencion de Dios
en el mundo, *...porque es la libertad la esencia de! espiritu; porque la autonomia es su vida. ™
Hegel ve 2! Estade como ura fase de realizacién del Espiritu absoluto que tealiza la rmorelidad 2l
buscar el bien de los individuos. El Estado organiza la voluntad nacionai, convirtiéndose en la
sustancia ética conciente de si. Pero Hegel no vio al Estado como un fin en si mismo, por encima
de €1 se encuentra el espiritu ahsoluto, representado por la religion, el arte y la filosofia. Ast que
el Estado se encuentra al servicio de cada uno de los mornentos de la realizacion del espiritu
absoluto.

Las propuestas de Maquiavelo v Hobhes que suprimen la voluntad individual por el poder
del Estado necesitan cambiarse 2 favor de Dante v Hegel que hablun de una autoridad ética y de
Aristoteles que amparan lz iniciaiiva de la voluntad de las personas que buscan su
perfeccionamiento.

En el terreno politico, los verdaderos creadores de los Estaces nacionales fueron ministros
como Ximénez de Cisneros, Richelieu y Bismarck. De Cisneros surgi6 el nuevo orden politico del
nacionalismo moderno: “Con su genin y su voluntad de poderic, sefiald el rumbo diverso a la
concepcion poiitica de Europa™  {'isueros cred iz aacion espafiola de gran predominio en
Europa. La labor que hizc Cisneros en Espaifia, la realizé Richelieu en Francia y Bismarck en
Alemania.

En su articuls “La esencia de la nacion” del 24 de sepiiembre de 1937 Caso dice que para
Tagore, una nacion es la organizaciéon de una poblacion hacta ciertos fines. “El error de Tagors
estriba en declarar que, en la nacidn, el pueblo se organiza para cierto 'fin mecanico’; a la vez que

(concede el filosofo oriental), la nacion es espontanea expresion del hombre como ser social'. Una

> Idem., “La cristiandad”, £! Universal, 7 de agosto de 1942, Obras Completas, vol. iX, n. 347,
* Idem., L.a perscna humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI, p. 140,
* Idem., “Ximéuez de Cisneros”, EI Universal, 14 de agosto de 1942, Obras Completus, vol. VI, apéndice, p. 318.
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y otra cosa no pueden avenirse; porque si el fin es 'mecanico’, no podra tratarse ya de 'la
espontanea expresiéon del hombre como ser social. Una u otra cosa, disyuntivamente, pero no
ambas a la vez; porque ningin 'fin mecanico' puede referirse a la espontinea expresion del
hombre como ser social, conforme lo declara el pensador del Indostan.™  Para Tagore, una
nacién es una gran sintesis que integra a la raza, las costumbres, la geografia, el lenguaje, etc.

Los Estados son formas de vida politico social de los individuos. El Estado es una creacion
humana y si se supone superior a los hombres significaria hacer etemno y necesario lo que es
relativo y perecedero. E! Estado se niega a si mismo cuando se erige como fin ultimo de la accion
e invade la conciencia de los individuos. El error esta en la deificacion del Estado que pretende
erigirse por la fuerza y no por el derecho. La verdadera soberania no se funda en la fuerza sino en
la razén, que es la base del derecho y la ley.

Para Caso, no es el hombre el que habréa de existir para el Estado, sino éste para aquel. El
deber del Estado es garantizar a cada cual la posibilidad de desarrollar su personalidad y
garantizar sus derechos. El Estado es un medio para la integracion cultural de las personas y no un
fin en si mismo. El Estado debe ofrecer proteccion y seguridad a sus ciudadanos a través del
derecho, inspirado por el valor de la justicia. Nosotros solos no podriamos garantizar nuestras
libertades y seguridad, si no ¢s gracias a la direccion del Estado.

Caso se preguntaba por la relacion que pueda establecerse entre el Estado y el albedrio de la
persona. Mario de la Cueva sefiala de manera general que hay dos tendencias diversas respecto a
1a relacion de la libertad de la persona respecto al Estado: “la doctrina de la persona como esencia
y de su consecuente libertad ante el derecho y el estado y la tesis de la persona como una
categoria juridica que entrega la persona al estado y abre las puertas del despotismo y del
totalitarismo.”” Ante este marco, veamos cusl es la propuesta en la que se integra Caso.

De una parte, sefiala Caso en La persona humana y el Estado totalitario que el Estado
totalitario somete las libertades individuales a sus designios. En el despotismo, la libertad se
convierte en una palabra vana y la personalidad se doblega ante el Estado. La negacion de la
unidad libertad-persona es promovida por los diversos regimenes totalitarios. Algunos sistemas
politicos como las monarquias, las autocracias y las aristocracias comprenden la idea de coaccion.

La tirania socava la libertad de pensamiento y por tanto, impide las creaciones espirituales del

¢ Jdem., “La esencia de la nacion”, EJ Universal, 24 de septiembre de 1937, Obras Completas, vol. X1, apéndice, p.
307.

7 Mario de la Cueva, prologo al vol. VIII de las Obras Completas. de Antonio Caso, p. XIV-XV.
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hombre. Mas aun, todo Estado,comprende de suyo la idea de coaccién, mo de libemid; la
presencia del Estado detiene la expresién de la libertad espiritual. Sin embargo, no se bﬁéde
_equiparar al Estado o la sociedad con la persona humana, porque mientras la persona €s libertad y
&eacién, aquellas son coaccion y limitacion. “La persona, en su espiritualidad esencial, es amor y
libertad, no coaccion.” El sometimiento que realiza el Estado es notorio “...pero el eSpiritu
excede, sobrepasa, niega todo constrefiimiento; porque es por esencia libertad... el espiritu no es
coaccion, sino libertad. Por esto el Estado jamés agotara la esencia del espiritu; porque es
cn;)accii’)n y no autonomia, limitacién y no creacién, counstrefiimiento y no espontaneidad.™ Al
fespecto iaclara Mario Magallon que Ja.persona busca seguir otros cauces de los que le impone el
Estado. “Por ello la persona est4 obligada a ir mas all4, a ejercer el ejercicio de la razén desde la
libertad racionalmente fundada ™

_ La hbertad no puede ser un prejuicio burgués como lo afirma Lenin, sino “el bien absoluto
del hombre La persona, por naturaleza, es un ser libre y-comparte esa cualidad con el resto de
los hombres La consecuencia de esto es que la persona se toma como base y fin de la vida social,
po]mca y Juridlca La persona es.un sujeto de derecho al que-se encuentran dirigidas las leyes, que
garantlzan su hbenad € igualdad en la sociedad.

) Sefiala Franmsco Gonzalez de la Vega que Caso tuvo un amor mistico por la’ libertad
ciudadana E] propio Caso revelaba esta direccion al citar las palabras de Francisco de Quevedo:
“La pretensKm que todos tenemos es la libertad de todos, procurando que nuestra sujecion sea a lo
JUStO y noa lo violento, que nos mande la razén, no el albedrio; que seamos-de quien nos hereda,
no de qulen nos arrebata; que seamos cuidado de priricipes, no mercancia; y en las repubhcas
compaﬁeros y no esclavos, miembros y no trastos; cuerpos y no sombra.” H.

Caso acla_rp el lugar de la libertad en la vida politica y las leyes. ¢ ‘Las libertades politicas y
civiles son meros corolarios de nuestra personalidad humana.”"> Hernandez Prado explica a su
manera este trén_éito de que habla Caso. “La persona humana es libre y su libertad puede consistir
en un sometimiento voluntario a ciertas maximas de conducta o actividad cultural. Pero la persona

vive siempre en sociedad y ahi, en la sociedad, su libertad personal —o metafisica como la llamo

: Antomo Caso, Lapermna humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V111, p. 124,
Ibid., p. 140.

10 Mnno Magallon, Historia de las ideas en México y la filosofia de Amonio Caso, p. 89.

' Don Francisco de Quevedo, apud, Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras
Completas vol. VIII, p. 16.

2 Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIII, p. 130.
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Recaséns Siches- se transforma necesariamente en libertad politica, en aquella libertad de
pensamiento, de expresion ¢ iniciativa para actuar en sociedad que torna més o menos libre a cada
sociedad, a cada persona social. La libertad de las personas humanas se traduce, en mayor o
menor medida, en la libertad politica de su respectiva sociedad ™ Las libertades politicas
derivan entonces como una consecuencia, de la naturaleza espiritual libre de la persona humana.

En La persona humana y el Estado totalitario Caso afirma la libertad frente a los poderes
politicos del Estado. “Porque, asi como el libre albedrio es un elemento esencial del concepto de
la persona, la libertad de conciencia y la libertad civil, constituyen la esencia de los bienes que ha
de defender el Estado.”’* De manera que la obligacién primordial del Estado es garantizar la
libertad de la persona. “Siendo el ambiente de 1a libertad esencial para el desarrollo de la ciencia,
el primer deber del Estado, ante los problemas que susciten sus relaciones con los individuos y las
instituciones que se consagran a la investigacion y la ensefianza, es garantizar la libertad, libertad
que sélo puede ser temida por los enemigos de la cultura.””®  Cuando el Estado garantiza la
libertad individual establece las bases de una convivencia social que favorece las creaciones de
cultura. La libertad individual habra de actuar en los margenes que ampare el Estado. El Estado
offece importantes servicios a la persona, que son necesarios para su bienestar, pero €l mejor
servicio que el Estado habra de proporcionar a la persona es un ambiente propicio de libertad para
su desarrollo. Ni el Estado ni las personas deben violar sus limites, que se encuentran en el respeto
a la libertad de los individuos. La verdad no parece ser encontrada ni en el Estado ni en el
individuo, que no son por si mismos ni Onicos ni absolutos, sino que parece mas acertado
encontrarla en las relaciones basadas en los limites entre la libertad y la comunidad.

Carl Patton en su estudio The State and the Person in the Thought of Alberdi and Caso
(1957), se propuso contrastar los pensamientos de Caso y Alberdi en relacion expresa a los
problemas de la persona y el Estado. A pesar de sus diferentes bases filosoficas, Caso y Alberdi
tienen una vision comun de la persona y su relacion respecto al estado. Ningun Estado debe ser lo
suficientemente poderoso como para convertir la libertad de la persona en esclavitud. Por ser
libre, la persona no puede estar sometida al Estado dictatorial. Ambos creyeron en un gobierno
representativo, en el imperio de la justicia fundada en la libertad y que las personas no deben estar
sujetas arbitrariamente al Estado. Ellos lucharon por Ja libertad de sus respectivos pueblos. “Es

13 José Hernéndez Prado, La filosofia de la cultura de Antonio Case, p. 238.
:: Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI11, p. 214,
Ibid., p. 66.
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bésico que la democracia y los gobiernos representativos sean alcanzados y que la libertad sea

ganada a los déspotas de la tierra.”'®

Ambos afirman su creencia en la. persona humana como in
valor basico de la sociedad. “El valor humano se debe a la creencia de que el hombre es una
creacion de Dios y que las asociaciones formadas por el hombre deben conformarse los ideales
de libertad, justicia y respeto fundadas en la tradicién hebreo-cristiana... Asi, cada uno de estos
filosofos sociales latinoamericanos defienden la libertad y la libertad de la persona ‘contra’ todas
las personas e insﬁtucioncs autoritarias.”’’  Alberdi sent6 las bases de la nueva'Républica
Argenhna, libre y soberana y Caso concluyé que la libertad y la razén, finalmente triunfarian por
encima de los males provocados por los Estados totalitarios. .

Caso dio muestras siempre de su fe en la democracm, pero fue en sus libros de L# persona”
humana v el Estado totalitario (1941) y El peligro del hombre. (1942) donde profundiza en'el
tema. Caso volvio su. atencnén hacia la democracia cuando. los: sistemas totalitarios parecian
ehmmar la libertad personal. Caso cree que el Unico sistema politico que puede servir a fa
fundam()n de un Estado Justo y hacer posible la vida civil es la.democracia, una vi¢ja formula
politica que sm embargo podra propiciar una nueva redencién humana. La democracia liberal
debe convemrse en un medio para realizar la justicia social y los valores de cultura asj: como
responder a los problemas politicos y econdmicos contemporaneos. '

Son diversas las influencias que Caso retoma en su teoria democrética. Caso exaltaba la
democracxa gnega aun cuando se soportaba en la esclavitud; en algin momento escribié “los’ -

»18  La idea democraticdes -

hombres libres de Atenas pudieron gobernarse democraticamente”
tratada por Rousscau en El contrato social, misma que fue retomada como principio. de la
Revolucu’)n francesa En México, una influencia central en el aprecio de Caso hacia la democracia
fue la de su maestro Justo Sxerra

Caso mblén es conscnente de las desventajas que acarrea todo sistema politico, incluyendo
ala democracw Seﬂa]a que toda forma de gobierno descansa en una ficcion, porque parte de una’
hlp()tESlS plau51b1e La monarquia parte de la ficcién de que un hombre de la familia real serd apto
para gobernar. La anstocracna se basa en la existencia de un grupo de sabios para gobernar. El
nacional- soclahsmo parte de la ficcion de que una raza superior debera dirigir el destino de los

otros pueblos. De igual forma, el socialismo atribuye la direccién de la humanidad a la clase

:: Carl Patton, The State and tha Person in the Thought of Alberdi and Caso, p. 224.
Ibid., p. 246,
' Antonio Caso, Filosofia, 1948, Obras Completas, vol. V1, p. 378.
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proletaria. Por su parte aclara Caso que también Inglaterra tiene la ficcion de poseer la libertad.
Lo mismo sucede con la igualdad en Francia o con la suma de libertad e igualdad en los Estados
Unidos; finamente la democracia cree que la mayoria de los ciudadanos pueden y saben decidir
sobre el bien que persiguen.
Con el auge del comercio, dice Caso, en “Democracia y Plutocracia”, 1942, las democracias
se han vuelto plutocrdticas. El sentido humano y de libertad se ha sustituido por uno attificial y
superficial, por el amor al dinero. En otro momento, comenta Caso que cuando las democracias
derivan en un mal ejercicio de la libertad, provocan como reaccién el surgimiento de un Estado
autocrético. “La consecuencia indeclinable del desconocimiento de los fines de la libertad y la
democracia, conduce derechamente al despotismo.”’ Esto lo ha sefialado claramente Max
Scheler. “Las dictaduras, pues, no son bienes absolutos, son males relativos; cuando las
democracias se exceden en el ejercicio organico de la libertad, surgen como defensa de la cultura
negada, de la verdad escamecida; pero no pueden tener otro sentido distinto ni otra justificacién;
porque la tiranfa va contra la esencia de la cultura, porque la libertad es la primera y fundamental
condiciéon que la hace posible.””® Cuando la democracia excede sus limites se produce la
dictadura, La demagogia, como la dictadura, sofocan la cultura.
En la Sociologia (1945), Caso agrega un apartado en el que habla de Hans Kelsen cuando se
- refiere a los merecimientos y errores de la democracia. La filosofia dogmatica prefiere la
autocracia, en tanto que la filosofia que admite la relatividad tiende a simpatizar con la
democracia. El Estado absoluto reivindica todo para si, se convierte en el principio y fin de la
L organizacién social. “La libertad es una palabra vana; la personalidad ha de doblegarse al impulso
constrictor de la comunidad humana privilegiada por antonomasia: el Estado... En cambio, la otra
concepcioén ﬁl(;sbﬁca, que no cree ser duefia de la absoluta verdad; la concepcién relativista y
- cientifica se enlaza, légicamente, con la idea democratica y el respeto a la libertad.™®' EI
absolutismo en sus diversas manifestaciones impide las discusiones y deliberaciones
: _dembcréticas. Denunciaba Kelsén que la doctrina bolchevique tiene en mente la creaciéon de un
propio” orden social, pero tergiversa los téminos de libertad, democracia y justicia. “Este

desplazamiento ideologico, si 10 €n:sus propdsitos, por lo menos en sus consecuencias, tiene por

"% Jdem., “Las ideas politicas de Max Scheler”, Ef Universal, 20 de sgosto de 1937, Obras Completas, vol. VIII, pp.
282-285. Después en La persona humana y el Estado totalitario, 1941, p. 21.

® Ibid, p. 22.

3 Idem., Sociologia, 1945, Obras Completas, vol. XL, p. 229.
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resultado que se utilice a favor de un sistema expresamente dictatorial, la gran autoridad y el
crédito que el lema de la democracia goza, precisamente gracias a su ideologia de la libertad.”?
La democracia es de suyo enemiga de todo tipo de despotismo. Los autocracias de hoy ya no son
los déspotas individuales de ayer sino grupos o partidos que se asumen superiores al derecho.

Pero a pesar de todos estos obstaculos y derivaciones erroneas, Caso estima que la
democracia es 1a via politica mas adecuada que garantiza el despliegue de las posibilidades de la
persona humana. Las tres virtudes principales de las democracias contemporaneas son, segun
Caso, la riqueza, la justicia y la cultura que deben darse en un desarrollo equilibrado. Sin riqueza
no puede darse una via de prosperidad nacional. La democracia no se concibe sin el derecho y la
justicia, que son como la respiracion de a sociedad. La democracia es la unica forma de gobierno
que puede mantener en armonia la libertad, la autoridad y la ley. Por su parte, riqueza y justicia se
concentran en Ja cultura. Todas las virtudes deben marchar juntas. En correspondencia, los
obstaculos de la democracia son la pobreza, la ignorancia y la injusticia.

Caso defendia un tipo de democracia a la que le es esencial la idea de libertad. La
democracia es un medio propicio para la realizacion de la libertad. La democracia es la via
politica que ampara la existencia de la libertad en la vida social. La democracia es el sistema de
orgamizacion politica que tiene su base en la libertad ciudadana. La democracia no es pues un fin
en si misma sino un medio para la consecucion de la libertad. Sin embargo, frecuentemente se
confunde el medio con el fin. Con su actitud, el demagogo se aniquila ante la razén y desacata el
principio de la libertad. E! etror de muchas democracias es confundir un simple medio con el fin.
“Si, en vez de ponerse al servicio del espiritu, ¢l demagogo pretende sefiorearlo, con su propia
actitud se aniquila ante la razon, y desacata, prostituyéndola, el principio mismo de la libertad.
Esta es la gran falacia de todas las democracias, que sacan de sus limites propios y esenciales el
esfuerzo por la libertad de las gentes: la confusion del medio con el fin™  Tan importantes
llegan a ser los medios que se erigen en fines. Entre el principio de la accién humana y el fin final
bay una serie de fines intermedios. “Este escalonamiento de fines intermedios entre el deseo y el
fin dltimo por satisfacer, hace que la democracia, que es sélo un medio politico de garantizar la
libertad, se convierta por algunos tedricos, en el fin Gltimo que ha de suplantar los valores

supremos de la cultura humana {Entonces aparece el sofisma democratico en todo su esplendor!

2 1bid., p. 230.
2 Jdem., La persona humana y el Estado otalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL, p. 16.

167



La libertad y su forma politica correspondiente (esto es, la forma democratica), son medios y no
fines ultimos. jQuien erige elementos en finalidades supremas de la accion humana, es victima de
una ilusién!™*

Ahora bien, aun cuando la democracia es un medio para realizar la libertad tampoco puede
considerarsele a esta Gitima como un fin en si misma. Si bien la libertad es una condicién
indispensable del perfeccionamiento humano no puede hacerse de este medio un fin. De manera
que ¢l error consiste en haber colocado a la democracia y a la libertad como fines en si mismos.
El problema entonces es que hay medios tan admirables como la libertad y la democracia, que se
convierten en fines. Tan nobles resultan los medios de la libertad y la democracia que nuestros
mayores los vieron como verdaderos fines de realizacion de sus destinos. “Porque cuando se trata
de democracia y de libertad, se piensa, regularmente, que ambas constituyen un fin en si mismas,
por st mismas. Esto determina el gravisimo error de admitir que el fin Gltimo del hombre y de la

civilizacion es la libertad, y su forma politica correspondiente: la democracia. ™

De manera que
la democracia no es un fin en si, pero tampoco la libertad, ambas son medios para el fin supremo
que consiste en la realizacién de la persona humana. La democracia es la forma de vida politica
que opera convenientemente en la consideracion de la lbertad de la persona humana. La
democracia es el medio poiitico del fin ultimo que es permitir ¢l desenvolvimiento éspititual y
cultural de la persona humana. '

La democracia plena garantiza la libertad civil que a su vez se convierte en un medio de
realizar los supremos valores de cultura. La libertad y la democracia, asf como la riqueza deben
tener como fin supremo, el alcanzar la felicidad de las gentes, por la realizacion de los valores
- supremos de la cultura. En La persona humana y el Estado totalitario (1941) referia Caso que
para Max Scheler el imico camino para la salvacién de la democracia y la libertad es ponerlas al
servicio de la cultura y los bienes del espiritu. La libertad no es un fin en sf misma sino un medio
al servicio de los bienes de la cultura y de la ciencia. La libertad y la democracia son las
condiciones de 1a creacion de los altos valores de la cultura. Afios mas tarde, en 1945, aclara:
“Tampoco creemos en la democracia como fin Gitimo de la convivencia humana. La democracia
por la cultura tiene sentido: la democracia, por el ideal de cultura, ostenta inequivoco valor; la

democracia por la democracia, constituye un absurdo: porque es absurdo erigir en fin Gltimo, en

™ Ibid, p. 17-18,

™ Idem., “Las ideas politicas de Max Scheler”, £/ Universal, 20 de agosto de 1937, Obras Completas, vol. VIII, pp.
282-285. Después en La persona humana y el Estado totalitario, Obras Completas, vol. VI, p. 21.

168



ideal incorruptible, lo que solo es un medio que asegura el ejercicio de la libertad para la
consecucion de los valores eternos.”*

La democracia se convierte asi en un medio para la vida de la comunidad, la realizacion del
hombre, la cultura y la creacién de valores. El reconocimiento de la libertad de la persona humana
hace posible canalizar su espiritualidad a la creacién de valores en la cultura a través de la
historia. La democracia no es aquella forma de gobiemo que se erige en fin ditimo de 1a sociedad,
sino que habra de colocarse como medio para la consecucion de la cultura. Asi, la sociedad
permitiria la realizacion del hombre a través del cumplimiento de valores superiores. La libertad
se convierte en una pieza clave de la construccion de la cultura, porque s6lo en un ambiente de
libertad es posible hacer madurar sus altos frutos. Pero al igual que la democracia, Caso sefiala 2
la libertad como un medio de realizacién de los valores de cultura. La libertad no vale por si
misma sino a condicion de permitir que valores como el bien, la verdad, 1a justicia, la belleza y la
santidad se conviertan en las directrices de la vida social. Por encima de todos los medios estan
los fines, que son los valores de la cultura. Dice Caso, por ejemplo, que no nacimos para ser
libres, sino para ser buenos, santos y justos.

Pedro Gringoire hizo ver la alianza que Casc observaba entre la democracia y la verdad
cristiana:. “Una democracia, pues, con sentido e inspiracion cristianas, en que la libertad sirva de
medio a la realizacion de los valores etemos en la vida del hombre y de la sociedad. Un orden
presidido no por la desaparicion sino por la sublimacion de la libertad ™" La vida politica,
democratica y libre, es apenas un medio para €] desarrollo pleno de la espiritualidad humana, en la

persecucion de los fines supremos del hombre: Dios, la inmortalidad y ia bienaventuranza.

B) LIBERTAD, AUTORIDAD Y LEY

La formacion juridica de Caso se revela en sus reflexiones sobre la ley y el derecho. Desde su
punto de vista, la misién de la politica es garantizar los derechos de todos los ciudadanos. La
persona humana es un sujeto de derecho, consciente de sf y libre, gracias a lo cual puede convivir
con otros hombres en sociedad. El derecho superior del hombre es el de 1a libertad personal, y es a
partir de ella que todos los otros derechos adquieren direccién y sentido. Caso cree que los

derechos de las personas proceden de 1a base moral de la sociedad y se realizan por la ley.

Qf Idem., “La Junta de Gobieno”, EI Universai, 25 de enero de 1945, Obras Completas, vol. IX, apéndice, p. 360.
7 Ppedro Gringoire, “Antonio Caso: filosofo cristiano™, en revista Luminar, p. 79.
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La coexistencia de derechos personales como la libertad de conciencia, la propiedad privada
y la facultad de asociacion, crea mutuas limitaciones sociales que el Estado debe regular para que
se pueda realizar de manera plena cada una de las personas que integran la sociedad. La justicia
supone el respeto a los derechos de los demas frente a mis derechos. Por eso, Caso condena lo
mismo los extremos del individualismo liberal y el socialismo estatal porque desconocen la
naturaleza social del hombre y sus derechos como persona. Los derechos de los individuos dentro
de la sociedad deben estar regulados para hacerlos coexistir con los derechos de las demés
personas. El cumplimiento de las normas legales permite que las personas se realicen en sociedad
sin afectar los derechos que a ofros también les corresponden. La ejecucion de la justicia
comprende el respeto al derecho de los demds en ¢l 4mbito que ofrece la presencia de una
comunidad libre,

Interesantes son las apreciaciones de Caso en relacidn a los conceptos de libertad ¢
1gualdad. En su articulo “Libertad e igualdad” (1944) Caso critica las teorias politicas de la
igualdad, derivadas de autores como Rousseau y convertidas en dogmas con la Revolucion
Francesa. Desde su punto de vista, los hombres somos desiguales fisica, moral e intelectualmente;
esto es asi porque somos personas, no cosas ni bestias. La realidad toda se organiza mediante
Jerarquias. “Todo sistema social que prefiere la iguaidad a la libertad, es contradictorio, por la
imposibilidad de igualar lo diferente. Por esto, siempre que un sistema social pretendi6 realizar la
falsa igualacién, se vio negado en su principio por obra de la libertad, que es incoercible.”?®
Caso comenta que los ingleses prefieren la libertad a la igualdad; que los franceses prefieren la
igualdad a la libertad y que los norteamericanos aman tanto la libertad y la igualdad. Pero Caso se
pregunta si los norteamericanos podran salvar la libertad ante el capitalismo inhumano que ellos
mismos promueven. Ante la discusién de los dos valores de la libertad y la igualdad en la vida
politica, Caso se decidié por la libertad de la persona humana, sin que ¢llo significara una
negacion de la igualdad. Al decir de Kant, mientras las cosas tienen precio, las personas ticnen
dignidad: “Esta dignidad de} ser humano constituye su libertad inalienable. Por esto, si la historia
ha de consagrar los valores, pondr4 siempre sobre las palingenesias igualitarias, el valor moral de
la persona humana, que es su esencia misma, la libertad.”®® Pero Caso aclara que su preferencia
por la libertad esta muy lejos de defender 1a desigualdad social. “No significa lo anterior, ni quiere

2 Antonio Caso, “Libertad e igualdad”, El Universal, 28 de julio de 1944, Obras Completas, vol. V111, apéndice, p.
389
® Ibid., p. 391.
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decir, seguramente, que toda desigualdad social sea plausible. Hay desigualdades contrarias al
ideal humano de libertad y personalidad. El hombre se guia por ideas y por sentimientos, por
ende, no todo lo que ha obrado, a través de siglos es racional. La misién de la historia, iluminada
por la libertad del espiritu, estriba en desbaratar las construcciones contrarias al sentido eficaz de

lo humano.”*®

Pero tanto la igualdad como la libertad se habran de subordinar a la justicia,
considerada ésta tilima como la razén que ordena la vida moral de las genies.

En La persona humana y el Estado totalitario, Caso sstablece como principios bésicos de la
sociedad a la libertad, 1a auigridad y la ley. £1 poder espirizzci del hombre se realiza en la
sociedad por la defensa e iz libertad y la ley. Junto al principic ce ic autoridad, Caso advierte la
imnortancia que tieran las leyes y la iibertad. Dice Case que la distuincién hecha entre libertad
autoridad y Jey nc ¢s una teoria ni una hipétesis, sine .. 3¢ trata de verdades que aceptz ‘a
concicncia del hombre,

La libertad no es un fir. en si misma; a su lado osién f2n leyes La Ubertad y ia ley son
clementos bisicos necesarios para 1a construccion de a vida civil. “Dos elementos constituyen 108
términos enire los cuales gira inda la vida civil: La livertad v las leyes. Vida civil sin iibertau o
se concibe, desde el punio de vista moral. Tampoco se concibe la «vida civil sin la ley. Por tunto,
toda vida civii implica la necesaria combinacién de 'a hivertad v la ley. Son ambas (Jley y libertad)
los componentes indispensables dai e en torno al cua! gira la solidaridad humana ™! Asi puss,
la vida civil se desa:roiia en relacién a ios ejes de la lihertad y la tey. No puede darse una
auténtica vida civil sin la libentad; a su vez, la liteniad encuentra su auténiica dimensign en ia
regulacién y las formas de convivencia de ia vida civil. Fin ta vida civil deben exisur en formia
equilibrada ieyes y libertad; ni uwiia ni otra deben desaparecer. La vida civil no pusde entenderse
sin la presencia de la libesiad y la ley. Las leyes civiles contienzn las normas descables de las
conductas de las prsonas y ias sociedades. No puede haber Liseriades politicas sin ieyes civiles
que las protejan, asi que la libertad cor r-ende a 1a ley como 1a garantia social de su existencia.

Cuando en la vida politica se conjuis iz ley con la Libertad, pernuiiendo que la libertad se
regule ¥ enicuentre sus jimites necesarios por iz iey, se establecen las sondiciones bésicas de la
solidaridad social. Una sociedad sin presencia de Iz ley destruye las basss dal orden social. Sila

ley se desobedice y la libertad des:.parece o imp:ra en forma desmedida, el order: social declina,

0 Jbid, p. 390
3 ldem., La persona humana y el Lstage: izicditario, 1941, Obras Compleias, vol. VI, p. 14,
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“Pero descartar la libertad o exagerar su radio de accion, hasta provocar el libertinaje, es también
negar el orden social en uno de sus fundamentos indeclinables.”

Desde ¢! punto de vista moral no se puede concebir la vida civil sin libertad. La libertad se
comprende dentro de la direccion moral de fa conducta, la sociedad civil y ¢l orden legal
establecido, Sim libertad, la sociedad y la moral desaparecen, para entonces los hombres
obedeceran ciegamente a érdenes ajenas a su iniciativa propia y por tanto fuera de toda
responsabilidad.

En 1941, Méynez escribe Libertad, como derecho y como poder. Ahi aparece una teoria
sobre la libertad juridica, que parece derivar de las lecturas de su maestro Caso. Dice que la
libertad no es un derecho subjetivo més al lado de otro sino una categoria en que se manifiestan
todos los derechos. La libertad juridica no es un derecho en si sino la condicién de su ejercicio.

Veamos ahora cémo opera ¢l tercero de los principios basicos de 1a sociedad: la autoridad.
En La persona humana y el Estado totalitario (1941) sefiala Caso que entre la libertad y la ley
esta la autoridad, la cual establece un equilibrio y armonia entre aquellos otros principios. “Se ha

A menester, por tanto, algo que medie entre la libertad y 1a iey, que por una parte mire hacia el
ingente ideal de libertad, y por otra se refiera a la forma imprescindible de la ley”®  Se necesita
de un principio que responda a las aspiraciones de autonomia pero dentro del derecho para
propiciar el orden social, que sea un poco libertad y otro poco ley. “Este tercer elemento, que mira
hacia la libertad y hacia 1a ley, eon ecuanimidad y prestancia, es el poder, la autoridad.”** Es
necesario entonces que la axtoridad ocupe un término medio, pero esencial, entre la libertad y las
formmlas de la ley expresadas en el derecho. La autoridad y el poder por si mismos carecen de
sentido; su sentido le viene de su finalidad, que es la libertad dentro de la ley. La autoridad solo se
Justifica por este fin ltimo. El poder no habré de convertirse en un fin en si mismo, sino que, el
poder, ordenandose por la razén moral, debe dirigirse a lograr la realizacion de la libertad dentro
delaley.

La eutoridad es el tercer elemento que media entre la ley y la libertad. Pero esta autoridad
no debera ser un fin en si misma, sino el medio para lograr el fin de la libertad dentro de 1a ley. La
autoridad no es un fin sino un medio para alcanzar los fines superiores de la cultura y la
integracion de las personas. Es decir, la autoridad surge para mantener la armonia entre la libertad

2 Ibid
3 Ibid.
W Ibid,

172



y la ley. La autoridad no tiene un sentido en si misma, sino como un medio para lograr el fin de la
libertad dentro de la ley. Debe existir por tanto un tercer elemento que medie entre la libertad y la
ley y este es el poder o 1a autoridad. “Posicion media entre la libertad y 1a ley, este piastificador
del orden social evidentemente es un mesic, si se le da valor de fin trastomna la sociedad misma a
la que debia ayudar, la finalidad s la libertad dentro de la ley.”™ El poder civil se establece para
que los individuos cumplan con la ley y respeten mutuamente sus libertades civiles y politicas, cn
este sentido es que la autoridad se coloca como garante de la libertad politica y ia ley civil, es
decir que con la intervencion de ia autoridad se puede logrur 1a integracion de ja libertad con la
legalidad. La autoridad ejerce el poder que e da la ley, peio en vistas de mantener la libertad. Ei

izden social se logra cuando la auioridad puede hacer concordar la libertad Je

si la libeizad se convierte en un fin hace peligrar la vida sociai al ne poder mentener la ticertad
dentro de la ley. La autoridad no tiere sentido por si misma. si no es en razoén de mantener {a
libertad dentro de la loy social v morai. La awtoridad debe ser fundamentalmenie para Csso uti
concepto moral y juridico, y no derivar de la fuerza No es 1a fuerza la que funda la autoridad,
sino la justivia. El Bstado habrd de subordinarse a Iz justicia y pgarantizar a cada persona sus

formas de yealizacion plena, en ¢f respeto a los derechos de 105 demas.

El squilibno entre libertad, autoridad y iy forman Ja orgamizacién politica democratica. La
avtoridad de quien tiene el poder se justifica con la finalidad de realizar ta hibertad dentro de la
ley. “De esta manera se unifican en un designiv piblico. que & todas las unidades humanas
aprovecha y reaiiza, ia auteridad (llene de grandeza v distincién si se adapta & su finalidad
intrinseca; vituperable coms -11a abominacidn si excede de sus limites consagrados por su propia
finalidad) la fibertad y la ley. " La vida politica pouisé existir si la autoridad puede garaniizar la

liberiad dentio del derecho. 361o a través de la armos

a unidad entre hibertad, iey y autoridad es
que se uede constituir una sociedad fusta y una digna vida civil.

Asi pue: Caso tiene unz concepeion democratico-tiberal de la autoridad pubhea, que debe
tener como furdamenic a la nicral y como finalidad =1 desazioiic pleno de la persona humana. El
personalismo es la via que le permite a Caso zfinnar fu iibertad en sus multiples formas de

inanifestacion, pero sivi yre que se ervuentre ubicada denmo det derecho, y que una autoridad ia

us Bscanddén, La respuesta mored ey b filc

y in del maestre Antonio Caso, p. 249.
Antonio (asc, La persons humane 5 of Estade #

stitario, 1941, Clras Compleiss, vol, VIIL p 15,



haga posible, esto es que la persona humana se realiza si a nivel politico se conjugan el poder con
la libertad y la ley.

La equilibrada armonia entre poder, libertad y ley genera la repiblica culta. Caso refiere
una cita de Quevedo en la que perfila las condiciones de vida de una republica culta.: “La
pretensién que todos tenemos es la libertad de todos, procurando que nuestra sujecion sea a lo
justo y no a lo violento, que nos mande la razén, no el albedrio; que seamos de quien nos hereda,
cuidado de principes, no mercancia; y en las repiblicas, compafieros y no esclaves, miembros y
no trastos; cuerpos y no sombra.”’ Por su parte, Manuel Kant expresaba que la repiblica culta
habria de consistir en el “Poder con libertad y con ley™®. Ademis, en la repiblica culta de Caso
se promoveria una existencia como caridad, donde se realice plenamente la persona en la
expectativa de una existencia sobrenatural.

Cuando la autoridad civil logra preservar las libertades politicas dentro de la ley, se aleja de
sistemas politicos como el despotismo y la anarquia. Sin embargo, dice Caso, la armonia social se
trastorna cuando, uno de los términos de la relacion (libertad, autoridad, ley) quiere sobresalir por
encima del otro. Las tres perversiones del orden social contrarios a la republica culta son la
anarquia, el despotismo y la barbarie.

La sobreestimacion de la libertad pero que niega ¢l poder y 1a ley, origina la anarquia. “La
anarquia no es otra cosa sino apoteosis de la libertad cadtica, que niega todo poder y abomina de
la ley. El estado anirquico exagera sin proporcion uno de los elementos indeclinables de la vida
colectiva: la libertad; y por esta exageracion engendra el caos.”” Sin ley y sin poder se incurre en
la anarquia y el desorden. La anarquia exalta la libertad y en cambio desprecia a laleyy ala
autoridad. En la anarquia, la libertad es elevada a su expresion absoluta, pero negando todo el
poder de la autoridad y la intervencion de 1a ley. La anarquia y el caos son producto de la tnica
presencia de la libertad y en ausencia de una autoridad en la vida civil.

La exaltacion de! poder y la ley, pero sin libertad, origina el despotismo. “El despotismo
constituye la apoteosis del poder y de la ley; pero sin libertad, Los déspotas abominan de la
libertad, como los anarquistas del poder; por ende, constituyen otro estade cadtico; porque la ley

7 Quevedo, apud, Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VI, p.
16.

%8 Kant, apud, Amtonio Caso, La persona humana y el Estado jotalitario, 1941, Obras Completas, vol. V111, p. 16
* Antonio Caso, La persona humana y el Esirado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VIIL p. 15.
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sin libertad, s6lo engendra un poder sin autoridad, sin sentido moral, sin euritmia social”® Enel
despotismo se conjugan la exaltacion del poder y 1a ley con la ausencia de libertad. La existencia
de un poder sin libertad le quita direccién moral y sentido social a Ja ley. El despotismo resulta de
sobrevalorar el poder y la ley, pero eliminando la libertad. En el despotismo, el poder hace gala de
su voluntad omnimoda, con el amparo de la ley y en descrédito de la libertad. La tirania es
resultado de la autoridad ilimitada y la ley sin libertad. La ley de la fuerza que tiende a estabiecer
un determinado orden social somete 1a libertad de los individuos y conduce a la tirania. Si solo se
persigue la autoridad se convierte en un poder politico absoluto. De ahi que Caso haya combatido
toda forma de totalitarismo ¢ imperialismo, mismos que le das w: valor absoluto al Estado.
Anarquismo y despotismo suprimen un aspecto indispensable de la vida civil. La exaltacion
del poder conduce a la anarquia, en tanto que la exaliacién de la libertad, al despotismo.
Finalmente, cuando la libertad, la autoridad y la ley desparecen se origina la barbarie. “La

barbarie suprime la libertad y la ley, es decir, elimina la cultura ™'

La barbarie significa el
predominio de las fuerzas ciegas de la sociedad, su presencia hace que se elimine la cultura, que
es lo que el hombre agrega a la naturaleza. Cuando en la barbarie se suprimen la ley y la libertad
también se suprimen todas las creaciones de cultura; para entonces las unicas leyes vigentes son

las que establece la vida biologica.

C) HISTORIA

Los asuntos de 1a historia fueron tratados por Caso en muy diversos escritos en su primera época
de reflexion. Perc la obra donde se detiene en el tema es El concepto de la historia universal
(1923), que después en 1933 llevaria por titulo £/ concepto de la historia universal y la filosofia
de los valores, en la que incorpora las areas de la axiologia y la filosofia de la cultura. Las
filosofias de los valores y la cultura que Caso conocid posteciormente no invalidd siro que
fortalecio, enriquecié y amplié sus pi.itos de vista anteriormente expuestos sobre la historia. En
1923, Caso revisé autores como Schopenhauer, Croce, Xenopol, Andler, Mayer, Hoffding y
Durkheim. Para 1933 se agregan Windelband, Rickert, Simmel, Scheler, Spengler, Dilthey y
otros.

*® Ibid.
' Ibid.
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Caso se interes inicialmente por la historia gracias a Justo Sierra. De Sierra, Caso aprendi6
que la historia es una investigacion de las vicisitudes de los hombres, que tiene como rasgos la
simpatia y el libre examen. Pero mientras Sierra proponia la existencia de leyes generales de la
historia, Caso las negaba, y decia mas bien que la historia es un conocimiento de lo particular, de
1a espontaneidad y lo azaroso de los actos humanos. De su primera época abord6 temas como el
conocimiento histérico, el cardcter no cientifico sino auténomo de 1a historia, su relacion con la
filosofia, la ciencia y el arte y e} lugar de 1a filosofia de 1a historia. De esta primera etapa conviene
subrayar que l1a intencién de Caso era negar el determinismo histérico defendido por el
positivismo.

Al decir de Margarita Vera, la discusién de la cientificidad o no de la historia no es
meramente tedrica, para Antonio Caso, involucra ademas un problema metafisico que tiene
importantes consecuencias morales. Si la historia fuera ciencia se aceptaria la presencia de leyes y
por tanto, la determinacién como caracteristica propia del universo y, por tanto, del hombre. Ya
antes de sus estudios expresos sobre la historia, Caso se adhirié a las posturas indeterministas de
Emile Boutroux. Con estas bases metafisicas y otras tantas de indole moral, Caso defiende la
libertad en el terreno de lo humano. Por esa razon, Caso no podia proponer que la historia es una
ciencia si esta se define en funcion de leyes. Si pudiésemos predecir el quehacer del hombre, ello
supondria la inexistencia de la libertad y por tanto de la moral y la cultura. Para Margarita Vera, el
propésito de Caso al quitarle cientificidad a la historia era defender la libertad humana como
factor clave en la construccion de la historia. “Porque 1a historia es el 4mbito de accion de un ser
libre, porque en el mundo no rige el determinismo, es imposible formular leyes, elemento
necesario de las ciencias. El hombre no se subordina a leyes susceptibles de ser descubiertas por
los historiadores, ya que, justamente, ellas no existen en el reino del espiritu. Los actos humanos
son libres y, por ende, en principio irrepetibles.™” Si hubiese que elegir entre historia cientifica y
libertad, sin duda que Caso se inclinaria hacia esta Gltima. “De ahi su perseverancia en rechazar
toda explicacién naturalista de la historia, toda postura teérica que involucre —como le parece que
ocurre con ¢l materialismo histérico- un deterioro de la libertad, condicién sine qua non de la

existencia moral. La conclusién es rohunda: 1a historia no es ciencia.”’

“2 Margarita Vera, prélogo at vol. X de las Obras Completas, de Antonio Caso, p. XVII.
“ Idem., “Antorio Caso y su idea de }a historia”, en Las Universitarias, p. 23.
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En la primera ctapa de su reflexion, Caso parece rechazar una filosofia de la historia
entendida como una reflexion sobre el sentido o progresién de los acontecimientos historicos. Y
afirmaba que el unico sentido real de la historia es la vida personal libre, tanto en el nivel de su
conciencia como en el de sus acciones. Sin embargo, en los dos ultimos aflos de su vida, Caso
moderd en mucho los comentarios negativos hacia 1a filosofia de la historia; més aun, escribi6 en
concreto sobre autores como san Agustin, Tomas de Aquino, Bruno, Bacon, Spinoza, Vico,
Voltaire, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Marx, Cassirer, Meinecke, Dilthey, Spengler, BerdiaefT,
Rickert y Ortega y Gasset, que de una u otra forma disefian una filosofia de la historia, esto es que
tratan de encontrar el sentido de la evolucién de los acontecimientos humanos en su pasado y
porvenit. Margarita Vera, Francisco Larroyo v José Gaos aceptan que Caso cultivo una filosofiz
de la historia al final de su vida. De todos estos autores recuperados por Caso, s6lo veremos los
que mas tienen que ver con el tema de la voluntad y la libertad.

Caso discute los principios que Vico sefiala de la historia. “Vico sostiene que son tres los
principios fundamentales de la historia: 1a providencia divina, el sentido comun de! género
humano y la libertad del albedrio; pero Dios no interviene en la historia sino a través del sentido
comun de la humanidad y la voluntad libre de! hombre. Es decir, la historia se desenlaza con
causas y por causas humanas, mas, estas causas s sujetan a la providencia divina, que organiza la
evolucion histérica, dentro de los tornos y retornos que Ja definen. (En el fondo de este
providencialismo de Vico, existe un conflicto que no logrd esclarecer el filosofo italiano).”"4
Ante esta propuesta de Vico, Caso se preguntaba como era posible que la historia sea obra de la
inteligencia y 1a voluntad libre y al mismo tiempo se subordine al providencialismo. El hombre no
podria hacerse responsable de todo 1o que hace porque se subordina al plan divino.

Para Herder, el hombre es un ser cuyo cometido es realizar su propia esencia, su humanidad
y su destino a través de Ia historia, “...realizando en su vida lo que su intefigencia le sugiere y obre
su voluntad”™. El ideal de la historia es la realizacién de la humanidad. Cuando el hombre es
malo, injusto y tiranico, actiia contra la humanidad, si en cambio el hombre es bueno actuard a
favor de la humanidad. Dios ha hecho al hombre libre ¢ inteligente pero no interviene mas en sus
decisiones, ¢l quiso que ¢l hombre produjese sus propios actos para corregirlos. El hombre ha side

lo que ha podido o querido legar a ser. “En suma: nuestra mision es realizarnos como hombres;

* Antonic Caso, “El retorno”, £/ Universal, 11 de junio de 1943, Obras Conipletas, vol. V11, apéndice, p. 351.
* Idem., “El sentido de la historia”, EI Universal, 15 de nctubre de 1943, Obras Completas, vol. X, apéndice, p. 241.
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crear al Hombre en los hombres y los pueblos de la historia universal. La Providencia nos dot6 de
inteligencia y libertad, para forjarnos y realizamos, apoyado sobre el fondo de las leyes cosmicas.
Y Dios estd con nosotros en nuesfra naturaleza humana, trasunto de la divina; en nuestro ser
contingente y perfectible, capaz de pensar el Bien, al reflejarlo en nuestra inteligencia y
exteniorizarlo en la accidn, poniéndola de acuerdo con el ideal. Este es, segin Herder, el sentido
de la historia.

Hege! decia que s6lo las grandes culturas tienen una historia: Caldea, Egipto, Judea, Creta,
Grecia, Roma, Persia, China, India, etc. El Estado es el que da sentido a la formacién historica y
representa el camino de Dios en el mundo. El caudal humano se matiza con cada pueblo en la
obra de su pensamiento y libertad. El sentido de 1a historia se encuentra en los diversos pueblos y
hombres excepcionales, y no en la obediencia a las fuerzas naturales. “Y la libertad resulta al fin
triunfante, porque el individualismo germénico y la caridad cristiana, se sobreponen a las formas

romanas, y, al incorporarse sus despojos, engendran el movimiento cultural de la Europa

moderna.”"’

En oposicion al optimismo del cristianismo que cree en la realizacion del bien entre los
hombres, se encuentra el pesimismo de Schopenhauer, para €l cual la historia carece de sentido.
Por ser expresion de la voluntad de vivir, el hombre busca el bien sin encontrarlo: “.. la esencia
del hombre es una voluntad insaciada ¢ insaciable, que 4vidamente busca su propio
contentamiento, sin poder hallarlo jamas™®, Por su parte, la historia se refiere a una serie de
conflictos interminables. “En el fondo del desarroiio humano en el tiempo, muéstrase la voluntad
esencial insaciable y libérrima. El principio de la existencia del mundo, carece de razon. Es una
voluntad de vivir, ciega.”’

En sus dltimos afios de su vida, Caso conoci6 la obra de Dilthey, recién traducido al
castellano. Dilthey se preocupa por comprender los propositos, motivos o fines que determinan las
acciones de los hombres. Lo que el hombre es, se debe a la historia. Dilthey hace intervenir no
solo el caracter racional sino el volitivo del hombre. En el articulo “Voluntad” de 1944 dice Caso

que la voluntad es para Dilthey el resorte de la accién histérica. A través de su voluntad, los

46 .

Ibid,, p. 242.
7 Idem., “La filosofia de la historia”, E/ Universal, 2 de junio de 1944, Qbras Completas, vol. X, apéndice, p. 255.
“8" Jdem., “E| mesianismo hebreo”, £} Umiversal, 24 de agosto de 1945, Obras Completas, vol. X, apéndice, p. 270.
* Idem., “Hegel y Schopenhauer”, Ef Universal, 19 de mayo de 1944, Obras Completas. vol. X, apéndice, p. 253.
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hombres se convierten en protagonistas de la historia; la voluntad, dice Caso, es el motor de la
historia.

En los ultimos meses de su vida, Caso vuelve a reflexionar sobre la idea de progreso, del
que se ocupd en las dos ediciones de El concepto de la historia..., pero esta vez agrega a otros
autores como santo Tomas, Roger Bacon, Kant, Schelling, etc. Referimos sélo algunos autores
destacados. Por ejemplo, Santo Tomés de Aquino expone la idea del progreso intelectual, pero
también dice que €l progreso no es algo “incontenible y fatal”, sino que la mente humana en su
bisqueda de verdad puede admitir retrocesos. Asi comenta que algunas ciencias decayeron en la
antigiiedad por no haber sido cultivadas.

Para su segunda época, Caso reiterd sus ideas de primera época en relacion a la idea de
progreso. Desde su perspectiva el progreso es sélo asimilable en algunas actividades intelectuales
como la ciencia o la técnica, que responden a los intereses de la vida, pero no estd presente en
todos los territorios de la cultura. Caso habia establecido en 1923 que el progreso filosofico no es
muy claro y sélo puede afirmarse con mucha parsimonia, resultado de la libre investigacion; se
trata de intuiciones a veces opuestas, de universales concretos que pueden ser igualmente
defendibles. De otra parte, siguiendo a Rousseau, Caso dice que el progreso intelectual, cientifico
y técnico no asegura el progreso moral o artistico. Lo que sucede, dice Caso, es que el hombre no
es razén pura, sino sentimiento y voluntad, y se preguntaba si alguna vez podra la inteligencia y la
ciencia vencer la rebeldia de la voluntad y encaminarla hacia el bien. El progreso moral parece no
avanzar como el progreso cientifico, técnico e industrial. Hoy es tan malo €l hombre como
siempre, quizds mas habiles para engafiar pero no mas buenos. E!l mundo de hoy es tan malo como
el de ayer. Algunas virtudes como algunos vicios declinan, pero otros florecen.

En “Una pagina de D'Alembert” de 1945 observa Caso que el progreso intelectual si es
reconocible, “jpero progreso moral, progreso en la buena intencion, en la voluntad de alcanzar el

bien, es puntualmente, lo que no acierta a aparecer por ningin Jado!”*

El progreso moral
consiste en darle un sentido y valor a la vida con el sacrificio del egoismo propio y con actos
heroicos de amor y entrega desinteresados. El verdadero progreso de la persona humana consiste
en la realizacion de actos de caridad. Lo Unico que puede asegurar la presencia del bien es la
buena voluntad, tan escasa hoy como siempre. El progreso moral consiste no sélo en conocer los

valores sino en realizarlos por encima de creencias absurdas, pero para realizarlos se necesita de

0 Idem., “Una pagina de D'Alembert”, 1945, en apéndice & Obras Completas, vol. VI, p. 409,
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buena voluntad, como dice Kant. Los hombres de buena voluntad son los agentes del progreso.
“Sin buena voluntad, sin razon limpia de prejuicios no es posible el adelantamiento del
hombre.”'  Si no se comprenden las vias del progreso moral, los conflictos entre los hombres y
las naciones se provocaran a cada momento.

Meses més tarde comenta que el progreso intelectual y técnico no ha sido absolutamente
bueno, en tanto ha generado armas para la destruccién. “Lo tinico absolutamente bueno, conforme
lo ensefié Kant —el fildsofo sublime de la dignidad humana-, es la buena voluntad. Y como los
hombres no parecen progresar en la consecucién de una firme y constante buena voluntad, el
progreso intelectual y el moral, seguirdn pactando, en los episodios de 1a historia venidera, su
impldico, su criminal divorcio.”

En su articulo “Kant y la idea de progreso” (1946) Caso estudia la idea de progreso de
Kant en referencia a la hipotesis del determinismo universal. El progreso se puede interrumpir
pero no detener por completo, porque el hombre estd dotado de libertad aun dentro del
determinismo universal. Kant menciona que la historia de la raza humana corresponde a un plan
oculto para producir una Constitucién politica perfecta en la asociacién de los hombres, que
consiste en “realizar la libertad humana mayor que sea posible, funddndola sobre leyes que
permitan a la libertad de cada quien, concordar con Ia de los demas™. No es que se¢ busque
intencionalmente la felicidad, pero al realizarse 1a libertad se hace posible la felicidad de las
gentes. En “Idea de una historia universal, desde el punto de vista de la humanidad”, Kant
completa su idea del progreso y dice ahi que la sociedad es un orden en que la libertad de cada
uno de los individuos habré de sujetarse a coexistir con la libertad de los demas. Como el hombre
siempre se ha inclinado a abusar de su libertad, una autoridad lo obligaré a obedecer 1a voluntad
general. El hombre tiene un sentido antisocial, de manera que el progreso consistird en estimular y
perfeccionar la sociabilidad humana. “Si el hombre es libre, la libertad de cada quien ha de
ponerse, necesariamente, en concordancia con la libertad de los demas, dentro de una férmula
racional. "™ No hay otra forma de hacer coincidir las voluntades de los hombres dirigidas hacia
un ideal, que en la razén. “Por ende, Kant afirma el progreso como resultado de su fe en la razén,

como una consecuencia de su creencia en la libertad. Lo que pasa es que el hombre vive,

' Ibid., p. 410.

2 Idem., “Fl suefio de Renan”, kI Universal 10 de agosto de 1945, Obras Completas, vol. VIII, apéndice, p. 413.

¥ Jdem., “Kant y la idea de progreso”, El Universal, 22 de febrero de 1946, Obras Completas, apéndice, vol. X, p.
284,

* Ibid, p. 285.
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historicamente, para hacer coincidir su voluntad con su razdn, su accidén con su pensamiento, su

- . 55
vida con su ideal.””

Kant sabe de las condiciones negativas para que la razon impere sobre la
vida, pero formula su ideal en una Constitucion entre las naciones a la que espera concurran los
actos de los hombres.

Fichte fue también un fervoroso creyente de la idea de progreso, sdlo que este progreso
tiene mas bien un sentido moral. Fichte cenfia en que el pensamiento del mal se borre un dia de la
inteligencia humana. Y en cambio, todas las potencias del alma se habran de dirigir hacia el bien.
Para entonces los hombres no tendrén libertad ni voluntad de obrar el mal, porque nadie hace un
mal que le produzca consecuencias funestas.

Pare Schelling, la historia pasa per tres perindos, El primera esta rezido por el dasting. que
corresponde al esplendor y la decadencia de los imperios antiguos. “El segundo pericao de la
historia nos muestra ya no una fuerza completamente ciega, sino una ley natural, bajo la cual se
pliega la libertad, para servir a un plan de la Naturaleza.”® Finalmente el tercer periodo estara
regido por ia Providencia divina.

Caso retoma también iz distincion de Windeiband, Rickert y Dilthey entre ciencias
naturaice v del espintu. A diferencia de los enunciadns universales de la fisica, en lz vida de la
cultura y del espinite cuenia la construccion de los valores por los hombres. Las ciencias dei
espiritu constituyen una totalidad autdonoma ante las ciencias de la naturaleza. Caso acepio de la
filosofia de los valores en la historia que defienden Windelband, Rickert y Scheler que los valores
no se dar en la naturaleza sino en la ¢ultura, pero les critico considerar a la historia como una
ciencia, por referencia a la univarsalidad de los valores. 1.0 que mas le interesa a la historia, tal y
como lo habia expuesto desde 1923 es el esincio de }a individualidad caracteristica de los
acontecimientos. Margarita Vera destaca que la aceptacion de una nocion de mstoria como ciencia
cultural atenta contra la afirmacién de ia libertad humana. “Sin embarge, come hemos sefialado
va, Caso, mis que considerar a la historia como una ciencia cuitural proplameste dicha, intenta
salvaguardar la isbertad huma.ia, al negar que pertenezca 2 las ciencias naturales, caructerizadas

»57

en funcion de la nocion de ley. Concluye Caso que ia historia universal no es ciencia ni

ciencia cultural sino ua conocimiento sui generis de los hechos irrepetibles de Ia historia natural y

55 gy,

1bid.
Mj HMem., Schelling”, £l Universal, 8 de marzo de 1946, Obras Completas, vot X, p. 289.
*? Margarita Vera. prologo a Obras Completas. vol. X, p. XLI.
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cultural. Asi pues, a pesar de las nuevas influencias de pensamiento que Caso conoci6 a partir de
1933, no modificé en forma sustancial, su concepto de historia.

Asi pues, Caso aceptaba el progreso en las ciencias y las técnicas, pero negaba el progreso
fisico, filoséfico, estético y moral. El progreso uniforme no se ha dado. Caso prefiere entender al
progreso como un esfuerzo de os hombres, individualmente considerados, para alcanzar sus fines
y realizar su naturaleza. La filosofia de 1a historia de Caso acepta el progreso histérico basado en
conceptos como los de libertad, persona y busqueda de valores. No hay un progreso histérico
general de la humanidad; el Gnico progreso que tiene un sentido en la historia es un progreso
individual, en el cumplimiento de las capacidades humanas, la realizaciéon del bien y la
construccién de valores de cultura. El ser personal se realiza a si mismo de manera libre. El
progreso real esta dado en funcién del fortalecimiento de a libertad de los individuos, porque esto
¢s lo que permite cumplir con sus capacidades distintivas y mejores. El progreso existe en tanto el
hombre tiene libertad para crearse a sf mismo en la historia.

José Hernéndez Prado le critica a Caso que la realizacion del hombre no es sélo resultado
del desarrollo de una tarea individual sino que también es una obra colectiva y social. Los
resultados de Ia moralidad y libertad individual en las culturas histéricas se han visto fortalecidas
por las instituciones sociales y juridicas. La vida social y legal tendria que dar las facilidades para
que los hombres puedan desarrollar sus capacidades. También critica que Caso debi6 aceptar los
progresos moral y estético de la misma forma en que acept6 el progreso intelectual de la ciencia y
la técnica. Todas ellas corresponden a una actualizacién de la actividad humana, asi que Caso
debi6 haber aceptado un progreso histérico omnilateral.

Caso prefiere remitirse a concepeiones de la historia de un Nietzsche, Pascal, Bergson,
Carlyle, Emerson y Eduard Meyer que nos hablan de la intervencién del héroe, del individuo
histérico o el hombre superior, en lugar de someterse a una concepcién metafisica de la
humanidad y del progreso, de una filosofia de la historia.

En los Nuevos Discursos a la nacién mexicana (1934), y en oposicién al materialismo
histdrico, dice Caso que no son las masas sino los individuos los que modelan la historia. La
historia no se puede ubicar en la uniformidad anénima de las masas, sino en el sentido creador de
la voluntad humana. La intencién central de Caso era ia de reivindicar el valor de la vida

individual ante el orden social que nos ofrece el materialismo histérico.
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Caso destaca el papel que han jugado los grandes hombres, los héroes, en la historia. En
1945 afirma Caso que e} héroe “.. realiza, libremente, su acto heroico, a pesar de las causas

58

contrariantes Lo explica Victoria de Cartula Bra: “Este "hombre cabal' asi obtenido serd

autéonomo y no ha de obedecer a ningan impulso natural, ya que 'en él' son contingentes las leyes

cosmicas.”’

Pero critica que esta defensa de lo individual exclusivo es peligrosa porquc en
Latinoamérica se han dado muchos ejemploé negativos del exclusivismo de las individualidades
de excepcion.

Para Hegel, el genio, e héroe, el “individuo historico” ¢ =1 individuo de excepeion es el que
conoce y realiza el fin sunerior del Espiritu y el Uinico que cueris or: la historia universal. “Los
grandes hombres parec i seguir sélo su pasiim, s6io su 2lhedrio; pero lo que guieren s o
universal, o justo y 0 niecesario, no una mera figuracion u opinién.”  La marcha de la histora
y las sociedades se debe a 1a intervencion de los individuos humanos superiores.

A Schopenhauer no le interesa el conjunto abigarrado de acontecimientos historicos y la
multitud de hombres vulgares. Prefiere hablar de las grandes producciones artisticas y literarias y
los grandes genios que reflejan el tipo humano superior. Schopenhauer destaca de la historia lo
biografico y autobiografico, porque revelan nio a! hombre singular sino al tipo humano supetior
que no se encuentra 2n los multiples acontecimientos historicos producto de la veluntad ciega.

Siguiendo 2 Gabriel Tarde, dice Caso que la invenciéon humana es un fendémeno individual
pero sus beneficios se difunden en la sociedad, siempre que se la imite. Los inventores son el alma
del mundo, los creadores de los valores de cultura. Los inventores han aplicado su libertad a la
creacidn de los productos de su ingenio, lo mismo para facilitar una tarea que para el disfrute
desinteresado dt: los espectadores.

Recordemos que Caso encontré en el ejemplo de los grandes hombres ¢l método adecuado
para enseflar la moral. Se puede educar y persuadir a los horbres con el ejemplo de hiéroes,
martires y santos porque son ellos los :»:.- mejor han realizado ia naturaleza humana.

El individuo historico solo lo es, sice Gracian, cuando su actividad refleja la “voluntad de
una nacién”. La historia es mas que la biografia de sus grandes hombrzs. pero la historia no tiene
sentido sin ¢!los. Para Caso, !5 historia no se exphea solo por la intervencion de los genios, pero

tampoco se explica sin ellos. En la vida de los puebios se integran vida social v hombre de genio,

* Antonio Caso, “E! més all”, I { w2ivcisal, 4 de marza de 1945, (bras Completas, vol. 111, apéndice., p. 178.
% Victoria de Cartula Bri, ¢Cudles son los grandes temas de la filpsofio lntinoamericana?, p 176
Hegel, apud, Antonic Caso, La persona msmaiiu y el Estado totalitario, 1941, Obras Compietas, ol VIII, p. 67
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circunstancias y héroes, colectivismo e individualismo. Al respecto, en La persona humana y el
Estado totalitario (1941), Caso critica a Carlyle su acentuado individualismo, como también las
posturas mecanicistas de lo social de un Taine o0 Marx. Debe darse una armonica compaginacion
entre genio individual y circunstancia historica.

Caso ya se habia referido al papel que tiene la libertad en la historia, pero fue sobre todo en
la segunda época de su pensamiento que expuso su idea de la historia como historia de 1a
conciencia de la libertad, apoyada en autores como Hegel. En La persona humana y el Estado
totalitario (1941), comenta: “Sin embargo, Hegel concibié el desarrollo de la civilizacién como si
fuese la apoteosis misma de la libertad. Por esto formul6 en sus célebres Lecciones sobre la
filosofia de la historia universal: 'La historia de 1a humanidad es un progreso en la conciencia de
la libertad'. Esto es, la esencia del desenvolvimiento humano, de la humanidad en el hombre, se
constituye por la conciencia de la libertad ™' El sentido de la historia descansa en la realizacién
de la libertad.

Un afio més tarde, en El peligro del hombre, es que Caso se remite de manera mas precisa a
esta idea. En el epigrafe de la obra aparece un poema de Félix Lope de Vega Carpio que revela la
intencién que tuvo al escribirla:

*{Oh libertad preciosa

No comparada al oro,

Ni al bien mayor de la espaciosa tierra,
Més rica y mas gozosa

Que el precioso tesoro

Que el mar del sur entre su nacar cierra,
Con armas, sangre y guerra,

Con las vidas y famas

Conquistando en el mundo:

Paz dulce, amor profundo,

Que el mal apartas y a tu bien nos llamas,
En ti sdlo se anida

Oro, tesoro, paz, bien, gloria y vida!”

A pesar de que Caso no coincidié inicialmente con los términos y la intencién de una
filosofia de la historia que investiga el sentido de los hechos histéricos, Caso encontrd ese sentido

en la basqueda de la libertad, que ha logrado su paulatina realizacion a lo largo del tiempo. El
sentido de la historia consiste en la realizacion de la libertad de pensamiento y de accién. “La

¢! Antonio Caso, La persona huanarna y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. IX, p. 19. Antes en “Las
ideas politicas de Max Scheler”, E! Universal, 20 de agosto de 1937.
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libertad moderna no es una utopia, sino consecuencia de la evolucion historica de la humanidad.
St -por aflos o lustros- parece declinar, no es que sucumba a regimenes politicos violentos; sino
que, al no mostrarse exteriormente, se fortifica dentro de si misma, para exhibirse, mis tarde en

toda la plenitud de su poder y de su dolorosa experiencia. ™

Es decir que, en apariencia la
libertad declina ante los regimenes totalitarios, pero después resurge con mayores brios. La
realizacion paulatina de la libertad es a su vez una prueba de la realizacion del hombre que crea
valores.

La libertad se enriquece a lo largo de la historia. 7.0 mismo se dio en las aristocractas
venecianas e inglesas de la Edad Media que en el pencamiento de Maquiavelo. Aungue despues
hubo épocas en que la nobleza defensors de bertades quedd deshecha. coino com Thd
Enrique Vi “Después, ia conciencia de ia hbertad, no hace sino ditundirse y perjeccionaise, sin
témmino. Libertad es Iz aristocracia inglesa ¢ veneciana, en la universal servidumbre de la Edad
media; como es libartad que 2 st propia se conquista, et advenimiento de las naciones modemas vn
el Renacimiento de la cultura. Manuiaveln, que concibié la teoria det Principe’ moderno -1 cuyo
doctnnai hisiérico y politico se inspiran las {eovias del totalitarismo contemporanes-, jcon qué fin
coments o it Livio? jPara qué revactd su Historia de Florencia?... Para ilevar a ltalis 4 i
conseeuciér de la Bberiad, modalandela gl jibertarla. El tedrico del ‘totalitarismo' en ef
Renacimiento, forié el ideal del Priucipe’, no como fin Bitimo de fa accion politics, sino para que
2! desr:ofa devolviese a los pueblos iialianos, la conciencia de ia libertad humana, el cofiade
régimen de 12 2utonomia naciosiai™ Bl sentido de la historia descansa en la realizacién de la
libertad del hombre, tanto en su interioridad espiritual y de pensamiento, como en la exterioridad
de su accidn,

Tesde m punto de wista no perece haber una consistenciz on el pensarmento de Caso al
rechaza inciztmente la fi'nsofia de '» histona, para en ntros momentos, como éste. encontrar un
sentido a los asontecimicntes histdricos, en la accidn humana individual y en la conciencia de la
libertad.

En enero de 1943 Caso esci:be el articule “Accion ¥ ~accién” donde reitera ol proposito «iu
la tstonia para Hegel. ‘T suma Wibectad para planificar siempre que al hacerle se consagre la

iibertad; porque un plan social 25 un oiden humano; tedo orden maplica un fin; y el fin, no

 Jdem., Bl pelis;:

i iombre, 1942, Odron Campletas, vol Vil p 212
S Ibid., p. 213,
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unilateral, sino omnilateral, de la historia, nos parece haber sido formulada por Hegel en sus
célebres lecciones sobre la filosofia de la historia: La historia universal es la historia de la
libertad™ Y en mayo de ese mismo afio enfrenta el principio de la libertad ante las diversas
formas de estatismo. “iSobre el estatismo corruptor y constrictor de tirios y troyanos —racistas y
clasistas-, es la consecucion de la libertad —como lo pensé Hegel-, el pensamiento que constituye
¢l sentido, el emblema de la historia!™®’

En 1944 aparecen diversos articulos en que se reiteran estas ideas. En “Hegel y
Schopenhauer” dice que al comienzo de la historia de 1a libertad, en las autocracias de Oriente se
daba la libertad de uno solo por la sumisién del resto. “En los imperios del Oriente cléasico, sblo
hay un hombre libre: el déspota que los rige, conforme a su propio albedrio. / En el mundo griego,
aparece la conciencia de la libertad; pero no més son libres unos cuantos. Solamente en el mundo
cristiano y germénico, son libres todos los hombres, o llegardn a serlo, porque LA
REALIZACION DE LA LIBERTAD ES EL DESIGNIO DE LA HISTORIA.™®  Selo los
pueblos que han integrado un Estado son histéricos y representan un momento de la historia
universal. El proceso de la historia, segiun Hegel, tiene el propésito de libertar al Espiritu. La
historia, a través del movimiento dialéctico, tiene un fin y una idea, que es la libertad. Dice Hegel
que los hechos histéricos suceden racional y dialécticamente, y la dialéctica de 1a historia procede
hacia la realizacién del supremo bien de la libertad. El progreso del mundo es “el progreso en la
conciencia de la libertad”. Hegel incorpora en la historia el sentido de la liberacion humana. En
“Libertad e igualdad” expresa: “El objeto de la historia es la libertad... Todo cuanto se piensa,
historicamente, resuélvese en el proyecto de alcanzar la autonomia de la persona.”™’ También en
1944 dice que Hegel demuestra que la libertad es el fin o sentido de la historia. “Todos los
pueblos, desde los origenes, marchan en pos de la consecucion de la libertad. Como el hombre es
libre, metafisicamente, tendré que realizar su libertad en la historia. A un hombre esencialmente
libre, debe corresponder una sociedad o comunidad de hombres libres. Asi se pondréa de acuerdo,
en el transcurso de los tiempos, la esencia de la humanidad con su existencia histérica.”®  El

pecado generd la historia universal, pero esta misma es una muestra de su regeneracién y

& Idem., “Accion y reaccion”, £/ Universal, 8 de enero de 1943, Obras Completas, vol. V111, apéndice, p. 331.

6s Idem., “El parlamento”, El Universal, 7 de mayo de 1943, Obras Completas, vol. VI, apéndice, p. 346.

% Idem., “Hegel y Schopenhauer”, E! Universal, 19 de mayo de 1944, Obras Completas, vol. X, apéndice, p. 252.
7 Ydem., “Libertad e igualdad”, EI Universal, 28 de julio de 1944, Obras Completas, vol. VIl apéndice, p. 389.
% Jdem., “Trascendencia y libertad”, EI Universal, 20 de octubre de 1944, Obras Completas, vol. 11, apéndice, p.
172.
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liberacion. Caso termina citando un poema de Salvador Diaz Miron en que dice que los pueblos
‘Togran su libertad con Ia sangre de sus manos.

Finalmente, en 1945, aparecen otros articulos donde reitera la consigna hegeliana de la
historia. En “La filosofia de .la historia”, dice que Hegel “...en consecuencia con los principios de
la Revolucion Francesa, sostiene que ¢l sentido de la historia universal es el pensamiento y la
consecucion de la ‘libertz:xd”("9 Y en “Hegel y Kierkegaard” refiere algunos argumentos con los que
Kierkegaard enfrenta a Hegel en relacién al tema especifico de la libertad. “Lo que en verdad
padece, con la arrogancia del filosofo, es de fijo la libertad de la persona. Hegel ensefia que el
sentido de la historia universAI es la consecucion de la libertad. En su Filosofia. del -derecho,
ensefia que el espiritu objetivo se maniﬁesta prime'ro bajo la forma del derecho, o sea, de la
libertad garantizada a todos'; porque el md1v1duo reconocido en su libertad; constituye la persona.
/ Pero en la dialéctica incoercible, queda de hecho abolida la originalidad del individuo en la
hxstona, supuesto que todo obedece a un proceso dialéctico inflexible. ;Cual podria ser entonces
la 0ﬁ§inalidad de los tiempos venideros, si los individuos humanos, las personas, no son
‘tecorocidas en su libre dgtenninacién? Precisamente, estas determinaciones libres ¢ individuales,
'E:Ontﬁtﬁyeﬁ 'a crear lo histérico. Si todo es un proceso dialéctico incoercible, la libertad
desaparece o 'sc anonada ante la dialéctica,”™
~ " Refiere Mario de la Cueva que en 1942 se publicé en México el libro de Croce, La historia
¢omo hazaka de la libertad, mismo que Caso pudo leer e incorporar de manera inmediata a su
pensamiento. Las opiniones de Caso y de Croce respecto a la libertad en la histonia es parecido.
Caso defiende la idea de que “el objeto de la historia es la libertad”. La libertad es el principio de
explicacion de la historia y el ideal moral de la humamdad Para ambos, el proyecto de la historia
es hacer que el hombre alcance la autonomia de su persona. , , .

"En 1943 Caso escribe el articulo “Benedetto Croce” donde hace un anéhms més completo
sobre” el pensamlento de Croce respecto a la relacion libertad e l'ustorla,_gn el que. detecta
lmportantes rafces hegelianas. Croce crey6 siempre en la idea de Hegel de que la historia
universal es “la hazafia de la liberlad”‘. Para Croce, el historicismo muestra que la vida y la
realidad son historia. “Pero Ia historia tiene sentido, reviste un significado: la libertad. Esto es, su

consecucion en el tiempo. Asi se verifica la hazafla del hombre, en la sucesion de las épocas

© Idem., “La filosofia de Ia historia”, EI Universal, 27 de julio de 1945, Obras Completas, apéndice, vol. X, p. 264.
™ Jidem., “Hegel y Kierkegaard”, £l Umwzrval 30 de marzo de 1945, Obras Completas, vol. VI, apendme, p. 450-
45].
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histéricas.””'  El propio Croce recuerda en su libro La historia como hazaiia de la libertad el
dicho conocido de Hegel de que la historia es la historia de la conciencia de la libertad, que pasa
por diversos pueblos, desde el oriental hasta el germénico. El error de Hegel es haber concentrado
el desarrollo de la libertad plena en el mundo germanico. Lo que Croce recupera de Hegel es
“afirmar a la libertad como forjadora eterna de la historia, como sujeto mismo de toda la
historia™?  La libertad es el principio que explica el curso del devenir historico. Es triste, dice
Croce, que hay para quienes la libertad ha muerto, pero dar por muerta la libertad es como dar por
muerta la vida. No hay otro ideal que entusiasme al corazén del hombre y responda a la ley de la
vida, por eso Croce se opone a los que proponen que la libertad ha desaparecido del mundo.

En su articulo “Benedetto Croce” (1943) dice Caso: “La filosofia sabe bien que el hombre
que esclaviza a otros, despierta en €] la conciencia de si y lo encamina a la libertad™™ Por
ejemplo, los dictados de los reyes absolutos que someten a los pueblos, prepara el terreno de la
libertad politica. Es verdad que 1a historia muestra como un hecho que la libertad se desprecia
ante las guerras, invasiones, tiranias, persecuciones, destierros, etc. Pero, la libertad reafirma su
presencia a pesar de las causas contrariantes que la agobian. “En suma: sélo en apariencia se
ofusca la libertad en el mundo; puesto que revive siempre mds lozana. Cada empefio por
deprimirla, resulta un aliciente para renovarla. Constituye la libertad en el fondo de la historia. Su
expresion complejisima, estd en los en apariencia abigarrados episodios inconexos. Pero su
realidad no se oculta a quien sabe mirar, con espiritu de verdad filoséfica, estos momentos
necesarios y sucesivos del transcurso secular humano.””

Seflala Croce en La historia como hazaia de la libertad que las comunidades histdricas
fueron conquistando sus libertades por medio de la rebelién y 1a lucha. “E] anhelo de libertad, las
luchas y los sacrificios por la libertad, las glorias de la libertad prorrumpen por todas partes de la

15

historia... Croce distingue al respecto la fuerza de la violencia. La fuerza es la preparacion de

la libertad, en tanto que la violencia es la destruccion de la libertad. Con cada nueva aspiracion de
libertiad se despiertan las inteligencias y los 4nimos. El especticulo continuo de guerras e

invasiones hace que se piense en la desaparicion de la libertad, pero ironicamente lo que se

™ Idem., “Benedetto Croce”, El Universal, 8 de octubre de 1943, Obras Completas, vol. VIIL, apéndice, p. 361.
" Benedetto Croce, La historia como hazaia de la libertad, p. 49.

™ Antonio Caso, “Benedetto Croce”, Ef Universal, 8 de octubre de 1943, Obras Completas, vol. VII1, apéndice, p.
362.

™ Ibid., p. 362.
" Benedetto Croce, ob. cit., p. 208.
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produce es el efecto contrario. El hombre que esclaviza provoca en el esclavo la conciencia de la
libertad. La historia observa periodos de mayor y de menor libertad, o bien periodos donde la
libertad se garantiza institucionalmente pero no en el alma o las costumbres de los ciudadanos,
como sucedi6 en Grecia'y Roma. Pero aun en los tiempos mas dificiles; la libertad s& plasma
como deseo en las expresiones artisticas y en las paginas de los pensadores itustres. Asi es como
en los buenos tiempos como en los adversos, se da esta conciencia’de la libertad. El filosofo se da
cuenta que la libertad siempre ha vivido en condiciones contrarias en la historia; pero tanibién
advierte que los hombres-se empefian por establecer condiciones politicas y sociales de una
libertad mas plena. “La historiografia genuina no tiene en su principio instituciones particulares y
transedintes, sino la idea de 1a libertad, que no seria ni libertad ni idea si, mientras haya mundo e
historia, no operase en todas las épocas y en todas las partes de la historia, ya de una, ya de otra
guisa; ya entre mayores, ya entre menores dificultades; ya como régla 'y gobierno, ya como
oposicién y rebelién, del mismo modo que, mientras haya vida, se respira, en clausura o al aire
libre, en 1lano o montafia, fatigosamente o gozando a plenos pulmones.”’®: g
Nuevamente Caso confirma en su articulo sobre Croce: “Las rebeliones contra la libertad,
son también libertad que se esta haciendo, ideal que se va logrando, en evolucién sucesiva, no s

realizacion subitdnea y absoluta, que seria de todo punto imposible.””’

Y si al caso se pudiese
negar que la historia es la hazafia de 1a libertad no se puede negar que la libertad es el sefiuelo de
la conciencia, 0 como le llama Crece, el ideal moral de la humanidad, que significa una nueva
actitud respecto a la vida practica. Para Croce, en La historia como hazafia de la libertad: .. 1a

ley o conciencia moral ordena que seamos libres...””®

Lo que la conciencia moral rechaza como
malo es lo que se opone a la libertad. La libertad no es un simple hecho éonting'ente sino un ideal
que tiene como fin acrecentar la vida'y 1a capacidad creadora del hombre. La libertad no es un
hecho historico, sino el principio creador de los hechos historicos. Pero la idea de libertad perfecta
y pura no se da de manera verdadera en'el mundo real, por eso es que debe reconocérsela como se
da en las circunstancias en que se da. Por ejemplo, en la antigiiedad, la libertad no se dio en'las
condiciones sociales del esclavismo, pero si se dio en las artes y el pensamiento; “Las partes de 1a

vida social aun no compenetradas con la libertad, representan, en todos los casos citados por via

76 2 .
1bid., p. 169.
™ Antonio Caso, “Benedetto Croce”, £/ Universal, 8 de octubre de 1943, Obras Completas, vol. V1II, apéndice, p.
363.
" Benedetto Croce, ob. cit., p. 219
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de gjemplo, la materia de los problemas futuros; pero los que estin compenetrados con ella y
. .viven una vida |aboriosa componen la historia efectiva, la historia creadora de valores, la historia
..., Que es adelanto.y. progreso, inica que interesa a la mente hlstbnca, que la dxstmgue €n sus

..., $ombras, pera na:por eso llama-tiniebia a la luz. 19

. La hbertad debe tener una msplracxon moral
. Quese plasma en la historia. ' .
: Pero seconoce Croce que la libertad ha tenido una vida llena de comrastes y amenazas en la
hxstona. Hay pues épocas en que la libertad resplandece y otras en que se oscurece. “Y, sin
,embargo, .cuando se aproximan tiempos de barbarié y de violencia, no por ello el ideal (salvo en
.. los viles y en los necios) se convierte en no libertad y servidumbre, sino que sigue siendo lo unico
 que puede Tlamarse humano, lo inico perpetusmente laborioso y siempre se aspira alalibertad y
se trabaja por.ella aunque parezca que se trabaja por otra cosa, y ella v1ve en todo.pensamiento y
_ gn toda accién que tenga catacter de verdad, de poesia y de bondad. 50 . Ante la tesis de los
‘obstaculos temporales de la- libertad aparece la antitesis de su resurg1)n_nqnt9. Tiranos como
o Mussolini dice Caso-en su articulo sobre Croce' estim'basando ala histdria ante‘la persistencia
_activa 'y viviente de la libertad. “No; la libertad no es, segun lo afirmé Lemn —¢l otro corifeo del
totalitarismo- 'uh' prejuicio burgués sino el preJu1c1o o ¢l postulado umversal de la historia; la
hazaiia gloriosa del hombre.” _
_Por su parte,- Hernandez Prado subraya que el progreso hlstonco que finalmente propuso
~Caso-no era necesario ¢ inevitable, como si lo era para el posxtmsmp_. El progreso de Ja persona
libre y de la cultura no estaba exento de acc‘l:de'r:\talidades futuras Ningl'm hecho histérico ni
. ningun progreso. de-la cultura es necesario y 'responde a Ias Ieyes del devemr La necesidad
~.matural no interviene en la historia. “En el contexto de estas reﬂexnones El pelzgro del hombre
proponia que la libertad moderna, mseparable del carécter pqrsgnal de todgs los seres humanos, es
_. una 'consecuencia de la evelucidn histérica de la hummﬁdéd‘.:)Cuandd parece que la libertad del
hombre declina ante regimenes politicos violentos, s6lo se fortifica, en realidad, para resurgir,
posteriormente, en forma més enérgica. Asi, la modemna libertad es una prueba de la realizacion
paulatina del hombre, que se halla dotado de una personalidad creadora de valores. Como ya se
indicé repetidas veces en este estudio, E/ peligro del hombre destacaba que la hbertad humana

P Ibid,p.227. .. i R
fo " 1bid., p. 211,

! Antonio Caso, “Benedetto Croce”, El Universal, 8 de octubre de 1943, Obras Completas, vol, VIII, apéndice, p.
364,

'
T
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radica 'en la realizacion de la libertad' de pensamiento y de accién.”®  En gran medida, la
historia era el 4mbito de la accion libre e irrepetible de los hombres, que hace contingente el
caracter de necesidad otorgado al progreso historico. El progreso individual del hombre se
expresa en el desarrollo de la libertad de las personas, mismo que le da un sentido a la historia de
la humanidad. La conviccién de Caso en el progreso historico descansa en la certidumbre que
tenia respecto del desarrollo de la libertad humana. La propuesta de Caso era la de “...un progreso
histérico consistente en el reconocimiento y el imperio graduales de la libertad de las personas

humanas™.

Teniendo como contexto la discusion entre el Estado aleméan y el ruso, Caso come_rit'_a"que la
dialéctica de las tesis rivales aparece siempre en la historia. “Llamesele azm,' déstino 0
providencia, supongasele dotado de bondad o indiferente al dolor humano; adéresele o niéguesele,
siempre resulta claro, en la historia de la humanidad, el .acto de su intervencion.”® He aqui
expresado este misterioso factor de la historia: el azar, el destino o la providencia. Todo en lo
humano es una oposicién universal. “Las naciones, como los individuos, creen obrar por si
mismos para conseguir los fines de su persoﬁa] egoismo; sin advertir que son llevados por esa
- fuerza arcana —azar, destino o providencia- que lo mismo se muestra en las catastrofes de la
- geologia, que en las sangrientas pugnas de la humanidad.”® Y Caso refiere dos ejemplos de
cdémo el azar interviene en la historia. Pascal escribié que si otra hubiera sido la nariz de
Cleopatra, también otro hubiera sido el rumbo de 1a historia. También otro hubiera sido el destino
de Aménca y el mundo, si Colén no cambia el 7 de octubre de 1492 su rumbo hacia el suroeste.
Son interesantes estas reflexiones que hace Caso de la dindmica de la historia porque supone una
dialéctica universal en que del enfrentamiento de las tesis contrarias del misticismo ruso y aiemém,
anuncia una posible superacion dialéctica. Pero a este enfrentamiento y superacion le da un
cardcter necesario por intervencién de un azar, destino o providencia, en donde la libertad parece
suspendida. Estos son, quizés, de los pocos pasajes en su obra en que Caso péreée no ser del todo

consecuente con su postura sobre la intervencion de la libertad en la historia.

8 José Hemandez Prado, La filosofia de la cultura de Antonio Caso, p. 256.

© Ibid, p. 260.

:: Antonio Caso, La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V111, p. 82.
Ibid., p. 83.
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D) CULTURA : : Lyl

En'isu seguida época, Caso conocib las aportacnones de la recién desarrollada-filosofia de la
cultufa.-En general Caso dlstmgue dos ordenes, el de la naturaleza (lo fisico, lo biglogico) y el de
i 12 cultir (lo estético, o rnora] etc. ) Enla namraleza se da el ser y la causalidad ¢ficiente; en la
. culfara'se da el deber ser, la causahdad final y. el mundo de los valores. La culturg s una creacion
- de-los ideales dé los hombres que se va construyendo a través de la historia. El. hombre hace

- cultura cuando su accién se orienta hacna la reahzacnén de valores en la vida social.
- En'suarticulo “La filosofia de la hxstona” de 1944 Caso focaliza el problema de la relacion
entre naturaleza y cultura a la relacion con el trabajo humano Mediante su trabajo, €] hombre se
- apodera de’ la naturaleza y la tra.nsforma Pero el mundo asi transformado no pertenece ya a la
“haturaleza sino 2 la cultura Trabajo mas natura]eza s igual a cuitura, “Este mundo nuevo,
gado al natural es el orbe del pensamlento y la libertad; porque pensamiento y.libertad
" Constituyen; esenma]mente los atnbutos dlferencxales del hombre / El trabajo es la-aceion del
‘pensamiento y 1a’ libertad sobre Ia namraleza Por esto el arte y Ja historia se unifican
i - indisolublemente, como obra de la mtehgencna el esfuerzo y la libertad ™ . La naturaleza es
s soapends la matena de la hlstona, sobre la cual el hombre imprime la forma; la obra humana,
expresada por éjemplo en el arte la cxencla 0 el traba_]o agricola, es resultado no de una energia
 natirl'sing’ espmtual enla que mtemenen la mtehgenma y la libertad. Propiamente hablando, la
historia es la subordinacion de la naturaleza ala obra humana de la cultura. “Este mundo nuevo,

SObrenamral esto es, sobrepuesto al natural se rige con el pensamiento y la libertad.™
Caso“compara las culturas Oriental y Occ:dema] encontrando en ellas concepeiones muy
v distitftas.” Bl ‘alma’ onenta] es dogméuca e 1mprogreswa Oriente persuade de su verdad que
consiste ¢n el sormetimiento del hombre a las fuerzas del cosmos. Oriente se gasta en una actitud
mistica, en éxtasis bienaventurado e iniciacién sacerdotal, todo es una quietud y muitismo que
* paraliza la voluntad. E] pensarmemo de Oriente disuelve la personalidad del yo en el cosmos
infinito. Dé'esta’ fonna se amqulla lo proplo y caracteristico de cada individuo o-cuando aspira a
identificarsé 4 unia suprema umdad c()smxca‘ :"I:a‘s vmudesT —se. declara en el Bhagavad Gita-
conducen a la hberacu’)n los vicios ala esclavltud Pero_ 1o que se. ansia es ¢l Nirvana, la

‘iberacion'de tod6 vinculo con la materia, - 'El propdsito es la abolicion del deseo, el amor, la

:: Idem., “La filosofia de la historia”, £/ Umversal 2 de junio dée ]944 Obras Complelas vol. X, apendlce p 254
Ihid., p. 255.
5 Idem Lapersona humana ¥ elEslado lalahtano 1941, Obras Completas, vol. Vl]] p. 98.
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afliccion, el bien y el mal. El que sigue a Krishna es “quien inalterable se mantiene ante el amigo
y el enemigo, en la forma y la ignominia, en el calor y en el frio, en la dicha y la pena, libre de
afecciones”™  Oriente es el lugar del despotismo politico. “En los albores de la historia, las
grandes aristocracias del Oriente clasico, ya comienzan a realizar esa libertad del 'hombre divino'
que reside en los hombres. Porque *como ha observado con profundidad Hegel- el déspota, el
autdcrata, es el Gnico libre en su pueblo esclavo. La libertad de uno solo, la sumision
incondicional de todos los demds, inauguran la historia de la libertad. No puede haber un solo
hombre libre sin que los dems aspiren a serlo.” ‘

Por el contrario, la eséncia de la cultura occidental representa el culto a la personalidad, la
accion y el pensamiento. La voluntdd del hombre es la que dirige sus deseos y sus obras. Incluso
Dios es una persona, que no pretende abolir o'negar a los hombres. En Occidente, la ciencia y la
’técm'ca han permitido dominar las fuerzas del universo. El que tiene el saber tiene el poder, habia
dicho Bacon. Océ;idente defiende un espiritualismo personal y la fuerza de la voluntad de vivir
A diferencia de Oriente, Occidente ‘es la cuna de la.libertad, el progreso y el escepticismo. “El

Oriente es la patria del despotismo; el Occidente la cuna de la libertad™®".

Mientras que en
Oriente la necesidad es una ley impersonal, en Occidente la libertad es una obra personal.

| En diversos éspacios de su segunda época de reflexion, Caso establecio las relaciones entre
la cultura y la libertad. El aprecio de Caso a 1a libertad le hizo regresar una y otra vez al tema. En
su articulo “El retomo del paganismo” de 1938 habla del verdadero peligro de la libertad. “Otros
eclipses ha sufrido ya la libertad en el curso de los siglos. Pero han sido eclipses parciales; el
eclipse total no se producird nunca; a menos que, al realizarse, acabe para siempre con el fruto
constante de la personalidad incoercible: la cultura, esto es, la sintesis de los valores eternos:
verdad, belleza, justicia, santidad.””? .

De manera més detallada habla Caso de la relacion entre cultura y libertad en su obra La
persona humana y el Estado totalitario (1941). La cultura no se entiende sin la libertad y es que
s6lo en un ambiente de libertad se puede construir una cultura. “Cultura sin libertad no se concibe.
Sélo en un ambiente de libertad puede madurar la obra de la civilizaciéon. Si se suprime la

espontaneidad del centro espiritual del hombre, s¢ marchitan concomitantemente sus relaciones

8 .
1bid. .

%0 ldem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. V111, p. 213.

v Idem., Nuevos discursos a lo nacién mexicana, 1934, Obras Completas, vo. 1X, p. 123.

Idem., “El retorno del paganismo”, EI Universal, 13 de mayo de 1938, Obras Completas, vol. V111, apéndice, p.

289.
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culturales, ‘se agosta la lozania de la invencién creadora, se mutila la propia naturaleza del
esfuerzo productor 9 ~Caso asignaba a la libertad el ser una primera y fundamental condicion de
la cultura, que la hace posible. Sin la libertad no seria posible que el hombre se pueda hacer a si
mismo ni que ﬂorezca la cultura.

' Aclata Ruben R. Garcia Clarck que la cultura es resultado de la accién libre y no resultado
de la compulsxén egoista. Sln libertad no hay pensamiento ni ciencia ni cultura. “Lo que define al
compuesto humaho no es su dimension biolégica, corporal, sino su libertad, implicita en el
penéamiento, fuente de la personalidad del hombre. La libertad de pensamiento es la condicion
fundamental para realizar la cultura, por esto la politica, lejos de anularla, debe garantizarla >
De igual forma, reitera José¢ Herndndez Prado que la libertad es la condicién de la cultura y el
porqué del hombre. “Nunca debe olwdarse que 'la cultura es el sublime porqué del hombre y, si
ello es asi, entonces es improcedente erigir a la propia libertad humana y civil en fin Gltimo de
toda accion. Carece de sentido reivindicar la libertad si no es para hacer factible una existencia
personal y cultural lo méas elevada posible; una existencia como caridad.””

Caso remite a una cita de Max Scheler en que coloca a la libertad como condicion de la
cultura “La libertad, activa y personal espoﬁianeidad del centro espiritual del hombre (del hombre
en ¢l hombre), es la primera y fundamental condicién que hace posible la cultura™® El esfuerzo
de conocimiento que el hoxﬁbré. establece en la construccion de la cultura no se puede realizar sin
libertad de investigacién.z Sifi un ambiente de libertad no se puede ejercer la critica, que es el ritmo
de la ciencia. “Por tanto, nene razon Scheler cuando exige la espontaneidad del centro espiritual
del hombre como condmén de la posnbnhdad de la cultura Nosotros 1o somos partidarios de
quien se llama a si mismo 'hbre pensador pero si creemos en todo pensador verdaderamente
tibre.””  También 51gtuend0 a Scheler, Caso conﬁrma que la cultura no puede definirse
dogméticamente porque su esencia es la creacion de valores. La contraria actitud a favor de la
cultura puede conducirnos al extremo de una dogmﬁtica barbarie. Por el cofitmrio Caso promueve
una cultura libre alxmemada por un espiritu de constante mnovacxén La cultura es la integracion
de valores supremos como la sanudad, la bondad, la bellem, la justicia y la verdad

" ldem., La persona kumana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. VILL, p. 18."

% Rubén R. Garcia Clarck, La filosofia de Antonio Caso (Amomo Caso y la Universidad) , p. 214.

% José Hernndez Prado, ob. cit., p. 240.

% Max Scheler, gpud, Antonio Caso La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Complesas, vol. V111,
20y 167.

BP Antonio Caso, “Las ideas politicas de Max Scheler”, EI Universal, 20 de agosto de 1937, Después en La persona

humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas vol. VIII, p. 20.
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Pero el que la libertad sea una condicion de la cultura, no significa que sea un fin en si
misma. La libertad es una condicién que hace posible la cultura, pero la libertad no es el fin de la
cultura, sino su medio. La libertad es un medio propicio para el logro de los bienes de cultura y no
un fin en si misma. “Pero, si por ser la libertad don brecioso, condicion ineludible del
: perfeocionamien'to”},xmnano, se pretende poner el medio sobre el fin, subordinando la cultura a la
democracia y la libertad, engendrase el monstruoso efecto de hacer que carezca de sentido la
trinidad de Simmel: deseo, medio, Jin. Lo que se desea es 1a libertad y la democracia para el bien,
‘ 'y para la verdad, pz‘ara la justicia, la belleza y la santidad, pero no tiene sentido (porque no es lo
‘ que se desea), la constriccién de los supremos valores dentro de una democracia erigida en fin
ultimo. La democracia por la democracia carece de sentido. La libertad por la libertad carece,
también de sentido. En-cambio, el deseo yel medio concuerdan en el fin final: lacultura integrada
“con el esplendor de los suptemos valores.”” De manera que ni la libertad ni la'democracia son
un fin en si mismos. El fin del gobierno democratico es lograr el bienestar y felicidad de las
gentes por medio de la realizacion de los valores de cultura: verdad, justicia, belleza, santidad, etc.
“No, la libertad es un medio y no un fin, sélo se jﬁstiﬁca poniéndose al servicio de los bienes de la
cultura y de la ciencia. Libertad para todo, libertad para todos; pero siempte que ello sea el medio
de adquirir la verdad, de realizar el bien y la justicia; jaorque no nacimos para ser libres, sino para
‘ser buenos. La libertad para el mal, la libertad para el error, la democracia para el crimen, carece
:"tbtalmente de sentido.”® De no ser asi se niega al hombre su “personal espontaneidad” como
‘ éentro espiritual, segun dijo Scheler.
También en La persona humana y el Estado totalitario (19;11) comenta que la riqueza y la
libertad tienen sentido si se ponen al servicio de la cultura y el espiritu. “Pasa con la libertad lo
.{;ue con la riqueza. Acaece con el oro lo que con la democracia. La libertad es buena, es esencial,
como es bueno €l oro para la vida; pero el rico debe servir con su riqueza, lo propio qué ¢l hombre
libre con su libertad, a los fines superiores de la existencia. Sobre 12 libertad y la riqueza, estan la
verdad y el bien. jNadie es libre para ser malo! {Nadie es rico para ser infeliz! Riqueza y libertad
tienen sentido pleno, st se ponen al servicio de la cultura y del espiritu, si se juzgan medios y no
fines, si confiesan que el fin Gltimo del hombre s6lo ha de consistir en la sintesis armoniosa de los

verdaderos valores eternos.”'®

% Ydem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras Completas, vol. V11, p. 18.
® Ibid., p. 21.
™ Ibid,, p. 18.
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En El peligro del hombre (1942) Caso subray6 la estrecha relacion que habria de darse
entre libertad y cultura. La libertad es necesaria para el auge de la cultura, una y otra se implican
mutuamente. Sin libertad no se puede dar una cultura. “Jamas los hombres libres son inferiores a
los esclavos. El que ha sido educado en la libertad y para la libertad, por la cultura y para la
cultura, puede combatir en el campo de batalla como Sécrates o Temistocles, ganar la batalla de
Salamina contra los persas o ser maestro de Platon. / Por tanto, este eclipse contemporaneo de la
libertad, serd pasajero, aunque dure siglos. La verdad esti ya conquistada: no hay libertad sin
cultura, ni cultura sin libertad " Asi como el libre albedrio es un elemento esencial de la
persona, asf también la libertad civil y de conciencia conforman las premisas que habra de
defender el Estado.

Finalmente, en 1944, aparecen varios articulos en que Caso termina de afinar la relacion
entre cultura y libertad. En “Libertad y persona” escribe: “Lo axiolégico, lo ético y lo juridico,
afianza su ser sobre la conciencia de las personas, y no puede siquiera concebirse, si no se respeta
¢l origen de toda relacion social; la vida personal de cada sujeto. Por esto la cultura tiene como
ambiente propio la libertad, que es medio y fin, designio y obra, pensamiento y acto.”'® En “La
realidad social” se refiere a la cultura como una forma de conquista de la libertad. “En nuestro
intimo y constante esfuerzo, venimos edificando los hombres, sobre la naturaleza, la historia;
sobre la vida animal, la espiritual; sobre el ciego conflicto de las fuerzas cosmicas, 1a lucha y la
armonia de las sociedades humanas, jen donde cobra su cabal sentido la esencia de la cultura,
como conquista de la libertad y del ideal”'® Y termina en “Libertad ¢ igualdad” estableciendo la
relacion personal entre ser libre y ser culto. “Se vive, culturalmente, por ser libre; porque solo
siendo libre se puede ser culto.”'™

Apasionada también fue la investigacién de Caso sobre la filosofia de los valores, que se
desarrolla sobre todo en su segunda época. Aun antes de conocer los desarrollos de la nueva
teoria de los valores Caso ya habia establecido de manera implicita una tabla de valores derivado
de haber distinguido los diferentes tipos de existencia: como economia, como desinterés y como
caridad. Superior al orden biologico, esta la contemplacion desinteresada del arte y el orden de la

" Jdem , El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIIL, p. 218. Su hija, Concha Caso, decia que su
?adre solia repetir esta ultima frase (Vid. Concha Caso, Amtonio Caso. El joven y el maestro, p., 25.

% Jdem., “La libertad y la persona”, EJ Universal, 16 de junio de 1944, Obras Completas, vol. VI, apéndice, p.
382.

193 Ydem., “La realidad social”, El Universal, 23 de junio de 1944, Obras Completas, vol. VIII, apéndice, p. 386.
1 Idem., “Libertad e igualdad”, £l Universal, 28 de julio de 1944, Obras Completas, vol. VI, apéndice, p. 389.
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voluntad dirigida al bien, de la vida caritativa. Pero superior a todos ellos se encuentra ¢l orden
sobrenatural, que ya no es exclusivamente humano sino divino. Para Caso, el orden del bien tél
vez permanezca como vida csbiritual pura y libre. Rosa Krauze escribe:"‘Lé_axiologia sqpéx_ie
como valores mas altos la bondad y la santidad; la ética insiste en la autonomia de la accion que
solo alcanza él que ha sabido elegir libremente los valores supremos; en ambos casos, el hombre
se realiza 'como providencia personal’”'® En 1 autonomia de'la accion se eligen de manera libre
los valores supremos, que para Caso son la bondad y la santidad. En suma, Caso sobrevalora el
valor religioso como “preponderante en Ia conciencia de la humanidad”™ En su rﬁoménto Cé.éé
criticé los misticismos de clase y raza que sobrevaloran los pnncxpxos econémncos y: bloléglcos
sin embargo, incurre en lo mismo que critica, esto es, en sobrevalorar un factor de la vida humana
por encima de 1os otros. o
- En El acto ideatorio y la filosofia de Husserl (1946) Caso cita a Nictzsche como el
antecedente de la teorfa de los 'valbres, cuando afirma el yaior de la v1da bibl(’)gica y la capacidad
del hombre para ser poriador y creador de los valores momllcs.__Elrsuprcmo valor para Nietzsche es
el querer ser auténomo y el afirmar la vida. La valoracién es una.'creaci(')n de la voluntad
mdmdual que no debe dejarse imponer desde el exterior. _ ) ‘
Para Cristian Ehrenfels, en la estimacién del valor no se, habré de considerar solo el
sentimiento, sino las. diversas modalidades de la conmencm como el deseo cl proposno la
voluntad, etc. A un objeto le otorgamos un valor porque lo deseamos. Slguxendo a Scheler sei’iala
Caso que los va.lores no se conocen por la razén sino por la mtu1c16n cmotlva A51 ‘como la
mtehgenma va a la esencia y la voluntad revela la existencia, de la misma forma el sentimiento se
- -dirige al valor. .
Caso no niega el valor de lo (til, pero niega que el valor de lo utxl exphque en su mtegndad
la existencia y cubra todas las aspiraciones de la voluntad. Los valores econdémicos go tienen un
. valor en si, son siempre Utiles y valiosos pdra algo. Por su cardcter instrumental Ies que ]os valores
eCOnérﬁicos deben subordinarse a los valores sdpremos de la cultura, como lo bello, lo Qgerdadero,
lo santo y lo bueno. A diferencia de los vaiores instrumentales existen los valores que son valiosos
en si, como la belleza, la justicia, la buena voluntad, etc. Es claro aqui como Caso considera al
bien o a la voluntad buena como un valor intrinsecamente valioso. “La buena volunfad es

intrinsecamente buena; como la belleza, intrinsecamente hermosa; como la verdad o la

19 Rosa Krauze, La ﬁlavqfia de An;onio Caso, p. 180.
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santidad.”'® En nuestros diss, Ia produccion econdémica carece de sentido moral, porque esta en
funcidn de la codicia. Caso propone la unificacion de la economia con la moral. “Para que trabaje
sola Ia lanzadera del tejedor, es indispensable que la inteligencia humana, sirviendo a la voluntad
del hombre, sirva sobre todo a la buena voluntad. |Este es el punto en el cual la moral y la
economfa han de unificarse en su accion!™"’ La produccion economica aceptable es la del trabajo
encaminado al bien y la justicia.

Lo fmico realmente valioso y pleno de sentido es la vida personal, como lo habia dicho
Arist6teles. Serd preciso seleccionar lo mejor del hombre para la integracién de su persona. Los
valores no realizan por si solos al hombre, para ello se necesita su iniciativa propia y libre. “Sélo
¢s autdnomo y no heterénomo, el que se realiza como providencia personal.”mB El progreso real
es individual, no colectivo; el triunfo es de algunos, no de todos. A través de la historia s6lo unos
cuantos hombres se han realizado plenamente. Pero si bien la libertad es una condicién
indispensable del perfeccionamiento humano, no puede hacerse de este medio un fin. Lo
realmente importante es la libertad para la realizacién de los valores: el bien, la verdad, la justicia,
la belleza y la santidad. La libertad hace permisible la creacion de los altos valores de cultura.

Caso reconoce tres difercntes teorias sobre los valores en que se reparten los filosofos
contempordneos: el subjetivismo, el objetivismo ontolégico y el objetivismo social. Aceptaba del
subjetivismo que los valores son subjetivos en tanto nacen de las profundidades de la persona. Sin
embargo, seflala que el sujeto solo no puede determinar el valor, sino que algo debe haber en la
cosa que lo haga valer para mi. Por el contrario, para el objetivismo axiologico, el sujeto es un
mero ente receptivo del valor del objeto, el objetivismo “...suprime la autonomia de la psique
humana, le impone el reconocimiento de entidades absolutas, ininteligible:r,”m9 Para el
objetivismo, los valores valen para todo tiempo y circunstancia, de manera que lo que le queda a
la voluntad humana es plegarse a ellos ante su grandeza y presencia.

En El acto ideatorio y la filosofia de Husserl, Caso refiere algunos ejemplos de esta
relacién. Dice que desde la optica del objetivismo, el valor estético ya no seria una creacién
humana, sino una sujecion fatal del hombre al valor. Escribe Caso: “El valor estético ya no serd

1% Antonio Caso, “Economia, politica y cultura”, £ Universal, 2 de agosto de 1935. Después en La filosofta de la

cultura y el materialismo histdrico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 102.

7 Jdem., “La profecia de Aristoteles”, El Universal, 6 de marzo de 1942, Obras Completas, vol. VILL, apéndice, p.

308.

:: Idem., El concepto de la historia universal y la filosofia de los valores, 1933, Obras Completas, vol. X, p. 71.
Ibid., 48.
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creacion del hombre, sino sujecion del hombre al valor; y, lo que es mas grave, la conducta moral
se volvera un puro fatalismo, que captara el bien, si lo capta, y el mal, si lo intuye. La historia se
convierte en una pura ontologia desprovista de autonomia y libertad.”''® Bajo estas condiciones
no puede hablarse en realidad de libertad. La autonomia humana desaparece de ser cierta la tesis
del objetivismo axiologico. Si los valores son entes reales, la voluntad humana seria dependiente
de ellos, lo que terminaria por eliminarse a si misma. En tales casos el hombre ya no crearia el
valor sino que se sujetaria al mismo. Los valores pueden incorporarse en los objetos y actos pero
no pueden ser de tal manera trascendentes que enajenen la libertad del hombre.

Caso rechaza como falsas las tesis extremas del ontologismo y el subjetivismo axiol6gicos.
Para el subjetivismo, los valores son formas relativas a los sujetos. Por su parte, el objetivismo
pone el valor en el objeto y convierte al sujeto en una pura receptividad, suprimiendo su
autonomia. El valor no puede atribuirse solo a la subjetividad sino que también se refiere al objeto
dado. Los valores son el resultado de las relaciones entre un sujeto y un objeto. No hay valores sin
sujetos ni objetos. La solucion que apunta Caso al problema de los valores se encuentra en la
teoria del objetivismo social que deriva de Durkheim y la escuela sociologica francesa. El
objetivismo soctal dice que los valores se realizan en la sociedad y son una manifestacion de la
cultura. No es el individuo o el objeto sino la sociedad la medida del valor. Los valores no existen
aislados sino que son resultado de las relaciones entre las personas. Los valores son socialmente
tales. Asi, lo util es lo socialmente itil, lo bueno es lo socialmente bueno y lo bello es lo
socialmente bello. Caso generaliza diciendo que lo valioso es lo socialmente valioso. La

objetividad de los valores tiene un caracter social.

E)ESTETICA

En su segunda etapa de reflexién, Caso incorpora algunas reflexiones sobre la estética y el arte
que confirman sus ideas ya expuestas. En el “Preliminar” a sus Principios de Estética, Caso
declara que su obra tiene un carcter sintético y ecléctico en cuanto que retne diferentes doctrinas
estéticas pero bajo un principio basico que es la teoria de la intuicién creadora. Las ideas estéticas
a las que se refiere Caso derivan entre otras de Platon, la teoria del juego del positivismo, la
estética del desinterés de Kant, las teorias voluntaristas de Schopenhauer y Nietzsche, la teoria de

la intuicion de Bergson, la estética de la expresion de Croce, la teoria alemana de la proyeccion

" Idem., El acto ideatorio y la filosofia de Husserl, Obras Completas, vol. V11, p. 111.
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sentimental o einfithlung. Ademas de otvos autores como Schiller, Schelling, Fechner, Lipps y
artistas como Wagner, Tolstoi y Goethe.

Caso sigue insistiendo que el arte no responde a los principios de la existencia bioldgica. El
arte representa ser una victoria sobre las fuerzas de la vida y marca el comienzo de una existencia
superior de la persona humana, “...en este sentido —aclara Rosa Krauze- liberta al hombre de su
egoismo y lo eleva hacia fines m4s personales y nobles™!!. De manera que ante las finalidades
econOmicas, el arte ticne como esencia el desinterés.

En ambas ediciones de Principios de Estética, 1925 y 1944, refiere Caso cémo para Kant el
juego estético es el resultado de la libre asociacion de las facultades mentales. Pero para 1944 se
suprime la parte donde se da la explicacion de la frase: “...ya que no se sujetan al doble grillete de
la 16gica y Ia voluntad”™''Z.

Para Schopenhauer el drama de la voluntad humana es insaciable: Caso, como
Schopenhauer, consideraron al arte como una forma de salvacién del egoismo vital. Es en la
contemplacién estética que los hombres se liberan de los imperativos de la voluntad. Los
cultivadores del arte no les interesan los apremios de la vida y viven entregados a su suefio e ideal.
También siguiendo a Schopenhauer, dice Caso que la intuicidén estética contempla las cosas
independientemente del principio de razon. La estética de Caso convierte a la intuicion en el
6rgano del arte que ofrece conocimientos directos e inmediatos de las cosas a diferencia de los
esquemas que ofrece la razén. El artista, por la intuicién estética, contempla las cosas en sf
mismas.

Caso completa sus ideas sobre la intuicién desinteresada del arte con la teoria de la
einfihlung de Lipps y Robert Vischer para 1a cual la creacién artistica es resultado de una
proyeccién sentimental sobre lo que se intuye y admira. Asi, nos mecemos con 1as hojas de los
érboles o caemos con las gotas de agua. El espiritu se proyecta desinteresadamente en la creacion
de las obras de arte. Para la edicion de 1944 Caso sustituye en varios casos el término de
einfithlung por el de empatia. Otra importante aclaracidn es que cuando Caso se refiere a las
exteriorizaciones de la proyeccién sentimental, en ta edicion de 1925 dice que son “fatales” y
“espontanisimas™; en tanto que en la edicion de 1944 suprime el término de “fatales”, quizas

NI Rosa Krauze, ob. cit., p. 135.
Y2 Antonio Caso, Principios de Estética, 1925, p. 196,
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porque se dio cuenta que eran términos contradictorios y porque a la proyecci6n sentimental le era
mas propia la espontaneidad.

Desde su analisis de la existencia humana, Caso considero al desinterés artistico como una
liberacion de los fines egoistas de la existencia. En el arte podemos contemplar la existencia de
una manera desinteresada, en donde juegan libremente nuestras facultades, dice Kant, y se
proyecta el conjunto de las emociones psiquicas. En La persona humana y el Estado totalitario
(1941) Caso define al arte como una “regién libérrima”. Es decir que, el arte es una especie de
liberacion espiritual que tiene un proceder propio y fines especificos. En 1945, exponiendo a
Nietzsche, Caso reitera la caracteristica liberadora del arte. “El arte liberta a las cosas de
relaciones. Las ofrece en su plena individualidad a la intuicion humana. Por esto =< la
contemplacion artistica, como la creacion de las obras de arte, algo que nos saca del tiempo y nos
sitia frente a la eternidad '

En 1925, en sus Principios de Estética, Caso ya hablaba de los valores estéticos; pero no
fue sino hasta 1944 cuando incorpora las nuevas investigaciones axiologicas a sus reflexiones
estéticas. El supremo valor estético que Caso estudia es el de la belleza. En el mundo de la belleza
todo es desinterés, uno ve al mundo sélo por verlo y admirarlo, ahi la fantasia juega libremente en
la contemplacion del objeto artistico. Otro es ¢! de lo sublime que surge cuando el individuo
contempla algo superior en magnitud, poder y duracion. En él surgen sentimientos encontrados,
por una parte de pequefiez y abnegacién ante aquella grandeza; por 1a otra, de exaltacion, porque
se siente con la capacidad de elevarse al nivel de esos objetos. Los tedricos de la einfiihlung
vieron a lo sublime como una proyecciéon de la fuerza de voluntad y de accién. Para
Schopenhauer, lo sublime es resultado de una oposicién entre la intuicion estética desinteresada y
la voluntad; entre los impulsos de 1a vida y la contemplacién. Schopenhauer presenta su teoria de
lo sublime como un camino para la liberacién de los méviles constantes del deseo. Lo tragico,
como lo cdmico, es resultado de una proyeccion sentimental. La ruina de lo sublime o la caida del
héroe, por iniciativa propia o por algo ajeno a la voluntad, produce la tragedia.

En su Sociologia genética y sistematica (1927), Caso ya habia afirmado que el arte €s un
fenémeno social o aspecto del alma colectiva, como el lenguaje, 1a religion o las costumbres. En

la segunda edicion de Principios de Estética de 1944, Caso agrega un apartado en que comenta

" Idem., “Nietzsche y Dilthey”, El Universal, 16 de noviembre de 1945, Obras Compietas, vol. X, apéndice, p.
272.
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que en el arte, el hombre no se puede separar de la realidad social, é1 toma contacto con el mundo
interior y exterior por un desinterés innato. “Pero, como hemos dicho antes, el momento histdrico
de la creacion artistica hace de cada poeta, en general de cada artista, un portavoz de las
actividades colectivas, de las formas de la actividad social, y nadie puede librarse de su
imperio.”'"* Sin embargo, Caso no olvida que el carécter propio de la obra de arte siempre es lo
singular, personal y original. La originalidad de 1a obra de arte se debe a la personalidad del
artista, su talento, genio y capacidad creadora.

Pero Caso no sélo era un tedrico del arte sino un conocedor del arte mismo, especiaimente
de la poesia y 1a miisica. En Nuevos discursos a la nacién mexicana (1934) Caso comentaba que
las diversas artes, como la misica, el dibujo, la pléstica, proceden del “fuego espontaneo de la
fantasia """

Caso dio muestras siempre de su interés personal por la musica. En el articulo “Los colores
de 1a sombra” de 1940 comenta que Schopenhauer observaba que los tonos menores nos ponian
en una situacién de tristeza, cavilacion y preocupacion sentimental. En tanto que el tono mayor
“nos liberta de la opresion”. En Dramma per musica (1920) y otros escritos Caso escribié y
manifestd su interés por misicos como Beetheven, Wagner, Verdi, Debussy, Berlioz, Schumann,
Liszt, Gounod, Bach y Bizet. Caso sitia con Bach, el cambio en 1a historia del arte musical. Bach
€s un cldsico porque sus obras son eternidades sonoras que se continian con la admiracion de las
generaciones. “Dentro de la estructura de la fuga, fue libérrimo (como Dante en su fantasia
insuperada cefiida a sus proceres tercetos).”"'® Por su parte, Beethoven era 4spero pero de una
gran voluntad de bien. En “Persona y creacion” de 1943 decia de Beethoven que con la pérdida de
su oido, dependia de su recuerdo y su volumtad de crear. Beethoven hizo también una
interpretacion del Fausto que no fue deliberada sino una “...creacion espontanea y auténoma™ ",
Caso habia dicho que en Debussy 1a poesia y la musica caminaban “juntas y libres”, la musica es
auténoma respecto de otras artes. La musica de Debussy hace que el individuo pierda la
conciencia en la inconciencia, la voluntad se funda en los méviles del albedrio.

Caso también conocid y se interesd por los grandes autores de la literatura universal. En
ambas ediciones de Principios de Estética, 1925 y 1944, Caso se refiere al peculiar rasgo de los

" Idem., Principios de Estética, 1944, Obras Complesas, vol. V, p. 172.

U3 Idem., Nuevos discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras Completas, vol. 1X, p. 145,
Y Jdem., Dramma per musica, Obras Completas, vob. V, p. 180,

W' Idem, Nuevos discursos a la nacién mexicana, Obras Completas, vol. IX, p. 150.
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grandes artistas de difundirse sobre la realidad en sus creaciones. En 1925 dice que esto lo realiza
con la “espontaneidad incoercible del instinto”. Y en la edicién de 1944 cambia esta Gltima parte
de la expresion por “..de la intuicion”. Y después agrega en ambos casos que €l poeta procede
como por una posesion demoniaca o hipnotismo. En el prélogo a Poemas de la noche de José de
Jests Arrona (1946) comenta Caso que nuestra voluntad se puede convertir en esclava de un
recuerdo, en nuestra historia personal. “Imposible sera que el poeta se libre del recuerdo.”’ % Sin
embargo, como hemos visto, Caso entendi6 al arte mas bien como una liberacion respecto de las
formas inferiores de la existencia biologica.

En la edicién de 1944 de Principios de Estética, Caso agrega una tercera parte donde
incorpora una critica al arte contemporaneo. A Caso no le agradaban las formas estéticas
contemporaneas, como los del cubismo y el surrealismo. Segun Ramos, las criticas de Caso al arte
contemporaneo se deben a que se sentia aun afiliado al arte del clasicismo y ¢l romanticismo. Los
dos rasgos positivos que destaca Caso del arte contemporaneo es la fuerza y la elegancia, pero no
mas. De las caracteristicas negativas que sefiala, la primera de ellas es la geometrizacion, esto es
la proyeccion 16gica regida por conceptos, La segunda caracteristica del arte contemporaneo es el
esquematismo. El arte, dice Caso, s el asiento natural de la libertad cultural y la fantasia creadora
que sin embargo se ve rebasado por el determinismo y el esquematismo imperante en nuestra
¢poca. “En el sector donde con mas evidencia resulta notorio el esquematismo, es el campo del
arte. Porque este sector es el asiento humano de la libertad cultural, de la fantasia creadora, del

hallazgo de nuevos valores.”'"®

Los ejemplos que pone Caso para ilustrar la esquematizacion del
arte contemporaneo es el cinematografo, la fotografia y el fonégrafo. Todos ellos son una copia
esquemética de lo que la vida fue. Y la tercera cualidad es la tecnificacion, que es muestra del
predominio de Ja maquina en la civilizaciébn. En general, considera Caso que el arte
contemporaneo es decadente, reflejo también de una sociedad decadente. El arte contemporaneo
es un arte geométrico, esquematico, me<. nico, tecnocratico e irreligioso, todo ello en oposicién al
simbolo, la reflexion, el sentimiento y las nobles actitudes humanas. Sélo cuando llegue una
nueva edad humana, en que 1a vida sea espontaneidad y no guerra, también se creara un nuevo
arte.

"8 Idem, prologo a Poemas de la noche de José de Jesus Arrona, México, Imprenta Mexicana, 1946, Obras
Completas, vol. V, p. 67.
Y9 1dem., Principios de Estética, 1944, Obras Completas, vol. V, p. 165.
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Pero Caso no sélo habria reflexionado sobre la poesia sino que escribié poesia. Caso
empezd una nueva etapa de su vida intelectual escribiendo poesia, en 1931 escribe Crisopeya y en
1935, El poliptico de los dias del mar. Para Bonifaz Nufio el interés de Caso por la poesia se debe
a que quiso expresar algo que permanecia oscuro y en silencio y que no podia decirse en prosa,
por eso es quizis que para Caso la poesia era un “método de liberacion interior”. Caso seguia fiel
a la forma clésica del soneto porque vela en ella la via de una exactitud y perfeccion en la
expresion. “La forma elegida fue el soneto, era suma de combinaciones estréficas donde la mayor
libertad de las posibilidades del decir se alia con la mas exigente limitacién en nimero y en
rimo.”™  Son diversos, los temas que Caso aborda en sus poemas, habla del valor “libre y
secreto” del hombre, de sus sentimientos, tanto de sus penas como de sus alegrias. De estas
ltimas sefiala que se mueven por la conciencia y la voluntad y pone de ¢jemplos a la bondad, la
belleza, la sabiduria, etc. La poesia de Caso expresa su anhelo de vencer el mal con la accion
generosa. En Crisopeya (1931) Caso compara al hombre con algunos animales, como las aves y
llega a decir que al verlas volar anhela ser tan libre como ellas. Otro tema reiterado en la poesfa de
Caso es el de la Naturaleza, habla del sol, el mar, el atardecer y como la libertad del hombre se
subyuga a ellas o las supera.

Entre 1942-1943, Caso se ocupa en varios articulos del tema del suefio y su relacion con la
vida, que deriva hacia la idea de la fugacidad de la existencia humana. Recogi6 y estudio las
opiniones de autores diversos como Chuang-Tsé, los griegos, Shakespeare, Calderén y Cervantes.

En la idea de suefio del taoista Chuang-Tsé, el sujeto se libera de la realidad, pero no de la
propia conciencia. “En ¢l suefio, nuestro ser se liberta de la conciencia de lo que llamamos
realidad, pero no se liberta de la conciencia. Y la conciencia misma, tiende siempre a su objeto
propio: fantasia o realidad. La conciencia seria toda la realidad, si pudiera bastarse a si misma.
Pero, por encima de ella, estd el objeto eterno, el ser, estd Tao, 'universal y suprema razon'”'2! El
mundo sensible es una irrealidad, la existencia humana un suefio. Los que logran salir de esta
situacion alcanzan la beatitud eterna por ¢l Nirvana.

Calderén fue el poeta que consideré a la vida como un suefio. En su articulo “Calderon” de
octubre de 1942 dice refiriéndose a Segismundo: “Lo primero que hubo de deplorar en su cércel,
fue 1a pérdida de la libertad, que lo condujo a identificar el suefio y la existencia...;Todos disfrutan

120 Rubén Bonifaz Nufio, prologo al vol. XII de las Obras Completas de Antonio Caso, p. 15.

' Amonio Caso, “El sueho de Chuang-Tsé”, El Universal, 4 de septiembre de 1942, Obras Completas, vol. V, p.
35.
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del bien sumo de ser libres! S6lo Segismundo, con més vida que todos, con més alma, con mas

albedrio, deja de gozar del privilegio universal.”'?

Como en la prision no encontrd la forma de
ser libre, se refugi6 en la quimera y la fantasia, donde no encontr6 limites a su libertad. Después
Segismundo sale de prision para enfrentarse a la realidad, pero no encuentra diferencia entre vivir
y softar. Vamos por la vida siendo victimas de la ilusion. “Todo es lo mismo, en suma; tanto en la
libertad como en el aistamiento, en el poder como en la impotencia, en la realidad como en la
fantasia”'®  La vida es un suefio, y los suefios, suefios son. La (nica redencion al sueflo y la

inanidad de la vida, la encuentra Calderdn en la fe catolica.

22 Jdem., “Calderon”, El Universal, 9 de octubre de 1942, Obras Completas, vol. V, p. 43.
123 1bid., p. 45.
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CAPITULO VI
LA EDUCACION UNIVERSITARIA

A) FUNCIONES DE LA EDUCACION

En su segunda etapa, Caso continua sus reflexiones sobre los temas de educacién. En obras como
El peligro del hombre (1942) y en articulos como “Educar” (1946) reconoce a la filosofia de la
educacién como una “meditacion filos6fica de los problemas de la educacion”, reitera que la
educacién es un arte de fildsofos y considera a la educacidn es la parte practica de la filosofia,
porque ensefla reglas de accion para la vida. Antonio Caso juzga que la ley suprema de la
educacion es el respeto a la personalidad de quien se educa. La educaciéon debe procurar el
desarrollo integral de la persona humana, prepararla para la vida y orientar su vocacion. La
escuela es un lugar de libre discusion en que el espiritu se enaltece con el contacto sincero con
otros espiritus, en razén de ello es que la escuela debe evitar supeditarse al servicio de ideologias
sectanias como el marxismo. También Caso insistio en que la educacién debe integrar las diversas
facultades humanas, porque el hombre no es s6lo razon sino voluntad y sentimiento. Toda escuela
debe proporcionar una educacién integra! en el desarrollo de la inteligencia, la voluntad, el
sentido estético y las habilidades corporales a través del ejercicio. De igual forma, las escuelas
habrén de ensefiar que hay algo superior a los intereses de la inteligencia y es la existencia como
desinterés y la existencia como caridad, esto es, ¢l darse a los demas en la entrega generosa del
sacrificio caritativo. “Su pensamiento, sin lugar a dudas —dice Rafael Moreno-, es una teoria
pedagdgica centrada en la existencia como caridad, es decir, en la persona humana capaz de
libertad y de acciones moralmente buenas.”!

La base metafisico-antropoldgica de la educacién se encuentra en la propuesta casista de la
libertad espiritual del hombre, que resulta como uno de los datos inmediatos que revela la
conciencia, conforme a la ensefianza bergsoniana. Ahora bien, la escuela contribuira a integrar la
vida espiritual del hombre. El educador debe tener la libertad suficiente que le permitan superar

! Rafael Moreno, “Caso, su concepto de la filosofia”, en Homenaje a Antonio Caso, Stylo, p. 146.
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los dogmas que interfieren en su labor educativa. El fin de la educacion, ademas de formar con el
ejemplo, es formar la voluntad para la accidn libre, valiente y sabia. La direccion de la politica
més prudente es aquella que permite educar para la libertad. Caso concibié como absurdas las
propuestas educativas que se basan en una lista de formulas abstractas de libros de texto. La
educacién es una constante busqueda, libre, abierta y cuestionada de la verdad. En este sentido, la
funcion de la educacion consiste en liberar, no en imponer, dictar o deformar.

Caso se dio cuenta que la educacién se habia tomado como arma y vehiculo de las
ideologias sectarias que inmovilizan el pensamiento. Asi lo fue primero con €l positivismo y
después con el marxismo en la historia de la educacion en México. En El peligro del hombre
(1942), dice que sin libertad no hay cultura ni educacion. “Sin libertad no puede haber cultura;
tampoco puede haber educacion, sino corrompida en sus fundamentos; porque la educacion es una
forma o un aspecto de la cultura... Para ser culto, para saber, hay que ser libre. La libertad para la
cultura y por la cultura, es la esencia de la educacion, porque toda investigacion presupone la
espontaneidad del centro espiritual del hombre.”” La educacién tiene como direccion la
construccion de la cultura y como base a la libertad. La libertad para Ja cultura es el sélido
fundamento de una buena educacion. La educacion integral y realmente valiosa se habra de basar
en el respeto a la libertad y la personalidad de quien se educa. “La verdadera educacion se
fundamenta en el amor a la libertad y la personalidad humanas.™ En un articulo de 1943 reitera
su postura de la educacién para la libertad. “Por esto la educacién para la libertad y la
personalidad, es el solo remedio del imperialismo de la fuerza.”

Para Caso, la educacién tiene como meta el aprovechamiento de los caudales de la
sociedad. En £l peligro del hombre (1942) dice que la educacion en sus diferentes niveles debe
tener dos direcciones, hacia la nacion y hacia la humanidad. “Renegar de lo propio es obra de
renegados, pero empefiarse en educar a los nifios y a los hombres en el culto frenético de la
nacion, sin querer mirar, por encima de las fronteras, lo que otros hombres y otros pueblos estan
haciendo y elaborando (con igual derecho y prerrogativas que la propia patria), es educar contra la
libertad, para ¢l endiosamiento absurdo de la hegemonia nacional, inclinada al egoismo y al

crimen.”®  Finalmente en 1943 en articulos como “Natura y persona” y “El ministro patriota”,

2 Antoniio Caso, £t peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VIII, p. 208.
> Ibid,p. 21,
4
s

Idem., “Natura y persona”, El Universal, 14 de mayo de 1943, Obras Completas, vol. V111, apéndice, p. 349
Ildem., El peligro del hombre, 1942, Obras Completas, vol. VILL, p. 209.
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Caso retoma su critica a Vasconcelos sobre la educacion omnipotente. Sin embargo, también
propoene que de todas las fuerzas sociales esta es la Unica que esta en nuestro poder. Por eso es que
los hombres de buena voluntad habran de confiar en ella.

B) ANTONIO CASO Y LA HISTORIA DE LA UNIVERSIDAD

De los diversos niveles educativos, Caso tuvo la oportunidad de tener un contacto mas estrecho
con la Universidad de México, a la que estuvo ligado a ella desde su fundacién en 1910,
participando de manera activa en su restauracion y consolidacién. Antonio Caso ensefi6 en la
universidad, donde llegé a convertirse en un maestro reconocido por la liberalidad de sus
enseflanzas y la altura de su pensamiento. Caso defendié vigorosamente a la universidad ante
aquetlos que la vefan como trinchera de difusién de sus filiaciones ideol6gicas. Caso sofid con una
universidad convertida en el relicario de la vida académica, verdaderamente autonoma y abierta a
todo saber, porque solo asi la universidad se convertiria en fuente del enriquecimiento de la
cultura.

La Universidad de México tuvo una historia accidentada. En su articulo “Las dos ilustres
gemelas” refiere que en 1551 el emperador Carlos V firma la cédula real con la que se crearon las
universidades de México y de Lima, con los mismos “privilegios y libertades” de que gozaba la
Universidad de Salamanca. La universidad fue suprimida en el siglo XTX, pero restaurada en 1910
por la iniciativa de Justo Sierra y Ezequiel A. Chavez. En el discurso inaugural de la Universidad,
Justo Sierra® sefialaba como padrinos de Ja Universidad de México a las Universidades de Paris,
Salamanca y California. Decfa de manera especifica que la Universidad de Paris era una prueba
de que la inteligencia se fortalece si respirar el oxigeno de la libertad. Uno de los primeros
episodios en que Caso defendi6 la libertad de difusion de las ideas en la universidad fue contra el
sectarismo positivista de Agustin Aragén, quien arremeti6 contra la recién fundada Universidad
Nacional. En 1917, durante el gobiemo carrancista, Caso defendi6 Ja autonomfa universitaria. En
1923 renuncié como rector de la Universidad cuando a su parecer la Secretaria de Educacion,
encabezada por Vasconcelos, intervino en asuntos universitarios. En una entrevista ofrecida por
Caso en ese mismo aflo a Oscar Leblanc de E! Universal Hlustrado, expresaba su opinién personal
sobre los acontecimientos: “Mientras la Universidad de México no recobre su autonomia y deje
de ser juguete de arbitrariedades ministeriales, la educacién publica seguird redondeando su

¢ Justo Sierra, “Discurso en la inauguracion de la Universidad”, en Prosas, pp. 174 y ss.
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fracaso. / Se acusa a la Universidad de que 'no es digna de ser libre' y que puede convertirse en
refugio de conservadores. / ;Como puede ser digna si no es libre?”’ Caso decia entristecerle saber
que habia sido violada la autonomia universitaria, lo que significaba negarle a la Universidad su
capacidad de ser libre. Rubén R. Garcia Clarck comenta al respecto: “de aqui en adelante Caso va
a demandar con mayor intensidad la autonomia de 1a Universidad frente al Estado, lo que equivale
en su opinién a la autonomia de la cultura respecto de la politica™.

En 1929, Narciso Bassols, director de la Escuela de Derecho, dispuso la realizacion de
examenes finales escritos al término de los periodos escolares, lo que origindé una huelga
estudiantil. Pero a esta demanda ocasional se sumé la demanda central de la obtencién de una
plena autonomia para la universidad, peticion que muchos profesores y estudiantes, entre ellos
desde luego e propio Antonio Caso, habian solicitado desde tiempo atras. Para solucionar el
conflicto universitario, el presidente Emilio Portes Gil envid al Congreso de la Unién la ley que
garantizaba autonomia a la universidad. De entre la exposicion de motivos estaban los siguientes:
“La Universidad libremente resolvera sobre sus programas de estudio, sobre sus métodos de
enseffanza y sobre la aplicacion de sus fondos y recursos.” Decia también que los universitarios
participarian en el gobierno de la universidad y que el Estado le asignaria un presupuesto para su
administracién. A final de cuentas la Ley Organica de la Universidad Nacional en que se concede
legalmente una autonomia a la universidad, fue aprobada en julio de 1929. La huelga fue
levantada. El movimiento del 29 fue el punto culminante en que se cumplié el anhelo de varias
generaciones de universitarios por la autodeterminacion de la upiversidad. Detras de esta joven
generacion que logré la autonomia para la universidad se encontraba Antonio Caso, que si bien se
opuso siempre al uso de los métodos violentos, celebro Ja creacion de la nueva ley universitaria.
Al parecer de Julio Jiménez Rueda, con la aplicacion de esta ley que conseguia la autonomia
universitaria, se cumpli6 con una tradicion secular que venia de universidades como las de Paris,
Salamanca y Bolonia, consideradas comunidades de maestros y estudiantes que se gobernaban a
si mismos. Por su parte, comenta ¢! doctor Basave que “era un primer paso hacia una mayor
libertad y pureza universitarias™'®.  Sin embargo, habia ciertas limitaciones. En la propia

exposicion de motivos de ley, se decia que aunque auténoma, la universidad debfa ser una

7" Palabras de Caso en entrevista de Oscar Leblanc, en £/ Universal lustrado, 1923, p. 21.

8 Rubén R. Garcia Clarck, La filosofia de Antonio Caso (Antonio Caso yla Universidad), p. 11.

° Estela Alcantara, “El propio proyecto de creacion de la Universidad Nacional ya incluia 1a idea de autonomia” en
Gaceta, UNAM, 10 de enero del 2000, p. 11.

' Basave, Ser y guehacer de la Universidad, p. 49.
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institucién que responda a los ideales e intereses del Estado. La ley de 1929 convirtié a la
Universidad de un establecimiento oficial en una instituciéon descentralizada del Estado. El Poder
Ejecutivo federal podia intervenir en algunas decisiones como proponer ternas al Consejo
Universitario para elegir al Rector, derecho de veto sobre algunos acuerdos del Consejo y
nombrar profesores extraordinarios. “La Universidad era una institucion del Estadd, libre en su
régimen interior, pero bajo la vigilancia de la opinién publica y del gobiemo.”"!

El siguiente episodio de la defensa casista de 1a autonomia universitaria tuvo que ver con la
difusion de las ideas socialistas en México, claramente perceptible a principios de la década de los
afios treintas. Era un marxismo que se habia hecho presente no sélo en los sindicatos, sino en la
vida cultural del pais, las esferas oficiales del gobiemo y desde luego en la educacién. Diversas

_ organizaciones -obreras y estudiantiles insistieron en la necesidad de oriemtar la educacidn
nacional en beneficio de Ja clase trabajadora.

Uno de los principales difusores de las ideas socialistas en México fue Lombardo Toledano.
A pesar de ser alumno de Caso, pronto se separo de su influencia para acercarse al marxismo.
Lombardo mencioné en algin momento haberse mostrado decepcionado de las ensefianzas de
Caso cuando en su juventud, al buscar en sus catedras una explicacion a los complejos procesos
sociales, lo tnico que encontré fue una filosofia de la intuicién de bases bergsonianas y cristianas,
que s¢ olvidaba de las circunstancias sociales entorno. Lombardo comenta haber descubierto la
filosofia del materialismo dialéctico que le produjo una sensacion de luminosidad y frescura de
aire libre.

En 1930 Lombardo publica un articulo llamado “El sentido humanista de la Revolucion
mexicana”, ahi dice que 1a labor del Ateneo de 1a Juventud fue un complemento a lo que se estaba
haciendo en el campo de las armas. La libertad del espiritu fue la que animé la iniciativa armada.
La inquietud popular exigia una “libertad econdémica para lograr la libertad del espiritu”. Los
ateneistas minaron las bases ideologicas de la dictadura y contra el dogmatismo de las ciencias del
positivismo defendieron el concepto de libre albedrio, el sentido de responsabilidad, la
investigacién de los primeros principios, y ¢l acercamiento a la filosofia y las humanidades.
Ademés de haber difundido estas ideas no solo en la clase ilustrada sino que las extendieron al
pueblo, para lo cual fundaron la Universidad Popular Mexicana, primer centro de “cultura libre”

del pais. Lombardo Toledano destaca €l caracter humanista de ]a Revolucion Mexicana, que esta a

' Porfirio Mufioz Ledo, “La educacion superior”, en México, 50 afios de revolucion, p. 407,
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favor de los fueros del! espiritu y la libertad del hombre. También Lombardo subraya la
proyeccion social de las ideas de los ateneistas; reconoce que no fueron ellos los que hicieron la
revoluciéon armada, pero que si contribuyeron a demoler la ideologia del porfirismo. Por estas
ideas expresadas en 1930 es que no se justifica la critica que hizo Lombardo, cuando se muestra
decepcionado de las ensefianzas de Caso en los momentos algidos de la Revoluciéon Mexicana.

Para Lombardo, realizar la educacién socialista en sus diversos niveles haria avanzar el
proyecto de la Revolucion mexicana que se encontraba detenido. Sebastian Mayo refiere'? que
desde 1924, durante la VI convencién de la CROM (Confederacion Regional Obrera Mexicana),
Lombardo propuso la reforma al articulo tercero constitucional para darle al pais una educacion
socialista. Sin embargo, la Iglesia y el gran capital, basados en los principios liberales de la
politica nacional, defienden la libertad de ensefianza. Hasta hoy, dice Lombardo, la educacion
solo es libre de nombre porque orienta a los educandos en los resultados de la razoén y 1a.ciencia, y
en el amor a Ja patria. Para Lombardo, la escuela del proletariado no puede ser ni laica ni catélica,
sino combativa y destructora de prejuicios. La escuela no puede estar exenta de una direccion
ideolégica, debe ser dogmatica en el sentido de ser afirmativa e imperativa. De manera que no
puede dejarse al libre examen la educacion de los hombres. El proposito de Lombardo fue el tratar
de. imponer la ensefianza del socialismo en los diversos niveles escolares, desde la escuela
primaria hasta la universitaria. Estas ideas expresadas en 1924 serian ampliadas, difundidas y
retomadas, affos después, en diferentes foros de politica académica. Pero Lombardo no estaba
solo, Diversas organizaciones obreras y estudiantiles, e incluso desde el propio gobiemno,
promovian se implantase el socialismo marxista en la educacion nacional como una via para
poner -freno a la intervencién de grupos catolicos en.la ensefianza. Para Sebastian Mayo, en
Meéxico se enfrentaron dos tradiciones en el terreno educativo, una democratico-liberal y otra, més
reciente, de corte soctalista. La primera defiende entre otras cosas una libertad de ensefianza a la
manera jacobina, que es opuesta a la organizacion gremial; en tanto que la segunda promueve una
orientacién socialista de la enseffanza en la escuela, que supere la vieja tradicion liberal ante las
nuevas ideas surgidas después de la Revolucién, que defienden las causas justas del proletariado
mexicano. .

Un episodio caracteristico de la difusion del socialismo en México fue el intento de orientar

ideologicamente a las universidades del pais bajo el credo socialista, tarea encabezada por Vicente

12 Sebastian Mayo, La educacion socialista en México, p. 47 yss.
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- : Lombarde-Teledano y un sector de la-izquierda mexicana. Del-7 al 14 de septiembre de 1933 se
organizo el Primer Congreso de Universitarios Mexicanos en la Ciudad de México, en el que un
grupo de profesores de inspiraciéh marxista de la Republica y 1a ciudad capital propusieron que
las universidades del pais debian adoptar como doctrina oficial el materialismo histérico, como
una via para instaurar a largo plazo esa misma doctrina como directora de la politica nacional. El
Primer Congreso fue una asamblea nacional de rectores, profesores y estudiantes de las
universidades e institutos de ensefianza superior de diversos estados del pais. Los invitados de
‘honor fueron el presidente de-la Republica Abelardo L. -Rodriguez, el secretario de Educacion
Publica, Narciso Bassols y el resto del Cuerpo Diplomatico. Antonio Caso estuvo presente como
-miembro honorario. Los objetives-generales del Gongreso fueron- discutir problemas académicos
<+ sy adnmnistrativos-que-fuesen Gties -para la-organizacién delas universidades del pais. Algunos de
los puntos especificos a ser tratados fueron los siguientes: uniformidad de los planes de estudio,
revalidacion de estudios hechos en diversas escuelas, posicion ideol6gica de las universidades,
importancia social de la universidad, etc.

Pero el principal motivo de la controversia se dio en la mesa titulada “La posicion
ideologica de la Universidad frente a los problemas del momento. Importancia social de la
Universidad en el mundo actual”, que le toc6 presidir a Vicente Lombardo Toledano. Lombardo y
el rector de la Universidad de Guadalajara, Enrique Diaz de Leén, proponian que el materialismo
histérico debia ser la orientacion ideolégica de las Universidades del pais. Para Lombardo, las
universidades en México debian contribuir a sustituir el régimen capitalista por otro que se
proponga socializar los medios de produccion; en el bachillerato se habria de ensefiar el principio
de la identidad de los fenémenos del universo, la historia enfatizaria el hecho econémico en la
evolucion de las sociedades y la ética mostraria la necesidad del advenimiento de una sociedad sin
clases.

Caso tuvo la oportunidad de enterarse de las propuestas de la mesa sobre la orientacién
ideolégica para las universidades que presidié Lombardo Toledano, y dio a conocer sus puntos de
vista el 14 de septiembre en el aula Justo Sierra de la ENP, ante delegados adeptos en su mayoria
a la ideologfa marxista. Antonio Caso se declaré opositor a las resoluciones del Congreso de
Universitarios, en especial a la ponencia de Lombardo Toledano que pretendia instaurar al
materialismo historico como doctrina oficial de las universidades del pais. Para Caso, ¢l Congreso

de Universitarios Mexicanos se habfa reunido para amordazar al pensamiento, al pretender

212



imponer ia ensefianza oficial del materialismo historico, por lo que se opuso terminantemente a
que la universidad defendiera credo alguno de manera oficial. Caso denunciaba que la intencion
real de Lombardo, oculta en una filosofia basada en 1a naturaleza o una doctrina que defiende la
justicia social, era implantar el materialismo histérico en la conciencia de los universitarios,
aunque no lo decia con ese nombre.

Caso propuso una idea opuesta en el Congreso en la que defendia la libertad de catedra ante
la pretension de imponer la filosofia marxista como direccion ideologica en la universidad. El
proposito fundamental de su enfrentamiento al Congreso fue la defensa de la libertad de catedra,
por lo que cada catedratico estaria en libertad de exponer su personal orientacién filoséfica,
cientifica o social, dentro de los limites que marcan sus contenidos de enseflanze, la ley v ¢
respeto a las ideas de los demas. Antonio Caso se oponia a Lombardo no porque fuese marxista
sino porque pretendia hacer que todos los profesores enseffasen en el aula lo que ¢l consideraba
que era la verdad. Lo paradéjico era que el propio orden de libertad que tacitamente habfa dirigido
la educacién superior en México, ahora permitia a Lombardo proponer una sola direccién
ideoldgica pata la universidad, lo que significaba en ¢l fondo 1a desaparicion de la propia libertad.
Ademés de su oposicién a la propuesta de instaurar al marxismo como doctrina oficial de las
universidades del pais en defensa de 1a libertad de catedra, Case incorpor6 toda una concepeion
de universidad como comunidad de cultura libre que debe tener un compromiso social con las
clases desprotegidas y los problemas nacionales, misma que consideraremos de manera mas
detallada m4s adelante. Lo importante por ahora es sefialar que sus concepciones sobre la
universidad son opuestas al intento de introducir al materialismo histérico como doctrina oficial.
Antonio Caso no sélo dio la batalla dentro del Congreso en defensa de la libertad académica sino
que decidi6 la actitud de muchos maestros y estudiantes universitarios. No se le dio derecho a
voto, pero fue suficiente con sus intervenciones y su gran autoridad moral e intelectual para
definir el curso de los acontecimientos. Antonio Caso decia no estar de acuerdo con las tesis
histérica, social, econémica y filoséfica del socialismo que se pretendia instaurar en las aulas y
amenazé con renunciar a la universidad si se le obligaba a ensefiar el marxismo, mismo que
consideraba un dogma de verdad.

El Congreso de Universitarios Mexicanos aprobo entre otras conclusiones' que los centros

universitarios del pais “tienen el deber de onientar el pensamiento de la nacidn mexicana”; v que

* Véase, en Obras Completas de Antonio Caso, vol. I, p. 173.
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las universidades orientaran su trabajo hacia la “sustitucion del régimen capitalista por un sistema
que socialice los instrumentos y medios de produccion”. Cabe aclarar que buena parte de las
conclusiones aprobadas por el Primer Congreso de Universitarios Mexicanos se integraron por la
ponencia que presentd Vicente Lombardo Toledano y que proponia la ensefianza del marxismo
como orientacion ideologica de las universidades del pais, aun cuando no se usaba precisamente
ese nombre, como lo denuncié Caso. El problema no fue la “democratica” votacion final que
aprobé las propuestas de Lombardo sino que la inicial integracion de los miembros del Congreso
estuvo lejos de ser realmente representativa de los intereses de los diversos grupos universitarios
del pais.

Antonio Caso reaccioné ante las conclusiones del Primer Congreso de Universitarios
Mexicanos que defendfan una educacién marxista para las instituciones de educacion superior. Lo
que le preocupaba a Caso fue que se pretendia imponer una doctrina oficial para las universidades
del pafs, 1o que significaba poner serios limites a la libertad de pensamiento. “El advirti6 que la
tesis imponia una doctrina oficial a la Universidad mexicana y que elio significaba el acabamiento
de 1a libertad de pensar, o libertad académica, que recibia el nombre ya consagrado de la libertad
de cétedra™"* Caso se opuso a las conclusiones dadas en el Congreso, decia no estar dispuesto a
ensefiar las tesis del marxismo, porque las consideraba no solo falsas sino anticonstitucionales. Al
conocer las resoluciones que aprobaban las conclusiones de Lombardo, Caso cumplié con su
promesa de renunciar a sus cétedras, seguido por un importante grupo de profesores
universitarios.

Para entonces la universidad se convirtio en el campo de batalla de quienes defendian o
atacaban la reforma educativa. Los esfuerzos de Caso por construir una universidad humanista y
abierta a las diferentes corrientes de la cultura le hizo enfrentarse en 1933 a su discipulo Vicente
Lombardo Toledano por su intencién de querer implantar el credo marxista como orientacién de
la educacién universitaria. “Esta amenaza de nueva pérdida de libertad ante una dictadura cultural,
le mueve a salir al campo de la polémica..”” El propio Lombardo reconocié que por aquel
entonces habia comenzado una importante batalla ideolégica de grandes repercusiones, no solo en

¢l terreno educativo sino que conmovid el ambiente cultural de la nacion.

' Rafael Moreno, La Universidad de Antoriio Caso: comunidad de citura libre, p. 10.
1% Carlos Escandon, La respuesta moral en la filosofia del maestro Antonio Caso, p. 365.
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Caso habia defendido a la universidad de los resabios del positivismo y ahora no podJa
esperar a que cayera en manos del nuevo dogma del materialismo marxista. Al respecto escribe
Enrique Krauze: “En 1923 el positivismo estaba practicamente liquidado, pero nuevas tendencias
hegemoénicas y positivas comenzaban a sustituirlo: 1a burocracia estatal y un cierto dogmatismo
marxista. La Universidad era el espacio natural de nuevas campafias por la libertad de cétedra, de
expresion y de critica... De nuevo, como en 1909, Caso defiende la libertad de conciencia frente a
un dogmatismo més sugestivo, sutil y poderoso que €l positivismo. No era una moda intelectual lo
que Caso combatia en 1934. Era toda una ideologia con pretensiones de religion.”"¢

Caso estuvo ligado a la universidad aun en momentos tan dificiles como la defensa de la
autonomia universitaria y la libertad de catedra, por los afios 30s. La polémica que Caso sostuvo
contra Lombardo fue sobre la posible instauracién del marxismo como doctrina oficial de la
uni\)ersidad, “sin émbargo, el aliento fundamental de la polémica provenia, para el maestro Caso,
de Ia defensa de la libertad, no sélo como expresion fundamental de la persona humana, sino
como condicion indispensable de la cultura de México y principio institucional para las funciones
de ensefianza e investigacion de la Universidad Nacional.”"” Henriquez Urefia habia dicho que la
cfonqdisia bésica de los ateneistas fue el estimulo que Caso le dio a la libertad filosofica en la vida
universitaria. Podriamos agregar a esta idea de Henriquez Urefia que Caso realizd una segunda
defensa de la libertad filoséfica en la vida universitaria, esta vez contra el materialismo histérico.
En su pélémica contra Lombardo, Caso defendid la libertad de cédtedra y la automomia
unjversitaria, que advirtié verse amenazadas ante una oficial orientacion ideoldgica. Para Juan
Hemindez Luna “las dos posiciones mencionadas produjeron honda escision en el seno del
Congreso, perﬁléndose desde luego dos direcciones bien definidas: una a favor de la Universidad
Mhrxista, que encontrd en Lombardo Toledano su maximo ljdér y la otra partidaria de la
Uhi?ei’sidad Libre, que vio en Antonio Caso éu ideologo mas destacado.™'®

" Terminado el Congreso, 12 prensa de la ciudad se encargéd de profundizar las diferencias
entre la universidad marxista y la universidad libre. Periédicos como Excelsior y El Universal se
pronunciaron a favor de la tesis del maestro Caso que defendia la libertad de cétedra y por tanto
estaba en contra de las resoluciones del Congreso que pretendia darle una orientacion marxista a

la enseflanza universitaria. £/ Universal publica dos editoriales: “La Universidad no debe ser

16 Enrique Krauze, “Antonio Caso, el filosofo como héroe”, en Revista de la Universidad de México, p. 10.
' Rail Cardiel Reyes, Retorno a Caso, p. 113

'® Heméndez Luna, “Una jornada del maestro caso a favor de la libertad de catedra”, en Filosofla y Letras, p. 46.
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sectaria” y “La Universidad Auténoma no puede ser socialista”, donde se sostiene que la esencia
de la autonomia universitaria estd en la libertad de cétedra. También decia que la intencién de
convertir a la universidad en un centro de propaganda bolchevique es contrario al articulo tercero
constitucional, que habla de 1a ensefianza libre y laica, y que en los centros oficiales de educacion
nadie estd autorizado a imponer credo alguno. Un editorial del diario Excelsior criticé la
intervencion del Rector de la Universidad de Guadalajara de orientar a las juventudes
universitarias hacia un sectarismo radical que no admite el libre examen en la enseflanza.
Posteriormente, también publica un articulo en el cual denunciaba que los marxistas estaban
promoviendo una revolucion contra las instituciones liberales.

Por su parte, Caso y Lombardo publicaron en el Excelsior y El Universal respectivamente,
articulos donde defendian sus posturas sobre la orientacion de la Universidad. Caso publicé “El
marxismo en {a Preparatoria” (27 de septiembre), “El marxismo y la universidad contempornea”
(29 de septiembre), “Lo que va de ayer a hoy” (2 de octubre), “Las dos nobles hermanas” (5 de
octubre), “La ultima palabra” (9 de octubre), “La libertad de cétedra y la constitucién espaiiola”
(26 de octubre); algunos de los cuales se publicaron en su libro Nuevos discursos a la nacion
mexicana (1934). Lombardo escribe dos articulos, uno es “Bases de la reforma universitaria” (20
de septiembre) y “Limites de la libertad de pensamiento” (27 de septiembre). En estos escritos,
Caso se opuso nuevamente a las conclusiones del Congreso de Universitarios Mexicanos y su
pretensién por imponer el marxismo en las aulas de las universidades del pais y en cambio reitero
su postura a favor de la libertad de catedra. Decia, por ejemplo, que el Congreso de universitarios
reunido recientemente en la Ciudad de México concibié la aciaga tesis de amordazar el
pensamiento al imponer en la universidad la ensefianza del materialismo histdrico. Caso dice que
la reforma naci6 marchita porque no ha sido obra de la inteligencia ni de la voluntad que desea el
bien, sino de la politica que ofrece a los jovenes un ambiente de propaganda y el interés por la
obtencion de puestos publicos, y concluye que si el marxismo se implanta en la universidad lo
“arrancaremos de cuajo”. Por su parte, Lombardo Toledano salié en defensa de las resoluciones
de la Comisién. Atacaba la libertad de cétedra porque dice que ha sido un pretexto para ignorar
los adelantos cientificos y justificar los prejuicios del pasado. La universidad debe orientar a los
alumnos en una doctrina cientifica y filoséfica. Asi como esta orientacién fue antes catoélica y
luego positivista, ahora debia ser marxista. La universidad mexicana debe formar a un nuevo

hombre que no sea servidor del régimen capitalista.
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Después de realizado el Primer Congreso de Universitarios Mexicanos y de haberse
aprobado la orientacién ideolégica del materialismo histérico por encima de 1a tesis de la libertad
de cétedra se sucedieron protestas y acusaciones de uno-y otro bando, apoyando sus propuestas.
“La franca oposiciéon de Antonio Caso a Ja Universidad Marxista, acabd por erigirlo en una
especie de idolo de 1a libertad de catedra. Casi la mayoria de los universitarios se unifico en torno
a su pensamiento.”"

En diferentes Escuelas y Facultades hubo asambleas de estudiantes donde se discutieron las
resoluciones del Primer Congreso y las propuestas de Caso y Lombardo. Alumnos y profesores de
diversas Facultades como las de Filosofia y Letras y de Derecho y Ciencias Sociales rechazaron la
tesis marxista para la educacion universitaria y en cambio, se inclinaron por la tesis de la libertad
de catedra. Las academias de profesores de ambas facuitades coincidieron en que cada
catedratico debera exponer libre e inviolablemente su pensamiento sin més limitaciones que las
propias leyes consignen. Caso hablé de la unidad de estas dos facultades en su articulo aparecido
en Excelsior, que llevd por titulo “Las dos nobles hermanas™, en que aparece un didlogo entre la
filosofia y la jurisprudencia a favor de la libertad de catedra y en contra del marxismo. Sin duda
que Antonio Caso se sintid con la fuerza suficiente como para seguir adelante en su intencién por
echar para atras las conclusiones del Congreso Universitario al ver expresadas las diversas
opiniones publicas a favor de la libertad de catedra.

El 11 de octubre de 1933 se dio a conocer en la prensa la renuncia de los profesores de
derecho, encabezada por Antonio Caso. Después y en virtud de que Lombardo se negé a renunciar
a la direccion de la ENP, directores de diferentes Facultades y Escuelas presentaron su renuncia:
Filosofia y Letras, Medicina, Arquitectura, Comescio, Veterinaria y Odontologia. Como podemos
constatar, Antonio Caso no sélo renuncié a su cétedra sino que un grupo importante de profesores
siguieron su iniciativa. El director de la Facuitad de Derecho y Ciencias Sociales, Brito Foucher,
formula cargos en contra de Lombardo y el rector Medellin por tratar de imponer el marxismo en
la universidad. Debido a ello, el rector Medellin logré que se destituyera a Brito Foucher de su
cargo de Director de la Escuela de Derecho. Al conocer de la destituciéon de Brito Foucher, los
estudiantes de derecho reunidos en asamblea general, se pronunciaron en contra de la destitucion
de su director, apoyaron a los profesores de Derecho que habfan renunciado, se declararon en

mayoria a favor de la libertad de cdtedra y la autonomia universitaria y aprobaron una huelga

Y Ibid, p. 50.
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hasta obtener las renuncias de Medellin y Lombardo. La mafiana del 14 de octubre los estudiantes
huelguistas obligaron a Medellin a abandonar el edificio de la Rectoria. M4s tarde, ese mismo dia,
un grupo de profesores de la Universidad, entre los que se encontraban Antonio Caso, se
dirigieron a los estudiantes para pedirles serenidad y defender por una via no violenta los
principios de la autonomia universitaria y la libertad de catedra.

Caso “no era precisamente un conservador”, como lo comenta Abelardo Villegas; sin
embargo, la airada defensa que hizo de la libertad de cétedra y su oposicion a la universidad
marxista, lo convirtieron en el bastion de los universitarios conservadores, representados entre
otros por Manuel Gémez Morin y Rodulfo Brito Foucher, quienes procuraron detener los intentos
de los izquierdistas por intervenir en el 4rea educativa. Los catdlicos aprovecharon la agitacion de
la Universidad para ganarle la partida al grupo lombardista y aduefiarse de la Rectoria.
Comenzaron con desprestigiar la actuacion de Lombardo al frente de la direccién de la Escuela
Nacional Preparatoria. También atacaron al Rector Medellin por amparar las reformas marxistas
aprobadas en ¢l Primer Congreso. Promovieron la campafia de prensa en contra de 1a universidad
marxista, agitaron las conciencias de profesores y alumnos; ademés de alabar la labor de Caso
como defensor de la libertad de cétedra. Finalmente, Lombardo terminé por renunciar a su puesto
de director de la ENP, aunque aclard que ¢l seguiria pensando en dar una orientacion socialista a
la ensefianza. Enseguida, el 15 de octubre, Medellin renuncia a la rectoria de la Universidad de
Meéxico.

A raiz del conflicto universitario, el presidente Abelardo L. Rodriguez envio al Congreso de
la Unién una iniciativa para reformar el Estatuto Organico de la Universidad. La autonomia
concedida el 10 de julio de 1929 no habia sido satisfactoria para la disciplina interior y un
ambiente de concordia entre los universitarios. La nueva ley tendria como proposito garantizar la
plena autonomfa universitaria, donde el Presidente de la Repiblica ya no enviaria una tema para
elegir Rector ni podria vetar las resoluciones del Congreso Universitario. El gobierno de la
Universidad dependeria en exclusiva de los propios universitarios. Antonio Caso sabia que el
problema universitario habia pasado a manos del Estado a través del poder ejecutivo. Estaba ya en
proceso la discusion del proyecto de ley para dar plena autonomia a la Universidad. Caso se dio
clara cuenta que este era justamente el momento para presionar a la Camara de Diputados y
Senadores para aprobar el proyecto. De ahi que mostrandose mas exaltado afirmara en su articulo
“La filtima palabra” del 9 de octubre de 1933: “El Estado no tiene més que dos caminos ante el
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problema de la educacion: o acepta la libertad plena, como yo lo deseo, o impone su opinién a la
universidad.” Esto es que Caso daba a elegir entre autonomia auténtica o capilla marxista. La
nueva Ley Organica fue aprobada el 17 de octubre de 1933, en la cual el gobiemo otorgé a la
Universidad una autonomia plena, dindole a los universitarios la facultad de elegir sus propias
autoridades. Ademas, el Estado resuelve quitarle a la universidad su carécter de nacional y acordo
darle un presupuesto anual de 10 millones de pesos que administraria por su cuenta. A excepeion
de 1a entrega de ese presupuesto, el Estado cesaba todas sus relaciones con la Universidad.

El dia 18 de octubre, Antonio Caso presidi6 una asamble: de profesores y alumnos en la
cual se aceptd la nueva ley y se daba por terminado el movimicnto de huelga pero se criticaban
los escasos recursos econdmicos asignados a la Universidad. En un editorial del dia 19 en el
periédico EI Nacional, 6rgano del Partido Nacional Revolucionario, se elogiaba la aprobacion de
la nueva ley pero se preguntaba si los universitarios tendrian la preparacion suficiente para hacer
uso de la libertad que se les brindaba.

E! dia 23 se reuni6 una Asamblea controlada esta vez por los catdlicos, en la que se nombro
como Rector interino a Manuel Gémez Morin: ademas “..la Asamblea habia aprobado que el
nuevo Consejo Universitario considere como fundamental declaracién de principios de la
Universidad el de la libertad de cétedra™®'. Las clases en la Universidad se reanudaron enseguida.
Se eligieron consejeros y se instald el Consejo Universitario. Se nombré rector definitivo a
Manuel Gémez Morin.

El asunto de la autonomia universitaria se resolvié de hecho con el predominio de los
grupos conservadores catélicos encabezados por Manuel Gomez Morin. Para Porfirio Mufioz
Ledo, ¢l bando conservador se aprovechd de un principio por el que se habia luchado: la libertad
de cétedra. La Universidad 1o cayé en manos de los marxistas, pero en cambio fue entregada a los
catolicos, en especial a los jesuitas, dice Juan Hemnéndez Luna. Fueron ellos los que queniendo
sacar partido de la situacién motivaror: "sde un principio las revueltas estudiantiles. “La tesis de
la libertad de cétedra fue sustituida por la tesis de la Universidad catolica... Ni el maestro Caso
agitando 1a bandera de la libertad de catedra en contra de Lombardo y su grupo, ni e] gobierno de
don Abelardo L. Rodriguez, concediendo la autonomtfa plena a la Universidad, se dieron cuenta

cabal de que estaban entregando los destinos de la Universidad Nacicnal de México a la Iglesia

* Antorio Caso, “La aitima palabra”, Excelsior, 9 de octubre de 1933 en Obras Completas, vol. 1, p. 216.
! Sebastian Mayo, ob. cit., p. 165.
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Catdlica”® También Hemnandez Luna hace ver como es que, en el fondo, el conflicto
universitario derivado del Primer Congreso de Universitarios Mexicanos fue el resuitado no sélo
de la polémica entre dos hombres y dos maneras distintas de ver ¢l mundo, sino de dos facciones
politicas encontradas que se disputaban el poder dentro de la Universidad, la de los catdlicos
encabezados por Gémez Morin y Brito Foucher, y la de los marxistas, dirigidos por Lombardo
Toledano.

En su articulo “La libertad de cétedra y 1a Constitucién espafiola” (26 de octubre) Caso no
pudo dejar de expresar con agrado su victoria sobre los marxistas mexicanos en su intento por
imponer la orientacién ideologica socialista para las universidades de México. Caso también
mostrd su gusto por el hecho de habérsele otorgado a la universidad una plena autonomia, esto es,
una capacidad de gobierno propio que la haria independiente respecto del Estado mexicano. Caso
amparé sobre todo el derecho del hombre a pensar libremente ante los intentos dogmaticos de una
ideologia para la universidad. “Por ello fue que, con derroche de piedad, en alguna coyuntura de
acerba lucha, persuadido de que los intereses de la educacion no deben ser entregados a ningin
conventiculo, dijo a tirios y troyanos, al vencerlos él solo con la inmarcesible superioridad de su
valentia moral, que siempre son preferibles las musas por encima de cualquier otro inspiracién
que s¢ embrollan en las retrdgradas aventuras de la autocracia que con impudica arrogancia se
empefia gratuitamente en regalarnos, mediante su 'principio de autoridad’, tantos y tantos
presentes eudemonistas 'salvadores' a cambio de nuestra dignidad de hombres libres.™  El
enfrentamiento de los puntos de vista de Caso y Lombardo inclind la balanza por la libertad de
cétedra para la ensefianza universitaria en México. Caso celebraba que €] marxismo haya sido
derrotado en homenaje a la libertad de cétedra. Los marxistas han retrocedido a favor del
pensamiento libre. El sueflo de clase de los marxistas cede ente el empuje de la verdad y la
sabiduria, ante las voces que exigen no s6lo una cultura de aprovechamiento sino de integracién y
salvacién, como decfa Scheler. “Esto oyen decir —sefiala Caso refiriéndose a los idedlogos del
socialismo- y, en su acervo, no hay ya flechas que disparar contra la majestad del pensamiento

libre.”** Caso apuntaba que aun es suficientemente fuerte la tradicién de la cultura de occidente,

% juan Heméndez Luna, prologo al vol. I de las Obras Completas, de Antonio Caso, p. 232.

B Guillermo Héctor Rodriguez, “Conmemoracion del maestro Caso”, en Filosofia y Letras, p. 12.

% Antonio Caso, “Las dos nobles hermanas”, Excelsior, 5 de octubre de 1933, Obras Completas, vol. 1, p. 214.
Véase también Nuevos Discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras Compleias, vol. IX.

220



la investigacion de la verdad y la libertad de pensamiento como para que el marxismo les impidan
Su paso.

Caso habia servido a las derechas y generado una reaccion de tipo escoléstico, al dar la
batalla en el 4mbito educativo; sin embargo, dice Cardiel Reyes, Caso resulté inocente de ello y
siempre condeno la violencia. Relata Pedro Gringoire en “Antonio Caso: filésofo cristiano” que
en alguna ocasion Caso le confesd que habiéndose rescatado a la Universidad de los marxistas,
cémo era posible que ahora se le entregue a los catodlicos: “Que su lucha era realmente por la
libertad de cétedra, y no un simple y parcial antimarxismo, se vio mas tarde cuando, como
reacciébn contra los intentos de absorcidn marxista, surgié en la Universidad un movimiento

clerical con idénticas intenciones de exclusividad.”

De manera que Caso se opuso también a!
nuevo intento del clericalismo por acabar con la libertad de enseflanza. Caso dio esta batalla mas
silenciosamente aunque con igual decisién. Se lamentaba que fanaticos de diferentes bandos
pretendieran desvirtuar la actitud respetuosa hacia la libertad de pensamiento. La universidad no
puede convertirse en Sindicato ni en Iglesia, su finalidad es la de incrementar y difundir la cultura
humana.

Después del Congreso de Universitarios, Lombardo sigui6 insistiendo en su empefio por
una educacion de orientacion socialista, animado por el apoyo de algunos sectores del poder
publico. Los intentos de introducir la ensefianza socialista fracasaron en la Universidad Nacional.
Sin embargo, pronto la iniciativa de Lombardo logré penetrar en el Partido Nacional
Revolucionario y en el Congreso de 1a Unidn hasta plasmarse en las reformas al articulo tercero
constitucional. La Reforma se consumo el 13 de diciembre de 1934, dias después de que Cardenas
asumniera la presidencia. Quizds €] momento culminante de la difusion de las ideas socialistas en
Meéxico fue la modificacion del articulo tercero constitucional que establecia la educacién
socialista como obligatoria en todo el pais. Las reformas al articulo tercero modificaban la
Constitucién de 1917 que amparaba la libertad de ensefianza. El gobiemo excluyé a las
Universidades de la reforma socialista de 1934, sin duda debido a la campafia de Antonio Caso a
favor de la libertad de cétedra. Los universitarios estuvieron alerta para evitar que la Universidad
quedase afectada por las reformas al articulo tercero constitucional.

Las reformas al articulo tercero motivaron una fuerte lucha ideologica entre grupos rivales

de intelectuales. que se inclinaban a favor o en contra de la medida. En Idealismo y materialismo

B Pedro Gringoire, “Antonio Caso: filosofo cristiano”, en revista Luminar, p. 80.
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dialéctico, Francisco Zamora encuentra diferentes grupos de oposicion a las reformas al articulo
tercero constitucional. Primero, la reaccion clerical que con el pretexto de la libertad de cétedra,
encubre sus propésitos de intervenir en la educacion; segundo, los antiguos liberales que
defienden la libertad de cétedra como parte de los principios de las libertades humanas; tercero,
los radicales de izquierda quienes dicen que es dificil cambiar la superestructura ideoldgica,
cuando la infraestructura econémica sigue siendo burguesa. Zamora reconoce dificil la situacién
de la ensefianza socialista dentro de un régimen capitalista. Pero, lo importante, dice Zamora es
impedir que se pierda lo que se ha ganado, al aceptarse la orientacion socialista de la educacion
impartida por el Estado. Caso dirigi6 fuertes criticas en contra del decreto de diciembre de 1934
de reforma al articulo 3° constitucional en que se establecia que la educacién impartida por el
Estado serfa socialista, con carécter de obligatorio para todas las escuelas. Margarita Vera subraya
el carédcter impositivo de la medida: “por ende, si la educacidn socialista reclama la ensefianza de
una concepcion exacta del universo como lo seflala el articulo 3° constitucional, en modo alguno
puede imponerse una doctrina, ya que 1a busqueda de 1a verdad exige la libertad de investigacion.
Asi pues, en nombre de una concepcion cientifica no puede destruirse el fundamento mismo de la
ciencia, es decir, la libertad"™.

Sin embargo, la aplicabilidad de la reforma educativa del articulo tercero fue poco efectiva.
Los profesores de las escuelas no llegaron a enterarse de en qué consistia la ensefianza socialista.
La pretendida educaci6n socialista fue s6lo parte de una simple retérica que no respondia a una
sociedad formada en el socialismo. Samuel Ramos, en Veinte afos de educacién en México, habia
dicho que la principal falla de la educacién socialista consisti6 en no precisar su contenido
socialista,

Las reformas constitucionales al artfculo tercero no afectaron a la educacion superior, pero
en la universidad resurgieron los intentos de establecer al marxismo como una doctrina oficial con
la consiguiente supresion de la libertad de ctedra. La universidad seguia estando sujeta a las
presiones del Estado y diversos sectores sociales para imponer una educacion socialista, porque
querfan que se sometiese a las politicas generales de la educacién. Dentro del PNR (Partido
Nacional Revolucionario) se atacé duramente a la universidad y a los profesionistas egresados de
ella diciendo que sufrian de una “progresiva inadaptacién™ en una sociedad que tiende a la
sociglizacion de los servicios y a la organizacion de los trabajadores. Segin la opinién de

% Margarita Vera, prologo al vol. X de las Obras Completas de Antonio Caso, p. L.
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Cardenas en 1935, la universidad era una organizacién educativa de tipo colonial, monopolio y
privilegio de las clases acomodadas del pais. Bajo este ambiente de hostigamiento, nuevamente la
violencia politica se apodero una vez mas de la Universidad entre los afios de 1934-1935. Grupos
de burécratas de orientacion socialista sefialaban la catedra de Caso como perjudicial. Caso
abandoné nuevamente su posicién como profesor y se retiro a la vida privada. En Nuevos
discursos a la nacién mexicana (1934) Caso defendié, como era de esperarse, su postura y
advirti6 que la ensefianza dogmatica era un obstaculo a la libertad de catedra. La decision de Caso
significaba no sblo desencanto sino pobreza. Relata Carlos A. Echanove T. que aquellos afios
(1934-1935) fueron una etapa dificil de la vida personal y profesional de Caso. Caso no era un
hombre rico asi que tuvo que vender parte de sus pertenencias para sobrevivir, Alguien llamoé a
este momento “la santa pobreza de Antonio Caso”. Miguel Angel Cevallos, en “Mis recuerdos de
Antonio Caso”, comenta que en alguna ocasion Caso le revelé su deseo de alejarse de la
universidad porque cada vez perdia mas su sefiorio y se hundfa en escandalos sociales, condenaba
al Estado por impedir el libre desarrollo de Ia universidad, no dandole recursos suficientes y decia
que sus Rectores se habjan convertido mas en politicos que en educadores. “Solamente en un caso
quebrantaria su voluntario ostracismo, cuando se pretendiera nuevamente atentar contra su
libertad académica, para volver a vencer a sus enemigos los comunistas. La Universidad no la
concebia sino como una institucion libre.””’ Caso aprovecho el afio de 1934 para escribir tres
libros: El acto ideatorio, La filosofia de Husser! y Nuevos discursos a la nacion mexicana.

El Rector de la Universidad, el doctor Fernando Ocaranza, informo a sus profesores que el
gobiemo pensaba intervenir en los programas y planes de estudio universitarios. Ante las
presiones del gobierno, de grupos politicos y la carencia de recursos economicos, el Consejo
Universitario decidid suspender labores el 11 de septiembre de 1935. En ese afio, la Universidad
estuvo a punto de desaparecer debido a la miseria en que se encontraba. Profesores y estudiantes
se dividieron respecto a la decision toraada. Algunos profesores estaban a favor de la medida de
suspender labores porque asi se defendia a la autonomia y la libertad de citedra y pedian al
gobierno mayor subsidio. Otros profesores se opusieron al cierre de instalaciones. Salvador
Azuela decia estar en contra de la decision del Consejo Universitario de suspender labores sobre
todo en momentos tan dificiles para la Universidad y la cultura de la nacién. El soporte de la
Universidad es el libre examen y debe exentarse de partidarismos de izquierda o derecha. Arturo

n Miguel Angel Cevallos, “Mis recuerdos de Antorio Caso”, en el pertddico Novedades, p. 1.
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Azuela en “Evocando al maestro Caso” dice haber escrito un articulo en E! Universal
estableciendo que la Universidad debia conservar los servicios de maestros tan destacados como
Caso. Pero Caso no aceptd el apoyo que la Universidad le ofreci6 de escribir textos a cambio de
una retribuciéon econdmica mensual. Algunos otros profesores como Ezequiel A. Chévez
renunciaron a sus ctedras. E| propio Chdvez escribe: “cl Gobiemno de la Uni6n ha resuelto hacer
desparecer la libertad de cétedra y por lo mismo la autonomia universitaria desde el momento en
que sc trata de imponer a la Universidad una ensefianza dogmética como Gnico medio de
cohonestar con ella los principios de la educacion socialista prescrita por el articulo III de la
Constitucién para las escuelas primarias y secundarias, y que esta resolucién se encuentra en
abierta pugna con la conviccién que nos anima de que la ensefianza universitaria debe ser
totalmente libre... nos encontramos en la imprescindible necesidad de presentar a usted formal e
irrevocable renuncia a los puestos que tenemos a nuestro cargo en la Universidad™®.  Sin
embargo, otros aprovecharon el momento para defender sus posiciones politicas partidistas. La
Confederacion Nacional de Estudiantes decta que el conflicto se debia a la intencién de imponer a

. Ia universidad una ideologia, que los pueblos de América latina han luchado por la libertad
politica y ahora deben seguir luchando por la libertad de cétedra, porque no puede haber ciencia
sin libertad de pensamiento. Dicen defender la libertad de pensamiento y aceptar como principio
la libertad de cétedra. E]1 12 de septiembre un grupo de estudiantes de izquierda tomaron la
universidad con las peticiones de autonomia universitaria, subsidio suficiente del Estado y la
destitucion del personal docente y administrativo de tendencia clerical. Finaimente otro grupo de
estudiantes defienden la organizacion académica y estdn en contra de la intervencién de cualquier
grupo politico en la Universidad. Piden mayor subsidio, dicen que es compatible la libertad de
cétedra con el subsidio econémico y quieren evitar que se cancele el afio escolar.

En 1935 Caso defendié nuevamente a la Universidad ante los intentos del Estado de
incorporarla a la educacién socialista, de convertirla en un bastion ideolégico de la politica
transitoria. “En sus articulos periodisticos, el autor expresard, una vez mds, sus convicciones de
universitario: autonomia, libertad de cétedra y subsidio econémico como principios irreductibles

{72 El 13 de septiembre de 1935, en “Las dos ilustres gemelas” y en otros escritos

posteriores, Caso menciona que se vuelven a vivir dias penosos para la Universidad y la cultura.

entre s

% Eaequiel A. Chivez, apud, Carmen Rovira, “Ezequiel A. Chivez”, en Una aproximacion a la hisioria de las ideas
[filostficas en México. Siglo XIX y principios del XX, p. 867.
» Margarita Vera, loc. cif, p. XLIX.
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La educacién superior es presa de muchos odios, pasiones y ambiciones “...de los que ansian

poner coto a la noble y libre emision del pensamiento™°

. En los momentos actuales, dice Caso, la
Universidad se hunde, el espiritu calla, el materialismo histérico triunfa y las fuerzas politicas
imperan sobre las conciencias. Pero Caso confia en que la Universidad habra de salir una vez mas
de sus problemas para cumplir con sus fines de realizar las formas supremas de la educacion
superior. En efecto, al fin paso la etapa dolorosa. Hacia fines de 1935 Caso regreso a sus catedras
y fue nombrado nuevamente director de la Facultad de Filosofia y Letras.

A iniciativa de Antonio Caso, en 1939 el Consejo Universitario hizo una importante
reforma en que se separaron las Facultades de Ciencias y de Filosofia y Letras. Caso amaba las
humanidades pero celebraba habérsele dado una autonomia correlativa a la Facultad de Cienciag
lugar donde se desarrollaria la investigacion cientifica en México, porque es la ciencia la directora
de la civilizacion contemporanea. “La Facultad de Ciencias serd un organismo auténomo... Mas,
si la Facultad de Ciencias gozard de autonomia por su ley constitutiva, habrd de mantener,
conforme a la mente de sus fundadores, estrecha e ineludible vinculacion, con las demas
facuitades universitarias; sobre todo, con la de Filosofia y Letras.™' Sélo con el contacto entre
ambas escuelas se lograrén los fines de la educacion universitaria. Las Facultades de Filosofia y
Letras y de Ciencias formarén el nicleo solido de estudios superiores de la Universidad y de la
educacion nacional.

Por sus méntos intelectuales, Antonio Caso fue miembro fundador de El Colegio Nacional
en 1943, institucién de alta cultura en México formado a semejanza del Collége de Francia. Caso
alabé el caracter libre de El Colegio Nacional como érgano difusor de la cultura filoséfica,
literaria y cientifica de México. En ¢l Homenaje de El Colegio Nacional al maestro Antonio Caso
en 1946, Alfonso Reyes decia que el rumbo del pensamiento de Caso coincidia con el lema de El
Colegio Nacional: “Libertad para el saber”. Reyes recordaba las funciones de El Colegio
Nacional, que ¢l mismo Caso promovié y que eran la difusion de las ciencias y la alta cultura en
las voces y obras de sus promotores, a un piblico mas diverso ¢ interesado, con el oriente que
proporciona la libertad. “La libertad es nuestra ensefia, y el 'sotto voce’ o sovoz de los laboratorios
ha de proclamarse aqui delante de todos y en bien de todos. Es asi como entendemos nuestra

mision civica, y en esto seremos invariables.”™? Por su parte, comenta Jaime Torres Bodet que el

* Antonio Caso, La filosofia de la cultura y el materialismo historico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 151.
*V dem., México (Apumamientos de cultura patria), 1943, Obras Completas, vol. IX, p. 191.
2 Alfonso Reyes, en Homenaje de Ei Colegio Nacional al maestro Antonio Caso, p. 13.
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Colegio Nacional se conformé por un grupo de personalidades representativas del pensamiento, la
ciencia y la cultura en México para que tuvieran la oportunidad de expresar libremente su
pensamiento. E1 Colegio Nacional fue una de las respuestas ante las amenazas de la barbarie que
fue la Segunda guerra mundial, con las armas de la ciencia y la verdad que son el orgullo de las
democracias contemporaneas: “la verdad y la libertad, el respeto de los valores morales, la bondad
y el perdén de la inteligencia™. El Colegio Nacional representa, para la patria, la voz de
avanzada del espiritu.

No es sino hasta los afios cuarentas que el gobieno se da cuenta de la importancia de la
educacién superior. El Estado mexicano ofrece un mayor apoyo econémico a la universidad,
respetando su autonomia y libertad académicas. Por aquellos afios aumenté el niimero de
universidades en el pais y la matricula de alumnos.

Por iniciativa del Rector Alfonso Caso, el Consejo Universitario de la Universidad Nacional
de México discuti6 1a iniciativa de una nueva Ley Organica, que fue aprobada por la Camara y
expedida por el presidente Manuel Avila Camacho el 30 de diciembre de 1944 y publicada en el
diario oficial el sdbado 6 de enero de 1945. 1.a ley confirmaba la autonomia universitaria y en ella
también “._.se consagra la libertad de cétedra y de investigacion™*. Dice Guevara Niebla que Ia
nueva ley de la Universidad ha “.. ratificado su condicién auténoma y reafirmado el principio de
libertad de cétedra como regulador de la vida académica™. Se reiteraba entonces el principio de
impartir enseftanza y desarrollar investigaciones con el principio de la libertad de cétedra; ademas,
se le restituy6 a la Universidad su caricter de Nacional y se eliminé la cuota fija de 10 millones
anuales por un subsidio que actualizaria ¢l Gobierno Federal.

E1 25 de enero de 1945 Caso escribe el articulo “La Junta de Gobierno™ en el que se refiere
a las reformas hechas a la Universidad y donde sefiala que el gobierno de la Reﬁﬁblica ha dado
una ley justa a la Universidad. “Los principios de autonomia y libertad de cétedra, se incorporaron
ya, para siempre, en la ley. Este es otro de los grandes méritos que exhibe el flamante
documento.” Y para defender esos principios se ha establecido la “Junta de Gobierno”,
integrada por hombres excepcionales de diversas vocaciones. “La Universidad es una comunidad
de cultura, basada en su autonomia de accion propia y la libertad de investigacion. Estos son,

3 Jaime Torres Bodet, en Homenaje de E! Colegio Nactonal al maestro Antonio Caso, p. 25.
* Agustin Basave, ob. cit, p. 50.
3 Gilberto Guevars Niebla, Lo democracia en la calle, p. 107,

% Antonio Caso, “La Junta de Gobierno”, EI Universal, 25 de enero de 1945, Obras Completas, vol. IX, apéndice, p.
359,
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precisamente, los principios que consagra la ley, al corroborar la autonomia y la libertad de
catedra, con la existencia del nuevo drgano -la Junta de Gobierno- que velara con celo y ahinco

por su casticismo.™’

A pesar de estar a favor de la democracia como direccién politica de las
naciones contemporaneas, Caso dice en ese mismo articulo que esta forma de gobierno no es
adecuada para la Universidad y defiende la direccion de la “Junta de Gobiemo”. Por tradicién, la
forma de gobierno de 1a institucién universitaria es piramidal y son sus mejores hombres los que
deben dirigir sus destinos.

En 1945, a iniciativa del general Manuel Avila Camacho, presidente de la Repiblica, y de
Jaime Tomes Bodet, Secretario de Educacion Publica, se suprime el caracter socialista de la
educacién impartida por el Estado. Las reformas son aprobadas en el Congreso de la Uni6n en
diciembre de 1945 y publicadas después por las legislaturas de los Estados en diciembre de 1946.
De manera que la vigencia de 1a llamada educacion socialista fue de 12 afios. Caso fallece en
marzo de 1946 por lo que seguramente conocié en vida el proyecto de reforma que cancelaba la
orientacién oficial socialista de la educacion impartida y vigilada por el Estado. La iniciativa de
ley enfatiza que la educacion impartida por el Estado debia ser ajena, no contraria, a cualquier
doctrina religiosa, fanatismo y prejuicio. Se conservan los principios de una educacion laica,
democratica y nacional y se expresa que la enseflanza debe instruir “para defender la dignidad del
hombre libre”, lo mismo que la independencia de la patria y la justicia como base de la vida
internacional. Asi fue como se derogd la educacion socialista, uno de los pilares del proyecto

educativo de Cardenas y Lombardo.

C) ORIENTACION DE LA UNIVERSIDAD.
Enseguida, hablaremos en este espacio de la concepcion que tiene Caso de la universidad,
contrastandola con las opiniones de Lombardo. Nos ubicaremos sobre todo en su polémica de
1933 pero también recurriremos a alginas otras fuentes referenciales de su segunda etapa de
pensamiento.

Caso define en primera instancia a la universidad como una comunidad de cuitura. Sin
embargo, ¢! mismo aclara que hay también otras muchas comunidades culturales, como las
iglesias o los partidos politicos. Para diferenciarlas de ellas Caso sefiala que la universidad es una

comunidad cultural de investigacién y ensefianza. Y lo que se ensefia e investiga en la universidad

7 Ibid., p. 360.

227



es la ciencia y la verdad, mismas que se encuentran en constante proceso de elaboracnon La
ciencia, como la cultura se hacen abnendo las puertas al conocimiento, la 1nvest1gac1én la verdad
y la ensefianza.

En otros espacios, Caso ya se habia referido a la hbertad como una condici6n para el fin
supremo de la cultura. Al contrastar su postura sobre la umversxdad con los marxistas, dice
confirmar su “tesis sobre la necesidad de Ia libertad para el auge de la cultura™®. Aunque este
tema no es desarrollado con todo detalle en su polémica con Lombardo, esta cita nos recuerda que
para Caso, sin libei'tad no puede haber cultura, pero que la libertad se subordina al fin superior de
la cultura. La cultura no habré de tener su fm en si misma, va que se ordena en direccién al
desarrollo de la persona humana y la somedad Lo que dxstmgue al hombre del rebafio es el
mundo de los valores.

* La universidad debe ser el relicario de la cultura, por lo 'qxie Caso dice renegar de un tipo de
universidad que sea enemiga de la cultura humana. De la concepcion de universidad como
comunidad de cultura Caso agrega el rasgo de libertad como constitutiva de la universidad. La
- universidad es una comunidad de cultura libre y no puede realizar sus fines si, abdicando de la
libertad de cétedra, se le impone la ensefianza de una especifica tesis cientifica, filosofica o
religiosa. Si en la escuela, como encargada de reproducir la cultura, se instaura el dogma marxista,
tendriamos como resultado consecuente el estancamiento, la limitacion o bien la extincion de la
" propia cultura. De manera que la oposicion de Caso a la pretension de orientar a la universidad en
el socialismo significaba a final de cuentas una airada defensa de la libertad para el auge de la
cultura. Para Lombardo, en la investigacion si hay una libertad de pensamiento para corregir y
ampliar las verdades que se creen firmes; pero en la funcién normal de la ensefianza no hay
precisamente un proceso de busqueda y por tanto, no es necesaria la libertad.
Producto de su concepcion de universidad como comunidad cultural libre de investigacion
y ensefianza, Caso establece que la universidad no podrd imponer como definitivo credo o
doctrina alguna porque puede demostrarse en otro tiempo que ese credo no vale. La imposicién de
un dogma es la negaciéon de la esencia de la universidad como comunidad cultural de
investigacion y ensefianza. La idea de que la universidad no debe declarar credo alguno como
definitivo, la extrajo Caso de Justo Sierra.

3% Ydem., “Lo que va de ayer a hoy”, Excelsior, 2 de octubre de 1933, Qbras Completas, vol. 1, p. 210.
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Un hombre como Caso de espiritu universal no podia aceptar que la universidad estuviese
atada a un dogma. La universidad es una comunidad que debe encontrarse libre de una
orientacidn ideolégica determinada, por esta razon es que no puede'precon:i’zh.r credo alguno
filoséfico, social, artistico o cietitifico. Francisco Gonzalez de la Véga escribid que el grito
reiterado de Caso fue el de la libertad de'ifivestigacion y la libertad de cétedra. “La Universidad,
nos parece escuchar Ia palabra del Maestro Caso, debe estar abierta a ‘t'od'a:i’dea; pues la histoﬁg
¢std en constante ruta y la Universidad debe participar de este perenne m’ovixﬁiénté ;jue eslo qﬁe
da vida; una Universidad dogmatica, cualquiera que sea el dogma que profesé;, es una Instifucién
muerta, solo la libertad justifica 1a existencia de las Universidades. Esa fue I victoriosa lucha de
don Antonio.”*’ 'v

Desde muy joven, Caso habia definido la catégoria de persona ’Amoral. En su tesis de
abogado sostuvo que las personas morales no son’ ficticias sino que tienen una realidad social.
Para que un ser social tenga una personalidad juridica debe tener voluntad libre, y tal volumad,
que responde a intereses colectivos es la base de la personafidad jﬁ'ridica. Como comunidad .;iye
intereses para la cultura y como un ser social, la universidad tiéne una personahdad juridica
propia, esto es, una voluntad auténoma basada en la combinacién de las voluntades particulares.
Como una institucion auténoma con una finalidad propia de difusidir el conocimiento y la cultura,
es que la Universidad tiene una personalidad juridica. La universidad es una persona moral porque
es una realidad social autonoma, y como tal, no debe preconizar credo alguno como definitivo, su
labor es la investigacion y la ensefianza. o ' ._ |

Por su parte, la preocupacién de Lombardo no es la de ilegar a una nocién de uni;/ersidad,
sino cudl habra de ser la orientacion que deberd seguir. Lombardo sé opone.a una falta de
orientacion definida en la educacion universitaria que desemboque, como 1o esth haciendo, en el
caos y la anarquia de ideas y criterios distintos: Para’Lombardo, la universidad debe ofrecer una .
orientacién definida a sus estudiantes en una verdad y valores precisos, esto es, en una doctrina
oficial, cientifica y filoséfica. Orientar no significa imponer una opinién o doctrina sino enseffar
los conocimientos hasta entonces tenidos como verdaderos y no mantener diversés' Juicios
contradictorios. Aun cuando Lombardo se vale de muchas argumentaciohes que‘ enWe]vén sus.
ideas centrales, conviene decir de una vez y de manera directa que ese criterio definido en el que

estd pensando es el socialismo. La escuela socialista presidira las corrientes del pensamiento

% Francisco Gonzélez de la Vega, Antorio Caso, palabras de homenaje, p. 11.
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social en contra de la “escucla liberal” que alza la mirada hacia valores e ideales abstractos, sin
una orientacion definide y en muchos casos contradictoria. La universidad debe contribuir a
formar un hombre consciente de su realidad de injusticia social y que pugna por su
transformacién, un hombre duefio de los medios de produccion y realizado plenamente en los
productos de su trabajo; en suma, un hombre libre de las condiciones de opresién del capital.

La orientacion de la universidad que propone Lombardo debe ser una orientacion social
dirigida a la solucién de los problemas sociales vigentes, orientando las catedras hacia el estudio
del pafs, investigando su territorio, poblacién, instituciones de gobiemno, etc., para as{ motivar su
transformacion de un modo efectivo. La universidad debe ser el instrumento de una “teoria social
que s¢ cree buena” y esa teoria social es el socialismo. La socializacién de los medios de
produccion debe ser el criterio que norme y oriente la vida académica de las universidades del
pais. Replicando a Caso, dice Lombardo que no es posible hablar de “valores eternos cuando hay
miseria palpable de las masas™. Lo que urge es encontrar un remedio concreto a los problemas
sociales. Al proletariado no se le puede convencer prometiéndole una vida bienaventurada ganada
a base de sacrificios ¢ injusticias. Ademas, comenta Lombardo, el socialismo es una tesis
cientifica y no, como lo piensa Caso, una doctrina determinada.

Durante las discusiones sobre la reforma universitaria, Francisco Zamora seflala que los
antirreformistas proponen la existencia de una cultura abstracta, que no tiene relacién con la
realidad social. “Los partidarios de la libertad de cétedra afirman, desde luego, que la cultura nada
tiene que ver con las vicisitudes de la vida colectiva, que planea independientemente sobre ellas
como producto libre del espiritu humano.™*

En su Discurso en la inauguracion de 1a Universidad de 1910, Justo Sierra hacia una clara
referencia a la funcién social de la universidad. La universidad no puede ser un adoratorio de la
ciencia alejado de las pulsaciones de la vida social o que en torno de ella la nacion se desorganice.
La accion educadora de la universidad resultaré de despertar en los estudiantes el interés por la
ciencia y la pWa Sierra plantea los ideales que habran de perseguir los nuevos universitarios:
“Sois un grupo en perpetua seleccion, dentro de la sustancia popular y tenéis encomendada la
realizacién de un ideal politico y social que se resume asi: democracia y libertad ™' El joven

% Francisco Zamora, “La Universidad y la lucha de clases”, 1° de octubre de 1934, en Idealismo y materialismo
dialéctico, p. 37.

4 Tusto Sierra, loc. cit,, p. 182,
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estudiante que se consagre a la ciencia no debe perder el contacto con su tierra ni aquellos a quien
se debe.

Caso coincidira con la consigna de Sierra en decir que la universidad no debe ser un centro
de estudio que le dé la espalda a su compromiso social. Para Caso, la universidad no debe tener
un credo ni una doctrina definida como lo es el socialismo, pero si debe tener una orientacion
social. Caso se daba clara cuenta que 1a recién otorgada autonomia universitaria no significaba en
momento alguno que la universidad abandone el tratamiento de los problemas sociales. De
acuerdo a Luis Garrido, Caso “se manifestaba orgulloso de la libertad de nuestra Casa de
Estudios, pero advertia que no debia encerrarse en el egoismo de su torre de marfil, pues forma
parte de la patria mexicana™’. De manera que al igual que los otros congresistas, aceptaba
también Caso que lIa universidad si debia tener una orientacion, pero que esto no significa profesar
un dogma de verdad. Contribuir a la solucién de los problemas sociales en el cumplimiento de
postulados eternos como los de justicia y bien social es una de las funciones que la universidad
habré de tener como institucién de cultura. La universidad pertenece a la sociedad y, como tal,
su mision es la de poder comprender y contribuir a superar los problemas y miseria social de los
meXIicanos.

Antonio Caso trata de mantener en armonia la libertad de pensamiento y el respeto a la
individualidad frente a la comunidad de cultura que representa la universidad. El universitario
busca ia verdad y crea valores de manera libre, pero también reclama que estos resultados los
habra de orientar a la sociedad. Para Caso, no es posible ampararse en la libertad de catedra para
eximirse de un compromiso social. La libertad de catedra no es un derecho liberal del pasado sino
una via para que la universidad cumpla con su compromiso social. El profesor que ensefia con la
libértad de catedra se encuentra relacionado con otros individuos dentro de la sociedad y tiene la
obligacién de ayudar a la realizacién de los valores que la sociedad busca. Sierra, Caso y
Lombardo abogan porque la universidad no solo se integre a su sociedad sino que contribuya a
solucionar los problemas sociales; pero las vias de esta realizacion habran de ser diferentes,
mientras que para Lombardo la universidad cumplira su fin social a través del socialismo, para
Justo Sierra y Antonio Caso, la libertad de catedra no habra de ir en contra de las preocupaciones
de lasociedad.

2 Luis Garrido, Antonio Caso, una vida profunda, p. 126.
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Para Caso, ¢l oriente de la universidad debe ser el “nacionalismo social mexicano”, que
busque el bien de la patria. Con la combinacién de nacionalismo y busqueda de bien social, Caso
quiso ver la solucion al liberalismo individualista del pasado y al socialismo de ahora. En aquel
tiempo, como muchos intelectuales latinoamericanos, dice Harold E. Davis, Caso sinti6 una
simpatia por las doctrinas del nacional-socialismo que se difundia por el mundo, porque parecia
apuntar a la regeneracion social de las naciones. El propio Caso citaba como ejemplos a Hitler en
Alemania, a Mussolini en Italia y a Roosevelt en EU. Todos ellos hablaban de un proyecto social
que s¢ adaptase a las circunstancias de sus naciones. Si la tesis es el nacionalismo y la antitesis el
marxismo bolchevique, la sintesis sera el nacionalismo social mexicano. Pero, la postura de Caso
no era precisamente la fascista. A Caso le inspiraba més bien aquel nacionalismo que tuviese una
clara orientacién social. Sin embargo, la expresién de “nacionalismo social”, de inmediato se
asocié al nacional-socialismo, por esta razén Caso fue acusado por Lombardo de fascista y nazi.
Y si en efecto reconocid la orientacién ideologica de los sistemas fascista y nazi, pronto vendria el
desengafio. La desilusion fue inmediata porque se volvieron mis evidentes sus ataques al
totalitarismo. “Antonio Caso amaba demasiado la libertad de conciencia para no advertir
prontamente que esos sistemas eran la aniquilacion barbara de esa preciada libertad.™ En los
mismos Nuevos discursos a la nacidn mexicana (1934) decia que la gente no era feliz bajo el
régimen de Mussolini. Ya desde antes debié revelérsele a Caso el cardcter opresor del fascismo y
¢l nazismo, y si llegd a tener dudas, ia guerra se las disiparfa. Si su pronunciamiento a favor del
nacionalismo social fue un equivoco, por la propaganda hecha, pudo rectificar. Y esa rectificacion
la hizo en La persona humana y el Estado totalitario (1941). Ahi afirmé sus convicciones
democraticas en oposicién a todo totalitarismo. Pocos intelectuales mexicanos combatirian tanto
las ideas de Hitler y Mussolini como Caso. Sin embargo, aun cuando la expresion utilizada por
Caso no fue muy feliz, lo importante era entender a qué se referia con ella y era que la
Universidad habia de tener en cuenta como orientacién social, la solucién de los problemas
nacionales.

D) TRES PRINCIPIOS DE LA UNIVERSIDAD
La universidad conseguiré sus fines de incrementar el saber y conservar la cultura en el
cumplimiento que tenge de sus principios fundamentales que para Caso son el subsidio

¥ Pedro Gringoire, art. cit., p. 77.
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econémico, la autonomia y la libertad de catedra. Caso establece para el Estado la obligacién de
aportar a la universidad los recursos econémicos suficientes para la realizacion de sus fines. Una
universidad sin recursos suficientes no puede cumplir con sus fines de conservacién y generacion
de cultura. El tnico vinculo que Caso aceptd de la universidad con el Estado es el economico.
Ahora expondremos mas en detalle las argumentaciones de Caso a favor de la autonomia
universitaria y la libertad de catedra.

Ya en el aflo de 1881, Justo Sierra promovié la idea de una Universidad Nacional que fuese
autonoma y libre en sus funciones académicas. Sin embargo, el propio Sierra no propuso la
autonomia total para la Universidad porque el Estado debia vigilar que ésta cumpliese con los
fines para la cual fue constituida. En 1910 Sierra logré la fundacion de la Universidad Nacional
con una cierta autonomia interna. En su discurso inaugural de la Universidad de México en 1910,
escribe Sierra: “un espiritu laico reina en nuestras escuelas; aqui, por circunstancias peculiares de
nuestra historia y de nuestras instituciones, el Estado no podria, sin traicionar su encarge, imponer
credo alguno; deja a todos en absoluta libertad para profesar el que les imponga, o la razén o la
fe”™. Desde Justo Sierra se le dio a la universidad el derecho a una vida independiente, aunque
no de manera absoluta porque seguia siendo una dependencia oficial. Segin testimonia Salvador
Azuela, Justo Sierra encargé a su joven discipulo, Antonio Caso, que luchase por defender a la
universidad y a la autonomia universitarias, recién constituidas.

Una primera peticion formal de autonomia la hizo Caso y un grupo de universitarios ante la
Camara de Diputados el 4 de octubre de 1917. Sin embargo, la peticion no tuvo eco. Para 1923
entra en conflicto con el Secretario de Educaciéon Piblica, José Vasconcelos, por tratar de
inmiscuirse en asuntos que competen a la Universidad. Para 1933, con motivo del Prnimer
Congreso de Universitarios Mexicanos, Caso debi6 aclarar de manera precisa su nocién de
autonomia para la Universidad. Lombardo postulé que la Universidad de México no debe ser
plenamente auténoma, econdmica y técnicamente porque dependera de la orientacién que le de €l
Estado. Por su parte, Caso respondié a una tradicién tacita en la historia de la educacién superior
en México que se movia naturalmente en la libertad académica, por lo que tuvo que chocar con
los intentos a favor de la educacién marxista. “El significado real del principio de la libertad

académica como pivote de la vida universitaria de México, fue o que no se logré destruir

“ Justo Sierra, loc. cit., p. 187,
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entonces.™  Caso fue un defensor de la autonomia universitaria ante los intentos por parte del
Estado y de un grupo de idedlogos de izquierda para someterla a una direccion ideolégica. Mario
de la Cueva comentaba: “quienes tuvimos la fortuna de escuchar las lecciones de filosofia y
sociologia, sobre todo, quienes vimos actuar al maestro en defensa de la autonomia universitaria,
comprendemos ahora la exaltacion de la libertad ™ Como educador de las jévenes generaciones,
Caso sinti6 el deber de defender la libertad académica de la universidad.

Autonomia significaba para Caso que la universidad debia tener la facultad de poderse
gobernar a si misma. La autonomia o libertad institucional es la capacidad que tiene la
universidad de ejercer su propio poder. “Por lo que mira a la idea de autonomfa universitaria, es
obvio que la esencia de la autonomia estriba en no recibir la ley de otra parte, sino de dérsela a sf
misma, a causa del propio principio soberano. Lo tnico que como cortapisa puede admitirse, es la
forma de la autonomia declarada por la ley. Pero el Estado ha proveido a la autonomia al crear,
por designio y voluntad del legistador, ¢l organismo de la Universidad como Persona Moral sui
generis™ La universidad requiere de libertad para cumplir con las tareas que le son propias. La
misién esencial de la universidad, sélo se cumpliré si tiene libertad para hacerla. Como auténoma
y libre institucionalmente, la universidad no puede ser sectaria ni preconizar credo oficial alguno.

Caso comprendia que el Estado mexicano era una constante amenaza para la autonomia
universitaria, por lo que pedia una y otra vez la no intervencion del Estado en la organizacién de
la ensefianza superior. La universidad debe guardar su independencia respecto del Estado. De su
concepeién de universidad, como comunidad de cultura libre, Caso deriva su necesidad de ser
autdnoma respecto del Estado. Ante los conflictos de 1935 dice Caso en su articulo “Consumatum
est” (1935) que la universidad puede seguir existiendo como institucién, pero pierde su
autonomia cuando el Estado le indica sus formas de vida. “La libertad de cétedra, unificada con la
idea de autonomia, desparecerd, se constreflird, se modulard en forma que responda a los fines
pedagbgicos de la polftica nacional. Esto es, la universidad no podrd asumir su autonomia, la
autonomia de su propio pensamiento. Un pensamiento exterior a €l lo cohibe por ministerio de la
ley™* Caso sefiala que no hay razon suficiente como para que el Estado intervenga en la

" Sebastiin Mayo, ob. cit., p. 102.

* Mario de la Cueva, prolego al vol. VIII de las Obras Completas de Antorio Caso, p. XX.

7 Antonio Caso, “Las bases de la Universidad Auténoma™, 4 de octubre de 1935, en La filasofia de la cultura y el
materialismo histérico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 158.

% Idem., “Consumatum est’, El Universal, 20 de septiembre de 1935. Después en La filosofia de la cultura y el
materialismo histdrico, 1936, Obras Compietas, vol. X, p. 152.
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ensefianza superior. “Por tanto, eé indudable que, al sujetarse la catedra universitaria a una
propaganda politica, dejara de ser auténoma, y si la cétedra deja de ser autébnoma, la Universidad
misma perdera su autonomia.” Por esa razén es que Caso sentencia que ia universidad al perder
su autonomia, dejaria de existir en la intimidad de la conciencia de los universitarios. Si ahora se
suprime la autonomia universitaria, estaremos poniendo obstaculos a su libertad futura. Hay pues
una equivocada perspectiva de direccion que quiere darsele a la Universidad Auténoma de
Meéxico, y que siendo ésta contraria a la libertad de pensamiento se constituye en un obstaculo
para la civilizacién mexicana. 10s universitarios no estan en contra de régimen politico alguno,
sino que solo quieren cumpiir con su deber de ensefiar y aprender para beneficio propio y de la
nacion. Para que la unversidad cumpla con su mision de difundir el conocimiento y la
investigacion cientificas, debe ser auténoma. La intromisién del Estado la considera Caso
humillante para la vida intelectual porque profana el conocimiento y la meditacién. Caso se
preguntaba para qué conocer y para qué investigar si previamente una ley impone una verdad o
dogma a creer. Si el Estado dirige los destinos de la universidad, la cultura declina en vez de
mejorar. La cultura se desarrolla en la creacién libre de valores y no en los dictados de un Estado
soberano. La autonomia de la universidad respecto del Estado representa en el fondo el respeto de
la cuttura en relacién a la politica. El Estado no debera imponer a la universidad la ensefianza de
una ideologia oficial. La universidad impartira una cultura superior diferente e independiente de fa
que imparte €l Estado. Caso respeta la disposicion constitucional en tanto hace al Estado
responsable de la educacion basica en México, pero los universitarios deben ser libres para buscar
por si mismos la verdad.

El Estado debe garantizar a la universidad una autonomia suficiente para cumplir con su
tarea de difusién y reproduccion de la cultura. En cuanto a la relacion entre universidad y politica,
el Estado debe garantizar la autonomia universitaria y la libertad de cétedra. La ideologia de la
universidad no seré la que dicte un régimen sino la que ella misma se asigne. En “La libertad de
cétedra y la Constitucion espafiola” del 28 de octubre de 1933 Caso escribe que la Universidad es
ahora mas auténticamente autonoma al rechazarse el pretendido dogma <= los sectarios marxistas.
“Hoy la Universidad es de verss autbnoma™  Desde su posicién de universitario, Caso logré la

autonomfa de la universidad en relacion al Estado. En los Nuevos discursos a la nacién mexicana

¥ Ibid, p. 153.

% Idem., “Libertad de catedra y la Consiitucion espafiola”, Excelsiar, 28 de octubre de 1933, Obras Completas, vol.
I, p. 219. Véase también Nuevos Discursos a la nacion mexicana, Obras Comyletas, vol. IX.
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(1934), Caso celebraba habérsele dado a la universidad su autonomia: “El pasado reciente ha
muerto. Hoy la Universidad es de veras autonoma. Antes no fue opulenta y era esclava. Nosotros,
que tantas veces rompimos con la tradicién, ahora vamos a reanudarla. El Estado nos da la
oportunidad de hacerlo. Nuestra Universidad es tan libre como las grandes instituciones de la
Edad Media.™' Pero la independencia de la universidad respecto al Estado no significa, como ya
vimos, que la universidad se ponga al margen de ios problemas nacionales o que la universidad
sea contraria al Estado.

El tercero de los principios de la universidad y en el que mas abundaremos es el de la
libertad de cétedra. En la defensa que hace de la libertad de catedra, Caso eché mano de autores
como Francisco Giner de los Rios, Gabino Barreda y Justo Sierra, de los cuales aprendi6 que en la
cultura no caben dogmas, férmulas definitivas ni esquemas. En concreto, Antonio Caso
profundiza en la linea de ideas de Justo Sierra respecto a la Universidad Nacional de México
inaugurada en 1910, sobre todo cuando Caso habla de la Universidad entendiéndola como una
comunidad de cultura libre y como un espacio para 1a libertad de catedra.

Antonio Caso habia demostrado a partir de los argumentos que le ofrecia el espiritualismo
francés contemporaneo que el hombre es por naturaleza un espiritu libre y como ser espiritual
libre, su pensamiento también lo es. Asi que el caracter libre del pensamiento humano depende de
la naturaleza espiritual libre del hombre. Desde su punto de vista, no es posible “apartar la libertad
del pensamiento” porque ambos se implican mutuamente. Tal vez las palabras puedan ser
obligadas a confesar tesis diversas al propio pensamiento, pero éste es en definitiva libre. “Pensar
sin libertad es una contradiccién manifiesta. En 1a economia del espiritu humano, el pensamiento
y la libertad se unifican. El que investiga, si piensa, duda, se convence o disuade; y si no fuese
libre ni duda, ni investiga, ni piensa ni concluye. La libertad es la respiracién del pensador. Asi
como es imposible volar sin aire, es imposible pensar fuera de un ambiente de libertad.”*> La
autonomia de la conciencia, dice Caso, nace de la rebeldia individual y en tanto exista un
pensador sincero no desaparecera la libertad de conciencia entre los individuos y las naciones.

Caso citaba las palabras de san Agustin que muestran la necesidad de la libertad en la

' Idem., Nuevos discursos a la nacién mexicana, 1934, Obras Completas, vol. IX, p. 120.

52 Idem., “La libertad de cétedra y la Constitucion espaiiola”, Excelsior, 28 de octubre de 1933, primera polémica
contra Lombardo, Obras Completas, vol. 1, p. 218. Después en Nuevos discursos a la nacidn mexicana, Obras
Completas, vol. IX.
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investigacion: “en lo necesario, unidad; en lo dudoso, libertad; en todo, caridad™?. Refiriéndose a
los sabios colegiados del primer Congreso de Universitarios de México, Caso declara tener una

clara conviccion: “La libertad de pensamiento que siempre he podido asumir™*

. Dice Antonio
Caso refiriéndose a si mismo y a los que como é1 opinan: “todo lo cual hace ver que quien
propuso ante el congreso la tesis de la libertad de pensamiento es el (inico que tuvo la razén; por
més que en el instante de la asamblea no quisieron sus colegas concedérsela™. La universidad
debe asegurarse de respetar la libertad de la persona humana y de su pensamiento, porque en el
respeto que haga de ellas, la educacion superior contribuird a la formacion de un hombre nuevo,
cual fue la intencién reiterada de Caso.

Caso deriva la libertad de catedra a partir del derecho natural del individuo a pensar
libremente, que a su vez deriva de la demostracién que habia hecho de la naturaleza espiritual
libre del hombre. El fundamento metafisico de la libertad de catedra es la libertad espiritual del
hombre, que es el soporte a su vez de Ia libertad de pensamiento. Por eso es que la libertad de
catedra involucra en el fondo una vertiente de reflexion filoséfica. De la inseparabilidad de
pensamiento y libertad deriva la libertad de catedra. La libertad de catedra se incrusta entonces
dentro del horizonte mayor de la libertad de conciencia y la libertad espiritual humanas.

Antonio Caso fue un firme partidario de 1a libertad de catedra para la vida universitaria.
Cada vez que la veia amenazada salia en su defensa. Las intervenciones de Caso en el Congreso
de Universitarios fueron para probar que la libertad de citedra debe sustentar la vida de la
universidad y no una doctrina especifica como lo es el marxismo. Para Rafael Moreno:
“Histéricamente Caso abandera una jornada, verdaderamente nacional, a favor de la libertad de
chtedra.™® Clotilde Montoya, en Antonio Caso y la metafisica de los valores, advierte que Caso
ve a la libertad de catedra como una ensefia de paz y unidad para las tareas universitarias. Su hija,
Concha Caso, recuerda que su padre consagré su vida a la universidad porque la amé
entrafiablemente: “Le preocupé no solo su estructuraciéon académica, también luché
incansablemente por la libertad de catedra, tan dificil de mantener aun hoy en dia.””’

3 Jdem., “La (ltima palabra”, 9 de octubre de 1933, Obras Completas, vol. 1, p. 215.

5% Jdem., “Primera intervencion de Caso en contra de las conclusiones formuladas por & Congreso de
Universitarios”, 7-14 de septiembre de 1933, Obras Completas, vol. 1, p. 178.

55 Idem., “Lo que va de ayer a hoy”, Excelsior, 2 de octubre de 1933, primera polémica contra Lombardo, Obras
Completas, vol. 1, p. 212.

% Rafael Moreno, “Libertad de citedra: herencia de Caso”, en revista Los Universitarios, p. 25.

%7 Concha Caso, Antonio Caso. El joven y el maestro, p. 25.
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Aungue no es su unica nota distintiva, la libertad de catedra define a la universidad
mexicana. La esencia de la ensefianza universitaria se encuentra en la libertad. Asi lo expresa
Caso en 1935: “Analicemos la obra de la catedra para demostrar que la esencia de la ensefianza
universitaria estriba en la libertad.”™® El profesor requiere de libertad para poder ensefiar.

Caso ve a la libertad de cétedra como fundamento o razon de ser de la vida universitaria. El
fundamento de la universidad es la autonomia intelectual. “El doctor Caso sigue defendiendo la
libertad de cdtedra y la investigacion como base fundamental de la Universidad de México.”™ La
libertad de cétedra es vista por Antonio Caso, como un principio constitutivo de la vida académica
universitaria, La libertad de cétedra habrd de constituirse como el principio supremo de las
universidades del pafs. La libertad de cétedra no es factor tnico que define a la universidad pero si
uno de sus principios fundamentales, porque hace que la universidad cumpla con sus fines
sustantivos. Es decir que si bien la libertad de cétedra no hace a la universidad, la universidad sf la
necesita para lograr sus fines y pueda realizar sus actividades sustantivas. La universidad no
puede subsistir como tal en ausencia de la libertad de cétedra, por eso la libertad de catedra tiene
un valor fundamental para 1a universidad. La libertad de catedra es un principio de la vida
académica que deriva de la definicion de Universidad como comunidad de cultura. Si la
universidad es una comunidad de cultura libre, le es indispensable la libertad de catedra. Como
comunidad de cultura y persona moral, la universidad tiene como principio rector la libertad de
cétedra. De manera que de la definicidn de universidad como comunidad de cultura libre, se
desprende el principio de la libertad de cdtedra.

Para Caso, segin opinion de Rafael Moreno, ia libertad de cétedra es un derecho
institucional de la universidad, esto es que ademés de ser fundamento o razon de la vida
universitaria, la libertad de catedra es una norma o principio que regula la observancia de sus
fines. Pero Rafael Moreno distingue dos sentidos de la libertad de cétedra como principio
regulador de la universidad: “La libertad de catedra tiene dos rostros. Uno la convierte en derecho
de la misma institucién; otro apunta al derecho de los miembros de la comunidad, el profesor, el

8 Antonio Caso, “jConsumatum est!”, El Universal, 20 de septiembre de 1935. Después en La filosofia de la cultura
y el materialismo histérico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 153.
* Aurora Amaiz Amigo, Antonio Caso. Fildsofo, universitario y rector, p. 16.
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investigador, el estudiante. .. El filosofo, que es Caso, entiende esta doble libertad de catedra, la
institucional y la personal, como fundamento y a 1a vez como una regulacion de la universidad.”™®

Caso distingue entre ¢l contenido y la forma de la libertad de catedra, pero dice que uno y
otro no pueden ser separados: “...el principio de la libertad de catedra no es ‘forma sin contenido',
como lo declaran los sofistas tendenciosos y vergonzantes, sino forma y contemdo; forma por lo
que mira 2 la libertad y contenido por 1o que respecta a la cAtedra.”®! La libertad de cétedra no
puede quedarse con la mera formalidad que deriva de la facultad de pensar libremente. La libertad
de cétedra es una aplicacion de la autonomia universitana, pero la universidad no le da su
contenido a la libertad. El contenido sin la forma es lo incognoscible en si. El contenido, que es el
objeto de la ensefianza, lo proporciona la propia catedra de acuerdo a la asignatura de que se trate:
cientifica, filosofica, histérica, lingiistica, etc. La libertad de cétedra no es una forma sin
contenido. La libertad de catedra se da tanto en la forma como en el contenido de la ensefianza.
No es posible ofrecer catedras sin contenido como sin forma. El contenido sin la forma es lo
incognoscible. “Por lo cual, en conclusién, afirmamos y comprobamos que libertad de catedra es
forma y contenido, indisolublemente ligados entre si; forma por 1o que respecta a la libertad de
investigacion y contenido por lo que concierne al objeto de ella. Quod erat demostrandum.”™

La libertad de céatedra es un principio general de la universidad, pero también puede ser
explicada por sus aplicaciones en la ensefianza universitaria. La libertad de catedra es la manera
natural que el universitario tiene de ensefiar y aprender. La universidad estatuye para el
universitario el principio de la libertad de catedra, pero cuyo ejercicio corresponde a cada
universitario. La universidad debera respetar el derecho de cada profesor a la libertad de catedra,
mismo que ampara la legalidad universitaria. Asi pues, con el amparo de la autonomia
universitaria y la libertad de catedra “...cada profesor es duefio de exponer libre e inviolablemente
sus ideas™, en su ambito de competencia. En su primera intervencién en contra de las
resoluciones del Primer Congreso de Uriversitarios, Caso conclufa: “La Universidad de México

dejaria a cada profesor en libertad de enseiiar la tesis que guste, siempre que tenga competencia e

0 Rafael Moreno, “La libertad de catedra: herencia de Caso”, en reviste Las universitarios, Tbid., p. 25. Véase
también La Universidad de Antonio Caso: comunidad de cultura libre, p. 40.
' Antonio Caso, “Las bases de la Uriversidad Auténoma”, £l Universal, 4 de octubre de 1935. Después en La
leosoﬁa de la cultura y el materialismo histérico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 159

Ibid.
 Idem.,“La tltima palabra”, Excelsior, 9 de octubre de 1933, Obras Completas, vol. 1, p. 215.
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idoneidad ™ La universidad no debe declarar como obligatoriz una doctrina para todos sus
miembros, sino dejar a cada universitario el derecho de exponer libremente sus ideas y opiniones
personales. Profesores y alumnos podran discutir en la universidad problemas de interés comun,
pero cada persona sera responsable de 1a opinion que sustente. Caso defiende la libertad que cada
profesor tiene de exponer su propio pensamiento conforme a su particular orientacién ideologica.
La libertad comprende al hombre en su totalidad y de ahi que pueda expresar sus gustos e ideas
personales. Los profesores tienen una ideologia y no pueden eludir las tendencias de su época. En
la libertad de cétedra, profesores y alumnos pueden exponer su verdad u opinién sobre las cosas y
su muy particular orientacion sobre los valores de la vida. Por tanto, el profesor no puede aceptar
que se le obligue a ensefiar una determinada orientacion ideoldgica como verdadera, cuando se ha
demostrado su falsedad, dice Caso.

Caso propone finalmente que sera “libre la inscripcion en las catedras de la Universidad”,
pudiendo elegir cada alumno, de entre uno u otro catedratico de la materia, aquel que prefiera:
“cuando hubiese varios catedraticos de una misma asignatura, los estudiantes podran elegir
libremente a sus maestros™. De manera que la libertad también existe para el alumno y la
libertad del alumno consiste en que éste pueda elegir al profesor de acuerdo a su propio criterio €
inclinacién. La libertad de aprendizaje esta en relacion directa con la autonomia intelectual de los
jovenes educandos.

Caso sefialo en el Congreso de Universitarios que la universidad debe ser una institucion
abierta a todo tipo de doctrinas y escuelas, siempre y cuando se ensefien con rigor cientifico. En
tanto que no habra de seleccionarse una escuela sobre otra y que la cultura se hace con libertad
completa, la universidad habra de abrir las puertas al conocimiento, la investigacion, la verdad y
la ensefianza. El universitario en el que esta pensando Caso acepta la libertad de pensamiento de
todos. En el ejercicio de su libertad, el profesor abrira la universidad a las diversas corrientes del
conocimiento. En la universidad no habra de impedirse la difusion libre de las ideas, ni siquiera de
las ideas marxistas, de acuerdo a las convicciones de cada profesor. Pero a lo que siempre se
opuso fue a que e! marxismo se ensefiase en las aulas como doctrina oficial, postulandola
equivocamente como verdad Gltima y definitiva. La libertad de catedra no otorga la prerrogativa

de encerrarse en una manera de pensar personal, ignorando las opiniones de los deméas y los

o4 ldem., “Primera intervencion del maestro Antonio Caso en contra de las conclusiones formuladas por el Congreso
de Universitarios”, Obras Completas, vol. 1, p. 179.

6 Idem., “La Ultima palabra”, Excelsior, 9 de octubre de 1933, Qbras Completas, vol. 1, p. 215.
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avances de las ciencias; el profesor puede ensefiar conforme al propio gusto y criterio, pero
también tiene el deber de comunicar las posiciones diversas y aun las contrarias.

Recordemos de su primera etapa de pensamiento que se le debe a Caso la incorporacién de
la enseflanza de la filosofia en la Universidad fundada en 1910 bajo la iniciativa de Justo Sierra
que pedia dejar libre a la filosofia, que vagaba implorante en los templos de ensefianza oficial: “Y
dejaremos libre, completamente libre, el campo de la metafisica negativa o afirmativa, al
monismo por manera igual que al pluralismo, para que nos hagan pensar y sentir, mientras
perseguimos la visién pura de esas ideas eternas que aparecen y reaparecen sin cesar en la
corriente de la vida mental: un Dios distinto del universo, un Dios inmanente en el universo, un
universo sin Dios.” 1.as aportaciones de Caso en la Universidad Nacional y 1a Escuela de Altos
Estudios iniciaron una nueva etapa del desarrollo de la filosofia en México. La filosofia debe
tener la libertad necesaria como para realizar su tarea de proporcionar los fundamentos 16gicos y
metafisicos de las ciencias y la cultura. En diferentes momentos de su carrera universitaria, Caso
se enfrenté a la pretendida imposicién de credos filosoficos. Asi como antes lo fue con el
positivismo, ahora lo era con ¢l marxismo. “Maestro de generaciones de filosofos, siempre estuvo
a favor de la libertad de cétedra y del pluralismo fifoséfico y en contra de cualquier filosofia
oficial llamese positivismo o marxismo, como sucedié- en 1933 con la instauracion de la
educacion socialista en México.”’ En defensa de la libertad de pensamiento en la universidad
fue que Caso esgrimi6 sus argumentos en contra del espiritu dogmatico que domind a corrientes
como el positivismo, el marxismo, neotomismo y neokantismo, que a su parecer tenian como base
el dogma del pensamiento, ¢l fanatismo del sentimiento y la tirania de la acciéon. Antonio Caso no
negd la introduccion en México de las nuevas corrientes de la filosofia, pero denunciaba de todas
ellas su cardcter dogmatico que imposibilita de suyo una reiterada investigacion de la verdad.

No se pueden lograr los fines de la universidad si se acepta a priori un credo o dogma
definitivo, porque cada verdad supera a otra. No es lo mismo un dogma de fe que la investigacién
razonada de la verdad, aun cundo esta no se tenga por completo. La universidad no puede
imponer dogmas a ninglin miembro de la comunidad universitaria. En oposicion al caracter

dogmatico de las modas filoséficas en México, Antonio Caso vefa la filosofia, como una

“  Justo Sierra, loc. cit., p. 188.

" Rosa Krauze, “Antonio Caso”, en Una aproximacién a la historia de las ideas filosdficas en México. Siglo X1X y
principios del XX, p. 921.
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investigacion perenne de la verdad, lo que la convierte en un resguardo seguro ante cualquier
dogmatismo dentro de la ensefianza universitaria.

Ante los intentos de la ideologia marxista por imponerse en las aulas de la Universidad
como inquisidora del pensamiento, Caso se pregunta: “;Aboliremos en la Facultad de Filosofia y
Letras la libertad de pensamiento? ;Cesara de inspirarnos en la citedra de filosofia la majestad
augusta de la Academia platénica? ;Ya no discutiremos, peripatéticamente, por los amplios
claustros de San Ildefonso? ;Hemos de renegar del espiritualismo de Descartes, de Pascal, de
Malebranch, de tantos otros ingenios peregrinos que son lustre y omato del humano
entendimiento?®  Caso queria decir al hacerse estas interrogantes que sin la libertad de
pensamiento en las cétedras universitarias se interrumpiria definitivamente la investigacion
filosofica. Sin libertad de discusion no puede haber filosofia alguna. Con la sola direccion del
marxismo como orientacién definitiva, la filosofia desapareceria para dejar su lugar al dogma.
Seria muy penoso, sefiala Caso, sustituir las altas creaciones del conocimiento filoséfico por una
ideologia tan pobre como la marxista. Se preguntaba ademés si toda la reflexién filosofica habria
de cambiarse por tanta miseria al considerarsela como una ideologia burguesa y maldita. Si es asi,
Caso dice renegar del materialismo porque es contrario a la cultura humana y la investigacién
filoséfica.

En el articulo “La filosofia en la Universidad de México” de 1936 Caso escribe que en la
Facultad de Filosofia aparecen como principales tres corrientes de pensamiemto entre los
catedraticos:; filosofia tradicional, realismo hartmaniano e idealismo critico, corrientes que
también se desarrollan en Europa. Ante todas ellas, Caso se inclina por defender la libertad de
citedra. La filosofia deberia estar abierta a todas las corrientes de pensamiento. “La libertad de
citedra abre ante los alumnos de nuestro instituto los horizontes del pensamiento contemporaneo,
lejos de todo fanatismo rojo o blanco. jLibertad de ctedra significa independencia de las pasiones
del yugo de los prejuicios estériles, de los movimientos irracionales de 1a opinidn publica, de la
influencia de las autoridades exteriores, politicas o religiosas, que puedan oprimir la conciencial...
'Libertad de cétedra’, ha dicho Tiberghien, 'es ofrecimiento de respeto a la dignidad del
estudiante’. 'La dignidad es inseparable de la libertad moral de la hidalguia del caréacter, de la

% Antonio Caso, “Intelectualismo y materialismo”, Excelsior, 25 de abril de 1925. Después en “El marxismo y 1a
universidad contemporéanea”, Fxcelsior, 29 de septiernbre de 1933, primera polémica de Caso contra Lombardo,
Obras Completas, vol. 1, p. 208. También en Nuevos discursos a la nacién mexicana, 1934, Obras Completas, vol.
IX, p. 109.
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elevacion de la'int'élige'ncia. La dignidad del‘hombre consiste en la tolerancia. Diferir de opim'én‘ »

no es ser enemigo’.”

Caso tenia como modelo de la ensefianza universitaria a la academia
platonica en tanto que se trataba de un dislogo entre maestros y discipulos en busqueda de la
verdad. Los umversnanos debian aprender a set tolerantes al escuchar y convivir con doctrinas
opuestas '

" 'Rail Cardiél Reyes muestra la relacién de la libertad de cétedra con la cultura, en la
perspectiva de Caso. La Iibenad de .cﬁtcdra en la universidad tiene comé fin ayudar a‘ la _
construcclén de la cultura. Lo que Caso se propuso fue “mantener en alto la libertad de cétedra,_
cotno medio para la realizacion de la cultura, fin Gltimo de 1a Universidad. nT0 Temendo como fin
a la cultura, el prmcxpno con el que habra de desarrollarse Ia educacion supenor es la hbertad de
cétedra. Ca:los Escandon menciona tamblen esta relacién en Caso pero como la persona y la
cultura 16 se pueden realizar sino en la hbertacL sostiene constante y ardlentemente la libertad de
cledra como una prerrogatlva inalienable de la verdadera umvemdad”71 En efecto la ‘
onentaclén de la libertad de cétedra habré de ser hama la construcm()n de los valores de cultura
La umver51dad no solo ensefia cultura sino que la crea al buscar a cada momento valores y ‘
verdades muevas. Caso dice que combatira aquella universidad que defiende una oncntaclén
determinada de pensamiento porque s enemiga de la cultura. Lo que realmente distingue al
hormbré es su mtehgencla la energia de su voluntad dirigida al bien y el mundo de los valores La
actitud coritraria a la cultura conduce a la dogmatica barbarie.

""En la vida académica no debe haber una fuerza externa que obligue a seguir un cnteno
definido. La hbertad de cAtedra desaparece de la universidad si al profesor se le obhga a exponer
und’ doctrina &speciﬁca que se cfee verdadera. La hbertad no habra de someterse a verdades
definitivas fi admitir coaceién alguna, de otra forma 1a vida académlca se veré amenazada. La
cétedra, ¢omo el pensamiento libre, deja de existir si se le 1mpone un dogma La labor de los
educadores se cumple cuando no se definen dogmas ni se imponen tiranfas. La universidad debe it
con la’ razén la ciencia y la cultura, que mega idolos y escolasticas. “El dogmatismo en la

Umversuiad tiene, al menos, dos gravisimas consecuencms parahza el conocimiento, a la vez que

220-230, .
™ Rail Cardiel Reyes, ob. cn p. 39.
™ Carlos Escandén, ob. cit., p. 245,

& Idem., “La filogofia en la Umversldad de México™, Ef Universal, 8 de mayo de 1936 Obras Completas vol. X, p.
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destruye a la propia institucion. El conocimiento sélo puede perfeccionarse, enriquecerse si se
garantiza la libertad en la bisqueda, en la investigacion.””

La universidad debe tener dos garantias de subsistencia: la renovacion constante de la
ciencia y la filosofia, y la imposibilidad de ensefiar una sola doctrina. La libertad cultural de la
universidad consiste en su derecho a no ser limitada por una doctrina. “Sujetar la catedra
universitaria a 1a propaganda de una teoria politica o de una doctrina religiosa es matar la libertad
de pensar, es destruir la libertad de expresién. La catedra no es una tribuna politica ni es pitlpito,

1o €s mitin ni es templo.””

La libertad de catedra, como derecho del profesor, alcanza su sentido
en oposicién a la determinacién de ensefiar un credo oficial. En razon de la libertad de catedra, ni
la universidad ni los universitarios pueden aceptar una doctrina oficial. “Al contrario, ostentan la
libertad de cétedra, que lleva a no aceptar, y tampoco seguir, la orientacion oficial, pues ello
implica el derecho de pensar con libertad inviolable. Donde es manifiesto que la Universidad,
precisamente por la libertad de cétedra, no es una institucion reproductora. Lo cual equivale a

decir que no sirve al régimen prevaleciente.””*

Caso no negé el caracter ideologico de los
profesores, pero si negd que la universidad tuviese un compromiso doctrinal. Una escuela que
siga una doctrina oficial no puede ser una universidad, porque ésta rechaza de suyo las actitudes
dogméticas.

Siguiendo las palabras del profesor de derecho politico de la Universidad de Madrid, don
Nicolas Pérez Serrano, dice Caso en “La libertad de catedra y la Constitucién espafiola” de 1933
que ningin poder publico puede pisotear el principio de 1a libertad de catedra tan sagrado para
profesores y alumnos. Si una fuerza extrafia, como la de un Estado o alguna ideologia sectaria
intervienen en la direccién de las catedras universitarias, la libertad y el pensamiento desaparecen;,
pero, dice Caso, siempre volverd con mejores impetus “la libertad en la conciencia de los
individuos y las naciones” porque surge de la propia “rebeldia individual”. La libertad de catedra
significa el no aceptar como definitiva ninguna doctrina, ni siquiera la det Estado. “Si el Estado
interviene, alevoso, en la cétedra; si a la silenciosa y abnegada meditacion personal de los Pasteur
y los Berthelot, matriz de la ciencia, sustituye la ‘intromision humillante' que profana el

conocimiento; si el ambiente de la asonada popular interrumpe la obra de meditacion, si asi

™ Margarita Vera, loc. cit., p. L.

™ Juan Hernandez Luna, prologo a Obras Completas de Antonio Caso, vol. I, p. VIIL

™ Rafael Moreno, “Libertad de chtedra: herencia de Caso”, en revista Los Universitarios, p. 26. También en La
Universidad de Antonio Caso: comunidad de cultura libre, pp. 45-46.
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desapa:ece la hbermd, el pensamiento se anonada en el propio acto.”” Denun_ci.aba Caso que los
marxlstas mex1canos querian imponer sus  criterios gomo jnquisicidn al pensamiento en la

Umver51dad “Es evidente que, dentro del dogma socialista, la- libertad de catedra constituye un

obstaculo de primer orden contra la dialéctica de Marx, que fija. la organizacion definitiva del

Estado en el pn'iicipio de abolicién de las clases sociales.””® Y. se preguntaba Caso si en vez de la

hbcnad en las catedras de historia y filosofia se habria de imponer la dialéctica marxista que mos

seﬁale como subdltos del soviet. Caso ampard la libertad de catedra en oposicion:a lo que llamo

el “sectarismo m_amsta”, que pretendia imponerse como un. dogma en- la.coneiencia de los

universitarios. Caso aclaraba no ser contrario a los principios de justicia social que defendia el

marxismo; pero decia que no podia haber libertad de catedra ahi donde;se acepta al marxisme

como doctriné 6ﬁcial Al instaurarse como filosofia oficial, el marxismo cancela 14 libertad en'el. -
pensamlento y en la catedra.

Expresamente Caso sefiala que las pretensiones de Lombardo estaban dirigidas a suprimir. ¢
la libertad de catedra. En su segunda intervencion en contra de las,conclusiones del Congreso,
Caso escnbe reﬁnendose a Lombardo: “Nos decia el orador que acaba de hacer uso de la palabra.
con tanto lucmuentOA queremos que subsista la libertad de catedra, y yo no me explico como -
puede subsisti_r la libertad de catedra si se nos obliga a dar en la Universidad una ensefianza
definida: jen 'qﬁ_é consistiria esa libertad? Si yo preconizo una tesis como miembro de una
comunidad, y si ia esencia de la comunidad, como han admitido los sefiores del contra, es la
enseflanza de subordinarse al principio constitutivo de la comunidad, gqué especie de libertad .
podéis tener en la catedra?”’  Es contradictorio cuando se pretende hablar de una libertad de
cétedra si en la universidad se obliga a impartir una ensefianza determinada. De hecho, la libertad
desaparece y Lombardo no tendria ni siquiera derecho a hablar de. libertad de catedra o de -
pensamiento cuando en realidad la niega. Caso le aconseja a Lombardo. no declararse un simple
sirviente de Marx o Engels, porque vventonces negaria su propia libertad de pensamiento. Caso
opone la actitud que él mismo ha seguido a favor de la libertad de catedra con la de. Lombardo
Toledano que si’pretende mmponer un credo o tirania, identificando su-conviccién con la de la
universidad; su pbsici()n sectaria y anticientifica “privaria de esa libertad absoluta que debe tener

7 Antonio Caso, “La libertad de cétedra y la Constitucion espafiola, 1933, en Nuevos discursos a la nacion
mexicana, 1934, Obras Completas, vol. X, p. 120 :

6 Ibid, p. 118. :

m Antomo Caso, “Segunda intervencién del maestro Antonio Caso en contra de las conclusiones fonnuladas porel
Congreso de Universitarios”, Obras Completas, vol. 1, p. 182.
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(la Universidad) para juzgar los problemas sociales”™ Pueden entonces hacerse evidentes las
actitudes opuestas que Caso y Lombardo tienen en sus respectivas catedras. Caso se basa en la
libertad y la fuerza del convencimiento para someter a consideracion de los escuchas sus puntos

de vista; en tanto que Lombardo al saberse poseedor de la verdad definitiva trata de imponerla a
los demés.

Hasta aqui hemos expuesto la afirmacién positiva que Caso hace de ia libertad de citedra,

asi como sus implicaciones sociales y de cultura. Pero Caso es también consciente de los limites
de la libertad de cétedra, que enseguida los enumeramos.

1)

2)

3)

4

5)

La libertad de cétedra tiene como limites los que las normas morales y el orden publico
consignen. “La libertad de ensefianza no debe tener més limites que los que consignen las
normas referentes al orden politico y 1a moralidad.””
Cada profesor expondra libremente su personal posicion filosofica, cientifica, artistica,
social o religiosa, sin més limitaciones que las impuestas por las propias leyes. Asf lo
consign6é Caso desde el Cohgreso de universitarios: “cada catedrético expondra libre e
inviolablemente, sin mas limitaciones que los que las leyes consignen, su opinién personal
filosofica, cientifica, artistica, social o religiosa™®
Caso no se olvid6 de sefialar la responsabilidad moral que comprende el uso de la libertad
en la citedra. En la universidad, cada individuo serd “responsable de las opiniones que
sustente”. Asf pues, libertad de cétedra no significa libertingje sino asumir un compromiso
responsable de lo que se va a ensefiar.
Otro de los limites que marca Caso a la libertad de citedra es el seguimiento de los
programas de estudio que eviten los caprichos personales y el descuido en los contenidos
de lo que se ensefia.
Y un itimo de los limites a la libertad de catedra es el estar dirigida a la vida académica y
apartarse de la actividad politica. El principio de 1a libertad de catedra opera sobre todo en
¢l dmbito de la vida académica.

Por su parte, Lombardo habla expresamente de los lmites que debe tener la libertad de

cétedra. Comienza por ubicar a la libertad de pensamiento, asf como otras tantas libertades, como

™ Jdem., “La titima palabra”, Excelsior, 9 de octubre de 1933, Obras Completas, vol. L, p. 216.

™ Idem., “iConsumatum est!”, El Universal, 20 de septiembre de 1935. Después en La filasofia de la cultura y el
materialismo histérico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 152.

% Idem., “Opiion del maestro Antonio Caso sobre a orientacion ideolégica de la Universidad”, Obras Completas,
vol. I, p. 174.
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derivadas de la filosofia liberal de antailo, un resabio del siglo XIX roméntico. La libertad del
pensamiento “es un derecho tedrico, abstracto, que 1a vida misma corrige haciéndolo més humilde
y mas util, desi)ojéndolo de su aspecto declamatorio y ambicioso™'. Lombardo criticaba que la
libertad de catedra amparase un derecho, exento de obligacién alguna. Los que exigen el derecho
de la libertad de cétedra, no aceptan en correspondencia las obligaciones que establece la propia
catedra. La libertad de cétedra debe entenderse como la facultad de opinar respecto de las
verdades del presente, po de las afirmaciones del pasado.

Lombardo advierte sobre el tipo de ensefianza que s¢ ha impartido en instituciones
educativas como la ENP. Dice que ahi se tienen grandes defecios por una mala concepcién de la
libertad de c4tedra qu= ignora los adelantos cientificos y no forma en los alumnos un criterio
firme y definido. Para Lombardo no puede haber orientacién alguna si se exponen en forma
contradictoria ideas, principios y doctrinas. “Con la libertad de catedra los alumnos reciben de sus
profesores todas las opiniones y, naturalmente, opiniones contrarias y aun contradictorias.”*
Lombardo advierte que la libertad de catedra proporciona una serie de informaciones
contradictorias que no conducen a la formacién de un criterio y verdad definidas. Para Lombardo
la libertad de investigacion y de ensefianza no habra de dirigirse a formar en el alumno una
capacidad de eleccion sino un criterio finme de verdad y de conducta. Si ese criterio no se tiene y
son muchos los que se creen tener, el joven universitario saldra a la vida sin una normatividad que
le gule y sin una conviccion firme de lo que debe hacer. El saldo amargo de la libertad de catedra
es no propiciar valores de cultura que orienten el pensamiento y 1a accién de los estudiantes. El
hecho es que la Preparatoria, basada en la libertad de c4tedra, no ha cumplido con su funcion de
formar a los estudiantes en un criterio definido, y en cambio son educados en ideas y principios
contradictorios y contrarios a los problemas de! mundo y de ia vida. Ante la desorientacion que
produce la diversidad de principios, 1a tinica solucion es definir una doctrina cientifica y filoséfica
para el bachillerato.

De acuerdo a Lombardo en la ensefianza que se imparte en escuelas como la Nacional
Preparatoria la libertad de cétedra lo que ha generado es una pedagogia individualista, en la que
los hombres s6lo ven su interés personal. En el amparo de la libertad de pensamiento se omite

considerar los problemas sociales. Desde su punto de vista, la universidad pertenece a la sociedad

& vVicente Lombardo, “Limites de ia iibertad de pensamiento”, £l Universal, 27 de septiembre de: 1933, p. 27
¥ Jdem., “Primera intervencion del doctor Vicente Lombardo Toledano en defensa de las conciusiones formu.
por el Congreso de Universitarios”, Obras Completas de Antonio Caso, vol. L, p. 191,
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y se debe a ella; por lo tanto, la universidad debe tener una orientacién social que la dirija a la
transformacion social. En oposicion a los defensores de la libertad de cétedra, Lombardo plantea
que ese criterio de orientacion para la educacion es el socialismo. Sebastian Mayo recordaba en
una entrevista de prensa la clara postura de Lombardo respecto a la libertad de cétedra, en un
Congreso anterior en Veracruz. Decia entonces Lombardo: “hoy que hablamos de socialismo, hoy
que hablamos de todo esto, se sigue sosteniendo en la Universidad la cétedra libre, el respeto a la
conciencia, el respeto a la libertad de pensamiento, y se quiere que asi, dentro de esta serie de
prejuicios, de incultura, de ignorancia, dentro de este maremagno de tendencias de hombres y de
Iactimd&s, se oriente la juventud hacia un mundo mejor. {No es posible!”®*

Para Lombardo, uno de los limites de 1a libertad de cAtedra se encuentra en la transmision
de los conocimientos verdaderos de las ciencias, El catedréitico no debe exponer lo que se le venga
en gana sino difundir verdades que sean resultado de las investigaciones cientificas recientes. La
libertad de cétedra tiene como limite la ensefianza de conocimientos que se establecen como
verdaderos por las ciencias. “La libertad de catedra se ha convertido en muchos casos en refugio
para ignorar los cambios cientificos y para insistir en principios que nadie seria capaz de sustentar
frente a un auditorio de gentes ilustradas. En otros casos esta libertad sirve para darle forma
aparentemente cientifica a los prejuicios tradicionales de nuestro pueblo o para insistir en la
excelencia de las instituciones del pasado, y el conjunto de todas ellas para presentarle al alumno
un mundo proteico en el que nadie tiene razén y dentro del cual la \inica conducta posible, es la
salvacion de cada persona segin la habilidad que despliegue al lado de sus semejantes.”™ Al
respecto, es necesario advertir que Lombardo identifica las verdades de las ciencias con las
verdades del socialismo cientifico. La libertad encuentra sus limites en las verdades de la ciencia
en que se apoya el socialismo.

Otro de los limites que Lombardo sefiala de la libertad de cétedra es el de valorizar los
conocimientos adquiridos de acuerdo a la comunidad a la que se pertenece. “A una supuesta
libertad absoluta considerada como derecho natural se opone la idea de que el individuo no puede
existir sin la colectividad y que posee obligaciones en relaciéon con esa colectividad ™ Los
individuos no son independientes de la vida social, no pueden elegir libremente, por ejemplo, el

% Vicente Lombardo, apud Sebastidn Mayo, La educacion socialista en México, p. 108.
™ Vicente Lombardo, “Bases de la reforma universitaria”, £/ Universal, 20 de septiembre de 1933, Obras Completas,
Es' 222.

Abelardo Villegas, E! pensamiento mexicano en el siglo XX, p. 111.
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trabajo o la recreacion. Asi como el trabajo individual se encuentra condicionado al trabajo
colectivo, lo mismo sucede con la libertad de pensamiento y expresion de Jas ideas. Si cada
individuo pertenece a un grupo social, su libertad se encontrara supeditada a la obediencia de los
deberes que permitan el mejor ejercicio de su tarea. S6lo en la independencia plena de la
comunidad se podria ser libre de pensar y expresar. “En todos estos casos el llamado derecho
natural del individuo de expresar sus ideas, se opone a sus deberes de individuo pertenecientes a
un grupo. Nadie lo obliga a que deje de sustentar su pensamiento como persona, como ser libre;
pero debe elegir entre conservar su caracter de individuo, sin lazos con sus semejantes asociados
en diversas tareas, o trabajar de acuerdo con individuos que realizan una funcion definida, que
implica limitaciones para la libertad humana quimicamente pura.”* El catedratico universitacic
se encuentra limitado entonces a decir verdad en sus investigaciones, de otra forma estaria
faltando a Ja comunidad a la que pertenece.

En su articulo “Bases de 1a reforma universitaria” del 20 de septiembre de 1933 Lombardo
habia rechazado las criticas de afiliarse a un determinismo absoluto que colocase al hombre como
un autématz. Sin embargo, una semana después, en “Limites de la libertad de pensamiento” (27
de septiembre), Lombardo si acepta un fatalismo en el terreno social. Dice que las diversas
comunidades tienen estatutos, principios y reglas de acuerdo a la funcion que cumplen y a las que
“fatalmente pertenecen los individuos™. Es decir que, la labor individual queda supeditada a la
labor del conjunto del que forma parte y en virtud de este vinculo es que se establecen los limites
de la libertad del individuo. Ahora bien, aun cuando Lombardo responde a las criticas que le hace
Caso, sus. argumentos le impiden salirse del circulo fatalista en que ¢l mismo se ha puesto.
Antonio Caso no negaria la pertenencia de un individuo a su comunidad ni las obligaciones que el
ciudadano debe seguir para el mantenimiento del orden piblico; pero esto no significa que se trate
de una relacion de fatalidad. Pero aun cuando se aceptara esa fatalidad no deberia negarsele
existencia a su libertad que es independiente del orden natural y social. Es decir, que Caso aceptd
algunas de las limitantes de ia libertad humana pero no a condicién de 1a negacion de la misma
libertad.

Lombardo revela el caracter ideologico de la libertad de catedra, en cuanto que ha servido

para orientar al alumno hacia las finalidades politicas del Estado. £:n e fondo, “no ha habido tal

% Vicente Lombardo, “Los limites de la libertad de pensamiento”, £ Universal, 27 de septiembre de 1933, Obras
Completas de Antonio Caso, p. 225-226.
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libertad de cétedra”, porque toda pedagogia ha estado siempre al servicio del régimen politico que
prevalece en una nacién. En el caso mexicano, la libertad de cétedra ha servido para orientar al
alumno hacia las finalidades politicas del Estado burgués, que promueve las libertades de
enriquecimiento para unos cuantos. Lombardo Toledano propone que la Universidad de México
adopte el credo politico del socialismo, elimindndose asi la libertad de cdtedra que da pie a una
diversidad de criterios y ensefianzas para los profesores universitarios.

Lombardo encuentra otros limites a la libertad en la propia Constitucién Mexicana.
Cominmente se apela a la libertad de pensamiento como un derecho garantizado por la
Constitucién de 1917, pero la propia Constitucién, dice Lombardo, marca limites a la
manifestacion de las ideas en “la moral, los derechos de terceros y el orden publico”.

Lombardo resume su pensamiento en general y su idea sobre la libertad humana de la
siguiente manera: “Nuestra posicién filoso6fica es diametralmente opuesta: creemos que el hombre
es un producto de la naturaleza; que el mundo exterior al hombre forma y guia su espiritu, que la
conciencia es principalmente social y no individual; que no es el hombre el que crea a voluntad
suya la historia, sino la histonia la que crea los ideales humanos; que la libertad no consiste es
desunir la naturaleza del hombre, atribuyéndole un cardcter de poder divino, sino en obrar
racionalmente dentro del proceso dialéctico de las leyes histéricas.”™ La orientacién que el
bachillerato debe tomar es la de una “filosofia unida a la naturaleza”, 1a de una historia que tome
en cuenta la “evolucion de las instituciones sociales” y una ética que transforme “el actual
régimen econémico injusto”. Los profesores han proporcionado conocimientos contradictorios
que confunden al alumno y lo convierten en un simulador social. La educacipn no ha
proporcionado una valoracién u orientacién sobre los valores de cultura sino que se ha convertido
en un refugio de la ignorancia y los prejuicios tradicionales de nuestro pueblo. En general, el
analisis que Lombardo hace de la libertad de cétedra termina por ser negativo. Son maés las
desventajas y los prejuicios que ha acarreado la libertad de cétedra, por lo que no afectaria su
supresién. A pesar de que Lombardo dice aceptar la existencia de la libertad de cétedra al ser
conscientes de sus limites en las verdades de las ciencias y la pertenencia a la comunidad de los

hombres en sociedad, el balance final termina por ser negativo. De manera que parece vilida la

& Idem., “Confesiones de un renegado”, E/ Universal, 10 de abril de 1935, Obras Completas vol. 1 de Antonic Caso,
p. 361,
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recriminacién que Caso hace a-Lombardo de aceptar la existencia de una libertad que no alcanza a
Verse por ninguna parte.

En su articulo “La libertad de cétedra.y la Constitucion espafiola” publicado en octubre de
1933 durante su debate con Lombardo y que volvié a aparecer en Nuevos discursos a la nacién
mexicana de 1934, Caso alaba el hecho de que la Constitucion espafiola de principios del siglo
XIX garantizaba y reconocia la libertad de catedra. “La flamante Constitucién espaiiola sostiene
en su articulo 48: La libertad de citedra queda reconocida y garantizada' En estas cuantas
palabras, tan breves como contundentes, los autores de la Constitucion formularon el victorioso
principio que ha inscrito, al. frent¢ de su Instituto, la Universidad de México emancipada por el

Estado. Y es, porque autonomia universitaria sin libertad de catedra, resulta pura contradiccion

»88

evidente.”" Refiere Caso que al comentar este articulo don Nicol4s Pérez Serrano dice que la

libertad de catedra es un derecho-de profesores y alumnos que no debe ser violado por ningin
poder piblico. “Cuando la catedra’deja de ser.comin de devotos que creen en la ciencia, y se
convierte en plataforma de propagandas unilaterales y nada cientificas, la libertad se ha
pros'tituido.”89 La libertad de catedra no es un recuerdo roméantico de! individualismo del pasado.
Antonio Caso apela a la tradicion de la libertad de catedra como principio rector de la vida
universitaria, que procede de la Constitucion espafiola de principios del siglo XIX y que llega
hasta 1a fundacion de la Universidad de México en el aito de 1910: Asi que la libertad de céatedra
es- parte de la tradicion juridica y académica de nuestros pueblos que no puede suprimirse tan
facilmente con la introduccion de la ideologia socialista. Caso seflalaba como anticonstitucionales
las conclusiones del Congreso de Universitarios Mexicanos. Pero més tarde, Caso celebré que el
principio de la libertad de catedra haya quedado inscrito como parte de la legislacion universitaria.
“La. Asamblea Constituyente de nuestra casa de estudios, a.iniciativa del rector don Manuel
Goémez Morin, ha proclamado el principio de 1a libertad de catedra, como base fundamental de su
vida independiente.”™ Aun asf, Caso dice no estar contento con que el principio de la libertad de
cétedra sea un atributo reéonocido para 1a Universidad de México, sino que sugiere s¢ le inscriba
como-un precepto de la Constitucién mexicana, tal como-lo consigna la Constitucion espafiola. La

libertad académica debe tener en la Constitucion un argumento-que la ampare.

% Antonio Caso, “La libertad de catedra y la constitucién espafiola™, Excelsior, 28 de octubre de 1933. Después en
Nuevos discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras Completas, vol. 1X, p. 117.

¥ Nicolas Pérez Serrano, apud, Ibid., p. 118.

® Antonio Caso, “La libertad de eetedra y la consttucion espafiola”, Excelsior, 28 de octubre de 1933. Despuésen
Nuevos discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras Completas, vol. IX, p. 117.
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La intervencion exitosa de Caso ante el primer Congreso de Universitarios Mexicanos
permitié establecer la libertad de cétedra como principio constitutivo de la Universidad. Con la
aprobacién de la libertad de cétedra en la nueva Ley Organica, el marxismo recibié una seria
derrota al quererse imponer como dogma. “El derrotado marxismo que se quiso imponer como
dogma, queda bien pisoteado en homenaje a la libertad de pensamiento. Y asf sucederd con
cualquier otro credo que se exhiba a fuer de dogma.™' Qué dirian de esto, se pregunta Caso, los
que trataron de sojuzgar el pensamiento libre. El marxismo quedo pisoteado en honor a la libertad
de pensamiento. En adelante, la libertad de ctedra no se podra suprimir por efecto de ningin
credo.

Guillermo Héctor Rodriguez sostiene que la libertad de cdtedra en los recintos
universitarios, que ha hecho posible la difusién de la cultura y la filosofia en sus diversas
direcciones, se le debe a la iniciativa de Antonio Caso. En sus estatutos, la Universidad admite el
principio de libertad de catedra del que hacen uso los universitarios y que esa iniciativa se le debe
a Antonio Caso: “Su ensefianza cristalizé en su vida. Su vida fue la de un luchador que fuvo éxito
moral en las acerbas luchas que hubo necesidad de librar para que la ensefianza universitaria
alcanzase los principios y €l ambiente de libertad que ahora gozamos.”> Manuel Salazar y Arce
dice que si bien se ha escrito sobre la obra del maestro Caso no se ha hablado sobre su herencia y
no se ha hecho por seguir sus huellas. Sefiala tres aspectos fundamentales que le dan sentido a la
obra del maestro: “La defensa de la libertad de catedra en la Universidad, la exaltacién del
espiritualismo cristiano y la condenacién y el repudio al materialismo marxista.”> Por su parte,
Rafael Moreno, destaca que la libertad de catedra es una herencia de Caso a la universidad
mexicana. “El filésofo mexicano, maestro de varias generaciones, deja en herencia a los
universitarios un concepto de libertad de catedra que hoy esté vigente.”> Hoy la libertad de
cétedra es un principio institucional aceptado incluso por los propios marxistas que pretendieron
orientar a las universidades mexicanas en el socialismo.

La Universidad Nacional le debe a Caso dos de sus principios esenciales: la autonomia
plena y la defensa de la libertad de catedra. “Y Antonio Caso, conociendo el historial magnifico
de Universidades extranjeras que lucharan por los ideales de la cultura, o que ya gozaban de

91
thid.
% Guillermo Héctor Rodriguez, La filosofia en México, spi, p. 4.
% Manuel Salazar y Arce, “La herencia de Antonio Caso” , en el periddico La prensa, p. 9.
* Rafael Moreno, “La libertad de cétedra: herencia de Caso”, en revista Los Universitarios, p. 27.
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plenitud de facultades y recursos para realizar su mision, enarbold siempre la bandera de la
autonomia y la libertad de catedra, como principios-fundarmientales de su organizacién, desarrollo
yimeta trascendental ™ Ante la propuesta de colocar al socialismo como oriente de la
universidad, Caso asentd como principios de la Universidad mexicana, la autonomia y la libertad
de citedra. Destacable fue la defensa de Caso de la autonomia y la libertad de cétedra parala
universidad mexicana. En atenci6n a la libertad de pensamiento, Caso se empefio por la defensa
de Ia universidad libre y la libertad de catedra. Asi lo consigna Rosa Krauze: “Dos capitulos
fundamentales en la historia de las ideas en México regisiran {a contribucién eminente de don
Antonio Caso: la lucha contra el positivismo y 1a polémica con los enemigos de la libertad de
cétedra y la autonomia universitaria. En defensa de la libertad de catedra en 1933 escribi6 paginas
fundamentales.”™  La iniciativa de Caso se fortalece en tanto sigan vigentes los principios de
autonomia y libertad de catedra.

Respecto a la relacion entre autonomia y libertad de catedra parecen perfilarse dos posturas
en Caso que parecen incurrir en una contradiccion. La primera de ellas fue defendida por Caso
durante su polémica con Lombardo Toledano, concretamente en su articulo “La libertad ‘de
catedra y la constitucion espafiola” de octubre de 1933. Ahi expresa que la vida independiente de
la universidad tiene que coincidir con el principio de la libertad de catedra. La autonomia
universitaria significa a un tiempo libertad de catedra. “Y-es; porque autonomia universitaria sin
libertad de catedra resulta una pura contradiccién evidente”” La autonomia universitaria,
ademas de impedir ¢l credo oficial, es el fundamento institucional de la libertad de catedra. Mario
de.la Cueva confirma el pensamiento de Caso: “Fue entonces cuando se inquirio y sublimé ante
los gjos de los preparatorianos la figura del maestro Antonio Caso como el enamorado de la
universidad y de la libertad de la cultura, dos expresiones.que de verdad no son sino una sola,
porque la Universidad tiene como misidn la plenitud del saber y porque éste solamente puede
alcanzarse por la libertad absoluta del pensamiento y-de la conciencia.”™ Pocos afios m4s tarde,
sobre todo en su libro La filosofia de la cultura y el materialismo histérico (1936) Caso sigue
reconociendo.que autonomia y libertad de-catedra son ambos principios de la universidad. Reitera

que es esencial para la cultura universitaria, la libertad' de investigacién y enseflanza. “La

% Leonardo Pasquel, “Obra y madurez de Antonio Caso”, en revista Hoy, p. 4.

% Rosa Krauze, en Antorio Caso. Antologia filoséfica, UNAM, p. XOXX.

7 Antonio Caso, “La libertad de catedra y la Constitucién espafiola”, Excelsior, 28 de octubre de 1933, Obras
Completas, vol. 1. Véase también en Nuevos Discursos a la nacion mexicana, Obras Completas, vol. IX; p. 218, -
% Mario de la Cueva 1933-1934. Apud Gorostieta, Antonio Caso, recuerdos e imdgenes, p. 19.
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Universidad de México ha hecho de su autonomia 1a ley de su accién; y el principio de la libertad,
en estrecha solidaridad con la idea de autonomia universitaria, actia preponderantemente,
orientando los esfuerzos de los universitarios hacia la consecucion de sus altos destinos.”” En
1945 escribe a favor de la recién creada Junta de Gobierno de la Universidad Nacional que se
contempla en su reformada Ley Organica de 1944, para superar los inconvenientes de la Ley
Orgfnica de 1933. Dice que la Junta se encuentra formada con hombres de gran conocimiento y
capacidad para mantener en alto a la Universidad, asi como sus principios de autonomia y libertad
de cdtedra.

Pero en su articulo “Las bases de la Universidad Auténoma” de La filosofia de la cultura y
el materialismo histérico (1936) dice que los principios de autonomia y libertad de cétedra son
independientes y no deben confundirse, porque pueden darse casos de instituciones auténomas
que carezcan de libertad de catedra, como de instituciones autoritarias que sin embargo amparan
la libertad de cétedra. “Puede una universidad ser auténoma y no preconizar el principio de la
libertad de cétedra, porque elio no implica contradiccién; y, viceversa, puede una universidad ser
heterénoma y preconizar el principio de la libertad de cétedra.™® Caso pone ¢jemplos de ambos
casos. La Universidad Catdlica de Lovaina y la de Goergtown en Washington son auténomas pero
no se rigen por el principio de la libertad de cétedra sino por principios ideolégicos propios.
Contrariamente, 1a Real y Pontificia Universidad de México era una institucién heteronoma que
dependia del Estado mexicapo, sin embargo, la libertad regia en las catedras, como lo muestra la
figura de don Juan Benito Diaz de Gamarra. En ambos casos se prueba que la autonomia
universitaria es irreductible al principio de la libertad de catedra. “Si por ende, ambos postulados
son entre si irreductibles, es indispensable afirmarlos aparte, y resulta sofistica y atentatoria la
actitud de quienes pretenden que al afirmar la autonomia se implica ya la tesis de la libertad de
cdtedra. Esta conducta, sofistica y atentatoria, puede conducir a negar de plano el principio de la
libertad de ensefianza; porque, concedida la autonomia universitaria, puede violarse, empero,
toda libertad en la investigacién.”'!

En esta misma tonica, Caso se referia a los tres principios basicos de la universidad:
autonomia, libertad de cétedra y subsidio econdmico. “Estos tres principios resultan irreductibles

% Antonio Csso, “Las humanidades y la politica”, £ Universal, 19 de julio de 1935, La filosofia de la cultura y el
materialismo historico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 155

1% Idew., “Las bases de la Universidad Autbnoma”, EJ Universal, 4 de octubre de 1935. Después en La filosofia de la
cultura y el materialismo historico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 158.

' bid p. 159.
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entre si. Esto es: supuesta la autonomia de la institucién, no puede reducirse a ella la libertad de
catedra, ni viceversa. Y ambos principios tampoco pueden reducirse a la cuestién econémica, ni
ésta a ellos. Por tanto, cada uno de los tres postulados posee su integridad caracteristica y
sustancial, como vamos a demostrarlo.”’® Rosa Krauze aclara la relacion entre estos tres
principios, que para Caso son irreductibles entre si. “La Universidad puede ser autdnoma y
carecer de libertad de cétedra, o ser heter6noma, pero libre en cuanto a sus ensefianzas. El
subsidio econémico es sélo un medio instrumental necesario. Sin los medios econémicos
suficientes, los designios universitarios se convierten en un proyecto por realizar, siempre
irrealizable. Pero el subsidio econémico no confiere derecho sobre la educacion. Si el Estado
interviene en la cultura desaparece la libertad de cétedra.”'® Los tres principios de la universidad
son irreductibles entre si pero todos ellos necesarios para la existencia de la universidad. Si a la
universidad se le da autonomia y libertad, asi como ayuda econémica, podrd cumplir con sus
programas de cultura y hacer que sus hombres piensen, trabajen, conozcan y amen; “..y una
Universidad Auténoma que preconiza el principio de la libertad de catedra, si no posee los medios
econdmicos bastantes a la consecucion de sus designios, solo puede ser un proyecto por realizar,
irrealizables siempre '™  Sin alguno de esos principios béasicos la Universidad no podréa cumplir
de manera cabal con sus fines sustantivos.

Queda claro entonces que autonomia y libertad de catedra son principios irreductibles, lo
que se opone a su propuesta de la indisolubilidad de ambos principios. Tal vez, forzando la
interpretacion, pudiéramos decir que Caso reconoce en los hechos la disociacion de autonomia y
libertad de ctedra, pero que en el terreno de lo deseable, como una via adecuada para cumplir con
los fines de la Universidad, autonomia y libertad de cétedra deben ser indisolubles. A pesar de
esta aclaracion si parece haber un asomo de contradiccion en esta relacion.

Segin Rafael Moreno, Antonio Caso sefiala como cuarta base de la universidad al sentido
critico. Aun cuando esta base no se incorporé a la nueva ley de la universidad, es un hecho que los
universitarios la practican cotidianamente. Dice Caso que los universitarios procuraran discutir y

12154, p. 158.

193 Rosa Krauze, La filosofia de Antonio Caso, p. 264,
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analizar los problemas que ocupan la atencion pablica. “La critica, pues, se apoya en la misma
cultura y viene a ser una actividad que acompafta a la libertad de cétedra™'%

D) DOS CONCEPCIONES DE UNIVERSIDAD

En el Congreso de Universitarios, Antonio Caso rechazé que se impusiese una filosofia oficial
para la universidad porque representaba ser una coaccion a la libertad de pensamiento, una tirania
a las conciencias y un obstaculo al avance del conocimiento. Si la universidad preconiza un credo
oficial cae en el peligro de que mafiana ese credo se declare como no vélido. Caso denunciaba que
la orientacién querida por Lombardo para 1a Universidad era en realidad la marxista, lo que hace
desaparecer de suyo la autonomia universitaria. Lombardo, dice Caso, esclaviza conciencias e
impone teorias, su error es declararse discipulo irrestricto de Marx y Engels, abdicando de su
libertad de pensamiento. Caso se opuso terminantemente a que el marxismo se impusiese como
dogma universitario oficial, excluyendo a otro tipo de pensamientos. No se oponia a que el
marxismo, como otras escuelas, se ensefiase en las cétedras universitarias. Lo que no queria era
que el marxismo se impusiese como una inquisicién del pensamiento en las aulas de la
universidad e insistia que la esencia de la ensefianza universitaria estaba en la libertad de
pensamiento y discusion de las ideas. Lombardo ignora que el propio marxismo es matizado y
diverso. Caso se preguntaba por el tipo de socialismo que se quiere ensefiar en las escuelas y por
las razones de superioridad de ensefiar un credo sobre otro. Si el socialismo es algo muy complejo
y variado por esa sola razon perderia su categoria de oriente definido de la ensefianza.

Las discusiones entre Caso y Lombardo nos hablan del enfrentamiento entre una tradicién y
una reforma. Lombardo no aceptaba el principio de la libertad de catedra; en cambio postulaba la
reforma total de la universidad para que supere su pasado, responda al presente y se proyecte al
futuro, con una orientacion socialista. Lombardo ve a Caso como defensor de una libertad
roméntica, muy alejada de los problemas sociales de los hombres. Lombardo ensefia una
orientacion determinada para la educacion universitaria que ofrezca una valoracién de la vida con
proyeccidn social. '

Caso se opuso a las conclusiones del Congreso de Universitarios Mexicanos y su pretensién
de imponer el marxismo en las aulas de la ENP. Asi como antes la educacion se basé en ¢l

catolicismo y después en el positivismo, ahora quiere basarse en ¢l marxismo. Contrariamente a

1% Rafact Moreno, La Universidad de Antotio Caso: comunidad de cultura libre, p. 47.
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Lombardo, Caso sostiene la necesidad de defender la tradicion liberal de la vida universitaria.
Caso se propone “mostrar cudn remota es la tradicion universitaria en México, muy a pesar de
quienes la reniegan, especialmente en lo que se refiere a la libertad de pensamiento y de
enseflanza™'®  Pero Caso sefialaba que aun cuando en la Colonia la pedagogia era
fundamentalmente catolica, existié un espacio para el libre examen en la ciencia y la filosofia que
la universidad marxista de Lombardo pretende sofocar. En la Universidad de la Colonia, Gamarra
gozaba de libertad de pensamiento. “Un discipulo mexicano de Descartes, el doctor Diaz de
Gamarra, lleno de este esplritu de verdad, consagré la libertad de pensamiento en las aulas de la
Universidad de la Colonia.”'” Gamarra proponfa expresamente que en atencion a la
investigacién de la verdad, no debia jurarse por la palabra del maestro. La Universidad de
Salamanca y la Universidad de 1a Colonia han heredado a la Universidad Nacional el principio de
la libertad de pensamiento y su obligacién es resguardarlo y protegerio. De otra parte, Caso
recuerda que si bien la ENP se instituyé dentro del criterio positivista, éste jamés se elevo a la
categorfa de dogma. Caso recupera el esfuerzo de su maestro Justo Sierra por la libertad de
citedra como principio que regird la construccion de la nueva Universidad de 1910. Caso acepta,
define y difunde, el principio de la libertad de catedra que promovi6 su maestro. Refiere Caso que
incluso la escuela positivista fue mas tolerante ante sus criticos: “porque siempre ha regido en la
universidad mexicana, como en la Escuela Nacional Preparatoria, fundada por don Gabino
Barreda, el principio de la libertad de ensefianza™® Y relata algunos ejemplos de cémo en la
Preparatoria se dio esta libertad. El propio Caso refiere haber dado unas conferencias criticas
sobre el positivismo presididas por el positivista Porfirio Parra. En aquel entonces se respetaba la
obra ajena y las pasiones no afectaban el nimo de las gentes. Pero hoy ya no es asi, dice Caso, ya
no inspira el supremo valor de 1a verdad sino la voluntad egoista de las ideologias. Ante toda esta
tradicidn a favor de 1& libertad de ensefianza se ha querido convertir a la universidad en el bastion
del dogma marxista. Caso defiende la tradicién de la libertad de pensamiento ante el dogmatismo
marxista porque de ella dependen todas las otras libertades. El error de siempre de los mexicanos
es renegar de sus tradiciones. Ademas, la distincion hecha entre catolicismo, positivismo y
socialismo olvida las aportaciones hechas por otras muchas corrientes de pensamiento. Para

"% Rubén R. Garcia Clarck, ob. cit., p. [45.
197 Antonio Caso, “El problema del cartesianismo™, EI Universal, 12 de octubre de 1945, Obras Completas, vol. VI,

ng&ldice., p. 463.
'® Idem., “;Consumatum est!”, EI Universal, 20 de septiembre de 1935. Después en La filosofia de la cultura y el
materialismo historico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 154.
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Lombardo, tanta ha sido la desorientacién que ha producido la libertad de catedra, amparada por
una escuela burguesa, individualista y romantica, que dice preferir entregar la universidad a la
Iglesia porque ahi si se definen los criterios de ensefianza. En suma, Caso defiende la libertad de
cétedra como una tradicién del pasado de la universidad, en la que cada profesor tenia 1a libertad
suficiente para exponer su parecer sobre los hechos y acontecimientos del mundo. Contrastando
los pensamientos de Caso y Lombardo, escribe Rafael Moreno: “uno defiende la libertad
universitaria para que la universidad se salve y cumpla sus fines; otro postula la reforma de la
Universidad para que responda a su tiempo y a las necesidades del pais vistas desde el
socialismo™® De una parte, Caso defiende la libertad de ensefianza para la Universidad
contemporanea mexicana, en tanto que Lombardo destaca la idea de una reforma que establezca
una orientacién para la educacion universitaria en el socialismo.

Caso hace ver que detras de los argumentos de Lombardo existian fines politicos a largo
plazo y que consistian en la instauraci6n del socialismo en México. La critica béasica que Caso
hace a Lombardo es su oposicién a que la Preparatoria se convierta en un “semillero de
politicastro” y en una “confabulacién de ignorancias”, en un régimen que prefiera la politica y la
economia a la ciencia, y la absurda tesis materialista a la patria mexicana. Aun cuando en las
facultades universitarias se dé cabida a la libre discusion de las ideas, en la ENP se pretende
ensefiar el marxismo para hacer conscientes a los jévenes de problemas como los de la produccion
y distribucién de la riqueza material. Para Caso, el Estado y la universidad deben ser cosas
independientes. La separacién entre universidad y Estado para Caso es un ejemplo de la
separacidn mayor entre lo académico y lo politico. La universidad es una institucién académica y
cultural. La politica es un medio para realizar los fines superiores de la cultura. La politica
partidista es transitoria respecto al cardcter permanente de la cultura. De acuerdo a Luis Garrido,
Antonio Caso se opuso a la prostitucién de la libertad, en tanto se convierta en una via de
propaganda politica: “El trabajo de la cultura, es siempre de individualismo y de libre albedrio,
afirmaba...”''" Y Rafael Moreno confirmaba que de preferirse la politica desaparece la libertad.
“La libertad de catedra es un principio que se aplica exclusivamente a las actividades académicas
y s6lo dentro de ellas.”''! Para Sebastian Mayo, lo mismo que para Rafael Moreno, Caso no se
dio cuenta del propésito politico final de Lombardo de implantar el régimen marxista en México,

"% Rafael Moreno, La Universidad de Antoriio Caso: comunidad de cultura libre, p. 31.
1% 1 yis Gamido, ob. cit., p. 125.
"t pafael Moreno, La Universidad de Antonio Caso: comunidad de cultura libre, p. 48.
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y se limité al asunto de defender la libertad de cétedra y 1a autonomia universitaria. Sin embargo,
considero que Caso si alcanzd a darse cuenta de las intenciones politicas de Lombardo justo al
separar la vida académica de la politica y al comentar su negativa a que la Preparatoria se
convirtiese en un centro de agitacién politica. Lo que es cierto es que Caso concentré sus
argumentos en el dmbito académico universitario.

Pero asi como Caso denuncia las intenciones politicas de Lombardo, Lombardo denuncia
que Caso ha dejado de hacer ciencia y filosofia, para refugiarse en la religién. Como buen
espiritualista que es, Antonio Caso eleva por encima de cualquier otro valor, el valor religioso,
para mantener la dualidad entre materia y espiritu, justificar la autonomia del alma y la
dependencia del hombre respecto a Dios. Lombardo dice que las religiones impiden la liberacién
de la situacién de explotacién de las masas a cambio de un mundo sobrenatural de recompensas.
Las propuestas de Caso responden en el fondo a los intereses de una burguesia conservadora con
notas de romanticismo y religion.

Dos jerarquias de valores son puestas de manifiesto por Vicente Lombardo Toledano y
Antonio Caso. Para Lombardo ¢l valor econdmico es el eje que soporta y explica la dindmica
social e histérica de los pueblos y concebia a la universidad como un centro de transformacion
social. Caso ensefia que la persona es una integracidn de valores, pero de ellos, los espirituales son
mas importantes que los materiales. Asi pues, dos valoraciones distintas de la vida se enfrentaron,
produciéndose mas por las impugnaciones al oponente para desacreditar su respectivo
pensamiento, que de una declaracién personal.

Dice Rafael Moreno que en el fondo del asunto debatido en el Primer Congreso de
Universitarios Mexicanos se enfrentaron dos concépciones de universidad: la popular y la
aristocritica. Lombardo propone un centro de estudios parecido a la Universidad Obrera,
institucién dedicada a difundir los lineamientos marxistas. Caso, por su parte, decia que si bien la
universidad tiene una base democratica, su fin es aristocritico porque se dirigia a seleccionar las
capacidades superiores de los hombres que integran a una sociedad. “Se polarizan en el Congreso
y ¢n los periddicos dos ideas de comunidad: una sefiala como constitutiva de la Universidad la
subordinacion a la ideologia marxista; la otra reconoce por constitutivo un principio diferente: la
libertad de pensamiento.”''> Afios m4s tarde, en el prologo a Idealismo vs materialismo dialéctico
(1963) Lombardo refiere que su discusion con Caso no fue entre dos personas sino entre dos

" Bid, p. 16.
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maneras de juzgar el pasado y el porvenir de los hombres en el mundo y en la escuela. Y al
hacerlo més extensivo, podemos encontrar que se trata del enfrentamiento entre dos generaciones
de intelectuales y la de dos fundamentos filosdficos.

La discusién Caso-Lombardo enfrenté no sélo dos ideas de Universidad sino dos filosofias.
Caso se apoyé en corrientes filosoficas como el espiritualismo y la axiologia contemporénea.
Lombardo por su parte se vale del materialismo histérico, Marx y Engels. Correspondientemente
se enfrentaron también dos nociones distintas de libertad. Los marxistas, dice Caso, han
pretendido desvirtuar la libertad del hombre. “La libertad, se dice, constituye un topico roméntico
que concuerda con el individualismo recalcitrante del pretérito.”’" Caso acusa a Lombardo de
negar la libertad para de esta manera descalificar su pensamiento. Lo que parece ser mas correcto
es que simplemente, la consideracion de la libertad de ambos es diferente. Lombardo no niega de
suyo la libertad pero la subordina a lo que cree mas importante: las verdades de la ciencia y las
necesidades de justicia social de los pueblos. Lombardo estd ms del lado de la concepeién de la
libertad como conciencia de la necesidad que deriva del marxismo y éste a su vez de Hegel. Por
su parte Caso hereda la tradicion de la filosofia de la libertad de origen francés y del pensamiento
liberal mexicano del siglo XIX.

Caso describe dos modelos distintos de universitarios, representados por el propio
Lombardo y Caso, con los que nos da a elegir. Lombardo suprime la autonomia universitaria,
esclaviza conciencias e impone teorias, que considera verdades amparadas por la ciencia. El otro
es el modelo que ejemplifica Caso consigo mismo. Dentro de la Universidad, dice Caso: “procuro
convencer y persuadir, explico y expongo, discuto y analizo; esto es, hago ciencia o procuro
hacerla, dentro de la libertad de cétedra.”''*  Caso dice ser un maestro més de la Universidad y un
ciudadano que discute libremente sus opiniones, comunicando su conviccion filosofica sin tratar
de imponer dogmas a nadie. Y consigna que el Estado no tiene més que dos caminos: aceptar la
libertad de cétedra o imponer su orientacién a la Universidad, esto es, autonomia o sectarismo,
ciencia o capilla marxista. Caso dice defender la libertad de pensamiento en la cétedra que ha
regido en México y se opone por el contrario al materialismo marxista o bolchevique que sostiene
Lombardo. Mientras que Lombardo dogmatiza, Caso dice dar sus clases dentro del pardmetro de
la libertad de citedra.

'3 Antonio Ceso, “La libertad de cétedra y la Constitucion espafiola”, Excelsior, 28 de octubre de 1933, Obras
Completas, vol. 1, p. 217. Después en Nuevos discursos a la nacién mexicana, Obras Completas, vol. IX.
"4 Jdem., “La (itima palabra”, Excelsior, 9 de octubre de 1933, Obras Completas, vol. I, p. 215.
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Inicialmente Caso y Lombardo coinciden en su definicion de verdad, pero sus fines son
distintos. Caso consideraba que la verdad se demuestra y convence, no se impone por la fuerza.
La verdad no es definitiva sino un continuo hacerse. Imponer dogma alguno significa negar la
propia esencia de la universidad como comunidad de cultura para la investigacion y la ensefianza.
Para Lombardo, la verdad poco a poco se va corrigiendo y ampliando. “Lo que nosotros queremos
es que haya libertad de pensar, pero no en funcién del pasado, sino en funcién del presente y en
funcién del futuro.”’”® Y la verdad de hoy la encabeza el materialismo historico cuando revela
que existe una injusticia social en ¢l mundo producto de una mala distribucién de la riqueza
material y la explotacién del trabajo en la produccién. Por eso es que para Lombardo, la
Universidad est4 obligada a sostener no un dogma sino una verdad, la del materialismo histérico.

Ahora bien, para Antonio Caso, la universidad tiene una base democrética pero su fin es
aristocrético, es decir, seleccionar a los mejores hombres de su comunidad. Caso se inclina hacia
un modelo de Universidad “liberal y aristocratico™, que responde a un pasado con fuertes raices
histéricas. La ciencia, como la cultura y la historia son una obra de los grandes inventores de
genio, que necesitaron de la libertad de pensamiento para sus creaciones. Por tanto, Caso se
opuso a los intentos del Estado posrevolucionario por masificar la universidad. La nacién no
puede amparar ¢! falso idolo de la igualdad y hacer de la universidad un culto a la ignorancia. Las
masas no pueden formar parte de la aristocracia universitaria. Caso defiende la funcién
aristocratica de la universidad de producir alta cultura ante los proyectos del Estado de restarle
importancia y privilegiar en cambio la ensefianza técnica y elemental. La patria reclama la unién
de mano y el cerebro, inteligencia y accion. Antes 1a critica la habia hecho a Vasconcelos, ahora
la reitera a Lombardo. La universidad es la base de todos los otros niveles de ensefianza. Como a
la universidad se le otorgé la autonomia, los esfuerzos del gobiemo se dirigieron a fortalecer la
educacién técnica. De una parte, Caso acepta la relacién que hay entre la universidad y las
escuclas politécnicas, que son parte de una misma cultura orgénica, sin embargo, su aprecio
estaba en las universidades. La escuela politécnica implica la institucién universitaria, que es
simbolo de la ciencia pura. No hay industria sin buenas escuelas técnicas, pero no hay buenas
escuclas técnicas sin ciencia y no hay ciencia sin buenas umiversidades, en suma, sin
universidades no hay politécnicos. “Es el mismo genio universal el que instaura el valor de la

'3 Vicente Lombardo, “Primera intervencion del doctor Vicente Lombardo Toledano en defensa de las conclusiones
formuladas por el Congreso de Universitarios”, Obras Completas, vol. 1, p. 192.
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cétedra auténoma y la significacién de la industria moderna”"'® En el terreno educativo, la
enseflanza universitaria preside, segim Caso, la ensefianza elemental y técnica. Vasconcelos y
Lombardo atacaban la idea elitista de la universidad de Caso y decian que la universidad debia
servir para la difusién del conocimiento y el bien de 1a sociedad. Caso contestaba diciendo que la
Universidad si tiene una funcién social. La universidad formara a los trabajadores intelectuales y
los grupos directivos que necesita el pais. La universidad debe servir al bien comin de los
hombres y ayudar a la clase proletaria, pero conforme a los postulados de la justicia y el bien
comin. Sin embargo, la concepcion social de la universidad para Caso se tambalea ante 1a defensa
que hace del elitismo social en la conformacién y gobierno de la institucion universitaria. La obra
de la ciencia es siempre obra de la libertad y 1a inteligencia de los individuos de excepcién. Al
colectivismo opone Caso la aristocracia intelectual. Frente a las masas, Caso prefiere hablar de 1a
luz de la inteligencia y la energia de ia voluntad que conduce al bien. Las posturas de Caso a favor
de una democracia en México, contrastan con su oposicion a las practicas democréticas dentro de
la universidad, aun cuando ¢l mismo llegé a ser electo en forma libre y democratica por
profesores y alumnos, habia dicho Vasconcelos. El Estado democrético debe garantizar la libertad
suficiente a 1a universidad para realizar sus fines. La estructura politica de 1a universidad debe
corresponder a su estructura académica, que se da en forma jerarquica. Tal postura no obedece a
razones nobiliarias o por querer fundar un feudo académico, sino para cumplir con los fines de la
universidad, de construccién y difusion de la ciencia y la cultura, y no querer convertirla en un
centro de propaganda politica.

16 Antonio Caso, “Ls ciencia y la técica™, B! Universal, 1° de noviembre de 1935. Después en La filosofia de la
cultura y el materialismo historico, 1936, Obras Completas, vol. X, p. 170.
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CAPITULO V11
MARXISMO Y RELIGION

A) MARXISMO

Caso tuvo la oportunidad de emitir diversos puntos de vista sobre el pensamiento marxista luego
de las discusiones sobre 1a libertad de catedra y 1a orientacion ideoldgica de 1a universidad, dada a
partir del Primer Congreso de Universitarios Mexicanos en septiembre de 1933. En aquel
entonces sus interlocutores fueron el economista Francisco Zamora y su discipulo Vicente
Lombardo Toledano. En general, 1a polémica se Hevo a cabo de diciembre de 1934 a septiembre
de 1935. Sin embargo, en diversas obras desde su primera época y aun después de esta polémica
central, Caso emiti¢ diferentes opiniones sobre las tesis metafisica, gnoseologica, psicologica,
ética e historica del marxismo.

Caso decia no ser enemigo del marxismo, de é] reconocié sus aciertos, como su defensa de
justicia y reivindicaciones sociales de los trabajadores, pero también denuncié sus falsedades y
contradicciones. Caso luché contra el materialismo, como antes lo hizo con el positivismo, porque
lo considerd como un dogma para el pensamiento y porque confundia los valores superiores para
el hombre. El propésito de Caso en sus polémicas contra Zamora y Toledano no era atacar las
reivindicaciones sociales del proletariado mexicano sino desacreditar al materialismo historico en
el terreno de las ideas. A mi parecer, Antonio Caso se adelanta a muchas de las criticas vertidas en
contra de la escuela marxista, algunas de ellas hechas por los propios marxistas contemporaneos
del siglo XX Desde luego que para ello se valié6 de su formacién en el espiritualismo
contemporéneo, como de algunas criticas ya hechas de autores de las ciencias sociales.

Recordemos que el enfrentamiento de Caso a Lombardo tuvo el propésito inicial de
mantener la libertad de cétedra como principio académico de la vida universitaria, en contra de las
pretensiones de orientaria hacia la ideologia socialista. Ahora bien, considero que como parte de
su estrategia para lograr este propésito fundamental, Caso demostré las deficiencias e

inconsistencias en que incurre el conjunto de la filosofia marxista en sus diversas manifestaciones:
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metafisica, ética, historica, etc. Es decir, Antonio Caso se decidi6 al ataque de los fundamentos
filosoficos del marxismo como medio para la defensa de la libertad de cétedra, lo que le llevo a su
vez de manera ampliada a la defensa de la libertad de pensamiento y la libertad social del hombre
ante las tesis filosoficas del marxismo. Como partidario de la libertad humana y al percatarse de
que ésta se encontraba amenazada, Caso se enfrentd al materialismo de los marxistas mexicanos.
Pero sin duda que este ataque a la filosofia entera del marxismo tiene también un valor propio si
asf se le quiere mirar. Caso y Lombardo dicen defender tesis contemporéneas en filosofia y
aseguran que las tesis defendidas por sus oponentes son viejas y caducas. En suma, ambos dicen
estar a {a altura de los tiempos y se recriminan mutuamente defender teorias historicamente ya
superadas.

El primer terreno argumentativo en que podemos ubicar el enfrentamiento entre Caso y los
marxistas mexicanos fue el metafisico. En general, para Lombardo, el materialismo propone la
identidad esencial de los fenémenos de la naturaleza, en la que no hay dualidad entre matenia y
espiritu, sino que todo es parte de un complicado movimiento dindmico en el universo. Para el
materialismo, todas las cosas-del mundo son materia o un derivado de la matenia. “;La dialéctica
materialista, imperturbable, abarca en su desenvolvimiento el orbe entero de la voluntad y el
pensamiento; el ser y el ideal!” Para Caso, en la historia del pensamiento filosofico, “la
ontologia materialista es el capitulo més desprestigiado”. Caso considera como fundamentalmente
erronea la tesis de la identidad esencial de los fenémenos del universo en la materia, a la que
antepone la rica diferenciacion de la realidad.

Apoyado en Driesch, Caso le critica a Lombardo el apoyar su materialismo en una vieja
concepcién mecanicista y atomista. Zamora y Lombardo responden que la naturaleza no es

" mecénica ni acabada sino que se encuentra en constante movimiento dialéctico. Aun cuando no
coincide con su espiritualismo y religiosidad, Lombardo hace referencia a Bergson para apoyar su
idea de un universo en constante movimiento: “El universo vive, cree en una evolucion creadora y
se desenvuelve libremente en aliento vital que le es inherente (élan vital). El aliento vital
originario, indiviso, es Dios, como fuente primaria de la realidad infinita ™

Antonio Caso, “El filésofo de la problematicidad y 1a filosofia oficial”, £/ Universal, 19 de febrero de 1937, Obras
completas, vol. VIII, apéndice, p. 282.

? Vicente Lombardo Toledano, “Antonio Caso, testigo de Jehova”, £ Universal, 27 de septiembre de 1935, Obras
completas de Antonio Caso, vot |, p. 338.
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La metafisica de Marx, de acuerdo a Caso, es resultado de una sintesis inconsistente entre el
materialismo y la dialéctica hegeliana. La dialéctica es idealista y no podemos hacer que la
materia se dialectice. El materialismo dialéctico es materialismo o es dialéctico, pero no ambas
cosas al mismo tiempo. La verdadera razon de Marx para adoptar la dialéctica hegeliana era
demostrar la necesidad del advenimiento de una futura sociedad socialista, producto de un
proceso historico evolutivo y determinista.

Tanto Caso como Lombardo hicieron suyos los resultados de las ciencias para apoyar sus
respectivas afirmaciones o criticar las tesis del adversario. Zamora y Lombardo aseguran que el
marxismo no se basa en las especulaciones de fildsofos ilustres ni en una fe religiosa, sino en los
resultados de las ciencias. Por su parte, Caso seffala que la expresion de “materialismo cientifico”
es contradictoria. Si el materialismo cientifico se basa en la materia no podra ser cientifico y si se
basa en la ciencia no serd materialista. El materialismo es una postura metafisico filosofica y no
una postura de la ciencia. El emror del materialismo es pensar que todo es material porque
manejamos constantemente objetos materiales; pero nuestros pensamientos, voliciones y
productos de cultura no son materiales. Antonio Caso decia que el materialismo no tenia razén de
ser porque los resultados de la fisica contemporénea nos dicen que la materia no es mas que un
“paquete de ondas”, es decir, una fuerza energética fundamental. Por su parte, Lombardo, basado
en el mismo principio de la dinamicidad de la materia sostiene que no puede haber una division
entre tiempo-espacio, materia y espiritu, el mundo natural y el mundo cultural, soporte de la
cosmovisién casista.

Caso habia establecido diversas objeciones sobre la concepcién de la realidad del
marxismo. Pero el aspecto que nos interesa destacar es que ante una concepcion determinista y
mecanicista de la realidad, Caso defiende un indeterminismo esencial. Durante su primera
polémica con Lombardo, en el articulo “El marxismo y a universidad contemporénea” (1933) que
pasaria a formar parte de los Nuevos discursos a la nacion mexicana (1934), Caso decia que todo
en el universo es fuerza, movimiento y energia, con lo que se van formando los diferentes 6rdenes
de la realided. “En el centro del universo parece existir una espontaneidad, un indeterminismo
esencial”® En consecuencia, los nuevos resultados de la ciencia contemporanea hacen superar la
hipotesis materialista de una irrestricta necesidad asociada a la materia, que es un capitulo ya

3

" Antonio Caso, “El marxismo y la universidad contemporénes”, Excelsior, 29 de septiembre de 1933, Obras
completas, vol. 1, p. 207. También en Nuevos discursos a la nacién mexicana, 1934, Obras compleias, vol. IX, p.
104,
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desprestigiado, dice Caso, del pensamiento filosofico. Caso ataca el que considerd determinismo
universal de la filosofla marxista, como antes lo habia hecho con la filosofia del positivismo. La
teoria materialista menosprecia al individuo, es determinista y naturalista. Ante ello propone un
indeterminismo esencial de los fendmenos del universo. Antes se habia basado en las teorias de la
contingencia de las leyes naturales de Boutroux, la evolucion creadora de Bergson y la metafisica
voluntarista de Schopenhauer y desde luego en los resultados alcanzados de las ciencias. Ahora en
contra del determinismo marxista prefiere insistir en la vertiente de los resultados de las ciencias
que hablan de la indeterminabilidad de los movimientos de los 4tomos que integran las cosas. Al
respecto escribe Hemandez Prado: “Pero lo que no es posible negar es que ¢l contingencialismo
metafisico de Antonio Caso le previno sensatamente contra los afanes deterministas el
pensamiento marxista. Caso denuncié las apoteosis deterministas, fatalistas de ese pensamiento,
sin caer ¢ mismo en 1a apoteosis de un contingencialismo universal que negara, por ejemplo, la
posibilidad misma del conocimiento cientifico, de las ciencias. Caso sélo quiso refutar
seflalamientos pretendidamente cientificos con las propias aportaciones de la ciencia.”

El materialismo simplifica la realidad al decir que todo es materia y negar la realidad ideal.
Nuestros pensamientos, conciencia y voluntad no son materiales, aunque se dirigen a manejar
objetos de la realidad material. El materialismo es falso porque niega toda una parte de Ja
realidad, la ideal. La realidad es mas amplia de lo que creen los marxistas criollos mexicanos;,
ademds de lo material esta el mundo de lo ideal, representado por lo psiquico, los valores, las
esencias, el pensamiento, la voluntad, etc. Tan real es lo material como lo ideal, s6lo que lo ideal
no se da en el espacio. Ante Lombardo y Zamora, Caso confirma su postura y asegura que el
sentir, el querer o el obrar no son atributos de la materia. Siguiendo a Pascal, sigue manteniendo
la diversidad e irreductibilidad de 6rdenes, de lo ideal respecto de lo material. El universo no es
materia sino energia agrupada en diversos 6rdenes irreductibles. Compérese, dice Caso, este
mundo tan rico y diverso en formas de la realidad con el mundo reducido de los objetos fisicos de
los materialistas. Zamora y Lombardo denuncia que la posicion idealista a la que Caso se afiliay
su propuesta de la irrreductibilidad de 6rdenes, le hace establecer que no hay relacién entro lo
ideal y lo material, el mundo natural y cultural, la materia y el espiritu. Lo que la ciencia de hoy

sostiene, dice Lombardo, s la estrecha relacion de los fendmenos del universo.

* Jos¢ Hemandez Prado, La filosafia de la cuitura de Antoriio Caso. p. 132.
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Caso discute con Zamora y Lombardo las relaciones entre ¢l alma y el cuerpo. Para Zamora
y Lombardo, el espiritu no es independiente del cerebro sino uno de sus atributos. Zamora critica
a Caso el desconocer los recientes resultados de la sicologfa cientifica conductista (Pavlov,
Thorndike, Watson, etc.) que explica en forma objetiva y no mistica, los procesos de la sensacion,
la voluntad y el pensamiento. Para Lombardo, Caso no da pruebas claras de la dualidad entre
espiritu y materia. Decir que el espiritu es anterior a 1a naturaleza y que el hombre tiene un origen
sobrenatural, no es dar pruebas cientificas sino creencias religiosas.

Para Antonio Caso, lo fisico es espacial, pero lo psiquico, por esencia, no es material ni
tiene cualidades de lo material. Lo espiritual es subsistente en si mismo, simple, individual,
inespacial, inmaterial, inextenso, sin figura, sin lugar ni propiedades electromagnéticas. La ciencia
contemporanea ofrece razones de la dualidad materia-espiritu y de la naturateza de lo psiquico.
Un pensamiento, un sentimiento o una volicion no implican lo electromagnético ni gravitatorio,
porque no son objetos materiales. Para Caso, alma y cuerpo son términos irreductibles ¢
inconmensurables y no pueden explicarse uno por el otro, e insiste en el error de querer explicar el
ambito de lo psicologico, como las voliciones, los pensamientos y los sentimientos recurriendo a
las caracteristicas de los objetos materiales.

Dice Zamora que la voluntad, 1o mismo que las sensaciones y los pensamientos, solo se
pueden explicar por una compleja serie de movimientos de la materia organica. Segiin Lombardo
Toledano, Caso se basa en una antigua nocion de voluntad que la concibe como una “potencia del
alma que mueve a hacer o no hacer una cosa”, pero que en si misma no es movimiento. A esta
conclusion se llega cuando se ignoran los resultados de la sicologia contemporanea. En la
perspectiva de Lombardo, la voluntad es un movimiento y una fuerza, mas que una potencia.
“Todos los psiclogos saben que, mientras lo que lamamos voluntad no se traduce en actos, la
voluntad no existe para los fines de la vida, y que en cuanto se expresa, la voluntad es una fuerza
real, un movimiento en curso, como todas las cosas que surgen y concurren en el universo.” Los
actos voluntarios serfan ingredientes de la complejidad de la accion, de energias o de la materia
que se vuelve energia. Caso propone que el mundo material no puede explicar las sensaciones, la
voluntad y el pensamiento. Para él, el acto de voluntad no es una fuerza ni es conmensurable a la

fuerza. “Un acto de voluntad, con mayor razén, no puede reducirse con la fuerza. Del mismo

% Vicente Lombardo Toledano, “Actonio Caso, testigo de Jehova”, &I Universal, 27 de febrero de 1935, Segunds
polémica contra Caso, Obras completas, vol. |, p. 337.
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modo que la sensacion no es movimiento, el querer no es fuerza. Tan imposible es hacer de la
voluntad una fuerza, como de la fuerza una voluntad. Los materialistas afirman la reductibilidad
de lo irreductible: 1a reduccién de la voluntad a 1a fuerza. Mas interesante, no més verdadero, nos
parece Schopnehauer, al pretender reducir 1a fuerza a la voluntad.”® Como las voliciones no
ocupan un lugar en el espacio no se pueden mover. Una volicién no se puede fotografiar. Se trata
de una forma de conciencia irreductible al orden fisico.

Segn Zamora, el materialismo se caracteriza por no aceptar la dualidad entre materia y
pensamiento; sin embargo, no le niega realidad al pensamiento, por el contrario, lo admite como
la forma més elevada de la materia. El pensamiento, lo mismo que las sensaciones o la voluntad,
son producto de un complejo de fuerzas y movimientos del cerebro. Caso contesta que cuando el
materialismo reduce el pensamiento a la materia lo que en realidad hace es negar la esencia del
pensamiento. Lo material se da en el espacio, pero el pensamiento y las ideas tienen otra realidad
que no se da en el espacio y no son por tanto materia. “Deberfamos meditar —dice Caso- en que
nuestros pensamientos, nuestra conciencia y nuestra voluntad no son matenales, sino
precisamente, inmateriales, aun cuando tengan por objeto aspectos de la realidad material.” Mas
aun, el mundo material se pliega a las disposiciones del pensamiento o la voluntad y no al revés.

Segin Lombardo, la ignorancia de los fenémenos psiquicos le han hecho a los filésofos
establecer una dualidad entre alma y cuerpo. El espiritualismo afirma el carécter libre, inmortal y
divino del espiritu. El sefior Eddington, que hablaba de la degradacion de la energia es partidario
de 1a libertad de albedrio, y a ¢l se afilian todos los creyentes. Por su parte, Caso establece en su
articulo “Los grandes filésofos contemporaneos y el reculamiento del espiritu” del 1° de marzo de
1935, que el espiritualismo y el idealismo contemporaneos en filosofia no han reculado como lo
piensa Lombardo. En defensa del espiritualismo contemporaneo y en contra de las viejas tesis
materialistas, Caso cita a Max Scheler: “El espiritu es el Gnico ser incapaz de ser objeto; es
actualidad pura; su ser se agota en la libre realizacién de sus actos.”® El hombre, continiia

Scheler, es el \inico ser que puede dirigir sus propios impulsos y puede decir no a ta vida.

¢ Aatonio Caso, “La filosofia no es magia blanca ni negra”, £/ Universal, 22 de febrero de 1935, Segunda polémica
contra Lombardo, Obras completas, vol. 1, p. 29).

7 Idem., “E) dilema del socialismo materialista”, Ef Universal, 21 de diciembre de 1934, Obras completas, vol. 1,
Polémica contra Zamora, p. 234.

# Max Scheler, apud, Antonio Caso, “Los grandes filésofos contemporéneos y ¢ reculamiento del espiritu”, E/
Universal, 1° de marzo de 1935, Obras completas, vol. I, p. 293.
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Para Antonio Caso no existe uniformidad en fos fendmenos del universo. Las ciencias de la
naturaleza no pueden fundamentar las ciencias de Ja cultura. Uno y otro orden son irreductibles.
Las ciencias fisicas no pueden ser el soporte del orden humano que apunta hacia fines eternos. “El
naturalismo no puede ser la base del pensamiento humano, porque no respeta la autonomia del
hombre... El hombre que es trabajo de la creacién, 1a luminosidad de la vida, la flor del mundo, la
esencia del pensamiento, y de la voluntad y del ideal”™ La pretendida nueva orientacién
ideologica de la universidad se empefia en ensefiar 1a identidad esencial de los fenémenos del
universo en vez de un conocimiento que incluya también el estudio de la cultura. Es de apreciarse
que hay dos conceptos de cultura encontrados. El de Caso, que sin olvidar las circunstancias
historicas le da a los valores de cultura una perennidad universal y una objetividad social que son
independientes de la realidad natural. Lombardo, siendo fiel a su formacién marxista, le da a los
valores de cultura una dimensién econdmica, social e historica.

El materialismo histérico incurre en una concepcion naturalista de la historia, apoyada en
los resuitados de las ciencias naturales. Pero, dice Caso, la historia no habrd de definirse en
términos de natura sino de cultura y de valores. Ademés, Caso también se dio cuenta que el
materialismo histérico defiende una concepeion determinista de la historia. La instauracién del
comunismo se explica como una realidad inexorable, por la necesaria intervencion de las leyes
historicas, que proceden a base de tesis, antitesis y sintesis. El motivo por el que Marx y Engels
abrazaron la dialéctica hegeliana, dice Caso, “creemos hallarla en que 1a dialéctica es un método
rigurosamente determinista y evolutivo. Marx necesitaba demostrar, por medio de su teoria
sociolégica, que el socialismo es una necesidad de la historia universal, 'algo que tendria que ser

come producto indeclinable de la superacion de la sociedad capitalista.”'.

El problema radica
en que el determinismo histérico que deriva del marxismo tiene como grave consecuencia la
supresién de la libertad humana, como lo observa Margarita Vera: “A Caso le resultaba vital
cualquier concepcién naturalista de la historia y, en especial, la que atribuia al materialismo
histérico. Dicha teoria, segin nuestro autor, intenta justificar el advenimiento de un régimen

totalitario, asi como cancelar la libertad apelando a la necesidad historica™'' El determinismo

® Antonio Caso, “Segunda intervencion del maestro Antonio Caso en contra de las conclusiones formuladas por ef
Congreso de Universitarios™, Obras completas, vol. 1, p. 185.

10 Idem., “‘La conmradiccion intrinseca del marxismo”, Ef Universal, 28 de diciembre de 1934, Obras completas, vo).
1, p. 237. Véane 1ambién La filosofia de la cultura y el materialismo historico, Obras completas, vol. X, pp. 118-121.
Y Margarita Vera, prélogo al vol. X de las Obras completas, de Antonio Caso, p. XVII.
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intrinseco del materialismo historico le hace prescindir de la libertad humana en la construccién
de su proyecto historico.

Otra de las principales objeciones de Caso al marxismo es que omite considerar el factor
individual en la explicacion de 1a vida social € historica. La historia se falsea al querer explicarlo
todo por las masas y negarle intervencion alguna a la individualidad creadora de la personalidad
humana. Caso criticaba a la teoria marxista por su intento de exaltar a las masas, en desprecio de
la distincion de 1a persona. La evolucion de las instituciones sociales s apenas una parte de la
historia, ademas intervienen los genios, los héroes y las individualidades de excepcidn, que
sobresales del resto de los hombres. Los hombres se distinguen de los animales por su alma y la
excepcionalidad de sus actos, que pueden ir en contra incluso de la voluntad de la colectividad. El
ambiente social influye en el individuo, pero también es cierto que el individuo influye sobre el
ambiente social; los solos individuos no pueden explicar la historia, pero ésta no se explica sin
aquellos. Asi pues, concepciones diferentes de la historia, el individuo y la sociedad, tienen
Lombardo y Caso. Para Lombardo, la historia tiene como fuerza directora a las masas e
instituciones sociales. Caso destaca por su parte a las individualidades de excepcion, genios,
héroes, etc.

Previo a su discusién con Caso, Lombardo expresé una interesante relacion entre la libertad
individual y la realidad social. Lombardo escribe en “El sentido humanista de la Revolucién
mexicana” (1930) que movimientos sociales como la Revolucion Mexicana o Francesa, que
aparentemente persiguen sélo bienes materiales, buscan en el fondo un mayor respeto a la vida del
hombre y una “mayor libertad”. Y semejante tarea la asigna al socialismo: “La tercera revolucion
de la historia de los pueblos de cultura mediterranea, el socialismo, es también un movimiento por
los fueros del espiritu, por la libertad del hombre, en el sentida integral de la palabra™'? Para
Lombardo el socialismo no es un fin sino un medio para lograr la riqueza material y espiritual del
hombre. A los obreros les interesa vivir bien materialmente, exigen educacion, salud y recreacion,
pero también buscan otros valores, los valores de cultura, mediante los cuales podran conseguir su
“libertad espiritual”. Después, durante su polémica con Caso, Lombardo limitaria el margen de
libertad individual al ubicarla en el contexto de la vida social, para entonces expresaba que al

individuo le asiste el derecho de expresar en forma libre su pensamiento; pero en el mundo social,

2 Vicente Lomberdo Toledano, “El sentido humanista de la revolucion mexicana”, 1930, en Canferencias del Ateneo
de la Juvensd, p. 170.
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el individuo comparte sus bienes ¢ ideas para vivir. Las comunidades se integran por estatutos,
principios y reglas que se imponen a los individuos que las integran. La accion de la libertad
individual se encuentra sujeta a la intervencion que ejerce el conjunto social. Si los hombres
desean estar asociados y trabajar en una tarea comin, deben limitar su libertad. Lombardo sigue
aqui los principios del materialismo histérico que subordina el individuo a la sociedad. Algunos
afios mas tarde, en Escritos filosdficos (1937), Lombardo es mas claro en definir a la libertad
como conciencia de 1a necesidad natural e histérica: “La libertad consiste, precisamente, en la
conviccion de la necesidad, en la conciencia de las leyes naturales v en la posibilidad de
proyectarias racionalmente sobre determinados fines; consiste en la capacidad de decidirse con
conocimiento de causa; en el dominio de nosotros mismos y de la naturaleza exterior, basado en la
comprension del ritmo histérico, parte del proceso universal.”'* También en ese escrito habla de
la inevitable aparicién del socialismo, que define como un humanismo y establece que la
verdadera libertad, asi como la posibilidad de acceso a los bienes de la sociedad y la cultura sélo
se alcanzaran dentro del socialismo. Al respecto escribe Elisabetta Di Castro: “Cuando la
sociedad esté integrada por individuos de una sola clase, los que trabajan, se habrén establecido
las bases de la verdadera libertad, que estriba en poder construir un régimen social que permita a
todos el acceso fécil a los servicios creados por la ciencia y por la técnica, y que hard posible el
disfrute de gran parte del tiempo para que €l hombre pueda vivir con la presencia constante de la
helleza, de la armonia que engendra la interaccion.™

Caso acepta que la redencion de las clases explotadas corresponde al supremo valor de la
justicia; pero no es correcto hacerlo bajo los principios del conflicto y la lucha de clases, que no
explican el derecho. Caso prefiere hablar de lucha, pero de lucha por la justicia. La vida social no
es sélo lucha, lucha de clase, sino también cooperacion pacifica, el propio lema marxista lo
comprueba: “{Proletarios del mundo, unios!”. El propésito de Caso es sustituir la lucha por el
derecho y el odio por el amor. Refiere Caso en Nuevos discursos a la nacion mexicana (1934) que
Nicolas Berdiaev ya subrayaba el caracter mesidnico del socialismo a la manera del pueblo de
Israel. El proletariado es ahora el nuevo Israel “...el libertador y salvador de la humanidad”'®. Al

tomar conciencia de su condicién de clase, los proletarios plantearon sus reivindicaciones, que

" Vicente Lombardo Toledano, Escritos filosdficos, 1937, apud, Elisabetta Di Castro, La filosofia, la kistoria y el
hombre. Vicente Lombardo Toledano (1930-1968), p. 90.

' Etisabetta Di Castro, ob. cit,, p. 91.

1% Nicolas Berdiev, apud, Antonio Caso, Nuevos discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras completas, vol. 1X, p.
103,
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Caso estim6 justas. Pero lo que no considera adecuado es que una sola clase se diga representar
los intereses de toda una sociedad.

Zamora y Lombardo propusieron al factor econdmico como el principal y decisivo en la
construccién de la sociedad, siguiendo con ello a Marx para quien la economia es el “meollo de la
evolucion social”. Pero “la preponderancia del valor econémico sobre los otros valores sociales”
que defiende Lombardo no es sblo un mere articulo de fe sino el resultado de una profunda
investigacion histdrica que permite comprender los actos de los hombres en sociedad. Por su
parte, Caso critico a los marxistas de incurrir en un economicismo, esto es, de fundar el complejo
de la vida social en el valor econdmico. La importancia que le dio Marx a lo economico, le hizo
pensar que el resto del 4mbito cultural deriva de ello: la religién, el derecho, el Estado, las
costumbres, las artes y las ciencias. “Al sostener la hegemonia de lo econémico, se niega la
autonomia de lo no econdémico; y al ignorar el factor econémico se desconoce una causa positiva
de la historia. Es més sutil la vida social que los esquematismos que pretenden constrefirla.”'®
Sefiala Caso en contra del marxismo que aunque valiosa, la actividad econémica no es la tnica ni
es un factor determinante de la sociedad. La vida social es algo mas complejo de lo que propone
1a teoria social del marxismo.

Caso fue de los que con mayor fuerza criticaron el determinismo econémico de Marx,
apoyéndose en los resultados de la filosofia y la sociologia. Durante su polémica con Zamora
(febrero de 1935) comentd que con una base materialista, los marxistas defienden un
determinismo y causalismo econémico en la historia, eliminando las contingencias historicas de la
evolucion de la vida social. “De este modo el determinismo econémico se convierte en un
perezosn fatalismo.”"” Caso vuelve a insistir en que asi como la snciedad influye en el individuo,
también el medio social se explica por los individuos. De manera que existe una accion reciproca
y no un determinismo unilateral. Semanas después, al enfrentarse a Lombardo (abril de 1935)
teiter6 el cardcter fatalista del determinismo econdmico. “La complejidad de los hechos sociales
desafla todo esquematismo abstracto. El determinismo econémico es falso precisamente por
esquemdtico, como el intelectualismo histérico. Comte pretende fundamentar la evolucion social

' Antonio Caso, “La filosofia juridica y el materialismo histérico™, £/ Universal, 25 de enero de 1935, Obras
completas, vol. 1, p. 247. Véase también, La filosofia de la cultura y el materialismo historico, Obras completas, vol.
X, pp. 110-113,

' Idem., “La filosofia social y el materialismo historico”, £/ Universal, 8 de febrero de 1935, “Polémica contra
Zamora™ Obras completas, vol. 1, p. 253. Véase también, La filosofia de la cultura y el materialismo histérico, Obras
completas, vol. X, pp 107-110.
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en el desarrollo del orden intelectual y Marx se empefia en basarla sobre las vicisitudes de los
factores econdmicos. Pero el error constante de ambos pensadores estriba en seleccionar un solo
Jactor social y pretender elevarlo & 1a categoria de factotum. Imposible resulta plegar a un modelo
rigido 1a multiple y constante variacién de la historia ™' Todavia en 1945 cuando Caso vuelve a
ocuparse de problemas de teoria de la historia, sefiala que la teoria materialista habla de un
determinismo que coloca al factor econdmico en un primer plano de la historia.

La economia no es un fin determinante de la civilizacidn, como lo creen los marxistas, es
s6lo un medio til para lograr los bienes superiores de la cultura. La finalidad de 1a produccién no
es ella misma sino el consumo, que satisface las necesidades de subsistencia de los pueblos. “El
puro determinismo econémico es un falso esquematismo de la historia, ya superado en la
especulacioén contemporénea. Por si mismos, los valores econémicos carecen de sentido. Nada es
util si no es wtil para un fin; nada constituye riqueza, si no enriquece con un fin de placer o de
poder; nada por modo exclusivo, vale econémicamente en si.”"” Los fenomenos de la economia
politica no se explican por las leyes naturales sino mediante la intervencion de la inteligencia. La
economia es més una disciplina cultural y espiritual, que natural o material. “La cultura mora mds
encumbrada que la economia. Cultura no es sélo aprovechamiento, sino integracion y salvacion.
Esto oyen decir y en su acervo, no hay ya flechas que disparar contra la majestad del pensamiento
libre.”*

La perspectiva de Marx respecto de la economia desconoce la verdadera ontologia social
integrada por muchos otros ordenes ademas del economico. No hay razén para privilegiar el
hecho econdmico por encima de los otros factores sociales. En la vida social, tan fundamental es
el orden econdmico como el religioso, el juridico, el politico o el moral, en sintesis rica y
compleja. No hay un orden fundamental en la vida social, sino que todos se implican mutuamente.
No debe hablarse de estructuras o superestructuras sociales sino de concatenacion y sintesis
social. Para Caso, asi como la economia contribuye a determinar la ideologia, no es menos
verdad, en forma inversa, que el factor ideolégico determina lo economico. Hay una mutua

determinacion y accion reciproca entre lo ideal y lo material. No hay un causalismo econémico ni

'8 Idem., “Ciencia social, economia y marxismo”, £/ Universal, 19 de abril de 1935, Obras completas, vol. 1, p. 324,
Véase también, La filosoffa de la cultura y el materialismo historico, Obras completas, vol. X, pp. 104-107.

" Jdem., Sociologia, 1945, Obras completas, vol. X1, p. 165.

B Idem , Nuevns discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras completas, vol. 1X, p. 114,
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relaciones de estructura a superestructura sino una concatenacién, accion mutua y reciproca de lo
ideal sobre lo material y viceversa.

Caso critic6 a los marxistas criollos mexicanos por haber convertido las doctrinas de Marx
y Lenin en una especie de nueva religion porque contiene elementos caracteristicos como un
dogma, un mito, un culto, instituciones sacerdotales y una mora! derivada. De acuerdo al nuevo
mito, y por necesidad dialéctica de la historia, el proletariado serd el nuevo redentor de la
humanidad. Para Marx, la justicia y el bienestar social seran producto de la dialéctica y la
necesidad historica. Caso criticaba el cardcter de necesidad de la aparicion de una futura sociedad
comunista. Siguiendo a Scheler, Caso 1lam6 2 ]a moral del marxismo-leninismo una moral del
resentimiento, porque ampara la lucha y la violencia en vez de la concordia y el amor. Pero sobre
todo, Caso rechaza al marxismo porque se encuentra algjado del ideal moral del cristianismo y la
practica del bien de caridad. Lo que distingue al hombre de otros seres en el mundo es ]a luz de su
inteligencia, la pureza de sus sentimientos y la energia de su voluntad, que le conducen al bien.

En los Nuevos discursos a la nacién mexicana (1934) Caso escribe que el marxismo ha
establecido argumentos en contra de la libertad humana. “La libertad, se dice, constituye un tépico
roméntico que concuerda con el individualismo recalcitrante del pasado. Bien estaba la libertad,
s¢ afiade, para los hombres del siglo XIX, pero no para los contemporaneos de la revolucion rusa.
Trétase de una exhumacion, de un anacronismo social. Hoy nadie es libre.”?' Para el
romanticismo individualista la libertad es vista como una oda romaéntica que no responde al
momento historico presente; el roméntico mira al pasado y ha perdido la direccion de 1a realidad
que vive. Pero esta postura, dice Caso, no es mas que un sofisma ingenuo y un argumento
ineficaz. El Estado socialista pretende hacer desaparecer todas las formas de convivencia social
basadas en la libertad. En los dias del soviet ya no se puede hablar de los derechos del hombre ni
del ciudadano. “Ahi todo quedaria confundido. Los individuos y las comunidades habrianse
periclitado. La personalidad se habria disuelto, irrefragablemente. La libertad politica y social
habria perecido. jEsta es 1a imagen que nos pone de relieve el aspecto social del comunismo...!"?
Caso coincide con Max Scheler y Herbert Spencer en decir que el socialismo vendrd, pero que
serd una gran desdicha para la humanidad porque los hombres no hardn lo que quieran sino lo que
les digan que hagan.

3 Ibid, p. 116.

2 Idem., “La plaza mayor de México y las formas sociales”, E/ Universal, 19 de agosto de 1938, Obras completas,
vol. XI. apéndice, p. 314.
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Caso confirmé sus tesis en contra de los marxistas mexicanos en la obra de Croce, La
historia como hacafa de la libertad, que tuvo la oportunidad de conocer. Croce hace ver que
Marx concibe 1a historia humana por una serie de fases regidas por la necesidad. Por este camino
se llegaria a la sociedad comunista que instauraria “e} reino de la libertad en la tierra”. Sin
embargo, ¢l absolutismo econémico de 1a concepcidén marxista hace desaparecer el prometido
“reino de la libertad”. Dice que Marx traslada los hechos politicos a los economicos en un
historicismo materialista que no tiene un soplo de humanidad ni de libertad; por el contrario, es
més afin al uso de la violencia. Croce le da prioridad a la libertad juridica, espiritual y moral por
encima de la libertad material o economica, a la que considera privada de sentido. La igualdad
econdmica no puede ser absoluta, s6lo la conciencia y 1a libertad moral es en absoluto igualitaria.
El comunismo “...es la més flagrante opresion y el despreciativo pisoteo de la libertad™”  El
comunismo apela al principio de igualdad, no de libertad, pero una igualdad que no respeta la
dignidad humana, sino que convierte al hombre en una cifra matematica. Las aseveraciones que
hace son meras estrategias politicas para evitar su disolucidn. Los actos humanos deben ser
tratados con una garantia de mayor libertad, manteniendo una unidad con el ordenamiento
econdmico y social. “Pero no hay otro criterio de juicio, otra medida de utilidad de las previsiones
economicas y de las igualdades y desigualdades que dejan subsistir, o arrebatar, que éste de la
promocion de la libertad.. ™

A)RELIGION
Fueron diversas las vertientes que influyeron en la conviccidn religiosa de Caso. En el seno
familiar destaca desde luego su madre y en el académico, su maestro Justo Sierra. En el
preliminar a su obra La existencia como economla, como desinterés y como caridad (1919) Caso
dice haber derivado su estudio de la esencia del cristianismo considerando la vida y la obra de
cristianos ejemplares como san Juan Bautista, san Pablo, san Agustin, Carlomagno, Gregorio VII,
san Francisco de Asis, Lutero (que uni6 la idea cristiana al libre examen), santa Teresa, Pascal y
Tolstoi. En la edicién de 1943 agrega a Kierkegaard.

Desde su primera época, Caso definié muchos de los aspectos de su conviccion religiosa

como la perennidad del pensamiento religioso y especulativo, vio al cristianismo como via para

B Benedetto Croce, La historia como hazafia de la libertad, p. 221.
% Ibid,, p. 222.
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una sociedad perfecta y a Jesucristo como modelo de conducta moral. Para su segunda época,
Caso no sélo reforzé su conviccion religiosa, sino que tuvo la oportunidad de defenderla ante los
ataques de los marxistas mexicanos, pero sobre todo ante la ortodoxia catdlica encabezada por
Alfonso Junco, contra el que sostuvo una polémica que duré ocho meses, de marzo a octubre de
1936. En la polémica de Caso contra Junco terciaron Eduardo Pallares contra Junco y el
diplomético rumane Draghichesco que se opuso a algunas ideas de Caso. Los temas especificos
que Caso tocé con Alfonso Junco fueron las pruebas tomistas de la demostracién racional de la
existencia de Dios y las antitesis fazbn-fe, libertad-dogma, fe ortodoxa-fe heterodoxa, homo
credulus y homo sapiens, entre otros. En su polémica contra Junco, Caso se definié como
cristiano y ataco a la Iglesia catélica. Carlos Escandén refiere que el impulso de libertad que Caso
tenda le llevo a su enfrentamiento con Alfonso Junco. Y para Hernéndez Luna, en buen momento
(1936) Caso discuti6 las pruebas tomistas sobre la existencia de Dios, porque en la época de la
Real y Pontificia Universidad de México hubiera sido considerado como un hereje por los
inquisidores del Santo Oficio. “Perd el maestro Caso amaba tanto la libertad, que estamos
seguros, que aun ante el Tribunal del Santo Oficio, jamas hubiera abjurado de sus convicciones
filosoficas.™® Ademés, decia -Caso, los labios pueden ser obligados a mentir, pero no la
conciencia. '

La polémica inicié con »la publicacion de un articulo de Caso, el viernes 6 de marzo de
1936, en el periddico E! Universal, llamado “Renan y Berdiaeff”, en donde establece semejanzas
en las tesis defendidas por ambos pensadores. Renan observé una relacion de complicidad entre el
espiritu del catolicismo con las reivindicaciones del socialismo que podian afectar la libertad de
~ pensamiento: “El socialismo puedé acarrear, por su complicidad con el catolicismo, una nueva
Edad Media, con sus barbaros, sus iglesias, sus eclipses de la individualidad y de la libertad, de la
civilizacion, en una palabra™  Renan y Berdiaeff coinciden en la inminente aparicion de una
nueva Edad Media, producto de la complicidad entre las dos principales fuerzas internacionales
de aquel entonces, ¢l catolicismo y el bolchevismo, que hacian peligrar la obra de la civilizacion
occidental grecorromana y-la cultura europea. “jLa complicidad de las dos internacionales:
catolica y bolchevique, negando los valores individuales para someter a las inteligencias a dogmas
imangibles, es lo que, segiin Renan, hara peligrar las bases de la cultura europea. El dogmatismo

: Juan Herndindez Luna, prologo al vol. I de las Obras Completas de Caso, p. XIX.
Antonio Caso, “Renan y Berdiaeff”, EJ Universal, 6 de marzo de 1936, Obras Completas, vol. I, p. 421.
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en el pensamiento es el fanatismo en ¢l sentimiento y la tirania en la accién. Lo que no se puede
discutir, lo que se tienen que adorar y lo que se nos impone hacer, sin libertad de critica, es lo que
engendrard la nueva Edad Media.”?’ Las dos internacionales niegan los valores individuales y
someten la inteligencia a dogmas intangibles. En la nueva Edad Media nada se podra discutir y
mucho serd lo que se impondré hacer, en ausencia de la libertad de critica. Caso acusd a la Iglesia
Catblica Romana como a ia Revolucién bolchevique de someter ¢l pensamiento libre y los valores
individuales a verdades inconmovibles. Las dos internacionales diran lo que se tiene que hacer sin
discusién ni libertad de critica. El catolicismo y el bolchevismo se hardn cémplices en su
propdsito de aniquilar la libertad. Para Berdiaeff, con la aparicion de una nueva Edad Media, el
humanismo podria desaparecer. “El desdén hacia e} humanismo puede convertirse en la negacién
de la humanidad; porque ya significa la abominacién de la cultura. La libertad de conciencia
individual, el derecho 4 la autonomia del pensamiento se habrén olvidado.”® Es en este punto
donde Caso difiere de Berdiaeff, a su parecer ¢! humanismo siempre ha estado presente en todos
los tiempos y tiene la esperanza de que no desaparecerd. Para Caso, los que han sido educados en
el humanismo de la tradicion europea, tendrén la esperanza de que la Edad Media terminara
pronto y que ¢l espiritu de Grecia continuard afirmando la “libertad de conciencia individual” y el
derecho a la autonomia del pensamiento, que son la cultura misma. Renan confla en que la
avolicion del individualismo y la libertad de conciencia, que son la cultura misma, no serd para
siempre. La nueva Edad Media ser apenas un episodio pasajero en el transcurso de los siglos, en
tanto que el espiritu de Grecia es eterno. De igual forma, Caso confiaba en que la obra griega
basada en la razén y la libertad continuardn sin término. Emma Godoy, solidaria con el
pensamiento catdlico y por ende con Alfonso Junco reconoce el empefio de Caso por amparar la
libertad, pero le critica exceder sus comentarios en contra del catolicismo: “El mundo de los
valores por el que tanto habia luchado, es mundo de libertad, y ya lo imaginaba ahogado bajo el
peso interior del despotismo dogmético y el peso exterior del totalitarismo comunista. Fue un
articulo explosivo en pro de la libertad, pero nos extrafia mucho que haya estado tan fuera de
Tugar.”?®

Alfonso Junco considerd erréneas las tesis de Caso sobre el posible advenimiento de una
nueva Edad Media. Para ello escribe el articulo titulado “Dogma y libertad”, el 14 de marzo

7 1bid, p. 421.
B Ibid.
* Emma Godoy, “El gran caso de Junco y Caso”, en reviste Abside, p. 17.
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también en E/ Universal. Y le plantea a Caso las siguientes cuestiones: “;Son inconciliables el
dogma y la libertad?” “;Hiero mi libertad filoséfica y cientifica al adherirme racionalmente a una
verdad revelada?” “;Ello me hard agredir la libertad de los otros imponiéndoles por la fuerza, no
pot la persuasion, esa verdad?” Caso dice haberse enterado del articulo de Alfonso Junco, por lo
que ¢l 20 de marzo escribe “Libertad y dogma™, en el que trata de contestar a las cuestiones que le
plantea Junco. Para Caso, dogma y libertad no son inconciliables en una mente individual. “;El
dogma y la libertad no son inconciliables, ciertamente, para una mente singular que los

»30

combina.”" Esto es que libertad y dogma se pueden conciliar sélo en el &mbito de una conciencia

individual y aclara que los dogmas catélicos como la trinidad, la creacién, la encarnacion, la
redencién, la inmaculada concepcién y la infalibilidad del Papa, son suprasensibles,
suprarracionales, indemostrables, y sélo deben ser validos para una conciencia individual . “Se ve
coémo, libertad y dogma, se conjugan y hermanan en una afirmacin, individualmente
satisfactoria, que nadie podra negamos nunca como conviccion personal nuestra.”' La libertad
¢s la base de la fe personal, que permite la aceptacion de los dogmas de fe. Ahora bien, libermd y
dogma son conciliables en una mente individual, pero cuando se pasa de la conciencia personal a
la de otros, todo cambia. “Si se trasciende de la conciencia personal a la ajena, se hiere la libertad
de! projimo al imponerle o pretender imponerle un dogma.”? Mediante su fe el hombre puede
admitir una verdad revelada que en si es indemostrable, pero lo que no se puede es imponer a los
demés por la fuerza lo que ellos mismos no entienden. Nadie puede decir que su fe es la unica y
verdadera. La fe no es ni siquiera patrimonio de una religion, sino que €s un atributo de todos los
hombres que no pueden reivindicar para sf los catélicos.

A la pregunta de Junco, “;hiero mi libertad filoséfica y cientifica, al adherirme
racianalmente a una verdad revelada?”, Caso contesta que no. La conviccion religiosa que en sf es
indemostrable, en una conciencia individual, no hiere a nadie. De igual forma, no se lastima la
autonomia filoséfica al admitir de manera personal una verdad revelada. Por ejemplo, al admitir a
Cristo como revelacién del Dios verdadero no se hiere la libertad filoséfica y cientifica. “Es obvio
que, si afirmérais la revelacion como verdadera, ya no podréis, ldgicamente, admitir
proposiciones que la nieguen; pero la no admision de aquello que no se cree, no restringe la

¥ Antonio Caso, “;Dénde estd el apologista?”, £/ Universal, 11 de septiembre de 1936, Obras complesas, vol. L, p.
498.

3% Idem., “Libertad y dogma™, EI Universal, 6 de marzo de 1936, Obras completas., vol. 1, p. 423.
2 Idem., “;Donde esth of apologista?’, El Universal, 11 de septiembre de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 499.
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libertad de creer aquello que se afirma. Quizés, por la afirmacidn, asumais vuestra plena libertad,
haciéndola eficaz. Una conviccion es esto, precisamente: una proposicion firme, lograda merced a
la conjugaciéon magnifica del pensamiento que juzga y la libertad que acata.” A manera de
ejemplo, dice Caso que hay verdades, como los principios 10gicos, que se admiten de suyo como
evidentes. “Nosotros admitimos que A es A, como vos mismo lo decis, sin menoscabo de la
libertad; la menoscabariamos si no admitiéramos la ley fundamental del pensamiento, a ejemplo
de ciertas personas que no piensan realmente, pero hacen como que piensan; porque entonces
nuestra libertad, dado que pudiera ser negando la identidad, lo que resulta imposible, dejaria de
ser nuestra libertad, o sea, dejaria de ser eficaz... Los principios de la razén pura son el
fundamento mismo de la libertad. Nadie se menoscaba en su albedrio por ser razonable. Razén y
libertad se unifican; por eso el racionalismo y el librearbitrismo concuerdan.* Caso establece
que la libertad filoséfica de los otros se lastima al tratar de imponerles un dogma, es decir que el
dogma hiere mi libertad filosofica en tanto que trata de imponerse por la fuerza al individuo.

En su artfculo de “Dogma y libertad” Junco contesta a Caso diciendo que la clave de la
razén humana es el principio de identidad, sin el que no se puede razonar y que no pierdo mi
libertad cuando afirmo, por ejemplo, el principio de identidad, que dice A es A, porque “estoy
libremente convencido de esa verdad™; pero tampoco pierdo mi libertad cuando digo que Cristo es
Dios, porque también “estoy libremente convencido de esa verdad”. “Que ella constituya un
dogma, porque es verdad revelada por Dios, no roba libertad ni racionalidad a mi adhesién. Libre
y racionalmente afirmo que Dios es infalible, que puede comunicarse y se ha comunicado a los
hombres, que lo que consta que ha comunicado es verdad segurisima y suprema.”35 Para Junco st
se puede dar una serie de pruebas filosoficas, historicas o sociales de las verdades catélicas, eso
hicieron santo Tomas y la apologética. En suma, para Junco, ¢l dogma no limita la libertad de
pensamiento, por el contrario, nos evita caer en errores. “Libremente afirmo que dos y dos son
cuatro; si lo niego, niego la aritmética. / Libremente afirmo que A es A; si lo niego, niego Ia
razon. / Libremente afirmo que Cristo es Dios; si 1o niego, niego el cristianismo. / En ninguno de
los tres casos sufro constriccién ni tirania.™* En relacién al asunto de si hiero mi libertad

filoséfica y cientifica al adherirme racionalmente a una verdad revelada, Junco aclara que aceptar

;: ldem., “Libertad y dogma”, EJ Universal, 6 de marzo de 1936, Obras completas, vol. L, p. 424.
Ibid.

: Alfonso Junco, “Dogma y libertad”, El Universal, 14 de marzo de 1936, Obras Completas, vol. |, p. 513
Ibid., p. 514.
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un cuerpo de verdades dogmaticas, no impide la especulacion filoséfica ni el estudio cientifico.
La fe no es un obstaculo para la investigacién intelectual. Dice Junco que su intencién es subrayar
que la fe es conciliable con la ciencia y que el catolicismo de célebres sabios no les ha estorbado
en su pensamiento y el cultivo de la ciencia. “Libre campo les deja el dogma, tanto por la
amplitud de sus lineamientos, como porque principalmente toca cumbres altisimas -la trinidad, la
encarnacién, la eucaristia- adonde no pueden o no suelen llegar la iniciativa ni las fuerzas
neturales del hombre... Dentro del anchuroso estadio catdlico, se mueven y prosperan, y aun
combaten con holgura los mds varios espiritus, las més libres opiniones, las mas osadas
criticas.™’ En los diversos autores cristianos hay un cultivo de cuestiones filoséficas, cientificas,
historicas o politicas. Incluso Junco pone como ejemplo al propio Caso, quien es un komo
credulus porque cree en la divinidad de Jesucristo, por ejemplo, pero no por eso deja de ser somo
sapiens, dedicado a la reflexion filosofica.

Finalmente, Junco dice estar de acuerdo con Caso cuando establece que dogma y libertad se
pueden conciliar en una mente singular, pero si se pasa de la conciencia personal a la ajena y se
trata de imponerle un dogma por la fuerza, se “hiere la libertad del préjimo”. No es por la fuerza
sino por persuasion que se habrd de convencer a otra persona de la religién que se profesa.
Asegura Junco que no s¢ puede obligar a nadie a abrazar la fe, porque se violenta en los hombres
las prerrogativas de conciencia y de libertad. En los siglos XII y XIII la Iglesia excomulgaba a
aquellos que obligaban al bautismo en contra de su voluntad, se establecia la “libertad religiosa de
moros y judios”, ademds se promovia el convencimiento y no el uso de la fuerza. El propio santo
Tomés decia que una vez abrazada libremente la fe debia guardarsele con fidelidad. Ninguna
corriente de pensamiento debe imponerse por la fuerza a los demés, sino que debe convertirse en
un “centro de libre intercambio intelectual”. No hay tiranfas que se puedan imponer a las almas de
los hombres en la intimidad de su conciencia, pero si las hay cuando se obliga a alguien a actuar
en contra de sus convicciones. Por eso es que para Caso debe haber “libertad para todos™ y
“tiranfa para nadie”. Siguiendo con sus argumentaciones, Caso dice a Junco que ¢l puede tener
una creencia pero no puede pretender imponer su creencia a otros. No se puede imponer a los
otros lo que ni siquiera uno entiende con claridad. El dmico catolicismo es el de la fe singular.
Caso responde a la tercera pregunta que plantea Junco diciendo que si es posible agredir la
libertad de otros al imponerles por la fuerza y no por persuasion una verdad revelada. Asegura que

7 Ibtd.
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“no hay verdad que se pueda imponer por la fuerza”; la verdad se demuestra, no se impone. La
creencia no tiene otro camino de propagarse més que la persuasién.

En su articulo “La ciencia y la religion” del 24 de abril de 1936 el embajador de Rumania
en México, Draghicesco, interviene en la polémica. Draghicesco coincide con los puntos de vista
de Junco respecto a que la libertad y la raz6n no se rebajan en cuanto se adhieren a un dogma, que
libertad y dogma se pueden conciliar y que no se debe lesionar la libertad de los demas
imponiéndoles un dogma por la fuerza. Tanto los dogmas de la religién como los axiomas de las
matematicas y los principios de la 16gica, no son incompatibles con la libertad de pensamiento,
esto es que el dogma catolico no excluye en manera alguna la libertad de investigacién. La prueba
estd en la gran cantidad de sabios y universidades catélicas que con admirable libertad de espiritu
han hecho progresar a las ciencias. Ademds, la Iglesia Catélica no obliga a nadie a abrazar la fe ni
persigue a los infieles de ofras religiones como judio o moros. Junco declara ser tolerante con los
fieles de otras religiones, por lo que exige en correspondencia esa misma tolerancia y libertad de
conciencia absoluta para la expresion de sus ideas. Pero Draghicesco encuentra dificultades al
aceptar esta absoluta libertad: “La libertad absoluta para todas las corrientes de ideas se destruye
ella misma, y puede volverse pemiciosa y peligrosa, porque esta doctrina acarrea rigurosamente la
tolerancia de aquellos que niegan la libertad y cuya aplicacién conduce a la destruccion de la
libertad de conciencia, o politica o religiosa.”™*® Una doctrina puede tener mucho de verdadero o
de falso, de bueno o de malo, o bien acarrear consecuencias positivas o negativas. “La libertad de
las conciencias, la de las doctrinas, no es, pues, posible sino sobre una base de autoridad, la de un
criterio cuya elevacién y nobleza morales sean enteramente perfectas. "% [a respuesta de
Draghicesco es negativa a la pregunta de si se debe tolerar sin ninguna restriccion todas las ideas,
porque ello significaria aceptar aquellas posturas que suprimen la propia libertad. Al parecer de
Draghicesco, Caso acepta con Junco que los dogmas de la religion son compatibles con la libertad
del espiritu, pero para Caso esto sélo es posible dentro de los limites de la conciencia individual.
La fe no puede afectar 1a libertad de conocimiento, porque fe y saber son cosas distintas. El
propio Caso dice tener un ideal religioso pero desecha el dogma catélico. Pero Draghicesco
propone que en Caso si se encuentra una contradiccién entre dogmatismo, libertad y razon.

3% Draghicesco, “La ciencia y la religion”, EI Universal, 24 de abril de 1936, en Obras Completas de Antonio Caso,
vol. I, p. 591.
® Ibid
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En el articulo “Responsabilidad intelectual” del 16 de mayo de 1936, Junco responde a la
intervencion que Pallares hizo en la polémica con Caso. Pallares habia calificado a Junco de
filosofo dogmatico y €l en cambio dice defender la “libre investigacion” A lo cual responde
Junco que después de investigar libremente los dogmas o verdades reveladas por Dios, dice estar
convencido de ellas y no poder negarlas. Pero aceptar esos dogmas no quita libertad para
investigar cuestiones artisticas, historicas, politicas, cientificas, etc. Y dice; “Pero ni por asomo he
usado yo argumentos dogmaticos diciendo: Hay que creerlo asi, por ser definicién de la Iglesia’,
sino que me he colocado precisa y expresamente en el terreno de la libre investigacion, del
raciocinio y de la experiencia, para evidenciar que la razon y la fe no estan, ni en la teoria ni en la
préctica, reftidas.™®  Asi, el que Pallares aliente dudas sobre el catolicismo, dice Junco, y él
acepte la verdad religiosa del catolicismo no les impide a los dos colocarse en el mismo terreno de
1a libre investigacion, basandose en hechos y en razones.

El 26 de septiembre de 1936, Junco resumia sus posturas hasta el momento oponiéndose a
las acusaciones que Caso hacia al catolicismo en su primer articulo. “Gravemente erréneas nos
parecen tales inculpaciones, y —con la deferencia mas leal y efusiva- escribimos sobre ellas
nuestro articulo “Dogma y libertad” (marzo 14), diciendo cémo el catolicismo respeta y fortifica
admirablemente los valores individuales; como la adhesion racional a una verdad revelada no
hiere la libertad filosofica y cientifica, y cémo aquella adhesién no tiene por qué tratar de
imponerse a los demds por la fuerza, cosa explicita y radicalmente prohibida en el catolicismo.™’
Por su parte, en el articulo “Libertad y dogma” Caso resume los puntos hasta entonces discutidos
con Junco: “Epilogando: en el santuario de la conciencia personal, son conciliables el dogma y la
libertad; no se lastima, ciertamente, la autonomia filosofica al admitir una verdad revelada; pero
cuando se pasa de la conciencia personal a la ajena, todo cambia; porque se hiere la libertad
filosofica del projimo al imponerle o pretender imponerle un dogma. S6lo queda el camino de la
persuasion. Sf, porque este es el sendero de la caridad y la sabiduria "™

Ahora bien, el punto inicial de la controversia que tuvo que ver con la relacién entre el
dogma vy la libertad, derivo a otras cuestiones como las de 1a relacidn entre la gracia y la libertad.
Dice Caso que hay santos que lo son desde siempre porque la gracia los toco al nacer. Para san
Agustin, no es por nosotros mismos sino por la gracia divina que el hombre tiene fe y realiza actos

“" Alfonso Junco, Controversia con don dntonio Caso, “Responsabilidad intelectusl”, 16 de meyo de 1936, p. 157.
' Idem., “Punto final”, EI Universal, 26 de septiembre de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 576.
2 Amonio Caso, “Libertad y dogma”, El Universal, 6 de marzo de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 425.
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de caridad. Alfonso Junco hace ver que la afirmacién de la gracia es propuesta luterana, no
agustiniana, pero Caso insiste que semejante postura ya estaba en san Agustin. Por si mismo el
hombre no puede ser bueno, sino que necesita de la gracia para serlo. Por la gracia divina el
hombre obra el bien y quiere ser justo. La gracia es un don divino que obra de manera oculta e
interior. Para san Agustin, fuera de la gracia todo es pecado, sin la gracia no puede haber buena
volntad. La voluntad no puede obrar el bien, solo el mal. Cristo es el més claro ejemplo de la
predestinacién. Para san Agustin el pecado procede de nosotros y el bien de Dios. Sélo la gracia
“libra” al hombre del pecado. El albedrio es el que le conduce al hombre a obrar ¢l mal. La
autonomia de la voluntad se aparta del bien porque esta trgicamente ordenada hacia el mal. En
san Agustin, dice Caso, el “albedrio de la criatura” cede ante el misterio de la gracia que inspira el
creador. Concluye san Agustin diciendo que sin gracia no se puede aceptar en plenitud la fe, de
manera que la fe es producto de la gracia divina.

Por su parte, Caso aclara que la fe es una combinacién de otros elementos ademés de la
gracia, como la libertad y la razén. La fe reine elementos diversos. “La fe es gracia, voluntad
libre y razén, a un mismo tiempo; por tanto, no se puede demostrar la fe; porque lo que no es
exclusivamente racional no puede ser objeto de demostracién necesaria™  Sin libertad de
albedrio no puede haber fe. La fe no es racional y no puede ser racional lo que procede de la
gracia y la libertad del albedrio. No se puede reducir lo gratuito y lo libremente amado al
silogismo de lo necesario. La fe, dice Caso, es gracia, libertad y razon a un mismo tiempo. En un
momento dado, Caso hace coincidir gracia con libertad en la fe. “La gracia es lo irracional de la
fe; pero, al lado de la gracia estd la libertad. No hay fe sin libertad, no hay fe sin gracia. La
libertad no es razén; la fe no es razén exclusivamente; ia gracia no es razén pura, tampoco. La fe
es gracia, sentimiento, voluntad libre y razén a un mismo tiempo.™*

Sin embargo, Caso concluye mas bien que si hay un conflicto entre la gracia y la libertad,
que sin embargo, Junco trata de unir. Mas aun, esta distincion es fundamental para la religién
catdlica. “No atinamos a hallar la solucién del conflicto que media entre el libre albedrio y la
gracia divina. La predestinacion nos produce vértigo. jPero para nuestro amigo, todo se resume en
el optimismo serafico de la 'sintesis catolica™ Caso termina por separar radicalmente a la

** Idem., “;Dénde esth el apologista?, EI Universal, 11 de septiembre de 1936, Obras Completas, vol. I, p. 499.

“ Idem., “Antitesis del pensamiento religioso”, El Universal, 3 de abril de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 427.

* Idem., “El cono mistico y &} telescopio mégico”, El Universal, 15 de mayo de 1936, Obras completas, vol. 1, p.
441.

283



gracia de la libertad, haciendo que una tenga un origen divino y la otra un origen humano.
Asegura que el albedrio humano no puede hacer gran cosa frente a la voluntad divina que da la
gracia. Fe y gracia son obra de Dios y por intervencién divina sélo se salvan los selectos. Caso
dice no disfrutar él mismo de ese don divino. Envidia la felicidad de los que si la tienen, pero
aclara que no es su culpa. Admite que pocos son los elegidos y a él no se la han dado; la ha
buscado sin encontrar, pero no desespera porque sabe que la fe es una virtud.

Junco, por su parte, menciona dos posturas opuestas sobre la gracia y la libertad. Pelagio
defiende la libertad humana pero no considera la gracia divina, en tanto que Lutero considera la
gracia divina pero olviddndose de 1a libertad humana. Para los pelagianos el hombre puede, por sf
mismo, sin 1a ayuda de la gracia divina, merecer la vida eterna. Para san Agustin, en cambio, sin
la gracia, que es una inspiracién divina, no puede haber virtud sobrenatural. El impio puede hacer
por sf mismo buenas obras, pero no le sirven a la eterna satvacién. Tampoco cree Junco, como en
¢l protestantismo, que “fuera de la gracia todo es pecado”, pero sf es cierto que sin gracia no hay
merito sobrenatural. La [glesia Catolica trata de hacer una sintesis de estas posturas antitéticas.
Donoso Cortés propone que la voluntad divina y el libre albedrio humano concurren entre si sin
confundirse ni menoscabarse. Junco confirma que gracia y libertad, como razén y fe, religion y
ciencia, son cosas diferentes, pero si puede darse entre ellas una armoénica unidad. “Pongamos
nuestra libertad en consorcio con la gracia, siempre alerta, y de la antitesis posible hagamos dulce
y victoriosa sintesis.™®

Draghicesco aclara las posturas antitéticas de Caso y Junco respecto a la relacién entre
gracia y libertad. Asegura que en el terreno de la religion, la voluntad no basta. Para tener fe se
necesita ademés la gracia, que es algo independiente de nosotros. La fe es una virtud sobrenatural
y producto de la gracia divina. Para Junco, la fe establece una armonia entre razon, gracia y
libertad, en tanto que para Caso no puede haber unidad entre ciencia y religién, gracia y libertad.
En efecto, en el terreno de la relacién gracia-libertad, Caso se inclinaba por la antitesis, en tanto
que Junco buscaba la sintesis.

Después de la discusién inicial sobre la relacién entre dogma y libertad, libertad y gracia,
Junco plantea otras interrogantes que orientaron la discusién hacia la relacion entre fe y razén, y si
la fe es virtud o virtud sobrenatural. En general, Junco considera que entre la razon y la fe no hay
pugna sino cooperacion. La razén viene en apoyo de las verdades de la fe. Ademds, la razén

“ Alfonso Junco, “La sintesis catlica”, £ Universal, 11 de sbril de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 521.
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filoséfica puede fraternizar con la razén filosofica mas estricta y con la “personalidad intelectual
mas libre e intrépida”, en el camino que lleva hacia Dios. Por su parte, Caso afirma que fe y razén
son cosas distintas y no puede haber unidad entre una y otra. Mias aun, para Caso, fe y razon se
encuentran en radical oposicion y en antitesis profunda. Dice que el error consiste en racionalizar
la fe y contrariar al dogma. La fe no descansa en la razon, como la religién no descansa en la
filosofia o 1a ciencia. La fe es una legitima experiencia personal, pero irreductible al conocimiento
racional. Caso no acepta la intervencion de la razén en apoyo de la fe porque la razén no puede
llegar por s{ misma al conocimiento del ser trascendente. Para Caso, la fe no es eminentemente
racional sino suprarracional y suprasensible, por su origen y por su fin. La razon no puede mostrar
que Dios existe, que es tnico o que Jesucristo es Dios, todo lo cual se da sélo por fe. Dios es un
misterio que sobrepasa a la razdn, pero llena el alma de emocién. Ante la fe divina, la razon
humana confiesa sus limites; pero es a través del sentimiento y la voluntad que se llena el ideal de
la divinidad, que no se puede demostrar por teoria cientifica alguna.

La postura racionalista de Junco que suprime la esencia de la fe ha sido anatematizada por
la Constitucion Dei Filius, que Caso cita: “Si alguien dice que el asentimiento de la fe cristiana no
es libre, sino que procede necesariamente de los argumentos de la razén humana, o que la gracia
de Dios no es necesaria sino para la fe viva que obra por la caridad, sea anatema.™’ La
Constitucién Dei Filius condena al que hace proceder la fe cristiana de la razon humana. Para
Caso, la fe es una virtud sobrenatural producto de la gracia divina. De otra parte, Junco recuerda
que ¢l Concilio Vaticano acepta que Dios puede ser conocido por la luz natural de la razén. Ante
¢l argumento de Caso de que el Concilio Vaticano condena el racionalismo en cuestiones
religiosas, Junco distingue un asentimiento racional necesario y otro libre: “IIl. El asentimiento
racional que damos a la fe catolica no es recesario sino libre. / 1V. Por ser libre, es apto para
implicar mérito y construir virtud, cosas imposibles en el asentimiento necesario.™® Junco dice
que con esta aclaracién no se ve afectado por el anatema del Concilio Vaticano y que ademds la

razén no es coercitiva sino que deja en libertad de asentimiento. Razén, virtnd y gracia
concuerdan en el acto de la fe.

*" Apud, Antonio Caso, {Dénde esta el apologista?, £I Universal, 11 de septiembre de 1936, Obras completas, vol. 1,
Polémica contra Junco, p. 501.

*8 Alfonso Junco, “La sintesis catdlica IIF", £/ Universal, 9 de mayo de 1936, Obras completas de Antonio Caso, vol.
L p. 528.
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Para Junco no hay una antitesis invencible entre el homo credulus y el homo sapiens, sino
una sintesis conciliadora. Por el contrario, Caso encuentra una nueva antitesis en la distincion
entre homo sapiens y homo credulus. “El homo credulus posee 1a firme y constante voluntad de

creer; pero halla a su paso la critica del homo sapiens..”™

El homo sapiens exige una razén
suficiente, en tanto que para el homo credulus, la fe tiene un valor supremo. Para Caso, existe un
conflicto eterno entre el homo sapiens y €l homo credulus.

Durante su polémica con Junco, Caso establecié claramente que religién y filosofia son
actividades diferentes, heterogéneas e trreductibles. Filosoffa y religién tienen objetos de estudio
propios. Respecto a este tema, sefiala Caso que el pensamiento de los primeros padres de la
Iglesia, como Tertuliano y Hermias, fue inicialmente adverso al pensamiento grecorromano, la
filosofia y la ciencia, entre otras cosas porque su propésito era buscar la salvacion y no el saber.
“Por tanto, lo que Hermias, en su candidez serafica llama 'caos de opiniones paganas', es,
precisamente, lo que forma el orgullo magnifico de la especulacién grecorromana: la autonomia
del pensamiento que investiga; no la sumisién a la voluntad que cree.””® Caso se opone a Junco
como a Hermias por estar en contra del pensamiento independiente de la filosofia que es meditar,
dudar, rectificar, diferir.

Junco y Draghicesco amparan una via de relacion de la religién con la ciencia, para ellos los
nuevos resultados de ias ciencias confirmaran la fe. Por su parte, Caso separd ciencia y religion,
como ambitos de cultura diferentes, ambas son vélidas fuentes de conocimiento pero
inconmensurables y reductibles entre si. La religion se ocupa de lo sobrenatural en tanto que la
ciencia de lo natural. Ni ciencia ni religion se oponen, siempre que no se invadan mutuamente.

Caso concluye esta parte de sus reflexiones diciendo que simplemente se propuso exponer
las aporfas a que conducen las antitesis del pensamiento religioso: gracia-libertad, religion-
ciencia, razon-fe, fomo sapiens-homo credulus, ninguna de las cuales se pueden reducir a una
unidad. Puede haber relaciones entre ellas, pero sus conflictos son reales, eternos, universales e
insolubles. Junco coincide con Caso en que son cosas distintas razén y fe, saber y creer, ciencia y
religion; pero aclara que no son cosas contradictorias. Junco propone que las antitesis planteadas

Se superan en una armoniosa sintesis catélica. Por su parte, Emma Godoy confirma que Caso, en

# Antonio Caso, “Homo credulus y homo sapiens”, EJ Universal, 17 de abril de 1936, Obras completas, vol. 1, p.
430.

% Idem., “Los padres de la Iglesia enemigos de la filosofia”, EJ Universal, 22 de mayo de 1936, Obras completas,
vol. I, p. 443,
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su polémica con Junco, encontr6 enfrentadas a la fe y la razon, la gracia y el albedrio. Caso vio
como elementos distintos a la gracia y al albedrio, a la fe y a la razon. Se trata para €] de una
antitesis eterna donde una parte niega a la otra. “Asi es como Caso disfruta oponiendo la gracia al
albedrio, la fe a la razdn, lo celeste a lo terrestre. ™ Caso extrema las oposiciones razon-fe, lo
humano-lo divino, homo credulus-homo sapiens, etc. Lo que en realidad es distinto, dice Godoy,
lo presenta como contradictorio.

El siguiente motivo de controversia giré en torno al problema de la demostracion de la
existencia de Dios. Para Alfonso Junco si es posible dar pruebas racionales de la existencia de
Dios. La razon viene en apoyo de 1a fe y con sus solas fuerzas puede afirmar la existencia de Dios.
Diversos autores en la historia de la filosofia, como Tomas de Aquino, Diderot, Voltaire, Linneo o
Balmes, han Hegado a la existencia de Dios por una necesidad de la razon y no sélo por fe. Pero
el autor principal que cita Junco es Tomas de Aquino quien demuestra que por la luz de la razon
se puede demostrar la existencia de Dios. Junco no estuvo de acuerdo con el juicio de Caso de que
la filosofia tomista se ha incorporado al catolicismo como un dogma, porque otras corrientes
filoséficas han sido aceptadas por la Iglesia. En la Universidad Gregoriana de Roma se defienden
con “noble libertad” corrientes diversas como el tomismo, el escotismo o el suarismo.

Junco considera como vélidas las cinco pruebas tomistas para demostrar la existencia de
Dios. Y dice que cuando las conocen tanto las gentes humildes como las cultas, se dan cuenta de
sus dimensiones de sabiduria, genio, intrepidez y libertad. Por el argumento cosmolégico, Junco
deriva que los seres contingentes no tienen su causa en si, sino en un ser primordial. El argumento
teleologico deriva la existencia de un principio ordenador de las cosas, que es Dios, sin embargo,
éste no es el creador del mal, aunque si lo permite por intervencién del propio albedrio humano.
“Vasto asunto que no es de aqui, la doctrina catdlica pone esa explicacion en la caida original, en
el abuso del albedrio humano y en la permisién de Dios, que, en término final, definitivo y
ultraterrestre, sabe sacar el bien del mal y el orden del desorden.”™

Por su parte, Caso dice valerse de los argumentos de Kant para mostrar la ineficiencia de
las pruebas tomistas de 1a existencia de Dios y demostrar asi que la razon no puede penetrar en los
territorios de la fe. El error del tomismo es hacer de 1a existencia de Dios una verdad racional, que
de suyo es resultado de la fe. Caso creia en Dios pero no desde la perspectiva tomista tradicional,

5! Emma Godoy, art. cit., en revista Abside, p. 22.
52 Alfonso Junco, “Fe y razén”, El Universal, 15 de agosto de 1936, Obras Completas, vol. I, p. 560.
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s¢ declaraba tibre de credo confesional alguno que se le impusiese como dogma definitivo de
verdad y preferia ampararse en los fueros de la fe para acercarse a la divinidad.

Al referirse al argumento cosmolégico, Caso sefiala que no es legitimo aplicar el principio
de causalidad fuera del universo, el tiempo o ¢l cambio, para proponer como causa primera y
suprema de todas las cosas a Dios. Si el principio de causalidad pudiese ser aplicado fuera de la
experiencia posible, tendria que ser aplicado también al ser necesario, esto es, que tendriamos que
pedir la causa del ser necesario, lo que generaria una regresién al infinito. Kant propone que el
principio de causalidad sélo rige en los procesos temporales, pero fuera del tiempo no podemos
saber con certeza si rige o no. Ademds, Junco identifica al ser necesario con Dios, pero los
diversos filosofos en Ia historia lo han identificado con otros nombres y propiedades: el Ser de
Parménides, la Idea de Platon, la Sustancia de Spinoza, la Voluntad de Schopenhauer, el Elan
vital de Bergson, etc. El argumento teleologico es también desestimado por Caso porque el orden
del mundo no prueba la existencia de un Dios ordenador ni mucho menos de un Dios creador.
Ademas, el argumento teleoldgico no ofrece explicacion suficiente de la existencia de desordenes
como el mal, et error, el pecado, el dolor y la muerte. Junco incurre en una contradiccion al decir
que Dios no es ¢l autor del mal pero lo permite por intervencion del libre albedrio.

En general, todas las pruebas racionales de la existencia de Dios incurren en
contradicciones y en el error metodoldgico de partir de un principio ya demostrado por fe: la
existencia de Dios. Para Caso, como para Manuel Kant, no es posible demostrar racionalmente la
existencia de Dios. Mientras que Junco defiende en valiosa sintesis a la fe y la razon, para Caso la
razén no puede venir en apoyo de la fe. Junco se da cuenta que tanto ¢l como Caso afirman su fe
en la existencia de Dios, lo diverso es que mientras Caso le niega a la razén la capacidad de
probar a Dios, Junco le reconoce esa capacidad. El debate no es entonces sobre la existencia de
Dios sino sobre la capacidad de la razon humana para demostrar esa existencia.

Pero para Kant no importa que la razdn pura no demuestre la existencia de Dios; Kant cree
en Dios como ideal perfecto y necesario, que excede a la razén pero que llena el alma de emocion
y beatitud. El ideal de la razén pura se hace efectivo en la voluntad. “El ideal necesario de la
'razén pura’ se ha impregnado de realidad, no en la dialéctica de san Anselmo y santo Tomés, sino
en el arcano de la voluntad ™ La razén sélo muestra a Dios como un ideal, pero de lo ideal no
se puede derivar lo real. Es imposible demostrar el ideal como real, pero Caso dice conformarse

% Antonio Caso, “La fe dei heterodoxo”, £/ Untiversal, 7 de agosto de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 477.
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con el ideal, que no puede ser atacado por materialistas o ateos. No es la razén pura sino la fe, en
unién al sentimiento y 1a voluntad, la que postula el ideal de 1a divinidad.

Una segunda via por la cual Kant afirma a Dios es por la razon pura, sino por la razén
préctica y la ley moral, no por la razén pura. Kant negaba que la razén especulativa pueda
demostrar a Dios, pero acepta su existencia por las vias de la razén préictica y la fe. Kant cede los
privilegios de la existencia de Dios a la ley moral. “Kant no admite las pruebas de la existencia de
Dios; en su lugar, exhibe, en la Critica de la razén préctica y la Metafisica de las costumbres, su
célebre pensamiento de postular la existencia de Dios y de la libertad, como condiciones de la ley
moral.”® En la Critica de la razén préctica, habla Kant de los postulados de la moralidad que
son el libre albedrio, la inmortalidad del alma y Dios. Kant afirma a Dios no por el camino del
intelecto sino por el de la voluntad moral misma que postula a Dios como un supuesto a priori de
la accién. Kant convierte al libre albedrio, la inmortalidad del alma y Dios en las bases o los
supuestos necesarios de la conducta moral. Desde esta perspectiva, para Kant, Dios pertenece al
mundo ideal, como un deber ser y juicio de valor, pero no como una existencia ni una realidad.
Abora bien, Junco critica la postulacién que Kant hace de Ia existencia de Dios, considera que su
propuesta es poco consistente porque Dios no seria sino un supuesto de la conducta y postulado a
priori, una simple idea regulativa de la voluntad y no algo realmente existente. Segin Junco, Kant
convierte a la ley moral en una vana ilusién, al no estar seguros de si hay mundo, préjimo o
libertad y verlos como un simple supuesto de la accién, donde lo mismo daria hacer un bien o un
mal, robar o ayudar.

Por su parte, Caso dice rechazar las relaciones tomistas entre fe y razon y la postulacion de
Dios como objeto de demostracién racional y defiende la separacion del campo propio de 1a razoén
humana como e} campo propio de la creencia religiosa. Pero a final de cuentas no importa que la
razén no demuestre la existencia de Dios, porque a é] se llega por el camino seguro de la fe y la
experiencia religiosa. El creyente no necesita de pruebas racionales para apoyar lo que admite por
fe e ilumina la gracia. La fe compensa las contradicciones en que incurre la razén y acepta los
misterios revelados aunque los comprenda. Kant aceptaba a Dios como postulado de la razén
préctica, pero Caso lo ubica dentro del terreno exclusivo de la fe. “Ahf mismo, donde toda
‘prueba’, tomista o no, se anonada, el espiritu humano —agregaremos nosotros- que no solo es
'razdn pura’, sino intuicién y sentimiento, voluntad y fe, continua su odisea sobrenatural, impelido

4 Idem., “Dios y la critica de la razon”, E/ Universal, 10 de julio de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 467.
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por la gracia, procurando iluminar el inerte notimeno, el limite perdurable de los esfuerzos
racionales, que Kant asenté en su admirable libro fundamental”™ En sums, no debe
intelectualizarse la conciencia religiosa sino respetarse en la integridad que le da la fe.

La fe es un atributo universal de hombres y naciones y no puede ser propiedad exclusiva de
catolicos o dogmaticos. Para Caso es un absurdo la existencia de una universal y dogmaética
religién. La supuesta armonia que establecen los catdlicos entre la fe y la razon, la libertad y la
gracia, no puede ser admitida por todos. Hay otras muchas creencias, como la protestante, la
budista o la mahometana, que reclaman sus privilegios. Ademas, quizas la fe catlica no sea la
Gnica que pretenda sintetizar razén con fe, albedrio y gracia.

Desde 1a perspectiva de Carlos Escandon®, al darle una primacia a 1a fe, Caso incurre en un
implicito fideismo, pero no de un fideismo teolégico sino de un fideismo sentimentalista o
voluntarista que une la fe a la voluntad. La fe procede por una voluntad de creer. La voluntad, el
alma humana libre, s la que postula la creencia en Dios. Para Rafael Moreno, el propio Caso se
propuso no seguir ninguna Iglesia ni confesion: “...su conviccion de ser libre y no sujeto a una
doctrina lo aparté siempre de los dogmas, lo mismo que de una vida cristiana dependiente de
reglas.””’ El mismo fue testimonio de una libertad religiosa. Una de las constantes en el
pensamiento de Caso fue el no aceptar como absoluto sistema alguno, ni filos6fico, ni cientifico ni
religioso. Emma Luz Aceves dice que Caso “participd de la libertad de creencia™®,

Desde su juventud, ya habfa dicho Caso, siguiendo a James, que no debe hablarse de
teologias sino de religiones, y de éstas, de una religion personal, que no es otra cosa sino la
aceptacion de una fe en la intimidad de nuestra conciencia. Caso asumi6 la religiosidad personal
porque encontrd en ella una actitud religiosa compatible con !a libertad de creencia. En escritos
posteriores, como en los de su enfrentamiento a Junco, seguird manteniendo esta misma idea sélo
que shora apoydndose en autores como Kant o Lachelier. Para Caso el verdadero y tnico
catolicismo es el que descansa en la fe singular o fe heterodoxa, que es aquella que se aparta det
dogma fijo y absurdo. La fe de Caso no es la fe del catlico sino la fe 1o mismo del carbonero que
del pensador independiente. Fuera de los dogmas sistematizados y la coaccién de la razén, en el
fondo del alma individual brota la fuente de la fe. En “Libertad y dogma” {marzo de 1936) dice

53 Idem., “Reflexiones eminentemente razonables”, &I Universal, 3 de julio de 1936, Obras completas, vol. I, p. 464.
% Carlos Escandon, La respuesta moral en la filosofia del maestro Antonio Caso, p. 325.

57 Rafael Moreno, “La filosofia de la existencia y el cristianismo de Antonio Caso”, en Anuario 1984-1986, p. 109.
% Emma Luz Aceves, “Dios, ¢ bien y la caridad en Caso”, en Conmunicaciones libres, p. 551.
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que la fe no manda, sino que inspira; no viene de fuera, sino que nace del interior de la
conciencia. La fe no se induce ni se deduce, como la razén, sino que se crea. “Creencia es
creacion; es libertad, personalidad, divinidad”® No se puede convencer a los demas de nuestra
propia conviccion si no es a través de la persuasion y el ejemplo. El propio Caso no quiso imponer
a nadie su fe.

Desde un principio Caso defendi6 1a fe personal, pero tampoco dejé de destacar, en
diferentes obras, la importancia social de la religion. En El peligro del hombre (1942) Caso se
refiere a una discusién que se dio en la Sociedad Francesa de Filosofia (1913) entre Lachelier y
Durkheim. Para Lachelier, la religién consiste fundamentalmente en un esfuerzo individual y
solitario que resulta de nuestra libre iniciativa. El propio Caso aludia a la religion como un
esfuerzo individual de liberacién. En La persona humana y el Estado totalitario, escribe: “Creo
—dijo una vez Lachelier, oponiéndose a Durkheim y sus teorias sociologicas- que la religién
consiste, para el alma que es capaz de confesarla, en un esfuerzo individual y solitario para
libertarse de todo cuanto no es ella misma, de todo cuanto no es su propia libertad.™ Y en £/
peligro del hombre, confirma: “Segin Lachelier, lo religioso, es, precisamente, ese estado
espiritual del alma individual, en que alcanza su plena libertad de contemplacion y de vida, sobre
la naturaleza y la sociedad.... Frente a todas las alegaciones de la religion considerada como
funcién mental colectiva, Lachelier reivindico, en aquella ocasién, ese trato libre e intimo del
alma con Dios, que est4 sobre la naturaleza y sobre la historia.”' Por su parte, Durkheim decia
no estar de acuerdo en que la vida religiosa fuera un esfuerzo esencial y necesariamente solitario,
a su parecer, la sociedad es la-creadora del ideal religioso. Al respecto, Caso reconoce que la
religion es social, como lo sefialé Durkheim y 1a escuela socioldgica, pero aclara, junto con Jules
Lachelier que su esencia mora en la “real autonomia del pensamiento religioso”. Las Iglesias son
fenémenos de la vida social, cultural e histérica de los pueblo; sin embargo, la fe es siempre
resultado de la conciencia personal. De manera que Caso ubica a la fe en la conciencia personal y
la distingue de las religiones que son colectivas y sociales.

Ante la propuesta casista de la fe personal, reconoce Junco que en efecto, el modo en que se
asume esa fe es propio de cada conciencia y el que la fe sea dogmatica no quiere decir que se deje
de abrazar libremente. Sin embargo, si todos creen en las mismas verdades, la fe se convierte en

% Antonio Caso, “Libertad y dogma”, E/ Universal, 6 de marzo de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 425.
@ Jdem., La persona humana y ¢l Estado totalinario, 1941, Obras completas, vol. VLI, p. 130,
& ldem., EI peligro del hombre, 1942, Obras completas, vol. VILL, p. 237.
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algo comun y general, esto es, se hace catblica. El propésito de 1a fe catélica es llegar a todos pero
sin imponerse por la fuerza, sino por persuasion. La fe catélica no es un capricho personal sino la
aceptacion de una verdad revelada, que es igual para todos y tiene un valor objetivo.

Junco habia sefialado también que la fe es a un tiempo razén, voluntad libre y gracia. La fe
es “eminentemente racional” porque la razén comprueba el testimonio de Dios; es libertad porque
requiere del asentimiento del hombre y es gracia porque requiere de la intervencién de la
divinidad que excede su natural comprension.

Para Caso, la fe es fundamentalmente un acto de la voluntad, llega al hombre con su
voluntad de creer. Citaba a san Agustin diciendo que la fe llega con la voluntad de creer, esto es,
que nadie cree si no quiere. El creyente es el que quiere creer y amar. Para san Pablo, 1a fe es el
hébito que permite asentir lo que no aparece a la inteligencia. “La ciencia se funda en la evidencia
de los primeros principios; Ia fe, en afirmaciones que proceden de un acto de la voluntad. Por
tanto, la fe no es razén, ni la ciencia, religién. Donde interviene la voluntad, interviene, asimismo,
1a personalidad ™ Cuando la voluntad se inspira en el ideal es que dice: creo, amo y espero.

Para santo Tomés, la fe no es algo meramente intelectual, sino que requiere de la
intervencién de la voluntad. Por medio de la fe, la inteligencia y la voluntad, nos acercamos a
Dios. “Creer en Dios no es obra del razonamiento puro, sino accion conjunta del entendimiento y
1a voluntad™* La fe es resultado de un movimiento del intelecto que se encuentra cautivado por
la voluntad. Para el tomismo, la fe, que es sobrenatural y se apoya en la autoridad divina, hace que
el espiritu confiese “libremente” verdades que no se captan por los sentidos y la inteligencia. La
gracia €s un principio sobrenatural que mueve a la voluntad y 1a hace participe de los dogmas de
la fe. Asi que ni los maestros del pensamiento escoléstico consideraron a la fe como
“eminentemente racional”, como la 1lama Junco. Las verdades de la fe no se pueden entender ni
creer sino por revelacion.

Caso mismo concordaba con Junco cuando afirnaba que la fe admite el concurso de la
libertad. Para la Constitucién Dei Filius asentir la fe cristiana es libre. En el articulo “Antitesis del
pensamiento religioso”, Caso acepta como elemento integrante de la fe a la libertad. “...y lo que

exige el concurso de la libertad, implica elementos emocionales, inconcusamente.” La fe no se

S Idem., “La perplejidad del bomo credulus”, Ef Universul, 1° de mayo de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 437.

© Idem., “La fe del heterodoxa”, EI Universal, 7 de agosto de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 477. Véase también,
La existencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, Obras completas, vol. 111, p. 117.

& Idem., “Antitesis del pensamiento refigioso”, EI Universal, 3 de abrit de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 428.
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puede demostrar sino que es tanto gracia como libertad. La demostracién sigue el camino de lo
necesario, segan lo habia propuesto Aristoteles, pero la fe sigue el camino de “lo gratuito” y lo
“libremente amado™. En un articulo posterior, reitera: “Ahora bien, la libertad es la basc de la
verdadera fe, al rechazar el dogma indemostrable, realiza el progreso religioso por la inspiracion
del genio misticoa través de los siglos.”™®

Para Alfonso Junco, la fe es una virtud porque ademds de hacer intervenir la razon, es
también resultado del corazon, el sentimiento y la voluntad. Pero también la fe es una virtud
sobrenatura! porque necesita del influjo divino que se llama gracia, para alcanzar su plenitud. La
fe es razom, virtud, voluntad y gracia a un mismo tiempo. Para Caso, la fe es una virtud
sobrenatural porque es producto de la gracia divina y es una virtud porque cree en lo inseguro. La
fe no puede proceder de la luz natural de la razén, si 1a fe fuera racional dejaria de ser virtud.

De las tres virtudes teologales, fe, esperanza y caridad, Caso consideré a la caridad como la
mds importante de todas ellas. La fe es una consecuencia directa de hacer el bien y cometer actos
de caridad. Para el cristiano, al negar el egoismo termina también el dolor, y esto es posible
porque tiene la intuicién de una nueva experiencia, la caridad que deriva hacia la fe. El sacrificio
del egoismo nos hace libres. “Mientras més se sacrifica uno es més libre.”  Caso pide que no se
haga una demostracion légica de la caridad, sino que se le practique. Su obra de La existencia
como economia, como desinterés y como caridad termina por hacer una invitacion a realizar actos
de caridad.

La esperanza se basa en la fe y ésta en el acto de caridad. La esperanza consiste en la
expectativa del regreso del bien. El caritativo, que es el hombre bueno, es virtuoso porque tiene la
fortaleza de creer en lo inseguro, en lo incierto del regreso y permanencia del bien. Con la
voluntad inspirada por el ideal de Dios, e! hombre cree, esperay ama. Al decir de Rosa Krauze®’,
Gaos encontré en estas propuestas de Caso, una anticipacion al valor que le daba Gabriel Marcel a
la esperanza, aunque desde luego, el desarrollo de Caso no fue tan profundo como el de Marcel.
Caso dice esperar su propia salvacién aun cuando no ha trabajado desde el primer dia, como lo
han hecho los cristianos,

El orden fisico tiende a desaparecer, lo mismo que ¢l biologico; pero por encima del orden
bioldgico se encuentra el orden sobrenatural, 1a felicidad absoluta, la vida bienaventurada, a la que

“ Jdem., “El fin de una polémica”, El Universal, 2 de octubre de 1936, Obras completas, vol. I, p. 508.
% Jdem., “La fe del heterodoxo”, E! Universal, 7 de agosto de 1936, Obras completas, vol. L, p. 478.
7 Rosa Krauze, La filosofia de Antonio Caso, p. 102.
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solo tendrd acceso el hombre bueno y caritativo. El dinamismo de la voluntad se dirige al orden
superior de! bien trascendente. Para Caso el orden sobrenatural no surgiré de la inmovilidad dada
en la contemplacion, como sucede en el budismo, sino que resulta de realizar actos de caridad. En
cuanto podamos vencer a nuestra voluntad egoista, podremos ser inmortales. S6lo el que no
mantiene la esperanza de una vida después de la muerte cae en la angustia y desesperacién, como
lo sefiala Kierkegaard.

Si la autonomia de la libertad tiene una direccién moral comecta, ésta serd el de la
afirmacion del bien como beatitud. Cuando desaparezca el orden fisico de acuerdo a la ley de la
degradacion de la energia de Camnot, y en consecuencia desaparezca el orden biolégico, dice
Caso, sblo el bien (quizds) podrd persistir en un nuevo orden, como vida espiritual pura y libre,
para entonces serd beatitud, esto es, el bien que se goza a si mismo. El orden trascendente y
superior de lo divino significa el término de la voluntad insaciada y 1a libertad humana dirigida al
bien, pero el acceso a una libertad plena. Caso coincide con Draghicesco respecto a la importancia
de la vida religiosa, que es la expresion de las profundos y constantes aspiraciones del alma de los
hombres: “En efecto, la idea de Dios, de inmortalidad y de libertad, la idea de encamnacién
expresa las aspiraciones hacia la perfeccion y la vida eterna, hacia la ommisciencia y la
omnipotencia y hacia la libertad que agitan mas o menos el corazon de todo hombre.®® En
Nuevos discursos a la nacién mexicana (1934) establece que la felicidad es el fin {ltimo de la
existencia, pero esta felicidad se encuentra en la trascendencia de la beatitud eterna. La voluntad
insatisfecha aspira a un goce mayor y la absoluta felicidad. La verdadera dicha sélo podra
encontrarla el hombre en la beatitud suprema, en la contemplacion y el amor a Dios que decia san
Agustin. El problema en Caso es que la existencia caritativa y libre es eminentemente activa, pero
tiene como consecuencia la inmovilidad en la vida bienaventurada que es plenamente libre.
Contradictoriamente entonces necesitamos de una libertad activa para terminar en una libertad
pasiva, que resulta de la inmovilidad eterna.

La filosofia espiritualista de Caso conduce a un ser superior, que es Dios. A Dios no se le
demuestra racionalmente, como lo pensé Junco, sino que se accede a é1 por el camino seguro de la
fe, la intuicién y la emocion. Pero, jcual es su naturaleza? Caso se refiere en diferentes
momentos & ia naturaleza de Dios tanto en sus atributos positivos como negativos. Positivamente

@ Drighicesco, “Razén y corazdn”, Ef Universal, 21 de mayo de 1936, Obras completas, vol. 1 de Antorio Caso, p.
595.
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Dios es una suprema realidad, es verdadero, eterno, trascendente, perfecto, autosuficiente y acto
puro; es también omnipotente, providente, omnisapiente; una persona absolutamente justa, buena,
desinteresada, amante, santa y bella. Ademds, la persona divina es absolutamente libérrima,
infinitamente libre, auténoma por completo. En La persona humana y el Estado totalitario (1941)
escribe Caso: “El ideal del hombre no puede saciarse, sino con la postulacién de una persona que,
si es activa, sea omnipotente; que si es amante, sea absolutamente desinteresada; que si es
inteligente, abarque todo objeto de conocimiento en un solo pensamiento; que si es libre, sea por
completo auténoma; que si es santa, sea la misma santidad.”® Por encima de la persona humana,
y como objeto de su aspiracion, estd la persona divina que es infinitamente justa, libre y poderosa.
La individualidad de Dios serd pura creacién, libertad y bondad. Dios es la persona mas libre y
auténoma de manera completa y absoluta. De otra parte, Caso llegd a expresar que no podemos
decir de manera positiva lo que Dios es, de él s6lo podemos decir atributos negativos como que es
infinito, inmenso, inmutable, increado, incomprensible;, pero es incomprensible no porque sea
algo contradictorio, sino porque estd por encima de la razon.

Caso habia dicho en la primera etapa de su pensamiento que Dios todavia trabaja, esto es
que ¢s un ser activo y providente; ademas, la voluntad del hombre habra de colaborar en esta obra
de Dios. Para los Gltimos afios de su vida, Caso recuperé la nocién de divinidad aristotélica. Dios
es el principio y causa final de todas las cosas. Dios es un ser eterno y perfecto, centro de todos
los valores, mismos que muestran las relaciones entre la persona humana y la persona divina. “La
Persona divina, absolutamente auténoma, es una hipétesis necesaria para entender la axiologia de
la existencia. Los valores, siempre absolutos, son relaciones del Supremo Ser con los seres
humenos. El personalismo religioso, ético y estético, es la tnica hipotesis metafisica, que puede
esclarecer el misterio del valor.””® El hombre debe buscar los valores supremos y la fuente de
ellos esta en Dios, ser subsistente y eterno.

Caso sefialaba que Dios es “libre de hacer con lo suyo lo que quiera”. Tal idea de la
divinidad le hizo expresar a Caso lo siguiente ante la amenaza de agresion a la ciudad de
Florencia durante la Segunda Guerra Mundial. “;Que se cumpla la voluntad de Dios!””"  Ahora
que Ia voluntad divina se manifiesta en diferentes Ambitos, Seglin Leibniz, refiere Caso, Dios es la

% Antonio Caso, La persona humana y el Estado totdlitario, 1941, Obras completas, vol. VI, p. 118.

 Idem., “Axiologia”, El Universal, 28 de enero de 1944. Después en Principlos de Estética, 1944, Obras completas,
vol. V, p. 124.

™ Idem., “Florencia”, EI Universal, 4 de agosto de 1944, Obras completas, vol. VIII, apéndice, p. 384,
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fuente tanto de las esencias como de las existencias; gracias a la voluntad divina se dan las
existencias y gracias al entendimiento divino se dan las esencias. En otro momento Caso habla de
Descartes para quien las verdades eternas son creadas “libremente” por la voluntad de Dios, por
eso es que algunos criticos han visto en la filosofia cartesiana un racionalismo con un fondo
voluntarista. Caso no aceptaba que Dios fuera una ley necesaria de aplicacién de lo creado sino
que sf le asigné un cardcter de libre voluntad. Un pasaje de La persona humana y el Estado
totalitario (1941) confirma esta idea: “Y, en lo més alto del éter luminoso’, para usar de la propia
expresién de Taine, no estd, probablemente, la ley absoluta que todo lo determina; sino una
persona perfecta, absoluta, libérrima y providente. Esta persona es, como lo dirfa Aristételes, ‘el
pensamiento del pensamiento’. Esta persona es Dios, infinitamente libre, bello, justo y
poderoso."n

Dios es persona y al crear al hombre le confirié sus cualidades, que le garantizan su
integridad moral y espiritual. Una de esas importantes cualidades de semejanza es la voluntad, los
hombres se parecen a Dios por su voluntad. Dios creé al hombre como ser libre y moral. La
voluntad divina se liga de esta manera a la voluntad humana libre. “Por eso sabe Dios cuanto
pasa en el misterio de nuestro corazon, El nos dio libertad y razon, sabe lo que hacemos con la
dédiva que recibimos; con nuestra libertad y nuestra razén”” En su argumentacion sobre los
peligros de la sociedad contemporanea y la libertad del hombre, Caso llegd a calificar a la libertad
como un don divino. “;Qué genio malévolo inspira a la maldad contemporénea, para hacerla
renegar de! libre albedrio, supremo don divino?”™ La persona divina, que es libre, ha dado en
correspondencia a todos los hombres una personal libertad. Refiere Caso que segin Boistel,
discipulo de Rosmini, Dios ha querido tener al hombre como colaborador inteligente y libre de su
obra. El hombre colabora en la obra de Dios desarrollando sus facultades y ayudando a los demas
hombres en la obtencién del bien. Al cumplir la voluntad de Dios nos realizamos en su designio y
en este acto de obediencia no hay nada indigno, porque la voluntad de Dios es que logremos
nuestra perfeccién, Seremos realmente libres si obedecemos la voluntad divina. No somos sélo
creadores de Bondad, sino colaboradores de Dios en la creacién de bondad. Para Caso, la
obligacién moral para contribuir a la obra de Dios inducida por la voluntad divina no es un

7 Idem., La persona hwmana y el Estado totalitario, 1941, Obras completas, vol. V111, p. 137.
™ Idem., “E} hombre y su obra”, EI Universal, 15 de enero de 1943, Obras completas, vol. VIII, apéndice, p. 333.
™ Idem., La persona humana y el Estado totalitario, 1941, Obras completas, vol. VII, p. 24.
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imperativo absoluto que se realice de manera fatal sino resultado de la colaboracién libre del
hombre; por eso es que uno es bueno porque quiere serlo.

E! fin ultimo de 1a persona humana no es la libertad, la democracia, la sociedad o el Estado,
sino Dios. Dios es el objeto de la felicidad absoluta del hombre y el fin ultimo de nuestra voluntad
Todo lo demds, la sociedad, 1a democracia e incluso 1a libertad, son medios para el fin ltimo del
hombre que es Dios. Sélo en la consideracion de Dios tiene sentido 1a existencia toda y la
existencia humana, La idea de Dios, para Caso, es mas un postulado moral que de conocimiento,
pero no a la manera kantiana sino a la cristiana. En el acto de sacrificio del egofsmo, el hombre
cree en la existencia de un ser supremo que sea puro amor, sacrificio y bondad. Mediante la
caridad el hombre se libera del servicio de la vida y puede elevarse hasta Dios y la inmortalidad.
Caso prefiere entender a la cristiandad en sentido moral por la fuerza de voluntad al vencer al
egofsmo. El cristianismo es una forma de vida que consiste en la accion caritativa y sacrificada,
Por eso es que Caso se enfrentd a la concepcién anticristiana de Nietzsche, para quien el
cristianismo es una religién de decadencia que atenta contra la vida pura y libre. Por el contrario,
Caso defendié la vision cristiana del mundo. En la aﬁrmaciéh de la voluntad, el hombre puede
asimilarse a la bestia 0 acercarse a Dios y el cristianismo es una invitacién al hombre para su
realizacién y perfeccionamiento. Ahora bien, por una parte, la reaccién de Caso al determinismo
cosmoldgico y psicolégico le hizo defender l1a libertad y la conciencia personal como gestora del
bien. De otra parte, Caso dice que ¢l Dios personal es el fin de la existencia humana. De manera
que la autonomia de la voluntad se supedita finalmente a la persecucion del Ser trascendente.

Caso acepto la divinidad de Cristo, vio en él a Dios hecho hombre. “Dios y hombre pudo
ser aquel maravilloso sacrificado por su propio deseo y su deliberada intencién.”” El simbolismo
del cristianismo estd representado por Cristo en la cruz: “...el Dios Hombre, sacrificado por la
Humanidad, para realizar con este sacrificio, su eterna liberacion™™ Caso sefialé a Cristo como el
modelo y ejemplo de la vida humana buena, porque fue el que mejor realiz6 su personalidad como
providencia personal. Para el cristianismo, el principio supremo de moralidad y la forma de
realizacion de la persona humana esté en la imitacién de Cristo. Cristo es el modelo de las cosas
humsanas que aspiran a ser divinas. En el “Ensayo sobre la fe” que se incorpord a la edicién de

1943 de La existencia como economia, como desinterés y como caridad, Caso establece: “de ahi

5 Idem., “La fe del heterodoxo”, El Universal, 7 de agosto de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 478.
™ Jdem., Principios de Estética, 1944, Obras completas, vol. V, p. 168. Véase antes en EJ Universal, 2 de julio de
1943,
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que toda moral y toda libertad humanas se compendien en la imitacion de Jesucristo””’. Cristo lo
sacrificé todo para librarse del deseo y la codicia. Siguiendo el ejemplo de Cristo, mediante ta
realizacién de actos de caridad, el hombre serd un ser auténomo. El que no tiene voluntad de
caridad no vive de acuerdo a la doctrina de Cristo. La realizacion del bien se convierte en
persuasiva si sigue el ejemplo de Cristo. Cristo fue el que fund6 realmente la ética al convertirse
en modelo de la conducta humana.

Todos los seres obedecen a un mandato extrinseco a su naturaleza, pero sélo Cristo realizé
su personalidad plena al cometer actos libres de amor. Cristo actud de manera libre al obedecer a
un mandato que se impone a si mismo. La libertad y la personalidad humanas se realizan
plenamente en la imitacion a Cristo. La libertad humana plena estd fundada en la imitacién de
Cristo. Seré realmente auténomo el que imite a Jesus. “Poseemos un criterio, tal vez excelents,
para probar la superioridad de Jesucristo sobre todos los seres humanos: el-4nimo de sacrificio, la
apoteosis y la negacién suprema de la personalidad. Mientras més se sacrifica es més libre. El
universo entero es un esfuerzo por alcanzar la libertad, la paz, la afirmacion sin contradiccion.
Todos los seres animados e inanimados, tienden a ser libres. ;Y todos son esclavos, todos
obedecen a un mandato extrinseco a su naturaleza!... No mas Cristo pudo realizar por completo su
personalidad en la cruz. Por esto es el modelo de los hombres. jPor esto hace siglos que se va en
busca y no se le acaba de encontrar; porque para hallarlo hay que ser como é1!””® El supremo
imperativo del hombre es asemejarse a Cristo, asi el hombre serd auténomo; como modelo a
seguir, Jesis hace libres a los hombres. “En cuanto cada quien sea Jesus, sera auténomo, no
recibird el impulso de ninguna ley natural en su conducta originalmente humana.”” Sélo puede
ser auténomo, dice Caso, el que se realiza como providencia personal. Jesis lo hizo, de manera
que en cuanto cada quien sea Jesdis serd autdbnomo y creador de valores.

Ahora bien, Caso entiende al cristianismo como una experiencia o vivencia que se
encuentra ajena al dogmatismo de cualquier Iglesia. Caso veia a la experiencia religiosa como
ajena a los dogmas de cualquier Iglesia. Lo religioso se encuentra en la intimidad de la
conciencia, en lo més recondito, pero que esta en la esencia de nuestra naturaleza. El cristianismo
de Caso era ¢l de un pensador libre, asi lo describe Salvador Azuela: “De espiritu religioso

" Idem., “La fe del heterodoxo”, £/ Universal, 7 de agosto de 1936, Obras completas, vol. 1, p. 478. Después en La
gn’nencia como economia, como desinterés y como caridad, 1943, p. 120.
Ibid.

i Idem., El concepto de la historia universal y la filosofia de los valores, 1933, Obras compleias, vol. X, p. 71.
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individualista, pone énfasis en su actitud cristiana. No perteneci6 & ninguna comunidad
eclesidstica, era un pensador libre, extrafio a la sujecion que implica todo dogma.™® De igual
forma, Rosa Krauze sefiala que Caso justifica el cristianismo sin recurrir a los dogmas de la
religion o la filosofia escolastica: “...Caso no fue catdlico; su cristianismo, libre de todo vinculo
eclesiéstico, exigia tal vez una justificacion para esa actitud que calificé de antibiologica; queria
justificar el cristianismo asi como é1 lo sentia, fuera de los dogmas religiosos y de la filosofia
escolastica, filosofia a la que también habia renunciado a incorporarse desde un principio.”®' En
resumen, el cristianismo de Caso se encontraba “libre de cualquier dogma religioso”. Pedro
Gringoire cree que Caso nunca se uni6 a una Iglesia en virtud de la libertad de su espiritu y a su
horror a todo dogmatismo. En el terreno de la religion Caso siguié un tipo de “cristiandad liberal”
que no aceptarian ni catolicos ni protestantes ortodoxos.

Algunos intérpretes de 1a obra de Caso han visto que su critica al dogmatismo catélico se
encuentra més cercana al protestantismo. Gémez Robledo comenta que la fe defendida por Caso
no era cercana a la teologia catolica, sino a la teologia protestante. Caso aceptaba piblicamente
ser cristiano, pero, segin confirma Carl Patton, Pedro Gringoire refiere que en alguna ocasién
Caso se declar6é a si mismo ser un protestante liberal, pero sin compromisos con tal grupo
religioso. El cardcter de ese protestantismo no era el de la pertenencia a una organizacion religiosa
sino una actitud de intensa espiritualidad y libre examen; por eso es que agregaba el rasgo de
liberal. Ademas le confesd que todos los dias leia partes de un Nuevo Testamento protestante en
francés. El siguiente parrafo de Caso en Nuevos discursos a la nacién mexicana, puede corroborar
estos asertos: “En el siglo de Shakespeare y Cervantes se rompié la unidad catdlica, Lutero fue
osado a imponerle la incoercible libertad de la conciencia.”

Diversos conocedores de la obra de Caso han discutido el vinculo entre su cristianismo y su
formacion filosofica. Las posturas son diferentes y mientras unos apuntan hacia una relacion,
otros lo ven més bien como un conflicto. Enrique Krauze en su articulo “Antonio Caso: el filésofo
como héroe” sefiala que si bien Caso enseflé filosofia, fue en realidad un acto de religiosidad
cristiana el que presidié su pensamiento. La explicacion del mundo que ofrece Caso es el fondo
una “cosmovision cristiana” dice Salmerdn en los Estudios de historia de la filosofia en México.

Para Emma Godoy Caso considero a la filosofia como un medio del impulso del sentimiento

% Satvador Azuela, Gente de letras, p. 100.
8 Rosa Krauze, ob. cit., p. 84.
B Antonio Caso, Nuevas discursos a la nacion mexicana, 1934, Obras completas, vol. IX, p. 144.
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‘religioso. Observa Justino Fernandez que en-teda la obra de Caso el sentido de su filosofia y de
su estética tienen como ejemplo a Jesucristo.” También Rosa Krauze recuerda que Caso se
propuso encontrar las razones filosoficas del altruismo cristiano, mismas que encontro en autores
como san Agustin, Pascal y Tolstoi.* Pedro Gringoire hace una reflexion mas amplia respecto de
¢sta relacion. Con Caso el cristianismo sale de los émblt;s\ dogméticos y se convierte en un tema
de 1a filosofia. Sale del claustro y sube a la cétedra, la tribuna, el periddico y la revista. Caso
rompié el silencio y empezd a hablar y a escribir “en cristiano”. Recuerda Gringoire que en
alguna ocasion (1919) en sus clases de 1a Escuela de Altos Estudios les hizo 1a confesién de que é1
era cristiano. “Pero este amor a la libertad no tenia, como hemos hecho notar antes, un sentido
anirquico. El maestro Caso contemplaba valores eternos y queria que la libertad fuese escala e
instrumento para alcanzarlos. Era un filosofo cristiano.™ Lo que él deseaba era un cristianismo

" 'més espiritual, profundo y religioso. Caso era un cristiano libre de filiacién eclesidstica. Con toda
libertad Caso citaba los textos biblicos-en apoyo a su pensamiento. Para Gaos, lo més original de
la filosofia de Caso se encuentra en sus reflexiones sobre la existencia como caridad de rafces
cristianas. Por eso es que Gaos Ilama al pensamiento de Caso un cristianismo filosofico. En “Las
mocedades de Caso” (1946) José Gaos se dio cuenta de la peculiar posicién que asumié Caso
entre libertad y religiosidad, en razon de que su ética se vincula a un tipo especial de cristianismo
que se encuentra “libre de vinculaciones confesionales”. La filosofia de Caso trata de conjugar el
cristianismo con el liberalismo. Su cristianismo no es dogmatico sino liberal. Caso adopt6é ambas
orientaciones a sus circunstancias nacionales. En su ensayo “La filosofia de la existencia y el
cristianismo de Antonio Caso”, Rafael Moreno discute el caracter de la filosofia de Caso en
relacion al cristianismo. Para é1, Caso toma como base el cristianismo para crear su filosofia. Caso
es un filésofo que se vale de la religion y no un religioso que quiere hacer una teoria de la
religién, para explicarse el mundo. Como filésofo asume el cristianismo y lo dirige hacia una
reflexion filoséfica profunda. Para Caso que hay razones filoséficas para sostener el altruismo
cristiano. Segun Rafael Moreno, Caso no es un filésofo cristiano que se apoya en la religién y la
teologia; lo que ¢! defiende es un cristianismo filostfico en tanto se basa en los datos del

cristianismo y les da un sentido filoséfico auténomo. Caso se ubica en el 4rea de la filosofia sin
separarse de su concepcién religiosa. Pero su religiosidad no esta dentro de ninguna confesion,

% Justino Fernindez, prologo al vol, V de las Obras completas, de Antonio Caso.
® Rosa Krauze, “Antonio Caso”, en Una aproximacion a la historia de las ideas filosoficas en México...
* Pedro Gringoire, “Antonio Case: filésofo cristiand”,en revista Luminar, p. 81.
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sino que se dirige por su espiritu “libre de dogma”. Gémez Robledo recuerda que por una parte
Caso defendi6 ante Junco una postura que validaba la fe personal. Sin embargo, la obra de Caso
nos muestra que encontrd importantes argumentos en la filosofia y la ciencia contemporéaneas para
validar su espiritualismo y religiosidad. No es que los argumentos filoséficos y cientificos le
hayan revelado su fe, por el contrario, Caso fue desde siempre un cristiano convencido y
entresaco de la filosofia y la ciencia las ideas que convenian a su religiosidad %

De otra parte, han sido también diversas las opiniones mas bien criticas respecto de la
postura religiosa de Caso y su relacién con su filosofia. Con la publicacién en 1915 de sus
Problemas filosdficos, Vazquez del Mercado reconoce la labor de Caso por destruir el positivismo
pero le critica que su pensamiento no aporta una nueva filosofia sino que se encuentra impregnada
de un espiritu religioso.87 Para Patrick Romanell, Caso no distingue claramente los valores
morales de los sobrenaturales, sino que los mezcla indistintamente.®* Por la experiencia del bien
de caridad se alcanzan Jos valores eternos, surgen la fe y 1a esperanza. Para Clotilde Montoya en
Antonio Caso y la metafisica de los valores, los valores morales y sobrenaturales son distintos,
pero Caso los identifica. La caridad se coloca como un valor sobrenatural que al mismo tiempo es
amor a Dios y al préjimo. Sus respuestas filosoficas dependen mucho de las propuestas cristianas.
De acuerdo a Carlos Escandén®, de una parte, Caso establecio una relacién muy estrecha entre €l
pensamiento filoséfico y la vida religiosa, como se muestra en su obra de La existencia como
economia, como desinterés y como caridad. Sin embargo, en otros momentos, cOmo €n su
polémica con Junco, Caso marcd un abismo entre fe y razén, dando preferencia a la solucion
religiosa y descartando 1a intervencion filoséfica o cientifica. Escandon se inclina a pensar que
Caso no distingui6 con claridad el campo moral del religioso. Caso es ambiguo e indiferentemente
pasa de una conclusion filoséfica a una religiosa. No es claro si Caso funda su moral en la
reflexién filoséfica o en la fe. Recuerda que para Caso la caridad es una experiencia tanto
religiosa como moral, pero es dificil deslindar cudndo la caridad se asume como elemento

religioso y cuando como concepto filoséfico.

% Gomez Robledo, prélogo al vol. IT de las Obras completas de Antonio Caso, pp. XIV-XV.
¥ véase Enrique Krauze, Cawdillos culturales de la Revolucicn Mexicana, p. 68.

%8 Patrick Romanell, La formacion de la mentalidad mexicana, p. 103.

# Carlos Escandén, ob. cit., p. 230.

301



CAPITULO VIII
MEXICO Y LATINOAMERICA

A) CONTEXTO HISTORICO
El aflo de 1928 marco el final del periodo gubernamental de Plutarco Elias Calles que habia
iniciado en 1924. Para entonces, Obregon decidié volver a la presidencia, motivo por el cual
logré modificar la Constitucion para permitir la reeleccion no inmediata. Sin embargo, el 17 de
Julio, Obregén fue asesinado por Leén Toral, perteneciente a un grupo catélico. En vista de los
tragicos acontecimientos se decide nombrar a Emilio Portes Gil presidente provisional de México,
cuyo periodo abarcé del primero de diciembre de 1928 al 5 de febrero de 1930. Al término de
este periodo, José Vasconcelos rompe con el gobierno y se lanza como candidato opositor, pero a
pesar de insistir en haber resultado triunfador, debid salir al exilio. Pascual Ortiz Rubio fue
designado presidente a partir del 5 de febrero de 1930. Plutarco Elias Calles ya no estaba en el
poder, pero su influencia era notable en la politica nacional y seguia siendo considerado como el
“Jefe Méaximo de la Revolucion”, por eso es que al periodo que va de 1929 a 1935 se le conocié
con el nombre de “El Maximato”. La influencia de Calles en el gobierno se manifesté claramente
cuando Ortiz Rubio renunci6 a la presidencia el 2 de septiembre de 1932 por diferencias con
Calles. A la renuncia de Ortiz Rubio le sustituyé Abelardo L. Rodriguez que de manera interina
ocupé la presidencia hasta noviembre de 1934.

En general, durante ¢l gobiemno de Calles la economia crecio en relacion al periodo anterior,
pero la Gran Depresion de 1929 origin6 una disminucién de las exportaciones hasta en un 30%
que afectd al sector minero, petrolero y agricola. Durante el Maximato 1928-1935), el Estado
tomé un papel mas activo en el desarrollo econémico pero sin impedir el crecimiento de los
empresarios y respetando los derechos de los trabajadores. La recuperacién fue lenta, la
agricultura tuvo un crecimiento sostenido del cinco por ciento anual y la actividad industrial
comenzo a ocupar mas gente; dio inicio también un proceso lento pero continuo de concentracion
urbana.
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Para los afios de 1927-1929 se dieron los momentos fuertes de la Guerra Cristera; aunque
no llegd a constituir una verdadera amenaza para el gobiemo. Algunas medidas anticlericales,
como el cierre de templos, molestaron a mucha gente, quienes decidieron tomar las armas. Portes
Gil logr6 acuerdos para la pacificacién como la rendicion del ejercito cristero y la reapertura de
las Iglesias a partir del 30 de junio de 1929; sin embargo, por algunos afios mas se prolongaron
incidentes menores,

Para la sucesion presidencial de 1934 resulté designado el general Lazaro Cardenas. Como
en los anteriores gobiernos se preveia que Calles iba a seguir influyendo en el nuevo gobierno,
incluso elaboré un plan sexenal a ser seguido. Sin embargo, Cardenas comenzd a fijar sus propias
directrices y presioné hasta lograr la salida de Calles el pais. Los postulados de la Révolucién
mexicana, como los nacionalistas, agranstas y obreristas, fueron usados para legitimar al nuevo
gobierno. Cérdenas reinici6 la reforma agraria repartiendo latifundios; protegi6é a obreros y
bur6cratas con la aplicacién del articulo 27 constitucional; cred centrales obreras (CTM) y
campesihas (CNC); suspendi6 la persecucidn religiosa; promovio la expropiacion ferrocarrilera y
petrolera; estimulé la industria; cred el IPN y la Comisién Federal de Electricidad; favorecié una
educacién de corte socialista basada en el materialismo histérico y establecié algunas normas de
la politica futura como el respeto a la no reeleccion y la autonomia sexenal, esto es, que el
presidente saliente no debia condicionar a su sucesor. 8

Durante el gobierno de Cérdenas se fortaleci6 la unién entre el gobierno con ¢l movimiento
obrero y campesino. Céardenas apoyd los diversos movimientos de huelga para mejorar la
situacion de los trabajadores. Pero el otorgamiento de todos estos beneficios hizo que las
organizaciones obreras y campesinas se convirtieron en el brazo social dependiente del gobierno,
al que apoyaron en momentos decisivos como en su enfrentmnim_to con Calles y las
expropiaciones. En 1936 Cérdenas crea la CTM (Confederacion de Trabajadores de México), con
Vicente Lombardo Toledano como Secretario General. Fue para entonces la organizacion obrera
mas importante y uno de los principales bastiones del gobierno cardenista. Para entonces
Lombardo se coloco como el dirigente central del movimiento obrero mexicano.

Para cuando Cardenas llcga'a la presidencia ya se habian superado los efectos negativos de
la Gran Depresion de 1929. La economia se recuperaba lentamente aunque no llego a alcanzar los
niveles anteriores a la crisis. Pero a raiz de la expropiacion petrolera de 1938, las exportaciones
declinaron y muchos capitales huyeron al extranjero. El problema petrolero gener6 un conflicto
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mayor entre México y los Estados Unidos. Estados Unidos presioné a México luego de la
expropiacién, tomando medidas que afectaron a la economia, como la suspension de las compras
de plata, 1a suspension de créditos, la suspension de las negociaciones de un tratado de comercio
que iba a beneficiar a México y presioné a otros paises para que evitaran comprar petréleo, razon
por la cual las exportaciones mexicanas de petroleo cayeron, pero la produccién se mantuvo
gracias al consumo interno y el crecimiento moderado de la industria. La banca extranjera
desaparecié y la banca privada nacional fue insuficiente. Las medidas cardenistas de la reforma
agraria y la expropiacién petrolera originaron el deterioro de las relaciones con el extranjero, en
especial con los E U. Con la guerra, los EU querian evitar la difusién de las ideologias del Eje en
América. De manera que los problemas derivados de las propiedades norteamericanas eran
tratados con mucha discrecion y contemplaci6n.

La penetracion de las ideas socialistas en México fueron ya perceptibles a principios de la
década de los treintas, tanto en los sindicatos como en las esferas oficiales. Durante los afios de
Cérdenas, el socialismo en México fue parte de la doctrina oficial del Estado, como dirfa Antonio
Caso. La empresa privada seguia operando pero ahora se fomentaba la formacién de cooperativas
agricolas ¢ industriales. Sin embargo, en el propio gobiemo no se tuvo una idea clara de cémo
funcionaria una economia socialista y en la practica no fueron muy lejos. Muchas presiones
extemnas e intemas terminaron por echar para atrds el proyecto. Después de Cardenas, las
izquierdas volvieron a ser partes de la oposicion y quedaron fuera del esquema oficial.

Algunas opiniones fueron favorables al cardenismo. Jesis Silva Herzog, por ejemplo,
reconoce la obra del general Cardenas por orientarse a los intereses populares, propiciar la
independencia econémica de México y por conseguir como un principio inquebrantable la libertad
de pensamiento. Otras opiniones lo criticaban. Al decir de Luis Villoro, el cardenismo desembocd
en un “marxismo vago” y un “oscuro cientismo”. Por su parte, Carlos Escandén dice que durante
el periodo de Lazaro Cérdenas (1934-1940) México estuvo en peligro de convertirse en un Estado
totalitario de raices marxistas-leninistas. Luis Cabrera le criticaba que la de Cardenas no era una
continuacién de la Revolucion Mexicana sino una traicion a la misma; era otra revolucion de
orientacion marxista distinta a Ia de 1910. Su sistema de propiedad agricola ejidal no le daba al
campesino la opcién de elegir sobre la tierma, sus medios y formas de cultivo. Sin embargo,
escribe Abelardo Villegas, glosando el pensamiento de Cabrera: “Y, justo, el marxismo
implantado por el gobierno de Céardenas, que se dice Revolucionario, no cree en la libertad. La
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libertad no ha existido nunca, se dice, y mucho menos en México. El motor de las acciones
humanas no es la libertad sino las necesidades econémicas, la necesidad material. Satisfaciendo
esas necesidades es como se obtiene la felicidad, porque la libertad es apenas un concepto
utépico, roméntico.” Para Cabrera, el reparto de tierras no debe verse s6lo como un problema
econdmico sino como un problema de libertad para el trabajo. El campesino debe tener libertad de
tener en propiedad la tierra que trabaja; pero Cérdenas les privo de esa libertad, al no darles otra
opcién que el sistema de propiedad agricola ejidal. Veia en el sistema cardenista un régimen més
tirnico que el porfirista. Ahora seria el Estado el supremo propietario. Para Cabrera, la propiedad
y la libertad son necesidades de los mexicanos; todos los ideales revolucionarios de los
mexicanos, se concentraban en una palabra: libertad. Decia que los revolucionarios como él
luchaban por libertades primarias y cotidianas de los hombres, no por libertades teéricas y
politicas. De acuerdo a Abelardo Villegas®, el Estado mexicano no era con propiedad ni un
gobierno socialista ni uno liberal clasico, sino mas bien un gobierno intervensionista en economia.
Sin embargo, esta intervencién del Estado en la economia no podia considerarse parte de una
socializacion de los instrumentos de produccién. De otra parte, Cardenas no abolié el capitalismo
ni la propiedad privada de los medios de proeduccién En general, dice Abelardo Villegas que
Cérdenas no fue socialista sino que trat6 de responder al carécter social y propio de la Revolucién
mexicana. Cérdenas era més un nacionalista que un socialista. El mérito de Cérdenas es haber
integrado a diversos grupos sociales, campesinos, obreros, etc., en un proyecto social que
pretendia beneficiar a las mayorias.

Cérdenas se incliné por Avila Camacho para la sucesion presidencial que inici6 el primero
de diciembre de 1940 y terminé el 30 de noviembre de 1946, Fue el dltimo de los militares que
ocuparon la presidencia; aunque no llegé a la presidencia por méritos militares, sino por su
participacioén en la administracion piblica; es més, en cuanto Avila Camacho asumié el poder,
disolvi6 el sector militar, que dejé de tener influencia politica. Avila Camacho llevé a cuestas la
tarea de estabilizar el sistema social politico y econdmico que se habia alterado con las reformas
cardenistas. En oposicion a las politicas radicales cardenistas, Avila Camacho le dio a su politica
un sello conservador, su idea ya no era la de una lucha de clases sino la de lograr la unidad
nacional y la modernizacion del pais, su politica econémica se dirigia mas hacia un capitalismo

' Abelardo Villegas, £l pensamiento mexicano en el siglo XX, p. 135.
* Ibid, p. 109
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mixto de intervencién privada y publica; sus objetivos eran sentar las bases de la industrializacion,
lograr ¢! progreso econdmico, la estabilidad politica, 1a seguridad social, la paz, y el orden
nacionales. Asi pues, se trataba del fin de las radicales reformas econémicas y sociales y el inicio
de un nuevo orden social sefialado por la accién de un gobierno vigilante, el fortalecimiento de
una burguesia nacional y las clases populares. Avila Camacho frené la Reforma agraria, apoyé a
las empresas privadas, fundé el Seguro Social y organizé campaiias de alfabetizacion.

Paulatinamente, México se iba convirtiendo de una sociedad agraria en una urbana e
industrial. La tasa de crecimiento poblacional y la fuerza de trabajo proletaria aumentaba poco a
poco. Pero también se dio el proceso de concentracion de la riqueza, en la medida que unas
cuantas empresas controlaban un alto porcentaje de la inversién en la industria. A partir de 1940,
las tareas economicas serian atendidas preferentemente a las polfticas. A diferencia de la
orientacién socialista de Cérdenas, los presidentes que siguieron se declararon partidarios del
capitalismo como forma de modemizar al pais, por lo que se desarrollaron politicas a favor de la
empresa y el capital. El propio Estado fue el principal inversionista y promotor de la direccién
econdmica, tanto en obras de infraestructura como en productos de consumo.

Después de la expropiacion, la presencia de grupos econémicos extranjeros se debilito. Las
inversiones extranjeras a principios de los afios cuarentas fueron minimas. El propio gobiemo de
Avila Camacho limito al capital extranjero en 4reas estratégicas, cre6 empresas con participacion
publica y privada de nacionales y estimuld el consumo de productos nacionales. La escasa
inversién extranjera se dio en 4reas no estratégicas. Solo después del gobierno de Avila Camacho
se permitio una intervencion cada vez mayor del capital extranjero.

Después del ataque japonés a Pearl Harbor y el hundimiento de dos buques tanque
mexicanos a cargo de alemanes, el gobiemo de Avila Camacho le declara la guerra a las potencias
del Eje el 30 de mayo de 1942, Esto fue la culminacién de un cambio de politica en las relaciones
entre México y los EU, que pas6 de un enfrentamiento con los diferentes gobiernos después de la
Revolucion, a ser ahora aliados. La intervencién militar de México en la guerra fue limitada; més
importante fue su apoyo en insumos. En 1940 se firmé un tratado de comercio para
proporcionarle a los EU las materias primas que necesitaba y se enviaron trabajadores para aliviar
la falta de mano de obra agricola. Las condiciones del mercado que generd la guerra estimularon
la economia mexicana, No habia competencia externa para satisfacer el mercado interno y habia
demanda externa de algunos productos mexicanos. La guerrea provocd un aumento en las
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exportaciones y ¢l alza de precios en las materias primas, lo que aumentd el ingreso de divisas. Al
final de la guerra era importante la reserva de divisas en el Banco de México. Los esfuerzos se
enfocaron a satisfacer el mercado interno, aunque también se propiciaron las exportaciones, sobre
todo de productos agropecuarios y manufacturados. Los empresarios nacionales y el Estado
mantuvieron controlada la economia. México comenz6 a tener las caracteristicas de una sociedad
moderna, urbana e industrial. El Estado se interesé en acelerar el proceso de industrializacion del
pais, para lo cual invirtié importantes recursos para construir una infraestructura basica destinada
a satisfacer el mercado interno. A partir de 1940, se les dio a las empresas un mayor poder; sin
embargo, el Estado seguia interviniendo en la direccion econdémica global. El gobiemo lo mismo
invertia que dirigia el proceso econémico. A diferencia del periodo de Cardenas se prefiri6 seguir
¢l esquema de la propiedad privada de la tierra y la capitalizacion del campo. Con el apoyo del
Estado, durante el periodo de Avila Camacho, las tierras irrigadas se duplicaron. El desarrollo del
pais segula teniendo una importante base agricola, pero ahora apoyada con recursos técnicos. La
diferencia es que la economia mexicana ya no se baso en exclusiva en la agricultura, a ella se
agregd la industria y el comercio. Para los afios cuarentas, la economia pasé de ser
predominantemente agricola a industrial.

Antonio Caso fallece el 6 de marzo de 1946, para entonces Miguel Alemdn era ya candidato
a la presidencia de la Repiblica para las votaciones de julio de 1946, mismas que gané con el
77% de los votos, dandose con ello inicio a un largo periodo de presidentes civiles. Con Alemén
comenzd un periodo de desarrollo capitalista modemo, en las diversas ramas de la produccién,
con un apoyo a la iniciativa privada. La Revolucion Mexicana era ya cosa del pasado y el propio
Aleméan decta ser protagonista de una nueva era.

Hagamos ahora un breve recorrido por las diversas manifestaciones del arte y la cultura de
los afios treintas y cuarentas, que por lo general, tuvieron la oportunidad de manifestarse
libremente. En la etapa cardenista el gobierno apoyo las distintas manifestaciones artisticas. Pero
este apoyo a las artes se redujo durante el gobierno de Avila Camacho porque concentré més
esfuerzos al desarrollo econémico y de educacion basica en el pais; sin embargo, el arte siguid
floreciendo con la iniciativa de particulares y organizaciones artisticas.

En este periodo se continué la etapa del nacionalismo cultural que se hizo sentir en todos
los territorios de la cultura y que tuvo como proposito afirmar la realidad nacional y el encontrar
las caracteristicas del mexicano tanto en su sicologia intema como en sus acciones y obras.
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Ejemplo de ello es la labor que realizd Ramos con su anélisis del mexicano, la obra pictérica de
los muralistas y la literatura de la generacion del 15. La Escuela Muralista Mexicana tuvo una
relevancia no solo a nivel nacional sino internacional y conté con un importante apoyo oficial
durante los gobiernos de Obregén y Cardenas, disminuyendo con Avila Camacho. De entre sus
principales representantes se encuentran Diego Rivera, Orozco y después Siqueiros. Los
muralistas se propusieron recuperar los valores propios -como la tradicion indigena-, formar una
identidad nacional y difundir el sentido de la Revolucion Mexicana. Los muralistas mexicanos
propusieron un arte pablico de libre acceso, donde las masas no s6lo contemplaran una obra de
arte sino fueran parte protagénica para interpretar criticamente su historia y continuar las
tradiciones del arte popular. Rivera defiende la libertad del arte en contra no sélo de la opresion
del gran capital sino de gobiernos oligarquicos como el de la URSS. Orozco tenia sus dudas
respecto de lo que se daba en llamar arte proletario. “Pero sobre todo, Orozco, como Rivera en sus
mejores tiempos, reclamaban plena libertad para los artistas.”™ La diferencia es que Orozco no era
militante y Rivera si lo era, pero aun asi la pintura de Orozco era considerada como
revolucionaria,

La novela de la Revolucion abarca un periodo amplio que cubre toda la primera mitad del
siglo XX. Se le considera a Mariano Azuela como el iniciador de este género. Algunos otros
autores representativos fueron Rafael M. Mufioz, Martin Luis Guzmén, el propio José
Vasconcelos, Fernando Robles, Aurelio Robles Castillo, José Guadalupe de Anda y José Rubén
Romero, entre otros. Por su parte, los ateneistas siguen actuando, escribiendo y publicando en los
afios treintas, cuarentas y cincuentas: Alfonso Reyes, José Vasconcelos, Pedro Henriquez Ureiia,
Julio Torri y Antonio Caso. Luis Villoro en México, entre libros. Pensadores del siglo XX,
encuentra un rasgo de la vida cultural mexicana en el que ubica el pensamiento de Antonio Caso.
Dice que en las obras culturales derivadas de la Revolucion se percibe un humanismo cristiano
que deriva en un llamado a la caridad. Ejemplo de ello son los Franciscanos, de Orozco, la
Muerte del peén de Rivera, Tata Jesucristo de Goitia y La existencia como economia, como
desinterés y como caridad de Antonio Caso.

Es a principios de la década de los treintas cuando s¢ da una importante difusion de las
ideas socialistas en México, sobre todo en el drea de la educacion y el arte, pero fue en el periodo
cardenista cuando afloraron. El Estado promueve a los intelectuales de izquierda. Fueron artistas

* Ibid.p. 185.
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mexicanos como Diego Rivera, David Alfaro Siqueiros, Juan de la Cabada, José Mancisidor y
después José Revueltas, los que le dieron relieve y personalidad al marxismo mexicano en el arte.
En el sexenio de Cérdenas se funda la Liga de Escritores y Artistas Revolucionarios (LEAR) de
filiacion socialista y que exigen al gobierno garantias para su libertad de expresion.

No es sino hasta después de la Segunda Guerra Mundial que empieza a surgir una nueva
generacion de jévenes intelectuales y artistas que querian superar la perspectiva nacionalista del
arte para acceder a expresiones mas bien universales de la cultura. La Revolucion mexicana y el
folklore se ven ya a distancia y no como un pretexto de creacion artistica. También se polemiza
contra el realismo socialista. Comienzan a destacar artistas que ya no pertenecen a la Escuela
Mexicana de Pintura, sino que impulsan otro tipo de expresiones plasticas como la pintura de
caballete. De las nuevas generaciones en este terreno se encuentran Rufino Tamayo, Carlos
Mérida, Pedro Coronel, Manuel Rodriguez Lozano, Frida Kahlo, Julio Castellanos, Guillermo
Ruiz y Alfonso Michel. La orientacién opuesta al nacionalismo cultural la encabeza el grupo de
los Contemporaneos, inclinados mas hacia un universalismo, internacionalismo y europeismo en
el terreno de la cultura. Actian en los afios veintes, treintas y cuarentas. Algunos de los nombres
que destacan son Carlos Pellicer, Salvador Novo, Jorge Cuesta, Xavier Villaurrutia, José
Gorostiza, Jaime Torres Bodet, Bemmardo Ortiz de Montellano, Gilberto Owen, entre otros. Las
generaciones “Taller” y “Tierra Nueva™ actilan a partir de finales de la década de los treintas. Se
llaman asi por las revistas que publicaron. En Tierra Nueva escriben Octavio Paz, Efrain Huerta,
Alberto Quintero Alvarez y Neftali Beltran, entre otros. Tierra Nueva integré a ensayistas y
poetas como Ali Chumacero, Jorge Gonzalez Durdn y Leopoldo Zea.

El teatro tuvo diversas vertientes de expresion, habia un teatro nacionalista y de orientacién
social que aparecié con el cardenismo; también se encontraba el teatro de comedia que se
montaba en teatros o carpas y finalmente el que se promovia en el recién inaugurado Palacio de
Bellas Artes (1931). El cine comienza a rivalizar fuertemente con el teatro y otras formas de
expresion artistica, convirtiéndose en una importante industria. Los temas abordados en la nueva
industria fueron muy diversos: el nacionalismo cultural y el rescate de la condicién indigena, la
Revolucion mexicana, la nostalgia por el pasado porfiriano, el melodrama, la oposicién campo-
ciudad, el romance, las recompensas del pecado, las barriadas, los cabarets, la comedia, la
comedia ranchera, las vicisitudes del amor familiar, etc. La musica cldsica mexicana después de la
Revolucion se preocupé por recuperar los valores nacionales, aunque no dejaron de interpretarse
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temas clésicos de todos los tiempos. Los principales exponentes de la miisica sinfénica mexicana
después de la Revolucién fueron Manuel M. Ponce, Carlos Chavez, Silvestre Revueltas, Blas
Galindo, Pablo Moncayo, José Rolén, Candelario Huizar, etc. La radio comenzd a tener un
importante auge, la XEW inici6 transmisiones en 1930.

La politica educativa después de la Revolucién estuvo orientada a elevar el nivel educativo
del pueblo, de manera que permitiera el desarrollo del pais y beneficiara a un mayor nimero de
mexicanos. Se realizaron diversos esfuerzos de alfabetizacion como el de 1944. Sin embargo,
todavia eran altas las cifras de los nifios en edad escolar que no recibian educacion. En los
treintas, la Secretaria de Educacion logré la consolidacion de los libros de texto gratuitos. La
enseflanza a nivel medio en México se habia duplicado respecto a la etapa prerrevolucionaria. El
auge de la educacion media motivé su divisién, tres afios para la escuela secundaria que
controlaria la Secretaria de Educacién Pablica y la Preparatoria que seria de dos afios. Cardenas le
dio importancia a la educacion técnica, funddndose en su periodo de gobiemo el IPN y diversas
escuelas de técnica agricola. La poblacion de educacion superior en el pais se mantuvo més o
menos constante en relacion a la poblacion de los afios veintes a los cincuentas, esto es alrededor
de un 1.7. Los indices relativos comenzaron a ascender hasta los afios sesentas.

A partir de los afios 20s se dieron pasos lentos pero continuos a favor de la publicacion de
libros. En este rubro contribuyeron la Secretaria de Educacion Pablica (que en un principio estuvo
a cargo de Vasconcelos), la creacion de nuevas editoriales como el Fondo de Cultura Econémica,
las ediciones del Instituto Nacional de Bellas Artes, la creacion de la Imprenta Universitaria y la
fundacion de la revista Cuadernos Americanos, que comienza a circular en 1942; ademas,
aparecen mas librerfas y editoriales.

B) LA CONCEPCION DE MEXICO

En su primera época, Caso escribi6 varios libros y articulos en donde se mostraba la preocupacién
por México: Discursos a la nacién mexicana (1922) y El problema de México y la ideologia
nacional (1924). Algunos de los conceptos que Caso destacé en aquel periodo fueron los de la
historia de la ideologia nacional, el problema de nuestra incultura, el bovarismo nacional, la
imitacion extralogica de la vida nacional, etc. Para la segunda etapa de su pensamiento Caso ya no
tuvo tanta preocupacion por el tema nacional y trasladé su atencion al contexto de la vida politica
y social internacional, debido sobre todo al problema que representd la Segunda Guerra Mundial.
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Ya no son tan copiosos los escritos originales de Caso en relacion a los temas nacionales. Sin
embargo su interés por la realidad nacional no cesé de hacerse presente. De entre las obras
expresamente escritas sobre México podemos sefialar los Nuevos discursos a la nacion mexicana
(1934) y México, apuntamientos de cultura patria (1943), ademas de pequefios apartados escritos
en otras obras y algunos articulos sueltos. En los Nuevos discursos a la nacién mexicana, hizo una
critica a los socialistas mexicanos por sus intentos de dirigir ideolégicamente a las universidades
del pafs en la doctrina socialista, asunto ampliamente detallado cuando hablamos de la educacion
universitaria, ahi mismo propuso ademés un nacionalismo social para México. En Meéxico,
apuniamientos de cultura patria (1943) aparecen la mayor parte de articulos publicados en un
libro anterior titulado E/ problema de México y la ideologia nacional (1924), ademés de agregar
algunos otros donde disefia una geografia intelectual mexicana, lo que demuestra ademas la
continuidad de sus preocupaciones sobre México. Para Mario Magallén: “En estos textos se
muestra no sélo una preocupacion por el saber, sino también por el pensar sobre una cultura
nacional puesta al servicio de la libertad y la justicia.™

En efecto, sus andlisis le llevarian a profundizar en las condiciones de la nacién mexicana y
sus libertades democraticas, una vez que tuvo en sus manos un nuevo instrumental tebrico con
qué reflexionar: el personalismo, el aristotelismo, la axiologia, las nuevas teorias sociales, etc. Si
bien Caso se formé en las corrientes del pensamiento europeo, no desdeiié el dato mexicano. Caso
no fue un intelectual que se metiera en la reflexién abstracta sino que supo comprometerse con su
realidad nacional. Comenta Rosa Krauze que ha llegado a considerarse a Caso como europeizante
y no preocupado por los problemas de su patria. Sin embargo, a lo largo de su obra se encuentra a
Meéxico como una constante preocupacion. A pesar de que Caso no gusté de participar en la vida
politica mexicana, su obra, dice Gaos, puede considerarse un discurso a la nacién mexicana, como
el titulo de una de sus obras. México se le presentaba como una realidad suprema y el dato més
inmediato de su conciencia. Al decir de Rosa Krauze y Mario Magallén, Caso fue uno de los
primeros filésofos en México que traté de comprender las circunstancias culturales, sociales y
politicas de su patria. Gorostieta considera a Caso como el constructor ideolégico del México
contemporéneo. Para Joaquin E. Salazar, Caso tuvo una clara visién de su nacién en el momento
histérico que le tocd vivir. Caso pensé en México y su paso por la historia, no aislado sino como
un elemento mas de la cultura nacional.

* Mario Magallon, Historia de las ideas en Méxica y la filosofia de Antonio Caso, p. 77.
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El propésito de Caso era que los mexicanos tomen conciencia de su realidad nacional para
lograr la integracion de una cultura propia. Caso libro maltiples batallas por México con el
objetivo de lograr una mejora social, moral y espiritual a que aspiraban los mexicanos. Caso llama
la atencién a los mexicanos por reconocer su realidad nacional por dura que sea, para de ahi
iniciar el esfuerzo por superar los problemas nacionales; é] queria que los ciudadanos tuviesen un
mejor porvenir para su pais.

En su segundo periodo reflexivo, en obras como México, apuntamientos de cultura pafria
(1943) Caso se ocupd de mostrar los logros de cultura que los mexicanos habian realizado en la
historia, en sus diferentes aspectos: lenguaje, arte, ciencia, derecho, moral, etc. De la época
colonial, Caso cita por ¢jemplo a San Felipe de Jesus, Bartolomé Gutiérrez, Juan Ruiz de Alarcén,
Sor Juana Inés de la Cruz y Francisco Javier Gamboa. Pero el autor novohispano en el que més se
detiene Caso, sefialdndolo como uno de los prestigios intelectuales de México, es don Juan Benito
Diaz de Gamarra y Dévalos.

Gamarra fue el introductor de la filosofia moderna en México, conocid bien a racionalistas,
empiristas, enciclopedistas y a los forjadores de la ciencia moderna. Sin embargo, dice Caso que a
pesar de su conocimiento de autores modernos, no pudo desprenderse totalmente de la influencia
de la filosofia medieval. Para poner s6lo un ejemplo, Gamarra acepta la division cartesiana de
alma-cuerpo, pero no acepta las diversas soluciones de la Modernidad sobre su relacion: ni el
inflyjo fisico de Descartes ni las causas ocasionales de Malebranch ni la armonia preestablecida
de Leibniz, que por demés son posturas que se oponen a la afirmacidn del libre albedrio humano.
Gamarra prefiere volver a la hipétesis tradicional y aceptar con san Agustin que es un misterio
para la mente humana el problema de la comunicacion de las sustancias. Al decir de Caso, puede
caracterizarse ¢l pensamiento de Gamarra como el de un eclecticismo que toma la verdad de la
diversidad de las escuelas filosoficas. Debido a este eclecticismo, Gamarra comienza su filosofar
oponiéndose al principio de autoridad y dice que aquel que se llame filésofo no debe confesar
secta alguna ni jurar por la palabra del maestro, sino escuchar el llamado de la verdad. Ni el
mismo Aristoteles podria sefialarse como el constructor del espiritu humano. El propio
Aristételes, si viviera, se pondria del lado de los que discuten libremente y no de aquellos que
pretenden hacer de su obra el modelo eterno e incorruptible del saber. De manea semejante,
escribe: “Ni el divino Platon ni su gran discipulo, entre los antiguos, ni Leibniz, ni Newton entre
los modernos podran marcar los limites del pensamiento libre; porque, si grande y sublime fue el
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ingenio de los antiguos, simbolizado en el Estagirita y su incomparable maestro,
incomparablemente més amplio y profundo es el alcance esencial del espiritu humano.”®  Hay
que evitar los extremos de jurar por la palabra del maestro, como también el de ser irrespetuosos
con la tradicién. Gamarra define a la filosofia como el conocimiento de lo verdadero, bueno y
honesto, obtenido por la luz de la razén, El verdadero filosofo debe estar exento de un espiritu
sectario y buscar la verdad dondequiera que ésta se encuentre. Filosofia es amor a la sabiduriay a
la verdad, y no amar a un filésofo o a una corriente filoséfica en particular.

Pero més importante aun que buscar alguna verdad es la defensa que hizo Gamarra de la
libertad de pensamiento como principio bésico para alcanzar esa verdad. Gamarra se encontraba
claramente identificado con el ideal del pensamiento libre: “..;c6mo no aplaudir la generosa
libertad de pensamiento de Diaz de Gamarra, cuando afirma: 'no todo lo que los herejes dijeron es
falso; ni cuanto escribieron los catélicos es verdadero’. iNobilisima confesién de libertad
filosofica, que honra a Diaz de Gamarra!™ Por ejemplo, Gamarra tuvo la suficiente amplitud de
criterio para criticar el principio aristotélico del conocimiento empirico y preferir la solucién
leibniziana de que hay ideas que no derivan de la experiencia. En las aulas de la universidad de la
Nueva Espafia se hizo la més alta consagracion de la libertad de pensamiento al no instaurarse
sistema filoséfico alguno, como dogma definitivo de lo que habria que ser enseflado. Tanto el
poder publico como las autoridades universitarias aprobaron la actitud de Gamarra, por lo que
Caso termina por comparar ¢l ambiente de libertad de pensamiento existente en la Colonia con las
pretensiones, en el siglo XX, de incorporar a la Universidad de México, la doctrina del
socialismo. “Comparemos ahora, para terminar, el espiritu superior, libre, sincero, culto, de los
doctores universitarios contempordneos de Bucareli y de Gamarra, con lo absurdo del
materialismo histérico como dogma intangible de la Universidad Auténoma. Recordemos a
aquellos piadosos sujetos, sufragando en pro de la libertad de pensamiento; y a los modernos
corifecos del materialismo marxista, pretendiendo sofocar la libertad, bajo la irrisoria
denominacién de una tesis discutida ya y desprestigiada.”’ En relacién a este especifico episodio
de la historia de la cultura nacional, el México actual se encuentra por debajo de la Nueva Espaiia.
“Diremos que los siglos han desfilado en vano, que el pensamiento se ha entumecido y
desnaturalizado; jporque no valia la pena de sufrir tantas revoluciones en pro de la libertad

: Antonio Caso, México, apuntamientos de cultura patria, Obras Completas, vol. 1X, p. 171.
Ibid, p. 178.
7 Ibid, p. 171-172.
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politica, intelectual y social, para venir a parar en la negacion de aquella franquicia sagrada y
bendita, sin la cual todas las demés salen sobrando: la libertad de pensamiento y ensefianza.™
Podremos honrar a nuestros mayores, dice Caso, si logramos mantener el prestigio de la
Universidad de la Colonia en la Universidad Nacional, continuando la tradiciéon europea de
Salamanca, Bolonia, Paris y Oxford.

Del siglo XIX Caso menciona brevemente algunos destacados prestigios intelectuales de
México. Alamén representa el ideario conservador, en tanto que Mora el ideal liberal y jacobino.
Por su parte, Ignacio Ramirez representa la més clara reaccion contra el pasado colonial, tratando
de reivindicar el pasado indigena. Finalmente, el positivismo inspir6 la ideologta politica del
porfirismo hacia finales del siglo XIX y principios del XX.

Desde su primera etapa de reflexion, Caso ya habia apuntado que el marxismo mexicano
representaba la Gltima expresion de la imitacién extralégica en la vida nacional, es decir, la
constante tendencia de los mexicanos a imitar modas, costumbres e ideologias polfticas de otras
latitudes. Caso teme que con ello se repitan las experiencias del jacobinismo y el positivismo. Aun
no hemos resuelto plenamente los problemas derivados de la Colonia y el siglo XIX y ya
queremos ser socialistas. Se intentan superar los problemas del pasado con una nueva ideologia
importada de otras latitudes y por tanto ajena a la realidad nacional. Caso acepta que las
reivindicaciones que el socialismo hace son una verdad ineludible, pero que deben realizarse de
acuerdo con nuestras realidades y necesidades. Los mexicanos quisieron ser coloniales, liberales,
positivistas y ahora socialistas; pero en el fondo no han logrado ser ni una cosa ni la otra.

Mas adelante, Caso critico el lugar que Lombardo le dio al marxismo en la educacion
nacional. Se piensa ahora, dice Caso, ensefiar el marxismo en nuestros centros de estudio como
antes el catolicismo o el positivismo. En su articulo “El marxismo y la Preparatoria” sostiene
Caso que la historia filosofica de México no se puede reducir a tres etapas: catolicismo,
positivismo y marxismo, como lo pretende Lombardo, porque en cada época se han dado una
variedad de corrientes de pensamiento distintas de la oficialmente aceptada. Caso ataca el caricter
dogmatico del marxismo al pretender instaurarse como verdad definitiva, algo que en su momento
no llegaron a tener ni el catolicismo ni el positivismo. En el periodo colonial, la educacién
escolastica no impidio la introduccion de nuevas corrientes de conocimiento, un ejemplo de ello
fue Gamarra quien ensefia el cartesianismo y los principios de las ciencias fisicas y naturales. La

* Ibid, p. 172,
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educacion positivista introducida en México por Gabino Barreda al fundarse la ENP se inspir6 en
Augusto Comte, “pero no se nos declaraban dogmas absurdos ni se nos coartaba el ejercicio del
pensamiento libre””. En el mismo positivismo no habia una nniformidad dogmatica y lo mismo
se ensefié la clasificacion de las ciencias de Comte, la logica de Mill y el evolucionismo de
Spencer y Darwin. Mas aun, hoy en dia la filosofia actual no es solo marxista, a su lado hay otros
muchos filésofos como Bergson, Husserl, Hartmann o Meyerson. El catolicismo y el positivismo
son el pasado, ¢l socialismo tal vez el futuro pero México es el presente y ante ¢l debe ceder
cualquier misticismo.

Sefiala Caso que el marxismo pretende orientar la cultura y la educacién nacional. A su
parecer el marxismo se ha convertido en un nuevo dogma que niega cualquier otra doctrina
contraria a sus puntos de vista, acuséndola de ideologia burguesa y maldita. Antonio Caso pudo
haber sido muy conciente de las diferencias entre positivistas y marxistas pero es evidente que
buena parte de los argumentos esgrimidos antes contra el positivismo fueron aplicados esta vez
para mostrar las inconsistencias del pensamiento marxista. Por ejemplo, Caso vuelve a hablar de
un “indeterminismo esencial” del universo y de la contingencia de las leyes naturales que serén el
fundamento cosmolégico que justificard la presencia de la libertad humana en oposicién al
evolucionismo positivista y al materialismo marxista, variantes mecanicistas que niegan la
libertad humana. Por demas, considero que fue més heroico el enfrentamiento que Caso tuvo al
marxismo que al positivismo. Cuando Caso enfrent6 al positivismo, los acontecimientos sociales
ayudaron al derrumbe del edificio positivista, pero la presencia del marxismo fue diferente. Caso
debi6 enfrentarlo y superarlo cara a cara, sin méas ayuda que su fuerza moral e intelectual.

Durante su enfrentamiento a Lombardo, Caso llegd a comentar que por aquellos afios (los
treintas), se proponen doctrinas como el socialismo que se combina con movimientos
nacionalistas, asi ocurre en Alemania, en Rusia y en los propios Estados Unidos. De igual forma,
Caso propone que la mejor defensa de la patria es el “social-nacionalismo” que lo levante sobre su
destino. Caso se referia a la direccion social que deberia tener el nacionalismo en estas naciones.
Sin embargo, y como lo sefiala Pedro Gringoire, Caso hizo una desafortunada eleccion de
palabras que hizo pensar de manera inmediata en las doctrinas nacional socialistas en Alemania o

® Antonio Caso, “El marxismo en la Preparatoria”, Excelsior, 27 de septiembre de 1933, Obras completas, vol. 1, p.
204,
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Italia, previas a la Segunda guerra mundial. El resultado es que Caso fue acusado de ser un nazi y
un fascista por Lombardo.

En el periodo de la Segunda Guerra Mundial, Caso escribe que México, como los otros
pueblos, muestra perplejidad ante los tiempos que pasan. México tiene una posicién semejante a
la mayoria de los paises en el mundo, esto es, se encuentra en medio de dos Estados totalitarios, el
alemén y el ruso. Caso hace votos para que en México la democracia ampare a la Republica,
como lo ha hecho con los pueblos libres como Francia, EU e Inglaterra. Caso cree que la
democracia, el nacionalismo, el personalismo y la biisqueda de los altos valores de cultura seran
las vias de salvacion de América y sobre todo de México.

En La filosofia de la cultura y el materialismo histérico (1936) Caso insiste en una idea de
su primera época: el egoismo como uno de los rasgos caracteristicos de los mexicanos. Dice que
entre los mexicanos hay un 4nimo de mala voluntad, donde todos son enemigos de todos. De las
pasiones desenfrenadas, el mal y el rencor, no puede nacer ninguna obra duradera ni los altos
valores de la cultura. El mexicano no espera porque no cree ni ama. Los mexicanos viven en
guerras constantes porque no amaban a sus semejantes, esto es, por su falta de caridad. Las
ocupaciones predilectas de los mexicanos han sido la politica y la guerra, mientras que los
extranjeros se ocupan de explotar nuestras riquezas. En tanto que esas sigan siendo las
ocupaciones de los mexicanos, la nacién no podré salir adelante. Por dedicarse a la politica y a la
guerra, los mexicanos han descuidado el cultivo de los valores supremos de la cultura. Para Caso,
el mexicano debe aprender a respetar y amar a los demas, a olvidar las agresiones y a sacrificarse
por la nacién,

En su articulo “Renan y Berdiaeff” de marzo de 1936, decia que en México, los fanatismos
pretenden desbaratar la actitud respetuosa hacia la libertad de pensamiento. Pedro Gringoire relata
como Caso le confesé en un momento que estaba preocupado por el futuro de la libertad de
pensamiento en México, producto de su amenaza por parte de algunos fanatismos: “Quizis, si eso
llega, tendré que emigrar. No podria vivir sin libertad. Yo amo mucho a México, pero llegado ese
caso, me irfa a los Estados Unidos, donde si se puede pensar libremente.”® Y Gringoire se dio
cuents del gran valor que Caso le concedia a la libertad de pensamiento; a pesar del gran amor
que sentfa a su patria, no se resignaba a dejar de ser libre: “Y pensé cudn grande deberia ser la
conviccién de ese pensador libre, que no se resignaba a dejar de ser libre, para tener que decirse

™ Pedro Gringoire, “Antonio Caso: filésofo cristianc”, en revista Luminar, p. 18.
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interiormente, a pesar de su hondisimo amor a la patria mexicana: La patria de mi espiritu estd ahi
donde haya libertad ™'

El propdsito de Caso era hacer que México fuese una nacién auténoma, con una cultura
propia, asi lo escribe en Nuevos Discursos a la nacién mexicana (1934). Para Antonio Caso,
Meéxico estaba por encima de ideas y abstracciones filos6ficas; la nacion mexicana tiene derecho a
existir y se ha ganado un lugar en la historia. Los mexicanos tienen una fisonomia moral, una
lengua y una cultura propia; un pasado cabtico, si se quiere, pero en el que no han faltado actos de
heroismo y santidad. “México existe como nacién autonoma en la conciencia de sus grandes
ingenios y ¢l comportamiento de sus repiblicos ilustres.”’? México se encuentra presente en la
obra de sus literatos, historiadores, poetas y politicos. Y una gran nacién no pueden desaparecer
ante los problemas sociales y econémicos en turno o las ideologias que la asechan.

Caso ya habia manifestado su inclinacién a favor de la democracia en México; ahora
completarfa esta idea agregando que ademds México habria de constituirse en una Repiblica
federal: “Tenga cada region de la Republica la autonomia que consigna nuestra Carta Magna,
pero sepamos exigir de cada Estado de la Federacion, lo que imponen el bien piblico y la salud
comun. Sobre el Estado nada. Nadie sobre el Estado; sélo la justicia que es eterna; sélo la verdad.
El federalismo es el régimen predilecto de los pueblos de gran territorio que si se unifican
absurdamente, se anonadarian sin remedio. Cada region no puede sino resentirse, tanto en sus
relaciones econémicas como politicas, de la sithacion en que se encuentren sus vecinos.”"

En los Nuevos discursos a la nacién mexicana (1934), Caso distingue los conceptos de
patria, cultura y humanidad. En primer término sefiala que lo inmediato y urgente que merece
nuestro cuidado es la patria. La patria es un “alma colectiva suprema” o “alma de mil almas” en
que los espiritus se animan y se continfian las generaciones, en que los heroismos y esperanzas se
enlazan, en donde fluyen la vida y la cultura. La realidad de la patria mexicana serd el 4mbito en
que habrd de ser realizado el ideal de la cultura y la humanidad. Reconoce Caso que el patriotismo
es algo bueno a ser buscado por las personas; pero es equivocado convertir al Estado en un ente
absoluto, necesario, eterno e imperecedero porque se convierte en algo contrario a la civilizacion;
por lo tanto, es algo equivocado educar a los individuos en el culto frenético a la nacién. Después
de la realidad primera de la patria, se encuentra el ideal de la cultura. La cultura es la forma como

' Jbid.
12 Antonio Caso, Nuevos discursas a la nacion mexicana, 1934, Obras completas, vol. IX, p. 118.
1* Idem., México, apuntamientos de cultura patria, 1943,Obras completas, vol TX, p. 405.

317



el hombre tienen conciencia de si y se relaciona con otros hombres. Para integrar el concierto
humano, México debe afirmar su personalidad a través de su cultura. Caso esperaba que a través
del desarrollo de la cultura, México formara parte de la humanidad. Por la cultura, México
afirmard su personalidad y ampliard sus perspectivas de conformacion hasta llegar a la
humanidad. El hombre se relaciona con la humanidad a través de su patria y su cultura. Amando
la cultura se ama la patria para prolongarse de ahi a la humanidad; pero no se niega a la nacion,
8ino que se le afirma en una unidad més basta.

En su discurso en honor a Gabino Barreda decia Justo Sierra que antes que los complicados
andlisis de la gramética y las ciencias, se encuentra la libertad y la patria. Caso sin duda hered6 la
intencién de Sierra por formar hombres libres, pero a un tiempo hombres dispuestos a amar a su
patria. Habia dicho Caso en sus primeras reflexiones que muchas han sido las tribulaciones y
revoluciones por las que México ha pasado en su historia. Pero también decia que cada una de
ellas acercaba més a México en la bisqueda de su libertad. Cada revolucion adelanta algo en
conseguir nuevas libertades. Cuando unas libertades se amparan otras retroceden. En el porfiriato
se prefirieron las libertades privadas y de enriquecimiento, pero se suprimieron las libertades
politicas. El error del gobiemo porfirista fue querer hacer de México una nacién fortalecida pero
suprimiendo las libertades politicas. Por su parte, Madero cayé vencido al defender las libertades
politicas. La Revolucién Mexicana hizo reales las libertades que antes no se tuvieron. Pero Caso
deseaba que al fin terminara el pasado lleno de revoluciones y tribulaciones para dar inicio a una
nueva etapa que haga posible una vida mejor para los mexicanos, teniendo como base su libertad
de accién y pensamiento. Los mexicanos habrén de poder salir de sus problemas bajo las
condiciones de una libertad creadora, decian Zea y Haddox, de Caso. “Entre los ideales que €l
busco fueron dos los que él sintid son especialmente importantes para México: libertad y amor. La
libertad creativa es requerida para alcanzar la deseada autodeterminacion politica ¢ intelectual de
su tierra.”"* En oposicion al punto de vista egofsta de la existencia que se distingue por un brutal
anhelo de poder, Caso ofrecié la perspectiva de un hombre capaz de un heroico y sacrificado
amor, mismo que sdlo habra de ser realizado en libertad. Si México no vive en un ambiente de
libertad no podré lograr vivir en las virtudes que ofrece la democracia. Escribe Rosa Krauze:
“Naturalmente, todo serd initil si no se desarrolla en un ambiente de libertad. El ejercicio més o
menos imperfecto de la democracia exige la libertad del sufragio, el respeto de los principios

' John Haddox, Amtorio Caso, philosopher of México, p. 19.
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fundamentales de la Universidad, el libre incremento de las industrias, la adecuada politica
agraria, y, sobre todo, la previa soluci6n a los problemas étnicos, 1a homogenizacién de la cultura,
de las costumbres, de la lengua, en suma, la creacién de un alma colectiva entre los mexicanos, el
desarrollo del verdadero patriotismo, hasado en el amor y no en el odio.”"

Ahora bien, en algunos articulos dispersos, pero sobre todo en su libro, México,
apuntamientos de culiura patria (1943), Caso disefié una geografia intelectual de México en la
que habla de los hombres de talento y las diversas obras de cultura que han enriquecido a la
nacion mexicana, en algunas de sus regiones, con el propdsito de que el conocimiento que los
mexicanos tengan de si mismos fortalecerd sus lazos de unidad y solidaridad.

De la Ciudad de México, Caso enuncia algunos nombres destacados y sus aportaciones
hechas, en terrenos como la poesia, la politica, la literatura, la historia y la masica. De Puebla
dice que, los diversos acontecimientos historicos contribuyeron a su grandeza. Guanajuato fue
cuna de conservadores como Alamén y de liberales como Mora e Ignacio Ramirez; ademis de
escritores, poetas y grandes artistas. Jalisco también hace importantes aportaciones a la cultura en
México en la poesia, la literatura, la pintura y la jurisprudencia. Desde los tiempos de la colonia,
Veracruz ha destacado como uno de los grandes centros de la cultura nacional; de sus hombres
pueden mencionarse al humanista Fco. Javier Alegre y Fco. Javier Clavijero, a historiadores como
Francisco del Paso y Troncoso, Roa Bércenas, politicos como Lerdo de Tejada y Diaz
Covarrubias y a poetas como Diaz Mirén. Yucatén es de espiritu y tierra singulares. “Una real y
positiva autonomia realizo, desde entonces, la vida social de Yucatdn, en su evolucidn
historica.”™'® Cuando México se hace independiente, Yucatén se incorpora de manera autdnoma a
México. Sin embargo, las politicas centralistas motivaron la separacion de Yucatén, funddndose
en la originalidad de su cultura y de su historia. Reintegrado Yucatan, con las nuevas politicas
federalistas, ahora es un importante emporio de la cultura nacional. En Monterrey, la cultura
mexicana es claramente de aprovechamiento, por el desarrollo de su industria. Ahi, la inteligencia
humana se ha aplicado a la direccién de la acci6n; los instrumentos de trabajo obedecen a los
dictados de la voluntad y la inteligencia. Monterrey es tanto claridad de pensamiento como fuerza
de voluntad: “Claro ejemplo de lo que puede la inteligencia servidora de la vida inspiradora de la

' Rosa Krauze, La filasofia de Antonio Caso, p. 266.
' Antonio Caso, México, apuntamientos de cultura patria, 1943, Obras Completas, vol. IX, p. 203.
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voluntad.”"”  Caso propone la creacién de la Universidad del Norte, que corone los esfuerzos de
la alta cultura con la ensefianza de las humanidades y la filosofia.

Reconoce Caso que uno de los principales problemas de México ha sido el de la educacion,
México necesita de fortalecer la escuela, tanto en el nivel basico como en el superior. Sefialaba en
su Sociologla (1945) que si México quiere convertirse en una nacién democratica su primera tarea
es superar su gran cifra de analfabetos. Dice que cuando todos los mexicanos sepan leer habré
liegado la hora de la redenci6n nacional. De otra parte, Caso también insistié varias veces en que
una de las lamentables direcciones de las politicas educativas es el desprecio a la alta cultura y el
fomento de las instituciones universitarias, en su afin de una falsa educacion popular. La
educacion de masas y la ensefianza del alfabeto no pueden hacerlo todo, se necesita también de la
ensefianza universitaria. Es por la instruccion superior que los mexicanos podrén acceder a
regiones superiores de vida y cultura. De igual forma, ademés de los trabajadores manuales,
también deben educarse cientificos y técnicos capaces; si la ciencia no se cultiva en México
seguiremos siendo dependientes de los pueblos que si la cultivan.

Caso comento la fundacion reciente de El Colegio Nacional por el gobierno de la
Republica, institucion que habra de realizar los altos esfuerzos de la cultura. Espera que ese sea un
centro para difundir la cultura filoséfica, literaria y cientifica en México. El Colegio Nacional
debe centrar la atencion de profesores y alumnos en los altos valores de la cultura humana.
Comentando sobre sus estatutos, Caso subraya: “Por fin, otro elocuente articulo —el tercero-
dispone el lema del Colegio: Libertad por ¢l saber’. / El escudo de la institucion estard formado
por un guila en actitud de arrancar el vuelo, simbolo de la libertad de pensamiento, sobre un sol
de fuego, representacion de la luz de la sabiduria. / Nosotros, que siempre sostuvimos, como el
ideal més caro de nuestro pensamiento, la libertad de cétedra, aplaudimos con entusiasmo esta
parte de la ley fundamental de la flamante Institucién. Sobre el despotismo que, hoy, amaga a la
dignidad de los hombres, 1a persona humana habré de ser esencialmente respetada y enaltecida, en
la obra multénime del Colegio Nacional. jQue asi sea!”'® El propésito de su creacion era acercar
el conocimiento superior al pueblo, sin pasar por los altos requisitos académicos de las
instituciones de ensefianza superior. En la ceremonia de reconocimiento a la labor de Antonio
Caso que realizara el Colegio Nacional, a su fallecimiento en 1946, Torres Bodet elogi6 la labor

' Jdem., “La cultura de Monterrey”, E/ Universal, 4 de febrero de 1938, Obras completas, vol. 1X, p. 340.
'® Jdem., “El Colegio Nacional”, EI Universal, 21 de mayo de 1943, Obras completas, vol. IX, p. 350,
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de Caso y la tarea hecha por el Colegio Nacional “...surgiendo la Institucién en medio de la lucha
contra la barbarie totalitaria, como una fortaleza del decoro de la conciencia y de los fueros de la
libertad™"”

En México, la escolastica, el positivismo y después el marxismo le han impuesto al alumno
una vision del mundo, limitando su libertad. En cambio, Caso pugnaba por una educacién que no
deformara sino que fuese la via de realizacion de las diversas facultades del hombre. Ante el
positivismo, Caso propondrd una teoria educativa basada en el desinterés y la caridad La
educacion habré de servir para formar una cultura y sentimientos comunes. Una de las vias de
solucion a los problemas nacionales esté en la educacién, como factor civilizador de los pueblos e
individuos. Educar es algo necesario para la superacién de la patria. Bajo esta linea de
argumentacién Caso hace ver, en 1943, la importancia que le da a la educacién el ministro,
Octavio Vejar Vazquez, como elemento que consolide la unidad nacional. “Mas no una educacién
limitada a desanalfabetizar a los ignorantes, arrancdndolos a la oscuridad de su cuna, para
hundirlos en las tinieblas, jtal vez peores!, del automatismo mental primario, en que se reclutan
los ineficaces. Ilustrar ha de ser libertar. De aqui que el desempefio del magisterio sea entre
nosotros tan dificil. "

C) LATINOAMERICA

Lo mismo que ocurrié con México, a Caso le preocupo el destino de Latinoamérica. Caso habia
concebido a la patria como una realidad, pero después de México, encontré como realidad a
Latinoamérica. Muy presente tiene Caso las vicisitudes historicas de los pueblos americanos y los
problemas del hombre americano. Las opiniones de Caso sobre América se encuentran dispersas
en su obra; sin embargo, constituyen una idea coherente surgida de la observacién del pasado y
porvenir de América.

De su segunda época, algunos comentarios sueltos completan su visién de Latinoamérica
que ya habia expresado antes. En primera instancia, Caso sigue manteniendo vigente el ideal
bolivariano de la unidad latinoamericana. La América Latina debe constituirse en una sola entidad
politica. Coincidiendo con el ideal de Bolivar, Caso deseaba la union de las naciones
hispanoamericanos. “jEn la mente del Libertador, la Gran Colombia y la federacién

' Salvador Azuela, “Evocando al maestro Caso”, en el peritdico £/ Universal del lunes 17 de junio de 1946, p. 3.

™ Apud, Antonio Caso, “El ministro patriota”, El Universal, 24 de diciembre de 1943, Obras completas, vol. 1X, p.
354
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hispanoamericana, nacieron juntas!™' Asi lo confirma Mario Magallén: “Esta ha sido la
consagracion de una lucha perenne por mejorar la libertad de cada estado, garantizada por la
libertad de los demas; donde la libertad de todos serd obra de una alianza comun. Es la bisqueda
por crear una federacion de Estados libres que mutuamente se auxilien.””

Los pueblos hispanoamericanos tienen un origen comin y problemas comunes. El
paniberismo se basaré en una raza, lengua y cultura comunes. Los pueblos de América forman
una unidad racial y cultural. Los mexicanos se sienten solidarios con los pueblos americanos
porque sus problemas y soluciones a los mismos los sienten como suyos. En este sentido, Caso
habla de la conformacién de un alma hispanocamericana, que sea un alma de mil almas, el alma
colectiva de la raza. Caso propuso que se integraran los paises latinoamericanos en una sola
unidad cultural. América habré de logra su estabilidad en el plano dc la historia cuando manifieste
una manera propia de vivir y de ser de sus hombres, cuando sus hombres definan una manera
propia de ver al mundo y comportarse ante él. Caso coincide en estos propdsitos con nombres
destacados en Latinoamérica como Bolivar, Alberdi, Lastarria, Bilbao, Montalvo, Varona, Marti,
Rod6, Franklin, Hostos, Justo Sierra, Alejandro Kom, José Carlos Mariategui y José Enrique
Varona.

Los pueblos de la América hispana alcanzaron su libertad politica, nacieron a la libertad sin
ninguna experiencia previa. Las naciones americanas se improvisaron como republicas liberales a
raiz de su independencia, entusiasmados por el ideal de libertad. Era grande el ideal pero se
carecia de la experiencia necesaria. Se penso entonces en importar leyes de otras latitudes pero
que no eran aplicables a las realidades nacionales. Las libertades logradas en las luchas politicas
son resultado de la altiva tradicion espafiola y el espiritu de liberacion de Francia; fue la cultura
latina y no la sajona que inspird a las nuevas naciones independientes. Pero sélo serd posible
superar los problemas y avanzar hacia un futuro mejor no cayendo en los errores del pasado, no
ensayando construir mundos de utopias irrealizables y ajenos, sino atenerse a la realidad de cada
nacion. El hombre americano debia dirigirse hacia si mismo y escudrifiar en su muy particular
forma de vida, conociéndose a sf mismos encontraran sus valores.

Para Caso, la exigencia mayor es la definicion del valor de América y el sentido de la vida
americana. La inteligencia americana debe imponerse la tarea de saber como en América se han

*' Antonio Caso, “Nacién y naciones”, EI Universal, 17 de noviembre de 1942, Obras completas, vol. VIIL, p. 320.
% Mario Magallén, ob, cit., p. 92.
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realizado los supremos valores del espiritu. Caso hace un llamado a los mexicanos, y por
extension a los hispanoamericanos, para buscar un equilibrio en sus proyectos de vida. “Este
llamado a la cordura y al equilibrio intelectual, moral y politico, solo se puede alcanzar cuando el
derecho, la libertad y la justicia se ejerzan por igual por todos los miembros que conforman la
sociedad™™ La proyeccién de los problemas mexicanos a los americanos tamhién es advertida
por Benito Coquet: “Sus observaciones y conclusiones sobre la patria mexicana, cambiando la
denominacién concreta, los nombres propios, pueden ser aplicados, en términos generales, a los
demas pafses del Continente, ya que nuestras particularidades se asemejan demasiado, tanto en
sus origenes, como en sus aspiraciones para hacer esta tierra americana al amplio continente de la
libertad. ™ El propio Caso escribe en los siguientes términos en 1943: “. México es, con la
Repitblica Argentina, Chile, Colombia y Venezuela, una de las grandes naciones americanas
libertadoras de pueblos; una patria generosa y cordial; por mas que a veces se degrade con la mas
vil anarquia, o se debilite y prostituya con el despotismo.” También en 1943 refiere Caso que
durante su gira diploméatica por Sudamérica, pudo darse cuenta de la majestad de la patria
hispanoamericana, sobre todo de los pueblos del sur, emancipados de Espaiia por Bolivar y san
Martin. Todos ellos conforman *...una sola comunidad de cultura heroica y libre™.

Por ejemplo, Perti y México son pueblos con un origen e historia similares, con un pasado
glorioso, donde se confunde la cultura autéctona con la civilizacién espaifiola, hasta lograr su
constitucion en una gran nacion. Ambos pueblos se constituyeron de acuerdo a las caracteristicas
de su territorio. “México y el Perii acendraron su casticismo, luego de emanciparse; porque,
aislados de la accién espaiiola, hubieron de dar de si propios, con creces, todo lo que Espafia habia
sembrado en ellos; y sobre la monotonia de la historia colonial que incubo a ambos pueblos, se
produjo la pugna por la libertad y el desenfreno de las pasiones de cadticas democracias. / {Es que
los hijos tornan a acercarse a los padres, con mas ahinco y fervor, si han sabido ya de los azares
de la vida independiente; de las vicisitudes ajenas a la existencia auténoma!™’ En ciudades como
Lima y Puebla se concentra la historia de la colonia espafiola, en ellas se reconoce una unidad de
estilo, castizo e hispanico, a diferencia de las grandes metrépolis americanas como Buenos Aires

B s
Ibid., p. 99.
* Benito Coquet, discurso en Homenaje al maestro Antonio Caso en la Universidad de La Habana, p. 34.
= Antonio Caso, México, gpuniamientos de cultura patria, 1943, Obras compleias, vol. IX, p. 205.
% Idem., “Don Fernin Cisneros”, EI Universal, 12 de noviembre de 1943, Obras completas, vol. 1X, apéndice, p.
351
¥ Ibid.
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y Nueva York, resultado de una conjugacioén de nuevas razas. México y el Pert son dos vertientes
de un viejo y armonioso caudal.

La cultura europea brota con matices propios en América. Espafia ¢ Inglaterra,
principalmente, lograron formar descendencia en América. En otras regiones del mundo Europa
seriexmjm,peroimenAmﬁica.dondetalvezwngaaseg\Muel mayor triunfo de su historia.
América asegurard a Occidente su inmortalidad. América no puede resumirse en su pasado
trigico, es sobre todo una posibilidad puesta en el futuro gracias a la integracién de su cultura.
Caso tenia la esperanza de que algin dia América pueda exentarse de revueltas politicas
transitorias y ante las amenazas de la Segunda Guerra Mundial, Caso deseaba que no
desapareciese de América la libertad. El futuro de América significaré la salvacién de la cultura
de Occidente.
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EPILOGO

El presente epilogo tiene como funcién especifica no sélo ser una sintesis compendiada de
la investigacion realizada, sino que trata de hacer més evidente la idea de la libertad en el
pensamiento del filosofo mexicano Antonio Caso en el segundo periodo de su tarea reflexiva, que
hemos estimado de 1933 a 1946.

En cuanto a su persona, dijimos que Caso mostrd siempre un amor y actitud favorable hacia
la libertad, misma que le fue reconocida hasta su muerte. A Caso no le preocupaba la bisqueda de
bienes materiales, para él la libertad y los valores del espiritu eran lo que le daba sentido a su vida.
El cardcter personal de Caso, su amor a la libertad y la independencia de su pensamiento, le
hicieron alejarse de la vida social, pero no fue indiferente a los problemas morales, politicos y
sociales que se dieron en México y en el mundo, de manera que es un error pensar que se alejé de
la sociedad para refugiarse en la cétedra y la filosofia. Caso se preocupé por reflexionar sobre las
direcciones que la libertad humana podia tener, tanto al nivel de la teoria filosofica y sociologica,
como al nivel de la realidad practica y concreta.

Caso fue sobre todo un maestro y formé a sus alumnos en direccioén de la libertad de
pensamiento e investigacion porque sabia que sin ellas el conocimiento no podia avanzar, su
magisterio fue clara expresion de la libertad de catedra que siempre defendi6. Desde su trinchera
como docente, Caso fue el jefe de una revolucién tan importante como la maderista, la revolucién
de las ideas en México a principios del siglo XX cuyo propdsito fue superar al positivismo para
ampliar los horizontes de cultura y pensamiento libres. Sin ataduras conceptuales ni dogmas
preestablecidos, Caso consagré su vida a la ensefianza libre y desinteresada de la filosofia,
contribuyendo a que ésta fuese en México una disciplina auténoma y una actividad valiosa y
estimable. Caso despertd muchas vocaciones filosoficas en sus cétedras, pero no por haber
uniformado en sus ideas a un grupo de discipulos, sino por despertar en ellos la reflexién
filosofica; a él se le debe la consolidacion en México de un ambiente de libertad en la discusion
de las ideas. Cada uno de sus discipulos eligié libremente una u otra corriente filoséfica de su
interés, pero todos ellos derivaron del principio de independencia intelectual transmitido por su
maestro.

Fueron varios los autores y corrientes de la filosofia antigua y contempordnea que
influyeron en el pensamiento de Caso. De su primera etapa de reflexion se encuentran, entre otros,
Bergson, Boutroux, Nietzsche, Schopenhauer y W. James. A partir de 1933 muestra la influencia
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de otras corrientes de pensamiento como las de Husserl, la axiologia, el existencialismo, la
filosofia de la historia, Maine de Biran y E. Durkheim. Su actitud a favor de la libertad e
independencia de pensamiento le evité afiliarse sectariamente a una determinada escuela; lo que
hizo fue tomar de ellas lo que le servia en la definicién de una posicion filosofica propia.

Son diversos los rasgos que caracterizan a la filosofia de Antonio Caso en relacion a su
interés por la libertad humana: un antiintelectualismo que le hizo establecer que ¢l hombre no es
sblo razén sino voluntad, intuicion, sentimiento y accién; un indeterminismo respecto de la
realidad natural y las leyes de la ciencia que establece las condiciones cosmologicas de la libertad
humana; un espiritualismo de inspiracion cristiana que defiende la naturaleza espiritual libre del
hombre; una actitud filosofica antidogmaética que le hizo enfrentarse a los sistemas de verdad y
un eclecticismo en el sentido que sus ideas incorporaron los resultados de diversas corrientes de la
filosofia en integracion reciproca y no como un mero agregado o yuxtaposicion. Pero el interés
primordial de Caso era encontrar una verdad dondequiera que ésta se encontrara y por €so
defendia el derecho que le asistia a los hombres de buscarla con la libertad de su pensamiento,
para asi evitar cualquier dogmatismo. Al respecto, Caso decia estar con la dltima verdad y no con
la ultima moda filoséfica. Ademas, ante los grandes sistemas dogmaticos y escoldsticos, coincidia
mas con los pensadores de espiritu problematico porque se guian por una busqueda incansable y
libre de verdad. Caso no gustaba de enfrentamientos polémicos, pero se involucro en ellos cuando
lo considerd necesario, no animado por un afin controversial, el escindalo o el triunfo politico,
sino por la desinteresada busqueda de la verdad, la defensa de la libertad de pensamiento y su
reiterado antidogmatismo.

Muchas fueron las lineas de pensamiento en que se difundio la filosofia y la cultura en
Meéxico durante la segunda época de reflexion de Caso (1933-1946). Debido a la Guerra Civil
Espafiola llegaron a México a partir de 1938 un importante grupo de intelectuales conocidos como
trasterrados y que se dieron a la tarea de difundir en México las nuevas corrientes de la filosofia
que ya habia iniciado Ortega. También, a partir de los afios treintas comienzan a actuar en México
un grupo de jovenes filosofos profesionales de gran capacidad y talento, cada uno orientado hacia
una corriente filosofica distinta, entre ellos se encontraban Garcia Méynez, Francisco Larroyo,
Vicente Lombardo Toledano, Oswaldo Robles, etc. José Gaos mostraba su beneplécito por la
difusién que se habia hecho de las corrientes de la filosofia en México en los afios cuarentas y la
libre eleccion que maestros y alumnos tuvieron para ensefiar y aprender filosofia.
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Todo este panorama de difusion de las ideas se sustentd en los principios de libertad de
pensamiento y libertad de catedra que el propio Caso defendié; como batallador incansable de la
libertad de manifestacion de las ideas favorecia su crecimiento y desarrollo aun cuando sabia que
ya no era el Gnico difusor de la filosofia en México. Pero, el propio Caso tuvo un papel decisivo
en el nuevo periodo de la filosofia mexicana en los afios treintas y cuarentas con la introduccion
en México de las nuevas corrientes de la filosofia. A partir de 1933, publica obras nuevas, amplia
algunas ya publicadas y participa en nuevas polémicas, contribuyendo al enriquecimiento de la
filosofia en México. De manera que es muy injusto considerar su virtual desaparicién del
escenario filosofico producto de un parcial esquema de la historia de la filosofia en México, que
hace aparecer para los afios treintas las nuevas corrientes de la filosofia europea.

Ya en el terreno de sus ideas podemos decir que la filosofia no es para Caso solo un intento
de explicar la existencia en su compleja diversidad sino que también trata de responder a la
pregunta por el valor que tiene para la accion y la voluntad humanas. Caso dice que la filosofia es
un asunto de espontaneo convencimiento y de libre asentimiento, y cita a Kant cuando dice que el
filésofo tiene como atributo el pensar por si mismo, lo que es propio de espiritus originales y
libres. Refiere Caso que no puede identificarse a la filosofia con el espiritu del sistema que
pretende deducir la existencia a partir de un nimero limitado de principios y en la prictica
desemboca en regimenes totalitarios. Con el sistema no se puede investigar ni pensar libremente.
Citando a Claude Bernard dice Caso que uno de los principales obstaculos a la libre marcha de los
acontecimientos la representan los sistemas filosoficos y cientificos. De otra parte, se encuentra
la indagacién filoséfica de los pensadores que han meditado libremente sobre los problemas de la
filosofia. En La persona humana y el Estado totalitario (1941), Caso concentra sus condenas a la
filosofia oficial porque se opone a la obra de los pensadores independientes y la libertad del
pensamiento, al convertirse en un dogma y considerarse verdad definitiva. La libertad es la fuente
inagotable de la que emana la reflexién filoséfica; limitar la libertad equivale a eliminar la
reflexion filosofica y cientifica. Caso ampara la libertad en la investigacién filosofica ante las
llamadas filosofias oficiales que han surgido en México como el catolicismo, el positivismo o el
marxismo. Antonio Caso trat6 de darle a la filosofia una autonomia y libertad necesarias en su
busqueda de verdad, ya no supeditada a los intereses de la religion o la politica, lo que no
significa desde luego que la filosofia deje de aprovechar los resultados de otras disciplinas. Caso
hizo un reconocimiento de como la libre especulacion ha caracterizado a la reflexion filosofica a
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través de su historia. Asi dice que la libre especulacion en Grecia doto a la humanidad de los
elementos basicos de la tarea de la filosofia y que la filosofia moderna fue una muestra continuada
del espiritu libre desarrollado en Grecia. Caso se dio cuenta que después de Kant las escuelas
filosoficas se maltiplicaron, lo que fue un indicio del impulso de la libertad de pensamiento en la
reflexion filosofica.

Apoyado en la filosofia contemporinea, Caso rescata los estudios metafisicos que habian
sido fuertemente atacados en México, por liberales, positivistas y neokantianos. Para €l la
metafisica es la ciencia del ser, la esencia y la existencia, que refiere a algo objetivo en la realidad
y no solo al pensamiento de la misma. Siguiendo a Bergson, Caso insiste en que €l universo esta
en constante evolucion, de acuerdo a un impulso libre y creador. Todo el universo es un esfuerzo
por alcanzar la libertad y la afirmacién sin contradiccién. Para Caso, es falso el monismo
metafisico que pretende reducirlo todo a una unidad, el universo es de una variedad y riqueza
extraordinarias, integrado por diversos ordenes de existencia, irreductibles entre si: el fisico, el
biolégico, el humano, el sobrenatural.

Recuerda Caso que para Schopenhauer el mundo es una voluntad “libérrima”, que anima a
todos los seres en la naturaleza. Caso continua la reflexion metafisica de la voluntad con el
realismo volitivo de Maine de Biran, segiin el cual la resistencia a las fuerzas que percibe nuestra
voluntad en la accion, nos revelan nuestra existencia y la existencia del mundo. Es el querer
humano, el sentimiento de poder obrar, lo que pone en evidencia nuestra libertad; la voluntad libre
puede entenderse aqui como el sentimiento del esfuerzo al actuar. Al cogito ergo sum de
Descartes debe agregarse el volo ergo sum de Maine de Biran.

Ahora bien, importante serd conocer algunas de las discusiones de Caso sobre el tema del
determinismo e indeterminismo, para advertir como considera el asunto de la libertad humana
Caso se dio cuenta que una de las graves consecuencias del determinismo filoséfico absoluto es
que niega las libertades humanas. En oposicion a los diversos sistemas deterministas, Caso se
adhiri6 al indeterminismo porque le servird como un argumento para demostrar la existencia de la
libertad humana. Haciendo una revision de ideas se encontrdé con que los epiciireos fueron
fil6sofos indeterministas, quienes encontraron en la espontaneidad de los dtomos, el origen de la
conformacion de las cosas y la libertad humana. Ante el sistema determinista de Spinoza, Caso
asegura que el efecto es algo nuevo y distinto respecto de la causa y esto justifica la presencia de
actos libres, porque como creaciones del espiritu, hacen aparecer algo nuevo respecto de su causa
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anterior. Para Leibniz, la existencia toda se integra de moénadas de naturaleza espontinea y
energética. Caso termina por declararse a favor del indeterminismo porque esa filosofia demuestra
la “posibilidad cosmolégica™ y la “realidad psicolégica” del libre albedrio, supuesto bésico del
verdadero sentido de la existencia humana; ademés llega a decir que la tesis que afirma la libertad
es superior a la tesis determinista en razon de que aquella reconoce la existencia de una realidad
superior.

En cuanto al tema de la ciencia, su verdadera importancia, segim Caso, descansa en la
libertad de investigacion que permite su desarrollo progresivo, y si la esencia de la ciencia es la
investigacion libre, ésta desaparece si se convierte en dogma. Citando a Claude Bernard, dice que
la investigacion cientifica interroga libremente para encontrar una verdad por lo que no admite
teorias sistematicas que sélo confirman tesis ya admitidas.

Ahora bien, Caso encontr6 diversos cientificos y tedricos de la ciencia como Montesquieu,
Newton o Laplace cuyo pensamiento deriva hacia un peligroso determinismo de la realidad
natural que pone al borde de la desaparicion la libertad humana. Pero Caso detecta otro grupo de
reflexiones de la ciencia contemporénea, opuestas al determinismo de la legalidad universal.
Emile Boutroux propone que las leyes de la naturaleza son contingentes, lo que permite la
reintegracion en la reflexion filoséfica, del libre albedrio humano y el poder de la conciencia. Para
Ostwald, los hombres podemos actuar en el mundo “como si no fuese determinado sino en parte”.
De acuerdo a la ley de Clausius segin la cual la energia se degrada en calor y éste se reparte
uniformemente entre los cuerpos, y el principio del indeterminismo de Heisenberg, el cual afirma
que es imposible fijar, a la vez, la posicién y velocidad de un electron, se puede superar el
determinismo del pasado y hace suponer que la espontaneidad palpita en el fondo de la realidad.
La ciencia contemporénea deja atras las concepciones mecénicas por la visién de un mundo mas
dindmico, activo, espontineo e indeterminado. Apoyado ahora en Meyerson, Caso denuncia la
tendencia identificadora de la razén y concluye que la realidad es de naturaleza dindmica y
volitiva. Hoy en dia, dice Caso, las leyes cientificas mejor comprobadas son las que tienen un
valor estadistico y de probabilidad. Caso se inclina a pensar junto con Reichenbach que la
probabilidad no es algo subjetivo sino objetivo y por tanto la espontaneidad es la esencia de la
realidad material. Asi pues, Caso se opuso a una metafisica determinista basada a su vez en una
ciencia que concebia a las leyes naturales como necesarias. De otra parte, se afilia a una
cosmologia metafisica que concibe a la realidad como dindmica y libre, apoyada en los resultados
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de la ciencia contempordnea. Lo importante es que éstos ltimos le sirvieron a Caso para asentar
los principios cosmologicos de la existencia del libre albedrio humano, al establecer que la
realidad es dindmica, espontinea e indeterminada. El fatalismo y el determinismo negaron la
libertad humana, pero los resultados de las ciencias contempordneas establecen la posibilidad
cosmoldgica de la existencia de la libertad. El mundo es més complejo de lo que penso el
determinismo absoluto, pero gracias a las teorias indeterministas de la filosofia y la ciencia, se
conserva un lugar para la accion humana libre y, por tanto, el cardcter responsable de la conducta.

En el terreno del conocimiento, la propuesta inicial de Caso fue la de superar los datos de la
razon con los de la intuicion, facultad de conocimiento que capta la naturaleza intrinseca de la
realidad y revela, de acuerdo a Bergson, los datos inmediatos de la conciencia dentro de los cuales
esth la libertad. Razén e intuicion son las dos alas del espiritu que conducen al hombre a la
verdad. Para la segunda etapa de su pensamiento, Caso recuperd de Husserl su idea de la intuicion
de esencias eternas, pero denunci6 que en su filosofia no aparecfa una referencia a la voluntad
como elemento del conocimiento ni a la postulacion del orden del ideal ni hacia referencia al
carécter dindmico y evolutivo de la realidad.

Caso se interesd de manera especial por definir los rasgos del hombre y sefialar la situacién
de la condicién humana. Caso concibi6 al hombre como un microcosmos porque concenira en su
ser los diversos grados de realidad: fisico, organico, psicolégico, etc. También llega a considerarlo
un ser total porque en él confluyen elementos tan distintos como la razén, la intuicién, la
voluntad, la libertad, los sentimientos, la fe, etc. Caso reitera a la voluntad como la facultad
suprema y uno de los rasgos distintivos del hombre, y dice que por nuestra voluntad y a través de
la accidn, es que podemos modelar el mundo. Pero también aclara Caso que la voluntad puede
tener direcciones distintas, tanto a los fines interesados y econémicos de la existencia, como al
bien a través de la realizacion de actos de caridad, pero es solo en esta altima direccion que la
voluntad es realmente libre. Por medio de su voluntad desinteresada, el hombre asume su ser
libre, donde radica su dimensién propiamente humana, Desde su juventud, Caso establecié que
por medio de la voluntad, el hombre interviene en la construccion o destruccion del mundo. La
voluntad humana delibera sobre varias ideas y opciones de conducta para luego realizar algunas
de ellas. Caso le da una prioridad a la voluntad por encima de la inteligencia. La inteligencia se
encuentra al servicio de la voluntad, sin voluntad de conocimiento no se podria conocer y es por
la voluntad que se nos revela nuestra existencia y la existencia del mundo. Como Rousseau, no
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cree que la actividad superior del hombre sea el pensamiento, al entusiasmo por educar la luz de
la inteligencia debe agregarse la formacién de la voluntad y el sentimiento. La voluntad es una
facultad que aspira a realizar el ideal.

Baséndose primero en Nietzsche y después en Aristdteles, dice que la direccion del hombre
es la de perfeccionar su naturaleza y superarse constantemente a si mismo para ser cada vez
mejor. La libertad es la capacidad que tiene el hombre de construirse a si mismo en el desarrollo
de sus capacidades superiores.

La filosofia de Caso puede considerarse un humanismo por la importancia que le da a los
valores espirituales del hombre, a su naturaleza libre y por el énfasis que hace en la realizacion de
la naturaleza humana. A tedo lo largo de su vida, Caso ofrecio una gran batalla en defensa de la
libertad, que procede de la naturaleza espiritual y moral del hombre. En la consideracién de Caso,
“la esencia del espiritu es la libertad”, el hombre puede actuar de manera libre para controlar las
condiciones que le impone su entorno natural y su corporeidad. En el fondo, lo que hace Caso es
defender la autonomia de la espiritualidad humana que es donde radica la libertad del albedrio y el
poder de la personalidad.

Pero si hay un rasgo distintivo y definitorio del hombre es su libre albedrio. Caso define al
hombre como un ser esencialmente libre, “todas las personas son libres por su esencia”; para €l
“el hombre es libertad” y su libre albedrio es el germen de todas las libertades civiles. Ademés, la
libertad no es un prejuicio burgués, sino “el bien absoluto del hombre”. Siguiendo a Bergson en
su obra, Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia, sostiene que la libertad no se
demuestra con silogismos necesarios de la razén, sino que se afirma como uno de los mas
irrefragables datos inmediatos de la conciencia, que proceden de nuestro yo profundo, en
constante proceso de hacerse. La libertad, que la conciencia asegura, es un aspecto de la duracion
real y el tiempo puro en que fluye la intimidad de la vida espiritual. De acuerdo a Leopoldo Zea,
la libertad de que hablaban los positivistas es una libertad sometida a las leyes naturales, pero
Antonio Caso defendfa una libertad creadora y desinteresada, cuyas caracteristicas eran justo la
creacion sin limites y una entrega desinteresada de amor caritativo. El hombre tiene como esencia
definitoria el libre albedrio, pero la auténtica libertad sélo se logra en la realizacién moral y social
de ese libre albedrio. Siendo el hombre libre, tendra como imperativo de conducta el hacerse libre
para cumplir con su naturaleza distintiva.
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En 1943 aparece una edicion corregida y aumentada de La existencia como economia, como
desinterés y como caridad, en la que no aparecen cambios sustanciales respecto de la edicion de
1919, pero si algunos importantes agregados y ajustes respecto de las nuevas corrientes de la
filosofia que asimilé. Recordemos que en la existencia econdémica domina el egoismo de la
voluntad que mueve a los seres vivos al acaparamiento y la conquista. Pero la voluntad de vivir y
el egoismo no son libres porque se encuentran sometidos a las exigencias de la naturaleza
bioldgica; en la existencia econdmica, €l hombre abdica de su ser libre, por eso es que llega a
decir que “no puede haber libertad para obrar el mal” y que esta libertad es en realidad sujecion.
La persona realmente libre es aquella que “no obra por motivos del egoismo”, y si actiia dominada
por el egoismo, ya no es libre. Para Caso, tanto el conocimiento como las ciencias responden a la
voluntad egoista y el principio econémico del menor esfuerzo.

En los seres vivos, el excedente vital se gasta en provecho de la propia vida, como en el
juego, pero en el actuar humano, el excedente vital se puede dirigir a actividades desinteresadas,
como el arte y el heroismo moral. La creacion artistica y la accién moral libres, son érdenes
nuevos y autonomos respecto de la existencia bioldgica. El hombre puede separarse del interés
biolégico y elegir libremente la existencia desinteresada y caritativa.

Apoyado en Kant, Schopenhauer y Bergson, Caso describe al desinterés artistico como un
momento en que el hombre se libera de los egoismos de la vida y las determinaciones que impone
la razon y la voluntad. En la contemplacion artistica, €l hombre no solo se encuentra en paz
respecto de los insaciados deseos de la voluntad, sino que también es libre.

La tercera forma de existencia, mas humana y mas auténtica, es la existencia como caridad,
un orden nuevo que niega el egoismo y se entrega en bienes a los demas. Dice Caso que “solo es
libre el que alcanza la personalidad incoercible de dar”, mientras que la vida nos dice que no
demos, en el acto de dar descubrimos nuestra “real personalidad auténoma”. En la existencia
caritativa, el hombre de bien es libre de realizar de manera préctica actos concretos de amor
desinteresado. El hombre libre es aquel que sale de su egoismo para liberarse de la vida biologica.
La existencia caritativa, representa la plenitud de la.existencia humana, libre y personal. Pero la
verdadera libertad no es la que se da fuera de este mundo y de manera momenténea en la intuicién
poética, sino la que se da dentro de este mundo en la realizacidn constante de actos de caridad. El
egoista no puede ser libre porque se encuentra atado a las leyes de la vida, somos verdaderamente
libres cuando negamos nuestro egoismo y nos entregamos en bienes a los demds. La naturaleza de
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la libertad es la autodeterminacion; el hombre es mas personal en tanto mas se determina a si
mismo en el acto de caridad. La caridad supone como condicion a la libertad, por la que se
determina a si misma nuestra voluntad, para revelarse contra las leyes del mundo biolégico.
Caridad es libertad, originalidad y creacion. Pero para Caso, la libertad no es solo una condicion

, del hombre sino la via en que se da su plena realizacion. Sélo quien se entrega en bienes a los
demas y renuncia a su indivi.dualidad egoista es verdaderamente libre y auténomo. La libertad

_ plcn_.a,_comolla existencia plena, se alcanzan en la existencia caritativa, a mayor sacrificio mayor

. libertad, “mientras més se sacrifica uno es mas libre”. De otra parte, la caridad no es resultado de

la obediencia a un mandato externo sino resultado de una inspiracion o entusiasmo interno, que es

espontdneo y libre. P

El pensamiento de Caso se encuentra dominado por una clara preocupacién moral. De una
parte, Caso rechazo las diversas doctrinas morales deterministas como la positivista y la marxista,
porque al excluir el libre albedrio, daban una insuficiente respuesta a la conducta moral. Ante las

éticas que llama del resentimiento, fundadas en el egoismo o la lucha, como las de Nietzsche y el

__comunismo, Caso opone una ética de la caridad de inspiracion espiritualista y cristiana. La vida

- moral surge como producto del acto libre del sacrificio del egoismo propio. Es en el territorio de

. la ética que el hombre alcanza su perfeccion y su ser auténticamente libre. El bien es libertad,
._ personalidad y divinidad. El hombre hace el bien porque es libre de hacerlo, en el sacrificio del
egoismo propio. La voluntad sélo es verdaderamente libre y auténoma en ¢l acto de caridad, es
decir, cuando se niega a s misma en provecho de los demis. Se es bueno porque se quiere serlo,
porque se es creador de bondad; es en este sentido que las leyes morales reclaman como
condicién la libertad del albedrio para poderse realizar. La moral para Caso es paradigmatica, es
resultado de una invitacion y persuasion para actuar libremente como seres superiores siguiendo
el ejemplo de los que mejor han realizado su humanidad.

; En su articulo “Trascendencia y libertad” (1944), Caso expone a san Agustin cuando dice
que gracias al libre albedrio el hombre puede conducirse al bien o al mal. La causa de la muerte es
el pecado y éste surge de preferir libremente el mal al bien, de manera que en iltima instancia, el
libre albedrio es la causa de la muerte del hombre. Pero también la libertad es la causa del gran

_bien del hombre en la eleccién de la vida eterna. Sin embargo, Caso separa los conceptos de
libertad y de mal. Desde su punto de vista, nadie es libre para hacer el mal. El mal esta

 representado por el egoismo, que es en realidad sujecion y no libertad. La persona es realmente
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libre si actia no por motivos del egoismo, sino por el bien de caridad. Kant afirmé la libertad
como un supuesto o postulado de la conducta moral, pero la ubic6, segin Caso, dentro de la esfera
de lo incognoscible.

De la historia de la filosofia moral, Caso hizo algunos sefialamientos sobre algunos autores
y escuelas. Integrando los datos de la axiologia, Caso reconoce que la libertad no es un fin en si
misma sino un medio para alcanzar los valores de la verdad, el bien y la justicia. Para Jules
Lagneau, la libre obediencia a la ley moral delata el valor que se le atribuye, cuando la libertad del
albedrio afirma el deber, afirma a un tiempo el valor moral. Para Lotze, entre dos opiniones
contrarias, debe preferirse aquella que concuerda con nuestras necesidades morales. Caso pone el
ejemplo de las tesis del determinismo y el libre-arbitrismo, inclindndose por la segunda porque
reconoce una realidad de valor ético que la primera no lo hace.

Caso coincide con algunas propuestas existencialistas como la distincién entre esencia y
existencia, esto es, entre lo que somos y lo que debemos ser. La auténtica y positiva libertad,
como la realizacién de la naturaleza humana, surgird de poder de acuerdo la esencia con la
existencia. La libertad y la perfeccion humanas consisten en igualar con la vida el pensamiento,
los actos de nuestra existencia deben tratar de llegar a concordar con el deber ser de nuestra
esencia libre. Algunos intérpretes —Justino Fernandez, Oswaldo Robles, José Gaos, Rail Cardiel y
Rosa Krauze- han hablado de la originalidad de Caso al adelantarse a las tesis existencialistas.
Esto es verdad, pero también lo es que Caso fue fiel a su tradicion historico filosofica. Siguiendo a
Bergson y a Aristételes, Caso defini6 al hombre como un ser libre y su imperativo de vida es
realizar y actualizar su naturaleza humana distintiva, superior y libre.

Uno de los temas que discute Caso de la filosofia existencialista contemporanea es el de la
muerte. Segin Heidegger, la existencia auténtica se logra al aceptar nuestro ser mortal, por eso es
que la angustia “liberta al hombre™ y le devuelve su ser auténtico. Ante la angustia heideggeriana,
Caso prefiere inclinarse a la alternativa de Kierkegaard de creer -y no de desesperarse- en la
trascendencia de una vida espiritual pura y libre, y en las teorias de la vida dadas en la historia de
la filosofia, como la de Spinoza, para el cual, “el hombre libre no piensa en la muerte, sino en la
vida”,

En diversos escritos, Caso denunci¢ algunos rasgos del imperialismo de las naciones y la
amenaza que aquel representaba a la libertad. En los afios treintas, el nazismo y el fascismo, han
desembocado en la negacion tanto de la justicia como de la libertad humanas; sin embargo, Caso
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confia en que a final de cuentas no triunfaré el orden de la tirania sino el “vigjo y bendito orden de
la libertad”. Caso hace un analisis de las principales naciones que intervinieron en la Segunda
Guerra Mundial y las diversas formas que en ellas se ha manifestado la libertad. Fue su amor a la
libertad lo que hizo que Caso se opusiera a los dos principales misticismos filoséficos, uno el
racial del Estado aleman y el otro el social del Estado ruso. Se dio cuenta que los regimenes
totalitarios, nazis y fascistas, pretendian justificar sus tiranias prometiendo a sus pueblos una
libertad futura, sea a través de la hegemonia de una raza o con el advenimiento de una sociedad
socialista; pero en el fondo se trata de dos sistemas politicos enemigos de la libertad. El Estado
alemén mantiene el principio de la libertad de la propiedad individual; sin embargo, en la Rusia
soviética la libertad ha desaparecido por completo en sus diferentes manifestaciones, en aras de un
Estado que todo lo controla. En suma, los regimenes totalitarios, llimense comunistas o fascistas,
agreden la libertad de la persona y hacen desaparecer la libertad de pensamiento. Ahora bien,
frente al nacionalismo aleman y el régimen del soviet, algunas naciones como Francia, Inglaterra
y los Estados Unidos, mantienen en alto los ideales de la libertad y la vieja democracia. En
especifico, Caso observo que la libertad solo se habia conservado en su integridad en Gran
Bretafia. Inglaterra es una nacién conservadora, pero también es defensora de la democracia y la
libertad. Si Inglaterra vence, también vencera la libertad y la democracia, por eso Caso expreso:
“Dios salve a la vieja Inglaterra”. En la primera época de su pensamiento, Caso hace fuertes
criticas a la intervencion de los Estados Unidos en Latinoamérica; pero en sus opiniones sobre la
Segunda Guerra Mundial, exalté su defensa de los valores de la libertad y la democracia. La
pasién francesa es por la igualdad, la pasion inglesa por la libertad, pero en los EU se aman tanto
igualdad y libertad. Le parece a Caso que las dos potencias sajonas, EU e Inglaterra son poderosas
no solo por sus recursos naturales, sino porque mantienen viva la vieja democracia y la libertad.
En una imaginaria escala cromética, la libertad se manifiesta en las diferentes naciones, asi desde
Rusia en que se niega toda libertad, después se pasa por Alemania, Italia, Japon, Francia, los EU y
finalmente Inglaterra, donde se consagran todos los aspectos de la libertad humana. Caso
menciona, en 1943, que el mundo se distribuia entre dos grandes revoluciones, la francesa que
garantiz6 todas las libertades de los hombres y la rusa, que se las ha negado.

Ahora bien, el egoismo entre las naciones ha tenido un sefialado agente protagénico, el
Estado totalitario, en que la libertad y la personalidad humanas desaparecen. Cuando el Estado
totalitario se convierte en absoluto, la personalidad humana desaparece en su aspecto esencial de
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libertad psicoldgica y autonomia moral. El decidido propésito de Caso fue mantener vigente la
insignia de la libertad humana ante los peligros que representaba el Estado totalitario. Un pueblo
en ¢l que la libertad de ensefiar y escribir no existen, no puede contribuir a los fines superiores de
la cultura. Caso condend todo totalitarismo en defensa de la libertad, la democracia y los
supremos valores del espiritu. El gran bien moral de la humanidad, que es la libertad, se coloca
como gran enemiga de todo totalitarismo. La libertad puede declinar por momentos en razén de
los triunfos efimeros de los Estados totalitarios, pero no puede claudicar del todo. Caso celebra la
terminacién de la guerra y dice que la libertad subsiste a pesar de las causas contrariantes que la
agobian, La nica forma de encontrar remedio a los males del mundo y asegurar la paz universal,
dice Caso, es la “firme y constante voluntad de justicia” entre los poderosos y el respeto que
tengan hacia los otros pueblos.

Caso hizo un anélisis de la civilizacién contempordnea y la crisis de nuestro tiempo. Para él,
el hombre contemporéneo es esclavo de la maquina, que es su propia obra; la privacion de la
libetad ha aumentado en vez de disminuir. Caso vivié en un mundo en que los desarrollos
tecnol6gicos se dirigieron no a liberar al hombre sino més bien a esclavizarlo; lo que hace falta es
que la técnica tenga una direccién moral y humana. En diversas obras, Caso expone algunas
versiones, como las de Spengler, Stoddard, Meyerson y Berdiaeff, que hablan de la declinacion de
la cultura occidental contemporéanea y de los diferentes peligros que amenazan a la libertad del
hombre. La sociedad contempordnea parece instaurarse como enemiga de la libertad de
pensamiento del hombre. Es una dramatica paradoja de la humanidad contemporanea el querer
destmir lo caracteristico de la persona humana. Hemos perdido el sentido de la humanidad, de la
libertad y la vida del espiritu y es que una racha de barbarie se ha sobrepuesto a la libre
investigacion de la verdad. As pues, el diagnéstico final de Caso de la sociedad contemporéanea es
categorico, para €1, nuestra cultura estd enferma y manca porque por encima de la razén coloca el
esfuerzo de la dominacion y se niega a vivir espiritualmente y a cultivar el ejercicio de la libertad.

En oposici6n, Caso propuso algunas soluciones al drama de los conflictos que amenazaban
entonces al mundo. La persona puede liberarse del dominio del entorno social que lo oprime para
volver a la interioridad de su conciencia y los valores del espiritu. Pero también insiste en que el
remedio a nuestros males estd en respetar y enaltecer la libertad de la persona humana que permite
construir una cultura en la union moral de las gentes para el bien en el sacrificio del egoismo.
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El humanismo inicial de Caso se completd con las vertientes contemporineas del
personalismo, con autores como Renouvier, Carrel, Stern y Mounier. En la persona encontramos
un grado superior de existencia respecto de la cosa y el individuo; mientras que las cosas tienen
precio, las personas tienen dignidad y un valor en si mismas. Cuando la libertad y la conciencia se
agregan a la individualidad, forman la personalidad. El individuo no se distingue de otros
semejantes a é1, en tanto que la persona es un ser auténomo, distinto y distinguible. Caso reservé
para la persona los mas altos atributos, por ejemplo dice que siendo libre por su esencia, es la
suprema categoria de la existencia. A diferencia de las cosas y los individuos biologicos, la
persona humana se distingue porque es un ser racional, consciente de si y que se sabe libre. Otro
de sus rasgos es concebir ideales, que son las ideas queridas, gufas de su voluntad. El rasgo
superior y distintivo del hombre es su ser espiritual, del que deriva a su vez su ser libre. Para
Caso, la libertad del albedrio parece ser el més noble de los atributos humanos, “una persona es un
ser libre”. La libertad es la condicion bésica de la existencia personal y de la realizacién de la
persona humana. La persona es auténoma cuando puede determinarse a si misma por su propia
voluntad para enfrentar las causas adversas y las condiciones negativas de la existencia. Como ser
libre, la persona es dindmica, activa y progresiva, evoluciona sin transformarse, esto es, supone
una innovacién creadora sin dejar de ser ella misma. Pero la libertad no es un fin en si misma,
sino un medio para la realizacion y desarrollo de la persona humana. Una libertad absoluta es
imposible e inaceptable, pero una libertad relativa le da sentido a la existencia humana. Solamente
siendo libre es que el hombre puede crear valores de cultura, de manera que no puede haber
cultura sin libertad. También la moral no se concibe sin el concepto de persona humana libre: si la
persona es egoista desaparece como centro de accion autonoma, en cambio, el acto bueno
caritativo es la maxima afirmacién del ser y la realizacién plena de la libertad personal. De igual
forma, dice que la sociedad se constituye de personas conscientes y libres, que sélo pueden
realizarse como tales dentro de la sociedad. Pero la sociedad habré de encontrarse al servicio de la
persona y no al revés; las sociedades superiores son aquellas que respetan la libertad de la persona
humana. La naturaleza libre de la persona humana es el fundamento del resto de las libertades
politicas y civiles, y el factor de su realizacién y mejoramiento. Asi es como Caso llega a la
siguiente definicién: “Persona es el ser dotado de capacidad consciente, inteligente y libre, de
desarrollo sin transformacién”.
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Como ya lo habia hecho desde su primera época, Caso siguid convirtiéndose en un
entusiasta promotor de la libertad de pensamiento porque se dio cuenta que era una facultad
bésica que permite el desarrollo de la persona y las miltiples manifestaciones de la cultura. Desde
su punto de vista, pensamiento y libertad, como atributos exclusivos del hombre son términos
inseparables, se unifican, son una y la misma cosa, “pensar sin libertad es una contradiccion
manifiesta”, “la libertad es la respiracion del pensador”. Caso sefialaba que coartar la liberiad de
conciencia significaba atentar contra la propia persona, su dignidad y naturaleza distintiva. En
diferentes momentos, Caso defendi6 el derecho de los hombres a pensar libremente, por ejemplo
en 1934, ante el dogma del materialismo histérico y en 1941-1942 ante las amenazas de los
Estados totalitarios. Lo importante para Caso es la posibilidad que tiene el pensamiento libre de
manifestarse en los diversos territorios de la cultura: filosofia, ciencia, educacién, politica,
religion, etc.

Son tres los puntales de la sociedad: autonomia de la conciencia personal, la propiedad
individual y la facultad de asociacion politica. Si el Estado totalitario suprime los puntales de la
sociedad se convierte en un “absoluto falso” y su autoridad se vuelve ilegitima. En contraparte, un
Estado y sociedad justas habran de realizar el equilibrio y establecerén una serie de limites y
coacciones para garantizar el derecho de todos a la libertad, la propiedad y la asociacion politica.

Caso aporta argumentos a la discusion entre el individualismo y el comunismo, para
favorecer una posicion intermedia en el personalismo filosofico. El error del individualismo es
exaltar la idea de libertad hasta volverla absurda e inmoral. Por su parte, el comunismo defiende
la prioridad de la comunidad sobre el individuo, cometiendo el error de disolver la libertad
humana en la sociedad o el Estado. Ante los extremos del individualismo y el comunismo, Caso
defiende el personalismo porque respeta la dignidad y libertad de la persona humana. El
personalismo entiende a la sociedad como la unién moral de las personas para la construccion de
los altos valores de una cultura. De una parte, la libertad de una persona no debe desaparecer de la
sociedad, pero de igual manera, la libertad debe quedar regulada por la ley, dentro de la sociedad,
para no lastimar el derecho de los demés a ser también libres. El personalismo busca contribuir a
la formacion de una sociedad fundada en los valores y la solidaridad moral de las gentes.

En su Sociologia de 1945 y en diversos articulos, Caso agrega una ultima antitesis del
pensamiento sociolégico a las que ya habia estudiado. Tal antitesis se refiere a la relacion entre
sociedad y comunidad, que desemboca en la llamada sociologia formal o teoria de las formas
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sociales. Para esta teoria, la sociedad es un resultado de las relaciones mutuas entre los hombres
para satisfacer sus necesidades de existencia. Los individuos “despliegan libremente sus
actividades” al comerciar y pactar, persiguiendo su propio bien. En la comunidad lo importante es
que los individuos sometan su libertad al fin comdn; aqui la voluntad individual se suprime por la
voluntad de la comunidad. El parecer de Caso es que si bien el individuo pertenece a una
comunidad, debe guardar un margen para cada quien, que se cumple con libertad. Caso reconoce
las aportaciones hechas por la sociologia formal, pero dice que la ciencia social no se puede
reducir a una geometria abstracta, debe incorporar también el contenido de la convivencia humana
que se refiere a los factores naturales, los culturales y de evoluci6n social.

A Caso no le atrajo precisamente la actividad politica, pero si la reflexion politica. Para €I,
como para Aristoteles, el hombre es una criatura inteligente y libre cuyo fin y perfeccionamiento
se alcanza en la ciudad. De otra parte, Caso se opuso a las concepciones politicas de Maguiavelo y
de Hobbes porque subordinan la libertad de los hombres a un poder politico superior, que evitard
el desorden social,

El deber del Estado es garantizar a cada cual la posibilidad de desarroliar una personalidad,
en el resguardo de sus derechos, libertades y seguridad. El Estado debe ser un medio para la
integracion cultural de las personas y no un fin en si mismo. Mientras que la persona es
espiritualidad, libertad y creacién, el Estado totalitario somete las libertades individuales a sus
designios, es coaccion y limitacién. Por su ser esencialmente libre, la persona se toma como base
y fin de la vida social, politica y juridica. Las libertades politicas y civiles derivan como una
consecuencia, de la naturaleza espiritual libre de la persona humana. La obligacién primordial del
Estado es garantizar las libertades de la persona; el mejor servicio que el Estado habra de
proporcionar a la persona es un ambiente propicio de libertad para su desarrollo.

Caso volvié su atencion hacia la democracia cuando los sistemas totalitarios parecian
eliminar la libertad personal. Cree que el Gnico sistema politico que puede servir a la fundacién de
un Estado justo y hacer posible la vida civil es la democracia, una vieja formula politica que sin
embargo podrd propiciar una nueva redencion humana. Cuando las democracias incurren en un
mal ejercicio de la libertad, provocan como reaccién el surgimiento de un Estado autocratico en
formulas como el despotismo o la dictadura. Pero a pesar de los diferentes obstaculos y
desviaciones, Caso estima que la democracia es la via politica mas adecuada para garantizar el
despliegue de las libertades y posibilidades de desarrollo de la persona humana. La democracia es
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la via politica que ampara la existencia de la libertad en la vida social. La democracia no es pues

~un fin en si misma sino un medio para la consecucion de la libertad. Sin embargo, las
desviaciones de la democracia en que incurre, por ejemplo, el demagogo, hacen que
frecuentemente se confunda el medio con el fin. A su vez, la libertad y la democracia, como su
mejor forma politica, no son fines ultimos sino medios del perfeccionamiento humano, su
desenvolvimiento espiritual y cultural. La via politica democratica que ampara las libertades
civiles es el medio propicio que permite que los valores supremos de cultura se conviertan en las
directrices de la vida social.

Los derechos de los individuos dentro de la sociedad, como la libertad de conciencia,
propiedad privada y asociacion, deben estar regulados por el Estado para hacerlos coexistir con
los derechos de las demas personas. Ante la discusion de los valores de la libertad y la igualdad en
la vida politica, Caso se decidié por la libertad de la persona humana, sin que ello significara una
negacién de la igualdad; pero ambas, libertad e igualdad, se habran de subordinar a la justicia,
considerada ésta tltima como la via a través de la cual se ordena la vida moral de las gentes. En
La persona humana y el Estado totalitario, Caso establece como principios basicos de la sociedad
a la libertad, la autoridad y la ley. La vida civil implica “la necesaria combinacion de la libertad y
la ley” en la cual gira la solidaridad humana y la construccion de la vida civil; la libertad
comprende a la ley como la garantia social de su existencia y sus limites necesarios. Ahora bien,
entre la libertad y la ley esté la autoridad, la cual establece un equilibrio y armonia entre aquellos
otros principios; la autoridad habra de dirigirse a lograr la realizacién de la libertad dentro de la
ley. La autoridad no tiene un sentido en si misma, sino como un medio para lograr el fin de la
libertad dentro de la ley, para asi facilitar los fines superiores de la cultura y la integracion de las
personas. S6lo a través de la armonica unidad entre libertad, ley y autoridad es que se puede
construir una sociedad justa y una organizaci6n politica democratica. Pero si algin de los
elementos de la relacion sobresale por encima del otro se originan diversas perversiones politicas.
La sobreestimacién de la libertad pero que niega el poder y la ley, origina la anarquia; la
exaltacion del poder y la ley, pero sin libertad, origina el despotismo; finalmente, cuando la
libertad, la autoridad y 1a ley desaparecen, surge la barbarie.

Los asuntos de la historia fueron tratados por Caso en muy diversos escritos desde su
primera época, en que discuti6 el carécter del conocimiento historico y nego el intelectualismo
historico determinista defendido por el positivismo. Caso no podia aceptar que la historia fuese
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una ciencia en tanto que pudiese definir leyes de determinacion histérica que supondria la
inexistencia de la libertad y por tanto de la moral y la cultura. Para Margarita Vera, el proposito
de Caso al quitarle cientificidad a la historia era defender la libertad humana como factor clave en
1a construccion de la historia. Para Caso, la historia no era una ciencia sino una disciplina sui
generis cuya finalidad era reconstruir los hechos singulares del pasado. Por intervencion de su
~voluntad, dice Caso, los hombres se convierten en protagonistas de la historia; la voluntad es el
motor de la historia. En general, Caso retoma la distincion de Windelband, Rickert y Dilthey entre
las ciencias naturales y del espiritu, pero al igual que lo habia hecho antes, la aceptacion de la
nocién de historia como ciencia cultural, atenta contra la afirmacion de la libertad humana, y
confirmé que la historia no es una ciencia sino un conocimiento sui generis de los hechos
individuales de la historia natural y cultural

Caso prefirio remitirse a las concepciones de la historia que hablan de la intervencion del

hombre superior —el genio, el héroe- en vez de la intervencion de las masas. En oposicién al

materialismo historico, dice que no son las masas sino el sentido creador de la voluntad de los

individuos, los que modelan Ia historia. El héroe realiza libremente sus actos a pesar de las causas
' contrariantes que impone la sociedad. Para Gabriel Tarde, los inventores han aplicado su libertad
ala creacion de los productos de su ingenio que después se difunden en la sociedad por imitacion.
- ‘Para Caso, la historia no se explica solo por la intervencidn de los genios, pero tampoco se explica
sin ellos; debe darse una adecuada compaginacion entre el genio individual y la vida social, en la
explicacion de la historia.

Apoyado en Hegel, Caso expuso una idea de la historia como historia de la conciencia de la
libertad. A pesar de que Caso no coincidi¢ con los términos de una filosofia de la historia,
encontré el sentido de los acontecimientos historicos en la paulatina bisqueda de la libertad a lo
largo del tiempo. En apariencia, la libertad declina ante los regimenes totalitarios, pero después
resurge con mayores brios. Sin embargo, Caso se da cuenta que en ¢l pensamiento de Hegel la
libertad desaparece, en realidad, ante el inexorable y fatal proceso dialéctico. De semejante
manera, Caso coincidira con la idea de Croce de que la historia es una hazafia de la libertad
humana. La libertad es el principio de explicacion de la historia y el ideal moral de la humanidad.
Solo en apariencia la libertad parece ofuscarse del mundo ante las causas contrariantes que la
agobian, sin embargo, esto mismo provoca que reviva mas lozana. Y si al caso se pudiese negar
que la historia es la hazafia de la libertad, no se le podra negar como sefiuelo de la conciencia e
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ideal moral de la humanidad. Vuelve a decir Caso que la historia no es un prejuicio burgués sino
el postulado universal de la historia. En el proceso de la historia se da en la obtencion paulatina de
la libertad de los individuos.

En su segunda época, Caso conocié las aportaciones de la recién desarrollada filosofia de la
cultura que distingue entre los Ordenes de la naturaleza y la cultura, éste Gitimo es un mundo
nuevo, sobrepuesto al natural, que se rige por el pensamiento y la libertad, “atributos diferenciales
del hombre”. En cuanto a las relaciones entre cultura y libertad, Caso establece que la cultura no
se entiende sin libertad y es que solo en un ambiente de libertad se puede construir una cultura. La
libertad es necesaria para el auge de la cultura, una y otra se implican mutuamente;, sin libertad no
se puede dar una cultura. La cultura es resultado de las mejores conquistas que puede hacer la
libertad y el ideal. De esta forma, Caso asignaba a la libertad ser una primera y fundamental
condicién de la cultura, que la hace posible. Caso promueve una iniciativa de cultura alimentada
por la libertad y espontaneidad del centro espiritual del hombre. Pero el que la libertad sea una
condicién de la cultura no significa que sea un fin en si misma, la libertad es un medio para el
logro de los bienes y valores de cultura. La riqueza y la libertad tienen sentido si se ponen al
servicio de la cultura y el espiritu.

Apasionada también fue la investigacion de Caso sobre la filosofia de los valores, que
desarroll6 sobre todo en su segunda época. En su teoria sobre la existencia habia concluido que el
hombre elige libremente los valores supremos que para él son la bondad y la santidad.
Posteriormente, considerd que los valores econdmicos tienen un carécter instrumental y como
tales habrén de subordinarse a los valores supremos de cultura que son valiosos en si. La libertad
es para Caso una condicion indispensable del perfeccionamiento humano y la realizacion de los
altos valores de cultura: el bien, la verdad, la justicia, la belleza, la santidad, etc.

Caso incorpora algunas reflexiones sobre la estética y el arte que confirman sus ideas ya
expuestas, él mismo declara reunir diferentes doctrinas bajo el principio bdsico de la intuicién
creadora. Caso insiste en que el arte libera al hombre momenténeamente de su egoismo y lo eleva
hacia fines superiores. En el arte podemos contemplar la existencia de manera desinteresada, en
donde juegan libremente nuestras facultades -dice Kant-, se proyectan espontineamente las
emociones psiquicas y nos liberamos de las relaciones con las cosas, para conocerlas por la
intuicién en su individualidad caracteristica. Para la edicién de 1944 de Principios de Estética,
Caso incorpora las nuevas reflexiones axioldgicas a su concepcion sobre el arte, concentrando su
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atencion en valores estéticos como la belleza, lo sublime, lo tragico o lo comico, en todas ellas el
hombre se encuentra libre de los méviles del deseo y la fantasia juega libremente en la
contemplacién del objeto artistico. De todas las artes Caso exaltd el cardcter espontineo y
libérrimo que domina a los grandes artistas en sus creaciones. Incorpora €l también una critica al
arte contemporaneo, de corrientes como el cubismo y el surrealismo, al que sefiala caracteristicas
negativas como la geometrizacion, el esquematismo y la tecnificacion, rasgos que son contrarios a
la fantasia creadora, la libertad cultural y el hallazgo de nuevos valores, propios de la actividad
artistica.

De las funciones que destaca Caso de la educacién podemos sefialar el procurar el
desarrollo integral de la persona humana; hacer de la escuela un lugar de libre discusion en el
contacto sincero con otros espiritus; integrar las diversas facultades humanas, como la razén, la
voluntad y el sentimiento y finalmente hacer que la persona se convierta en un centro de accion
moral libre. La educacion es una constante bisqueda, libre, abierta y razonada de la verdad. En
este sentido, la funcion de la educacion consiste en liberar, no en imponer, dictar o deformar. La
educacion tiene como direccién la construccion de la cultura y como base a la libertad, sin libertad
no hay cultura ni educacién. La educacion integral y realmente valiosa se habrd de basar en el
respeto a la libertad y la personalidad de quien se educa, por eso Caso se opuso a que la educacién
fuese el vehiculo de ideologias sectarias como el positivismo y el marxismo.

La defensa que hizo Antonio Caso de la autonomia universitaria tuvo que ver con la
difusién de las ideas socialistas en México en la década de los treintas. Uno de sus principales
representantes fue Lombardo Toledano, que habia sido alumno de Caso. El propésito de
Lombardo, que impregné diversos sectores sociales y llegé a las esferas del Gobierno Federal, fue
imponer la ensefianza del socialismo en los diversos niveles escolares. Desde su punto de vista, la
educacion debe ser combativa y destructora de prejuicios, y no ampararse en una supuesta libertad
de ensefianza, que en realidad defiende los intereses de la Iglesia y el gran capital.

La oportunidad de Lombardo se dio en el primer Congreso de Universitarios Mexicanos
celebrado del 7 al 14 de septiembre en la Ciudad de México, en el que se propuso que las
universidades del pais deberian adoptar como doctrina oficial el materialismo historico. Para
Caso, el Congreso se habia reunido para amordazar al pensamiento y se opuso terminantemente a
que la universidad definiera credo oficial alguno. El propuso una idea opuesta en el Congreso, la
libertad de catedra, por la que cada académico estaria en libertad de exponer su personal
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orientacion filosofica, cientifica o social, dentro de los limites que marcan sus contenidos de
enseflanza, la ley y el respeto a las ideas de los demas, Ademas considero al socialismo como una
tesis falsa, que él mismo se negaba a ensefiar como un dogma de verdad en las aulas
universitarias. Lo que le preocupaba a Caso era que se pretendia imponer una doctrina oficial para
las universidades del pais, lo que significaba poner serios limites a la libertad de pensamiento. La
amenaza de la pérdida de la libertad académica oblig a Caso a iniciar una nueva polémica; ¢l
habia defendido a la universidad de los resabios del positivismo y ahora no podia esperar a que
cayera en manos del nuevo dogma del materialismo marxista; su propésito fue defender la
libertad como rasgo esencial de la persona humana, que es a su vez una condicién del desarrollo
de la cultura y el principio de 1a educacién superior.

Al ser aprobada la orientacion ideologica del materialismo histérico por encima de la tesis
de la libertad de cétedra, se sucedieron protestas y acusaciones de uno y otro bando. Antonio Caso
renuncia a sus catedras, seguido de un importante grupo de profesores y directores de diversas
Facultades. Estudiantes de la Facultad de Derecho y otras Escuelas se declararon a favor de la
libertad de cétedra y la autonomia universitaria y aprobaron una huelga, exigiendo las renuncias
del Rector Medellin y de Lombardo, que finalmente lograron. A raiz del conflicto universitario, el
presidente Abelardo L. Rodriguez envi6 al Congreso de la Unién una iniciativa de reforma a la
Ley Orgénica para garantizar la plena autonomfa universitaria. La huelga fue levantada, se instald
el Consejo Universitario y se¢ nombré como Rector definitivo a Manuel Gémez Morin. La
Universidad no cayé en manos de los marxistas, pero en cambio fue entregada a los catélicos y
conservadores, que desde un principio animaron las protestas estudiantiles y terminaron por
controlar la Universidad desde la Rectoria. Caso mismo celebraba que ¢l marxismo haya sido
demrotado en homenaje a la libertad de cétedra y decia que aun es suficientemente fuerte la
tradicion de la cultura de Occidente, la investigacién de la verdad y la libertad de pensamiento
como para que el marxismo les impida el paso; sin embargo, también lamentaba que la
Universidad hubiese caido en manos del clericalismo, que pudiera atentar también contra la
libertad de ensefianza.

Su enfrentamiento con Lombardo y la educacién socialista de la educacién, le permite a
Caso ofrecer una definicién de universidad y sefialar su orientacién. Caso define en primera
instancia a la universidad como una comunidad libre de cultura de investigacion y ensefianza, de
la ciencia y la verdad. Uno de los fundamentos teéricos de esta concepcion es la tesis ya
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defendida por Caso de la libertad para el auge de la cultura. Y como comunidad cultural de
investigacion y ensefianza, Caso establece que la Universidad no podra imponer como definitiva
doctrina alguna porque puede demostrarse en otro tiempo que ese credo no vale. La universidad
s una comunidad que debe encontrarse libre de una orientacion ideologica determinada. Como
comunidad de intereses para la cultura y como un ser social, la universidad tiene una personalidad
juridica propia, esto es, una voluntad auténoma basada en la combinaciéon de las voluntades
particulares.

Contribuir a la solucion de los problemas sociales en el cumplimiento de los valores eternos
como los de justicia y bien, es la funcion social que la universidad habré de tener como institucién
de cultura. No es posible ampararse en la libertad de cétedra para eximirse de un compromiso
social. La libertad de catedra no es un derecho liberal del pasado sino el ambiente propicio para
que los universitarios cumplan con su compromiso social. Para Caso, el oriente de la universidad
debe ser el “nacionalismo social mexicano” que buscard el bien social de la patria. La expresién
de Caso no fue muy adecuada porque fue acusado por Lombardo de fascista y nazi, pero lo
importante es entender que proponia para la universidad una orientacion social en la solucion de
los problemas nacionales.

Los tres principios fundamentales que sefiala Caso de la universidad son el subsidio
econémico, la autonomia y la libertad de catedra. El fue un defensor de la autonomia universitaria
ante los intentos por parte del Estado y de un grupo de idedlogos de izquierda para someterla a
una direccion ideolégica. Autonomia significaba para Caso que la universidad debia tener la
facultad de poderse gobemar a si misma, dandose sus propias leyes. La mision esencial de la
Universidad sélo se cumple si se tiene libertad para hacerla.

El tercero de los principios de la Universidad y en el que més abundamos fue el de la
libertad de catedra. Antonio Caso habia demostrado que el hombre es por naturaleza un espiritu
libre y como ser espiritual libre, su pensamiento también lo es. La universidad debe asegurarse de
respetar la libertad de la persona humana y de su pensamiento, porque asi contribuird a la
formacion de un hombre, una moral y una cultura mejores. Caso deriva la libertad de cétedra a
partir de la libertad de pensamiento, que deriva a su vez de la naturaleza espiritual libre del
hombre. El fundamento metafisico de la libertad de cétedra es la libertad espiritual del hombre,
que es el soporte, a su vez, de la libertad de pensamiento. Antonio Caso fue un firme partidario de
la libertad de cétedra para la vida universitaria y cada vez que la vio amenazada, salié en su
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defensa. Caso ve a la libertad de cétedra como fundamento, razon de ser o principio constitutivo
de la vida académica, que deriva de la definicion de universidad como comunidad de cultura libre.

Caso distingue entre forma y contenido de la libertad de catedra, forma por Ia facultad de pensar
libremente y contenido por lo que se refiere a cada materia, pero dice que uno y otro no pueden
ser scparados. La universidad estatuye el principio de la libertad de catedra pero su ejercicio
corresponde a cada universitario. La universidad deja a cada profesor en la libertad de ensefiar
sus gustos e ideas personales siempre que tenga competencia e idoneidad, por tanto, no puede
obligirsele a ensefiar una determinada orientacion ideologica como verdadera. La universidad
habré de abrir las puertas al conocimiento, la investigacion, la verdad y la ensefianza; de igual
forma, en el ejercicio de su libertad, el profesor habré de conocer y difundir las diversas corrientes
de pensamiento. La libertad de cétedra no otorga la prerrogativa de encerrarse en una manera de
pensar personal, ignorando las opiniones de los demés y los avances de las ciencias; el profesor
puede ensefiar conforme al propio gusto y criterio, pero también tiene el deber de comunicar las
posiciones diversas y aun las contrarias a las propias. La libertad de cétedra proporcionaria el
sustento necesario para permitir el cultivo de la filosofia, misma que no podria desarrollarse si no
se tiene la libertad necesaria para pensar. En defensa de la libertad de pensamiento en la
Universidad, fue que Caso esgrimié sus argumentos en contra del espiritu dogmatico que dominéd
a algunas corrientes como el positivismo y el marxismo. En oposicién al carécter dogmatico de
las modas filosoficas en México, Antonio Caso vefa a la filosofia como una investigacion perenne
de la verdad, bajo los resguardos de la libertad de cétedra y la autonomia universitaria. Sin la
libertad de pensamiento en las cétedras universitarias se interrumpiria definitivamente la
investigacion filosofica. La libertad de cétedra en la universidad tiene como fin ayudar a la
construccién de los valores de una cultura. La libertad de cétedra, como el pensamiento libre,
desaparecen de la Universidad si al profesor se le obliga a exponer una doctrina especifica que s
cree verdadera. Someter la cdtedra universitaria a la direccion de una teoria politica o religiosa
significa suprimir la libertad de pensamiento y expresion. Si una fuerza extraiia, como la de un
Estado o alguna ideologia sectaria, intervienen en la direccion de las catedras universitarias, la
libertad y el pensamiento desaparecen. Caso opone la actitud que €1 mismo ha seguido a favor de
la libertad de cétedra con la de Lombardo, que pretende imponer un credo o tirania e identifica su
conviccion con la de la universidad.
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Sin embargo, Caso también fue consciente de los limites que debia tener la libertad de
catedra, de entre los cuales sefiala las normas morales y el orden piblico, los que las leyes
consignen, el asumir la responsabilidad de lo que se dice, el seguimiento a los programas de las
materias y el actuar dentro de la vida académica. Al respecto, Antonio Caso no negaria la
pertenencia de un individuo a su comunidad ni las obligaciones que el ciudadano debe seguir para
el mantenimiento del orden piblico, pero la aceptacién de los limites de la libertad humana no
deben significar su negacién. A pesar de que Lombardo dice aceptar la existencia de la libertad de
cétedra al ser conscientes de sus limites en las verdades de las ciencias y la pertenencia a la
comunidad de los hombres en sociedad, el balance final termina por ser negativo. De manera que
parece valida la recriminacion que Caso hace a Lombardo de proponer una libertad de catedra que
no alcanza a verse por ninguna parte.

Caso dice no estar contento con que ¢l principio de la libertad de cdtedra sea un atributo
reconocido para la Universidad de México, sino que sugiere se le inscriba como un precepto de la
Constitucién mexicana, tal como lo consigna la Constitucion espafiola. Con la aprobacién de la
libertad de catedra en la nueva Ley Organica, el marxismo recibié una seria derrota al quererse
imponer como dogma. La Universidad Nacional de México le debe a Caso dos de sus principios
esenciales: la autonomia de sus funciones académicas y administrativas y la defensa de la libertad
de cétedra. La iniciativa de Caso se seguiré fortaleciendo en tanto sigan vigentes los principios de
autonomia y libertad de cétedra.

Ahora bien, respecto a la relacion entre autonomia y libertad de catedra, parecen perfilarse
dos posturas diferentes en Caso. Durante su polémica con Lombardo, expresa que la autonomia de
la universidad coincide con el principio de la libertad de catedra “y es, porque autonomia
universitaria sin libertad de cétedra resulta una pura contradiccion evidente”. Pero en su articulo
“Las bases de la Universidad Auténoma™ (1936) dice que los principios de autonomia y libertad
de cétedra son independientes y no deben confundirse, porque pueden darse casos de instituciones
auténomas respecto del Estado que carecen de libertad de cétedra, como de instituciones
heteronomas que sin embargo amparan la libertad de catedra, y pone ejemplos correspondientes.
También anota que los tres principios basicos de la universidad son independientes e irreductibles
entre si, pero necesarios en su conjunto para la existencia de la universidad.

Las discusiones entre Caso y Lombardo hicieron que se enfrentaran no sélo dos
concepciones de universidad, sino dos concepciones del mundo y la vida. De una parte, Lombardo
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no aceptaba el principio de la libertad de catedra, en cambio postulaba la reforma total de la
universidad para que supere su pasado, responda al presente y se proyecte al futuro, apoyado en
las verdades de la ciencia y con la orientacion social del marxismo. Por la otra, Caso sostiene la
necesidad de defender una tradicidn, la de la libertad de cétedra y la autonomia, que arraigan en el
pasado de la universidad mexicana. Sefialaba que aun cuando en la Colonia la orientacién
pedagbgica era hacia el catolicismo, existid un espacio para el libre examen en la ciencia y la
filosofia, y prueba de ello lo fue Benito Diaz de Gamarra. También comenta que en la ENP el
criterio positivista no se elevd a la categoria de dogma y llegé a prevalecer en ella el principio de
la libertad de catedra. Desde su reapertura en 1910, la nueva Universidad de México se ha regido
también por el principio de la libertad de cétedra. Por eso es que con un empefio decidido, Caso
defendié la tradicién de la libertad de pensamiento ante los intentos de restaurar una reforma
ideolbgica en las cétedras universitarias.

Caso hace ver que detras de los argumentos de Lombardo existia el propésito de convertir a
las escuelas en centros de propaganda politica y transformacién social, €l por su parte queria
convertirlos en centros donde se diera cabida a la libre discusion de las ideas, la difusién de las
ciencias y la construccion de una cultura. La separacion entre universidad y Estado, para Caso, es
un ejemplo de la separacién mayor entre lo académico y lo politico. Por su parte, Lombardo
denuncia que las propuestas de Caso responden en el fondo a los intereses de una burguesia
conservadora que postula al valor religioso por encima de cualquier otro valor. La discusién Caso-
Lombardo enfrenté no sélo dos ideas de universidad sino dos filosofias, la marxista de Lombardo
y la espiritualista de Caso. Correspondientemente se enfrentaron también dos nociones distintas
de libertad: Lombardo estaba mas del lado de la concepcion de una libertad como conciencia de la
necesidad social e historica, que deriva del marxismo y éste a su vez de Hegel. Por su parte, Caso
hereda la tradicion de la libertad de origen francés y del pensamiento liberal mexicano del siglo
XIX, que entienden més a la libertad como un libre albedrio o capacidad de eleccion del hombre.
Caso también describe dos modelos distintos de universitarios, representados por el propio
Lombardo y Caso. Lombardo suprime la autonomia universitaria, esclaviza conciencias e impone
teorias, que considera verdades amparadas por la ciencia. El otro es el modelo que ejemplifica
Caso consigo mismo, dice que en sus catedras procura convencer, persuadir, explicar, discutir y
analizar dentro de la libertad de cétedra. Ahora bien, inicialmente, Caso y Lombardo coinciden en
su definicion de verdad, pero sus fines son distintos. Caso consideraba que la verdad es un
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continuo hacerse, de manera que imponer un dogma en la universidad es negar la posible
renovacion del conocimiento. Para Lombardo la universidad esté obligada a sostener no un dogma
sino una verdad en el conocimiento de las ciencias y las verdades del presente, y esta verdad estd
representada por el materialismo historico.

La polémica sobre la orientacion ideologica de la universidad derivé hacia otra polémica
ampliada sobre las tesis metafisica, gnoseologica, psicoldgica, ética e historica del marxismo, que
sostuvo Caso con Francisco Zamora y con el propio Lombardo Toledano, hasta septiembre de
1935. El proposito de Caso no fue precisamente atacar las reivindicaciones sociales de los
trabajadores, sino desacreditar al materialismo histérico en el terreno de las ideas. Antonio Caso
se decidio al ataque de los fundamentos filoséficos del marxismo como medio para la defensa de
la libertad de citedra, lo que le llevd a su vez por extension a la defensa de la libertad de
pensamiento y la libertad social del hombre ante las tesis filosoficas del marxismo.

En el terreno metafisico, Caso criticd del marxismo su concepcion determinista y
mecanicista de la realidad. A su parecer el universo es movimiento y energia, espontaneidad e
indeterminismo, que va conformando los diversos Ordenes de la realidad. La filiacion
indeterminista de Caso ya habia sido clara, al seguir a autores como Boutroux, Bergson y
Schopenhauer, pero para su segunda época se revalida apoyado sobre todo en los resultados de la
ciencia contemporanea.

Caso también se dio cuenta que el materialismo histérico defiende una concepcion
determinista de la historia, en tanto que al aplicar las leyes dialécticas se pretende derivar la
aparicion del socialismo como una necesidad histérica. El problema radica en que el
determinismo historico que deriva del marxismo tiene como grave consecuencia la supresion de la
libertad humana y la justificacion de un régimen politico totalitario. Para Lombardo, la historia
tiene como fuerza directora a las masas y las instituciones sociales, en tanto que para Caso, la
historia se explica por la intervencién de las individualidades libres y creadoras, el genio de los
hombres de excepcion o héroes que sobresalen del resto de los hombres. Sentencia que los solos
individuos no pueden explicar la historia, pero ésta no se explica sin aquellos.

De acuerdo a los principios del materialismo histérico, Lombardo establece que la accion
de la libertad individual se encuentra sujeta a la intervencion del conjunto social, y si los hombres
desean estar asociados y trabajar en una tarea comun, deben limitar su libertad. Caso no acepta
que la redencién social se logre bajo los principios del conflicto y la lucha de clases. En la
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construccion social, Caso prefiere hablar de lucha por la justicia y de la cooperacion pacifica.
Ademés, consideré inadecuado que una sola clase social se diga representar los intereses de toda
una sociedad y asumirse como libertadora y salvadora de la humanidad. Caso criticé a los
marxistas el fundar el complejo de la vida social en el valor economico; a su parecer, la actividad
econdmica no es la dnica ni el factor determinante de la sociedad. Los marxistas defienden un
determinismo econdémico que se ha convertido en un “perezoso fatalismo”, eliminando las
contingencias historicas de la evolucién de la vida social. En la vida social, tan fundamental es el
orden econdémico como el religioso, el juridico, el politico o el moral, en sintesis rica y compleja;
hay una accién reciproca entre lo ideal y lo material. En general, Caso denuncia los argumentos
del marxismo en contra de la libertad humana, por considerarla como un topico roméantico del
pasado. El Estado socialista pretende hacer desaparecer todas las formas de convivencia social
basadas en la libertad. Si el socialismo se impone, serfa una gran desdicha para la humanidad
porque los hombres no harén lo que quieran sino lo que les digan que hagan.

Caso dio muestras de su conviccién religiosa a lo largo de toda su vida, en su segunda
época tuvo la oportunidad de defenderla ante los ataques de los marxistas mexicanos y la
ortodoxia catélica encabezada por Alfonso Junco, con el que sostuvo una nueva polémica. El 4 de
marzo de 1936, Caso publica “Renan y Berdiaeff” en donde ambos pensadores coinciden en la
aparicion de una nueva Edad Media en que la complicidad entre el catolicismo y el socialismo
eclipsarian la libertad, la individualidad y la obra de la civilizacién. En la nueva Edad Media nada
se podré discutir y mucho serd lo que se impondré hacer en ausencia de la libertad de critica. Caso
acusd 8 la Iglesia Catolica Romana, como a la Revolucién bolchevique, de someter el
pensamiento libre y los valores individuales a verdades inconmovibles. Pero Caso confia en que el
humanismo y el derecho de la autonomia del pensamiento no podrén abolirse y continuarn sin
término. Junco le critica a Caso su articulo y le plantea varias preguntas, como si son
inconciliables dogma y libertad o si hiero mi libertad filosofica si me adhiero racionalmente a una
verdad revelada. Para Caso, dogma y libertad solo se pueden conciliar en el d&mbito de una
conciencia individual, por tanto, los dogmas catélicos sélo son vélidos en la conviccion personal.
Pero cuando se trasciende de la conciencia personal a la ajena se hiere la libertad del préjimo al
imponerle un dogma. Para Caso, no hiero mi libertad filosofica ni cientifica al adherirme a una
verdad revelada, siempre que se haga dentro de una conciencia individual, y aclara que la libertad
filosofica de los otros se lastima al tratar de imponerles un dogma. Caso comenta que si es posible
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agredir la libertad de los otros al imponerles por la fuerza y no por persuasion una verdad
revelada, y que el tnico catolicismo es el de la fe singular.

Ahora bien, el punto inicial de la controversia que tuvo que ver con la relacién entre el
dogma y la libertad, derivo a otras cuestiones como las de la relacion entre la gracia y la libertad.
Para san Agustin s6lo por la gracia el hombre tiene fe y realiza actos de caridad, su albedrio le
conduce al mal. De una parte, Caso dice que la fe es una combinacion de otros elementos ademas
de la gracia, como la libertad y la razén, pero en otros momentos sefiala que sf hay un conflicto
entre la gracia y la libertad. Caso termina por separar radicalmente a la gracia de la libertad,
haciendo que una tenga un origen divino y la otra un origen humano. Para Junco, gracia y libertad
son cosas diferentes, pero si es posible hacer de ellas una “dulce y victoriosa sintesis”.

Después de la discusion inicial sobre la relacion entre dogma y libertad, libertad y gracia,
Junco plantea otras interrogantes que orientaron la discusi6n hacia la relacién entre fe-razén y al
caricter de la fe. En general, Junco considera que entre razon y la fe hay cooperacién, que la
razon viene en apoyo de las verdades de la fe. Por su parte, Caso afirma que fe y razon son cosas
distintas y opuestas, por tanto, no acepta que la razén pueda intervenir para apoyar las verdades de
la fe. Todas las afirmaciones de la religion se dan por fe. Caso cita la Constitucion Dei Filius en
donde se anatema a los que hacen proceder a Dios de los argumentos necesarios de la razon y
consideran que la fe no es libre. Por su parte, Junco apela al Concilio Vaticano en que se acepta
que Dios puede ser conocido por su asentimiento racional libre. Caso establecié claramente que la
religion y la filosofia, como la religién y la ciencia, son actividades diferentes, heterogéneas e
irreductibles, y critica a Junco por estar en contra del pensamiento independiente de la filosofia.
En general, mientras que Junco defendié una sintesis, Caso se incliné hacia una oposicion entre
gracia-libertad, religion-ciencia, fe-razén, etc.

Rafael Moreno comentaba que “su conviccion de ser libre” le hizo a Caso apartarse de
Iglesia o confesion alguna. Desde su juventud y siguiendo a William James, Caso defendi6 una
religiosidad personal, como la aceptacion de la fe en la intimidad de la conciencia, porque es
compatible con la libertad de creencia. La fe no se induce ni se deduce, como la razon, sino que se
crea, “es libertad, personalidad, divinidad”. La verdadera fe tiene como base la libertad; la fe
sigue €l camino de lo “libremente amado”. Para Caso, la fe es una virtud porque cree en lo
inseguro, si fuera algo racional dejaria de ser virtud. De las tres virtudes teologales (fe, esperanza,
caridad), Caso consider¢ a la caridad como la més importante de todas ellas. La fe y 1a esperanza
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son consecuencia directa del actuar bien. Cuando desaparezca el orden fisico y el biolégico, solo
el bien podré persistir en un nuevo orden, como vida espiritual pura y libre en la inmortalidad y la
beatitud eternas. La verdadera dicha y la libertad plena sélo podré encontrarla el hombre en la
vida bienaventurada, la contemplacion y el amor a Dios. Contradictoriamente necesitamos de una
libertad activa, expresada en la existencia caritativa, para terminar en una libertad pasiva, que
resulta de la inmovilidad eterna.

A Dios no se le demuestra racionalmente sino por el camino seguro de la fe. De los
atributos que sefiala Caso a Dios se encuentran el ser eterno, perfecto, justo, bueno, poderoso, y
como persona es absolutamente libre y auténomo, Para Caso, Dios es “libre de hacer con lo suyo
lo que quiera”. No aceptaba que Dios fuese una ley necesaria de lo creado, sino que Dios tiene
una voluntad providente, libérrima y absoluta. Al crear al hombre, Dios le confirié cualidades
como la de una voluntad libre y una razén. Caso llego a calificar al libre albedrio humano como el
supremo don divino. Dios ha querido tener al hombre como un colaborador inteligente y libre de
su obra; los hombres serdn realmente libres si colaboran con la obra divina de la recreacién del
mundo. El fin Gitimo de nuestra voluntad y el objeto de la felicidad absoluta del hombre no es la
libertad, la democracia o el Estado, sino Dios, Para Caso, la idea de Dios es mas resultado de una
accion moral, en el sacrificio del egoismo y la entrega a los demas por el amor de caridad, que de
una forma de conocimiento. Mediante la caridad el hombre se libera del servicio de la vida y
puede elevarse hasta Dios y la inmortalidad. Lo contradictorio de esta concepcion es que a final
de cuentas la autonomia y la libertad humanas se supeditan finalmente a la voluntad de un ser
trascendente. Caso sefialé a Cristo como el modelo y ejemplo de la vida humana buena porque fue
el que mejor realizb su personalidad como providencia personal; de ahi que toda moral y toda
libertad humana se compendien en la imitacién de Jesucristo. El supremo imperativo del hombre
es asemejarse a Cristo, asi podréa ser realmente auténomo. Caso asumi6 un cristianismo como una
experiencia o vivencia personales, alejado del dogmatismo de cualquier Iglesia. Pedro Gringoire
cree que Caso nunca se uni6 a una Iglesia en virtud de la libertad de su espiritu y a su horror a
todo dogmatismo.

Para la segunda etapa de su pensamiento, Caso ya no tuvo tanta preocupacion por el tema
nacional, y traslad6 su atencion al contexto internacional representado sobre todo por la Segunda
Guerra Mundial. Sin embargo, su interés por la realidad nacional no ces6é de hacerse presente, y
prueba de ello son los libros Nuevos discursos a la nacién mexicana (1934) y México,
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apuntamientos de cultura patria (1943), obras donde se demuestra, dice Mario Magallon, su
preocupacion por “pensar sobre una cultura nacional puesta al servicio de la libertad y la justicia”.

En su obra de México, apuntamientos de cultura patria (1943), Caso se ocupé de mostrar
los logros de cultura que los mexicanos habian realizado en su historia. El autor novohispano en el
que mas se detiene es Don Juan Benito Diaz de Gamarra y Dévalos. Gamarra comienza su
filosofar oponiéndose al principio de autoridad y dice que el verdadero filésofo no debe jurar por
la palabra del maestro sino escuchar el llamado de la verdad. A ningin gran autor, antiguo o
moderno, le pueden poner limites a la libertad de su pensamiento. Pero mas importante que buscar
alguna verdad es la defensa que hizo Gamarra de la libertad de pensamiento como principio
bésico para alcanzar esa verdad. En las aulas de la Universidad de la Nueva Espaiia se hizo la mas
alta consagracion de la libertad de pensamiento al no instaurarse sistema filosofico alguno como
dogma definitivo a ser ensefiado. Caso termina por comparar el ambiente de libertad de
pensamiento existente en la Colonia con las pretensiones, en el siglo XX, de imponer en la
Universidad de México, la doctrina del socialismo. De nada hubiesen servido tantas luchas si se
termina negando la libertad de pensamiento y de ensefianza. Durante su polémica con Lombardo,
Caso se opuso a que el marxismo fuese la orientacion ideologica de la educacion nacional.
Denuncia el cardcter dogmitico del marxismo que en su momento no llegaron a tener ni el
catolicismo ni el positivismo. En ninguno de los dos tltimos casos se declaraban dogmas absurdos
ni se “coartaba el ejercicio del pensamiento libre”. Durante el periodo de la Segunda Guerra
Mundial, Caso hace votos para que la democracia ampare a la Repiblica como lo ha hecho con
los pueblos libres como Francia, EU e Inglaterra. Caso cree que la democracia, el nacionalismo, el
personalismo y la bisqueda de los altos valores de cultura serédn las vias de salvacion de América
y de México.

Caso insiste en que el principal problema de los mexicanos es su egoismo sustancial, origen
de multiples enfrentamientos y luchas intestinas. Para él, los mexicanos deben aprender a respetar
y amar a los demas, a olvidar las agresiones y a sacrificarse por la nacion. Pedro Gringoire relata
cémo Caso le confesé que estaba preocupado por el futuro de la libertad de pensamiento en
México, producto de la amenaza de algunos fanatismos; que no podia vivir sin libertad y que a
pesar de su amor a México, emigraria a los Estados Unidos donde si se podia pensar libremente.
Para Gringoire, la patria verdadera de Caso era aquella donde habia libertad. Dice Caso que cada
una de sus revoluciones y tribulaciones por las que ha pasado México en su historia le han
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acercado en su bisqueda de libertad. Cada revolucién adelanta algo en conseguir nuevas
libertades. En el porfiriato se prefirieron las libertades privadas o de enriquecimiento, pero se
suprimieron las libertades politicas. La Revolucién mexicana hizo reales las libertades que antes
no s¢ tuvieron. Pero deseaba que al fin terminase el pasado trigico que diera inicio a una nueva
etapa mejor para los mexicanos, teniendo como base la libertad de accién y pensamiento. Caso
pedia a los mexicanos el sacrificio libre del egoismo propio y la entrega desinteresa y amorosa
hacia los demds. Si México no vive en un ambiente de libertad no podrd lograr vivir en las
virtudes que ofrece la democracia. Reconoce Caso que uno de los principales problemas de
México ha sido la falta de educacién. Pero de todos los niveles educativos, Caso favorecia la
educacion a nivel superior, recordemos que dio una sonada batalla a favor de la autonomia y la
libertad de cdtedra en la Universidad de México ante los intentos de imponer la orientacion
ideolégica del socialismo.

Caso habfa concebido a la patria como una realidad inmediata, pero después de México,
encontro el ideal de la raza y la cultura de la América latina. Caso siguié manteniendo vigente el
ideal bolivariano de la unidad latinoamericana, con el objetivo de lograr la libertad de cada
pueblo, producto del apoyo que se den entre si. Los pueblos hispanoamericanos tienen un origen y
problemas comunes, tienen de suyo una unidad racial y cultural, conforman “una sola comunidad
de cultura heroica y libre”; sin embargo, cada nacién parece ir a la deriva. América habra de
lograr su estabilidad en el plano de la historia, cuando manifieste una manera propia de vivir de
sus hombres. Las naciones americanas se improvisaron como republicas liberales a raiz de su
independencia, entusiasmadas por el ideal de libertad. Se penso entonces en importar leyes de
otras latitudes, pero que no eran aplicables a las realidades nacionales; sélo serd posible superar
los problemas del pasado y avanzar a un futuro mejor no ensayando construir mundos de utopias
irrealizables y ajenas, sino atenerse a la realidad de cada nacién en el conocimiento que ¢l hombre
americano tenga de si mismo. Caso hace un llamado a los mexicanos, y por extension a los
hispanoamericanos para alcanzar un equilibrio intelectual, moral y politico en la sociedad, en que
todos sus miembros puedan alcanzar la libertad y la justicia. En otras regiones del mundo Europa
seré extranjera, pero no en América, donde tal vez tenga asegurado el mayor triunfo de su historia.
Caso tenia la esperanza de que algiin dia América latina pueda exentarse de revueltas politicas
transitorias y ante las amenazas de la Segunda Guerra Mundial, deseaba que no desapareciese de
ella la libertad.
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CONCLUSIONES

Un muy importante tema de reflexion a lo largo de toda la vida de Antonio Caso fue el de la
libertad. En el desarrollo del pensamiento de Caso se mantuvieron sus convicciones cristianas y
liberales, que heredd del seno familiar y que afloraron en algunos de los momentos relevantes de
su obra, como en su reflexion sobre la existencia humana y en sus enfrentamientos al Estado
totalitario, al marxismo y el catolicismo mexicanos.

La reflexion metafisica de Caso no estd en momento alguno desligada de su preocupacién
por la libertad humana. Mostramos cémo Caso al criticar los sistemas monistas de explicacion del
universo (sean de corte cientifico, como los del positivismo o materialismo o de corte filoséfico
con Spinoza, Hegel, Schelling, etc.) Caso se inclind por ofrecer una explicacion del universo por
su variada riqueza y dinamicidad. La realidad toda se encuentra en constante movimiento, es
evolucién creadora como lo expreso Bergson, es voluntad como lo sostuvo primero Schopenhauer
y después Maine de Biran —estos ultimos autores constituyeron el soporte del voluntarismo
metafisico de Caso. El impulso energético y dindmico permite la diversidad y riqueza de la
realidad. Caso se oponia a las corrientes intelectualistas y por tanto favorecia a las corrientes
antiintelectualistas de la filosofia, en su propésito de fundamentar filoséficamente la existencia de
la libertad humana,

En el terreno cosmolégico, también Caso encontré argumentos que estimo suficientes para
legitimar la existencia de la libertad. Para él, a realidad natural obedece a leyes contingentes. Si el
mundo fisico estuviese gobernado por leyes necesarias seria imposible hablar de un orden moral y
solo existiria un determinismo en la accién, pero como las leyes de la naturaleza son contingentes
se establecen las condiciones cosmolégicas a favor de la posibilidad del orden moral y la libertad.
La contingencia de las leyes naturales es la condicién cosmolégica indispensable que permite la
libertad humana. El contingencialismo de la naturaleza hace posible la libertad humana y por
ende, la historia, la vida social y 1a cultura. La razon encuentra sus limites de comprensibilidad en
algunas leyes de la ciencia como el principio de indeterminacion, la ley de la entropia y la
constante de Planck; ademas, los fendmenos de la naturaleza no se explican identificandolos con
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su causa. Pero, y curiosamente, s esta contingencia e irracionalidad del cosmos lo que permite en
el sentido cosmologico la presencia de la libertad. La dinamicidad de lo real, que es captada por la
intuicion, permite la libertad humana.

De otra parte, Caso afirma categérico que hay una pluralidad de érdenes en existencia. Los
criterios de unidad de lo real se ven rebasados por la pluralidad 6ntica de la existencia. La causa
genera efectos no contenidos totalmente en la causa, como lo mosiré en su conferencia sobre
Meyerson. El orden humano es inexplicable por las leyes de la naturaleza, porque corresponde a
un orden propio, el de los ideales y formaciéon de valores. La realidad estd ordenada y se
constituye conforme a érdenes claramente diferenciables, irreductibles en su propiedad uno al
otro. La naturaleza energética y dinamica de lo real deriva en ordenes dindmicos, irreductibles e
incomunicables entre si. La realidad toda se encuentra dada en forma de ordenes irreductibles de
existencia, como lo proponia Pascal; se trata de la existencia considerada desde sus multiples
manifestaciones sub specie. El problema al que Caso se enfrenta, como todo pluralismo éntico, es
¢l de la intercomunicabilidad de las individualidades reales y los érdenes sustanciales. En efecto,
cada vez que Caso pasaba de un orden a otro, por ejemplo, en el orden humano, del econémico al
estético, del estético al moral, del moral al sobrenatural, parece brincar una zanja demasiado
abrupta.

Asi pues, el orden de la naturaleza es distinto al orden moral, pero lo hace posible. Caso no
invade el terreno propiamente moral al establecer las condiciones cosmol6gicas que hacen posible
el orden moral, pero son dos drdenes esencialmente distintos. Esto tampoco significa la total
independencia del mundo moral respecto del mundo biologico, digamos que es relativamente
independiente a las condiciones que lo hacen posible. Pero si llegasen a desaparecer las
condiciones cosmologicas despareceria también el orden de la vida y el orden moral. Asi pues,
Caso derivo el orden moral humano a partir del orden césmico contingente, dindmico y
energético, siguiendo a Boutroux y Bergson. Sin embargo, en otros momentos, Caso seguia
manteniendo la tesis de la irreductibilidad de 6rdenes que extrajo de Pascal. Parecié entonces
reconocer lo peligroso de admitir los argumentos que fundan el orden moral en los datos de la
ciencia, pero no se decidié finalmente a especificar sus argumentos o a dar una solucién més
congruente al problema de las condiciones cosmolégicas de la existencia de la libertad humana.

A nivel del conocimiento, intuicion y razon conformaban el papel de la inteligencia, que
unida a la voluntad constituia el edificio del conocimiento de acuerdo a Caso. Pero no fue sino

356



hasta después de haber revisado algunas teorfas como la fenomenologia husserliana y ia
metafisica de Maine de Biran que se refirio expresamente a la idea de la voluntad de conocer. Sin
embargo, es necesario aclarar, que una cosa es la voluntad de conocer sin la que seria imposible
toda ciencia, filosofia o conocimiento humano cualquiera y otra el principio econdmico del
entendimiento de Mach, esto es, la voluntad del entendimiento para reducir los fenémenos
sensibles a un principio tnico. En su segunda etapa de pensamiento, Caso convirtio al principio
econdmico del pensamiento en una voluntad de saber o conocer. Después de que Caso
inicialmente realiz6 una fuerte critica a la razon, parece que en su segundo periodo de
pensamiento se reencontrd con la razdn, gracias a sus lecturas sobre la fenomenologia y
Aristételes. Por demés, Caso apel6 constantemente a la racionabilidad humana, en obras como La
persona humana y el Estado totalitario y El peligro del hombre, en oposicion a la brutal barbarie
que origin6 la Segunda Guerra Mundial. Mientras en Problemas filosdficos, Caso denunciaba el
procedimiento determinista del razonamiento y algunos tipos de intelectualismo filoséfico; en su
segunda etapa, llego a identificar los términos de razén y de libertad. En El peligro del hombre
dice que la razon implica libertad y que la libertad s6lo se somete a la razon.

La libertad metafisica, que la conciencia afirma, alude a una naturaleza humana esencial
que trata de cumplirse en la existencia concreta. E1 hombre debe hacerse libre para cumplir con su
esencia libre. Se necesita de libertad para que la persona pueda realizar sus valores propiamente
humanos, es decir que, para poder realizarse plenamente la persona humana debe poder ser libre.
Una vez que el hombre toma conciencia de su libertad, de su naturaleza o esencia libre, sabe
también lo que debe hacer y es plegar a esa esencia su existencia concreta, misma que se integra
por la moral y la historia, la vida social y cultural. Por via metafisica el hombre es libre y por via
moral se hace libre. La naturaleza libre del hombre se va cumpliendo o no en la existencia
histérica. La existencia libre trata de realizarse poco a poco, como lo hace el poligono inscrito en
un circulo, que al aumentar infinitamente su nimero de lados se acerca cada vez mas al circulo,
sin llegar a serlo. La apelacién de Caso al argumento aristotélico del perfeccionamiento de la
persona humana en la coincidencia de naturaleza y realidad, fue el producto de diversas
circunstancias. Primero de la renovacion de su cuadro conceptual que le condujo en la década de
los treintas al conocimiento de Husserl y afios mas tarde, y casi al final de su vida a la revision de
las ideas de Aristételes. De manera que lejos de ser un esquema previo aplicable a la vida moral
en el campo especifico de la libertad, resulté ser resultado de un serio analisis filosofico. Caso
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partié de la fundamentacion metafisica de la libertad, que se constituyd con los argumentos
especificos de Bergson, para luego entender las manifestaciones de ese atributo espiritual en la
realidad humana, como es su contenido moral, politico, histérico, religioso, etc. La condicién
metafisica de la libertad nos dice que el hombre es un ser libre, dato inmediato de nuestra
conciencia (Bergson), pero la condicién moral convierte a este mismo dato en un imperativo de
vida. El hombre libre debe hacerse libre y responder a su esencia. Coinciden en este momento el
orden metafisico y el moral. El hombre es un constructor de su libertad.

En el terreno moral, que fue una de sus principales preocupaciones, Caso sefiala que sélo el
hombre que ha cometido actos de caridad es verdaderamente libre. Caso hace consistir la libertad
en la caridad. No hay libertad sin caridad. Si el hombre no es cristiano, no es caritativo y por
tanto, no es libre. Caso condiciona la libertad humana a la caridad. El error de Caso es justamente
hacer depender la libertad humana a la forma de vida caritativa y cristiana. La libertad auténtica
estaria condicionada y supeditada a una especifica forma de vida. Mas aun, dentro del propio
mundo moral sélo algunos realizarin plenamente su libertad al ser supremamente caritativos. La
libertad plena seria apenas propiedad de unos cuantos. Muchas otras perspectivas filosoficas o
practicas de vida no coinciden en hacer descansar la realizacion de la libertad humana en la
caridad.

Otro contraste lo encontramos en una distinciéon que podemos hacer entre una libertad
natural y otra sobrenatural. De una parte, el hombre es libre en la realizacion concreta y activa de
la caridad. En el acto de caridad se cumple la naturaleza humana libre que nos revela nuestra
conciencia. Se trata aqui de una libertad que resulta de la accion en el nivel de la realidad natural
humana. De otra parte, la verdadera y plena libertad es la que resulta de una vida bienaventurada
en la contemplacion de la divinidad. Se trata ya de una libertad sobrenatural que en esencia es
inactiva, pasiva e inmovil. La libertad sobrenatural no es una realidad tangible sino resultado de
una creencia o esperanza, ademds de que no es propiamente humana, sino que se trata de una vida
espiritual pura sin relaciones con la corporeidad material. En consecuencia se trata de dos tipos de
libertad muy diferentes en su naturaleza intrinseca, una natural activa y otra sobrenatural pasiva.
Es verdad que una deriva a la otra, esto es que para alcanzar la plena libertad sobrenatural
necesitamos de realizar libre y activamente multiples actos de caridad, de manera que la
coronacion de la libertad activa es la libertad pasiva, esto es que, necesitamos de actuar para no
actuar. Asi pues, una deriva de la otra, pero en su naturaleza propia, se nos revela un claro
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contraste. Y digo contraste, no contradiccion, porque la contradiccion logicamente hablando, se
da a un mismo tiempo entre dos términos opuestos; aqui en cambio, primero se da un tipo de
libertad, la activa, y luego en otro momento, otro tipo de libertad, 1a pasiva. Por demés, ambos son
calificados por Caso como plenas realizaciones humanas; en esta vida con la actividad caritativa y
en la ofra con la vida bienaventurada. En igualdad de expectativas no hay criterio para decidir si la
verdadera libertad es la activa o la pasiva. Lo que parece evidente en Caso es que la primera
deriva a la segunda y para ser libres eternamente, antes tenemos que ser libres caritativamente.
Pero también es evidente el contraste entre ambos tipos de libertades, una que se empefia por
actuar y otra que termina en la inaccidn.

En el terreno de la vida social debe partirse de la realidad que nos sustenta al ideal que nos
inspira, para regresar finalmente a modificar esa realidad en la congruencia del ideal. La libertad
es ¢l bien supremo de individuos y naciones, pero estos deben hacer congruente el ideal con la
realidad de que se parte. En el orden politico, privilegiar a la libertad por si misma nos haria
desembocar en el anarquismo o el liberalismo. Libertad, si; liberalismo o anarquismo, no. Por eso
Caso defendi6 en buena hora las libertades politicas y no los sistemas politicos que la niegan o la
sobrevaloran. Caso no dejo de destacar la importancia del individuo en la historia, la sociedad y
la cultura, sin embargo, no es menor su empefio por la democracia como la forma de vida politica
maés propicia al desarrollo de la persona, pero también a la democracia le sefialé sus condiciones y
limites. La democracia, como la libertad, son apenas medios de los altos valores de cultura que
solo los grandes hombres alcanzan.

La ubicacién de la libertad como medio o fin de la realizacién humana no siempre es
consistente en Caso. De una parte, recordemos, Caso se opuso al totalitarismo de Estado en sus
diversas vertientes, como al individualismo egoista de la sociedad contemporanea. Ante tales
extremos Caso ampara a un personalismo que subordina la sociedad, el Estado y la cultura a la
realizacién de la persona humana libre. La libertad es una realizacion y una conquista humana que
se cumple en la medida que la persona se realiza en forma integra en el mundo social y cultural.
Incluso Caso llega a decir que la libertad es el desideratum de individuos y naciones. La libertad
es un ideal de realizacion en la historia, siguiendo a Hegel decia Caso que la historia ¢s la historia
de la conciencia de la libertad. Aclara ademés que la.-libertad no es el unico fin, a su lado se
encuentra todo el mundo de los valores que también buscan realizarse. Sin embargo, también son
muy claros los argumentos de Caso al sefialar que la libertad no es un fin en si mismo sino un
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medio o condicion junto con otros més para realizar a la persona humana. Como condicion, dice
que sin libertad, como la libertad de conciencia, de propiedad o de participacién politica, se
limitan las posibilidades de realizacién de la persona humana. La sociedad, la cultura, los valores,
¢l Estado e incluso la libertad, son todos ellos medios que se encuentran al servicio de la persona.
Bajo esta perspectiva, la libertad se convierte en un medio instrumental, junto con otros medios, y
no es un fin en si mismo. La libertad no es un bien en si sino un medio imprescindible para el
desarrollo de la persona humana La libertad es una condicién necesaria del hombre pero
insuficiente, porque a ella concurren, como ya hemos sefialado, ofros tantos medios como el
Estado o la sociedad.

Otra vertiente de esta misma problematica la podemos ubicar en la relacién que Caso
establece entre persona, cultura y libertad. El hombre se realiza plenamente en el mundo de los
valores, de la justicia, el bien y la belleza, para lo que requiere de dos constantes condiciones, paz
social y libertad. La libertad de pensamiento y de accién son los requisitos para la creacion de
valores. Pero los valores no son entes aislados ni meras creaciones individuales, sino relaciones
que se establecen entre los individuos. Caso parece incurrir en una especie de circulo vicioso en la
relacion que se establece entre persona, cultura y libertad. De una parte, acepta que la libertad no
es un fin en si misma, sino un medio para la cultura, que define como creacion de valores. Pero la
cultura tampoco es un fin en si misma, sino un medio de la realizacion de la persona humana. La
cultura se encuentra al servicio del desarrollo del hombre. Ahora bien, recordemos que a través de
su anglisis del personalismo contemporaneo, Caso define a la persona como un ser consciente,
responsable, creador de valores y libre. Bajo esta dindmica de reflexion, la cultura habrd de
contribuir al desarrollo del hombre libre y superior; asi que la cultura es un medio para que el
hombre se haga libre. En resumen, cultura para la libertad, como libertad para la cultura.
Seguramente Caso no se dio cuenta de ello porque defendid cada uno de los argumentos en
momentos y circunstancias diferentes.

Caso podia estar o no de acuerdo con una postura filos6fica determinada, pero esto no era
quizés lo méas importante para él, sino el derecho que tiene todo individuo para expresar
libremente su pensamiento, condicion indispensable para hacer posibles las grandes creaciones de
cultura: la ciencia, el arte, la filosofia, la moral, etc. La vision de Caso tenia alcances mayores. No
se propuso imponer sus ideas o su manera de concebir el mundo, como a su parecer si lo pretendia
hacer, por ejemplo, el socialismo, encabezado en México por Lombardo Toledano. Seguramente
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Caso hubiese estado dispuesto a renunciar a sus ideas sobre el hombre, el mundo o la moral a
cambio de defender para si y para los demds la posibilidad de expresar libremente su
pensamiento. Pueda ser que el tiempo nos haga cambiar de opinién o que se descubra como falso
lo que hoy estimamos como verdadero, pero lo realmente valioso y perenne para el hombre es
tener la libertad suficiente como para corregir su pensamiento y reconocer en los otros individuos
el derecho que les asiste a pensar libremente.

La introduccién y difusion de la ideologia socialista es México en los afios treintas fue
importante, diseminédndose poco & poco a través de los sindicatos y las organizaciones sociales y
politicas. Pero su influencia quiso extenderse al terreno de la cultura y la educacién nacionales, tal
vez porque se dieron cuenta que la escuela seria un instrumento ideal de la difusion de sus ideas y
propuestas. Lombardo Toledano quiso convertirse en el pontifice de la educacion socialista en
México, al igual que Gabino Barreda lo habia hecho con el positivismo. El capitulo sobre
educacion que protagonizaron Lombardo y Caso decidi6 el futuro de la universidad mexicana y la
pervivencia de uno de sus principios fundamentales: la libertad de catedra. La polémica entre
Caso y Lombardo es parte ya de la historia de la ideologia de la educacion nacional. Las
diferencias entre Caso y Lombardo se dieron en varios rubros, en la manera de entender la
educacion, en el modo de ensefiar, pero sobre todo en lo que se refiere a la orientacién ideologica
de la universidad.

De cualquier forma, Antonio Caso hacia frente a los que él consideraba detractores de la
libertad de cétedra, por amparar una filosofia dogmética que, ademas, no ha demostrado su
consistencia en la historia de las ideas. Podria aceptarse al socialismo como una teoria més a ser
ensefiada en las aulas de la universidad, pero no como una verdad definitiva. Caso fue siempre un
celoso amante de la libertad y seguramente ninguna fuerza exterior hubiera sido suficiente como
para que renunciase a ella,

A Vicente Lombardo Toledano molesté la actitud de Caso a favor de la libertad de cétedra.
Lombardo declaraba que en su época de estudiante recibi6 una educacion indefinida, sin sentido
ni orientacion. Los conocimientos recibidos en la escuela, de una amplitud de temas e ideas, con
verdades encontradas y aun contradictorias, orillaban al estudiante al escepticismo. Hubiera
preferido, dice, conocer una verdad precisa y definida, como la que ofrece el materialismo
historico. Sin embargo, Lombardo omite considerar que gracias a esta libertad de cétedra es que
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conocid el materialismo histérico y gracias a ello pudo difundirlo. Ahora pretendia privar a otros
de la libertad que ¢l gozd, para imponer lo que consideraba una verdad auténtica.

En su tiempo, Antonio Caso fue una guia para los universitarios de aquel entonces; pero su
doctrina sobre la universidad sigue dirigiendo hoy las conciencias y la actuacién académica de los
universitarios mexicanos. El legado de Antonio Caso sobre la universidad se incorpora al
conjunto de principios que hoy en dia rige la vida universitaria, principios como los de la
institucionalidad académica, la libertad de cétedra, la autonomia, ¢l compromiso social, el
pluralismo en las formas de pensar, etc.

La sola defensa de la libertad de catedra hubiese sido suficiente como para hacer perpetuar
el nombre de Antonio Caso en la historia de la educacién en México, sobre todo a nivel de la
ensefianza superior. La iniciativa de Antonio Caso por amparar la libertad de cétedra en la vida
universitaria ha permanecido hasta nuestros dias. Hoy, la libertad de cétedra es el principio rector
que dirige la forma de ensefiar de los profesores en las aulas de las universidades mexicanas. El
empefio de Caso es vigente y lo seguira siendo mientras existan espiritus de gran fortaleza moral
que enfrenten valerosamente las pretensiones de imponer modas filosoficas o ideolégicas para
estar a la “altura de los tiempos™.

La polémica Caso-Lombardo derivé en un conflicto mayor que rebasé a su personas, para
trasladarse ya no sélo al 4&mbito académico-administrativo de la Universidad de México sino al de
la politica educativa nacional. Es evidente que los universitarios mexicanos no pudieron resolver
por si mismos el conflicto generado sobre la discusion de la orientacion ideoldgica da la
Universidad de México, surgida en el seno del primer Congreso de Universitarios Mexicanos
(1933). Fue necesaria la intervencién del Poder Ejecutivo y el Congreso de la Unién para resolver
el conflicto. Para entonces, se les dio a los universitarios una nueva oportunidad para dirigir su
institucién, concediéndoles una autonomia mayor respecto del Estado. Asi pues, el problema se
traslad6 de la discusion sobre la orientacién ideolégica y la libertad de catedra al de la autonomia
universitaria. Seguramente ni Caso ni Lombardo desearon el conflicto generado, pero tampoco
puede negarse que fueron ellos sus principales agentes propiciadores.

La discusion central sobre la orientacién ideoldgica de la universidad permitio a los actores
de la contienda precisar la naturaleza y fines de la universidad. Antonio Caso define a la
universidad como una “persona moral” y como tal es de suponerse que deba tener la facultad de
poder dirigir sus destinos. Es decir que, asi como Caso defiende al hombre como ser espiritual
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libre, La universidad debe tener un cardcter autonomo. Tal justificacion tedrico filosofica se
completa con una dimensién histérica y politica que se ampara en una tradicion autonomica de la
Universidad de México. En suma, libertad para el individuo es autonomia para la universidad.

En la polémica contra Lombardo sobre la orientacion ideolégica de la Universidad de
Meéxico es claro que Caso maneja una nocién de libertad ya trabajada por ¢l y que se inspiraen la
filosofia francesa, para la cual la libertad se identifica fundamentalmente con el libre albedrio.
Siguiendo a Bergson, decia que la libertad es un dato inmediato de la conciencia que deriva de la
naturaleza espiritual del hombre. Libertad es un poder pensar y hacer de cada individuo que se
desprende necesariamente de su naturaleza espiritual. El espiritualismo de Caso destaca como
rasgo esencial del hombre su naturaleza espiritual libre, distinguible de sus condiciones materiales
organicas. Ahora bien, del libre albedrio de cardcter espiritual podemos desprender la libertad de
pensamiento. Siguiendo una dinAmica de reflexion analégica podemos obtener que la libertad de
cétedra defendida por Caso es un resultado derivado de su concepcion de hombre como un ser
espiritual libre que no puede realizarse si no es bajo la condicién de su ser y pensamiento libres.
De manera que la defensa de Antonio Caso de la libertad de catedra es en el fondo tanto una
defensa de la libertad de pensamiento como una defensa del libre albedrio como caricter
definitorio del hombre.

Por su parte, Lombardo Toledano se encuentra mas cercano a una estimacion de la libertad
a la manera marxista que la entiende como una forma de liberacion de las condiciones de
explotacién de una injusta sociedad capitalista, pero también a la manera hegeliana como una
conciencia de la necesidad histérica o bien con claras condiciones o limites en el derecho de
terceros, la verdad cientifica y el bien social. Para Lombardo, el hombre se encuentra “fatalmente”
unido a la realidad social, misma que le impone sus condiciones de operacion y la orientacién de
su direccion. La escuela debe responder a los requisitos de la sociedad, por lo que el Estado habia
de sefalarle a la escuela una orientacién que responda a los intereses sociales. Asi pues, dos
corrientes filosoficas y dos maneras distintas de entender la libertad humana se pusieron en
controversia con motivo del Primer Congreso de Universitarios Mexicanos.

Caso definia a la universidad como una comunidad cultural para la investigacién y la
enseflanza de la ciencia y la verdad. La universidad no podia cumplir con sus fines si se impone
una pretendida verdad como definitiva. Sin la necesaria condicién de la libertad de discusion de
las ideas y la investigacion de la verdad no habria posibilidad de un avance cientifico ni de una

363



creacién renovada de valores. Antonio Caso estuvo a favor de la libre discusion de las ideas en el
aula porque considerd que la libertad de pensamiento es el fundamento creador de la cultura y la
reflexién filoséfica. Sin libertad de pensamiento, a través de la libertad de cétedra, no habria
cultura, ciencia o filosofia. La defensa de Caso de 1a libertad de cétedra es en el fondo una defensa
de la posibilidad de construccion de la cultura, la ciencia y la filosofia. No era indtil, por tanto, la
defensa que Antonio Caso hizo de la Universidad para evitar que fuese no sélo un centro
ideologico de deformacion de las conciencias, sino una manera de detener el avance de la cultura,
la ciencia y la filosofia.

La batalla ganada por Caso a favor de la autonomia plena de la Universidad y la libertad de
cétedra con la expedicion de la Ley Organica de la Universidad del 19 de octubre de 1933 fue
apenas el inicio de una pugna mayor que rebasé la disputa sobre la orientacion ideoldgica de la
Universidad de México. Una batalla habia sido ganada, pero otras tantas tendrian que ser libradas,
esta vez en relacion a los fundamentos de la filosofia marxista, en la que intervendrian el propio
Lombardo y Fco. Zamora.

Para desacreditar al marxismo, Caso lo ataco ya no solo en el terreno de la educacion, sino
en el de sus fundamentos filoséficos. De las criticas que hace a la teoria marxista sefiala el negar
€l mundo ideal, minusvaluar la importancia de las individualidades de excepcion, incurrir en un
determinismo histérico y un economicismo en teoria social. Antes que muchos criticos
contempordneos, Caso considera que el naturalismo y el materialismo marxista son formas ya
superadas de la reflexion filosofica. Las criticas de Caso al marxismo se adelantaron a las criticas
que posteriormente se vertieron contra el socialismo real, lo que demuestra la originalidad de su
pensamiento.

La polémica que Caso sostuvo con Alfonso Junco sobre cuestiones de fe, revelan su defensa
de la libertad también en el terreno de la religion. Caso coincide con Junco al decir que dogma y
libertad se podrian en algiin momento conciliar, en tanto que no hiero mi libertad filosofica y
cientifica al adherirme a un dogma. Sin embargo, Caso sefialé que esto sélo es posible en una
conciencia personal, de manera que no se puede imponer a otros por la fuerza una fe porque se
interfiere en su libertad. Junco, més que Caso, defiende la relacion entre dogma y libertad, sélo
que no la redujo al 4&mbito individual sino al 4mbito colectivo y la institucién de la Iglesia
catolica. Para Caso la libertad religiosa auténtica descansa en el fuero de la conciencia individual,
en tanto que para Junco, si bien existe un asentimiento personal, éste coincide con el de otros
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individuos y lo protege la Iglesia. En lo que ambos coinciden es que el dogma no debe imponerse
por la fuerza sino por persuasion. Esta discusion derivo a otros asuntos como las relaciones entre
la fe y la razén y la demostracion racional de la existencia de Dios, que obligaron a Caso a definir
su postura religiosa a favor de una libre fe personal sin compromisos con Iglesia alguna.

La atribulada historia sociopolitica de México y del mundo contribuyé a estimular la
reflexion filosofica sobre la libertad de Caso. Es pues el medio social el que influyé en su
reflexion sobre este tema tan importante pero a la vez tan disperso en toda su obra. Por su anlisis
de los problemas de México, y la conciencia que supo depositar en sus hombres para entenderlos
y tratar de resolverlos es que Caso honrd a su patria. Ya antes, Antonio Caso habia criticado el
problema de la ideologia nacional diciendo que la introduccion de las ideologias en México, como
pretendidas directrices de la vida social y politica de un pueblo, marchaban a descompés de la
realidad nacional. Liberalismo, positivismo y ahora socialismo no alcanzan a comprender ni
adaptarse del todo a la realidad que nos circunda. Lo mejor serd, para Caso, partir del
conocimiento de esa realidad, pero de ahi buscar un ideal que la mejore, y no supeditarse al ideal
que termina por no adaptarse a la misma. El marxismo contemporineo en México, lo vio Caso, es
parte de esa historia frustrada de las ideologias en México. Todavia no se resuelve el problema de
la injusticia social que motivé el movimiento armado de 1910 cuando ya el socialismo pretende
ser el director de la ideologia nacional mexicana. México, como Latinoamérica, buscan su libertad
a través de las vicisitudes que le impone su historia. México busca ser libre no sélo en la
mentalidad de sus republicos ilustres sino en el trigico acontecer de los hechos historicos. De
igual forma, Caso siguié siendo partidario del ideal bolivariano de unidad y libertad de las
naciones latinoamericanas. El pensamiento filosofico de Antonio Caso no sélo fue un reflejo de
las contingencias historicas y el espacio geografico que le tocd vivir, sino un intento de respuesta
a los mismos, concentrada en los ideales a que aspiraba €l y los pueblos de la América hispana.
Por eso es que en su filosofia no puede faltar la nota propia del hombre americano.

En general, podemos decir que Caso se opuso continuamente a cualquier forma de
determinismo y dogmatismo, asi haya sido filosofico (positivismo, marxismo), politico
(totalitarismo, socialismo) o religioso (catolicismo). Caso rechazé las leyes deterministas de la
naturaleza como también las leyes de la moral que resultan de la mera obediencia a una ley y no
como resultado de una inspiracion; pero también rechazo todo tipo de Estado totalitario porque
desembocan en un determinismo en el terreno social y de pensamiento que niega la libertad. En el
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terreno de las ideas, se opuso a la aparicién de nuevas filosofias oficiales, como €] mismo las
llamé, porque significaban un dogmatismo para el pensamiento.

En la historia de la ideologia politica nacional y la educacién, una filosofia habia seguido a
otra: catolicismo, positivismo, marxismo. La gran virtud de la ensefianza filos6fica impartida en la
nueva Universidad fundada en 1910 fue el no haberse limitado a una sola comriente de
pensamiento, en ella se difundi6 el pragmatismo, el antiintelectualismo, el espiritualismo, Platon,
Kant, el propio positivismo, etc., pero lo més importante es que no se convirtieron en parte de una
ensefianza oficial. Si bien Caso profesé algunas de esas corrientes de pensamiento, lo que
dominaba en sus ctedras era la exposicién de sistemas diversos de la filosofia. El mismo se
empefi6 por difundir la filosofia en sus variadas vertientes, més que imponer una nueva filosofia
oficial o ideas propias. Exponia y defendia sus ideas, pero no trataba de imponerlas. Asi pues,
ante los diversos tipos de determinismo Caso defendi la libertad del hombre que busca una
verdad en constante proceso de renovacion,

Antonio Caso se enfrent6 claramente ante el conflicto generacional que representaban las
nuevas posturas de orientacion filosofica de las nuevas generaciones de intelectuales mexicanos:
Ramos, Lombardo, neokantianos, neotomistas, etc., muchos de los cuales fueron sus propios
alumnos. Como ya lo hemos hecho ver en el cuerpo del escrito, Antonio Caso sufrié en carne
propia la critica de aquellos que exigian un espacio de reflexion y ampliacién del margen de
accion de la libertad de pensamiento, como él a su vez lo habia hecho junto con los ateneistas, en
contra de la cultura nacional derivada del positivismo. No podia quitarle a nadie el derecho de
expresar libremente su pensamiento porque él en su momento tuvo ese derecho al grado de tomar
en sus manos el rumbo de la cultura filoséfica mexicana, junto con Vasconcelos. Lo que Caso
reprocharia a algunos de ellos como Ramos y Lombardo es la forma tan irreverente con que
hacian sus comentarios, que ni siquiera el propio Caso lo hizo respecto de sus mayores
positivistas. Lo curioso es hacer ver como es que Caso siendo un gran defensor de la libertad de
pensamiento, ahora era victima de lo que antes defendia. A Caso no podia agradarle en manera
alguna la actitud de sus discipulos, pero, por otra parte, tampoco podia convertirse en un dique
que impidiese la difusion de las nuevas ideas filosoficas y cientificas en México. Caso tampoco
quiso convertir sus respuestas en un dogma, y esto nos habla de la calidad moral del maestro
mexicano. Su altura filoséfica habra de medirse no por el cuerpo doctrinario de sus ideas sino por
su empefio en defender la libertad de pensamiento, aun cuando esta misma le exigia amparar el
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derecho de otros a pensar de manera distinta a la propia. Ramos, al igual que Caso, era de fuertes
convicciones morales y penso que de no tener una energia moral suficiente no se podria pensar en
el acrecentamiento de la cultura en México. Sélo que Ramos ya no asumié la actitud
antipositivista y pragmatica de su maestro sino que eché mano de las renovadas corrientes de la
filosofia espafiola y alemana.

Aun cuando hemos reconocido dos periodos generales en el pensamiento de Caso, la
division realizada es metodolégica més que fundamental. Caso no dejo de trabajar en los mismos
temas de reflexion. Las ideas béasicas que ya habia concebido las iba ampliando y precisando. En
general existe una continuidad de ideas entre la primera y la segunda etapa de su pensamiento. Su
segunda etapa de reflexion es un enriquecimiento de la primera. En la primera etapa de su
pensamiento, Caso fue un vanguardista difusor de las diferentes corrientes filosoficas europeas: ¢l
espiritualismo francés, el voluntarismo schopenhaueriano, el pragmatismo, etc. En contraste, Caso
se opuso al positivismo de Comte y las vertientes de la filosofia alemana que constrefiian la
libertad, como el mismo Boutroux lo sefiala en su carta de agradecimiento a Caso. En general,
Caso continué siendo fiel, en su obra posterior, a la filosofia francesa, en su defensa de la idea de
libertad.

En su segunda etapa de reflexion, Caso no dejé de ser vanguardista en este proceso difusor,
solo que ahora paralelamente a é] se encontraban sus discipulos que leian y difundian sobre las
més recientes corrientes de pensamiento: marxismo, idealismo critico, historicismo,
existencialismo, fenomenologia, etc. Aun asi, Caso realizé importantes aportes a la difusion en
México de estas corrientes, y en muchos casos, fue el primero en hacerlo. Quizas carecia de las
precisiones técnicas y eruditas de informacién en fuentes originales de los autores y escuelas de
pensamiento, pero hablaba de ellas desde su especifica formacion y perspectiva, haciéndolas
encuadrar en su pensamiento o rechazandolas por esa misma razén. De manera que una de las
grandezas del pensamiento de Caso es que mientras sus discipulos cultivaban una de estas
corrientes, él tenfa la capacidad de estudiarlas y criticarlas en su conjunto. Sus propios discipulos
orientaban en Caso sus lecturas. Mas que nunca, el medio académico le exigia més al maestro.
Caso se encontraba a la altura, incluso, de los filésofos espafioles que a fines de los afios treintas
llegaron a México y reconocieron el talento y la capacidad del maestro mexicano. De ellos recibid
nuevas influencias de pensamiento, que hizo suyas al valorarlas y criticarlas.
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La reflexién de Caso en su primera época tuvo énfasis en el aspecto de averiguar qué es la
libertad y como el hombre puede ser libre. Desde luego que también le preocupo su aplicabilidad
en diversos terrenos. La nocion de libertad que estd aqui detrés es la de poder hacer o de la
capacidad que tiene el hombre para poder hacer algo. En la medida que Antonio Caso alcanzaba
la madurez de su pensamiento, lograban definirse también sus criterios para determinar una
nocién de libertad, tomando como base la filosofla francesa contempordnea de Boutroux y
Bergson, y en oposicién al determinismo intelectualista y mecanicista del positivismo. Pero para
después, Antonio Caso no era ya aquel que tomaba la iniciativa de la reflexion filosofica en
Meéxico. En tanto que surgieron las primeras fuertes criticas a su pensamiento, como las de
Samuel Ramos y Vicente Lombardo Toledano, Antonio Caso se vio obligado a defender sus
posturas sobre la libertad ante los ataques de sus impugnadores. Pero lejos de ser una desventaja,
esto mismo hizo que Caso depurara su concepcion de libertad y fuera estableciendo puntos de
referencia propios frente a otras nociones o caracterizaciones de la libertad. Ya en su segunda
época Caso fue mas consciente de los limites de la libertad personal en la vida social y legal
donde el individuo se somete voluntariamente a una directiva de ley. Pero Caso no cambid su
nocion de libertad para entenderla como una conciencia de la necesidad, a la manera de Spinoza o
Hegel, sino que fue mas conciente de los limites de la libertad en la integracion de la vida social,
politica, juridica o cultural.

La obra de Caso no ha sido bien juzgada. Se le critica por varias razones, por ejemplo, por
ser un simple expositor de doctrinas filosoficas y carecer de un sistema propio; por desatenderse
de la realidad social y politica de su tiempo —sobre todo en lo que se refiere a la Revolucion
Mexicana-, etc. Sin embargo, este cuadro de la obra de Caso es insostenible por inadecuado. A
Caso se le reconoce ser el primer filosofo profesional en México y el haber desplazado al
positivismo por otros modos de filosofar como el intuicionismo bergsoniano, el voluntarismo de
Schopenhauer y el pragmatismo de James, pero no fue un simple expositor, su actitud critica le
llevd a construir una filosofia original en diversas éreas de la reflexion filoséfica; no se
desprendié de su realidad nacional, més aun, hizo comentarios criticos sobre diversos problemas
sociales de su momento histérico; sentd los principios de las universidades mexicanas en la
autonomia y la libertad de citedra; a €l también se le deben importantes aportes sobre la reflexién
del desarrollo social, politico y cultural de México y la cultura latinoamericana, anticipandose a
las preocupaciones que sobre México tuvieron Ramos y los filosofos de lo mexicano. Todo ello
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nos habla de la calidad humana y la altura filoséfica de un hombre que dedico su atencién a la
reflexion desinteresada de la verdad y la forma de encontrar un sentido al actuar humano.

La segunda etapa de la filosofia de Caso (1933-1946) fue tan fructifera en argumentos e
ideas como la primera; tan trascendente por la difusion que Caso hizo de maltiples corrientes de
pensamiento o el ataque a aquellas otras que considerd dogmaticas. Sin embargo los ataques a la
filosofia de Caso han dificultado la reconsideracion de su obra de segunda época. Esto nos llevaa
preguntamos por la vida de un filosofo y la vida filosofica de un filosofo. La vida filoséfica de
Caso comprendi6 apenas la primera etapa de su pensamiento. Es desde luego una ldstima que la
vida filoséfica de un filésofo dure hasta que otros lleguen y le quiten el predominio en el terreno
de las ideas. Podriamos perfilar algunas formas de explicacién de la declinacion del interés por la
obra de Antonio Caso. Una es el desgaste generacional, esto es que Caso, junto con la generacién
de los ateneistas tuvieron su espacio de actuacién y reflexion que duré hasta la aparicién de
nuevas generaciones de intelectuales, como los Contemporéneos, los marxistas, los neokantianos,
los trasterrados espafioles, etc., que dejaron de concentrar la atencién filoséfica en un solo
hombre. Caso siguié siendo filosoficamente muy productivo, pero ya no pudo quitarse de encima
el estigma de sus primeros afios, esto es, un espiritualismo, una filosofia de la existencia
caritativa, un antiintelectualismo, etc. Sus propios esfuerzos por renovar sus lecturas filoséficas se
dirigian en buena medida & apoyar sus ideas anteriormente expuestas. Caso siguié siendo el
maestro difusor de nuevas ideas; pero ya no era el iinico. Otros muchos, la mayoria discipulos de
¢l mismo, se encargaron de conocer y dar a conocer més a fondo esas corrientes, difundirlas en las
cétedras y los libros y alcanzar a crear cosas propias. Caso pudo ser muy original, vanguardista y
creativo en escritos de su segunda época, como en La persona humana y el Estado totalitario y El
peligro del hombre, pero su estigma fue quizds demasiada como para permitir su revaloracion
filoséfica. Caso no pudo dejar de ser visto como el muy respetable pero ya viejo maestro
mexicano. Tal vez la escasa atencion a la filosofia de Caso de su segunda época se debe a la
actitud muy propia de los filosofos mexicanos y latinoamericanos de desafiar su pasado, como si
lo mejor fuera partir de la nada o de lo muy reciente en lo que se refiere a las modas filosoficas, y
que les impide formar escuelas y tradiciones propias.

Para Leopoldo Zea, la filosofia latinoamericana no ha sido resultado de la mera
especulacion, sino que ha sido parte del instrumental teorico que le ha ayudado a enfrentar su
circunstancia social, politica y cultural, y poder asi cambiarla. En este proceso de adaptacion de la
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filosofia occidental a la realidad nacional, radica la originalidad de nuestro pensamiento. Bien
puede afirmarse esto de Antonio Caso cuando hace un llamado para conciliar el ideal con la
realidad nacional, cuando pedia ir resolviendo los problemas nacionales y no dejarlos acumular o
cuando proponia que la solucion a los problemas sociales era la entrega desinteresada en actos de
amor caritativo.

A algunas décadas de su muerte, Caso se ve apenas como un recuerdo. Pero quienes tienen
memoria historica saben que sin la presencia de Caso, la cultura mexicana habria perdido
horizontes y continuidad. La inteligencia mexicana suele olvidar el pensamiento de sus grandes
maestros. En ocasiones porque no se comparten las inquietudes de pensamiento pero en otras por
deliberada omision. Los dogmatismos que Caso combatié no solo no han desparecido sino que se
han fortalecido. Ahora es necesario enfrentarlos como antes lo hizo Caso, Hay que recuperar de
Caso su rebeldia critica. Y para ello hay que seguir, dice Enrique Krauze, la obra que Caso no
escribid, pero que si encamnd, “la existencia como libertad™.

Continuando la linea propuesta por Radl Cardiel Reyes, creo que no se trata s6lo de retornar
a Caso sino de revalorar la importancia y vigencia que tiene su obra. Reconociendo la importancia
que para nuestros dias tiene la obra de Caso en la construccion de los valores de cultura, el
perfeccionamiento de la persona humana en la vida social, la libertad de pensamiento y de citedra
en la educacion superior, efc., es que retornaremos una y mil veces a su obra. Se trata pues de
revalorar para retornar.

Més aun, tal vez no se trate de recuperar per se el pensamiento de los filésofos del pasado
no importando de qué nacionalidad sea. Si lo importante, como en reiteradas ocasiones lo sefialé
el propio Caso, es buscar la verdad dondequiera que esta se encuentre, por qué no examinar el
pensamiento de los filosofos mexicanos y latinoamericanos como lo hacemos con los de otras
latitudes, para ver si en su obra encontramos esa verdad buscada. Por qué seguir en el empefio de
estar, como dice Caso, a la dltima moda filoséfica, en vez de perseguir 1a verdad, sea que se
encuentre en un fildsofo del pasado o del presente, nacional o extranjero -que no extrafio. El
mejor homenaje que se puede hacer de un filésofo es citar sus esfuerzos de reflexién en la
persecucion que nosotros hagamos de esa verdad y la elucidacion de los problemas de la filosofia.

Mucho nos hemos preguntado por el caricter de la filosofia en México, si es realista o mas
bien idealista, socialista o burguesa, universalista o circunstancialista, etc. Por esta variedad de
corrientes desarrolladas es que se ha sefialado como rasgo caracteristico de la filosofia mexicana
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un eclecticismo. Esto es, una recomposicion de una filosofia sui generis mezcla de pedazos de
otras filosofias. Pero estos trozos filoséficos no definen el espiritu reflexivo en México. Pero, por
mas que busquemos, no encontraremos una orientacion o caracter definido. Con mucho,
encontraremos algunas constantes de pensamiento o preocupaciones particulares como la atencion
a los problemas sociales, la vida artistica, la moral, 1a libertad, etc. Lo que yo estimo caracteriza a
la filosofia en México, es su arraigado espiritu de libertad. No una filosofia de la libertad cuyo
tema especifico de reflexion sea la libertad, sino una reflexién que se mueve en un ambiente de
libertad. Y esta forma de reflexionar propia de la filosofia mexicana ha sido en parte herencia de
Antonio Caso. En efecto, en el pensamiento de Caso encontramos toda un reflexion filoséfica
sobre el tema de 1a libertad, que como vimos se dio en muy diversos niveles, desde el metafisico y
cosmologico hasta el moral y sobrenatural. Pero més importante aun es que la actual filosofia en
Meéxico debe su vigor y diversidad de temas ¢ inquietudes de reflexion a la labor de Antonio Caso
por difundir la filosofia y la actitud libre en el reflexionar filosofico. Las soluciones casistas a los
problemas de la filosofia pueden ser discutibles, pero no asi su ataque a los dogmatismos
filosoficos y su reiterada defensa de la libertad de pensamiento, condicion indispensable de toda
reflexion filosofica futura.
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