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A MANERA DE PROLOGO.,

La primera vez que lei a Sor Juana fue en el Bachillerato; ahi, como incipientc feminista me
maravillé ante la fuerza y el valor femenino que entrafia su redondilla: Hombres necios.
Posteriormente, cuando cursé mis estudios de licenciatura en la Facultad de Filosofia y Letras
tuve el primer cncuentro directo con una obra suya: La Respuesta a Sor Filotea de la Cruz. La
grata impresidn que me dejé esta lectura hasta la fecha ain no termina. Asi, cuando ingresce
como doccnte a la Escucla Nacional Preparatoria y comencé a impartir la asignatura,
Pensamiento Filosdfico de México aparecié nuevamente la obra de esta mujer sorprendente en
el programa de esta asignatura, De e¢sta manera resolvi buscar, leer todo aquello que me
explicara la razén por la que a pesar de la distancia de tiempo y educacién femenina de las
mujeres mexicanas y del mundo, la monja Jeronima continuaba siendo una opcion totalmente
fresca y actual de lectura y analisis, de reflexién y estudio. Fruto de esta preocupacién fue la
publicacién de un articulo, que entre otros muchos, tuvo el parlicular propdsito de aclararme
el por qué de mi fascinacion con la religiosa: encontrar un asombroso paralelismo entre |y
disyuntiva intelectual de la vida de la religiosa y la vida de las mujeres contemporancas; le
llam¢ a ese mi primer escrito publicado por la UNAM: De mujer a mujer, (*) este trabajo,
breve pero muy significativo, me llevd ala conclusién de que esa perpetus unién entre sy

ansia dc conocimiento y su condicién femenina, su constante indagacién en todos los campos

del conocimicnlo a pesar de los obsticulos que le ofreca su enclaustramiento, asi como su

(*) Espinosa Gonzalez, Maribel. “De mujer a mujer” en Memorias del 1V Encuentro de Mujeres
Preparatorianas. p. 50.  Posteriormente, se publicé de nueva cuenta, en la revista: “Imagen

Preparatoria 2" p. 16




inquebrantable voluntad de superacién que jumas decayd, porque aunque su trabajo escrito
disminuyo notoriamente, siguid siendo hasta su muerte la contadora del convento de San
Jerdnimo, lo que implicaba poder econdmico y religioso. Ello fue precisamente lo que me
decidi6 a realizar esta tesis sobre esta obra en particular, ademas de |a notable importancia de
su vida y obra para entender no sélo la época colonial donde sc desenvolvié la monja
novohispana sino la propia herencia cultural, simbélica e ideolégica del México de hoy. Lo
curioso es que después de la lectura de La Respuesta a Sor Filotea de lu Cruz pareciera que
una s¢ la pasa, de alguna manera a través del discurso, “respondiendo” también a otros
aspectos de la existencia humana, emulando asi la honestidad y el valor de esta mujer
extraordinaria. De cualquier forma, el trabajo que ha continuacién presento es un buen
ejemplo de eslas “respuestas” a las que me refiero, por tal motivo, no me resta mas que decirle
a la mujer, a la religiosa, a la hermana de scxo, a través de los océanos del tiempo, de la

historia y de la filosofia:

Gracias.




INTRODUCCION.

Como mencioné en el prefacio, el trabajo que presento a continuacién es una respuesta
personal acerca de algunos aspeclos poco estudiados de la obra de Sor Juana titulada, Lo
Respuesta a Sor Filotea de la Cruz. Sc trata de una investigacion cn torno a los diversos
aspectos de busqueda y legilimacion del conocimiento, los cuales considero, se encuentran
presentes en ciertos fragmentos especificos de la obra mencionada. (Pero qué quiero decir
cuando hablo acerca de busqueda y legitimacion? ;A gue me rcfiero? Me refiero a diversos
factores explicativos y discursivos en torno a la actividad realizada por las mujeres del siglo
XVII, pero resaltando siempre el trabajo intelectual de Sor Juana Inés de la Cruz, en relacién
con diversas lemAticas sociales, educativas, filoséficas, histdricas, e incluso en ambitos poco
conocidos como el culinario o con respecto a la ciencia.

Cabe aclarar, que csta tesis s¢ abordd desde la perspectiva de género, por lo que, desdc el
primer capilulo hasta el dltimo, se destacara la presencia simbolica de la nmujer en relacién
con una época delerminada retomando, en algunas ocasiones, aspectos necesarios del pasado
historico femenino, para justificar nuestra argumentacion. Sin embargo, mi objetivo principal
fue buscar en La Respuesta las connotaciones que la vinculan con los aspectos de busqueda y
legitimacién del conocimiento a partir de la lucha del poder a través del lenguaje, asi como, en
ambitos tales como la cocina, la trascendencia historica femenina del trabajo intelectual, o la
reflexion filoséfica de la ciencia en la vida cotidiana del convento. Cabe aclarar también, que
utilizo prédigamente el térniino, patriarcal, como esa errénea manera de entender al mundo y
al ser y hacer de las mujeres s6lo y a partir, de la voluntad masculina, divina y humana. Por

supucsto, que una vision de genero serfa la de exponer la relacién igualitaria entre el




reconocimiento de la capacidad intelectual de Sor Juana y los varoncs de su tiempo, pero
como lamentablemente tal relacion no se dio con la religiosa, pucs sus argumentos lo muestran
de mancra clara en Lo Respuesta a sor Filotea de la Cruz, no queda mis que exponcr a lo
largo dc la tesis la crudeza y el valor de Sor Juana, ante tal situacién.

Inici6, entonces, mi investigacion analizando aspectos generales de la religion, la sociedad y
las mujcres de la Nucva Espafia. Aqui abordaré algunos rasgos importantes, tanto de la
influencia de la religion judeo-cristiana después de la Conquista y su proceso de aculturacion
en la poblacién compuesta por distintas castas y su nada equitativa situacién econdémica y
social, asi como, de la situacion marginal que mostraban las mujeres laicas y religiosas en el
Virreinato y su particular modo de existencia; asimismo me ocuparé de la influencia
determinante de las mujeres novohispanas en la conformacién y transmision del aprendizaje
y la cultura de la colonial. Todo lo anterior, para tener una idea mas clara acerca de la
trascendencia de la vida y obra de la Jerénima que sélo abordaremos en ¢l plano educativo en
el segundo capitulo, donde partiremos brevemente de la organizacion de los primeros gremios
cducativos hasta llegar, de nucvo, a la diferencia inhumana que se manifestaba entre las clases
sociales y que hacia que las mujeres no tuvicran més que dos opciones de vida: el matrimonio
o el convento. Por eso, es relevante hacer hincapié en los distintos parametros educativos que
se ofrecian en la Colonia, desdc la instruccion basica, a la que sélo podian tener acceso las
niflas indigenas y mestizas, hasta el nivel de formacion superior, ¢l cual lamentablemente, era
exclusivo tnicamente para las cspafolus y las criollas. Sin embargo, a pesar de tantas
limitantes sociales, ideoldgicas y culturales no podemos dejar de sorprendernos de la
trascendencia intclectual que logrd alcanzar la obra de Sor Juana Inés de la Cruz, asi como, su

inagotable pasion por cl conocimiento.




Pero cabe preguntar: jcudles fueron las influercias filosé{icas v académicas de la religiosa
novohispana que la orientaron en sus inclinaciones intelectuales nada comunes en las mujeres
dc su época y que nos permilen cuestionar si correspondieron o no al contexto de vida de la
religiosa? Es tal cuestién la que trataremos de explicar en nuestro rercer capitulo, donde
abordaremos la influencia hermética que segin la opinion de los expertos pucde ser
identificada en La Respuesta a través de la alusién a un autor especifico, Atanasio Kircher y a
sus significaciones simbélicas, mégicas o de lenguaje, que sin embargo, son compatibles, en
alguna medida con la formacién religiosa, de Sor Juana; por ese motivo me parecid pertinente
aludir a la musica y su importancia en el texio. En cuanto al paragrafo con el que finaliza éste
capitulo, iniciaremos con el cuestionamiento acerca de la posibilidad de la existencia de
posibles rasgos de modernidad en La Respuesta que segiin Rafacl Moreno se manifiestan en el
autodidactismo, el cuestionamiento y las referencias autobiograficas con quc la Jerénima
argumenta en dicha obra,

Para terminar con nuestro trabajo, en el altimo capitulo me parecid relevante analizar tres
fragmentos especificos de La respuesta, donde a mi modo de ver, podemos encontrar una
propuesta concreta acerca de la buisqueda y legitimacion del conocimiento, por tal razdn,
inicio con los vinculos simbélicos, histéricos y contemporéneos de la religiosa con otras
mujeres que trascendieron el tiempo, y la historia del pensamiento humano, a pesar del papel
secundario que les atribuy6 la cultura patriarcal, frente a lo cual es preciso hacer notar que
estas mujeres sabias entre las que se encuentra la propia Sor Juana, pudieron descollar por sus
profundos conocimientos tanto de las ciencias humanas como de las profanas estableciéndose
asi un puente solidario femenino e histdrico en lo que alegéricamente designo como: ¢/ cielo v

la tierra. En cuanto al segundo pardgrafo del dltimo capitulo de esta tesis, examinaremos los




elementos dc conocimiento, de reflexién y experimentacién que Sor Juana descubrio y
desarrollé en la cocina, un escenario poco usual para tales fines cognoscitivos, pero que a
pesar de cllo, no escapé de los alcances perceptivos, de investigacién y de cuestionamiento
con que la ilustre Jerénima interpretaba y escudrifiaba la realidad que 1a rodeaba. Para hacer
patente cstc propésito, nos servimos de varias fuentes, desde histéricas hasta gastronémicas,
para terminar con la interpretacién filoséfica de semejante tarea, que sinceramente desconocia
y que me provoco una admiracion sin limites hacia esta polifacética y docta mujer.
Finalmente abordaremos la relacion de Sor Juana Inés de la Cruz con la ciencia, a partir de la
critica de la historiografia de la ciencia, lo mismo que, desde la perspectiva filosofica, para
resaltar los elementos de cspeculacién y observacion que aparecen en el texto como propios
del afdn cognoscitivo de la religiosa, pero sobre todo, precisar hasta que punto se pueden
identificar o relacionar con propuestas cientificas del siglo XVII. Como podemos notar el hilo
conduclor de esta tesis, es la figura femenina, la presencia de mujeres laicas o religiosas, pero
principalmente de una de ellas: Sor Juana Inés de la Cruz, quien a partir, de sus propuestas de
busqueda y legiimacion del conocimiento, con respecto a los aspectos propios del quehacer
femenino conventual y cotidiano, nos propondra, de alguna manera, en la Respuesta su
cuestionamiento y critica al orden patriarcal y religioso caracteristico de la época. El poder
argumentar, para confirmar tal hipétesis serd la intencion fundamental de este trabajo.

Espero que la tesis que presentamos a continuacién, y cuyos propositos generales ya hemos
explicado, contribuya a seguir investigando y respondiendo a todas aquellas cuestiones que
faltan por contestar a partir de la lectura de una obra que tiene atin mucho que decimos: La

Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.




CAPITULO I ASPECTOS GENERALES DE LA RELIGION, LA SOCIEDAD Y LAS
MUJERES DE LA NUEVA ESPANA EN EL SIGLO XVII.

[.1. Laimportancia de la iglesia en 1a Colonia,

Hagamos retroceder el tiempo. Imaginemos situarnos en la Nueva Espaiia en el siglo XVII,
caminemos por calles adoquinadas y confunddmonos con la gente que camina por ellas, o se
traslada en los carruajes tirados por caballos o se dirige al mercado a comprar.

Hagamos una pausa para observar a unos religiosos que llaman poderosamente nuestra
atencidn: sus ropas son oscuras; a su paso la gente los mira con respeto, en silencio se dirigen
a una iglesia, entran por una puerta situada al costado de la misma, pero antes, se santiguan
ante la fachada; en lo alto hay grabado en piedra, un escudo donde resalta el continente
americano rodeado de figuras y simbolos religiosos. Ellos entran calladamente y nosotros nos
acercamos al sitio que observaron... El escudo parece agrandarse y nos invita a recorrer un
pasado lleno de significados culturales ¢ ideoldgicos, de situaciones sociales, femeninas y
religiosas en las que vivio Sor Juana Inés de la Cruz. Esta aproximacién simbélica serd
fundamental para entender el medio social que circundé a la célebre religiosa y asi poder
acercamos a los valores intelectuales, humanisticos y cientificos que la distinguieron en un
medio cultural vedado para su género. Por eso, en este primer capitulo, haremos una
aproximacion breve, pero sustancial de algunos aspeclos religiosos v sociales propios de la
vida de las mujeres en la Colonia y por supuesto, de su estancia religiosa conventual, para
pretender explicar asi, algunos aspectos sociales ¢ ideolégicos que fundamentaron el siglo
XVII como la influencia totalizadora de la religion judeo-cristiana en la Nueva Espafia y su
relacion forzada con el pasado del pueblo conquistado, lo cual redefinié de manera desigual

no solo la actitud y creencias religiosas de sus habitantes, sino de las clases sociales quc




distinguicron econdmica y politicamente al Virreinato. Sin embargo, un buen ejemplo para
entender mejor esta problematica social interna fue la dificil situacién que vivieron las mujercs
indigenas, asf como, de aquellas que arribaron del Viejo Continente, pues ambas compartian,
de algin modo, una clara situacion de desigualdad y maltrato que no cambid gran cosa
después dc la Conquista porque sc continuo con las mismas costumbres y précticas de
aislamicnto y control masculino, unas ajenas, otras propias, pero en si las mismas, mujeres
relegadas en sus hogares y ajenas a los espacios cducativos o bien recluidas en los conventos
para salvaguardar el honor de las familias, en fin dejemos éstos asuntos para mas adelante.
Retornemos a la significacién de nuestro escudo, que muestra al continente americano. Aquf
podemos resaltar un aspecto interesante de la Conquista cspaiola, que tiene que ver con el
concepto que se tenia en Europa de la colonia americana, que nos plantea Liza Burguess,
cuando se refierc al simbolismo femenino oculto y despectivo, tras ¢l nombre mismo del
continente: * Cuando Martin Waldseemuller nombré parte del nuevo mundo como “Ameraca™
(1507), feminizo el nombre de Amerigo Vespucci, en la tradicién establecida en Europa™ (1)
Se entiende entonces porqué los religiosos y civiles que arribaron a la Nueva Espafia lo hicie-
ron, con la actitud “natural” de quienes conocen de antemano la relacién simbélica patriarcal
exigtente entre la voluntad de un dueno varén: padre, hermano, sacerdote ejemplificado por la
peninsula y la colonia, representando a la mujer infante débil y necesitada de proteccion,
siempre obediente al mandalo de su ducfio y sefior. No vamos a ocuparnos del aspeclo

seitalado anteriormente; sin embargo, es importante destacar ¢l rol secundario que se le daba,

1) Burguess, Maria. “Sor Juana Inés de la Cruz y Anne Bradstreet: la poetisa colonial como exiliada

literana” en Cuder, Pilar. Exilios femeninos. p. 59




no solo al nucvo continente, sino a las mujeres que llegaron y a las que vivian en él, pues
estas ultimas al ser originarias, supuestamente, de un lugar geogréfico inferior, al que sc
comparaba con una mujer, las reducia ,por analogia, a un papel secundario y poco importante.
Por cllo, cabe resaltar el trasfondo ideologico religioso inmerso en tales ideas, producto de la
tradicion judeo- cristiana patriarcal europea cuyo control y poder fue refrendado al repartir
las tierras del Nuevo Continentc entre las potencias maritimas de la época justificando “en
nombre de Dios” la violencia de la conquista extranjera: “Las bulas de Alejandro VI, de
mayo y junio de 1493 por las cuales el Papa hizo donacién a la Corona de Espaiia de todas las
islas y tierras firmes encontradas y por encontrar hacia ¢l oeste de una linea meridiana
imaginaria trazada a cien leguas al oeste de las Islas Azores...” (2) De esta manera, podemos
asegurar que la iglesia catélica jugd un papel de extraordinaria importancia en todas las
manifestaciones de¢ la vida enla Nueva Espafia. Su influencia determind el desarrollo
y riqueza dc sus miembros ¢ instituciones, asi como de la cultura moralista de la Coloma,
motive suficiente para decidir sobre los bienes de sus habitantes, resultado de la ambicién y ¢l
azar entre la decisién papal y los problemas financieros de Espaila, De esta forma, la corona
espaiiola esgrime una habil estrategia politica basada en el designio divino como medio para
propagar la religion y sus preceptos valiéndose de instituciones religiosas o de la fucrza
armada para “asegurar” su difusién en ¢l nuevo mundo: * La accién espafiola fuc una empresa

imperial: la cruz, la espada y la corona fusién de lo militar, lo religioso y lo politico.” (3)

(2) Monticl, Fevee, “México Colonial. Seleccion de lecturas para la materia de Historia de México 1.
p. 15

(3) Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe.” p. .28
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Pcro retornemos nucvamente a nuestra iglesia para darmos cuenta quc su inlerior estd
ricamente adornado y embellecido con pinturas que evocan escenas de La Bibliu, en las
cuales, se rccordaba el temor quc suscituba un lugar de etermo castigo llamado inficrno v de
otro lugar de gran felicidad denominado, paraiso que les esperaba a quiencs obedecicran
ciegamente, sin dudar, y menos cucstionar los nuevos preceptos inculcados, asi: “cl énfasis
pucsto deliberadamente en el “terrorismo metafisico™ —el miedo al infiemo y al castigo
elemo- para asegurar la observancia de las nuevas normas, fue {undamental, para la conquusta
espiritual de los nuevos cristianos.” (4) ;Pero quiénes se encargaban de transmitir tales ideas a
la gente? Nos piden silencio cuando inicia el rito de la misa cristiana y entonces aparece un
hombre vestido con ornamentos eclesidsticos: el sacerdote, quien representaba al nuevo guia
espiritual, padre, hermano; parente simbdlico de una “nueva familia” conformada por
miembros de la mixtura social colonial, por eso:

“se introducia la figura cxtraia y extranjera del cura, que para la aplastante ma-
yoria de las poblaciones conquistadas se convirti6 en la encarnacién primera

del nuevo orden social y cultural™ (5)

Y es que la iglesia, a la que pertenece nuestro saccrdote, junto a las demas que se edificaron
en la Colonia, fueron las instituciones religiosas que junto con los conventos, se encargaron de
transmitir las nuevas formas de entender al mundo y a Dios, a quienes cran, supuestamente,

vasallos del rey de Espaila y fieles al Papa en Roma.

4) Burguiere, Andre. “Otros mundos: hecho colonial y hecho nacional” en Gonzalbo, Pilar. Historia de
la familia. p. 178
5) Burguiere, Andre. “Otros mundos: hecho colonial y hecho nacional™ en Gonzalbo, Pilar. Historia

de lu familic. p. 176



“Asi, en cl transcurso de las décadas que siguicron a la conquista hasta el Con-
cilio de Trento, la Iglcsia definid y modulé el sistema de valores, ritos y con-

ductas llamado a regir [...] la vida de los indios™ (6)

Continuamos escuchando 1la prédica dcl sacerdote quien al mismo tiempo, de manera sutil,
pero directa se refiere a las maneras y formas cn las que se “deben” comportar los hombres y
las mujeres, de como se debe rezar y de las cosas que espera la divinidad de los humanos, el
religioso sigue predicando y su auditorio silencioso “escucha’ la palabra, esa palabra distinta,
y a veces incomprensible porque sc manifestaba irénicamente, en latin culto de la época, que
cmergia de la garganta de ese extrafio, quien los miraba siempre desde lo alto, para decirles
como deberian, incluso, expresarse. De esta manera, el medio de difusion del cual disponia la
Iglesia, fundamentalmente, descansaba cn la palabra, ya se tratase de catecismos, sermones,
confesiones o enseflanza escolar. (7) Eso sucedia cuando se adoctrinaba en la “paz” porque,
como sabemos, también se recurrio a la violencia como medio “natural™ para hacer llegar el
Evangelio a los habitantes de la Nueva Espafia, situacién que encontrd su Justificacion, en un
principio, en las doctrinas aristotélicas. (8) Y que aiin, después de la Conquista continuo, de
alguna manera, vigente para la poblacion en general, sobre todo, para quienes pertenecian a las

clases mas desprotegidas: “Este modelo apostolico, basado en la palabra breve, la espada

06) Burguiere, Andre, “Otros mundos: hecho colonial y hecho nacional” en Gonzalbo, Pilar. Historia de

la familia. p. 176

7) Garcia Estébanez, Emilio. “{Es cristiano ser mujer? La condicién servil de la mujer segun la Biblia
y laiglesia” p. 40

8) Cfr. Escobar Valenzucla, Gustavo. “Introduccién al pensamiento filosdfico en México,” p. 35-36




larga, se mantuvo durante siglos y fue seguido en la cristianizacion de América.” (9) Pero para
los curopeos que vieron en la Nucva Espafia un lugar de promisién y oportunidades o bien la
posibilidad para cambiar de vida, dc historia personal y de futuro enconiraron, por supuesto,
un terreno fértil donde, con un poco de suerte, podrian invertir poco y oblener mucho, lo que
nunca encontraron ch su pais de origen.

* Ahora bien, aunquc la ideologia detrs de la expansién de
Espafa era el cristianisimo, otros motivos mis terrenales
impelian a la mayoria de los dirigentes: mejorar su posi-
c¢ién social, convertirse en nobles, atraer 1a atencién del

monarca y de la corte, etc.” (10)

Motivo bicn aprovechado por la iglesia para encontrar y beatificar simbélicamente a mecenas
y fildntropos adinerados, a mis, del control y el aumento creciente de limosnas, donativos y
aportaciones econdmicas de quienes esperaban comprar el paraiso eterno después de la muerte

con s6lo ceder sus titulos de propiedad o grandes sumas de dinero a cambio.

** Durante la colonia, cuando una persona se preparaba a bien morir y deseaba
asegurar el descanso eterno de su alma o hacer una obra de caridad, fundaba
una capellania, En su testamento estipulaba la cantidad que legaba para este
concepto, [...] de 2000 a 6000 pesos con ¢l objeto de que sus réditos anuales

sirvieran para sustentar a un capellan.” (11)

9) Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe.” p. 28
10) Hugh, Thomas. “La conquista de México.” p.134.

11) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jerénimo. Vida conventual y finanzas.” p.52




Asi, utilizando la culpa o el pecado como manipulacién y extorsién religiosa, la [glesia pudo
acumular bienes considerables, lo que le confirid un poder ccondmico ¢ ideoldgico
impresionante, permitiéndole también, fungir como institucidn bancaria, asl como asumir su
rol tradicional religioso, que le posibilito prescribir la moral, las costumbres y propiciar
profundas diferencias sociales y econdmicas entre los habitantes de la Colonia.

Ya es tiempo de salir de nuestro escudo; éste vuclve a ser de piedra sélida e inexpresiva, como
quizas lo fue para los naturales en su acercamiento a la evangelizacién, en esc doble juego del
convencimiento de la nueva fe junto a la fuerza brutal de la nueva “palabra™ que despojaba de
sus creencias al indigena, para cubrirle con otros ropajes de culto, confusos y extrafios, pero
que serfan el origen de otra nueva forma de ver ¢l mundo, a la divinidad y a si mismos. Quiza
por esas grandes incongruencias ideoldgicas y sociales, la Nueva Espafia del siglo XVII se
caracteriz6 por los problemas originados por la diversidad étnica de sus pobladores que
constantemente llegaban a la floreciente colonia americana, junto al desconcicrto de los
indigenas que ya la habitaban desde un principio; mixtura violenta e impositiva, que como

veremos a continuacién sélo acabd por separarlos y confundirlos mas.




1.2 La sociedad novohispana.

El color de la picl siempre fue el rasgo distintivo para reconocer la clase y posicion cconomica
dc los habitantes de la Colonia en el siglo XVII. Los cspafioles nacidos en Europa ostentaban

con orgullo ¢l “privilegio” de la pureza de su sangre que consistia en:

“Cualidad de descender exclusivamente de cristianos viejos. Sin tener ningin
antecesor judio, musulman ni penitenciado por la Inquisicién[...]se inicid en
Castilla en el siglo XV y fue una obsesion para la sociedad castellana a lo

largo del siglo XV1y demds.” (12)

En cambio los criollos, por el sélo hecho de haber nacido en la Nueva Espaiia se les miraba
con desconfianza, como si ¢l contaclo con la ticrra y los habitantes indigenas conquistados les
hubicra contaminado su origen, aunque muchas veces, $us conocimientos y preparacion

académica estuvieran por encima de aquellos nacidos en la penfnsula:

- Conlusamente, cl criollo sc sentia heredero de dos Imperios: el espafiol y
el indio. Con el mismo fervor contradictorio con quc exaltaba al Imperio
hispanico y aborrecia a los espaiioles, glorificaba el pasado indio y despre-

ciaba alos indios™ (13)

12) Enciclopedia Larousse. *“Historia Universal, América Latina, La época colonial. * p. 213

13) Paz. Qclavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe.” p. 28




Respecto a los mestizos hijos de espaiiol e indigena, fueron marginados sistematicamente por
la sociedad novohispana, quien los consideraba productos de una violacién vergonzosa,
miembros de una clase social cuya descendencia sélo podia recibir desconfianza y humillacion
debido a su origen ilegitimo.
“Frente a las dos morales tradicionales — la hispana fundada en 1a honra v la india
fundada en cl caracter sacrosanto de la familia — €l mestizo ¢ra la imagen viva de

la ilegitimidad™ (14)

Por otra parte, a los indigenas puros humillados y vencidos sélo les quedaba su fuerza de
trabajo para que junto a los negros traidos de Africa cultivaran, irénicamente, sus antiguas
tierras,
“La tradiciéon guerrera desaparecid, hecho que dejé a la gran
masa indigena en la misma posicién que bajo los aziecas

tenian los derrotados, los prisioneros y los esclavizados™ ( 15)

No menos conmovedora era la situacion de las castas resultado de la violacion, unién
clandestina o amancebamiento de los miembros de todos los grupos étnicos, cuyos hijos
carecian de cualquier reconocimiento legal o social, que sin embargo, no les eximian de sus
“obligaciones™ religiosas, que irénicamente en ¢l terreno econdmico, equiparaban a toda clase

social.

14) Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe.” p. 53

15) Israel, Jonathan. “Razas, clases sociales y vida politica en el México colonial 1610-1670." p. 207




“Por cicrto que los convertidos, aparte de abjurar de sus crrores, tenian que
Jurar ciertas verdades, entre ellas: el pago de diezmos a la Iglesia, el jura-
mento [...] la pena de muerte, eran practicas legitimas que en nada contra-

decian a la doctrina del Evangelio.” (16)

No es dec extrailar entonces, que bajo esta situacion, surgicra un odio profundo entre las clases
sociales, pues el trato desigual y la acumulacién de la riqueza , en manos de unos cuantos,
origing la clandestinidad de reuniones en las que se acopiaban armas al mismo tiempo que sc
planeaban levantamientos violentos a causa del trato injusto, de la miseria y del
resentimiento.

De hecho, hubo rebeliones encabezadas por indigenas y negros que fueron
exterminadas a sangre y fucgo como: la de Pénuco, Chiapas, Sinaloa y Veracruz (17) Estos
movimientos armados se dieron dc manera aislada y generalmente todos sus miembros
pertenecian a una sola clase social; pues no se dieron alianzas ni uniones entre varios de estos
grupos, tal vez , porque la situacién particular y los motivos de cada uno de los levantamicntos
fueron distintos asi como también los fines que perseguian.

Los criollos tampoco estaban conformes con su situacidn; pues no se les permitié ninguna

posibilidad para mejorar su condicion social o de acceder a puestos clave ¢n ¢l ¢jercicio de!

16) Garcia Estebafiez, Emilio. ™ Es cristiano ser mujer? La condicién servil de la mujer segan la
Biblia y la iglesia.™ p. 40
17) Ctr. Montiel, Fevee. * México Colonial. Seleccion de lecturas para la materia de Historia de

México I. p. 25




control social y del poder para no compartir con nadie mas que con la iglesia y los
peninsulares, el disfrute de lo que el azar y la justificacion divina les otorgd cn cl Nuevo
Mundo, por ello en las cucstiones polfticas, a los criollos solo se les concedid una segunda e
incomoda posicidn a pesar de su cultura y formacién académica

** Mientras los puestos mas relevantes le estaban practicamente vedados, po-
dian aspirar a todos los de segunda categoria y principalmente a la direccidn
de los ayuntamientos que dominaban. Abogados y eclesidsticos todos ellos,

descollaban por su ilustracién , sus altas aspiraciones y su pobreza.” (18)

Tal era la situacion que se manifestaba entre los grupos sociales de la Nueva Espafia,
resentimiento, odio, confusion, etc. Situacién peligrosa para la estabilidad social y econdmica
de la colonia americana, que bien comprendieron los criollos. Aprovechando el descontento
comun, y la confianza de las autoridades locales, asf como, del reino espafiol los criollos
sustiluyeron su largo y pacicnte desplazamiento por una lucha armada que culmind con su
emancipacion mediante el movimiento de Independencia. Lamentablemente tal autonomia, no
incluyd a todos los grupos sociales y siendo honestos jamas como en otros movimientos
supuestamente emancipadores del orden social en el mundo, se tomé en cuenta a un grupo que
no solo compartia las desventuras sociales y econdmicas de los otros, sino que estaba en una
situacidén mas marginal todavia, las mujeres porque ni siquiera se le tomaba en cuenta como
grupo, y menos ain, se les daba importancia alguna, situacién que analizaremos a

continuacion cn lo que atafie a la vida de las mujeres de la Colonia.

18) Montiel, Fevee, ™ México Colonial. Seleccion de lecturas para la materia de Historia de México [.

p. 28
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1.3 La situacién de la mujer en la Colonia.

La sociedad femenina en la que nacid y vivio Juana de Asbaje y Ramlrez, conocida como: Sor
Juana Inés de la Cruz fue, como hemos visto ya, un gran mosaico étnico de castas y jerarquias
raciales, lleno de resentimientos y frustraciones quc sc manifestaban a través de los
movimienlos armados que buscaban su emancipacién. En este apartado, describiremos algunas
caractcristicas de la situacidn de las mujeres pertenecientes a diversas razas y estratos sociales
de la Colonia, para tratar de acercarnos al cntorno femenino que configurd ¢l mundo de la
monja Jerénima.

Asi tenemos por un lado: cspafiolas y criollas como mujeres representantes de la clase
dominante y por otro, a mestizas, indias, castizas y negras como clases inferiores . Las
primeras habian llegado a la Nueva Espafia trayendo consigo un pasado ideoldgico
proveniente del viejo libertinaje sexual del medioevo, pleno de tradiciones paganas y de
actitudes grotescas, ligadas a bajas pasiones, que propiciaban, de algin modo, una lhibertad
absolut‘a carente de sentido moralista, porque se exaltaba el gozo pleno de la vida humana sin
hacer distingos entre lo bueno y lo malo ya que carecfan propiamente de ideales para
desembocar en una existencia sin sentido, porque su ideal era el absurdo.

De este modo, la cultura femenina europea tenia resabios de este peculiar modo de ver al
mundo, curiosamente, unido a la moral extremista de los predicadores judeocristianos quienes
aconscjaban martirizar y reprimir el cuerpo de las mujeres para preservar la pureza de su alma
y evitar su corrupcion y castigo divino. Este tipo de educacion de doblc moral; por un lado
liberal y por otro excesivamente moralista tenia origenes religiosos -recordemos que segun el

(Fénesis biblico- fue una mujer quien provocd la condena de Dios por su desobediencia:




“Multiplicaré en gran medida los dolores en tus preieces; con dolor
daras a luz los hijos; y tu deseo serd para tu marido, y ¢l se ensefo-

reara de 1" (19)

Podemos ente.nder, entonces el por qué de la “culpa simbdlica” que las mujeres europeas
trajeron como equipaje ideoldgico a la Colonia. Esa “[alta” primigenia de su género patente cn
todos sus actos, aunada a la mixtura contradictoria entre la creencia religiosa y las necesidades
de su naturaleza humana scxuada, eso sin olvidar, que tal condena provenia de Dios y quc

estaba impresa en un texto sagrado y universal.

* la Biblia es el documento, firmado de pufio y letra de Dios, de la
superioridad de los varones sobre las mujeres. Dondequiera que sc
lea ese documento en el mundo entero, se proclama esa superio-

ridad y se le recuerda a todos.” (20)

Caos ideoldgico y moral que més tarde, compartirian con las otras mujeres habitantes de la
Nueva Espafia. Es preciso advertir que tales ideas europeas se encontraron con las del nuevo

continente, es decir: coslumbres, lenguaje y epidermis distintas acostumbradas a las uniones

19) “La Biblia, Génesis.” p. 7
20) Garcia Estebafiez, Emilio. “; Es cristiano ser mujer? La condicion servil de la mujer segin la

Biblia y la iglesia.” p. X Introduccion.
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maritales muiltiples, con un panteon religioso que unificaba a la naturaleza, los seres humanos

y la divinidad en donde las mujercs “podian™ converlirsc en diosas.

“Lo que acerca de csto dijeran los antiguos de las mujeres|...] que
del primer parto lallecian que se llamaban mocihuaguetzque,
quc tambi¢n sc cucntan con los que mueren en la gucita; lodos
ellos van alacasa del Sol y residen en la parte occidental del

cielo...” (21)

Aunque tal divinizacion, solo se aplicaba, para el primer parto y no se asemejaba con los
honores para los varones muertos en combate, porque sélo se les otorgaba el atardecer
préximo al ocaso, que para los ndhuas ya no era tan importante como el inicio del dia al cenir,

pues el astro luminoso comenzaba a ser herido mortalmente por su rival cosmogdnica: la luna.

* En la concepeidn del cielo solar se habia reservado la parte
oriental, la primera del recorrido det astro, a los guerrcros
muertos en combate, mientras que del cenit al punto del

ocaso era dominio de las mujeres muertas en primer parto” (22)

21) Leén Portilla, Miguel. “Filosofla ndhuatl.” p. 208
22) L.opez Austin, Alfredo. "La sexualidad entre los antiguos nahuas™ en Gonzalbo, Pilar. /fisroria de

la familia, p. 75




Todo cllo nos muestra, que en ¢l pasado prechispanico las mujeres no gozaban de mejor
situacién que sus similares hispanas, de hecho, era comin en la sociedad el denotar con
palabras de sinonimia masculina a las mujercs que destacaban por su capacidad o inteligencia.

** los mexicas llaman oquichyollogue a las mujeres hibiles, nombre que
significa ““las de corazon viril”; con lo que se equiparaban las cxcelen-

cias de la mujer con la naturaleza del varén.” (23)

Ademas entre las mujeres indigenas figuraban aquellas quc conocian las virtudes curativas o
daftinas de hierbas y flores, de lu poesia y el canto como medios para alcanzar lo unico y
valioso de la finita estancia en la tierra medio de comunicacidn con lo divino (24) asi como
recctas para aderezar : aves, peces, reptiles y mamiferos. Toda esta diversidad de cultos y
tradiciones tanto de conquistadoras como de conquistadas fue, de alguna manera, difundida
por ellas, porque cada mujer llevaba consigo las costumbres de la familia en que nacié. Por
eso, no es extrafio que en ellas se ejerciera el dominio patriarcal de la rigida sociedad colonial
con el fin de evilar que sc agruparan para tratar de recuperar su valor negado por la nueva
cultura dominante.

" Otra desventaja que las mujeres sufrieron tanto en el terreno econémico
como en ¢l social- y que habria de afectar su imagen histérica- s que

raramente pudieron actuar en grupos” (25)

23) Lopez Austin, Alfredo. “La sexualidad entre los antiguos nahuas” en Gonzalbo, Pilar. Hisroria de
la familin. p. 145
24) Lépez Austin, Alfredo. “La sexualidad entre los antiguos nahuas™ en Gonzalbo, Pilar. Historia de
la familia. p. 148
25) Lépez Austin, Alfredo. “La sexualidad entre los antiguos nahuas™ en Gonzalbo, Pilar, Historia de

la fumilia. p. 160
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Se les incomunicé en el limitado cerco del hogar o el convento condenando todo aqucllo gue
pudicra expresar su inconformidad o interiorizacion: miradas, tono de voz, manera de caminar

o de mover cl cuerpo y las manos; incluso de temer por lo que pudieran pensar.

** Como son los hombres para lo puiblico, asi las mujeres para cl cncerra-
miento, y como es de los hombres el hablar y el salir a la luz, asi dellas

el encerrarse y encubrirse™ (26)

Se decia que los ojos de las mujeres eran ventanas donde el pecado se reflejaba; para evitarlo
debian caminar con la cabeza inclinada, un paso atrés del esposo y nunca debfan ir solas pues
siempre eran acompafladas por su papa, hermano o en su defecto una criada o nodriza. La
razon de tales actitudes cra la supuesta creencia de que ¢l organismo e inteligencia femenina

sc comparaba con el de un nifio en crecimiento o de un animal casi humano:

“* Porque, como la mujer sea de su natural flaca y deleznable mis que
ningln otro animal, y de su costumbre e ingenio una cosa quebradi-

za y melindrosa™ (27)

Lo que otorgaba al padre o al esposo el control de sus actos. Y si a este orden masculino de la
vida femenina le agregamos la sutil vigilancia de un ser superior y la custodia permanente de
un angel invisibie que anotaba cada irregularidad femenina podremos entender mejor el

enfermizo deseo de dominio social masculino de la época. En cspecial, lo referente a su

26) De Ledn, Fray Luis. “La perfecta casada.™ p. 45

27) De Ledn, Fray Luis. ““La perfecta casada.” p, 48




capacidad intelectual y la culpabilidad constante en lodos sus actos:

“Porquc cosa de tan poco ser como es esto que llamamos mujer,
nunca ni emprende ni alcanza cosa de valor ni de scr, si no es
porque la inclina a ello y la despierta y alienta alguna fuerza de
increible virtud que o ¢l cielo ha puesto en su alma o algin don

de Dios singular.” (28)

Pero ;, en quc se fundaba el temor de los varones hacia las mujeres? Y digo temor pues parcce
que no hay otra razdn, por la cual, sc justifique esa actitud de represién y limitacion extrema
hacia ellas. M4s bien, creo que subyace una especie de temor histdrico masculino hacia ese
olro género que le amenaza, de alguna manera, tal vez por eso, su “defensa™ simbélica y
practica se justifico recurriendo al ejercicio extremo de la violencia divina (segiin la religion
Judeo-cristiana) para castigar (29) a quien se atrevié a desobedecer y cuestionar “las reglas”
del orden patriarcal impuesto.

“*la mujer, pucs, csta sometida a Dios, como toda criatura, pero no direc-
tamente sino a través de la sumisidn a su esposo o a su padre o algiin

personaje masculino que lo esté a Cristo, (30)

Se entiende entonces el por qué a partir esta supuesta falta ideoldgica del pasado, narrada por
cl Génesis, se relaciond de manera “natural” a las mujeres con el mal, con la desconfianza,

con la traicién y con la imprudencia quc a manera de lastre ha marcado histéricamente al

28) De Ledn, Fray Luis, “La perlecta casada.” p. 38
29) Cfr. Eisler; Riane. “El céliz y la espada. Nuestra historia, nuestro futuro.” p. 101
30) Garcia Estebafiez, Emilio. “; Es cristiano ser mujer ? La condicion servil de la mujer segan la

Biblia y la iglesia.” p. XII Introduccidn
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género femenino pues: “Todo cn ella s para engaiar, como hizo Dalila con Sansén y Eva con
Adan.” (31) Sin embargo, si la mujer desea regresar a la “aprobacion™ social patriarcal, en la
quc, por su comportamiento “antinatural” fue expulsada, debera arrepentirse de su “rebeldia” y
volver a las reglas de sumisién obediente o en el peor dc los casos “varonilizarse” para que, tal
accién, le haga participe del mundo privilegiado del varén, y por ende, cierta “igualdad” con

él; lo mismo que el reconocimiento ante los demads v ante si misma asi: (32)

“La solucién propuesta es sencilla e ingeniosa a la vez: lo que ha de hacer
la mujer es virilizarse, esto es, transformarse en varon, pues éste ya cs de

por si imagen de Dios™ (33)

De cualquier modo, la historia nos mucstra que en los conventos, curiosamente sc
distinguieron estos dos aspectos: la subordinacion absoluta y la lucha por recuperar terrenos
intelectuales y sociales perdidos o ignorados que como veremos a continuacion, se¢

ejemplificaron cn las mujeres religiosas de los conventos, entre ellas nuestra Juana Inés.

31) Garcia Estebaiiez, Emilio. . *; Es cristiano ser mujer 7 La condicién servil de la mujer segun la
Bibha y la iglesia.” p.143

32) Muchos piensan que la actitud de Sor Juana tuvo este propdsito, creo que no saben lo que dicen,
porque esa postura solo reafirma su ignorancia con respecto a su vida y obra.

33) Gareia Estebadcz, Emilio. . *; Es cristiano ser mujer 7 La condicién servil de la mujer segin la

Biblia y laiglesin.™ p. 124
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1.4 La mujer religiosa.

Hablar de las instituciones religiosas femeninas |llamadas, conventos nos remite a la Europa
medieval donde tuvieron su origen, al parecer, por causas genuinamentc humanistas o bien por
la indudable actitud expansionista de la religién judeo-cristiana, y por ende, también por la

busqueda de mayores recursos econdmicos para su institucion oficial, la Iglesia.

“Aparecen en la historia de la Iglesia en los inicios de la vida mondstica en
el medioevo, como razén de ser de ella. Su funcidn en la vida comunitaria era

proporcionar un cspacio para la mas ntima realizacién personal”™ (34)

En el caso del nuevo continente, después de la conquista, se construyeron conventos sobre las
ruinas de construcciones prehispanicas donde se rindid culto a un dios desconocido para los
naturales, buscando evangelizar asi a la mayorfa de ellos; a esta labor, como hemos dicho ya,
contribuyeron frailes, sacerdotes, religiosas y ministros de la Iglesia ¢ incluso, se llegaron a
ofrecer generosas cantidades de dinero, a las mujeres peninsulares que desearan ser el bastion
femenino en la cruzada evangelizadora de la Nueva Espafia, para esto, “buscabanse en Espafia
mujeres religiosas, de buena vida y ejemplo capaces de ensehar, para que vinieran por
maestras dc ias indigenas™ (35) para poder mostrar tanto a las mujeres naturales, como a

las mujeres criollas y alas integrantes de las diferentes castas la nueva educacién, el nuevo

34)Muriel, Josefina. “Conventos de monjas en la Nueva Espafia.” p. 9

35) Muniel, Josefina. “Conventos de monjas en la Nueva [ispaiia.” p. 27
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Dios, asi como, el distinto orden social y religioso, para convencerlas de otras formas de
oracion, de comportamiento y de ser propias de la mixtura colonizadora; empresa (itdnica en
un principto, pero que rindié frutos en la nueva generacién de conversos, cristianos y en la

gran cantidad de mujeres que abrazaron la vida monjil .

“*La misién aculturizadora dc estas mujeres implicaba dar a los naturales
todo lo que era cultura espafiola, esto es, en cuanto a doctrina cristiana,
organizacién social y familiar con el concepto monogamico, concienti-
zacién de su dignidad de personas [rente al concepto indigena de la mu-
Jer, que les hacia objeto de regalo y venta, para que exigiesen respeto

de los suyos y de los espaioles.” (36)

Cabe afiadir que, los conventos construidos en la Nueva Espaia, no estaban exentos dc las
practicas de discriminacidn racial y social, cuyas conseccuencias adversas hemos visto
reflejadas en la vida dc las mujeres y los habitantes de la Colonia. Por tal razdn, en esie
apartado, tomaremos como referencia ¢l Convento de San Jeronimo, lugar donde profesé y
vivié hasla su muerte, nuesira religiosa: Sor Juana Inés de la Cruz, lo cual, nos permitira
adentrarnos en ese mundo, lleno de significaciones religiosas e ideoldgicas, plenas de sutiles
luchas de poder y control cuya comprensién podria parecer oscura ¢ insondable en nuestra

¢época, pero que en la Colonia, tuvo repercusioncs sociales, religiosas y econdmicas trascen-

36) Muriel, Josefina. “Conventos de monjas en la Nueva Espafa.” p. 27

26




dentes para la difusion del cristianismo; asi como para la educacién de las nifias y las mujeres.
Quiza por ello, los conventos cstaban pensados, en un principio, exclusivamente para mujcres
espafiolas y criollas, quienes, para ingresar en ellos, debian cumplir ciertos requisitos como

los siguientes:

“Ser hijas legitimas, demostrar su “limpicza” de sangre, aportar una
dolc de tres mil o cuatro mil pesos, permanecer su aflo y dia de
aprobacion en el noviciado, guardar los volos de castidad, pobreza,

obediencia y clausura. (37)

Después de profesar, los deberes de la nueva religiosa, se reducian a labores manuales, a los
que también se les llamaba “labores de manos”, ya sea del orden doméstico o culinario, por
ejemplo: “reposteria, confiteria, flores de papel, bordados, etc.” (38) y las menos veces,
algunas religiosas, eran seleccionadas por su capacidad intelectual para llevar la contabilidad
del convento -el caso de Sor Juana fue uno de ellos-; por lo demis, algunas de ellas, se
dedicaban a elaborar escrilos, generalmenie de anuarios o informes entregados a las
autoridades eclesidsticas superiores donde se rendian cuentas de la administracion econémica
y religiosa del convento: ™ Aparte de sus funciones espirituales o de sus labores intelectuales
las monjas manejaban sus finanzas, prestaban dinero, rentaban fcas o tierras y eran
intermediarias en problemas y asuntos ccondémicos donde participaban personajes destacados

de la vida politica o eclesiastica de la Nueva Espaia.” (39)

37) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jerénimo. Vida conventual y finanzas.” p.21
38)Benassy-Berling, Marié. “Humanismo y religién en Sor Juana Inés de la Cruz.” p. 43

39) Pascual Buxo, José. “Sor Juana Inés de la Cruz y las vicisitudes de la critica.” p. 80
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Y no solo eso, se sabe que en ¢/ Convento de San Jeronimo, existia un archivo con una gran
cantidad de documentos que nos dan idea de odas las actividades que se realizaban en su

mterior.

“Habia libros sobre el ingreso de rcligiosas, gastos dcl convento, li-
cencias para la entrada de nifias al colegio, obras pias, capellanias,
clecciones de priora y vicaria, gastos de las reparacioncs dc sus
propicdades, licencias para sacar dinero de sus arcas, venta y ad-
judicacidon de ccldas, nombramientos del personal que auxilia a la
comunidad en el mundo cxterior y funciones y cuentas del mayor-
domo.” (40)

De esta manera, cuando las monjas llegaban a escribir era por mandato (una de las formas de
cumplimiento del cuarto voto), por penitencia o realizacién de e¢jercicios espirituales, un

ejemplo de cllo, o tenemos en la Respuesta a Sor Filoteu de la Cruz, cuando Sor Juana dice:

“yo nunca he escrito sino violentada y forzada y solo por dar gusto

a otros, no solo sin complacencia, sino con positiva repugnancia.” (41)

Cabc afadir que los cscritos conventuales no siempre se conocian lal y como fueron escritos
por sus auloras, sino después de ser “interpretados o descifrados™ por sacerdotes varoncs.(42)
Porque se consideraba, que la escritura femenina era “confusa e incongruente a la lectura”, lo
que minimizaba la espontaneidad o creatividad dc la expresién femenina. Ei resultado de ello

era un escrito diametralmente opuesto al original, porque aquello, que para una religiosa pudo

40) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jerénimo. Vida conventual y finanzas." p . 21
41)De la Cruz. Sor Juana Inés. “Respucsta a Sor filotea de la Cruz.” p.12

42) Reyna. Maria del Carmen. Tl convento de San Jerérmimo. Vida conventual y finanzas.™ p. 49
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significar desahogo o arte, para un sacerdote quizd no era sino fantasia, irreverencia o
simplemente trivialidad; pucs la subordinacion de una monja, antc su comunidad y superioras
debia  ser lotal, sin agregar aquella que debia a la divinidad, pues esta altima era
incucstionable, porque simplemente era su obligacion monacal, aquella que jurd cumplir
cuando profeso, adquiriendo un doble compromiso espiritual y religioso: ser esposa y sierva
de Cristo.
“Por ¢l voto de obediencia se comprometia a no tener mas voluntad que
la de sus prelados (el arzobispo y la abadesa) cumpliendo sus mandatos

con “'pronta ejecucion, medido juicio y amorosa voluntad” (43)

Por lo tanto, la religiosa no sélo detentaba la condicién de la esposa mistica ante su divino
desposado sino la de la sierva que obedcce incondicionalmente todas las promesas y
Jjuramentos que hizo un dfa ante el altar y cuyo juramento debia cumplir satisfaciendo esa

sacra union matrimonial;

*“ En la clausura, la joven esposa de Cristo juega los roles provenientes
del modelo familiar: la subordinacion a la autoridad masculina la hace
scr —real y funcionalmente- ante 1odo, hija dc su prelado, después de su

priora y por ultimo, hermana de las otras profesas.” (44)

43) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jerénimo. Vida conventual y finanzas.”™ p. 60

44) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jeronimo. Vida conventual y finanzas.” p. 80
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Y si el recordar continuo de sus promesas conventuales o las amenazas de condenar su alma
no fucran suficientes, exist{a una cércel de castigo para sancionar a las mas renuentes:
“Cuando alguna monja infligia la regla, si la falta era leve, la priora

dictaba un castigo scncillo, por ejemplo, rezar oraciones, confesar

su falta anle la comumdad reunida, ete; pero si la falta cra grave

se castigaba con la carcel; se dice e¢n las reglas que el convento de-

bera tener su carcel ** con los aparejos de las prisiones”, para que la

“que no cumpla lo que debe por amor, sea obligada a cumplirlo por

lemor”. (45)
Como podemos darnos cuenta, es obvia la manipulacién y el temor que se ¢jercia en las
religiosas, ;no serd también que sc buscaba ejercer un control total en una comunidad
femenina que pertenccia a las clases altas de la sociedad, cuya formacidn educativa no era tan
elemental como la de las mujeres de otras clases sociales y por eso, no era tan sencillo lograr
que obedecieran tan docilmente? La razén de este temor a la insubordinacién o a la
comunicacidn entre las mujeres, podria justificarse en el aislamiento, del que hablamos
anteriormente, porquec de manera semejante a los hogarcs laicos, en los conventos se propicia-
ba la ausencia de espacios donde las religiosas pudieran reunirse, en cambio era comun la
separacién de las celdas, apartadas entre si por pasillos, caminos, fuentes, jardincillos; para
crear la ilusion de pequedos microcosmos de vida individual, ajena muchas veces, al

macrocosmos del convento mismo.

45) Muriel, Josefina. "Conventos de monjas en la Nueva Espafia.” p. 274,
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“El encierro tolal obligd a que los refectorios o comedores fueran mas amplios,
que hubiese diferentes patios interiores y jardines y que las celdas fueran casi
sicmpre aisladas, llegando a ser verdaderas casitas independientcs, en las cua-
les cada monja tenfa su recAmara, su cuarto de criadas, su cocina y hasta su

baio personal” (46)

De cualquier manera, las labores manuales como: fa costura, ¢l bordado, la preparacion de
alimentos y postres, la manufactura de objetos religiosos o florales o tan s6lo la limpicza y
orden del convento o del hogar en el caso de las mujeres no religiosas se presenlan como
tareas propias de seres “débiles” o torpes a los que siempre se ha de indicar qué hacer o

“w

incluso cdmo o qué pensar, tal y como se indicaba en la literatura comun de la época: *‘cl
pensamicnto de la mujer no es muy firme; movible es y ligero, y en poco espacio de tiempo
corre mucha tierra y a veces mala y llena de cien mil riscos mortales.” (47) Pareceria que la
delicadeza, ¢l suave roce de la piel con la tela o la precisidn del sazén en una comida eran
incompatibles con la capacidad-intelectual femenina, lo mismo que el ocio y “ciertas lecturas”

peligrosas en un ser tan inconsistente y facilmente corruptible como ella.

* Yo por mi no aprobaria ni querria ver a la mujer astuta y sagaz en mal leer
en aquellos libros que abren camino a las maldades y desencaminan las
virtudes y a la honestidad y bondad; pero que lea buenos libros compues-

los por santos varones [...] esto me parece, no solo 1til, mas ain necesario.” (48)

46) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jeronimo. Vida conventual y finanzas.” p. 84

47) Vives, Juan Luis. “De como s¢ han de criar las doncellas” en Gonzalbo, Pilar. La educacion de {a
mujer en la Nueva Espada, p. 33

48) Vives, Juan Luis. “De cdmo se han de criar las doncellas™ en Gonzalbo, Pilar. La educacion de la

mujer en la Nueva Espaiia, p. 34

3l




Parcce entonces que las mujeres solo podian usar sus manos y no su cerebro. Su quchacer
debia ser publico de ninguna manera personal pues hasty sus pcnsamicntos debian estar
siempre ocupados en piadosas imdgenes y oraciones. En cl momento en que, las monjas,
pretendieran utilizar sus manos para escribir de manera independiente a las penitencias o a los
mandatos saccrdotales, se les recordaba que su labor escrita, era mas bien, para referirse a la
contemplacion o cl ¢xtasis religioso, y de ninguna manera como un proceso individual con
pleno ¢jercicio de la racionalidad, que, paradéjicamente los varones se hablan apropiado,
porque aunque su trabajo escrito se realizaba también con las manos, se consideraba con mas
fuerza y poder, lo cual, permitia “mostrar” de una manera distinta no aquellas cosas triviales
y mujeriles sino el gjercicio del control del conocimiento. A pesar de este enfrentamiento de
poder inusual en la expresion escrita, algunas religiosas, entre ellas Sor Juana, sabfan también
del control y el poder que significaba ¢l llevar, junto con el mayordomo y la priora, la

contabilidad y la responsabilidad del uso de los bienes rentables y monetarios del convento:

“San Jerénimo fue importante por desarrollar actividades como fuente de
crédito. Estas fueron llevadas a cabo por las mismas religiosas, quienes
con presteza lograron destacar como institucién bancaria y como propie-

tarias y arrendadoras de casas habitacidn.” (49)

Asi que no podemos hablar sélo de mujeres controladas y sumisas, o de aqucllas que estaban

convencidas de su fe, también lenemos que referirnos a aquellas que hicieron de la

49) Reyna, Maria del Carmen. “El convento de San Jeronimo. Vida conventual y finanzas.” p. 7
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comunicacion femenina el espacio para su emancipacion personal, pucs a través de sus

escritos, de su poesia, su aportacién alimenticia y ccondémicamente activa en las finanzas del
convento, les permilid acceder también al poder {inanciero, ese poder quc la cultura patriarcal
no les concedia a las mujeres y que al menos en esas pequeilas ciudades que fueron los
conventos, demosiré una vez mas, lo que la cultura masculina pretendia negar: la capacidad
mielectual de la mujer religiosa , que sc hizo patente a través de los datos aportados por los
anuarios, los archivos y lo que se ha podido reconstruir acerca de la historia de las religiosas
que vivieron en la Nueva Espaila y sus aportaciones, no $6lo a la cultura de nuestro pais, sino
también a la del mundo.
“Los conventos fueron instituciones donde las mujeres tuvieron su propio

circulo, su propio gobierno y su propia préctica en el ejercicio administra-

tivo. Estaban, desde luego supeditadas a una jerarquia masculina fuera del

claustro, pero precisamente por ser parte de la [glesia, que les prestaba su

estructura basica de apoyo, pudieron sobrepasar los limites que afectaban

a la mayoria de mujeres, logrando un notable grado de autoindependencia

como grupo” (50)

Ademas no podemos olvidar que las manos expresan la interioridad hwmnana, sus movimientos

y sensibilidad, van mas alld del cjercicio de la escritura; las manos, se convicrien en

30) Lavrin, Asuncion. “Las mujeres ticnen la palabra. Otras voces en la historia colonial de México.”

en Gonzalbo, Pilar. Historia de la fumilia. p. 219
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instrumentos de expresién femenina de un lenguaje, de una percepeién y transformacion de

matcriales como: la lela, el estambre, cl yeso, los alimentos, ctc; en creacioncs estéticas que
expresan una manera distinta y original de interioridad personal, asi como de la interpretacion
de sf mismas ante su realidad secundaria ¢ incluso, ante la propia religién. Un ejemplo
perfecto de una monja que trascendié los limites establecidos para las mujeres religiosas, lo
tenemos en la propia Sor Juana Inés de la Cruz: rcligiosa, cscrilora, pocta, contadora v
secretaria del convento en varias ocasiones, cientifica, humanista, y al parecer también, gran
cocinera; incluso la propusieron en dos ocasiones para ser priora del convento, cargo que no
aceptod: “Sor Juana fue electa contadora por primera vez en 1686. Fue reelecta en 1689 y 1692,
En 1695, afo de su mucrte, seguia siendo la contadora de San Jerénimo.” (51) Esta actitud
‘totalmente contradictoria 4 lo que se csperaba de upa religiosa, nos muestra que a pesar de la
represidn o la intimidacion que pudiera existir tras los muros del convento, existieron otros
espacids donde la cultura sexista no pudo evitar que se expresaran esas inquietudes
intelectuales que son propias de las mujeres como seres racionales y no como objetos o cosas.
(52) Y precisamente, veremos a continuacion como se educaba a las mujeres, para comprender
mecjor ¢l por qué de estas actitudes de vida tan diferentes unas de otras: las mujeres obedientes

y las que no lo fueron.

51) Buxé Pascual, Jose. “Sor Juana Inés de la Cruz y las vicisitudes de la critica.” p. 8

52) Aunque tenemos que reconocer que la actitud segura, y a veces temeraria de la religiosa, se debid
cn gran parte, al apoyo econdmico y moral que le concedieron las autoridades virreinales. en especial
las mujeres de la época. anie las cuales. las autoridades celesidsticas y religiosas a veces tuvieron que

“olvidar” o "minimizar ” su severidad.




CAPITULO Il LA EDUCACION FEMENINA EN EL SIGLO XVII.
2.1. La educaciéon de las mujeres cn la Nueva Espaila: el caso de Sor Juana Inés de la
Cruz.
La educacién en la Nueva Espaia tuvo como punto de partida los gremios artesanales, se lcs
llamaba asi porque cran nicleos cerrados de artesanos dirigidos por un maestro que en la
mayoria de los casos, cra espaitol. Bl era quien decidia el proceso y la cantidad de la pro-
duccidn, lo mismo que los materiales; se encargaba también de preservar los conocimientos y
el otorgamiento de grado a los aprendices, recurriendo a argucias tales como; cxamencs
costosos ¢ inaccesibles o periodos de aprendizaje muy prolongados, de hecho, cra tan
inaccesible ¢l ingreso a cste cargo, que a veces, s6lo habla vacantes cuando alguno de los
maestros fallecia o regresaba a Espaiia.
“El numero de maestros fuc siempre mas reducido que el de
oficiales y aprendices, porque el gremio limitaba el nimero
de acuerdo con las exigencias del mercado local, y en mu-
chos casos s6lo otorgaba titulos de maestros cuando habia
una vacante debido a la muerte de un maestro o su‘abando-

no del oficio.” (53)

Y si los requerimientos anteriores no fueran suficientes obstaculos, los gremios contaban con
la devocién religiosa a un santo patrén, a la par de un calendario lleno de festividades

religiosas que interrumpia constaniemente la labor de los artesanos. Cabe agregar que ¢l

53) Tanck Estrada, Dorothy. “La educacion ilustrada 1786-1836." p. 91




exagerado y convenenciero apego a la devocién catélica motivé sefaladus atenciones por
parte de la iglesia hacia los gremios. Entre los diversos tipos de gremios se cncontraba el de
los macstros propiamente dedicados a la cducacién, en el que también nolamos el alin
discriminatorio por mostrar la “supuesta” superioridad que otorgaba cl color de piel o la
procedencia extranjera. Por tal motivo, los aspirantes a profesores tenian que “demostrar” su
pureza de sangre, (54) asi como, la comprobada moralidad de su conducta y trabajo;
ironicarmente, estos “requisitos” indicaban la calidad de sus conocimientos o de su ensefianza,
pucs “‘el gremio no les administraba ningun examen sobre sus conocimientos de leer, escribir
o contar.” (55) En cuanto a las escuelas, aquellas asistidas por la iglesia, se les llamaban
escuelas pias, cs decir, “escuelas gratuitas de primeras letras que admitian nihos, sin
distincion de raza y sin exigir nacimiento legitimo.”(56) Genecralmente se encontraban
incorporadas a los conventos femeninos y en ellas se cobraba una cuota para recibir
instruccidn: “Anexo al convento de San Jerdnimo existié un colegio de nifias, donde sc les
ensefiaba desde ciencias humanas y religiosas hasta musica, baile y teatro.” (57) Aunque,
como menciona Tanck Estrada, también cxistian pequerias escuelas exclusivas para nifias con

el nombre de: Amiga cuando el encargado de [inanciarlas cra ¢l Ayuntamiento. (58)

54) Cfr. Tanck Estrada, Dorothy “La educacion ilustrada 1786-1836." p. 6
55) Tanck Estrada. Dorothy *‘La educacidn ilustirada 1786-1836." p. 40
56) Tanck Cstrada, Dorothy *La educacion ilustrada 1786-1836." p. 168
57) Tanck Estrada, Dorothy. “La educacidn ilustrada 1786-1836." p. 169

58) Reyna Maria del Carmen. “El convento de San Jeronimo. Vida conventual y finanzas. " p. 24
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Precisamente en una de estas escuclas para niftas llamadas“Amigas” aprendié a leer y escribir

Sor Juana Inés de la Cruz, ella misma nos relata asi su primera expcriencia cducativa:

“no habfa cumplido los tres afos de mi edad cuando enviando
mi madre a una hermana mla, mayor que yo, a que se enscia-
sc a leer en una de las que llaman Amigas, me llevé 4 mi tras
clla el carifo y la travesura; y viendo que le daban leccién me
cncendi yo de manera en el deseo de saber leer, que engafiando,
a mi parecer, a la maestra, le dije: que mi madre ordenaba me

diese leccion™, (59)

Es menester destacar la importancia de estas pequefias escuelas, en la labor educativa de las
nifas de la Nueva Espafa, aunque cabe agregar, que lamentablementc muchas de ellas, sobre
todo las pequefas indigenas o quienes perlenecian a las castas, no luvieron acceso a la
cducacion laica, debido a su extrema pobreza, pero si a la formacién moral y religiosa quc
unicamente lcs reiteraba su condicion de servilismo y resignacion, ante un destino ““natural”,
tal como indicaba, una antigua y cruda oracién quc se les ensciiaba a las niflas indigenas
" Y ahora que te instruyes que ya miras, asi es aqui, no hay contento, no hay alegria; hay
tormento, hay dolor, hay afliccion; porque aqui salen el tormento apostenado, el escozor.
Dificultosa es la tierra; lugar de lloros, lugar de penas, sin sentidos, el dolor , la angustia. [...]

si asf es esto.” (60) Con todo lo dicho anteriormente, podemos damos cuenta, de la limitacion

59) De la Cruz. Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz. = p.122
60) Lopez Austin, Alfredo. “La sexualidad entre Jos antiguos nahuas,” en Gonzalbo, Pilar. Historia de

fa familia.  p. 89
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que habia lanto para el ingreso de las alumnas (reticencia debido a su sexo y no a su capacidad
intelectual) como a la pobreza de conocimientos impartidos en las escuelas de instruccion
basica, faclores que contribuyeron, sin duda, a la ignorancia y analfabetismo [emenino.

Graciela Hierro, nos menciona tres modalidades en la educacién femenina de la Colonia: “la
del catecismo; la de la cultura media y la educacion superior autodidacta.” (61) La primera
educacion corrcsponde a la divulgacion religiosa: mediante oraciones, preceptos y normas
cstablecidaus por la Iglesia catélica; la segunda implicaba una educacion basica: lectura,
escritura y nociones dc aritmética y geomctria, (62) conocimientos que se impartian en las
escuelas llamadas, Amigas en conventos y escuelas pias; la tltima etapa de formacion
académica, era exclusiva para mujeres peninsulares y criollas a quienes era impartida en su
domicilio o se estudiaba de manera individual cn los conventos, como fue el caso de Sor
Juana Inés de la Cruz, de quien sabemos nunca pudo asistir a la Real y Pontificia Universidad
de México solamente por ser mujcr; carcciendo casi siempre(63) de profesores que la enseila-
sen en cl convento o condiscipulos con quienes intercambiar, enriquecer o modificar ideas
y conocimientos. Aprendizaje solitario y personal el cual ella misma nos rclata, con cierta
tristeza, en La Respuesia a Sor Filotea de la Cruz: "Ya sc ve cuan duro es estudiar en aquellos
caracieres sin alma, careciendo de la voz viva y explicacion del maestro” (64) y continua mas

adelante * no s6lo en carccer de maestro, sino de condiscipulos con quienes conferir y ejercitar

61) Cfr. Hierro, Graciela. “De la domesticacién a la educacion de las mexicanas.” p. 42

62) Hierro, Graciela. p. 43

63) Se sabe que solamente en una ocasion le impartio, clases de latin, cuando avn no profesaba, el
Bachiller Juan de Olivares.

64) Cfr. Hierro. Graciela. “De la domesticacion a la educacion de las mexicanas.™ p. 42




lo estudiado™. (65) Sus compaiieras religiosas, al no comprender sus afanes académicos, a
veces, sin querer o con intencion, la distraian de ellos: ** estar yo leyende y antojérseles cn la
celda vecina tocar y cantar |...] estar yo escribiendo y Venir una anuga a visitarme” (66) Sin
embargo, a pesar de estos inconvenientes Sor Juana fuc, desde su adolescencia, una de la
mujeres m_és inteligentes y con mayor preparacién académica de la época. Se cuenta incluso
que antes de ingresar al convento de San Jerdnimo, el marques de Mancera convoco a lo mas
granado de la intelectualidad del Virreinato en una especie de examen al que la joven contestd,
segln cuentan “a la manera que un galeén real se defenderia de las pocas chalupas que le
embistieran” (67) Y si ese afdn por aprender era una obsesion desde su mas tierna edad,
podemos entender perfectamente su opinion sobre el matrimonio “Entreme religiosa porque
aunque conocia que tenfa ¢l estado de cosas, [...] muchas repugnantes a mi genio, con todo,
para la total negacién que tenia al matrimonio era [...] lo mas decente que podia elegir” (68)
Asi que, de alguna manera, ya emancipada del mundo social que la condenaba por “querer
vivir sola, de no querer tener ocupacion obligatoria que embarazase la libertad de mi estudio,
ni rumor de comunidad que impidicse el sosegado silencio de mis libros,” (69) de esta manera
su vida transcurrird en esa celda espaciosa y propia, acondicionada con instrumentos

musicales, de calculo y una excelente biblioteca. En estas condiciones la religiosa, ya podia

65) (16) De 1a Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de ta Cruz.” p. 123

66) De la Cruz. Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 127

67) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 127

68) Jiménez Rueda, Julio. “Sor Juana Inés de la Cruz en su época (1651-1951)." p. 25
69) De la Cruz, Sor Juana Inés, “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 123
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incluso pensar en una propucsta para educar a las mujeres prescindiendo del enclaustramicnto
religioso, pero también sin contravenir los severos cinones religiosos de la época, opuestos
totalmente no solo a la educacién femenina avanzada, sino a la cnsetanza a traves de maestros
varones; por lo gue Sor Juana proponec a las mujeres ancianas y sabias para educar a las
Jovenes evilando asi los problemas que la socicdad y la moral puritana atribufan a la
convivencia escolar continua con los profesores; el pretexto perfecto para justificar los pocos
conocimientos que debfan tener las mujeres: ** Por lo cual muchos quieren méas dejar barbaras
e incultas a sus hijas, que no exponerlas a tan notorio peligro como la familiaridad con los
hombres,” (70) y verdaderamente ;era ésta una razén para no educar a las jévenes? o ;el
riesgo que implicaba el conocimiento femenino podria derivar en la exigencia disparatada de
una mejor situacién de vida o de accion? La primera razén aunque probable, tendria cl
inconveniente de la férrea vigilancia por parte de los padres de familia, la segunda es mas
viable, pues qué no podria hacer o cuestionar una mujer si pudiera tener mayores

conocimicntos, sobre todo en una sociedad tan desigual como la colonial; de todas maneras
Sor Juana lanzé una propuesta, que no sélo retaba a la tradicion educativa sino que la justifico
con las mismas armas con que ¢l sexismo la salanizaba: el recurrir a la Biblia y 1a historia dc
la religion que como veremos a continuacion, eran elementos propios del discurso y la
argumentacion religiosa. De cualquier forma, no podemos terminar sin antes resaltar que en
los conventos se podia acceder, de alguna manera, a la tercera fase dc la instruccién femenina
quc hemos mencionado anteriormente propucsta por Graciela Hierro. La razén mas probable

por la cudl muchas mujeres quc pretendian conocer mds alla de los prejuicios morales

70) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 140
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religiosos ¢ independizarse académicamente, al igual que Sor Juana de manera individual y

solitania, decidieron recluirse en un convento, la otra opcion  de vida para las mujeres de la
Colonia o la tinica opcién decente para quicnes, como la religiosa, estuvieran ante la dificil
disyuntiva entre: el altar terreno o el divino, las dos opciones entre el conocimiento y ¢l hogar

para las mujecres espafiolas y criollas de la Nucva Espafia.
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CAPITULO 111 REPERCUSIONES DE I.A TRADICION FILOSOFICA EUROPEA.,

3.1 Influencias herméticas en La Respuesta a Sor Filotea de la Crus.

Las idcas filosoficas de Ja Nueva Espafia durante ¢l siglo XVII se rigieron, en lo general, por
la ortodoxia de la religion judco-cristiana quien tenfa absolutamente monopolizada la cultura y
la educacion como ya vimos en el capitulo anterior. Sin embargo, a pesar de la estrecha
vigilancia del clero, circulaban, de alguna manera, sobre todo en los circulos intclectuales de
la sociedad acomodada dc la Colonia o por medio del contrabando con Europa, libros y nuevas
ideas que eran radicalmente diferentes a la [érrea y dogmatica conceptualizacidn dei mundo
establecida por ¢! clero. En la Real y Pontificia Universidad de la Nueva Espana se ensedaba
sobre todo una corriente filoséfica llamada, Escoldstica que literalmente significa “la filosolia
de la escuela;” se le denominaba asi por sus origen medieval en donde se enseiiaba a partir de
“la lectio, procedimiento que consistia en el comentario de un texto, y la dispuatio , que era ¢l
examen de un problema a través de la discusién de los argumentos dados a favor o en contra”
del exposilor (71) La problematica de la escoldstica giraba, entonces, en tomo a la explicacion
filosofica de la religién utilizando para ello, los elementos discursivos del lenguaje y la
comprobacion deductiva de la [dgica para evitar engaios o faltas graves contra la fe. También
se recurria de manera comun, en este tipo de argumentacion, a las disquisiciones doctas de los
expertos en Teologia y Filosofia como: Aristételes, San Agustin y Tomas de Aquino; lo
mismo que a la vida ejemplar, afirmaciones o consignas realizadas por los santos o santas

canonizados por ¢l Papa en Roma para justificar o apoyar un determinudo escrito o debate

71) Abbagnano. Nicola. “Diccionario de filosofia™ p. 427
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religioso pucs:

“no sc confia solo a las fuerzas de la razén, sino quc llama en su ayuda a la
propia tradicién rcligiosa o filoséfica mediante el uso de las denominadas
anctoritates ...} la decisidn de un concilio, una senltencia bibtica, la senten-

cia de un Padre de la Iglesia o también la de un gran fildsofo™ (72)

Por eso no debe extrailarnos la gran cantidad de alusiones biblicas y religiosas que aparccen en
La Respuesta a Sor Filotea de la Cruz, pues (al recurso discursivo era realmente comtn en los
escritos religiosos de la época, sobre todo en quienes pertenecian, de algin modo a la Iglesia,
al clero o que formaban parte de las diversas érdenes conventuales, como fue el caso de Sor
Juana Inés de la Cruz. Sin embargo, en ¢l escrito de la religiosa aparecen también aspeclos
significativos de una doctrina filoséfica europea llamada, hermetismo, la cual se basaba
fundamentalmente, en las revelaciones y discursos de /{ermes Trismegisto, quien se creia fue
un sacerdote egipcio reconocido por sus grandes conocimientos y cuya obra contenia:

"

escritos en lengua griega en los que se abordaba la astrologia vy las
ciencias ocultas, las virtudes secretas de plantas y piedras, asi como

la magia basada en el conocimiento de tales virtudes, la fabricacion
dc talismanes para alcanzar los poderes de las estrellas, ¢lc. Ademas
de estos tratados y manuales de formulas destinados a practicar la ma-

gia astral” (73)

De hecho, la compilacién de estos antiguos tratados de conocimiento los encontramos en dos

importantes textos: e/ Asclepius y el Corpus Hermeticum, estructurados a manera de

72) Abbagnano. Nicola. “Diccionario de filosofia™ p. 427

73) A.Yates, Frances. “Giordano Gruno y la tradicion hermética™ p. 528
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“didlogos sostenidos entre maestro y discipulo, los cuales culminan frccuentemente on una
especic de éxtasis en ¢l curso del cual el adepto se convence de haber recibido una iluminacion
y prorrumpe en himnos de alabanza™ (74) Sin embargo, estos escrilos, no fueron realizados
por un personaje real que vivié en la antigiiedad, “ sino por varios autores desconocidos,
probablemente gricgos todos ellos, y que contienen elementos de la filosofia popular griega,
una mezcla de platonismo y estoicismo, combinada con algunas influencias hebraicas Y,
probablemente pérsicas.” (75) A pesar de ello, se crefa, sobre todo durante el Renacimiento,
que en estas ensefanzas y doctrinas se hallaba “la fuente de la mas antigua sabiduria en que
Platén y los demas filésofos griegos habian bebido 1a mejor parte de sus conocimientos.” (76)
De ahi, la importancia de esta doctrina y su repercusién en Europa, pues se creia que a partir
de su estudio y aprendizaje se retornaria al inicio mismo de la filosoffa y el conocimiento,
origen de la antigua sabiduria acerca de la divinidad, el cosmos, la naturaleza y por ende
también, de la participacién que en ese orden arménico tenia el ser humano. Cabe agregar lo
siguiente, Octavio Paz nos menciona que el hermetismo europeo tuvo dos prandes verticntes:
la primera. a la cual pertenecieron, los mas representativos autores del Renacimiento, “Ficino,
Pico de la Mirandolla, Comelo agripa, Giordano Bruno Tommaso Campanella, la cual,
devino posteriormente, en las sectas que profesaban el ocultismo de los siglos XVII y XVIII,
asf como los inicios del movimiento socialista y de laliteratura romantica.” (77) La segunda,

representada por la orden jesuita, cuyo afan fue conciliar principalmente los aspectos

74) A. Yates, Frances. “Giordano Gruno y la tradicién hermética™  p. 21
75} A. Yales. Frances. “Giordano Gruno y la wradicion herméuica™ p. 19
76) A. Yates, Frances. "Giordano Gruno y la tradicion hermética™  p. 23

77) Paz Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las Trampas de la fe.” p. 60
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propios de las creencias anliguas o paganas con aquellos propios del cristianismo judeo-
cristiano, asi en la Nucva Espaia del siplo XVII encontramos esta curiosa mezcla, entre los
aspectos del hermetismio curopeo y los propios de la formacion tradicional religiosa en
América, de hecho, encontramos que el hermetismo fue difundido en la Nueva Espafia entre
los intelectuales novohispanos, a través de algunos cultos sacerdotes jesuitas como: Francisco
Ximénez, quien scgun indica Ignacio Osorio fue el rector del Colegio del Espiritu Santo en
Puebla y antiguo discipulo del notable jesuita aleman, Atanasio Kircher, en Francia. Este
sacerdote francés, quicn se establecid definitivamente en la Nueva Espafa, le escribié al
mismo Kircher para solicitarle el catilogo completo de sus libros, asi como de varios de cllos,
los que Icyo y difundié prédigamente convencido dc la importancia y trascendencia de su
contenido. (78);Pero como tuvo acceso Sor Juana a la obra de Kircher? Se sabe que desde el
ailo de 1665 Ximénez fue solicitado, debido a su erudicién, como confesor de los virreyes de
Mancera, protectores de Juana Inés, la entonces dama de compailia de la virreina. No seria
ilogico creer en lo que Osorio seftala, cuando dice que: * Sor Juana debié familjarizarse desde
muy joven con los libros del sabio aleman; probablemente desde 1665, cuando tenia 17 aflos
de edad” (79) Dc hecho, 12 obra de Kircher fue determinante en los intelectuales de la Nueva
Espaia, no solamente para Sor Juana sino también en Sigiicnza y Géngora, lo mismo que en
otros autores novohispanos. Tal vez, la razén de esta popularidad fue que en sus obras buscaba

“conocer la armonia del universo para demostrar, através de sus escritos, la sabiduria

78) Osorio Romero, Ignacio. “La luz imaginaria. Epistolario de Atanasio Kircher con los

novohispanos™ [En linea] 19.07.04 www geocitivs.com/preporovivsosorio-kircher.intro htm

79) Osorio Ignacio. “La luz imaginaria™ 19.07.04

45




del Creador,” (80) a mas, de estudiar culturas lotalmente ajenas a la atenciéneuropea comio la
asiatica, la hindil y la mexicana, en las que buscaba encontrar una relacién comun con el
conocimiento del antiguo Egipto, ya que creia que esta cultura habia sido la base originaria
de todos los conocimientos humanos, por ello observa Octlavio Paz que:* Kircher creyo
encontrar en la civilizacion cgipcia la clave universal para descifrar todos los enigmas de la
historia.” (81) Kircher sustenta afirmaciones muy audaces; cree encontrar paralelismos entre
la construccion de las pirdmides prehispanicas, asi como en la existencia de los adivinos
prehispanicos; quienes predecian el destino y los acontecimientos importantes para el imperio,
con aquellos antiguos magos y adivinos egipcios, que ¢n nombre de la vencracion religiosa y
la creencia en el inframundo, llevaron a cabo la construccion de sus majestuosas pirdmides;
de esta manera “la obra llamada Qedipus Aegyptiacus contenia un paralelismo entre la
religion egipcia y la americana."(82) Es curioso que en e¢sa época cn donde el barroco le
imprimia a la cultura, a la poesia, lo mismo que al discurso escrito y verbal, un sin fin dc
omamentos y rccursos mctaféricos y simbélicos, la interpretacion religiosa de  Kircher
buscara en los jeroglificos egipcios, no ¢l aspecto meramente arqueolégico o pictérico,
sino toda suerle de simbolos expresados en pinturas “que escondian verdades divinas™ (83) De
este modo, el notable jesuita, acude de alguna manera al hermetismo y también a los fildsofos
renacentistas, quienes buscaban encontrar en los jeroglificos egipcios y su misteriosa

significacion la clave para descifrar los enigmas del universo y la divinidad. También es

80) Osorio. Ignacio. “La luz imaginaria”™ 19.07.04
81) Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de 1a Cruz o las Trampas de la fe.” p. 225
82) Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las Trampas de la fe.” p. 225

83) Paz, Octavo. Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las Trampas de la [e.” p. 225
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importante destacar una obra mundialmente conocida del padre Kircher: La Musurgia
universalis, en clla se explica la relacién mistica que existe, por ejemplo, entre la masica y las
matemdticas: “Kircher cree, que la musica es basicamente una parte de las matematicas y que
constituye la imagen emplcada por Dios para la ercacién del mundo y del hombre.” (84)

Debemos entender entonces que si el caricter de la misica era primordialmente divino, es
natural pensar que Kircher, como buen representante de una época en donde la religion estaba
empeitada cn relacionar elementos hasta cierto punto profanos con la manifestacién divina en
¢l mundo, hubo de haberse auxiliado necesariamente de aquellos aspectos que por su origen
extrafio o magico le otorgaron un nuevo valor religioso propio del sincretismo del  siglo
XVIL. Ahora  bien, La Respuesta a Sor Filotea de la Cruz es un texlo que sealeja en
mucho, de la tradicion epistolar religiosa sc percibe, mas bien, la innegable presencia de la
influencia kircheriana, pues aunque el texto se convierte més bien en una autobiografia
apologética de epistemologia femenina, plagada de aspectos provenientes de la tradicién
escolastica, lambi¢n tiene fuertes influcncias herméticas, asi como de una frescura practica y
original, que tiene mucho quc ver con éstas, pues muestra, similitudes propias dc esta
corriente europea, las cuales mostrarcmos al final de nucstro trabajo. Es representativo hacer
notar, que en La Respuesta a Sor Filoteu de la Cruz, Sor Juana cite una obra de Kircher
llamada: De Magnete."Asi lo demuestra ¢l R.P. Atanasio Quirguerio en su curioso libro De
Magnere. Todas las cosas salen de Dios, que ¢s cl centro, aun tiempo, y la circunferencia de

donde salen y paran todas las lineas creadas.” (R35)

84) Diego Blanco, Hugo. “Itinerario kircheano™ cn Pefla, Margarita. Cuadernos de Sor Juana. . 330

85) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 126
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Ahora bien, esta idca de la circunferencia divina, Paz la relaciona dircclamente con el filosolo
aleman Nicolds de Cusa, pero “mas bien pertenece a un texto pscudohermético de principios
del siglo XII, Liber xxiv philosophorum Propositilio.” (86) Asi pues, esta idea no fue
totalmente original, porque la compartieron desde mucho tiempo atris varios autores desde
Jendfanes, pasando por Platéon hasta Pascal. Y 1no son las tnicas identificaciones con Kircher,
pucs Ocpavio Paz menciona que en un tratado musical escrito por Sor Juana llamado: £/
Caracol existen grandes semejanzas con La Musurgia Universalis escrita por Kircher, en
cuanto a la importancia que concede a la musica en la Respuesia a Sor Filotea de lu Cruz; sin
embargo, creo que ¢l objetivo de la religiosa, al enfatizar en varias ocasiones ¢! conocimiento
de las proporciones musicales y su importancia presente en la Bibliu, es mas bien, consolidar
la importancia de la mixtura entre la ciencia sagrada y las ciencias humanas en el estudio de la
teologia sagrada, como de alguna manera, lo hizo también Kircher. Para tratar de aclarar mejor
esta idea, a continuacién voy a hacer mencién de un pasaje de la Respuesta. un tanto extenso
pero necesario para este fin:

* Pues sin ser muy perito en la Misica, ,cémo se entenderan aquellas
proporciones musicales y sus primores, que hay en tantos lugarcs,
espccialmente en aquellas peticiones que hizo a Dios Abraham por
las ciudades, de que si perdonaria, habiendo cincuenta justos, y de
este nimero bajo a cuarenta y cinco, que es s€squinona y €s como
de Mi aRe; dc aqui a cuarenta, que es sesquioctava, y es como de
Re a Mi: de aqui atreinta, que es sesquitcrcia, que es la del Diate-

saron; de aquf a veinte, que es la proporcién sesquidltera, que es la

86) Alcézar, Jorge. ““El egipciansmo de Sor Juana o las sinuosas vias de la sopiencia libresca™ en Pefia,

Margarita. Cuadernos de Sor Juana. p. 37
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del  Diapante: de aquf a Diez, que es la dupla, que es el Diapasén;
y como no hay mads proporciones arménicas, no pasé de ahi? Pucs

(cdmo sc podrd entender esto sin musica? (87)

Como podemos ver Sor Juana explica las distintas proporciones que existen en la escala
musical, pero a través de la alusion biblica de Abraham con el fin de conseguir ¢l enlace
sacro y humano que mencioné antes, ademas debemos tener presente que la musica cra parte
integral de la ensefanza del quadrivium  escolastico impartido en la Real y Pontificia
Universidad y los centros religiosos de la Nueva Espaia (88) de ahf ¢! aumento de la certeza
de esta intencion unificadora propuesta por la Jerénima. De hecho, podemos encontrar un
ejemplo similar de conocimiento musical en el Villancico de la Asuncion 220, en el cual la
religiosa alude a dos de los cuatro tipos de la escala musical griega: ¢l frigio y el dorio. En
donde al primero se¢ Ic otorgan aspectos negativos y mundanos; mientras que, al segundo se le
atribuye el equilibrio de las emociones humanas: “El modo [rigio tenia un caracter terrenal y
desproporcionado quc alteraba la estabilidad del alma, en cambio, el modo dorio, simétrico y
proporcionado, funcionaba catarticamente, pues equilibraba las pasiones y los afectos
animicos; en otros términos los anmonizaba.” (89)

Por cso, la armonfa musical en el modo dorio que refiere la Jerénima representaba ese puente

que le permitia unirlo humano y lo divino, cosa que no sucedia con el modo frigio.

87) De la Cruz. Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz. " p. 125

88) Sanchez Quezada, Miguel. “Tres categorias de la filosotla musical en Sor Juana™ en Duran
Amavizea, Norma. Actha Philosophica Mexicana. p.103

89) Sanchez Quezada. Miguel. “Tres categorias de la filosofla musical en Sor Juana” en Duran

Amavizea, Norma. Aetha Phifosophica Mexicana. p. 103
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porque cslc solo permilia el caos y la desarmonia. Ademis en la liturgia cristiana, los himnos
religiosos sc cantaban también utilizando el modo dorio, pues s¢ creia que esta armonia
musical era la via humana adecuada para pedir, simbélicamente, a la divinidad por el perdon
de las culpas de los difuntos, asi como por el descanso cterno de sus almas. (90) Lo que pasa
con Sor Juana, es quc armoniza los conocimientos de misica aprendidos por su condicion
monacal con aquetlos que cran propios de la mitologia griewa como el de la liry, instrumento
de cuerda perteneciente a la tradicidn oOrfica y pitagdrica; se cuenta que en la primera, cl
masico Orfeo embelesaba a los seres animados e inanimados, mito que San Agustin wiilizd
después para emblematizar el martirio de Jesucristo y su resurreccion; en la segunda, se crefa
que ¢l movimiento planetario producia una musica de las esferas celestes que tenia relacion
con una idea armonica matematica y geométrica del cosmos:

“Precisamente con Orfeo, cuyo emblema es la lira, Sor Juana sustenta
racionalmente una cosmovisién, pues es a través de la cuerda o mono-
corrido de Pitdgoras con cl que se calculaban las proporcioncs aritmé-

ticas, musicales, geométricas y astrondmicas del universo, y gracias a
la interaccion entre los polos del quadrivium, se podia construir una

concepeion armonica del cosmos. ™ (91)

Con lo dicho anteriormente arribamos quizas, a una propuesta que tal vez, va mas alla del

Jesuita, pues si bien, comprende aspectos propios del sincretismo que encontramos en Kircher,

90) Sanchez Quezada, Miguel. “Tres categorias de la filosofia musical en Sor Juana” en Duran
Amavizca. Norma. Actha Philosophica Mexicana. p.104
91) Sanchez Quezada, Miguel. “Tres categorias de la [losolia musical en Sor Juana™ ¢n Duran

Amavizca, Norma. Actha Philosophica Mexicana. p. 107
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Sor Juana los rcloma para posibilitar los fines de su propia busqueda personal e intelectual, asi
como dc aquellos referentes a un orden racional y a la vez divino del universo; no en
vano en La Respuesta a Sor Filotea de lu Cruz alude, en varias ocasiones al efecto sagrado
quc produce la musica del arpa y a las significaciones curativas que este instrumento hubicra
tenido en la interpretacién  biblica: * Cémo si el sanar Saul al sonido del Harpa de David
fue virtud y fuerza natural de la musica o sobrenatural, que Dios quiso poner cn David”
(92) pero a través de la alusion metaforica de la enfermedad y la salud donde la misica era
el puente entre ¢l ser humano y la divinidad. Y més adelanie Sor Juana nos dice en relacion a
sus practicas musicales en el convento: * y mientras se toca el harpa, sosiega el 6rgano™ (93)
Y en una terccra ocasion insiste en el tema, pero ahora nos proporciona mas detalles de la
relacién simbolica que ya conocemos, en un pasaje extenso pero muy ilustrativo:

“yo me llegaba a contemplar las figuras que formaban; y viendo que acaso

s¢ pusicron tres en tringulo, me ponia a enlazar uno en otro, acordandome
de que aquella era la figura que dicen tenia el misterioso anillo de Salomén
en que habia unas Icjanas luces y representaciones de la Santisima Trinidad,
cn virtud de lo cual obraba tantos prodigios y maravillas; y la misma que di-
cen tuvo el harpa de David y que por eso sanaba Saiil a sus sonido: casi la

misma conservan las harpas en nuestros ticmpos.” (94)

Podemos damos cuenta, que estas alusioncs duales, me refiero a los aspectos de significacion

migica y religiosa como el del ejemplo anterior: lu terapia divina y simbélica del arpa y su

92) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz." p. 124
93) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 126.

94) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.”  p. 135,




clecto curativo en el interior del cuerpo humano, es un muestra mas del énfasis particular que
Sor Juana muestra por la musica en el texto, aludiendo para tal fin, tanto a la religién como
a la tradicion pitagérica y mitolégica gricga. Aunque para linalizar este parigralo, debemos
agregar que la alusion de Sor Juana, al anillo de Salomén sc relaciona de manera importante
con el hermetismo, pues:

* Salomén es el maestro de toda la ciencia oricntal y hebraica, no solo

cl sabio del Antiguo testamento, sino que cs cf gran representante de

la ciencia hermética y bajo su nombre sc coloca la enciclopedia de los

conocimientios magicos, pues Salomon es el amo de los secretos, el po-

seedor de los misterios de la ciencia™ (95)
Cabe decir, que tenemos aqui un ejemplo excelenle para evidenciar una vez mas la
importancia del sincretismo en La Respuesta, pues ella menciona que las virtudes curativas y
prodigiosas que se atribuian al anillo de Salomén, las cuales relaciona con la Trinidad
religiosa judco-cristiana, son las mismas que seguramente conocia también, en su versién
mégico-simbolica, por la influencia directa que tuvo del hermetismo ha través de Kircher y los
sacerdotes jesuitas, aunque no se puede descartar la posibilidad dec que haya tenido acceso al
Corpus Hermeticum. Volviendo al significado magico atribuido a este anillo, se trata del
grabado de un hexagrama, (estrella de cinco puntas) es decir, dos triangulos enlazados uno
apuntando hacia abajo y el otro hacia arriba, “Algunos  estudiosos sciialan que el primer
triangulo representa la sexualidad femenina y el segundo, la sexualidad masculina, asi su

combinacién simboliza la unidad y la armonia; incluso para los antiguos alquimistas, era la

95) Le Goff, Jacques. “‘Los intelectuales en la Edad Media.” p. 59
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unificacion de los opucstos el fuego y el agua.” (96) Se cuenta también, que este anillo tenia
ung esmeralda, que sc crefa, le conferia poderes a Salomén sobre los angeles, demonios,
hombres y animales; esto sucedla, porque tenia grabado el Tetragrdmaton, el nombre de Dios
en cuatro letras, asi que al invocar este nombre sagrado sc evocaba, también de alguna mancra,
¢l poder de Dios y su omnipotencia en el mundo, lo que permitia obtener la ¢lave que permitia
a un ser humano, poseer los secrelos del universo para manipular las fuerzas de la naturaleza
asi como a los scres vivientes y a las entidades del bien y el mal. De esta manera, tenemos que
un misnio cjemplo como el anillo de este antiguo rey se puede interpretar de dos formas,
aunque ambas retornen de alguna manera, a lo sagrado: una apelando siempre al poder
superior de Dios en sus tres manifestaciones, la del poder supremo, el padrc; la del hijo,
humano y la espiritual, la del espiritu santo, que a su vez, conforman la unidad religiosa
fundamental de la iglesia. Y la segunda, donde se apela al poder de Dios, por saber su nombre,
donde a parur de su cvocacién por medio de la palabra, realizar actos poco comunes o

sobrehumanos.

Lo que viene a corroborar el sincretismo de la religiosa, en este jucgo de significaciones,
donde clla no podfa mostrar los aspectos magicos con respecto al anillo, pero si los quc le
estaban permitidos pues apelaban a la ortodoxia religiosa a la que pertenecia, que a fin de
cuentas, ambos tenfan una finalidad parecida, apelar al poder sobrehumano como medio de
trascender la limitacion terrena y finita del mortal comin y cormiente, limitacion que se
cuestionaba por scr creacién directa de Dios y poseer por eso también algo de divino. Por ello,

96) Chavez Cories, Antonio. “La estrella de David”™ [en linca]l 11.02.04 www.plesindedion
mraelitiore Estrella-David
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hemos visto que Sor Juana, valiéndose también de las ideas y los conocimicntos que
imperaban cn ¢l siglo XVII acerca del orden césmico y matematico del universo, justilica,
tanto la presencia de la tradicién filoséfica del hermetismo, como de su influcncia innegable
en el sincretismo propio de los intelectuales novohispanos, al cual ella pertenecia, aunque
estuviera enclaustrada en un convenio, y del cual, La respuesta es un buen ejemplo. Sin
embargo, hay otras interpretaciones, como la de Rafael Moreno, con respecto a la presencia de
aspectos modemnos existentes en La Respuesta, por lo que, en el apartado que veremos a

continuacion analizaremos tales posibilidades de modernidad en el texto.
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3.2 En torno a la modernidad en La Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.

En este apartado pretendemos establecer nucstra postura acerca de la posible identificacion de
la obra, La Respuesia a Sor Filotea de la Cruz con aspectos que un autor como Rafael Moreno
ha identificado como propios de la filosofia moderna curopea. Esa es la razén, por la que
trataremos de acercamos en cste apartado, a los nexos que Moreno le atribuyc como propios
de esta propucsta filoséfica que llegd a la Nueva Espafia y cuya divulgacién, cntre el
clandestinaje y el contrabando, sélo fue accesible para las clases sociales acomodas y cultas.
(Pero cuiles son esos aspectos que permiten ver a Sor Juana como portadora de modernidad?
y ¢ porqué éslos se lc atribuyen a La Respuesta? Para tratar de responder estas cuestiones,
primeramente, debemos remitiros a lo quc menciona Rafael Morcno, cuando relaciona
directamente la obra de Sor Juana Inés de la Cruz y de Carlos de Sigiienza y Géngora con una
nueva propuesta de conocimiento filoséfico diferente a la mera postura escoldstica propia de
la época, y que en La Nueva Espafia durante el siglo XVII, abusaba de los argumentos
silogisticos o de contenido religioso para establecer, a veces, de manera arbitraria su
pretendida demostracién. Actitudes que fueron cambiando a partir de Ia propuesta intelccrual
de varios aulores entre ellos: Alonso de la Veracruz y Antonio Rubio de los cuales Moreno
dice lo siguiente: “Alonso de la Veracruz o Rubio, se esforzaron por establecer una escoldstica
libre de los abusos logisticos y de las cuestiones indtiles.” (97) Sin embargo, este cambio de
actitud entre los estudiosos novohispanos, retorné poco tiempo después a las mismas y afiejas

problematicas, que al parecer, ya sc habian comenzado a superar reduciendo la actividad

97) Moreno, Rafael. “La Filosofia Moderna en la Nueva Espafia” en De la Cueva, Mario. Estudios de

Historia de la Filosofia en México.  p. 59
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intelectual a un  escenario degradantc donde mo buscaba mas que el reconocimiento por
poseer una mcmoria brillante para citar exiensos fragmentos de aulores como Aristételes o
Tomas de Aquino o para confundir a los oponcnics en los debates a partir de los gritos y las
conclusiones absurdas o de apelacién a la autoridad. Asi, la falta de busqueda de propucstas
novedosas o la de scguir problematicas sin utilidad o sentido, son las razones por las que
Morcno considera que la obra de Sor Juana Inés de la Cruz y Carlos dc Sigilenza y Géngora se
apartan en mucho de las actitudes que hemos mencionado, por ello nos dice:

“los orfgenes del pensamiento moderno mexicano se sitdan en los
primeros autores en que existe, o una actividad intelectual que
coincide de alguna manera con la modernidad, o un conjunto de
doctrinas que sefalan ¢laramente la transicion de lo tradicional a
lo moderno. Tales son Sor Juana Inés de la Cruz y don Carlos de
Siglienza y Géngora.” (98)

Ciertamente, coincidimos ¢con Moreno cuando menciona que las caracleristicas de la obra de
Sor Juana en estc caso, de Lo Respuesta, tienen cambios notorios que se ale¢jan claramente de
la tradicién académica e incluso religiosa dc la época. Porque los ejemplos, el tema, las
Jjustificaciones, las figuras religiosas a las que sc recurre en ¢l texto son diametralmente
opuestas a las alusiones dc la obra aristotélica o sobre la discusién de problematicas
relacionadas con la fe. De hecho, hay una tendencia clara en la obra mencionada, que nos
habla, no de la influencia marcada de una inclinacidn hacia una doctrina especifica como la
modema, sino de la influencia de diversas doctrinas como €l hermetismo, al cual nos referimos

en el primer apartado.

98) Moreno, Rafael. “La Filosofia Moderna en la Nueva Espafta™ en De la Cueva, Mario. Estudios de

Historia de la Filosofia en México. p. 146
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También considero que es imprescindible no olvidar la moral y la cultura del siglo XVII, la
cual otorgaba un papel secundario a las mujeres, sobre lodo cn el terreno intclectual. (99)

De hecho, Moreno nos dice, que si bien, en La Respuesta no se reflejan aspectos propios de la
modernidad, si los hay en cuanto a'‘coincidencias o acercamientos” con tal doctrina, asi nos
dice lo siguiente: “Hay aqui, sin tratar dc establecer influencias de doctrinas modernas. un
pensamiento que mucho se acerca o coincide con el espiritu de los nuevos tiempos. En /a
Respuesta deliende la libertad de la critica y seflala el objeto del entendimiento, asi como la
funcién ancilar de la filosofla respecto de la teologia.” (100)

¢A qué nuevos tiempos sc refiere el autor? Lo mas seguro, es quc sc trate de la produccién
filoséfica europea, pues como hemos visto, la intelectualidad dc la Nueva Espaila, segin
Moreno, estaba estancada precisamente en tales aspectos.

En cuanto a lo que dice con respecto a la libertad de la critica y el objeto del entendimiento,
no estamos de acuerdo con él porque en ¢l texto Sor Juana defiende su posiclén con respecto
al conocimicnlo y la critica respectiva hacia quienes la criticaban por ello, pero dentro de una
temeraria postura personal. Ahora en cuanto al servilismo de la filosofia con respecto a la
teologia es totalmente falso, pues Sor Juana nunca dice semcjante cosa, aclara ciertamente
que los conocimientos de las ciencias y las artes humanas son peldanios para acceder al estudio
de la Teologia y cita varias disciplinas iniciando con la logica, pero de ahi a decir que la

filosofia cs una sierva de la teologia es una falsedad que la Jerénima jamas escribié.

99) Cfr. Supra Capitulo I 1.3 “La situacién de la mujer en la Colonia” y 1.4 “La mujer en la vida
conventual™.
100) Moreno. Ralael. “I.a Filosofia Modema en la Nueva Espana™ en De la Cueva, Mario. Estudios de

Historia de la Filosofia en México. p. 148
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Consideramos cntonces, que cn La Respuesta, Rafacl Moreno, pretende identificar como
modernos, y diga pretende, porque tal vez ese afan de identificacion europea que encucntra
este autor en ¢l texto relacionandolo especificamente con ¢l modernismo del viejo continente
es una alusién discriminatoria a la propuesta de la Jerénima, en vez de resaltarla; pucs solo la
reduce a la mera comparacién imitativa entre la obra filosofica nacional de la Jerdnima y la
extranjera perteneciente a Europa. Como una manera de asignacion ideoldgica de valor y
reconocimiento a la primera, mas solo en virtud de su comparacién con la segunda, no por la
obra cn si. Tal vez esto que menciono sea dificil de sostener e incluso hasta muy atrevido, pero
hasta el momento hemos (ratado de dar razones al respecto para justificar mi desacuerdo. De
hecho, estoy convencida que Sor Juana va mas alla de las alusiones filoséficas ajenas y nos
ofrece una propucsta filoséfica propia, distinta y original producto mas que otra cosa, de una
actitud de vida ante si misma y ante los demas absolutamente singular, debida en mucho, al
contexto familiar y social en el que vivid, que de alguna manera, hemos tratado de resaltar a
través de este trabajo. Volviendo a Moreno, debemos decir también que aunque acepta el
apasionamiento con que Sor Juana defiende su derecho al conocimiento, no le concede mds
importancia a csle aspecto, mas que la identificacién con aspectos modemos, desconocicndo
absolutamente la importancia de la bisqueda y legitimacién del conocimiento femenino que
caracteriza al escrito de la religiosa, por esa razén no duda en decir lo siguiente :

*“ Por otra parte, (SorJuana) legitima su derecho de pensar [...] su
dcfensa encendida de la propia opinion, la terquedad. [...]EI criterio
cs en alguna mancra el moderno. Sus obras muestran el alan de sa-
ber y la audacia para conocer, que son notas caracteristicas de

los nuevos tiempos.” (101)
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Asi, el autor descarta la propuesta de conocimiento femenino y le resta importancia al
sustituirla con identificaciones propias de la modernidad; lo que ciertamente le otorga, segin
¢l, valor solo por la mera comparacion con aspectos de la filosofia curopea, pero le  resta
totalmente el reclamo de género hecho por Sor Juana en el lexto. Incluso, Moreno no sc limita
a climinar la trascendencia de las perspectivas de género en La Respuesia, sino también
considera que es propio de la modernidad cl aprendizaje autodidacta de Sor Juana y de
Sigiienza y Gongora el cual sc distingue, de alguna manera del comun de la época:

“En virtud de que los historiadores no han senalado hasta ahora
antecedentes ideologicos, habrs que aceptar por explicacion el
autodidactismo, del que, por olra parte ofrecen pruebas los dos
aulores (Sor Juana y Sigllenza).” (102)
Creemos que lo tinico que prueba esta cita, con respecto a Sor Juana, es la absoluta ignorancia
de Rafael Moreno acerca de la marginacion educativa de las mujeres en el Virreinato pucs ya
desde el Capitulo Il de nuestro trabajo, pudimos comprobar la dificil situacién a la que sc
enfrentaban las mujeres que pretendfan tener una formacién académica, sea cual fuere su
situacion social. No es de extraflar entonces, que el aprendizaje autodidacta femenino fuera el
linico camino para el aprendizaje superior (como fue ¢l caso de la Jerénima) eso sin contar,
con su brillante y poco comun trayectoria intelectual) desde su infancia; a més de su incierta
situacion econdmica y social, porque aunque era muy inteligente carccia de apellido y fortuna.

Lo mismo pasaba con su atractivo personal: era bellisima, pero no tenia, en el remoto caso

101) Moreno, Rafacl. “La Filosofia Moderna en 1a Nueva Espafia” en De la Cucva, Mario. Estudios
de Historia de la Filosofia en Méxica. p. 152.
102) Moreno, Rafael. “La Filosofia Moderna en la Nueva Espafia” en De la Cueva, Mario. Estudios

de Historia de la Filosofia en México. p. 146.
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que hubiera deseado contraer matrimonio, la dote que exigia un buen partido masculino. Sin
embargo, lo quc encontré en el convento de San Jerénimo fuc una situacidn establc,
independiente y scgura, hasta cierto punto, porque debia aceptar enclaustrarse de por vida, en
una celda conventual: propia y personal, comoda espaciosa, con una gran bhiblioteca ¢
instrumentos, donde pudicra dedicarsc de mancra plena a la formacién intelectual y poélica
que ejercid durante gran parte de su vida. Asimismo, considero que esta decision acerca de su
vida, no tiene que ver con la actitud propia del {ildsofo moderno, ya que sélo refleja la actitud
y voluntad de una mujer decidida que al no poder acceder a la normalidad de la formacion
intelectual de la época, buscéd hacerlo a través de otros caminos, pero con el mismo fin: el
conocimiento, aunque sin ¢l concurso de¢ profesores, ni compafieros de clase situacién que ¢lla
menciona con resignacién cuando dice:“teniendo sélo un libro insensible y un tintero como
discipulo.” (103) Nada més natural y propio del aprendizaje femenino en esa época y en una
mujer criolla, dvida de conocimiento, por eso decimos que en estc primer aspecto, no hay
cvidencia alguna de caracteristicas modernas o de justificaciones que no se apegan a la
realidad femenina de la Colonia pues el aprendizaje autodidacta era la tnica posibilidad para
las mujeres que quisieran ir mas alla de la educacion bésica permitida en la Colonia como fuc
¢l caso de “Francisca Gonzdlez Castillo, matemaética y astronoma [...] o de Beatriz
Galindo, maestra de nifias indigenas, mestizas y criollas, lo mismo que Antonia Gallegos,
quicn aprendié ‘“con pluma de ave casera” y tinta hecha de carbén molido y agua,

fundadora de un colcgio gratuito para nifias y doncellas™ (104) logros que tuvieron otras

103) De la Cruz, Sor Juana Inés. "Respuesta a Sor Filotea de la Cruz,” p.127

104) therro, Graciela. “De la domesticacion a la educacién de las mexicanas.” p. 47-48
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mujeres de la Colonia, a pesar de tencr vedado cl acceso a los centros educativos superiores
como la Real y Pontificia Universidad de México. A pesar de ello, ¢l acceso a la educacion
femenina se relegaba a los conventos, de cste modo, la eleccion personal y labor itclectual
que Hevd a cabo la Jeronima, es muy lejana, como hemos podido darmos cuenta, a las razoncs
que manifiesta Rafael Moreno. Sin embargo, cabe agregar, que lo interesante en la postura de
la religiosa es que no evadia asuntos tan cotidianos como la convalecencia después de una
enfermedad cstomacal y las experiencias y conocimientos que obtuvo de tal situacién:

Y en una ocasidn que por un grave accidente de estémago
me prohibieron los médicos el estudio, pase asi algunos
dias; y luego les propuse que cra mas dafioso el concedér-
melo, porque eran tan fuertes y vehementes mis cogitacio-
nes que consumian mas espliritus en un cuarto de hora

que el estudio de los libros en cuatro dias.” (105)

Por eso, decimos que el recurmir a tales ejemplos cotidianos tampoco es propio de la
modemidad, pucs unicamente Sor Juana, estd mostrando su experiencia propia al padecer, de
algun modo, la prohibicion intelectual de la época; que ya mostraba en sus poemas desde
pequeiia y en su adolescencia su inconformidad respecto a su situacion social, sin haber leido
para decir esto, a ningun autor moderno, mas alla incluso, de lo dicho por Moreno quien
solamentc menciona que:“su entendimiento libre (de Sor Juana) no acepta el principio de

autoridad cuando no lc asiste la verdad o le engafia la ignorancia.” (106)

105) De la Cruz. Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 135
106) Moreno. Rafael. “La filosofia moderna en la Nueva Espafta™ en De la Cueva, Mario. Estindios de

Historiu de lu Filosofia en México. p. 172
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Sin embargo. aunque haga mencién de términos como: libertad o principios de autoridad,
Moreno continda sin reconocer la pretension y el reclamo femenino de la religiosa ante la
desigualdad y restriccion de oportunidades intelectuales, que no le dejuban otro camino, que el
dec improvisar y buscar nuevos ambitos de conocimiento. Afirmamos esto, porque Sor Juana
conocia las actitudes autoritarias y represivas hacia su género desdc su infancia, por cllo
habia aprendido también a escudarse tras las figuras de poder, que pudicran restituir de algin
modo, su falta de economfa y apoyo familiar para entonces sentirse apoyada vy poder
externar su libertad de discurso y accion que, a pesar de todo, fue dificil, pues siempre (uvo
obstaculos y detractores que la censuraron. Mencionemos entonces, un ultimo fragmento quc
Moreno scfiala  como propio de la modemnidad en la obra de la religiosa, al sefalar lo
siguicnte:

“En Sor Juana y Siglienza dan principio los nuevos tiempos con
aquellas notas que la modernidad tiene de mas significativo: la
preocupacion por el método, la suficiencia de la razon y el pro-

pdsito de hacer de la ciencia el conocimiento seguro,” (107)

Discrepo en varios aspectos, en cuanto a su afin por el conocimienio es obvio que parte de la
racionalidad como clemento ineludible de éste, asi comio de los elementos de la ciencia para
dar cuenta de la explicacion humana acerca del cosmos y de la fe. En cuanto al método no
parcce ser que La Respuesta sca una propuesta de semejante procedimiento filoséfico, ;La

razon? Tenemos que partir para explicar esta cuestidn, del texto mismo, en donde existe un

107) Moreno, Rafael. “La filosofia modema en la Nueva Espafla™ en De la Cueva, Mario. Estudios de

Historia de la Filosofia en México. p. 172
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afin  por cstablecer un discurso absolutamente femenino, sin limitar esta afirmacién
solamentc a un discurso de género, porquc va mas alla de éste. Sin duda, que parte de su
afirmacion camo ser pensante, racional; pero tal afirmacién no puede ser dicha sin caer en lo
que la religion llamaba: pecado de soberbia que se castigaba de manera severa, pero si podia
Hlevarsc a cabo de otro mancra: como la revelacién de un secreto, una especie de confesién
metaf6rica a una autoridad eclesiastica superior (el Obispo de Puebla) para cxplicar por qué
hace lo que hace. Lo curioso de¢ tal confidencia es que, al llevarse a cabo y tal vez, ser
compartida con otras personas, deja de serlo y pasa del dominio privado al publico; a mas
de ser una confidencia entre mujeres, por lo que en vez de ser una confesién de culpa con el
proposito del arrepentimiento y la espera del subsecuente castigo, se convierte sutilmente en
intimidad generacional de ambas (mujeres) y al mismo tiempo, en utilizar en su provecho, una
antigua practica atribuida a las mujeres: * Se trata, por otra parte, de una antiquisima tactica
femenina: se finge obediencia y se enuncia desde una pretendida situacién subalterna con el
propésito de ncgociar beneficios posteriores, en ¢l presente caso, la autoridad del discurso.”
{108) Ademads en esta aparente biografia suya, y digo aparente, porque no hace mencion de
aspectos triviales como detallar o fantascar relaciones amorosas o de parentesco o para
Jactarse de su gran atractivo fisico, etc. A diferencia de esto, es muy recurrente, en ella,
resaltar aspectos de lipo intelectual y las dificultades que tuvo para llevarlos a cabo, como
abstenersc dc comer queso en su infancia por temor a volverse poco inteligente, el de cortar

mechones de cabello hasta aprender tal o cual cosa o el de comentar que no le es ficil llorar a

108) Valencia, Diana. “Sor Juana: Entre el dogma y la modernidad” [En linea]. (LASA). 03.06.04.

168.96.200.17/ar/libros/lasa98/] iterature. htm

63




menos quc la causa lo amerite, entre otros ¢jemplos:

“Aqui podemos hacer la primera parada del camino y presenciar”
el primer acto de subversién de la nifia que opta por el conoci-
miento que, ul saber de la existencia en México de una univer-
sidad donde sc instruian a varones, ruega que le corten los cubellos
y la vistan como hombre para aplicarse en el estudio de las cien-
cias. No cabe duda que lo anterior significd para ella una inexpli-
cable diferencia entre ser varon y ser mujer, que por cuestion de

genero fuera excluida del derecho al conocimiento.” (109)

A esas menciones de vivencia intelectual que Sor Juana considera dignas de mencion, también
agrega el uso de las herramientas propias de la ciencia, pero tales aspcctos eran propios de su
formacion escolastica, y por supuesto, de su identificacién intelectual con todo lo que tenia a
mano y percibia a través | de la experimentacién; ademas de que esos conocimientos lc
otorgaban poder econdmico, por ser ¢lla hasta su muerte, la contadora del convento:

* La contadora manejaba las cuentas internas del convento;
pero participaba en las reunioncs periédicas que sosienian
la priora y el mayordomo, en las cuales se decidia a quién
se lc prestarfa dinero del convento y a qué cantidades

ascenderian dichos prestamos™ (110)

dc manera que no podfa menos que haber reconocido la importancia que entrafiaba esta

109) Leon Guillermo. “Los disfraces y subversiones de Sor Juana Inés de¢ la Cruz.” 05.06.04.
www.hispanista.com.br/revista/sorjuana-leon- 123 pdf

110) Buxd Pascual. José. “Sor Juana Inés de la Cruz y las vicisitudes de la critica.” p. 82
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actividad y ¢l poder que le otorgaba. Podemos damos cuenta cnlonces, que tanto la
racionalidad como el conocimiento y su aplicacién practica, no son propias de una filosofa que
esboza va la modernidad en la Nucva Espafia, como sosliene Moreno, sino de quien ve en su
autodeterminacion y valor como mujer y ser pensante, la legilimacion y valor de su obra y su
discurso. Ademas ¢l propio texto de La Respuesta es muy dilerente a otros escritos religlosos
realizados por mujeres; pues los aspectos acerca de la defensa de si misma, del derecho a la
educacion, asi como a la legitimacion del propio conocimiento y no de aspectos meramente
religiosos; hacen quc esta obra nos muestre que los asuntos cotidianos del convento, desde los
domésticos hasta los religiosos no sean vistos como cargas penosas u obligacioncs
incomodas, sino como posibilidades o vias de acceso al conocimiento. (111)

Por eso, creo que La respuesta es una demanda simbélica que revierte los efectos de la
cultura y la sociedad patriarcal de la época, sustentdndose en la rebeldia intelectual y en la
practica cotidiana. Porque no se limitaba solamente a la critica silenciosa llena de
frustraciones, ya que se expresaba irénicamente en ¢l mismo lenguaje masculino: la escritura,
pero con ejemplos historicos y demostraciones vivénciales femeninas. Asi, de alguna manera,
la Jerénima establece una nueva forma de expresion, no ya acerca de las realidades ajenas o
celestiales sumisas y obedientes al control masculino de la fe, sino de su propia experiencia de
vida y percepcion del mundo intelectual propio de las mujeres, pues como bien dice: ™y esto
en todas las facultades y ciencias sucede: pues si estd el mal en que los use una mujer, ya se

ve cudntas los han usado loablemente; pues, sen qué estd el serlo yo? ™ (112) Y no se

111) Cfr. Infra. Pardgrafo 4.2 *“;La cocina conventual en la Respuesta a Sor Filotea de la Cruz o la

busqueda del conocimicnto practico?”
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queda solo en el reclamo personal, pues apela a otras mujeres quc como ella, han optado por el
camino del discurso cscrito para expresar su opinion:

Y ahora vemos que la Iglesia permite cseribir a las mujeres
sanlas y no santas, pues la de Agreda y Maria de la Antigua

no csldn canonizadas y corren sus escritos™ (113)

Para (erminar, podemos decir quc las caracleristicas propias de la modemidad que Rafael
Moreno identifica en La Respuesta, no son mas que una serie de comparaciones muy forzadas
del texto con esta doctrina filoséfica. Ademdis de mostramos cvidentemente por un lado,
cuanto minimizaba esle autor la capacidad intelectual femenina y por otro, su ignorancia
acerca de las limitaciones académicas para las mujeres dc la época que erdneamentc
identifica como propias dec “los nuevos tiempos de la modernidad” y que no fucron, al menos
en Sor Juana, otra cosa que un cjemplo de reconocimicnto y legitimacién, empezando por la
defensa que hace de su derecho al conocimiento y la biisqueda de espacios donde ejercerlo, a
pesar de los obstaculos. Que en mi particular punto de vista, tienen que ver mas con su vision
personal acerca de la vida, haciendo hincapié en su vida, asi como cn las dificultades que, sin
querer, su sexo le depard y a las que tuvo que enfrentarse sin mas recursos que su habilidad ¢
inteligencia; creo que mas quec la busqueda de aspectos modernos en tales actitudes,
deberiamos de rcconocer, més bien, la supervivencia intelectual femenina de la Jerénima,
muestra de su inquebrantable deseo por conocer, que consideramos fundamento mismo de Lu

Respuesta.

112) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 143

113) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 14
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CAPITULO IV BUSQUEDA Y LEGITIMACION DEL CONOCIMIENTO EN /.4
RESPUESTA A SOR FILOTEA DE LA CRUZ.
4.1. Entre el cielo y Ia tierra: las mujeres sabias en la Respuesta a Sor Filotea de la
Cruz.
Este apartado no pretende abordar la  trascendencia religiosa y humana de todos los
nombres de mujeres que aparccen en La Respuesta a Sor Filotea de la Cruz: mas bien, nos
inleresa resaltar, a lo largo de este capitulo, aquellos pasajes del texto, donde la Jerénima
Justifica y legitima su amor e inclinacién a las letras a partir del ejemplo que en la historia
biblica y en ¢l mundo tuviecron la vida y obra de mujeres, que al igual quc ella,
trasgredieron, en alguna forma, el orden establecido por la tradicién patriarcal, la cual
negaba totalmente el acceso de las mujeres al poder, al estudio de las ciencias sagradas, asi
como a las profanas; de esta manera observamos que Sor Juana no sélo defiende su derecho
al conocimiento, sino que muestra ademés que no ha sido la tnica que lo ha hecho y que
no existe problema alguno para profundizar en los enigmas del ciclo y de Ia tierra, pues
muchas mujeres célebres atestiguan con sus acciones este singular desafio.
Y es que La Respuesta es en si un gran desafio femenino, pues su contexto no gira en
torno a una contestacidn de tono sacro tendiente a defender la fe o la religién sino mas bien
constituye una autodefensa femenina, sin embargo, esta apologia nunca recurrc a los
conceplos propios de la religién o de la fe, en vez de estos utiliza los recursos de un
discurso juridico, donde Sor Juana se muesira como “culpable”, no como “pecadora” lo

que la apartaba de una acusacién propia de una terrible institucién como era la Inquisicion.

“*La falta de Sor Juana ““un pecado de fe™[...] se traduce entonces en

términos de jurisprudencia, extremando ex profeso su magnitud,
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asi sc habla de “crimen”, “eulpa”, “delito”, de modo de sortear me-
diante 1a hipérbole legal la responsabilidad que pesa sobre cl sujeto

en el dominio religioso.” (114)

Lste recurso coloca a Sor Juana en un dominio no religioso sino meramente legal, lo cual,
le permite acceder a otros niveles discursivos en el texto, uno de ellos es la femineidad,
refiriéndome con esta palabra al intercambio de ideas entre mujeres, propio de la
complicidad comunicativa intima y femenina que la religiosa utiliza prédigamente en La
Respuesta, a través  del lenguaje, aludiendo a ejemplos y espacios comunes compartidos
por las mujeres de la época. Por csta razén, no podemos dejar dc mencionar el primer
nombre femenino que aparcce en Lu Respuesta. ¢l de su interloculora: Sor Filoteu de lu
Cruz, sindnimo que utilizé el Obispo de Pucbla, Manuel Femandez de Santa Cruz, y del
cual, nosotros creemos que fue un recurso utilizado por el Obispo con una doble finalidad:
por un lado, no revelar obviamente su identidad masculina, pues no era nada comin que un
Jerarca catolico sostuviera correspondencia con una simple religiosa y por el otro, la
conveniencia de adoptar una identidad femenina para sostener un didlogo entre mujeres, es
decir entre dos personas del sexo femenino con similitudes monacales e intelectuales.

“Lu Respuesta [...] establece un término de confianza en el intercambio,
y una cierla horizontalidad en el tralo, que instaura de “Sor™" a ““Sor,”
de Sor Juana a Sor Filotea. La repelicién de vocalivos como “sefiora
mia, “mi hermana” garantizan cste lazo donde se privilegia una zona de

afecto entre mujeres” (115)

114) Colombi, Beatriz. “La Respuesta y sus vestidos: Tipos discursivos y redes de poder en La
Respuesta 2 Sor Filotea.” [en linea] UBA. 4.11. 2003. www.nodo50.org/mujeresred/argentina-
mora.html

115) Colombi, Beatriz. “La Respuesta y sus vestidos: Tipos discursivos y redes de poder en La

Respuesta a Sor Filotea.” 4,11.2003.
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Este recurso es tan claro que Sor Juana no duda en corresponder con otro semcjante: El
recurrir a Maria, la madre de Jesueristo cuando visita a su prima fsabel, madre de Juan, El
Bautista. Fsta, al parecer, desproporcionada comparacion con las fizuras mas relevantes del
!
cristianismo, se repite mas adelante, cuando ella misma compara, de algun modo. la

incomprensién social y cclesidstica que la persegula y acusaba desde su vida laica, con la

injusticia de la condena y el martirio de Jesucristo.

“Pues asi cs, que cuando se apasionan los hombres doctos prorrumpen en
semejantes inconsecuencias: en verdad que sélo por eso salié determina-
do que Cristo muriese. Hombres, si s que asf se os puede llamar, siendo
tan brutos, ¢, por qué es esa lan cruel determinacion? [...] ;Qué, el hacer

cosas sepaladas es causa para que uno muera? (116)

De cste modo podemos damnos cuenta como Sor Juana hace este tipo de comparaciones con
base en sus propias cxperiencias porque sabe ya de antemano, que las mujcres y los
hombres de  conocimiento atraen la envidia y el resentimiento por parte de quienes no
comparten ¢l mismo entusiasmo, que puede llegar a perturbar las mentes obcecadas e
intolerantes cuyo recurso mas comun es el ataque, la confabulacién, e incluso buscar la
mucrte de quien se atrevio a cuestionar ¢l orden establecido y salvaguardado por su
conveniencia mediocre y ambiciosa. Pero Sor Juana va mas alla todavia, no sélo da cuenta
de su propia blsqueda intelectual, sino que ademaés trata de justificarla recurriendo al

ejemplo de lavida y obra de mujeres sabias e ilustres que como ella, trascendieron en la

116) De la Cruz, Sor Juana [nés. “Respuesta a Sor Filotca de la Cruz. ” p. 131
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historia supcrando los diversos obsticulos que encontraban a su paso, propiciados por ¢l
género, la cultura, la religion, y la sociedad de su época. Nos referimos especificamente a
aqucllas mujeres que Sor Juana menciona en un fragmento de La Respuesta, con el
proposito de juslificar de, algun modo, lo que ella misma llama: “su inclinacién a las
letras™, que como hemos visto a lo largo de este trabajo, no era una practica comun ni
socialmente aceptada en una mujer y menos adn cn una religiosa. Consideramos que esa
haya sido la razon por la que establece cicrto paralelismo femenino entre la vida y obra de
mujeres sabias que trascendieron, no solo sus respectivos momentos histéricos, sino que
también de aquellas que aparccen en el Antiguo Testamento y que se distinguieron por su
valor, entereza, conocimiento, belleza y fe religiosa; caracteristicas propias de la misma Sor
Juana, asi que no seria aventurado mencionar, que mas que ¢jemplos religiosos o humanos
que la respaldaran, cstaba estableciendo una correspondencia simbélica con estas célebres
mujeres, pues ¢lla misma padecid en camne propia dificultades semejantes para poder
sobresalir en el medio social y religioso de su tiempo.

Sor Juana inicia este fragmento con varios nombres de mujeres judias que aparecen en el
Antiguo Testamento, Después prosiguc con deidades de la mitologia, tanto de la tradicién
gricga como de la egipcia, sin olvidar naturalmente, a las representantes del santoral
cristiano, asi como a las mujeres que ostentaban el poder en Espaila, Suecia y la Nueva
Espaila. De esta manera, la monja novohispana no recurre dnicamente a los cjemplos
masculinos recurrentes en los escritos y epistolas de la época, sino también a las mujeres
sabias quc destacaron por su capacidad intelectual, su belleza y excepeional labor politica ¢
inncgable conocimiento tanto en los aspeclos religiosos como en los profanos. Principia
entonces con un grupo de mujeres tales como: Débora, La Reina de Subd, Abigail, Esther,

Raab y Ana. La primera fue una profetiza, y juez de Israel (Siglo X1l a. C.) que salvé a su
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puchlo del dominio cananco; La segunda se atrevid a cuestionar la sabidurfa de Salomén:
En cuanto a Abigail, se trata de una mujer hermosa y caritaliva que ayudd a David a no
mornir de hambre, ademas de convencerle para no lomar venganza contra su ¢sposo. biencs
y posesioncs (pues David tenia diferencias con él) por cllo, al enviudar acabo por
convertirse en su esposa. Lo que es curioso, es que Sor Juana mencione a Raab, una mujer
dedicada a la prostitucion, quien ayuda a ocultar a dos dec los generales de Josué de sus
perseguidores, a cambio de salvar su vida y la de sus familiares. También es singular su
alusion a Lsther, una joven que valiéndosc de su belleza y sagacidad pudo intervenir y
conmover el corazon dcl rey Aswero para que no persiguiera a los judios, sino que
emprendicra una verdadera carniceria contra los encmigos de éstos. ;Por qué Sor Juana
apela a estas mujeres que hicieron de su belleza e inteligencia los instrumentos para
combatir, de algin modo, contra cl orden patriarcal establecido? Porque Débora destacod en
un pueblo dondc habla muchos hombres sabios; Balkis se atrevié a dudar y cuestionar la
crudicién de un varon que destaca en los libros de historia sagrada. También debemos
senhalar que Abiguil, Esther v Ana tuvieron la preferencia de una eleccidn basada en su
aspecto fisico, para merecer ¢l favor o el cumplimiento de sus deseos por parte de la
autoridad masculina. ; No cs posible pensar entonces que asi como estas mujeres judias
tuvieron el valor, la perseverancia y la sabiduria para destacar en una sociedad tan desigual
y estricta en la formacién cultural y educativa de las mujeres como refieren muchos pasajes
de la Biblia, fue porﬁuc lleguron hasta las dltimas consecuencias impuestas por su
inteligencia y su capacidad, a mas de su atractivo fisico? Sor Juana continua, esta galcria de
mujeres destacadas, con la mitologia griega mencionando primeramente a Minerva, diosa
de la inteligencia, guerrcra y simbolo de la pureza y la razén, cuyo nacimiento se debio-

como narra el mito- a partir de un insoportable dolor de cabeza de Japiter. Mas adelante
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continua refiricndose a varias mujeres gricgas, cuya labor fue mias destacada que la de sus
padres, esposos, maestros o contemporineos, cntre ellas figuran: Polu Argentaria v la hiju
de Tiresias. Arete, Aspasia Milesia v la bellu y tulentosa Hipuatia que tuvo un fin (ragico.
pues murié a manos de quicnes nunca llegaron a entender su labor cultural en Alejandria.
Prosigue con un curioso ejemplo de la mitologia egipcia, Cataring quien sorprendidé por
sus conocimicntos a sus doclos contemporancos, para seguir con Santa Paula, mujer erudita
en lenguas como el hebreo y cl latin, lo que le permitid convertirse en eficaz colaboradora
de la misién evangciizadora emprendida por San Jeronimo, pues ambos eran los santos
patronos del convento donde vivid hasta su muerte Sor Juana Inés de la Cruz.

Termina cstc desfile de mujercs célebres y sabias quienes ostentaron, en algin momento de
ta historia, el poder politico y civil, de Espaita come de otros paiscs, entre ellas tencmos a:
Isabel, la esposa del rey de Espaiia, Cristina Alejandra, reina de Suecia y las Duquesay
de Aveyro y De Villa Umbrosa. Es notorio que esta alusién cspccifica a  mujercs
pertenccientes anto al terreno de la fe, como al de la ciencia, al poder religioso o politico,
tengan algo en comin, con fodas las mencionadas anleriormente y con ella misma;
inteligentes, bellas, subversivas; en especial Hipatia quien nunca se caso a pesar de su gran
belleza e inteligencia. Es relevantc senalar también, quc en esta alusién a mujeres que
sobresalieron en distinios momentos histéricos, lodas de algiin modo tienen una actitud
similar a la que muestra Sor Juana ante ¢l Obispo Santa Crug, fiel representante del poder
masculino eclesidstico y religioso; Asi las primeras mujercs que mencionamos, se rebelan
anle el poder masculino absoluto, de Dios a través del intercambio simbolico: fe — ayuda o
beneficios, belleza a cambio del poder y la [uerza, porque se homologan aspectos de la
tradicion sexista con aquellos de las mujeres sabias, pero subversivas para la tradicion

anallabeta y religiosa de la época que relegaba totalmente a las mujeres del dmbito del
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poder y del conocimiento, en un intento notable para disipar ¢l viejo prejuicio acerca de la
supuesta inferioridad intelectual de las mujeres, sobre lodo en la actilud quc rechaza
absolutamente tal tradicién y que caracterizd la labor académica de las mujeres griegas, la
que inicia, de alguna manera, con una deidad que naci6 de la cabeza de Jupiter, el orden
masculino, en un inusitado parto intelectual. Eso sin contar con la transmisién, la ensenanza
0 interpretacidn de los escritos divinos, una labor negada absolutamente para las mujeres de
la Nueva Espada y que a pesar dc eslo tuvo representantes destacadas. No menos
importantc fue la labor de las mujeres en la politica, ya que, el ¢jercicio del poder
femenino y econdmico permitid grandes aportaciones al conocimiento humano y 1o sblo
¢so, pues se destaca también la labor solidaria y protectora que las virreinas llevaron a
cabo, pues fucron ellas quienes patrocinaron y alentaron la obra intelectual de la religiosa
difundiéndola dentro y fucra de la Colonia. Creo firmemente, quc eslas mujeres quec Sor
Juana menciona, pertenecen a una absoluta trasgresién social e historica, al contradecir
elementos clasicos de la tradicion patriarcal, asi como, del rol femenino tradicional. Por
ello, son totalmente ajenas a una cultura marginal discriminatoria, pues represcntan, de
algan modo, un nuevo orden social, al demandar el acceso equitativo con los varones al
terreno académico, pues como hemos podido darnos cuenta, cl inteleclo nada tiene que ver
con el género. De hecho, enlisto a continuacién tales caracteristicas de legitimacion
intelectual femenina, con las cuales concluyo este apartado:

a) Ser mujer y escribir.

b) Ser religiosa y no escribir defendiendo la fc sino asi misma.

¢)Estudiar en los textos sagrados y teolégicos, pero también en aquellos de contenido

profano.



d)Pretender utilizar ambos géneros para conocer y entender mejor la propia doctrina que
descalifica el conocimicnto femenino, aunque haya ejemplos en la historia y la Biblia quc
lestifican lo contrario.

e) Scilalar que la belleza y la inteligencia no son ajenas al valor o al conocimiento de las
nmjercs.

f) Asumir que no importan ciertas condiciones o caracteristicas de las mujeres para poder
llamarlas sabias: si son humanas o divinas, si son piadosas o se dedican a la prostitucion; si
cucstionan el orden establecido o lo wansmiten; si tienen o cjcrcen el poder del
convencimiento, de la politica o de la fe.

g) Todos estos aspectos ponen dc relieve la solidaridad intelectual y moral de estas
mujeres para el aprendizaje y la cultura, lo que amerita ser difundida como algo digno y

legitimo.

Todas las mujeres citadas, de algin modo, recuperan este derecho al conocimiento
femenino, solo que unas en el ciclo y las otras en la tierra, lejos del universo de la fe
religiosa del que las mujeres han sido excluidas u olvidadas por quienes difunden una
idcologia dominante. A pesar de tal idcologia, nuestra religiosa rescaté en forma magistral
ese derecho pues clla también se legitima en este paralelismo intelectual que sélo tiene de
separacion enlrc unas mujeres y otras: el tiempo, mas no la intencion y menos adn la
practica, que nuestra religiosa conocia muy bien, pues ella fue también una mujer sabia que
al igual que sus arquetipos, supo desaliar los prejuicios de sus época. Asi, ella misma se
legitima también como mujer sabia e intelcclual. Ademas parcceria que Sor Juana, como la
mayoria de mujeres que menciona, son mujeres “malas™ por rebelarse al orden establiecido

por la tradicion y hacer lo que las mujeres “buenas™ no hacen, es decir estudiar, leer,
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escribir, acceder o utilizar el poder para su beneficio, De hecho, ya hemos visto que cl
conocimicnto femenino y la capacidad de racionalidad o de decision era considerada como
algo negativo, pues le pertenccia solo a los varones, cn lus mujeres era sefal de
anormalidad o de maldad. Incluso, esta alusion a una mujer que ejercia la prostitucion o de
otra que cuestiono a una figura masculina tan significativa como Salomén, nos reitera este
apelar a las mujercs “malas,” como transgresoras del orden masculine. Aunque cabe
preguniarnos, (si este retomar actitudes de la mujer transgresora, pero conservando los
privilegios de la mujer “buena” no seria otra tctica defensiva que la misma Sor Juana
habia adoplado, de sus anteccsoras y contemporianeas, para poder sobrevivir
mtelectualmente, en la época en que vivié? Estamos de acuerdo en que asi fue, porque toda
su argumentacion en el texto nos habla de cste disfraz simbolico que Ic permitié hacer lo
que hizo, en cste juego peligroso donde las actitudes temerarias de la mujer mala por tener
u ostentar el conocimicnto, la convierlen en mujer buena a partir de los servicios al
convento, la escritura de poesias y versos sacros, asi como de su proteccién por parte de las
virreinas, nteligente actitud de la religiosa, pues le permitio realizar gran parlc de su obra
cscrita.

Continuando con esta idca, mosiraremos a continuacion el analisis de otro fragmento de La
Respuesiu, donde Sor Juana nos ofrece, dentro de su incansable y permanente afan por
conocer, la legitimacion femenina de un ambito, poco conocido de su obra ¥ que me parcce,
sumamente interesante: me reficro a las posibilidades de conocimiento y reflexién
filosofica que encontro en el terreno culinario a través de la preparacion de los alimentos

en la cocina conventual.,
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4.2 La cocina conventual en La Respuesta a Sor Filotea de la Cruz: 1a bisqueda del
conocimiento priactico.

En este paragralo nos proponemos buscar cn csos espacios cerrados y aparcnlemente
aislados de la cocina conventual los elementos ya no de la elaboracion de dulees exquisitos
o platillos suculentos elaborados por las religiosas, sino de indagar mas alla de una lubor
meramente alimenticia para aproximarnos brevemente a la reivindicacion de un espacio de
conocimicnto femenino del que Sor Juana nos da cuenta en la Respuesta a Sor Filoteu de lu
Cruz a través de una vinculacién poco comiin entre la filosofia y la cocina. Y no sélo eso,
pues me atrevo a indicar, que la religiosa convierte el cocinar una labor que se consideraba
en la Colonia como “naturalmente” femenina y propia de seres incultos o débiles en un
trabajo de rango intelectual donde se aplica y se experimenta, partiendo de los
canocimientos 1edricos para comprobar su veracidad, dentro de una via culinaria
especulativa y original. Sin embargo, no pretendemos hacer hincapié cn la degustacion
gastrondmica, sino més bien acercamos, al proceso que entraia la claboracién culinaria,
donde quien cocina se cncuentra en un espacio especifico, propio, que pudicra verse
simbolicamente como un laboratorio de ladrillo y adobe rodeado no de redomas ni
mecheros, sino de cazuelas, ollas, cucharones, cuchillos, texturas y aromas deliciosos, tal
como lucfan antafo las cocinas conventuales y los tradicionales utensilios que se recrean en
el siguiente fragmento:

“Al palotc se suma el rodillo, y hay mctates, comales, coladores,
aros dc cedazo y calderas. El aro dc cedazo, que todavia se usa,
tiene forro de crin de caballo circundado por un tejamanil, ma-
dera muy dictil que hace el aro perfecto y puede quitarse o po-
nerse a voluntad. Para servir son propios los platos, plalones, [uentc

de dulce y vergeras, La servilleta sc usa como otro tipo de cedazo y
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aparcce para exprimur y colocar alimentos.” (117)

Aungue, en ¢sla cocina conventual no sélo se comprobaria la armonia mezclada de los
alimentos, sino también, de mancra simbdlica, el resultado de la aculturacion colonial
presente también en los materiales de que estaban hechos los utensilios de cocina
netamente mestizos que fueron los molinillos, batidores y jarras de madera para elaborar el
chocolate™; (118) y por supuesto. que cl delicioso resultado podia apreciarse en la‘
presentacion y cl sabor de los platillos y postres. Antes de introducirnos “hasta la cocina”
(119) del convento, situémonos en la vida comun dc las mujeres religiosas; como sabemos,
al terminar sus ejercicios espirituales y eclesidsticos se dedicaban a diversas larcas,
practicaban musica, canto; leian, charlaban o se dedicaban a confeccionar artesanias, ropa,
bordados o alimentos, siguiendo los lineamientos de la orden. En este €aso, vamos a
referimos especificamente al  Convento de San Jerénimo, lugar exclusivo para mujeres
cspaiiolas y criollas, las cuales gozaban de cicrtas comodidades, las que les permitian tener
varias criadas a su servicio, asi como contar con ¢spaciosas celdas de clausura de dos pisos,
construidas y decoradas muchas veces a su gusto, con varios servicios en su inlerior,
simulando en varias ocasiones los de sy hogar familiar:

“En el convento de San Jeronimo [...] cada celda tenia una cocina
con brasero de barro, algunas estaban recubiertas de azulcjos de
Talavera, con una oquedad para guardar el carbén y la lefiy, una

pila o depdsito de agua y otro dopde lavar los trastos.” (120}

117) Lavin, Ménica. “Sor Juana en la cocina.™ p. 30

118) Ibarra, Silvia. “Caocina colonial. La importancia de los conventos.™ [Enlinea) 3. 11. 2003,
elportaldemexico.comvarteculinario/calonial.itm

119) Frase popular,

120) Lavin, Ménica. “Sor Juana en la cocina.” p. 14
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Con tales prerrogativas no es de extratiar la fama de comodidad que tenjan las religiosas cn
cl convento, sino también cierta privacidad, la que éstas gozaban. Sin embargo, a pesar de
estas aparentes condiciones de biencstar, las monjas jerénimas, no sélo cargaban con cl
lastre cultural de su condiciéon femenina, que en la época era absolulamente sccundaria,
sino que ademds, su misma labor creativa y culinaria se minimizaba con la idea comun de
que tal trabajo era el “mds apropiado a su sexo,” es decir, no se tomaba en cuenta porque
se consideraba como una labor “natural,” ejercida simplemente para comer o cuando
mucho para agradar a otros, buscando beneficios o para dar gracias por ellos, como también
fue el caso de la Jerénima segin veremos mas adelante. Asi, como dice Jeffrey Pilchar: “cn
un ticmpo las mexicanas defintan su lugar en la comunidad nacional por medio de simbolos
domésticos y religiosos.” (121) Y fue precisamente en la cocina donde algunas mujercs
religiosas y laicas de la Colonia encontraron y redefinieron su condicién humana, porque
aqui pudicron al fin congregarse para compartir experiencias, asi como, secrclos c
ingredientes y por qué no, también poder conversar acerca de su condicién secundaria,
pucsto que, su espacio vital estaba confinado al hogar o a los dmbitos cerrados de las
ccldas, siendo logico que estas mujeres buscaran un escenario de independencia
y legitimacion donde pudieran cxperimentar, crear, comprobar y aprender; proposilos
ajenos al despreciable contexto “mujeril” en el que la cultura patriarcal pretendi6 disminuir
tales logros. Por eso, la cocina, fue uno mas de los espacios cerrados en el que las mujeres
se enfrentaron a la tradicidn y a la costumbre imperantc; un espacio propio, ajeno a la

vigilancia y represién masculina, donde sc podia escapar dc la presencia de la divi-

121) M. Pilchar. Jeffrey. *{Vivan los tamales; La comida y la construccion de la identidad

mexicana.” p.251

78



nidad latente en los rezos y las penilencias, para finalmente, cncontrarse con otro tipo de
acciones, sublimes y plenas de exaltacion liberadora, prefiadas de imaginacion y
creatividad, ya que, segin los entendidos, tal cs la scnsacion del disfrute del cocinar,
“porque solo la coordinacion mas cxperta de mano, ojo, oido, nariz y paladar pucde llevar a
la perfeccion un platillo™(122) ¢Pero qué simbolismos intrinsecos se representaban en una
cocina? Scein Luis Weckmann: * 1a cocina cs el templo sagrado donde sc congregan los
cuatro elementos vilales, fucgo, agua, airc vy tierra donde la mujer es el cje en torno al cual,
gira lodo ese microcosmos destinado a alimentar”™ (123). Si, un microcosmos que existio en
los conventos y en los hogares coloniales, porque el cocinar implicaba un proceso
admirable; lleno de secretos metafisicos que posibilitan esa complicidad oculta entre quien
cocina y quien come. ;Por qué hos referimos a un proceso metafisico? Un intento de
respuesta seria ¢l siguiente: se trata de la participacion conjunta de dos 0 mas comensales
comparticndo un claborado proceso de percepcion sensorial al probar el alimento, donde
una tercera persona (quien cocind) previamente hizo lo suyo, por medio del continuo
ejercicio de transformacion y manipulacion creadora de sus manos, transformando scres,
anles vivos, mezclados entre sf, cn recipientes cerrados donde el fuego mezcla
armoniosamente los azucares y grasas primigenias, para culminar a su vez, el nucvas
combinaciones; aunado esto a la comprobacion constante de la sazon, por parte de quien
€sla alenta a cualquier cambio desfavorable, que pueda alterar el resultado de esta singular

creacién. Como podemos damos cuenta, es todo un proceso experimental primero, y

122) Pilcher, M. Jeffrey. *;Vivan los tamales; La comida y la construccion de la identidad
mexicana.” p. 277

123) Weckmann, Luis. “La herencia medieval de México.” p- 367,
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después de creacion humana , de estética ante el color y la percepeion que sc tiene ante la
presentacion del platillo, cs un fenémeno, quc no puedo mas que dceir, corresponde al
orden de lo metafisico, pues considero que éste se lleva a cabo, desde el inicio de la

preparacion del alimento: la scleccién de ingredientcs, su proceso de cambio constante :

pelarlos, cortarlos, introducirlos en agua caliente, aromatizandolos con cspecias y
condimentos; aspirando los aromas que combinan frutas, verduras, camncs, ete. Dentro de
ollas y cazuelas de barro que conforman olorcs y sabores para culnunar cn el fondo de un
plato humcante servido en una mesa, ante quien unificara todo ¢l proceso mencionado en
un ¢jereicio de percepeién, asimilacién y deleite dual entre la cocinera y el comensal. ;Pero
cudles eran los ingredientes para lograr esta relacion entre lo propiamente alimenticio y
aquello que no puede explicarse con palabras porque se da en un ambito diferente propio de
los secretos de cocina, el sazon o la magia intima y personal que distingue una comida
ordinaria  dc algo que no lo es? ;Y dénde se encontrara csa sutil division enue la
experiencia culinaria y la reflexion cognitiva con respecto 4 su practica y elaboracién? Para
contestar estas cuestiones, tenemos que partir del convencimiento de que la comida, asi
como sus ingredientes, formaron parte esencial de otro tipo de conquista; la del paladar, y
por ende también, de la subsecuente cultura mestiza, por lo que, no podremos negar que en
ese proceso alimenticio, ya se perciben factores ideolégicos y culturales propios de la
bisqueda de identidad y cucstionamiento social de sus habitantes.

Recordemos ademds, que las antiguas culturas prehispanicas consumian en su diela
habitual productos como: * el maiz, ¢l frijol, la papa, el camote, y muchas verduras, entre
ellas, el tomate y la calabaza, ¢l cacao, los productos derivados del maguey y del nopal, las

infinitas variedades de chiles, el aguacate y el tabaco™ (124) que con los productos que (ra-
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Jeron los conquistadores se unicron cn un aroméatico y delicioso resultado que fue, la cocina

mesliza:

“entre los principales productos agricolas traidos de Espana
ocupan un primerisimo lugar el trigo, ¢l arroz, la cebada
(v otros ccreales), la vid, el café y la cafla dc azucar
(ésta junto con la morera importada por Cortés mismo)
[...] mas tarde espinacas, alcachofas y bercnjenas del

Medio Oriente Isldmico™ (125)

Eso sin contar con las especias; “tal es el caso de Ja achicoria, la cancla, el clavo, la
pimienta, la nucz moscada, el anls, el cilantro, el comino, el perejil, el ajo y 1a cebolla”
(126) que mezcladas con cl calor del fogdn de la cocina hecha de barro fueron el espacio de
expresion y liberalidad creativa de las mujeres en general y de las rcligiosas en particular,
quc a pesar del detrimento de su labor manual logré conmover el paladar y el sentir de las
autoridades coloniales quiencs acabaron por incorporarla a la tradicién gastronémica e
historica del pais. ; Porque qué era una tertulia o una fiesta del Palacio de la Nueva Espaia
sin ¢l chocolate y los dulces conventuales de San Jerdnimo? Pues se sabe que  “‘fama
tuvieron sus dulees y lanta que las convirtieron en las principales surtidoras de golosinas
que tuvo la corte virreinal” (127) Y es que la elaboracién de los alimentos no es algo lan
sencillo como el seguir, simplemente, una receta; el manipular y transformar diversos

comestibles va mas alld de esto, pues dicen los expertos de la gastronomia que una comida

124) Weckmann, Luis. “La herencia medieval de México,” p. 367.
125) Weckmann, Luis. 'La herencia medieval de México,” p.367
126) Weckmann. [uis. **La herencia medicval de México,™ p. 368

127y Muriel, Josefina. “Conventos de monjas en la Nueva Espafia.™ p. 276
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0 postre necesita del “gusto”, del “amor™ y ¢l “humor” de realizarlos, porque tanlo  la
disposicion como la actitud sentimental y emocional de quien cocina, e impone ¢ intro-
yecla ese “loque  de  genialidad” o un platillo o postre conuin, quizd sca dificil
comprobar tales cosas, como dije anteriormente, pero una “mala cara™ o un “mal genio”
hacen que la leche sc corle, se malogre una salsa, un platillo o simplemente “no sepu
igual.”  Esa cs una de las razones que sustento para afimmar que cicrtos “succsos, practicas
0 secretos” de cocina que corresponden casi a lo inexplicable, tal vez lo sean propramente
del orden de lo metafisico, pero paraddjicamente también, a una realidad indiscutible y
cierta.

Segiin nos dicc Guadalupe Pérez San Vicente: las delicadezas y sabores culinarios, antes
mencionados, no lc fueron gjcnos a Sor Juana Inés de la Cruz, quicn como mujer culta ¢
inteligente, no pudo permanecer insensible a una oportunidad scmejante, quc le permitiria
comprobar, de alguna mancra, sus conocimientos cn fisica y quimica a méas de apropiarse
del importante espacio que los intelectuales masculinos desecharon y que le permitio, como
a otras mujeres, comprobar de manera prictica sus conocimientos teéricos asi como realizar
el trabajo cientifico, que como mujer, nunca podria cjercer en un laboratorio universitario.
Quiza por csa razon, transcribié, dedicé y firmé un libro de cocina para el Convento de San
Jeronimo seleccionando recetas de varias fuentes culinarias de la época como, “Ne¢ Re
Coquinaria libri decem de Apicio. Quizd el mas famoso de todos [...] fue ¢l Libre de Coch
(-] y que apareciera como Libro de los guisados”, elaborado por ¢l cocinero de Alfonso el
Magnénimo (128) Respecto al primer libro, se sabe que contenia dicz libros los cuales me

parece importantc mencionar, porque fucron durante varios siglos referencia obligada para

128) Lavin, Monica. “*Sor Juana en la cocina.” p. 15
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quicn se interesara en asuntos de cocina y gastronomia;
I.Epimeles. Reglas culinarias, remedios caseros, especias.
2. Artopus. Estofados, picados, ete.

3. Cepuros. Hierbas que sirven para cocinar,

4. Pandecter. Generalidades.

5. Ospndn. De las verduras.

6. Tropherter. De las aves.

7. Polyteles. Excesos y exquisiteces.

8. Tetrapus. De los cuadripedos.

9. Thalassa. Del mar.

10. Halieus vel halieuticon. Del pescado y sus variedades. (129)

Cabe agregar, que Apicio se caracterizaba por la excentricidad de sus costumbres
gastronomicas, pues se cuenta, que gustaba particularmente de comer talones de camello y
lenguas de Namenco y que cuando se dio cuenta, que le quedaba poco dinero para seguir
con su vida dispendiosa, prefiri6 suicidarse. Asi, encontramos en el recetario de Sor Juana
no sélo las influencias de este libro, aunque no tiene apartados tan precisos como el libro de
Apicio, sino diversos platillos y postres, que remiten a ingredientes mestizos en una
recopilacion que no indica ¢cémo elaborar varios guisados, POSITCs ni consejos para
realizarlos, pues da por hecho, que quien guisa ya debe conocerlos, de hecho cl texto
original, cuya traduccion conocemos actualmente en un libro de cocina era la siguiente: * el

libro de cocina de Sor Juana es un cuademillo suclto de medio pliego, 23 X 10 ¢m; en

129) Moreno, Ana. “Cocina Antigua.” [En linea] 30.10.04. www historiadelacocina.com
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doblez a lo largo, con un tolal de apenas 18 hojus en las que la caja de la eseritura mide
22X 9 om. Contiene 36 recetas de  guisados y de  postres.”  (130)
lo que nos rcvela a una mujer con conocimientos de cocina y gusto por la preparacién,
unidos invariablemente a su incansable bisqueda del conocimiento, es decir, buscar en los
escenarios mds comunes, frentc a unas costillas u observando un jucgo infantil, ~ A diario
sc maravilla ante los fendmenos del mundo que la rodea, hace observaciones constanties
hasta en los giros de un trompo o en la mantcea de los menesteres culinarios™ (131) Eso sin
contar con el poder compartir con otras mujeres eslos conocimicnlos, contribuyendo a su
vez, a la inventiva imaginaria de “otras creadoras™ , o como dice Pilchar, “los libros de
cocina no aspiraban a la lealtad nacional por su contenido did4ctico, sino mas bien, por
promover un sentimiento de comunidad entre las mujeres.”(132) Debemos tener en
cuenta primero, que la persona que elabora un recetario muestra, de algtin modo sus
preferencias, sus platillos y postres favoritos, a mas del afin por conservarlos y
transmitirlos. Es decir, aparte de difundir, divulgar y comparlir su experiencia con las
demas, proposito fundamental de quien escribe o recopila conocimientos y reflexiones en
un texto. Sor Juana continua asi, con la busqueda intelectual que (rasciende el presente
creador para convertirse en una fuente de posteriores conocimientos, que a su vez, tendran
el sello personal que otras mujeres les incorporen al experimentar, quizas con nuevos

ingredientes 0 modificaciones propias para pasar la estafeta de esa cadena solidaria v

130) Pérez San Vicente, Guadalupe. “Sor Juana y la cocina.™ p. 90
131) Pércz San Vicente, Guadalupe. “Sor Juana y la cocma.” p.222
132) Pilcher. Jetlrey. “iVivan los tamales! 1.a comida y la construccion de la identidad mexicana.”

p. 227
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simbolica que las mujeres han convertido a través de la historia en su medio de
comunicacion ¢ identificacion social. Aspecto, del cual, Sor Juana nos muestra cn sy
Respuestu a Sor Filotea de lu Cruz, que como sabemos, es un texto dirigido al entonces
Obispo de Puebla, Manucl Fernandez de Santa Cruz; en estn obra, la monja Jerdnima
muestra su interés por la cocina y lu experiencia de conocimiento que enconitd en clla a
pesar del descrédito que la cultura patriarcal le habia impuesto anterior-menlc, interés que
resalta sutilmente cuando le dice al prelado: “¢qué podemos saber las mujeres, sino
filosofius de cocina?"(133) Asi con fina ironia, invierte el proceso de simplicidad femenina
atribuido @ la llamada “labor de manos™, en trabajo propio de la racionalidad del
conocimiento. Por ¢llo, le dice al Obispo Santa Cruz:
“pues, .qué os pudiera contar, seiora, de los secretos naturales que hc des-

cubierto estando guisando? Ver que un hucvo se une y se frie en la mante-

ca 0 aceite y por el contrario se despedaza en el almibar: ver que para que

cl azicar se conscrve fluida basta echarle una muy minima parte de agua

en que haya estado membrillo u otra fruta agria: ver que la yema y clara

de un huevo son tan contrarias , quc en 1os unos que sirven para el azicar

"

strve cada una de por si, y juntas no.” (134)

Sor Juana menciona las palabras: “he descubierto estando guisando,” pues bicn esc
descubrir es propio de la curiosidad, de la inquietud por conocer, actitud propia dcla

ciencia, lejana ya de las actitudes escolésticas porque quien cocing se¢ vuelve creadora

133) De la Cruz Sor Juana Inés. “Respucsta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 135,

134) De ta Cruz Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 135,




apropiandaosc de un espacio individual donde puede cxperimentar aplicando conocimientos
teoricos en la prictica comun para obtener o confirmar otros, mostrando asi que ¢l intelecto
y sw prictica no son dos aspeclos ajenos al género v si a la racionalidad humana y universal,
asi como, cl contribuir a la divulgacién no sélo de las inquietudes o conocimicntos propios,
sino de la trascendencia del colectivo femenino.

Podemos afirmar entonces que Sor Juana, mujer intcresada en la cicncia, poeta, [losofa,
religiosa, tlambién fue cocinera ;por qué no decirlo? Pucs ella, antes de escribir sus
experiencias empiricas y las conclusiones intelectuales derivadas de esta curiosa mixtura
entre ciencia y practica, también tuvo que haber experimentado antes, sazonando, probando
una y varias veees, utilizando a la cocina como un laboratorio para aplicar sus
conocimientos y por qué no, para encontrar otros; de esla manera, la cocina abandona su
papel secundario reducido por Ia farsa de la debilidad, que minimiza ¢l poder femenino de
Ja transformacion y la creacidn. “La mas sencilla de las acciones gastrondmicas, la eleva [a
Sor Juana] a csa “segunda consideracién” de las cosas quc es la reflexién filosdfica.” (135)
Dc hecho, la religiosa no duda en criticar sutilmente el error de quiencs no recurren
a esa fuente de conocimiento, limitacion para no poder decir o hacer mis, incluso para un
awtor como Aristoteles, cuyo reconocimiento se da tanto en la [ilosofla, como en la
religion, a quien con marcado sarcasmo femenino le dice: * Y yo suelo decir, viendo estas
costillas: Si Aristoteles hubiera guisado mucho mas hubiera escrito.” (136) Haciendo

hincapi¢, una vez mas, en la (uenle de conocimiento individual y comunitario que se

135) Pérez San Vicente, Guadalupe. “Sor Juana y su libro de cocina™ [En linea] 3.11.2003,
www.mexicodesconocido.com.mx/.. /gastronomia/detalle.clm

130) De la Cruz Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz." p. 135
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pucde encontrar en un lugar tan comiin como la cocina, que como bien dice Sabat de Rivers
es - "un modo certero de sefialar que las mujcres, precisamente por su domesticidad, que les
da acceso a mas dmbitos del vivir diario, poseen mas ocasioncs que los hombres de
investigar cierlos aspectos de la realidad de todos los dias.” (137) De hecho, cn ese pequenio
libro, al que nos referimos con anterioridad, cuya compilacién y seleccidn sc atribuyen a
Sor Juana, encontramos consejos de cocing producto de una obscrvacién atenta y de
conlinuas experiencias, no cxentas del ensayo y error, propios de un ejercicio distinto de la
misma experiencia o de una expresién personal curiosa v analitica que unifica la
percepcion sensitiva, de quien utilizo continuamente el frié y el calor del horno de ladrillo,
para comprobar después el conocimicnto obtenido a partir de la reflexidn y la observacion
continua, lo mismo que de la experimentacidn que reivindica a la cocina, como ¢l espacio
femenino relegado por la ignorancia y la tradicién masculina. Sin embargo, hay un
aspecto poco conocido también, acerca del uso de los conocimientos culinarios de la
religiosa: ¢l regalo y el agradecimiento; se sabe que Sor Juana mostraba su gratitud
enviando obsequios como: dulces y comida claborada por ella misma, los que acompanaba
con pequerios pocmas con dedicatoria personal, ademas de enviar también un zapato

bellamente bordado y adornado; he aqui un ejemplo de una de las dedicatorias:

* Tirar ¢l guante, Sefiora,
es seflal de desafio;
con que tirar el zapato

sera mucstra de rendido.

137) Sabat dc Rivers, Georgina. “En busca de Sor Juana,”. p. 371.
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(]

Hasta el recado tasado

v, tan mudo y sin ruido,

que van guardando secrcto

las ruedas del molinillo.” (138)
No podemos decir con certeza si cl presente del zapato adornado significaba la actitud
obediente, servil o agradecida de Sor Juana, lo que si podemos decir es que cuando se
cocina para una persona cn particular, la comida, regalo de por si intimo e individual, se
convierte en una mas de las maneras de expresion con que se mucstra la gratitud, pero
también ese nexo de familiaridad y deferencia de la comunicacion femenina que hace un
paralelismo simbdlico entre el poder y el halago, un ejemplo de ello, seria el siguiente
intercambio de presentes entre Sor Juana y la virreina que nos refiere Ménica Lavin: Una
persona que ostenta el poder como la Condesa de Paredes, protectora de la Jerdnima, le
hace un obsequio costoso, “ [..] la virreina [...] lc regalé una diadema de plumas,
posiblemente de quetzal o colibri™ (139) el cual fue correspondido con un espléndido regalo
culinario, con la siguiente dedicatoria: “A la misma Excma. Sefora, alegérico regalo de
Pascuas en unos peces que se llaman bobos, unas aves.” (140) Este obsequio parece
trascender la mera intencién del regalo, creo mas bien, que se trata de una semejanza dual -
un regalo material por otro comestible, de la noblcza a la cotidianidad; del dincro y el

poder a la demostracién del afecto y la creatividad a partir de algo propio, personal. donde

138) Lavin, Monica. "Sor Juana en la cocina,” p. 20
139) Lavin, Ménica. “Sor Juana cn la cocina.™ p. 22

140) Lavin, Monica, “Sor Juana en la cocina.™ p. 23
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encontramos, tanto la posible manifestacion de un vasallaje implicito, como también de una
realidad, la comunicacion de género entre iguales, sutil y metafdrica pues las dos eran
mujeres. Ademas ¢l acompaiar los presentes con una frase o recado, significaba también
un signo de agradccimiento hacia la realeza que le protegia, y a quienes acostumbraba a
mandar rccados de chocolate, es decir un postre de chocolate con un recado dentro, Se sabe
también que Leonardo Da Vinci, también regalaba a sus convidados importantes “sutilczas
de mazapén y hojaldre almendrado con pequenas frases en su interior.” (141) Por todo lo
anterior, podriamos decir, con las reservas del caso, que la cocina fue aprovechada por la
Jerénima, para aplicar sus conocimientos tedricos, tal vez, de manera desusada pero con ¢l
mismo {in, lograr el conocimiento. Sor Juana percibié claramente que ¢l cocinar empiezi
por los sentidos, siguiendo por el proceso de seleccion de ingredientcs  obtenidos de la
tierra y pasando por la manipulacién del lavado, de la transformacién que hace el
cuchillo al picar, cortar y rebanar las verduras y las frutas para combinar con los demis
ingredientes, con las aves o las cames rojas o blancas para poder comprobar asi, el
resultado exquisito, propio del conocimiento culinario. Ese conocimiento que no puede ser
reducido a teoremas, formulas, o recetas porque ¢s distinto de ellas, pucs va més alla de esa
expresion escrito,, ya que, pertenece a un nuevo discurso de expresion y divulgacion
propio de las mujeres de la Colonia; discurso que les permitié liberar y enrigqueccr el
conocimiento femenino publico y privado tanto por el cerebro como por ¢l estomayo.
partiendo de la expcrimentacion y la comprobacién de recetas, labor femenina tan antigua
como la bisqueda histérica de espacios sociales y culturales para expresar, sin represioncs.

culpas o estigmas el conocimiento de las mujeres, apropiandose simbélicamente de espa-

141) Lavin, Monica. “*Sor Juana cn la cocina.” p. 19
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cios tan valiosos como la cocina, fundamento de la alimentacion y la vida asi como del
agradecimiento de la afirmacion del intelecto femenino, para establecer de esta manera,
nuevas y fecundas rulas de comunicacién simbélica femenina: “Pero tal vez lo mis
importante sca que Sor Juana, [...Jha de ser colocada en el orden de la “filosofia de la
estufa,” formado por quienes investigan cl yo solitario frente al mundo” (142)

Toda esta busqueda no fue desconocida por Sor Juana, quien convirtié a la cocina, un
ambito tan cotidiano en el convento lo mismo que en la vida ordinaria de la Colonia. en
una instancia propia no sélo de su infatigablc afan de conocimiento y curiosidad femenina,
sino también de la solidaridad culinaria para con otras mujeres. Labor que sc reflejo, sin
lugar a duda, tanto en la claboracion de su libro de cocina, como cuando aparece ¢n una
pintura realizada por Efrén Ordéfez, portada a color de una carta atribuida a Sor Juana
Inés de la Cruz encontrada por Aureliano Tapia Méndez en Monterrey en 1986, llamada
Awtodefensa espiritual, Carta de la Madre Juana inés de la Cruz escrita al Rvdo. P.
Muaestro Antonio Nusiez de la Compaiiia de Jesis.” (143) Donde “se ve a Sor Juana joven,
pensaliva, rodeada de los utensilios y enseres de la cocina, con un cazo de barro en la mano
y una cuchara de madera en la otra,” (144) sin libros ni instrumentos cientificos a su
alrededor.  Mostrando dc  manera clara, que para buscar el conocimiento no hay

temas, ni lugares especificos, todo esta en saber y querer buscarlos.

142) Moreno. Rafael. “La filosolia modemna en la Nucva Espafia™ en De la Cueva, Mario. Estudios
de la Filosofia en México. p, 159

143) Armacanqui-Tipacti, Elia J. “[3s la cocina un espacio propio de Sor Juana Inés de la Cruz? [Iin
linea] 09.26.98. 168.96.200.17/ar/libros/lasa98/Armacanqui-Tipacti.pd[.

144) Armacanqui-Tipacti, Eha J. “Es la cocina un cspacio propio de Sor Juana Tnés de la Cruz?
09.26.98
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Es por esta razon, que vamos a lerminar nuestro trabajo mostrando ¢l andlisis de varios
fragmentos relacionados con ¢l mismo propésito, la bisqueda del conocimicnto. En cllos,
Sor Juana nos relata su peculiar observacién e interpretacién de las situaciones cotidianas
en el convento, a partir de esa busqueda ¢ incansable curiosidad por conocer y cucstionar
lodo lo que estaba a su alcance y quc nosotros veremos a continuacién en lc siguienic

apartado.
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pucde encontrar en un lugar tan comiin como la cocina, que como bien dice Sabat de Rivers
es - "un modo certero de sefialar que las mujcres, precisamente por su domesticidad, que les
da acceso a mas dmbitos del vivir diario, poseen mas ocasioncs que los hombres de
investigar cierlos aspectos de la realidad de todos los dias.” (137) De hecho, cn ese pequenio
libro, al que nos referimos con anterioridad, cuya compilacién y seleccidn sc atribuyen a
Sor Juana, encontramos consejos de cocing producto de una obscrvacién atenta y de
conlinuas experiencias, no cxentas del ensayo y error, propios de un ejercicio distinto de la
misma experiencia o de una expresién personal curiosa v analitica que unifica la
percepcion sensitiva, de quien utilizo continuamente el frié y el calor del horno de ladrillo,
para comprobar después el conocimicnto obtenido a partir de la reflexidn y la observacion
continua, lo mismo que de la experimentacidn que reivindica a la cocina, como ¢l espacio
femenino relegado por la ignorancia y la tradicién masculina. Sin embargo, hay un
aspecto poco conocido también, acerca del uso de los conocimientos culinarios de la
religiosa: ¢l regalo y el agradecimiento; se sabe que Sor Juana mostraba su gratitud
enviando obsequios como: dulces y comida claborada por ella misma, los que acompanaba
con pequerios pocmas con dedicatoria personal, ademas de enviar también un zapato

bellamente bordado y adornado; he aqui un ejemplo de una de las dedicatorias:

* Tirar ¢l guante, Sefiora,
es seflal de desafio;
con que tirar el zapato

sera mucstra de rendido.

137) Sabat dc Rivers, Georgina. “En busca de Sor Juana,”. p. 371.
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cllacomo la inquictud intelectual de quien ya no se encuentra satisfecho con la pura
cspeculacion y quierc conocer con evidencias que no son (¢ el universo, sus leyes y sus
fenomenos.™ (146) Cabe aclarar, que aunque los dos primeros autores coinciden, de algin
modo, en que la obra de Sor Juana no esta actualizada a los avances cicntificos de su época,
los cuales no pretendemos discutir aqui, porque no son faclores delerminanies para
mvalidar la importancia de la aportacién filosofica de la Jeronima. Porque mas bicn, nos
interesa Sor Juana, no como cientifica, sino como una mujer preocupada por ¢l
conocimiento del cual indudablemente, la ciencia también forma parte; pues si reducimos la
trascendencia dc la obra de la religiosa, sélo por demostrar si tenia o no formacion
cientifica de vanguardia ;Dénde quedaria entonces el esfuerzo femenino por estudiar y
conocer que emprendié la religiosa? ;Dénde situar las repercusiones que su obra tuvo entre
la gente culia de su tiempo y que abrié espacios ajenos a los terrenos de una cultura
predominantemente masculina? Nos parece, que ese punto de vista, me refiero al de los
autores antes mencionados, es un ejemplo mas del  desconocimicnto del papel
desempenado por las mujeres a través dc la historia del conocimicnto que se gener6 en los
conventos del que nos habla Alic Margaret, cuando seitala que:
"La concepeidn androcéntrica de los hechos histéricos no solamente a
silenciado la actividad real de las cientificas, sino que también ha
supuesto la subestimacion de muchos elementos de orden simbélico,
estético y de vida cotidiana que son fuentes imponderables de nuevas
vias de conocimiento, [...] por ello nos interesa considerar la acli-
vidad dec las mujeres en los conventos, aunque aparentcmente no pa-

rezca cstar relacionada con la construccién del conocimiento.” (147)
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or cllo, erco que Sor Juana fue una mujer que buscaba conocer accrca de diversas cosas.
entre ellas la ciencia, tomando para tal propésito las fucnles que fucran factibles y a las
cuales tuviera acceso, llmense: libros, sumulas, comentarios y dcbates de loculorio.
reflexiones, andlisis, en la cocina, en la vida cotidiana, etc. Tal como observa notablemente
Sabal de Rivers “El oficio de escritora de Sor Juana no cstaba centrado en la ciencia [...]
pero mujer “alenta” | ] en una socicdad en la que lo cientifico estaba en ebullicion, su
fuerte inclinacion a lo intelectual la hizo asomarse a muy variados aspectos del saber y de Ja
ciencia de su tiempo.” (148) De cualquier forma, no es nuestro afan prolundizar accrea del
valor que pudiera implicar la formacién o aportacién cientifica de Sor Juana, pero si el
mencionar que esta labor no necesariamente debe estar presenic en La Respuesta o en la
obra de la rcligiosa y menos adin en su aportacion filosofica, pues en cste caso, creemos que
es mas relevante su propuesta basada en otro tipo de accesos al conocimiento de la época,
dentro de los cuales, la cicncia también puede incluirse, sin que por ello tenga que ser
fundamento para validar su certeza. Sin embargo, nos parecié convenicnic mostrar diversas
opiniones acerca de la rclacion entre Sor Juana y la ciencia, pero sobre lodo, de expresar
algunas considcraciones nuestras al respecto.

Dicho lo anterior, pasamos a analizar los aspectos que pudieran mostramos alguna
evidencia, con respeclo a clementos cartesianos vertidos en La Respuesta; pero anles, como
lo hicimos anteriormente, vamos a partir de varias opiniones con respecto a tal posibilidad,

entre ellas la de autores como Antonio Alatorre, Octavio Paz, Laura Benilez y otros que nos

146) Muriel, Joselina. *Cultura femenina novohispana™ p. 236-237
147) Alic, Margaret. Bl legado de Hipatia. Flistoria de las mujeres en la ciencia desde la antigiledad
hasta lines del siglo XIX. p. 40

148) Sabat de Rivers, Georgina. “Iin busca de Sor Juana.” p. 369
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parece importante mencionar. Segin Antonio Alatorre “cn la época de Sor Juana, no sc lcia
a Descartes en ¢l imperio cspafiol porque era un autor prohibido™ (149) Sin embaryo,
Octavio Paz menciona que a pesar de la proscripcion religiosa, en la Nueva Espaia

circulaban varios textos que:

“llegaban a México, clandestinamente, libros prohibidos, astrologia,
magia, novelas libertinas, Biblias, comentarios proteslantes de las
Escrituras y, en fin unos pocos voliimencs de filosofia y dc ciencia.
Sigilenza y Gongora cita a Galileo, Kepler, Copémico, Descartcs,
Gassendi. Cierto, es dificil que Sor Juana pudiera tener en su celda,
sin cscandalo y sin peligro, ese género de aulores; no lo es que los
haya leido a hurtadillas, o que haya escuchado, en su tertulia del jo-
culorio, resimenes y cxposiciones orales. Nada de esto [...] sc tras-

luce en sus escritos.” (150)

Podemos advertir que tanto Alatorre como Paz consideran, de algtin modo, inexistentic la
posibilidad, de la lectura de Descartes por Sor Juana, desechando dcl todo, la presencia de
aspectos cartesianos cn la obra de la Jerénima. A diferencia de la postura de la fildsofa
Laura Benitez, quien ve en La Respuesta un ejemplo de cémo las ciencias se vinculan en
una armonia universal, que segin cstd autora, culmind posteriormente en la obra escrila por
Descartes, Regulae. (151) Quizés cse ejercicio del percibir, situaciones cotidianas, -que

encontramos en Sor Juana- buscando a partir de estas, nuevas evidencias de interpretacion,

149) Alatorre, Antonio. “Sor Juana sabia que la inteligencia no tiene scxo™. [En linea]
CONACULTA. 03.06. 04.

150) Paz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe.” p. 337

151) Cfr. Benitez, Laura. Sor Juana Inés de la Cruz y 1a reflexion cpistemolégica en el primero

sueilo en Pepa, Margarita. Cuadernos de Sor Juana. p. 81-82
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podria tener una semejanza lcjana con la inquietud cartesiana, pero también pudiern no
tener relacion alguna con este autor y slo nos mostraria la actitud especulativa y curiosa
de la religiosa quien, de algin modo, pretende cucslionar en La Respuesta aquella tradicion
cducativa ortodoxa que le fue inculcada, la cual, desechaba cualquier innovacion tanto en
su enscianza como cn su practica. sobre todo en lo que respecta, a los susientos teoldgicos
que la justificaban y, peor adn, en cuanto a la participacion de las mujeres cn semejantes
cambios. De hecho, si hubiera semejanzas entre los textos mencionados de Sor Juana y
Descartes seria tnicamente, como sefiala Josefina Muricl en el aspecto autobiografico de
ambas obras, £/ discurso del método y la Respuesta: “Asl como no es incidental ¢l que E!
discurso del método de Descartes sea una especie de carla abierta, que contiene su
autobiografia intelectual, tampoco es. casual que Sor Juana el dia en que quiso descubrirse
lo hiciese en esta misma forma.” (152) Como sabemos ambos autores-Descartes y Sor
Juana- explican, con las rescrvas (ilosoficas obvias en cada caso, su postura personal
respecto al conocimiento, lo mismo que la importancia y trascendencia que tuvo la
busqueda de ¢ste en sus respectivas vidas y experiencias. Para finalizar este trabajo,
después de haber cxaminado la pertinencia cientifica de Sor Juana, asi como, de la
posibilidad de aspectos cartesianos en La Respuestq, veremos a continuacidn varios
fragmentos de este texlo donde creemos que, tal vez, existan evidencias con respecto, ya
no a un método en particutar, pero si de algunas aproximaciones con la ciencia o elementos
practicos que se derivan de ella. Partamos primero, de un fragmento de La Respuesia cn el
cual se enumeran varias disciplinas del conocimiento humano nccesarias para estudiar

Teologla, argumentando que “es preciso, para llegar a ella, subir por los escalones de

152) Muriel, Josefina. *Conventos de monjas en la Nueva Espafa.” p. 306
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de las Ciencias y Artes humanas;” (153) tal afirmacién se debe scguramente a su formacion
escolastica aqui pudiera pensarse que existe la propuesta dc un método por parte de la
religiosa. Por ello, parte de una scrie de aplicaciones practicas que rclacionan aspectos de
La Biblia con su propia justificacién para estudiar varias disciplinas como: légica, retorica,
fisica. musica, aritmética, geometria, arquitectura, historia, derecho, finalizando con la
astrologia.(134) Con respecto al  [ragmento anterior, aunque Octavio Paz no menciona
abiertamente la posibilidad de la utilizacién de un método a partir de este listado de
conocimientos humanos para estudiar la Sagrada Escritura, en cambio scilala,
textualmente, quc se trata de un proyecto dificil ¢ innecesario con respecto al propésito
buscado inicialmente por la religiosa: “El proyecto de Sor Juana, aparte de su dificultad
ntrinseca, era superfluo: ¢l cardcter predominantemente especulativo de la teologia hacia
innccesarios muchos de los conocimientos de que habla.” (155) Sin embargo, el autor de
Las trampas de lu fe, no toma en cuenta dos aspectos importantes acerca de este fragmento;
el primero, seria cl temor de la religiosa, por incursionar en un terreno teolégico
cslablecide tradicionalmente a los varones, e incluso, su posible pedanteria femenina por
pretender una universalidad de conocimientos. El segundo, se trata del afin por justificar
su inclinacién hacia el conocimiento, valiéndosc intcligentemente, para ello, de los
clementos de ensefanza propios de su formacién académica y religiosa: el frivium vy
cuadrivium escoldstico; es decir Sor Juana alude a “las artes del trivio (gramatica, retdrica

y logica)” (156) asi como, del “estudio de las cosas, de la res que eran el objeto del

153) De fa Crue. Sor Juana Inés. “"Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p.124
154) Cfr. De la Cruz. Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.” p. 124-125
155) IPaz, Octavio. “Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe.” p. 337

156} Le Gofl, Jacques. “Los intelectuales en la Edad Media.” p. 58
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cuadrivio: aritmética, geometria, misica, y astronomia.” (157) Por lo que podemos
concluir que, por un lado, la postura de Paz sc identifica con cl primer aspeclo que
mencionamos, ya que senala lo siguiente:
“Con la excepeidn de Alberto el Magno, su discipulo Santo Tomas y
algun otro, ningiin tedlogo dominé todas las ciencias de su época.

Porlo demas, ella era demasiado inteligente para creer en lo que decia.” (158)

Por otro lado, es claro que Sor Juana demuestra, de algiin modo, el por qué le interesaba
estudiar diversos conocimientos acerca de las ciencias y las urlcs.lmnmnas. siendo. como
era, una religiosa, cuyo deber natural y obvio seria ¢l recurrir a otro tipo de lecturas o
autores, de indole espiritual o mistica y no acerca de disciplinas, autores o conocimientos.
ajenos o impropios para una mujer de su condicidn. Sin embargo, la Jerénima vuelve a
recurrir, para protegerse de interpretaciones peligrosas, al argumento de autoridad basado
en la divina e infinita sabidurfa de Dios manifiesta en las letras sagradas, asi como, a la
dificultad humana para pretender acercarse a su estudio, lo cual, sélo podria conseguirse a
partir, solamente, de un gran esfuerzo personal e intelectual. Precisamente es ahi, donde se¢
establece, de manera clara, la irdnica postura de Sor Juana que podriamos exponer en las
siguientes cuestiones: ;Quién de los religiosos varones se preocupa por darle la importancia
debida al estudio teolégico, sin caer en la ignorancia o la distorsién interpretativa? JY por
qué ella al intentar hacerlo la criticaban tan severamente? (Mas por qué lo harian? ;Porque

era mujer o porqué lo hacia mejor que muchos de ellos? De hecho, en La Respuesia

157) Le Goft, Jacques. “Los intelectuales en la Edad Media.” p. 58

158) Paz. Octavio. “*Sor Juana Inés de la Cruz o fas trampas de la fe.” p. 543

98




sustenta, de algin modo, este reproche a sus detractores cuando dice:

" 51 todos [...] nos tomascmos la medida del talento anles de
estudiar (y lo peor cs, de escribir) con ambiciosa codicia de
1gualar y ain de exceder a otros, qué poco Animo nos quedara,
y dec cuantos ertores nos excusiramos, y jcudntas torcidas inte-

ligencias que andan por ahi no anduvieran! (159)

Aungue podriamos abundar mas en el pasaje anterior, pasemos ahora, a considerar otros
fragmentos de La Respuesta, donde podemos encontrar claros nexos con cl ejercicio de la
observacion, aquella actitud que sobrepasa la simple mirada cotidiana convirtiéndose en
una fuente primaria de reflexién y analisis de la realidad circundante y posteriormente, en
elemento mismo de conocimiento, ¢l cual podria equipararse, de algupa manera, con la
observacién propia del quehacer cientifico.
En Lua respuesta, aparecen varios cjemplos que pueden identificarse con lo dicho
anteriormente, ¢l primero es el siguiente que, aunque extenso resulta ser muy ilustrativo:

“Nada vela sin reflexa, nada ofa sin consideracidn, atn en las cosas

mas menudas y materiales; porque como no hay criatura, por baja

que sea, cn quc no se conozea ¢l me fecit Deus, no hay alguna que

no pasme el cntendimiento, s1 se considera como se debe. Asi yo
(vuelvo a decir) las miraba y admiraba todas; de tal manera | que de
las misma personas con quienes hablaba, y de lo que decian, me es-
taban resaltando mis consideraciones [...] $i veia una figura, estaba

combinando la proporcién de sus lineas y midiéndola con el entendi-

159) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de 1a Cruz” p. 139




miento y reduciéndola a otras diferentes. Paseabame algunas veces

en ¢l testero de un dormitorio nuestro (que es una pieza muy capaz),

y estaba observando que siendo las lineas de sus dos lados paralclas

y su techo a nivel, la vista fingia que sus lincas s inclinaban una a
otra, y que su tlecho estaba mas bajo en lo distante que en lo préximo:
de donde inferia que lus lineas visuales corren rectas, pero no parale-
las , sino que van a formar una figura piramidal. Y discurria si seria
csta la razdn que obligd u los antiguos a dudar si ¢l mundo era esférico
o no. Porque aunque lo parece, podia ser engaito de la vista, demostran-

do concavidades, donde pudiera no haberlas™ (160)

El tex(o continua con otro gjemplo, que al respecto, me parece mas concreto:

“Estaban en mi presencia dos niftas jugando con un trompo y apenas yo
vi cl movimiento y la figura, cuando cmpccé, con esta mi locura, a con-
siderar ¢l facil motu de la forma esférica; y cdmo duraba el impulso ya
impreso, e independiente de su causa, pues distante la mano de la nifa,
que era la causa motiva, bailaba el trompillo: y no contenta con esto,
hice traer harina y cernerla, para que en bailando el trompo encima se
conociese si eran circulos perfectos o no los que describia con su movi-
miento; y hallé que no eran sino unas lineas espirales, que iban perdien-

do lo circular cuando se iba remitiendo el impulso.™ (161)

160 De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz”  p. 134

161) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz™ p. 134 -133,
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Como podemos darmnos cuenta, en ambos fragmentos se describe la aclitud de quicn no se
contenta simplemente con saber que su realidad esta limitada por los muros del convento,
sino conformada por la actitud conciente de quien sabe lo que verdaderamente esta a sy
alcance: la comunidad, su celda, sus labores conventuales, las visilas en el locutorio, elc.
De este convencimiento, no hay, o al menos nunca lo menciona, la desesperacion de quien
se siente prisioncro o frustrado y que no tiene mas recurso, para expresar su cautiverio, que
el lamento o la conmiscracion; a diferencia de csto, Sor Juana nos sorprende con el dnimo
dc quicn accpla y conoce los escenarios posibles para el cjercicio del conocimiento
intelectual y simplemente, los aprovecha pues en su busqueda de saber nada desmerece, ni
el andlisis de una conversacion, ni su atencién en las medidas de los espacios cn los
dormitorios del convento o en un simple juego infantil; nada cscapaba a esa mirada dc
continuo cuestionamiento y reflexién, cuyo objeto de estudio estaba, precisamente, ahi
frente a ella, realidad que justifica cuando menciona que: “estudiaba en todas las cosas que
Dios crio, sirviéndome ellas de letras y de libro toda esta maquina universal.” (162) De este
modo, ¢l conocimiento empirico de la religiosa va a ser confrontado con el conocimiento
cientffico para poder demosirar si rcalmente volvia a repetirse el fendmeno que se ha
establecido anteriormente como conclusion cientifica valida; aunque el experimento se
haya efectuado de mancra poco ortodoxa, ahi estaba presente sin duda, en la simple
circunferencia del trompo de un juego infantil; en el andlisis de la perspectiva lineal de un
dormitorio, a través de su experiencia, ¢n la cocina del convento, todo era posibilidad dec

aprendizaje, de comprobaciény tal vez de duda. Asi, la religiosa podia cerciorarse de que

162) De la Cruz. Sor Juana Inés. "Respuesta a Sor Filotea de 1a Cruz™ p. [34

101




lo aprendido de manera (edrica tenia un correlato en la cxperiencia ;Acaso no sc cvidencia
aqui la actitud de quien no ponc obsticulos ai limiles para conocer, pues aprovecha las
posibilidades con que cucnta sin mas consulla o referente que sus capacidades sensoriales y
reflexivas? Pero la religiosa, no se conforma sélo con eso, pues va mas alld de lo que sus
sentidos le indican en la medida en que confronta esa informacidon sensorial. que puecde
ser falsa o cuestionable por muchas causas, con aquélla

que se obluvo cn otras condiciones mas adecuadas y que se plasma finalmente en un
libro de ciencia, después de su comprobacién y certeza. Esa ya no es la actitud trivial o
casual de una mujer que pierde el tiempo y que pretende impresionar a su interlocutor con
frascs sin sentido o sin fundamento, se (rata mas bien, de una mujer que reconoce v da
cuenta de lo que sabc como tnico medio para legitimar su afan incomprendido por el
conocimiento; su mérilo cs este recurrir a la cotidianidad para entender la realidad sin
artificios de ninguna clase. Por ello, podriamos finalizar este capitulo diciendo que en La
Respuesta tal vez, no exista la propuesta de un método en forma rigurosa, y menos adn con
los requerimientos, quc establecié Descartes y que no hemos considcrado como posibles
influencias cn cl texto. Sin embargo, es recurrente en Sor Juana la preocupacion por
indagar constantemente por medio de la practica, desusada tal vez, pero practica al fin. en
los asuntos y escenarios menos imaginados, sirviéndose para tal efeclo, de la observacion
como punio de partida fundamental para conseguirlo. Con respecio a esta aseveracion,
podemos agrcgar lo siguiente: es notable como en varias obras de Atanasio Kircher,
advertir como se pone de manifiesto csta preocupacién por la observaciéon y la practica
como elementos propios de la ciencia. Incluso, la Jeronima hace mencién de varios de cstos
elementos cientificos y mecdnicos, los cuales, aparecen cn su obra poética, (163) pero lo

mas seguro, €s que recurrié a la obra de Kircher, porque como apunta Ignacio Osorio
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“Desde esta perspectiva la intelectualidad novohispana pudo, con bastante amparo, ocupar
su curiosidad cn los saberes del mundo vy, a la vez, en marcar su adquisicion dentro de los
canones requeridos™ (164) por la religiosidad vigilante de la época.

Por lanto, creo gue no podemos decjar de reconocer la importancia de tal interés, en el
escrito de la Jeronima, y menos ain, de la notable influencia que ejercieron en /g
Respuesta algunas obras como:  Ars magna sciendi , La Musurgia Universalis y por
supuesto, De magnete, donde sc cstablecen posturas cientificas, asi como, la construccion y
mancjo de instrumentos Opticos, musicales, experimentos de luz, mecanicos y
de magnetismo, cte. Poco usuales para la época, pero con el afan de fomentar una
abierta y clara actitud de apertura, con respecto a los conocimientos de todo aquello que la
religiosa, “se esforzé por aprender, la diversidad de los seres y ¢l funcionamiento de la
maquina del universo” (165) De esta manera, podemos concluir con el doble proposito de
Sor Juana, para incursionar en tan variados escenarios de conocimiento humano y divino:
el primero, seria el justificar de manera irdnica, su afan de conocimiento femenino, a través,
de propuestas tedricas y religiosas masculinas; el segundo, reivindicar escenarios, labores y
conocimientos “propios” de las mujeres, en virud, de nuevas vias de exphcacién de
las cosas, para acceder a un nivel mas completo y general del mundo. En cuanto a
Descartes, podemos decir que al menos en /a Respuesta no aparecen aspectos relevantes de

su influenciy, pucs como hemos visto en el capitulo anterior, son mas claras las alusiones

163) Cfr. Sabat de Rivers, Georgina. “En busca de Sor Juana.” p. 350-365

164) Osorio Romero, Ignacio. “La luz imaginaria. Epistolario de Atanasio Kircher con los
novohispanos™ [ En linea] IIB. 28.07.04

165) Osorio Romero, Ignacio. “La luz imaginaria. Epistolario de Atanasio Kircher con los
novohispanos.” 28.07.04
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a olras propucslas filosoficas. Lo que si podemos hacer plenamente es referimos u la

posibilidad de un aspeclo que contribuye a entender mejor esta busqueda y legitimacion del
conocimiento que hemos podido identificar a lo largo de cste trabajo que he denominado:
intelecto- existenciul que se hace patente a lo largo del tex1o; me relicro a esa mancra de
Justificar con la propia existencia un proyecto intelectual, sin buscar culpablcs; nunca lo
hace, ni de acusar al azar o al destino y menos recurriendo a la conmiseracién por su sexo.
Porque la religiosa parte de una responsabilidad extrema, en sus alcances y consecuencias,
para mostrarsc como ejemplo a seguir en un medio y en una época donde la pretension de
conocimiento femenino no era mas que una locura. Lo curioso cs que nuestra aulora,
también le llamaba “locura” a su propia actitud, lo que evidencia la enterera y a
veces cl sarcasmo con que veia los obstaculos y criticas al respecto. no en vano nos dice,
casi al final del texto lo siguientc:
“Yo de mi puedo asegurar que las calumnias algunas veces me han

mortificado; pero nunca me han hecho dafo, porque yo tengo por

muy nccio al que, tenicndo ocasidn de merecer, pasa cl trabajoy

pierde el mérito; que es como los que no quieren conformarse al mo-

rir y al fin mueren , sin servir su resistencia de excusar la muerte, sino

de quitarles el mérito de la conformidad y de hacer mala muerte la

muerte que podia ser bien.” (166)

Dc este modo la Jerénima, pasa a la reflexidon conciente de las consecuencias de sus

acciones y las enfrenta con la plena conviccién de quien esta segura de lo que hace y dicc,

166) De la Cruz, Sor Juana Inés. “Respucsta a Sor Filotea de la Cruz” p. 147
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sin mds; ;otra defensa de la “locura intelectual™ de la religiosa? Pucde ser, de cualquier

modo ¢l metodo intelecto-existencial, que propongo como claro propdsito en cl exlo, tiene
suficientes elementos para un estudio més profundo. Incluso, cucnta con los otros dos
lactores de busqueda y legitimacion del conocimiento que hemos presentado anteriormente
y que considero son muy representativos en La Respuesta, pues en conjunio nos indican la
actitud especulativa de la religiosa en varios 4mbitos del aprendizaje, aunque algunos,
como la cocina o las actividades cotidianas en el convento, no sean considerados como
tales. De todos modos, csta manifiesta actitud ante el conocimiento o sus aplicaciones
practicas nos permite conocer otro elemento mas de la inquietud intelectual de Sor Juana,
que como hemos podido damos cucnta, nos muestra no  solamente a una mujer versada
en  varios aspectos humanisticos; creo que a pesar de¢ las opiniones en contra de cllo,
también nos muestra a una mujer interesada en otro tipo de conocimientos, como pudiera
scr, la ciencia, lo cual no la hace una mujer cientifica, como tal. En fin, de alguna manera ¢l
andlisis de tal posibilidad existente en La respuesta, nos darfa para mds, y tal vez, por esa
razon, retome nuevamenle ¢l lema cn otra ocasién pues seria lo menos que podria hacer;
por el momento doy por finalizada esta tesis, no asi mi absoluta admiracién por su autora,

asi como por su obra: De cualquier manera, gracias por leerla...
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CONCLUSION,

La primera conclusién a la que llegué y que me causd cierla molestia, por lo que
invariablemente tengo que mencionarla, es que parece ser, que el tema tratado en mi tesis
ha sido abordado mas por la literatura, la sociologia o la historia que por la filosofia; de
hecho, hay muy poca bibliografia al respecto, sobre todo, ¢n lo que respecta a  La
respuesta. Por cllo, considero que este trabajo podria aportar varios clementos de andlisis,
de busqueda e informacién sobre este tema tan injustamente poco tratado por los filésofos;
de esta mancra nos preocupamos por abordar contenidos, poco o nada considerados en la
obra de la religiosa, como la repercusion histérica que tuvieron varias mujeres que como
ella, trascendieron cl coto del poder y la cultura patriarcal por su manifiesto interés
intelectual hacia el estudio de la teologia, asi como, de las diversas disciplinas del
conocimiento humano. También es interesante ¢l afan dc Sor Juana, por romper con la
degradante tradicion que reducia a la cocina solamente a un espacio de castigo o de
ocultamiento, lo mismo quc el interés hacia los aspectos cientlificos sin limite de situaciones
0 dmbitos, en una franca actitud por conquistar escenarios, espacios donde fuera posible
ejercer la busqueda y legitimacién del conocimiento femenino.

Con respecto a esta ultima frase, cabe aclarar, que no considero que haya un conocimiento
dual, es decir, uno al que puedan acceder exclusivamente las mujeres y otro, donde hagan
lo propio los varones. Me reficro, a que es posible afimar que en La respuesta, existe cl
planteamiento y la argumentacion suficiente, para justificar la existencia de una propucsta
de conocimiento fenienino, por parte dela Jerénima, y digo lo anterior, basindome en lo
siguiente; el texto que analice contiene todos los elementos de un debate de poder donde sc
manifiesta no sdlo la habilidad discursiva de nuestra religiosa ante el prelado masculino que

simboliza, de alguna forma, los elementos propios de la autoridad y la imposicién, sino
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también el mancjo de términos del orden juridico y no precisamentc del religioso, habil

recurso para no buscarse mas problemas, de los que ya tenia.

Asi cl texto, va mas all de la sola pretension biografica, pues su autora reclama en él su
derecho a la autonomia intelectual como propésito de vida, al cual, denominé: intelecto-
existencial. A esle respecto, serfa injusto no reconocer ¢l apoyo y el ejemplo que encontré
tanto en la vida y obra de otras mujeres célcbres que destacaron en el pasado, como en la
ayuda solidaria e intclectual que cncontr6 en su época, particularmente en mujeres que
detentaban un poder politico y econdmico, lo cual, le permitié difundir su obra, lo mismo
que para scntirse protegida de las figuras eclesisticas, quienes estarfan poco tranquilas, con
tal actitud. A pesar de la cual, considero que existe en La Respuesta un dejo de superioridad
y convencimiento personal en lo que Sor Juana dice y hace, lo cual me cautiva, porque no
es mas que la plena conviccién de quien se conoce y sabe de lo que es capaz, aunque
tuviera a todo cl mundo en su contra. Actitud valiente de una mujer que desde muy pequeita
aprendié a defender lo quc queria y que para lograrlo recurrié a su habilidad, inteligencia y
belleza, porque jacaso tales caracterlsticas no eran las mismas con que la tradicién ha
satanizado y minimizado histéricamente a las mujeres? Pucs bien, en vez, de utilizarlas
para sobresalir o distinguirse en ¢l plano social o econémico, la religiosa, opta por el
reconocimiento intelectual y la satisfaccion de saber que ella, una mujer sin apellido ni
apoyo familiar, era mas preparada, culta e inteligente, que Santa Cruz, con quien sutilmente
se cquipara pues aprovecha que al tomar el prelado una identidad femenina, puede tratarlo
como a otra mujer, pues entre dos religiosas, la jerarquia de Santa Cruz desaparece
completamente. Lo que se manifiesta, a través de las palabras, comparaciones y frases con

las cuales se dirige al Obispo Santa Cruz.
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En cuanto a las diversas influencias filosdficas, litcrarias, cientificas, ete. que tuvo, la
Jerénima, u lo largo de su vida y que se reflejun en Lu respuesta, hicimos hincapié en el
hermetismo; el cual, como hemos podido comprobar, tuvo como exponente mas destacado
e indiscutible, sobre lodo en la comunidad rcligiosa de la Nueva Espaia al jesuita, Atanasio
Kircher. Lo que deja atras, indudablemente, a las opiniones acerca dc significativas
determinaciones escolasticas en La Respuesta, aclarando que no me reficro a subversién o
recbeldia hacia estd doctrina filosdfica, pues afirmar tal cosa serfa una necedad sin
fundamento pues hay claros ejemplos de ello en ¢l texlo, sobre todo, cuando cnlista los
conocimientos necesarios para estudiar teologia; mas bien, mc refiero a que no discute
aspectos o problematicas sobre religion o fe, ni de propuestas de orden ni método
discursivo o formal a la manera de los autores clasicos como Aristételes, Tomés de Aquino
o San Agustin, representantes de esta importante doctrina filoséfica, aunque cabe aclarar
que la Escoldstica de la época de Sor Juana, caduca y distorsionada no tenfa mucho que
ofrecer a Sor Juana, pues cs claro en el texto, que a clla le interesaba, sobre todo,
argumentar y defender su singular inclinacién y busqueda del conocimiento, lo que no
significaba contradecir su formacién religiosa, por la alusién a las mujercs de conocimiento
que la misma lglesia reconocia como tales.

En cuanto a los aspectos cartesianos. creo que no hay o al menos, no encontré, evidencias
suficientes de su influencia en el texto. Con respecto a los aspectos modernos, creo que
autores como Rafael Morcno, sélo resaltan algunas circunstancias acerca de la importancia
de la obra de la religiosa, pero tnicamente a partir de comparaciones curopeas, que 1o sélo
reflejan la poca importancia que se concede a la propuesta filos6fica dc la religiosa, sino
principalmente de la ignorancia con respecto a las condiciones de vida de las mujeres de la

época, religiosas o no, incluso dc la misma Sor Juana. Que creo firmemente, nuecstra
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autora no hizo mas que denunciar y reclamar una situacién desigual e injusta hacia su
género; en virtud del enfermizo deseo masculino por el control y cl dominio social que en
el siglo XVIL c inclusive antes de la Conguista ya tenfa una aplicacion inhumana en la
ideologia y cultura femeninas, situacion que se complicd ain mas, con la llegada de 1a
religidn judeo-cristiana, a la par, de sus cnsenanzas acerca de la perpetua culpa femenina y
cl castigo universal impuesto por su desobediencia a las normas divinas, razones de mas
para justificar ¢l maltrato y desprestigi6 de las mujeres, sobre todo, en aquellas con menos
recursos ccondmicos. En mi opinidn personal, no creo que sea actualmente muy distinta la
situacién de las mujeres de la actualidad con las de aquellos tiempos, pero en fin...
Volviendo a Kircher, creo que el contenido cientifico y al mismo tiempo novedoso de su
obra, asi como cl de la tradicién hermética que se reflejo en algunos ejemplos alusivos a la
magia y al simbolismo con que Sor Juana muestra de manera clara, la inquietud y el
sincretismo intelectual de la Colonia, sobre todo en la obra que analizamos.

Pues toda la tesis, indica un énfasis de género en varios aspectos; discursivo, significativo,
historico, filosofico, a través, de los capitulos que la componen, lo mismo que a su interés
por la aplicacion, poco usual, de los aspectos cientificos. Podria explicarse esto iltimo de la
manera siguiente: Lo Respuesia es un texto donde se pueden encontrar indicios de
diferentes posturas filosoficas, asi como, claros acercamientos y alusiones, con respecto a
inquietudes cientificas, sobre todo, en cicrlos fragmentos del texto; lo que no pude
percatarme en un principio, fue que la mayoria de cllos corresponden a ejemplos acerca de
la observacion de la religiosa en los escenarios mas inverosimiles, en ese pasar de la simple
percepcion de las cosas, a otros momentos de la reflexion y al analisis propios de la
curiosidad y el asombro de la filésofa quien a partir de ellos, no es que vea otras cosas

diferentes que los demés no vieron, sino mas bien, la diferencia se encuentra en que los
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demas no las interpretaron de la misma mancra, que nuestra autora. Pues ella, a partir de la
observacion, ya fuera, cn los dormitorios del convento, en un juego infantil o en la cocina al
freir unos huevos, le permitié preguntarse: ;habra conocimiento o no cn tal fendmeno o
experiencia observada? ;Y posteriormente, si éste correspondia o no al conocimiento
teorico anteriormente adquirido? Es precisamente aqui, donde considero que existe un
interés mas de Sor Juana con el conocimiento, porque no discrimina ninguna posibilidad
para conocer, e incluso rcivindica y legitima escenarios femeninos tan marginales como la
cocina en este afin por mostrar que a pesar de su género, sus intercses intelectuales eran tan
validos e importantes como los de cualquicr vardn contemporaneo suyo. Por supuesto, que
para llegar a esta conclusidn, se necesitd de una gran madurez e inteligencia, elementos quc
indudablemente fueron propios de la religiosa.

De hecho, podriamos aprovechar para contestar otra pregunta relacionada con el tema ;Por
que lanto énfasis y busqueda bibliografica y virtual con respecto a la relacién de Sor Juana
y la cocina? Porque desde un principio me llamd la atencion conocer esta faceta culinaria
en la obra de la religiosa, por lo cual, puse todo mi empefio en buscar todo lo relacionado
con este aspecto. Vinculandome con la idea, de que una mujer tan culta e inteligente, como
ella, no menosprecid jamés esta posibilidad de aprendizaje, logrando incorporarla también a
sus afanes intelectuales, pues como hemos visto, a través, de este trabajo, s{ esta tabor no
hubiera sido de su agrado y no le hubiera permitido ejercer de manera plena, esa “su
segunda reflexion,” tal vez, ni siquiera hubiera hecho mencion de ella en La Respuesta; lo
mas divertido es que en este (exto literalmente, se burla de la tradicidn patriarcal, sobrc
todo de la mal disfrazada Sor Filoteq de la Cruz, asi como de la postura misdgina de
Arisidteles, y su falta de experiencia en csle lerreno, supuestamente exclusivo de las

mujeres, y por ende, a pesar del reconocimiento universal que tuvo la obra, de cste filosofo,
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recordarles a ¢l y a Santa Crug, su falta de conocimicntos, ya que, los faltaron aquellos: los
del cazo y la cuchara, para conocer atin mds, pero sobre todo escribir mejor, acerca de las
cosas del mundo.

Por tanto, Sor Juana en La Respuesta nos mucstra que a pesar de los obstculos ideoldgicos
y sociales de género, de su renuncia al mundo exterior, de su enclaustramiento voluntario
hasta su muerte se puede acceder y lcgitimar el ejercicio intelectual femenino; porque la
religiosa nos propone una defensa del conocimiento y su bisqueda, sin importar si ésta se
halla en los libros o en la vida cotidiana, quc a partir del discurso escrito se puede llegar a
rascender, divalgar 'y enriquecer la cultura propia y poder influir e inguietar
intelectualmente a quicnes tienen acceso a la obra donde esto se plantea. Que la curiosidad
y el asombro siempre van ligados al ejercicio filoséfico de quien se interesa en mostrar
nuevas rutas explicativas o de argumentacion de la realidad y de la participacién personal
en ella. Por cso considero que de manera sutil, se nos invita a emular a la religiosa en esta
su labor intelectual donde la pasidn y el valor son los ingredientes con que aderezd ésta su
receta de vida ante el mundo y ante ella misma.

En fin, para terminar, dcho confesar que realizar este trabajo fue sumamente placentero
para mi, a pesar de algunas cosas que mencioné al principio. Espero que quien lo lea,

encuentre mucho de esta satisfaccion, es mi mejor deseo y espero quce asi sea.
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