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B. PRESENTACION.

Presentamos esta tesis de maestria como un estudio de caso: el de las
poblaciones de origen africano de la Cuenca del Cacarica, en la desembocadura del
Rio Atrato, Chocé (Colombia), en el limite con Panama. Estas poblaciones ocupan un
area geoestratégica. actualmente en disputa entre las FARC y el Estado colombiano (la
Cuenca del Cacarica), y fueron desplazadas a causa de un operativo bélico (febrero de
1997) en el que intervinieron conjuntamente militares y paramilitares. Estas
comunidades estuvieron desplazadas mas de tres anos en la localidad de Turbo
construyendo un proceso de resistencia y exigencia para su retorno. Retornaron a sus
lugares de origen en el afio 2000 en el marco de la guerra que actualmenie contimia.
Para fortalecer su proceso de resistencia se constituyeron como “Comunidades de
Auiodeterminacion, Vida y Dignidad del Cacarica” (CAVIDA). Con el
acompanamiento y la asesoria de la Comisién Intereclesial de Justicia y Paz, han
construido mecanismos para la exigencia de sus dercchos, reparacion del dafio causado
y para la proteccion y prevencion de nueves hechos violatorios.

Desde nuestro punto de vista, el caso de CAVIDA es comparable al de otras
poblaciones campesinas de América Latira (fundamentalmente indigenas), que se han
visto obligadas a sobrevivir en medio de la guerva y buscan el respeto a los derechos
humanos, los derechos econdomicos, sociales y culturales (DESC) y el Derecho
[nternacional Humanitario (DIH) en el marco de los derechos colectives y de los
PUEBLOS.

Nuestra intencion para la tesis de doctorado es incorporuar a esie analisis que
proponemos para CAVIDA, otros dos casos: el de las Comunidades de Poblacion en
Resistencia (CPR Sierra) en el departamento del Quiché (Guaiemala) y el de las
comunidodes zapatistas en Chiapas (México) que recientemente constituyeron su
autonomia en base a las Juntas de Buen Gobierno

El andlisis que proponemos para el caso de las CAVIDA (y mas adelante para
otros casos) se basa en dos perspectivas fundamentales:

1) i.a que se deriva de una concepcion integral del conflicto en el que
viven.
2) L.a que nos proporcionan las victimas desde su condicion de sujetos

historicos autoadscritos a una cultura no occidental.

Desde la primera, analizamos el conflicto en sus diversos componentes o aspectos
politices, sociales, economicos y culturales y desde sus ambitos local, nacional y global.
Aspectos y ambitos que consideramos indisolublemente unidos o interrelacionados. En
consonancia con numercsas interpretaciones de la violencia consideramos que todos
estos aspectos v ambitos se retroalimentan entre si. constituyendo lo que podriamos
denominar la “espiral” del conflicto. A esta parte del anélisis la llamamos “integral”
porque trata de integrar todos esos aspectos y ambitos que consideramos
interrelacionados de una forma compleja, variable, con permanentes tensiones y
cambios. (capitules 1 y 11I)



Para la segunda, analizaremos desde una perspectiva semantica y
extralinguistica los testimonios de CAVIDA recogidos en “Somos Tierra de esta
Tierrra: Memorias de una resistencia civil”. ' (capitulo IV)

C. PREMISAS

a) A cercade laidentidad

Entendemos la identidad como un concepto flexible pero que se concretiza en un
discurso determinado, que puede fundamentarse en raices ancestrales pero evoluciona,
se transforma y se reconstruye constantemente no sélo hacia el pasado, sino también
hacia el futuro, como proyecto de vida individual y colectiva fundamentado en una
memoria. Para el analisis de la identidad de CAVIDA, partimos como veremos al tratar
los aspectos tedrico-metodologicos de este trabajo, de la definicion que hace Luis
Villoro en torno a la identidad de los pueblos: “Por identidad de un pueblo podemos
entender lo que un sujeto se expresa cuando se reconoce o reconoce a otra
persona como miembro de ese pueblo. Se trata pues de una representacion
intersubjetiva, compartida por la mayoria de los miembros de un pueblo que
constituiria un “si mismo” colectivo™.’

Esta “representacion intersubjetiva de un “si mismo” colectivo, constituye lo
que denominamos ¢l NOSOTROS. Dicho de otro modo, el NOSOTROS es el modo en
que se enuncia esa representacion intersubjetiva colectiva. Por supuesto, esta
formulacion colectiva, no es la unica manera en que los individuos expresan su
identidad. pero nuestro andlisis se refiere a la construccion de un NOSOTROS en
resistencia, e¢s*decir, un proceso colectivo: el desplazamiento de, y el retorno al
territorio.

.

b) A cerca del conflicto.

Concebimos el contlicto como una disputa integral con muchos elementos
catalizadores pero con uno de larga duracidn en el sentido braudelhiano del término que
es la lucha por la tierra. Lucha en la que se observa una continuidad historica desde la
Colenia hasta nuestros dias, entre otros aspectos, por la vigencia de dos concepciones
contrapuestas: la concepcion de la tierra como susceptible de acaparamiento,
explotacién y extraccion indiscriminada a gran escala (que podriamos denominar
concepcion occidental, capitalista), a través de la cual lo que se busca es el dominio
territorial, la dominacién politica, la extraccién economica, el control social y cultural,
frente a la concepcion historica y cultural de las comunidades indigenas y negras del
continente latinoamericano que consideran ia tierra no como un bien suscepiible de
posecerse, comprarse o venderse, sino como “dadora de vida”, a través del alimento y el
trabajo (con todas las relaciones socio-economicas y culturales que conlleva) y por tanto
a través de la concrecion de una relacion que se considera sagrada, entre la tierra (es

"CAVIDA: Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Diakonia Suecia, “Pan
para ¢l mundo”, Misercor, Consejeria de Bienestar Social del Gobierno de las Islas Baleares. Cacarica,
Choco, Colombia. noviembre de 2002. En esta publicacion se recogen los testimonios orales de los
protagomstas de este proceso de desplazamiento v retorno adn inconcluso

“ Villoro. Lwis, “Sobre la identidad de los pueblos™, en Homenaje a Leopolde Zea. México. Piados-
FEvL-UNAM, p. 398
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decir, el TERRITORIO segin su concepeion) y la VIDA.

Desde luego esta confrontacion por si sola no explica el « onflicto pero condiciona
el didlogo necesario para resolverlo de formas pacificas.

De hecho, consideramos que esta continuidr | es u: fenomeno demasiado
complejo y problematico que rebasa nuestro ambito de inve stigacion. Baste sefalar
como premisa el lugar que histéricamente han ocupado las co nunidades como lugares
de refugio ante la exclusion, la explotacion y el despojo in perantes. Procuraremos,
ademas, dejar constancia de la diversidad de visiones que conabitan, armdnicas o en
conflicto, dentro de cada cultura.

Al plantear nuestros problemas teodricos y me odologicos (capitulo I), hemos
tratado de poner en relacion los debates de las disciphi as sociales y sus consecuencias
practicas en casos como el que nos ocupa. Debates qu : a nuestro juicio representan la
“base intelectual” sobre la que se asientan los probl :mas que vive CAVIDA y las
comunidades que son comparables. Debates en torno a la escision conceptual tipica del
pensamiento occidental que realiza separaciones epister 1ologicas a las que otras culturas
son ajenas (entre otras las escisiones naturaleza-culiura, cultura-territorio); las
consecuencias de la posicion dominante por parte de la cultura occidental, lo que nos
aboca entre otros, al dilema entre particularismos y universalismos; el papel del Estado
en los conflictos donde se involucra a la poblacion civil; el papel de los organismos
nacionales e internacionales de derechos humanos...

Teniendo en cuenta que esta investigacion puedc enmarcarse mejor en el analisis
socio-cultural (donde incluimos lo histdrico, lo pol..ico, lo economico) que en el
analisis historico propiamente dicho, plantearemos en | capitt o [ (por tanto, desde un
puntc de vista analitico mas “sociocultural” que “lustotic rafico”) los problemas
tedricos y metodolégicos que hemos detectado, concretumente  quellos que atanen a los
temas de nuestra investigacion en el iarco de los Estudios Latinoamericanos.

D. EJE TEMATICO, OBJETIVOS E HIPOTESIS

Podriamos decir que la tarea fundamental de este trabajo es analizar la
construccion de la identidad de CAVIDA desde dos perspectivas:

Por un lado, desde lo que denominamos enfoque “integral” tratamos de
encuadrar el asunto a partir de lo local pero en su interaccion conflictiva con lo nacional
¢ internacional, siempre desde la perspectiva (critica) de occidente; mientras que, por
otro lado, el anilisis de los testimonios consiste en rastrear la construccion del
sujeto de la enunciacion (en nuestro caso las CAVIDA) desde la memoria colectiva
de sus protagonistas (testimonios, deciaraciones, denuncias, publicaciones. paginas
web), a partir de lo que denominamos eje tematico.

Este “eje temadtico” contiene las categorias e hipotesis fundamentales de
nuestro estudio:

I) Las relaciones entre Identidad/Memoria colectiva y tejido sociai. Cuando un
grupo en resistencia rememora su pasado, lo que nos narra es su memoria
colectiva, y al hacerlo, nos esta definiendo su identidad. Esta identidad, ultrajada
por la violencia, solo puede recomponerse partiendo del pasado, para
provectarse en el porvenir. De hecho, entendemos que esos ataques a la
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identidad, actian como resorte o acicate para la resistenc 1. Este recorrido de la
identidad violada hacia el fortalecimiento del tejido social del grupo en
resistencia es lo que denominamos en nuestro trabz o: “construccion del
NOSOTROS en resistencia”. En definitiva, ent ndemo: que los procesos de
resistencia que vamos a analizar, pasan por w1 seric de fases o premisas:
primero, la oposicion a un dominio que se quiere impon: - desde arriba y desde
fuera; es decir, se sustentan en una identidad que »odriamos denominar
“ancestral” (indigena o negra). A partir de la destruccion, ia represion o la guerra
empiezan a elaborar la construccion de un nuevo referente identitario para
oponerse al poder, referente materializado en la memoria colectiva, que implica
la reconstruccion y el fortalecimiento del tejic » social. Partiendo de estos
procesos es como logran llegar a construir una id. ntidad en resistencia, sobre la
cual, establecen la proposicion de un proye to propio o alternativo en
consonancia con su cultura y las condiciones de conflicto, y en oposicion al
modelo estructural vigente (las Juntas de Buen Gobierno en el caso de las
comunidades mayas zapatistas, las Comunidades de Poblacién en Resistencia,
en Guatemala, o las Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Dignidad eu el
caso afrocolombiano).

2) La tension entre poder y “contrapoder”. La construccion de esos procesos de
resistencia y de esos “proyectos integrales alternativos’™ irrumpe en el contexto
de una crisis del poder (que se esta reestructurand en funcion de los fendémencs
de globalizacion, y del nuevo papel de los Estados nacionales y las
trasnacionales en la nueva etapa del capitalism.). Cris 5 de redefinicion del
poder que afecta dircctamente a las Ilamadas “cie cias so iales” v que tiene que
ver con la crisis de las institucicnes nacionales ¢ inter acionales, las nuevas
redes de resistencia, las reformas constitucionales (en : ateria de derechos y
cultura indigenas), la legitimdcion del poder frente a propuestas fundamentadas
en otras culturas, ccmo es el caso, etc, etc. Esta tension, es la que obliga a las
comunidades a construir una alternativa como PUEBLOS. Y asi, reivindican una
autonomia (autodeterininacion territorial, econémica, politica, social, ecologica,
en definitiva, cultural, o segiun nuestra denominacion “integral”) que les
proporcione una base solida y real para la resistencia de sus proyectos y no solo
para sobrevivir, sino también para construir.

3) Una vez construido ese proyecto, la memoria colectiva, manifestada en i caso
de CAVIDA, en testimonios (como los recogidos en “Somos tierra de esta tierra:
Memorias de una resistencia civil) declaraciones (como el Pliego de Exigencias
y el Proyecto de Vida), denuncias, publicaciones, paginas web..., ya expresa la
construccion del sujetv de ia enunciacion de ese NOSOTROS en resistencia y
documenta su lucha. En ese NOSOTROS, que se enmarca en el pensamiento de
las cosmovisiones comunitarias maya y afrocolombiana, es donde se funda la
capacidad de resistencia cultural y de todos los ordenes, a! modelo que se quiere
imponer desde arriba y desde fuera.

Lo que denominamos NOSOTROS, que es la expresion en construccion de la
identidad de CAVIDA, es lo que analizaremos con los testimonios como fuente. A
partir de ese analisis trataremos de dilucidar comio se ha llegado a la concrecion del
“NOSOTROS en resistencia”. Analizaremos ademas como ha sido: su reiacion con los
“OTROS™ (por un lado Estado, trasnacionales, actores armados y, por otro, Iglesia,
Ong’s, acompanantes nacionales o internacionales), las cohesiones o fortalezas y los
aspeclos conflictivos del proceso de resistencia, asi como los episodios mas



significativos (fases de la colonizacion agraria del Cacarica, desplazamiento, fases del
retorno, situacion actual), en esa construccion del NOSOTROS,

Por otro lado, como dijimos, realizaremos un analisis del conflicto integral que
vive. CAVIDA en el contexto del Choco, con sus implicaciones nacionales e
internacionales, desde la perspectiva (critica) de occidente. Precisamente porque
consideramos el conflicto “integral”, nuestro analisis tratard de ser también integral y
por eso, ademas del enfoque interno abordaremos el conflicto desde las perspectivas
juridica, latinoamericana y global.

La perspectiva juridica la consideramos una buena puerta de entrada para el
analisis del conflicto por varias razones: 1) Los organismos internacionales de derechos
humanos estan definiendo muchos de los conceptos importantes para este trabajo como
los “derechos colectivos”, las categorias “etnia”, “pueblo”, “territorio” v las formas de
caracterizar la pertenencia. 2) Pero ademas nos sirve para documentar un tipo de
impunidad que sélo podra evitarse con profundas reformas en el sistema que
fundamenta el derecho nacional e internacional.

La “dimension latinoamericana” nos servira para establecer comparaciones con
otros procesos equiparables ya mencionados. Y la “diinension global”, por su parte, nos
permitira enmarcar las politicas locales en aquellas directrices que no provienen
originariamente del Estado, (en nuestro caso, Colombia), sino que tienen relaciéon con
las llamadas politicas de “Seguridad Nacional”, o de contrainsurgencia. Consideramos
que estas ideologias y estrategias, disefiadas por los organismos de Seguridad Nacional
norteamericanos a partir de la Guerra Fria, persisten con diversas modificaciones hasta
nuestros dias, y se expresan en las nuevas doctrinas de la seguridad “preventiva” y las
llamadas politicas neoliberales que se nos presentan como consustanciales a una
“Inevitable™ globalizacidén econémica.

Nos hallamos asi inmersos de antemano en una red de conceptos
metodologicamente interrelacionado§ y culturalmente plurales. Todos estos temas
implicitos o explicitos a lo largo del texto forman una especie de tapiz: nuestra labor
consistira en formar una imagen (o hipdtesis), lo mas nitida (o argumentada) posible.

En este sentido, otro objetivo fundamental de esta tesis de maestria sera lograr la
aplicabilidad de este esquema de construccion de las identidades en resistencia al caso
de las CAVIDA (en esta tesis) y a los otros casos (en la tesis de doctorado).



l. MARCO TEORICO, CONCEPTUALY
METODOLOGICO.

I. PROBLEMAS TEORICOS Y METODOLOGICOS.

3.3. Cnsis de los paradigmas.

3.4. Universalizacion de la razon instrumental o eurocéntrica.

3.5. Pensamiento binario y separacion tradicional de las ciencias sociales.
3.6. Nocion de “totalidad”.

3.7. Ladistancia entre lo que se dice y lo que se hace.

2. 2. CULTURA Y RESISTENCIA CULTURAL.

2.1. Culwura y culturas.

2.2. La cultura en crisis.

2.3. Cultra y territorio.

2.4. Cultura, identidad, territorio.
2.5. Culwras, pueblos y territorios.
2.6. Hacia un dialogo entre culturas.

3. 3. PROBLEMAS CONCEPTUALES Y METODOLOGICOS REFERIDOS A
NUESTRO ESTUDIO.

3.1. Analisis de los testimonios. .

1.1. Historia oral y memoria colectiva.
1.2. Antropologia y Lingtistica.

.1.3. Enfoque psicosocial de la violencia.
1.4. Critica de textos (analisis semantico).

3.2. Desde una perspectiva integral: aclaraciones sobre el uso de algunos términos.

Este capituio lo subdividimos en tres grandes apartades. En el primero hacemos un
repaso al origen de las oposiciones binarias en el pensamiento occidental. Pensamiento
en posicion hegemonica que a nuestro modo de ver, al considerarse superior y
universalizante acaba siendo excluyente. Tal pensamiento, llamado occidental o
eurocéntrico, constituye una de las bases maés soiidas y constantes del capitalismo e
incide por tanto, activamente en la resolucion de problemas, politicos, sociaies,
economicos y culturales. Nos proponemos hacer una critica al pensamiento occidentai
porque la crisis de !os paradigmas teoricos no la consideramos 360lo como problema
tedrico-metodologico para las disciplinas sociales, sino que en algunos casos estd
imposibilitando un dialogo de igual a igual con las culturas no occidentales que
reivindican sus derechos individuaies y coiectivos, como personas, comunidades y
pueblos. De entre cstas escisiones ontologicas, la que mas repercusicnes practicas tiene
sobre nuestro trabajo es la escision cultura-territorio. A ella le dedicamos ¢l apartado 2
que hemos titulado “Cultura y resistencia cultural”. En la tercera parte, nos plantcamos



los problemas metodoldgicos y conceptuales en relacion al tema de nuestro trabajo para
acabar con la aclaracion de algunos conceptos clave como el concepto “conflicto
integral”.

1. PROBLEMAS TEORICOS Y METODQLOGICOS DEL ANALISIS
POLITICO Y SOCIAL EN AMERICA LATINA.

1.1.Crisis de los paradigmas.

En la actualidad, una abrumadora mayoria de cientificos sociales no solo de
Latinoamérica, sino de todo el mundo, en consonancia con una situacion mundial de
caos e incertidumbre pcrmanentes, estan planteando la necesidad de abrir nuevos
caminos para las “ciencias sociales”, a la vista del desmoronamiento de los paradigmas
en que éstas venian funddndose. Muchos de estos autores se han esforzado por
esclarecer los mecanismos del sistema que ha llegado a vivir tal desmoronamiento de su
aparato critico manteniendo, sin embargo, intactos, e incluso fortalecidos, sus resortes
de dominacién, con su cohorte furesta de violencias, explotaciones, desigualdades y
opresiones de toda indole. Y es precisamente este urio de los aspectos que nos gustaria
resaltar: el abismo cada vez mayor que separa a los investigadores sociales de las
sociedades que son “objeto” de su estudio. Mientras los investigadores se esfuerzan por
encontrar nuevos caminos € incluso nuevos paradigmas, las jerarquias, los
desequilibrios y ias injusticias en que se asienta el propio sistema (en estado terminal
para algunos) contindan reforzindose, pese a unas transformaciones que son
documentables y estan en la base de la necesidad de establecer nuevos planteamientos
metodologicos y de analisis mas acordes, precisamente, con esas realidades socialcs en
constante transformacion.

Como documenta Sergio Bagu en “Tiempo, realidad social y conocimiento™, ha
habido historicamente una fascinacion por las “estructuras’™, esas redes mas o menos
organicas que explicarian las tramas sociales, porque estas explicaciones dan seguridad
frente a los frecuentes cambios, las rupturas y violencias que conforman la realidad
social. Lo mismo cabria decir de los paradigmas o “modelos de explicacion cientifica™ a
que se han aterrado las disciplinas sociales. D¢ ahi que los cientificos sociales se estén
planteando un cambio en los modelos explicaiivos o paradigmas. José Ferrater Mora en
su “Diccionario de Filosofia” senala: “La aparicion de anomalias dentro del
paradigma no obliga, en los primeros momentos a descartar este: los
conceptos y las teorias se reajustan, pero el paradigma se mantiene. Cuando
las anomalias, sin embargo, son excesivas, se empieza a poner en duda la
propia validez del paradigma adoptado. Tiene entonces lugar una revolucion
cientifica, que termina por consistir en un cambio de paradigma”. °

Paiece claro, en esta nueva etapa del capitalismo global y cibernético, que las
“anomalias” comienzan a ser excesivas y a cuestionar la vigencia de los viejos
planteamientos de las llamadas “ciencias sociales™. La cuestion es que muchos de esos
modelos o paradigmas, como los asideros de Ciencia, Razon y Progreso incubados

" Ferrater Mora, José, Diccionario de Filosofia. Anel, Barcelona. 1994, p. 2692.



durante ese periodo de la historia occidental que se instituy6 universal, habran caido en
desuso ¢ estaran siendo superados, pero la realidad construida sobre esos conceptos y
otros sustentadores no menos importantes del “estado de cosas”, continian ejerciendo
su dominio sobre los pensamientos y las acciones de una inmensa mayoria.

1.2. Universalizacion de la razon instrumental o eurocéntrica.

Casi todos los criticos de la Modernidad, desde Marx a Wallerstein, consideran
que la expansion de esta imparable -hasta el momento- idea de Razoén, Ciencia y
Progreso, se inicia en el siglo XVI, coincidiendo con la primera expansion geografica
importante del modo de produccion capitalista (la incorporacion de América al
capitalismo mundial). Lo que caracteriza este sistema para Wallerstein, que también
coincide con Marx: en esto, es la acumulacién incesante de capital y, -nosotros
destacamos-, la violencia “integral” necesaria para mantenerla y legitimarla. No cabe
duda que la Ciencia ha sido el instrumento fundamental de dominacion de la naturaleza
al servicio de las empresas humanas, adscritas por leyes al modo capitalista de
produccién bajo el principio de quc los derechos individuales prevalecen sovbre les
colectivos en que se funda la legitimacion de la propiedad privada. Puede entenderse
que la Ciencia, mas que instrumental, ha sido instrumentalizada. En cualquier caso,
debemos mirar el desarrollo de la Ciencia indisolublemente unido al dcsarrollo del
capitalismo:

“Alrededor de esa actividad cientifica se creo toda una vision del mundo.
Se decia que los cientificos eran, y se les exhortaba a ser “desinteresados”. Se
decia que eran, y se les exhortaba a ser, “empiricos”. Se decia que buscaban,
y se les exhcrtaba a buscar, “verdades universales”. Se decia que eran, y se
les exhortaba a ser, los descubridores de lo “simple”. Se esperaba que
analizaran reealidades complejas”y establecieran las simples, las sencillisimas
reglas .subyacentes que las gobernaban. Y finalmente, y quizd lo mas
importante de todo, se decia que los cientificos eran, y se les exhortaba a ser,
descubridores de causas eficientes y no de causas finales. Ademas se decia
que todas las descripciones y exhortaciones constituian un paquete: habia que
tomarlas todas juntas”.

Esta estrategia de universalizacion de la razon occidental o eurocéntrica, de lo
que podriamos denominar ciencia instrumental, o mejor, instrumentalizada, se ha
descubierto como manifiestamente antictica, depredadora de culturas y ecosistemas
supeditados a objetivos supuestamente “racionales” que- justifican la explotacion de
recursos naturales, materiales y hasta “humanos” sin importar las consecuencias, sélo en
funcién de la ganancia capitalista.

1.3. Pensamiento binzario y separacion tradiciona! de las ciencias sociales.

Esta idea de “Ciencia” tuvo sus repercusiones en todos los campos del saber. A
partir de ella se establecio la division entre “ciencias naturales™, “humanidades™ y
“ciencias sociales” vigente hasta hoy, sobre todo en los niveles mas basicos de la
ensenanza. Durante el siglo XIX estas ideas positivistas de las ciencias sociales y
humanas se habian desarrollado sin mas critica que las teorias marxistas y anarquistas,
pero a partir de la segunda guerra mundial, y sobre todo de los ailos setenta, la idea de la

S Wallerstein. Inmanuel, Conocer ¢l mundo, saber el mundo, S. XXI. México, 2001, pp 160-161



misién civilizadora de occident : habia quedado en entredicho incluso en el campo
académico occidental.

Es entonces cuando se pr pane no pensar la globalidad en términos de “historia
universal” y dar salida aquell s historias locales que no encajan en la concepcion
eurocéntrica del mundo. ‘s ento! ces cuando comienza a cuestionarse, sobre todo desde
el llamado Tercer Mundo, la ‘igencia de la division de las ciencias sociales en
idiograficas, que se refieren exc! isivamente al pasado (como la historia) y las ciencias
nomotéticas que explican las estiucturas como permanentes v universales, aquellas que
estudian el mercado, el estado y la sociedad occidentales (economia, ciencias politicas y
sociologia), quedando “fuera” aquellas disciplinas sociales creadas para explicar las
sociedades no occidental: s (antropologia, etnologia, estudios orientales).

Esta separacion e tre pasado vy presente, entre lo que es occidental (civilizacion)
y lo no occidental (“barb rie”, el “otro”), entre lo social, lo politico, lo econémico y lo
cultural, estarian en la ba e de lo que Edgardo Lander llama la “fisura ontologica™ de la
cultura occidental: la se»aracion dicotémica de las categorias cuerpo-mente, razon-
mundo, sujeto-objeto’, a as que Santiago Castro Gémez aflade las oposiciones binarias
centro-periferia, cultura-raze, civilizacion-barbarie, modernidad-tradicién, sociedad-
comunidad, ciencia-mito, desarrollo-pobreza, etc’. Segin Wallerstein, esta separacion
contribuy6 a empujar las trayectorias de las ciencias sociales alejandolas del equilibrio.
Por eso propone su reunificacion fundandose en que “todo el saber es saber social”.

La actual crisis dr legitimacion de los Estados nacionales scberanos, producida
por la globalizaciéon o trasnacionaiizacion de la economia pone en peligro, segun
Wallerstein, el sistema ¢ .pitalist . mundial tal como veniamos conociéndolo, con una
evolucion muy clara del apitalis no productivo (en sus primeras fases) al especulativo,
del mercado restringidy (de los monopolios nacionales) al mercade global
computerizado (igualmen:e olige »dlico, pero “trasnacional™), de lo rural a lo urbano (o
dicho de otro modo, de la “comu.iidad™ a la “ciudadania’), de la sociedad de clases a la
sociedad de consumo...etc. Esta nueva fisonomia del sistema capitalista, con
innumerables repercusiones que no podemos analizar en este trabajo, es ia que legitima
la necesidad de un cambio de categerias en el analisis sociai, tanto en Latinoamérica
como en otras partes del mundo, puesto que ni los Estados nacionales, ni las clases
sociales se pueden definir en términos del siglo XIX europeo, ni la division
internacional del trabajo responde a la misma légica, aunque el capitalismo siga
basindose en los mismos presupuestos ya enunciados (la acumulacion incesante de
capital y'la violencia “integral” nccesaria para mantenerla).

Incluso la idea que la ciencia tiene de si misma ya no es igual a la que se tenia en
el siglo XIX. El descubrimiento de la relatividad, la matematica del caos, el calculo de
prcbabiiidades, la fisica de los procesos fortuiios..., han dcabado con ia idea de una
ciencia clasica basada en la nocion de un universo geométrico constituido por
repeticiones, estabilidades y equilibrios, para pasar a concebirse como “ciencia de la
complejidad” donde lo que hay son inestabilidades, evoluciones, fluctuaciones... De
hecho, la propuesta de remodelacion de las ciencias sociales que hace Wallerstein, la
reunificacion epistemologica y organizacional basada en la critica de las tres grandes

Lander, Edgardo. Ciencias sociales: saberes eurocéntricos. en "la colomalidad del saber:
curocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericaras. Edgardo Lander (comp.) Santiago
Castro Gomez, Fernando Coronil, Enrique Dussel, Arturo Escobar. Edgardo Lander. Francisco Lopez
Segrera, Walter Mignolo. Alejandro Moreno, Anibal Quijano, Buenos Aires, CLACSO, febrero de 1993,
pp. 1=,

" Castro Gomez Ciencias sociales, violencia epistémica y ¢l problema de la invencion del otro, en “La
colomualidad del saber: curocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, pp. 1453-101



segmentaciones de la ciencia: pasado-pre ente, civilizacion-"otros” y la division entre
estudios del Estado (ciencias politicas), =1 mercado (economia) y la sociedad civil
(soctologia), no es un cuestionamiento a 1s ciencias sociales como “ciencias”, sino la
sustitucion de un concepto de cier ia, la 1 ositiva” por otro que admita la complejidad.

La perspectiva colonial ha dado a los estudios socio politicos latinoamericanos
una posicion cuestionadora y critica d¢ la racionalidad occidental que justificé y
posibilito tal colonizacién. Es logico qu : fueran culturas “no occidentales™ las que
plantearan las criticas mas fundadas y radicales a unas ideas de Progreso, de Razon y de
Ciencia de las que quedaban excluidas o subordinadas.

Estas teorias, que han recibido el nombre de “poscoloniales”, critican y superan
a Occidente y la Modernidad | >r su fracaso en el Tercer Mundo. [.os tedricos
poscoloniales critican las opos ciones binarias de occidente y proponen una
deconstruccion de esos términos di sde el punto de vista del “subalterno”.

Esta tarea la llevaron a cai o, durante los ultimos afios en América Latina y el
Caribe, numerosos investigadores sociales. Asi se fueron poniendo sobre la mesa del
debate académico conceptos como “capitalismo colonial” (Sergio Bagu),
“marginalidad” (Gino Camani), “centre-periferia” (Prebisch, CEPAL), “dependencia
(Cardoso, Falleto), “colonialismo interno” (Pablo Gonzalez Casanova, Rodolfo
Stavenhagen). “pais real-pais formal” (Lommiit Adler, Guillermo Bon(il Batalla),
“transmodernidad” (Enrique Dussel), ... y muchos mas. En esie ambiente suigen ademas
algunas de las mas genuinas apcrtaciones latinoamericanas que significan a la vez
criticas a la modernidad y alterrativas para la accidn: Teologia y Filosofia de la
Liberaciéon, Pedagogia del Oprimicy... Se < rea la Fundacion del Grupo Latii ;americane
de estudios subalternos, se desarrc’'an los « studios culturales...

Simultaneamente, los posrmodernc ; occidentales, en base a un: .ctodologia
fundamentada en el analisis de texios y ¢ las teorias estructuralistas (Lacan, Barthes),
de la “deconstruccion” (Derrida) o de la “gzenealogia” (Faucoult), acumulan argumentos
para la critica a la modernidad eurocéntrica.

Pero el problema sigue siendo fundamentalmente de indole mctodologica,
puesto que las teorias poscoloniales y posmodernas hacen una deconstrucciion critica de
la modernidad y, por tanto, siguen utilizando y discutiendo conceptos ccidentales.
Muchos de estos investigadores consideran una incongruencia usar una metodologia
“no latinoamericana” para analizar conceptos de nuestra realidad. = ritican al
posestructuralismo tedrico por ignorar la nueva division internacional d.| trabajo vy
reprochan a quienes han consideradc que la crisis de la modernidad ha llevado al fin de
los proyectos emancipatorios, porque eso supondria negar a otros pueblos la posibilidad
de nombrar y crear su propia historia.

Sergio Bagu, particndo de la premisa de que el conocimicnio y la accion estan
interconectados y son complementarios ya en el propio sistema nervioso del cerebro
humano, (es decir, eniocion, energia y conducta estan genéticamente interconcctados); y
que la capacidad para percibir lo social es eenerada, en parte por la sociedad iespectiva,
en parte por la funcion del sujeto en esa sociedad, propone transformar la “actitud
gnoseologica” occidental y superar asi la clasica division sujeto-objcio. Por eso
concluye promoviendo la necesidad de una *“‘ciencia del hombre™ (=social) con una
vision unificada del hombre y su sociedad. con especialidades (por iccesidades
metodologicas) pero sin los fantasmas mecanicista, teclogico y metafisico. para explicar
lo humano incorporado a la logica de las opciones y la complejidad, sabic.do que el
hombre se expresa con simbolos, con capacidad creadora constantement: ciovada’.

Bagt. Scrgio. Tiempo. realidad social y conocimiento, Siglo XXI, México. 1990).



Mucho antes, este mismo autor, en su obra La economia de la sociedad colonial (1949)
habia realizado una critica demoledora de la idea de progreso occidental al demostrar
que las culturas anteriores a la colonizacién (concretamente los incas) habian logrado
resultados superiores en cuanto a organizacion, eficiencia y productividad agricola. Es
decir, que en términos de la propia cultura occidental habria que hablar de un retroceso
en la economia de la sociedad colonial respecto de los logros de la produccion agricola
incaica.

Alejandro Moreno propone, segin Edgardo Lander, una redefinicion de la
investigacion social a partir de una relacion sujeto-objeto que sea constructora de
conocimiento, y una revision de métodos a partir del caracter histérico, indeterminado,
indefinido y relativo del conocimiento social. *

Fernando Coronil, propone la reconstruccion de las identidades (religiosas,
territoriales, de raza, de clase, ¢étnicas, de género, de nacionalidad...) con discursos
universales como los derechos humanos, la ecologia, el feminismo... y la reconstruccion
de las ciencias sociales, puesto que la desestabilizacion de las fronteras geogréfico-
politicas y de los paradigmas tedricos, evidencia sus limitaciones y fragmentaciones.

Arturo Escobar propone la defensa politica y epistemolégica del conocimiento
“local” (algo parecido proponemos en este trabajo) y reivindica con Ranajit Guha el
“ecologismo de los pobres”, la resistencia cultural a la valorizacion capitalista de su
“lugar” (el de las comunidades por e¢jemplo), mediante redes o coaliciones con activistas
de las Ong'’s que, basadas en el “lugar”, creen “supralugares”.

Santiago Castro Gémez propone hacer visibles los nuevos mecanismos de
produccion de las diferencias que las ciencias sociales tradicionales han hecho invisibles
con sus metarelatos del progreso v la modernidad. W

Todos estos autores y muchos otros ' proponen una revision de las disciplinas
sociales. Consideran que tanto nuestra dimension, 21 menos doble (individual y social),
como nuestra reaiidad, multiple (en-lo econdmico, en lo social, en lo politico y en lo
cultural) son indivisibles. En la totalidad todo esta interconectado, parecen decirnos,
pero el precblema sigue siendo si podemos describir una “totalidad”.

1.4. Nocion de “totalidad™.

Esta idea, la posibilidad de concebir la realidad social en términos de
“totalidad”, surge en consonancia con el proceso de universalizacion de la ciencia
occidental, muy ligada, como hemos visto, al desarrollo del capitalismo. La cultura
occidental ha dado sucesivas respuestas a esta idea de totalidad tratando de integrarlas
en sistemas que se postulaban como universales o globalizantes. La actual crisis de las

¥ Lander, Edgardo, Op. cit. pp, 11-40.

? Coronil, Fernando, Naturaleza del poscoloniaiimn: Del eurocentrismo al globocentrismo, en “La
cnlonialidad del saber: evrocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latincamericanas, pp. 87-111.

" Escobar, Arturo, El lugar de la naturaleza v la naturaleza del lugar: ;globalizacién o
posdesarrollo?, en “La colomalidad del saber; eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas
latinoamericanas, pp. 113-143.

" Castro Gomez, Santiago, Op. cit. pp. 145-101

> No podemos dejar de seialar aqui que existen abiertos muchos otros debates entre los pensadores
latinoamericanos que podiian aportar mayor riqueza a esta argumentacion. Por ejemplo, en la nusma
compilacion dc Edgardo Lander que venimos glosando Anibal Quiyano y Walter Mignolo, (asi como D.
Ribeiro en otros estudios), debaien sobre la posibilidad del ser occidental y sobre los fundamentos de
poder, asi como sobre los referentes étnicos que trascienden los limites de la cuestion nacional. Estos y
muchos otros aspectos. dadas las numerosas ramificaciones del persamiento critico latinoamericano,
trascienden los objetivos de este estudio por lo que no podemos extendernos mas en este punto.



explicaciones universalistas, no asi de los procesos de globalizacion que, pese a todo,
siguen adelante, nos sitiia en el debate entre universalismos y particularismos.

Al respecto de si es posible concebir una “totalidad” el geodgrafo brasilefio
Milton Santos nos aclara: “El desafio es separar de la realidad total un campo
particular, susceptible de mostrarse autonomo y que, al mismo tiempo,
permanezca integrado en esa realidad total. (...) Construir el objeto de una
disciplina y construir su metadisciplina son operaciones simultaneas vy
conjugadas. El mundo es uno solo. Es visto a través de un determinado prisma,
por una determinada disciplina pero, para el conjunto de disciplinas, los
materiales constitutivos son los mismos. Es esto, mas propiamente lo que une
las diversas disciplinas y lo que para cada una, debe garantizar conio una
forma de control el criterio de la realidad total. Una disciplina es una porcion
auténoma, pero no independiente, del saber general. Asi se trascienden las
realidades truncadas, las verdades parciales, aun sin la ambicién de filosofar o
de teorizar”.

En la actualidad podriamos simplificar este debate en dos posturas: la de
aquellos que consideran la huinanidad en su conjunto y continian desarrollanda la idea
de que es posible adquirir una concepcion total del mundo y su historia, por la ~uma de
las visiones parciales de cada disciplina considerada en términos de ciencia; v la de
aquellos que consideran que la “realidad social total” es incognoscible, incluso
descompuesta en miltiples porciones o partes. Los estudios culturales, la antiopologia,
la psicologia, entre otras disciplinas, nos ensefian que hay muchas formas de concebir el
mundo, que los valores, las categorias y las cosmovisiones son variadi. “poi
naturaleza” y que los intentos de uniformacion, unificacion y universalizacion,
necesariamente conllevan mecanismos de dominacion, hegemonia y legitimacion de
unas visiones sobre otras.

En resumen todos estos aufores proponen el cambio del punto de vista, la
revision de los paradigmas, la superacion de los universalisinos; la eliminaci. i de la
mencionada “fisura ontologica” (también llamada “violencia epistémica occidental™) y
de las separaciones tradicionales de las ciencias sociales; asi como ia bisqueda de una
metodologia de analisis mdas acorde con una realidad social no necesariamente
occidental. Sin embargo, ningunc de estos intentos, excepto como veremos el de Carlos
Lenkersdorf, abandona las categorias occidentales, aunque las deconstruya o las eritique
desde su génesis. B

Por su parte, Carlos Lenkersdorf, al mostrarnos el modo de pensar tojolabal no
recurre a las categorias occidentales segun las cuales, toda la filosofia ha de estar
fundada en una especie razon critica superadora del instinto, la magia o el mito, sino
que nos documenta este pensamiento con la base material del lenguaje (en cstc caso
tojolabal). Y asi descubre que este pensamiento, fundado en una lengua donde no existe
la distincion entre sujeto y objeto, es capaz de trascender el individualismo por medio
de la intersubjetividad v ¢l sentimiento comunitario expresado en la constante iepeticion
idiomatica del "tk (=nosotros).

“Dicho de otro modo, el NOSOTROS desempena la funcién de un
principio organizativo. La presencia casi ubicua del concepto caracteriza no
solamente el filosofar en clave tojolabal, sino una filoscfia bien pensada, bien
reflexionada por parte de los tojolabales. Pero no se ha cristalizado en tratados
elaborados. (...) la importancia del NOSOTROS excluye el énfasis en el
individuo, en particular el ego. E! NOSOTROS absorbe al individuo y requiere
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su incorporacion al NOSOTROS, ai exigir la aportacion de cada uno, mujer y
hombre, al grupo nosétrico. Dicho aporte exige y moviliza todas las
capacidades del individuo retado. El NOSOTROS, pues, no borra al individuo,
sino que le da espacio para desariollar todo su potencial”. '*

1.5. La distancia entre lo que se dice y lo que se hace.

La sociedad occidental carece de este principio organizativo “nosétrico” y, a
través de un sistema capitalista basado en la ganancia individual y sostenido por la
violencia, camina hacia un futuro incierto de posible autodestruccion. El futuro es
igualmente incierto para los estudios o disciplinas sociales.

Si nada humano le fuera ajeno a las disciplinas sociales en Latinoaméric. (o en
cualquier otra parte del planeta), el término “ciencia” aplicado a lo social, ni s juiera
habria podido surgir. La aparicién y, mas atn, la universalizacion de este concep o sélo
fue posible que se diera en el seno de una sociedad con arraigados habi os de
individvalismo, competitividad y violencia. En lo que se refiere a lo humano.
entendemos que no puede haber ciencia en el sentide positivista dei término. Pucde
haber tentativas de explicacién, basadas en los conocimientos de los niveles psicologico
y social del ser humano. Entre otras razones porque es evidente que nada humano es
estrictamentc “‘racional” (hablamos de la razon eurocéntrica instrumentalizada),
“explicable”, “entendible”, siempre interviene lo emocional, lo inconscier‘e, lo
simbdlico, lo ideoldgico, lo creativo...

Con base en estos argumentos, a lo largo de este estudio, quisiéramos proooner,
junto a los autores comentados, que los estudios sobre lo social (donde inclui w0s lo
histérice, lo politico, lo econémico v lo cultural) tuvieran en cuenta estas circunstncias
humanas (emocionales, inconscientes, simbolicas, ideologicas, creativas...) Los
estudios sociales, son estudics de To humano y, por tanto, las incertidumbres entre
“cambios” y “permanencias”, “racionalidades” e “irracionalidades”, no van a cesar pur
mucho que el sistema camine hacia un colapso o hacia una nueva consolidacion.

Precisamente, consideramos que, por esta necesidad intrinsecamente humana de
“entendernos a nosotros mismos” tenemos esta necesidad de explicar los hechos
humanos, sean psicologicos o sociales. Asi mismo, las divisiones o separaciones (el
dualismo que se le reprocha a la cultura occidentai) se explica per esta “necesidad de
entendeinos”, en este caso, eso es claro, del modo mas simplista posible (puesto que
todo dualismo reduce la multiple y multivoca realidad a dos expresiones, normalmente
opuestas y excluyentes). El dualismo de opuestos significa ¢l mayor nivel de violencia
(epistemologica) en la conformacion de un pensamiento. Y este ¢s el caso de la
idcologia v la cosmovision que sustentan el capitalisnio. A éste régimen, asi concebido
y sostenido per estas ideologias politicas, juridicas, cientificas, economicas, cultuiales...
le han dado el nombre de “Democracia”. Hermosa palabra, pero si nos atenemos a su
etimologia, “gobierna del pueblo”, ro es precisamente lo que define nuestros sisiemas
politicos.

Por lo que se refiere las disciplinas socizles en Latinoamérica y fuera de c¢lla -y
de ahi la digresiéon- esta situacion de “democracia formal”, pero no “real”, tiene un
efecto doblemente perverso: Por un lado, les afecta (como a todos) por el
desenvolvimiento de unos podercs economicos, juridicos, politicos, cientificos,
culturales... sin control por parte de quienes los sufren y, por otro, en cuanto a que esta
situacion de “falsedad” atanie a su misma materia de estudio, desfigurando los resultados

* Lenkersdorf, Carlos, Filosofar en clave tojolabal, Porria, México, 2002, pp. 12-13



tedricos e impidiendo toda proposicién reformista, puesto que lo que nos paraliza a
todos es la imposibilidad de un cambio integral sobre la base de la actual concepcion de
poder econdmico, politico, militar, juridico, social y cultural. En palabras de Sergio
Bagi: “En todas las comunidades en la historia, en la medida en que su
desarrollo las va haciendo mas complejas, se va expandiendo el universo de
los valores sociales. No quedan sino sélo practicamente escritos, pero en la
vida diaria pueden llegar a adquirir proyecciones de niuy distinta magnitud”. °

En efecto, este abismo (insalvable desde la esfera estrictamente tedrica) entre
“democracia formal” y “democracia real” también se observa en otros conceptos claves
dentro de lo social, como las ideas de justicia, libertad, autonomia, derechos humamos...
Este es uno de los escollos fundamentales con el que se topan todas las criticas a la
modernidad eurocentrista: plantean y documentan la insuficiencia de los paradigmas
tedricos que sustentan esos conceptos, sin capacidad para proponer alternativas que
logren construir la “autentica” democracia, la “autentica” justicia, la “autentica”
autonomia, los “auténticos” derechos humanos..., porque dichas proposiciones quedan
circunscritas en la esfera de lo tedrico, de aquello que no se puede implementar sin
cambios estructurales previos. Dicho de otro modo, no pueden cuestionar los conceptos
o paradigmas de la modernidad sobre los que descansa la propia teoria social porque
esto supondria promover cambios que estan en la base del propio sistema, como los que
atafien a la prcpiedad privada y sus contratos, o los que atafen a la violencia integral
necesaria para mantener esa acumulacion incesante de capital, propia del capitalismo.
Unicamente pueden denunciar su insuficiente desarrollo o implementaciéon en la
realidad social, pero no pueden acceder a transformarla. En definitiva, hay un abismo
entre las ideas y las acciones que la razon occidental no ha logrado “llenar”, ni en el
ambito social ni en el psicolégico.

Carlos Lenkersdorf nos demuestra que conceptos como “filosofia”,
“democracia”, “justicia”, “autonomia”... no son exclusivos del mundo occidental. Por el
contrario, estos conceptos y muchos otros han entrado en un verdadero colapso en
occidente, precisamente al agrandarse el alejamiento entre lo que se dice v lo que se
hace.

Por todo lo dicho, creemos que el problema fundamental que afrontan los
investigadores sociales, mas que de orden metodologico es de orden estructurai, o si se
quiere sistémico, pues no ataie sélo a la parte material representada por el capitalismo,
sino que ataiie incluso al lenguaje, a las estructuras de pensamiento del idioma en el que
se escriban las explicaciones (“cientificas” o no) de la realidad social. con su
cosmovision subyacente.

2. CULTURA Y RESISTENCIA CULTURAL.

3

L.a palabra “cultura™ es una de las mas inaprensibles del vocabulario de las
disciplinas sociales. Puede haber tantas definiciones de “cultura”™ como individuos
adscritos (o socializados) en culturas de diferente raiz temporal, lingiiistica, geografica y
hasta “cosmogonica”. La palabra “cultura” contiene, pues, un sinnumero de
significados, todos ellos “culturales”.

" Bagtl, Sergio. Catdstrofe politica v teoria social, S XXI, México, 1997, p. 142



No vamos a tratar de definir por tanto tal concepto inaprensible, pero vamos a
realizar un recor ido histérico por los significados hegemonicos que la palabra ha
obtenido en la llai 1ada “cultura occidental” (hegemonica a su vez).

Tr taremo ademas de evaluar las implicaciones que se derivan de preconizar un
concepto | otro ¢+ “cultura”, pues una concepcion amplia, que incluya nociones como
“desarrollo mater al” u “organizacién social, territorial, politica, economica y —como
no- cultural”, ten Ird repercusiones importantes a la hora de caracterizar las culturas
ajenas (0 que no 1.0s son propias por condiciones de lengua, origen o cosmovision), a la
hora de respetar sus derechos, y a la hora de valorar sus significados. Por el contrario,
una vision restringida, como aquella que reduce la cultura a sus expresiones artisticas o
estéticas, era restrictiva a la hora de caracterizar, respetar o valorar otras culturas.

Es 5 es importante, porque las definiciones teoricas de “cultura”, por muy
“asépticas  que se presenten, tendran implicaciones en campos que parecen ajenos
como la ) sticia, la ética, la autonomia politica, econdémica, social y cultural de los
pueblos o :omunidades que no se identifican con la cultura dominante “occidental”.

Ur1 vez contemplado el concepto dominante de “cultura™ a lo largo de la
historia de occidente, estaremos en condiciones de confrontar esos “modelos de
culturas™, tal como los denomina Terry Eagleton, con otros modelos de cultura, siempre
en resistencia, si no quieren ser deglutidos o asimilados por dicha cultura dominante o
hegemonica. En el recorrido por estas definiciones nos basaremos en teoricos de la
cuestion como el ya mencionado Terry Eagleton, Clifford Geertz, Raymond Williams,
Edward S:id... y prestaremos especial atencion a las definiciones del término “pueblo”
que se rerogen et las declaraciones, pactos y convenciones del sistema internacional
sobre Der chos H manos, por su incidencia practica en cuanto al reconocimiento de los
derechos v cultur: indigenas. Para finalizar expondremos la aportacion de Luis Villoro a
la cuesiion de la dentidad de los pueblos, el dilema singularidad-universahidad y el
dialogo enwe cult ras.

2.1. Cultura y culturas

El concepto de cultura surge en la llamada civilizacion occidental por oposicion
al concepto naturaleza. Terry Eagleton critica esta primera bifurcacion diciendo: “En su
sentido original, como “produccién”, la cultura evoca un control y, a la vez un
desarrollo espontaneo. Lo cultural es lo que podemos transformar, pero el
elemento que hay que alterar tiene su propia existencia autonoma, y esto le
hace participar del caracter recalcitrante de la naturaleza. Pero ia cultura
tainbién es un asunto de seguir regias y en esa medida también implica una
interaccion entre lo regulado y lo no-regulado. (...) La palabra “cuitura” contiene
en si misma una tensidon entre producir y ser producido, entre racionalidad y
espontaneidad cue se opone a la idea ilustrada de un intelecto inmaterial y
desencarnado, pero que también desafia el reduccionismo cultural imperante
en gran parte del pensamiento contemporaneo”. '°

Este “cultivo”, no es solo algo que los individuos podamos ejercer sobre
nosotros mismos. también es algo que otros pueden ejercer sobre nosotros,
especialmente a través de los aparatos de dominacion y control politico. “Para que el
Estado se desarrolle debe inculcar a sus ciudadarnos unos tipos adecuados de
disposiciones espirituales. (...) Este proceso es lo que conocemos como cultura

' Eagleton, Terry, L.a idea de cultura, Barcelona, Paidos ibérica, 2000, pp. 15-17



(nacional), o sea, un tipo de pedagogia ética que nos prepara para la
ciudadania politica mediant : el desarrollo libre de un ideal o yo colectivo que
todos llevamos dentro, un y - que encuentra su expresion suprema en la esfera
del Estado. (...) La ¢ ultura ' el Estado son una especie de utopia anticipada
que- suprime el -con icto a un nivei imaginario, conflicto que, por tanto, no
necesitan resolver a nivel pc itico” .

Son pues los intereses | oliticos los que normalmente gobiernan los culturales vy,
al hacerlo, definen un modelo particular de cultura.

Esta relacion entre cultura y Estado se desarrolld historicamente de forma
compleja, asociada a los conceptos de ideologia y hegemonia que emanan del propio
Estado y sus adecuacioes continuas a nuevas formas de dominacion.

En este sentidc Raymond Williams'®, rastreé sus tres significados modernos
més basicos: En la Ilu: racion, la ciencia de las ideas crea la ideologia de los Estados
nacionales que al hacer ¢ hegemonica es aceptada como “beneficiosa™ porque “otorga”
los “derechos de ciuda lania”. Como sindnimo de “civilizacion”, el término “cultura”
formé parte del espiritv general de la Ilustracion, con su culio al desarrollo econémico,
el progreso secular y ia idea “universal” de ciencia. A finales del siglo XIX, el término
“civilizacion” adquirié connotaciones imperialistas, por eso los alemanes, en
contraposicion a la idea francesa de civilizacién, crearon el concepto “Kultur” que da
origen a las primeras visiones criticas de la cultura de occidente, (por ejemplo, “La
decadencia de Occiden'e”, de Spengler) y aquellas interpretaciones donde la idea de
cultura adoptéd su sig:ificado moderno como “forma particular de vida™. Herder,
propone entonces “pl ralizar™ el término “cultura”, hablando de “las culturas de
diferentes naciones y p- "icdos”

De ahi, al posmadernis: 0 actuzai hay un paso que Eagieton critica diciendo: “La
cultura, entendida como cit lizacion, icmé prestadas las distinciones entre lo
eievado y io bajo de los grimeros antropdlogos, segun los cuales algunas
culturas eran manifiestamente superiores a otras; pero conforme el debate
creci¢, la vision antropologica dei mundo se volvidé mas descriptiva y menos
evaluativa. (...) Para el posmodernismo, en cambio, las formas totales de vida
son dignas de alabanza cuando corresponden a las de grupos disidentes o
minoritarios, pero han'de castigarse cuando pertenecen a mayorias”."

El mismo autor, mas adelante, resume y concluye: “Aunque la palabra
“cultura” se ha vuelto popular con e! posmodernismo, sus fuentes principales
siguen siendo premcdernas. Como idea, la cultura empieza a adquirir
importancia en cuatro momentos de crisis histérica. Primero, cuando se
convierte en la (inica alteirnativa aparente a una sociedad degradada; segundo,
cuando parece que sin un cambio sociai de prefunac calado, la cultura como
arte y excelencia de vida ya no volvera a ser posible; tercero, cuando
proporcicna los términos en los que un grupo o un puebio busca su
emancipacion politica; y, cuarto, cuando un poder imperialista se ve forzado a
transigir con la forma de vida de aquellos a los que subyuga. De estos
momentos, quizas sean los dos ultimos los que, con diferencia, han convertido
a la cultura en un tema prioritario del siglo XX. En gran parte, debemos nuestra
nocion de cultura al nacionaiismo y al colonialismn, asi como al desarrollo de
una antropologia al servicio del poder imperial”. *

2 Eagleton, Terry, Ibid, pp. 19-20.

" Williams, Raymond, Marxismo v literatura, Barcclona, Peninsula, 1980.
" Eagleton, Terry, Op. cit., p. 30.

* Eagleton, Terry, Op. cit., p.
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A medida que en Occidente se pasa de las naciones premodernas a los Estados
modernos, la estructura tradicional de poderes ya no puede mantener unida a la sociedad
y, entonces, la cultura es utilizada para dar “cohesion social”, por medio de los sistemas
educativos, juridicos, administrativos, militares,... del Estado, e incorporada por la
nacion, como “cultura nacional” al entenderla en el sentido de un lenguaje, una
tradicion, un sistema de valores comunes. Esta operacion “cultural”, pero evidentemente
politica, deja fuera a las culturas anteriores a la conformacion de los Estados nacionales
mismos y esta en la base del actual debate que se cuestiona si son compatibles los
diferentes modelos de cultura.

2.2. La cultura en crisis.

En el contexto de la crisis de los Estados nacionales, a partir del fendmeno
llamado “globalizacion™, los investigadores sociales consideran un problema no tener
una definicion mas acotada y consensuada para significar el término “cultura”.

Para Clifford Geertz la cultura son redes de significacion en que se halla
envuelta la humanidad: “Creyendo con Max Weber que el hombre es un animal
inserto en tramas de significacion que él mismo ha tejido, considero que la
cultura es esa urdimbre y que el andlisis de la cultura ha de ser por lo tanto, no
una ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en
busca de significaciones”. '

Raymond Williams, en “Cultura y sociedad” enumera cuatro significados
distintos de cultura: 1) como habito mental individual; 2) como un estado de desarrollo
intelectual de toda una sociedad; 3) como el conjunto de las artes; y 4) como una forma
de vida de un grupo o de un pueblo en su conjunto. Pero en “Marxismo y literatura” la
define ademas, como: un “sistema dé& significaciéon”, una “estructura de sentimiento™ y
una “interrelacion de elementos en una forma de vida”. Sin ponernos a analizar cada
una de estas definiciones, consideramos con Eagleton que: “seguimos atrapados
entre unas nociones de cultura tan amplias que no valen para nada y otras que
resultan exageradamente rigidas”. Por eso hay que situarse “mas alia de todas
elias”. #

Llegamos asi al debate entre particularismos v universalismos que senalabamos
en las premisas. Como escribe el propio Eagleton: “Tradicionalmente, la cultura era
un mode de sumergir nuestros insignificantes particularismos en un médium
mas amplio y englobante. Como una forma de subjetividad universal, implicaba
aquellos valores que compartimos simplemente por virtud de nuestra
naturaleza humana. La cultura entendida como las artes, era tan importante por
eso, porque producia esos valores en un formato faciimente transferible. (...)
Desde 1960, sin embargo, la palabra “cultura” (...) ha empezado a significar
nracticamente lo contrario. Ahora significa la afirmacion de identidades
especificas —nacionales, sexuales, étnicas, regicriaies- en vez de su
superacion. (...) O sea, la cultura, ha nasado de ser parte de la solucion a ser
parte del problema. **

' Gieertz, Clifford, La interpretacion de las culturas, Barcelona. Gedisa, 1997, p. 20
-~ Eagleton, Terry. Op. cit.. p. 35
" Eagleton, Terry, Op. cii, p. 64.



Por eso. para Edward Said: “Lejos de ser un placido rincdn de convivencia
armonica, la cultura puede ser un auténtico campo de batalla en el que las
causas se expongan a la luz del dia y entren en liza unas con otras”. **

El propio Said, estudiando como la literatura genera “estructuras de sentimiento”
(Williams) que no se pueden separar de lo social, lo economico, lo politico... concluye
que las narrativas de los autores que estudia (vistos como “actores” profundamente
vinculados a la historia, moldeandola y moldeados por ella) encarnan e¢sas voces “a
favor y en contra” del imperialismo. Entonces la cultura es el escenario de un conflicto
interno ideoldgico, de un campo de intereses variados, donde no estan excluidas las
posturas antiimperialistas o segun nuestra denominacion, los “contrapoderes”.

Frente a la cultura occidental, en descomposiciéon segun la mayoria de autores
que participan en el debate de los modelos culturales, se alzan las culturas que ésta
pretende incorporar con el argumento de su superioridad y universalisiiio. Esta vision
dominante hasta hoy ha constituido una dialéctica, como senala Luis Villoro, entre el
relativismo cultural y el universalismo ético: “La dominaciéon de una cultura sobre
otras consideradas inferiores ha aducido regularmente una justificacion: la
existencia de valores universales que esa cultura tendria el det:  de realizar.
El dominador se cree siempre portador de un mensaje “unive sal”. (...) De
parecida manera, la rebeldia contra el dominio colonial ha aducido la
justificacion contraria: todo valor es relativo a una cultura. La pretension de una
cultura de dominar a otras se destruye si debajo de ¢« pretendida
universalidad. se descubre una operacion ideologica: la faisa Liiversalizacion
de los valores de una cultura particular”. %

En palabras de Terry Eagleton: “La escision entre la Culturz a3 cultura ne
es cultural y no se puede remediar con simples medios cultura'~  (...). No, esa
escision hunde sus raices en la historia material, en un munde « : vacila entre
un universalismo vacio v un estrecho particularismo. entre !la anarquia de las
fuerzas del mercade global y los cultos de ia diferencia local =1::e tratan de
resistirse a esas fuerzas”. *

Aqui vemos caracterizada una parte importante, aunque invisib! = del conflicto
que viven estas comunidades en resistencia, pero si hay una escision nceptual que
atafe a nuestro trabajo y que ha provocado tanto el debate (= co como la
reivindicacion sociopolitica y cultural (en este caso también “étnica™), ¢ s la escision
cultura-territorio.

2.3. Cuitura y territorio

Para Gilberto Jiménez. esa escision es producto de un proceso historico que €l
ilama “proceso de etnizacion”, que se inicia con la expansion colonialisty ‘el siglo XVI
v continua con el nacionalismo de Estado y ei intemacionalismo pioictario de los
Estados socialistas. Segun estc autor es necesario deconstruir la 1dea de Lstado-Nacion
que ha establecido interesadamente la confusion entre los concepios “Estado™ y
“Nacion™ para esclarecer el concepto “Etnia”. “Segun la propuesta d¢ una nueva
conceptualizacion dinamica que estamos presentando, la nacion y la etnia
comparten el mismo contenido cultural, salvo la relacion con e! crritorio. En

= Said, Edward. Cultura ¢ imperialismo, Barcelona, Anagrama, 1993, p 14

- - . . - P an

* Villoro, Luis. “Sobre relativismo cultural y universalismo ¢ético™ 2n Estado phi! plurahidad de
culturas, Mexico. Prados-FEyL-UNAM, 1988. p. 141.

~ Eagleton. Terr.. Op. cit., p. 73
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efecto, ambas son comunidades culturales que comparten una denominacio
comun, mitos de origen, lengua propia o adoptada, historia comun, cultur:
distintiva y sentido de lealtad y solidaridad. La diferencia especifica radica en |
relacion con el territorio. (...) Contrariamente a la nacion una etria ¢ s, si s:
quiere, una nacion desterritorializada, es decir una comunidad cultur |
disociada real o simbdlicamente de su territorio ancestral por desplazamient »
forzado, despojo o por la legislacién basada en su relacién con la tierra e
términos instrumentales. (circunscripciéon politico-administrativa, régimen d¢
propiedad) y ya no en términos simbdlico expresivos. (...) En realidad, el
territorio étnico reviste las mismas caracteristicas simbdlicas y culturales que el
territorio nacional, pero lo que para el grupo nacional es objeto de ident ficacion
y de apropiacion plena, para las etnias es permanente objeto de recl mo, de
disputa y, en muchos casos de nostalgia y recuerdo™’.

Desgraciadamente, debido al sistema juridico, politico y geoestrat gico de
Naciones Unidas, muchos pueblos, no sélo étnias, siguen siendo “1aciones
desterritorializadas”. Como veremos en el siguienie capitulo, esa confusion :mntre los
términos “Nacion”, “Etnia”, “Pueblos”. que esta dirimiendo en el sistema internacional
de derechos humanos, es una confusion interesada. En nuestra concepcion preferimos
el uso del concepto “pueblos” (indigenas y afrocolombianos en nuestro caso), :al como
se define en Convenio 16$ de la OIT. En este instrumento del derecho internac onal del
que hablaremos mas adelante, a ia hora de precisar qué personas pu-den ser
consideradas indigenas se sefiala: “la conciencia de su identidad indigena debc va ser el
criterio fundamental para determinar a quienes se aplican las disposicior 's sobr
pueblos indigenas”. Segun esto, la forma de saber a qué “etnia” o pueblo se - 2rterec
es la autoadscripcion.

El mismo autor, para superar ias visiones generalistas, aplicables a gran cantidz
de situaciones diversas, propone la Teoria General de las Identidades Sociales. segun 1.
cual carece de sentido hablar de identidad étnica en general, porque €sta es siempre un
enigma concreto que se debe resolver desde la perspectiva de sus miembros, es decir, de
manera endogena. Asi, sefala que las identidades remiten a contextos histéricos
especificos y son diferentes en cuanto a su composicion y significados segin los
precesos de etnizacion que les dieron origen. Para explicar cual es ese repertoric
(endogeno) que los grupos indigenas proponen para reivindicar su dignidad y su
autonomia frente al Estado, propone ura serie de componentes basicos como “una
tradicion compartida, un territorio cultural, la lengua como “modelo de mundo”, el
parentesco y la religion como referentes de identidad™”®. Pero al aplicar este modelo al
caso zapatista se ve obligado a matizar que la tradicion “es una nocidén dinamica
compatible, en principio con el cambio, la modernizacién y el desarrollo™ y que
“‘algunas identidades étnicas, como las que se van gestando en |2 zonas
dominadas por el movimiento zapatista, prescinden deliberadamente de toda
dimension religiosa, por lo aue podrian ser consideradas indentidades étnicas
secularizadas” ", Desde nuestro punto de vista, si no se pueden hacer generalizacione.
tampoco tiene caso una Teoria General de las Identidades Sociales.

" Jiménez. Gilberto. ldentidades étnicas: estado de la cuestion. cn Los retos de la emiciiad en los
Estados-nacion del siglo XXI, Rema, Leticia (coord.), México, Ciesas/INI/Porrua, 2000, pp. 51-32

* Jiménez, Gilberto, Op. cit., pp.60-64,

~ Jiménez. Gilberto. Ibid, p. 60

" liméncz, Gilberto, Ibid, p. 60 (nota 18)



2.4. Cultura, identidad, territorio.

Considerado en términos abstractos, el concepto ‘‘identidad” resulta tan
inaprensible como ¢l concepto “cultura”,

Pese a los numerosos intentos de teorizacion, resulta imposible concebir
cualquier identidad (sea individual o colectiva) en abstracto. Del mismo modo que la
cultura no se entiende si no es referida a un contexto historico, a un territorio, a unas
identidades en construccion permanente (identidades que pueden llegar incluso a
romper con su propia tradicion cultural), la identidad siempre es necesario
circunscribirla a un contexto, encarnarla en un sujeto, en una cultura. Pero ademas,
contexto histérico, territorio, identidades, no significan lo mismo en unas culturas que
en otras. Esto hace que la identidad sea un elemento fundamental para definir una
cultura y que la construccion de la identidad sea una construccion cultural.

Esta imprecision conceptual plantea serios problemas como el dilema
singularidad-universalidad, o la cuestion de si la identidad es una realidad dada o
construida, una herencia que preservar o un ideal por alcanzar. Como senala Luis
Villoro, si definimos la identidad como lo que singulariza a un pueblo frente a los
* demés, estariamos excluyendo los caracteres universales que puede compartir con
cualquier otro pueblo. El mismo Villoro propone una salida a estos dilemas: concluye
que “el problema de la identidad de los pueblos remite a su cultura” y define:
“‘Por identidad de un puebic podemos entender lo que un sujeto se expresa
cuando se reconoce o0 reconcce a otra persona como miembro de ese pueblo.
Se trata pues de una representacion intersubjetiva, compartida por la mayoria
de los miembres de uri pueblo que constituiria un “si mismo” colectivo™ .

Esta definicién es la que nos ha servido para caracterizar lo que estamos
denominando el NOSOTROS. Dicho de ctro modo, ese NOSOTROS es €l modo en se¢
enuncia esa representacion intersubjetiva compartida por la mayoria de los miembros de
un pueble que constituiria un “si mismo™ colectivo. En cualquier caso, como estos
problemas de definicion no podemos evitarlos, nosotros no vamos a definir la identidad
de CAVIDA desde fuera, sino que vamos a recurrir a los testimonios para que sean los
propios sujetos pertenecientes a esa identidad quienes nos muestren su proceso
identitario.

Por supuesto, el NOSOTROS no es la tnica forma en que se expresa la
identidad, pero en el caso de CAVIDA, consideramos que es ia expresion mas
significativa y constante.

Por otro lado, si no podemos separar los conceptos identidad-cultura y dentro de
la cultura que nos ocupa no se pueden separar los conceptos cultura-territorio, esto nos
lleva, en el caso de CAVIDA, a planicar la relacién estrecha entre identidad y territorio,
pues para las culturas indigenas y negras del continente. el territorio no se refiere solo al
ambito material de la tierra y mucho menos a los aspectos de propiedad, extraccion,
explotacion, sino que cada cultura le da sus propios significados a través de sus formas
de apropiacion, construccion, produccion, simbolizacion..., que corresponden a ese
lugar y a esa cultura. A partir de ahi la identidad se consiruye sobre esas condiciones,
por tanto nunca es una identidad abstracta, monolitica, general.

Como deciamos en las premisas, nosotros entendemos la identidad como un
concepto flexible que puede fundamentarse en raices ancestrales pero evoluciona, se

" Villoro, Lwis, “Sobre la identidad de los pueblos™, en Homenaje a Leopoldo Zea, México. Prados-
CFyL-UNAM, p. 398.



transforma v se reconstruye constantemente no s6lo hacia el pasado, sino también hacia
el futuro, ¢ 'mo proyecto de vida individual v colectiva.

Por otro lado, tampoco queremos caer en ¢l llamado relativismo cultural, ya que
dic 10 relat vismo tiende a reducir la moral de una cultura a los "usos y costumbres”
est blecide . en la sociedad, trasmitidos por la educacion y aceptados por la mayoria.
Asi, para Villoro, "si la identidad de un pueblo no es un conjunto de
caracteris icas que lo distingan, sino una imagen construida, la antinomia que
suelen prcsentar los relativismos culturales no existe. (...) Lo que destruye la
identidad de un pueblo no es, entonces, el cambio en sus formas de vida o de
pensamiento, sino la negacion de su capacidad para proyectar y realizar una
imagen ideal de si mismo, en la que el pasado se integre con la realidad
aci ial". *?

Por tanto, en el contexto de conflicto integral que vive CAVIDA, los
des rlazamientos, ataques, sefialamientos, exclusiones, campanas difamatorias pueden
ent nderse como desplazamientos, ataques, sefialamientos, exclusiones, difamaciones
de .u identidad. En este sentido, al analizar los testimonios de CAVIDA, podremos
rastrear cuales han sido los efectos del conflicto que viven en la conformacion de tal
identidad.

2.5 Culturas, pueblos y territorios.

En - | contexto del sistema internacional de los Derechos Humanos. nuspiciado
por las Nac ones Unidas, se han establecido declaraciones, tratados, convenios y pactos
de cereche humanos que, por el momento, no reconocen los derechos de lo: pueblos y
con.unidac s indigenas. Los unicos instrumentos que reconocerian cste derccho estin
todevia en provecto. La ausencia de un reconocimiento efectivo a la integralidad de
estos derechos que incluyen todos los aspectos de la vida cblectiva deja por | momento
en la impunidad, ia violencia que se esta ejerciendo en todo el mundo en contra de estos
pueblos para los que la comunidad (lo colectivo, el NOSOTROS) constituye la
referencia primordial.

“Los gobiernos por lo general rechazan que los indigenas sean
considerados como “pueblos”, y debido ai uso internacional que se ha hecnho
del derecho a la libre determinacion, niegan que los indigenas sean
poseedores de este derecho. (...) Numerosos pueblos indigenas rechazan ser
tildados de "minoria”, ya que en algunos paises constituyen, efectivamente, una
mayoria demografica. En segundo lugar, han insistido en que son pueblos
originarios, cuya soberania fue violentada por un proceso de conquista y
colonizacion y que han sido incorporadas contra su voluntad al dominio de
Estados modernos que les fueron impuestos desde arriba y desde fuera. Sin
duda esta caracterizacion se aplica mas al continente americano gue a otras
regiones. (...) En cambio, los Estados latinoamericanos han considerado
his'oricamente a sus poblaciones indigenas no como minorias diferenciadas
sino mas bien como ciudadancs en situacion de desventaja social y econdmica.
(...) Como guiera que sea, la linea diviscria entre “minorias etnicas” y “pueblos
indigenas” es tenue y el tratamiento de ambas problematicas en el seno de la

“ Villoro, Villoro. Luis, “Sobre relativismo cultural v universalismo ético™ en  Estado plural,
pluralidad de culturas, México, Piados-FFyL-UNAM. 1988, p 130



ONU responde a preocupaciones comunes: los derechos humanos colectivos
de los grupos soc ales subordinados y marginados”. **

Por eso, pai1 respetar la identidad de los pueblos indigenas y campesinos la
cuestion de a tierre y los derechos colectivos sobre ella sigue siendo crucial, pues para
las comuni: ades in ligenas y afrodescendientes de América, la tierra, entendida en el
sentido amplio del :rmino, es decir, como territorio, constituye la unica posibilidad de
alcanzar un nivel d : vida adecuado y en correspondencia con su cultura, ya que tales
culturas se encuerran estrechamente vinculadas a la realizacion de un derecho
considerado eje de la misma: el derecho a la tierra entendida como territorio.

Como veremos en ¢l siguiente capitulo, segun el Convenio 169 de la OIT, el
concepto de territorio y recursos naturales abarca “la totalidad de las regiones que los
pueblos ini resados ocupan o utilizan de alguna manera”. ** Destacamos esta
definicion j brque desde la perspectiva de las comunidades que vamos a estudiar es
importante « ue un instrumento internacional de obligado cumplimiento para los Estados
nacionales « ue lo ratifican, entienda que, “el territorio no es solo la tierra, también
incluye las . guas, ¢l medio ambiente, el espacio aéreo, las cuevas y todo lo que forma
parte de este hobitat”. El problema para quienes desearian vsar este instrumento en la
lucha legal por las tierras entendidas como territorio, es que al hablar de tierras se hace
referencia a derechos juridicos sobre las mismas, pero al hablar de territorios se hace
referencia a “la exigencia de respeto a la concepcion que estos pueblos tienen de sus
territorios v 2l valor que le ctorgan".

2.6. Hacia in diai >go entre culturas

Estarzos vicido que la cuestion fundamental de la controversia entre les
Estados-nacion y ls pueblos y comunidades indigenas. tiene, por un lado, raices
historicas y cuiturales (que podrian superarse sentando las bases de un didlogo que
tenga en cuenta a la parte indigena, excluida hasta ahora) pero, por otro lado, también
tiene raices juridicas, politicas, economicas y sociales que requieren soluciones o
cambios integrales que los Estados-nacion no estan dispuestos a acometer.

Respecto a les problemas de orden cultural que ya analizamos histéricamente al
hacer un recorrido por los diversos conceptos de cultura. hasta llegar al actual debate
entre universalismos y particularismos, Luis Villoro propone superar los obstaculos que
nistoricamente han impedido el reconocimiento del otro basandose en que: los valores
solo pueden ser reconccidos en el marco de una cultura particular y una cultura
particular no solo comprende los valores vigentes consensuales (moral positiva), sino
también la proveccion de valores disruptivos de la moral vigenie (moral critica). Y
entonces propoie que: “El primer paso en la comprension de una cultura ajena es
tratar de reducir su otredad a una serie de creencias basicas. El otro se
presenta entonces como un objeto ante nuestro marco conceptual, juzgado
segun nuestra escala de valores y nuestro concepto de racionalidad En un
segundo paso, sin embargo, podemos intentar descubrir la manera como se
configura el mundo para el otro y comprenderlc a partir de sus propias
creencias y actitudes basicas”*®

= Stavenhagen, Rodolfo, EI marco internacional del derecho indigena, en Derecho Indigena,
tagdalena Gomez (coordinadora), Instituto Nacional Indigenisia (INHL 1997, pp. 60-61-62.

" Lectura Comentada del convenio 169 de la QIT, INI, p. 80,

* Villoro, Luis. “Sobre relativismo cultural y universalismo ético™ en Estado plurai pluralidad de

cultras, México. Prados-FFyL-UNAM, 1988. pp. 143-144.
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Con ias aclaraciones anteriores podemos plantearnos mejor Ia cuestion de los
principios que normarian la relacion entre distintas culturas.

En relacion con esto y a partir de la nocién de “coto vedado” planteada por
Garzon Valdés®, Villoro, fundado, como deciamos mas arriba en que toda cultura
contiene la posibilidad de actitudes y creencias disruptivas de las vigentes, plantea que:
(...) En el caso de las relaciones entre culturas distintas, el respeto a la
integridad de vida y a la autonomia de cada una forma necesariamente parte
de la constitucion del “coto vedado”. (...) Ademas, la autonomia no puede
ejercerse si el grupo en cuestion esta sometido a un control ajeno. Para poder
entrar sin coaccion y en un minimo plan de igualdad en el convenio
democratico, los pueblos tienen que tener el control de sus propias
organizaciones representativas y poder sostener sus decisiones sin estar
obligados a renunciar a su forma de vida. (...) Un segundo nivel en los
‘derechos comunes” que constituyen el “coto vedado” corresponderia a los
valores comunes que las partes convienen libremente respetar. (...) esos
valores sblo pueden entrar en ei “coto vedado” si han sido reconocidos en
forma auténoma por las partes”. ¥’

Pero a pesar de intentos conciliatorios muy loables, como este de Luis Villoro y
otros muchos pensadores de la cultura, la situacion de las comunidades y pueblos que
reclaman sus “derechos y cultura indigenas™ continta sin ser recoiocida, respetada y
valorada. Aunque ias responsabilidades fundamentales recaen en otros campos, no sélo
teoricos, como la politica, la justicia, la economia, la ética, etc, etc, no podemos soslayar
un hecho que ya comentabamos al inicio de este apartado: las implicaciones que se
derivan de preconizar una definicion mas ¢ menos amplia, del concepto “cultura” son
muchas y se reflejan, por ejemplo, en la caracterizacion que los tratados internacionales
y las constituciones nacionales hacen de categorias como “etnia”, “cultura”, “territorio”
y “pueblos indigenas”.

Si consideramos que los conflictos que afectan a estos pueblos y comunidades
indigenas, marginadas, aisladas, son el resultado del historico conflicto entre el
expansionismo capitalista (imparable desde el siglo XVI) y las culturas autéctonas
preexistentes, que se han visto obligadas a transformarse y resistir para sobrevivir,
podemos concluir que este es un proceso complejo, cambiante e inacabado, donde la
negacién ideologica, politica, juridica, territorial, econémica, social y cultural de una
vision impide el didlogo “de igual a igual” con la otra. En este marco de imposiciones,
dominaciones y hegemonias, incluso cuando lo que se quiere imponer son los “derechos
humanos”, el “desarrollo”, el “progreso” (siempre desde la optica occidental), es
imposible el didlogo; ese didlogo insoslayable si se pretenden solucionar los conflictos
de formas no violentas, Mas atn, en este contexto, en el que los conflictos territoriales,
politicos, economicos, sociales y culturales se dirimen por la fuerza, los Estados (que,
segun la definicion clasica de Max Weber, son “aquellas comunidades humanas que,
dentro de un territorio determinado, reclaman para si el monopoiio de la violencia fisica
legitima™), se convierten en mecanismos de presion y mediacion a la vez, pervirtiendo
la entrana del didlogo, en el caso de que éste se produzca.

" Garzon Valdés. En Representacion y democracia., Doxa, no. 6. Madrid, 1989: "Todo miembro de
una sociedad homogénea tiene derecho a esos bienes basicos, que es posible considerar
también como un conjunte de valores que no pueden ser objeto de negociacion ni de
compromiso (...) forman una especie de “coto vedado”.

" Villoro Luis. Op. cit. pp. 151-154.



Para concluir con este punto, consideramos que, pese a los efectos de la llamada
“globalizacion economica’ sobre la soberania de los Estados nacion (ante todo sobre la
soberania economica, pero a través de ella, también politica, social y cultural), el control
politico, social, economico y cultural de los Estados nacionales sigue tan vigente como
en tiempos del analisis socioldgico clasico de Max Weber.

Algunos teoricos han anunciado el futuro colapse méas o menos proximo del
llamado sistema-mundo (véase la obra de Inmanuel Wallerstein). Sin embargo, estos
procesos de “globalizacion”, “mundializacion” o “mercantilizacion” siguen adelante,
afectando a todos los aspectos de la vida publica, tal vez sin mas oposicién que la que
enarbolan precisamente los pueblos y comunidades que, desde otra optica cultural,
reclaman para si el derecho a una autonomia que les permita preservar su cultura.
Cultura que, para ser posible, incluye un derecho, un territorio y una organizacion
(politica, economica, social y cultural) propias.

Con estas afirmaciones no pretendemos “concluir” el debate, ni tampoco
establecer las estrategias que “deben” seguir las comunidades y pueblos indigenas para
conseguir que se respeten sus derechos integrales y su cultura. En todo caso lo que
postulamos es que !a cuestion del “reconccimiento de” y el “didlogo con” las culturas
indigenas no es solo cultural. Consideramos, con José Carlos Mariategui, (el primero en
vincular la cuestion indigena al problema de la tierra) que la solucion debera ser social
(y aqui incluyo lo econémico, lo politico y lo cultural), y contemaplar la participacion
activa y autonoma de los pueblos indigenas.

3. PROBLEMAS CONCEPTUALES Y METODOLOGICOS REFERIDOS A
NUESTRO ESTUDIO.

Como deciamos en la introduccion, el analisis que proponemos para el caso de
las CAVIDA (y mas adelante para otros casos) se basa en dos perspectivas
fundamentales: La que se deriva de una concepcion integral del conflicto en el que vive
CAVIDA (con sus perspectivas juridica, latinoamericana y global) y la que nos
proporcionan las victimas desde su condicion de sujetos historicos autoadscritos a una
cultura no occidental.

' A continuacion expondremos las premisas conceptuales y metodoldogicas de
ambas perspectivas.

3.1. ANALISIS DE LOS TESTIMONIOS.

Hay muchas formas de abordar las realidades sociales (desde diversas
disciplinas y enfoques ideoldgicos, metodologicos o conceptuales) y, por tanto, hay
muchas formas de “clasificarlos™. También hay muchas formas de abordar los discursos
(historia oral, critica literaria, antropologia, psicologia social, sociologia...).

En ¢l caso de los testimonios de CAVIDA se trata de las voces de campesinos

* Mariategui, José Carlos, Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Madnid. Editonial
Crinca, 1976, n 40: "la soluciéon del problema del indio tiene que ser una solucion social. Sus
realizadores deben ser los propios indios”.



afrocolombianos y mestizos (1%) que fueron asentindose desde los afios 60 en las
cuencas del Cacarica (region del Bajo Atrato, Chocd, Colombia). Un operativo conjunto
de militares y paramilitares (“Operacion Génesis”, febrero de 1997), provocd el
desplazamiento masivo y forzado de estas comunidades. Desde entonces, en
consonancia con su tradicional organizacion colectiva iniciaron un proceso comunitario
integral por el que se constituyeron como Comunidades de Autodeterminacion, Vida y
Dignidad para exigir al Estado un retorno digno, el cumplimiento del Estado de
Derecho nacional e internacional, y el resarcimiento moral de la memoria colectiva
ultrajada por el desplazamiento y la muerte de mas de 90 personas hasta el momento.

A partir de esta somera descripcion de la situacion de enunciacion del hablante
(CAVIDA) y segun la perspectiva que adoptemos, podemos inferir numerosas
consecuencias de cara al analisis semantico de los testimonios.

En un trabajo multidisciplinar y con un enfoque suprarregional, no se pueden
introducir todos los debates que actualmente se estan dando en cada una de las
diferentes disciplinas, baste senalar a continuacion como cada enfoque disciplinario de
los testimonios nos ofrece una perspectiva que no podemos olvidar a la hora del
analisis.

3.1.1. Historia Oral y memoria colectiva.

Un aspecto que consideramos muy importante para este trabajo es el que se
refiere al uso metodologico que haremos de la Memoria colectiva. La memoria
colectiva nos va a permitir rastrear todas las categorias mencionadas, porque es en ella
. donde se recogen sus expresiones comunitarias. Los testimonios. las historias de vida,
los libros que recogen la memoria. las declaraciones, denuncias, comunicados,
publicaciones, paginas web elaboradas por CAVIDA tendran un peso fundamental en la
elaboracion de todo el trabajo.

Partimos de la consideracion de que las llamadas ciencias sociales y la
historiografia occidental, ya han admitido que los testimonios orales de los
protagonistas constituyen documentes, cuando menos de igual valor para el analisis
historico y social, que los escritos o elaborados “desde fuera™ (...) se ha constatado
que para el estudio de los sectores populares, o de aquellos grupos
usualmente “olvidados por el registio de la historia” —las minorias étnicas, el
mundo campesino, las mujeres, los ancianos, los jovenes, cada cual con sus
experiencias humanas ancladas con frecuencia en la vida cotidiana y
microsocial-, la historia oral se ha vuelto insustituible”.

Nuestra fuente fundamental: “Somos tierra de esta tierra: Memorias de una
resistencia civil”, recoge los testimonios de un pueblo {CAVIDA) que narra su memoria
antes. durante y después de! desplazamiento. Es decir, se trata de la Historia Oral de un
proceso organizativo: el que les llevo a conformarse come lo que ahora se reivindican:
Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Dignidad. Desde este enfoque los
testimonios nos serviran para elaborar la historia del conflicto desde la perspectiva
de la comunidad.

3.1.2. Antropologia y lingiiistica

Se trata de testimonios orales de familias campesinas afrocolombianas.
[Formulan, por tanto, sus enunciados desde un ambito cultural diferente al occidental.

" Accves Lozano. Jorge E. (compilador), Historia Oral, Instituto Mora UAM. Miexico, 1993 p 15,



Entendemos que las lenguas y las expresiones idiomaticas se insertan en, y reflejan,
ideologias, visiones del mundo o cosmovisiones. Creemos que para fundamentar
tedricamente la validez de este tipo de analisis, es importante el planteamiento de Carlos
Lenkersdorf *° en cuanto a la relacién entre lengua y realidad. Igualmente, la rc acion
entre lenguaje y pensamiento, pues, lo que los testimonios ponen en evidencia no es
sino la vision de la realidad desde la perspectiva de la comunidad. En cualquier caso
esta vinculacion no la entendemos de una forma rigida, por eso no partimos de las
estructuras lingiiisticas aisladamente, dada la intrinseca condicion social del lenguaje.
Entendemos que los enunciados son siempre dialdgicos (presuponen la existencia de
“ctro” interlocutor) pero consideramos el analisis de los testimonios como la mejor
“puerta de entrada” a ia comprension de una cosmovision en construccion (¢ este
caso la de CAVIDA). '

3.1.3. Enfoque psicosocial de la violencia

Interpretamos que estas voces son las de las victimas, pero no unas vic imas
pasivas que aceptan con resignacion, sino unos sujetos historicos activos que formulan
salidas creativas al complejo conflicto que las envuelve. Los testimonios nos van a
permitir hacer un recorrido por los impactos de la violencia y la impunidad en la
memoria colectiva de la comunidad. Tal violencia e impunidad la interpretamos muy
ligada a las tacticas de ruptura del tejido social, control del enemigo inerno,
instauracion del miedo y el terror € implantacion de la impunidad cuyo objetivo tltimo
es la transformacion de la ldentldad de la poblacion, precisamente en una ide- tidad
pasiva, que acepte la dominacién. *' Creemos que esta vinculacion obvia ent 2 los
objetivos de quienes usan la violencia como instrumento para la transformacion de la
poblacion y las repercusiones de esta violencia en la vida de Ja comunidad evitari que
planteemos el asunto exclusivamente en términos de confrontacion de “imaginarios
colectivos”, “identidades étnicas”, “proyectos civilizatorios” o “culturas ancestrales”,
conceptos que consideramos demasiado ambiguos y escurridizos.

3.1.4. Critica de textos.

Desde esta perspectiva nos planteamos el problema del sujeto (individual y
colectivo) de la enunciacion que vamos a analizar (los testimonios de las CAVIDA). La
critica literaria latinoamericana ha destacado en numerosas ocasiones la historica
dificultad para la identificacion de un sujeto homogéneo desde donde mirar la realidad
latinoamericana asi como para lograr un didlogo sociocultural no excluyente eu
América Latina. Como ha ocurrido en otras disciplinas sociales, al tratar de elaborar
categorias analiticas que sirvan para describir la realidad sociocultural latincamericana
los criticos literarios han tenido que recurrir a expresiones como literatura “mestiza”
(Angel Rama) literatura “otra” (Edmunde Bendezi), literatura “alternativa™ (Martin
Lienbard), literatura “heterogénea” (Antonio Cornejo Polar). Sin entrar en los debates
que estas caracterizaciones han provocado sugiriendo todas ellas la heterogeneilad y
contradiccion intrinseca del lugar de la enunciacion en latinoamérica, lo que nos

" Lenkesdorff, Carlos. Los hombres verdaderos. Voces y testimonios tojelabales.
México. S. XXI1. 1996.

. El Diario de un tojolabal. (Prélogo), Plaza y Valdés, Mexico, 2001

_, Filosofar en clave tojulabal, Porrtia, México. 2002.

“ Martin Beristain. Carlos, Reconstruir el tejido social. Un enfoque critico de la ayuda humanitaria,

Barcclona, feana Antrazvt. 1999,
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interesa es lo que sefialan entre otros Martin Lienhard y Antonio Cornejo Polar, que han
llamado la atenci6on sobre la tension entre oralidad y escritura, desde los tiempos de la
Colonia, “un campo de batalla semiética” ** cuya continuidad en los modos de vida y
expresion actuales “no se explica uUnicamente a partir de una hipotética
continuidad cultural”, sino a partir del lugar (politico, econémico, social) que los
indios ocupan desde el siglo XVL.

“‘De aqui la proliferacion de visiones dicotdmicas que describen a las
naciones en términos de polos de muy distinta naturaleza pero siempre (o casi)
inconciliables: ciudad-campo, sierra-costa, provincia-capital, explotados-
explotadores, nacionalismo-cosmopolitismo, tradicion-modernidad, etc, etc. Por
razones del todo obvias, estas reflexiones no pueden dejar de examinar
prioritariamente la situacion también dicotomica, que enfrenta a indios y
“blancos”, que eventualmente se complejiza con reflexiones sobre el negro, y
que casi nunca encuentra en el mestizo otra cosa que la interiorizacion del
conflicto entre ambos polos”. *

Esta dicotomia cuyo simplismo trataremos de evitar esta tan presente en el caso
de CAVIDA porque el fortalecimiento del NOSOTROS come sujeto de la enunciacion
lo detectamos al ser rememorado como nostalgia del pasado (anterior al
desplazamiento) y base de la lucha futura (tras su constituciéon como CAVIDA).

Somos conscientes de la imporiancia que tiene para la construccion de un
NOSCTROS la existencia o reconocimiento de un ELLOS, asi como el caracter
complejo, conflictivo y en construccion constante que caracteriza a los individuos que
componen ese NOSOTROS. Procuraremos no minimizar las variadas formas
discursivas que intervienen en esas variantes pues consideramos que ei sujeto
monolitico no existe en ninguna parte y menos en situaciones de conflicto integral.

3.2. DESDE UNA PERSPECTIVA INTEGRAL: ACLARACIONES SOBRE EL
USO DE ALGUNOS CONCEPTGS BASICOS.

Para hablar del conflicto en Colombia muy a menudo se emplean expresiones
como “conflicto armado”, “violencia politica”, etc. Nosotros consideramos que es mas
oportuno hablar de “conflicto integral”, por el agregado de aspectos psicologicos,
sociales, juridicos, economicos, ecologicos, humanitarios, geoestratégicos, militares...,
que intervienen en este conilicto.

Asi, por ejemplo, en congruencia con nuestras premisas epistemologicas y
metodologicas, hablamos de “conilicte integral” porque en nuestio andlisis, incluimos:
aspectos juridicos como las legislaciones en materia de derechos colectivos de los
pueblos a nivel nacional e internacional); aspectos politicos nacionales (como las
politicas socioeconomicas de Estado). internacionales (como la doctrina de Seguridad
Nacional norteamericana); aspectos “econémicos” (intereses macroecondmicos,
megaproyectos de “viejas” o “nuevas’ tecnologias); aspectos sociales (ios impactos de
pobreza, la exciusion y las ideas de “desarrollo”, “progreso”, “democracia”, etc, que son
“culturales”); aspectos “estatales” (que a su vez incluyen lo militar y lo paramilitar).
aspectos humanitarios, psicologicos, etc. etc.

** Lienhard, Martin, La voz vy su huella, Ed. Casa Juan Pablos. México, Universidad de Ciencias v de
Artes de Chiapas, 2003, p.33.
* Cornejo Polar, Antonio, Eseribir en el aire. Ed. Horizonte, Lima, 1994, p, 180.



La 1ievitable interrelacion de estos aspectos nos impide separarlos de modo
tajante o rig do, pero en aras de una exposicion mas estructurada vamos encuadrando el
asunto succivamente desde todos estos enfoques. Por eso nos inclinamos por el
cali- cativo integral”, porque en él podemos resumir toda esta red de interrelaciones y -
porc 1e con: ideramos que una vision amplia del conflicto nos ayuda a entender su
complejidad

Auncue en este tipo de conflictos, sus aspectos mas visibles nos remitan a
violencias ¢ enfrentamientos armados (la guerra y sus efectos) y se desarrollen en un
ambito concreto (para nuestro caso, el departamento del Chocd en Colombia),
consideramos que dirimen intereses e influencias nacionales e internacionales, ademas
de ircluir aspectos de todos los 6rdenes.

De hecho, los Estados nacionales al seguir las directrices de la llamada
Segt idad Nacional norteamericana combaten este tipo de conflictos de forma integral,
es decir, poniendo en juego todos los recursos humanos y materiales del Estado contra
el Il mado “enemigo interno”, tal como se sefala en algunos manuales de guerra
psict logica o de baja intensidad. El Gereral Golbery do Couto e Silva, tédrico de la
Seguridad Nacional y segundo hombre al mando de la dictadura brasilena en 1974
resume muy bien el espiritu comun de todas estas estrategias de “Seguridad Nacional”
para el caso de los Estados latinoamericanos que las aplicaron: “El instrumento de la
accion estratégica (...) sélo puede ser el que resulta de la integracion de todas
las fierzas nacionales, de todos los recursos fisicos y humanos de que dispone
cad: nacion, de toda su capacidad espiritual y material, de la totalidad de
med 0s. ecc 10micos, poiiticos, psicosociales Ay militares que pueda reunir para
la I tha, de su Poder Nacional en definitiva”.*

Por ¢ ita razén, consideramos que las propuestas de solucién a la violencia o el
confiicto coi smbiano deberan ser, a su vez, integrales.

-

A pesar de todo, las sucesivas caracterizaciones de la lucha contrainsurgente
como “guerra total”, “guerra sucia”, “guerra psicologica™ o “guerra de baja intensidad”
(GBI), no han logrado describir todo lo que ocurre en la vida cotidiana de las
poblaciones que sufren la represion. En este sentido, un pequenic manual de la Red de
defensores comunitarios de Chiapas, de reciente y modesta edicion, respaldado por
varios centros v comités de derechos humanos que trabajan en la entidad, propone otia
denominacién, la de Guerra Integral de Desgaste (GID) y define “guerra integral”
como aquella "que usa elementos militares, politicos, econdmicos, psicoldgicos,
propagandisticos, sociales y culturales y busca afectar todos los ambitos de la
vida". Esta definicion se completa con “desgaste”, cuyo “objetivo a largo plazo es
cansar a la poblacién civil, considerada base de apoyc, para que deje su
lucha”. ¥

Cabria preguntarse aqui si esta estrategia de “‘guerra integral de desgaste™ se esta
implementando en las Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Dignidad. Al
responder e:sta pregunta para el caso de Chiapas, el mismo manual nos aclara que la
respriesta es afirmativa si: “la poblaciéon civil tiene un lugar importante en esa
estrategia y hacia ella se dirige el control y el hostigamiento que incluyen

* Guerrero Paz, Manuel, Colombia: obietivo estratégico y los conflictos de baja intensidad, imprenta
de las Fuerzas militares, Bogota, enero 1989, p. 22.

** Red de Defensores Comunitarios, Guerra de baja intensidad o guerra integral de desgaste, foileto
de la Red de Defensores Comunitarios, San Cristobal de las Casas, Chiapas, Meaxico, 2003, (Las citas
textuales las hemos extraido del periodico “La Jornada™ Hermann Bellinghausen, “Guerra integral de
desgaste en zona rebelde de Chiapas™, 21 de encro de 2004, p. 15),
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acciones militares- >aramilitares, de espionaje y contrainsurgencia, judiciales y
propagandisticas”. Pero como se senala en el mismo Manual, la estrategia no acaba
aqui. Asi, la milite izacion “afecta la vida de las comunidades”, mientras la
paramilitariz cion (" 1sada donde se ha aplicado la GBI") consiste en “armar y
entrenar gr: pos ci iles para atacar a la poblacion civil”. Los grupos paramilitares
‘sirven para hace el trabajo sucio de asesinar, amenazar y controlar a la
poblacién civil, y ¢ lidar la imagen del Ejército, aunque esta bien documentado
que éste entrene, financia, arma y protege a grupos paramilitares. La
paramilitarizacion, prosigue el mismo Manual, “al mismo tiempo sirve para
legitimar la presencia del Ejército federal, argumentando que los indigenas se
matan entre ellos y el Ejército esta aqui para evitarlo, como dijeron cuando
ocurrio la n asacre de Acteal”. A esto se anade que: “El gobierno usa recursos
publicos pa a dividir a las comunidades con apoyos. Peor aun, en muchos
casos los gibiernos municipales se encargan de canalizar recursos publicos
para los gri pos: paramilitares”. Nosotros consideramos que todas estas estrategias,
con las logic is variantes dada la dindmica diferente de los conflictos en Colombia y
Chiapas, nos sirven también para definir algunas de las situaciones de represion que
vive CAVIDA.

En cualquier caso, el analisis de los conflictos es un area especialmente compleja
del analisis sociai, entre otras razones, porque en ellos, se exacerban las pasiones y por
tanto, las irracionalidades (sobre todo desde la perspectiva occidental).

Como deciamos, desde la perspectiva integral analizaremos el conflicto en sus
diversos comoonente s o aspectos politicos, sociales, econémicos y culturales y desde
. sus ambitos local, nacional y global. Aspectos y ambitos que consideramos
indisolublemcnte ur dos o interrelacionados de una forma compleja, variable, con
permanentes tensior: 5 y cambios. Por todo ello, nosotros enfocaremos este conflicto
que consideramos “11 tegral” desde varias perspectivas:

1) Primero, como “puerta de entrada”, desde un enfoque juridico {capitulo II) y
después desde una perspectiva “integral” (capitulo III), concebidos de forma
descriptiva, aunque estableciendo nuestros puntos de vista criticos para pasar
a analizar después, con el maxino de elementos posible,

2) los testitnonios de los afrocolombianos integrados en CAVIDA, lo que nos
permitira incorporar finalmente la vision de las victimas al analisis de este
conflicto. Victimas que no quieren ser consideradas como sujetos pasivos de
la violencia, sino que por ei contrario, proponen soluciones integrales al
mismo desde su circunstancia histérica y su adscripcion cultural.

St no calificamos el conflicto como estructural es porque consideramos, con los
autores mencionados en el primer apartado de este capitulo Gue, en “tecria social”, las
estructuras no siempre encajan en las realidades. Por eso encontramos que el calificativo
que mejor define la complejidad multifacética de los conflictos es el concepto
“integral”.

A la vista de todo lo dicho, podemos deducir que en este trabajo, al hablar de
“realidad social” estamos pensando de forma “holistica” en realidades que son también
boliticas, economicas y culturales.
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1. INTRODUCCION.

La primera aproximacion al conflicto integral que vive CAVIDA la realizamos
desde el marco del derecho porque una de las cuestiones que estamos queriendo mostrar
es precisamente que tal “estado social de derecho”™ no existe para las poblaciones
indigenas y afrocolombianas. Y no existe ni en el derecho nacional ni en el
internacional, puesto que el derecho de los Estados se basa en la consideracion de que
los derechos son de caracter individual y de aplicacion universal, lo cual excluye
aquellas concepciones —como la que nos ocupa- que no conciben el derecho sino en su
dimension colectiva.

Esta cencepcion del derecho restringida a lo individuai, en el derecho
internacional se traduce en un sistema, el de Naciones Unidas (que se considera “per se”
universal), basado en una unién de “naciones” y no de “pueblos” o “étnias” del que, por
tanto quedaron excluidas aquellas poblaciones humanas que se autodefinen ¢ se
reivindican como einias o como pueblos. El derecho a ser puebio o etnia s6lo comenzo a
tomarse en serio (Convenio 169 de la OIT, Proyectos de declaracion sobre los derechos
de los pueblos indigenas de la ONU y de la OEA), cuando la propia ONU se dio cuenta
de que la naturaleza de los conflictos habia cambiado radicalmente desde el fin de la
Segunda Guerra Mundial. Esta concepcion estrecha del derecho, mas que regular los
conflictos teniendo en cuenta ios ideales de 1a justicia y las circunstancias como seria su
funcion (segin la teoria general del derecho) configura un panorama de tension y
exclusion. es decir, de conflicto.

Por un lado, este enfoque nos servira para analizar las definiciones de conceptos
clave para este conflicto. Conceptos como “pueblo”™ o “territorio”, cuya definicion
condicionara el tipo de soluciones juridicas que se aborde.

Por otro lado, hemos abordado los aspectos estrictos del derecho nacional e
internacional que atafie a estas poblaciones. campos cn los que se esta dirimiendo una
batalla mundial por el reconocimiento de los derechos colectivos protagonizada por las
comunidades indigenas en un sentido amplio (que en América Latina incluye a las
poblaciones afrodescendientes). Estas poblaciones luchan en todo el mundo por el
reconocimiento de sus derechos colectivos, territoriales, humanos, en definitiva
integrales (politicos, econdmicos, sociales vy culiurales), lo que les lleva o exigir (y, a
veces, como en el caso de las Juntas de Buen Gobierno, practicar) una autonomia a su
vez integral de la que los Estados recelan en aras de su soberania. Si consideramos
crucial el campo del derecho es porque 36lo en él se ha podide mantener viva ia llama
de la reivindicacion de les derechos colectivos, ¢taicos, territoriales y humanos a través
sobre todo de un instrumento internacional (ratificado por Colombia, Guatemala y
México entre otros 9 paises) que es el Convenio 169 de la OIT. El derecho por tanto, ha
side la puerta de entrada para el emerger de las identidades ¢tnico territoriales que estan
presentes en el 90% de los conflictos que se dirimen en todo el mundo.

Los pueblos indigenas viven en amplias zonas de la superficie de la Tierra
repartidos por todo el continente desde el Artico al Pacifico Sur. Segin un cilculo
aproximado cn el mundo hay por lo menos 5000 grupes indigenas compuestos de unos
300 millones de personas que viven en mas de 70 paises. Se han denominado pueblos



indigenas o aborigenes porque estaban viviendo en sus tierras antes de |ue vinieran los
colonizadores de otros lugares; segin una definicion, “son los desccndientes de las
personas que habitaban un pais o una region geogrdfica en el n omento en que
llegaron poblaciones de culturas y origenes étnicos diferentes’

Pero esa definicion dejaria fuera a aquellos pueblos ¢ e, con o los africanos
esclavizados llegaron posteriormente. Por eso, nosotros empleamos el t« rmino “pueblos
indigenas” en un sentido mas amplio. Como aquellas poblacione:, colectivos o
comunidades con raices historicas, sociales, economicas, politicas y cu.turales propias,
0 que se autoidentifican como tales.

Las amenazas contra las culturas y las tierras de los pueblos indigenas, contra su
situacion juridica y contra sus demas derechos establecidos p r la ley, como grupos
diferentes y como ciudadanos, no siempre asumen las mismas | rmas que en el pasado.
Excluidos de los procesos de toma de decisiones, muchos han sido marginados,
explotados, asimilados forzosamente -y sometidos a represi¢n, tortura y asesinato
cuando levantan la voz en defensa de sus derechos. Por mic lo a la persecucion, a
menudo se convierten en refugiados' y a veces tienen que Hcultar su identidad y
abandonar sus idiomas y costumbres tradicionales. Aunque algunos grupos han
alcanzado un éxito relativo, los pueblos indigenas se esfuerzan en casi todo el mundo
por obtener el reconocimiento de sus identidades y de sus formas de vida. Como senala
la propia ONU: "Los problemas de la pobreza extrema y de la inequidad
distributiva de la riqueza son unos de los mas graves. Cabe destacar el
porcentaje de |a tenencia de la tierra, donde el 1% de propietarios posee mas
del 53% del area cultivable. El 67% de la poblacion se e cuentr 1 bajo la linea
age pobreza, rebasando ligeramente el nivel prcmedio bservs do desde los
anos ochenta, y cerca del 25% bajo la linea de indigenc a, porcentaje
incrementado sustancialmente en los Ultimos anos. En el area rural mas del
40% de la poblaciéon vive bajo ta linea de indigencia. Aun més grave es la
situacion de la nifez, ya que el 24% de la pobiacion que vive bajo la linea de la
pobreza es menor de 10 aflos y cerca del 14% de los menores de 5 afios
padecen desnutricion cronica. Particularmente grave es la situacion de la
poblacion desplazada, cuyas oportunidades en materia de trabajo, educacion y
salud se reducen considerablemente. El acceso de los desplazados a la
atencion de salud, a pesar de estar establecido legalmente. presenta
dificultades de caréacter administrative que limitan la ejecuci¢n de los recursos
asignados". ¥’

Suele haber notables semejanzas entre los problemas, las quejas y los intereses
de los diferentes pueblos indigenas, pese a su diversidad culturai y étnica, y, por
consiguiente, en la manera en que los presentan antc los foros internacionales. La
participacién de las comunidades y organizaciones indigenas en las reuniones de las
Naciones Unidas ha servido para poner de relieve estas semejanzas. También podriamos
decir que sus demandas (si exceptuamos la cuestion dei derecho indigena) podrian

** Extraido del Folleto infomativo N° 9 de la ONU/Rev. 1. ONU, Los derechos de los pueblos
indigenas, que “se ocupa brevemente de la labor que realizan actualmente las Naciones Unidas. su
evolucion y los planes de accion futura para promover y salvaguardar los derechos de las poblaciones
indigenas en todas partes”. (http://www.mapuexpress.net/biblioteca/internacional/folleto-onu.htm.).

Comision de Derechos Humanos de la ONU (Apartado 297) “Durante el periodo
de este informe, la situacion de los grupos étnicos continu6 agravandose y empeorando
progresiva y sistematicamente”. (...) Situacion de los derechos humanos y del derecho
internacional humanitario. Principales violaciones ¢ infracciones (Anexo):
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equiparse a las de cualquier sector social subalterno, pero esto significaria pasar por alto
sus cosmovisiones o formas de interpretar y organizar el mundo.

Con mucha frecuencia -especialmente desde que surgieron nuevas naciones a
raiz de la descolonizacion que siguié a la segunda guerra mundial- los pue los
indigenas insisten en mantener su identidad y su patrimonio cultural propios. Ahor se
ha llegado a la conclusion de que, en general, las politicas de asimilacion e integracion
destinadas a integrar plenamente a estos grupos en las poblaciones mayoritarias suelen
ser contraproducentes.

Los efectos de las actividades de las organizaciones no gubernamentales, por un
lado, y de las iniciativas intergubernamentales, por otro, se han reforzado mutuamente.
La primera conferencia internacional de organizaciones no gubernamentales s¢ “re
cuestiones indigenas se celebré en Ginebra en 1977. A ésta siguid otra confere: cia
internacional de las organizaciones no gubernamentales sobre los pueblos indigenas la
Tierra, celebrada también en Ginebra en 1981. Estas reuniones y un estudio especia: de
las Naciones Unidas que se estaba terminando por entonces, influyeron en los
acontecimientos que llevaron a la creacién, en 1982, de! Grupo de Trabajo de las
Naciones Unidas sobre Poblaciones Indigenas.

Tanto en las Naciones Unidas como en la Organizaciéon Internacional del
Trabajo se reconoce, aunque con restricciones que han impedido hasta ahora reconocer
el derecho de los pueblos indigenas a ser pueblos, que la determinacion y la proteccion
de los derechos de los pueblos indigenas constituyen una parte fundamental de los
derechos humanos y una legitima preocupacién de la comunidad internacional. “

1.1. Premisas.

Al analizar los testimonios de CAVIDA trataremos de poner de relieve los
postulados que fundamentan a lo int€rno el derecho en las comunidades o pueblos gue
vamos a estudiar. Esto es importante porque desde nuestro punto de vista ¢l derecho
indigena visto por si mismo, sin la intervencion de la concepcion dominante (lo que
Carlos Lenkersdorf 1lama "la justicia del NOSOTROS"), deslegitin: ii.i1insecamente el
mismo concepto de derechos humanos que se quiere imponer desde arriba y desde
fuera. Unas palabras de Carlos Lenkersdorf pueden ayudarnos a redimensionar la vision
eurocéntrica del derecho indigena: "l.a justicia de la sociedad dominante, al
proponerse castigar a los delincuentes, la llamamos punitiva y vengativa. La
JUSTICIA DEL NOSOTROS, en cambio, nos parece "restitutoria”, al tratar de
reincorporar a los delincuentes a la comunidad, mostrarles un camino de
recuperacion y manifestarles su solidaridad con ellos. El términc de justicia
restitutoria nos parece més idonea y explicativa que la de consuetudinaria.
Porgue no se trata de una justicia acostumbrada de una vez para siempre, sino
de una justicia historicamente flexible (...). La JUSTICIA DEL NOSOTROS no
es ni idealizada ni utopica, sino que repiesenta relaciones sociales exigentes.
Todos, y cada miembro de la comunidad, tienen que reconocerse
corresponsables de los demas miembros del conjunto social nosétrico. La
gente individualizada de la sociedad dominante dificiimente aceptaria tal
corresponsabilidad con todo lo que implica (...)" ™

Por otro lado, aunque vamos a prestar una atencion especial a los aspectos
juridicos "occidentales" del problema, esto no quiere decir que sea el unico enfoque

“ ONU Folleto infomativo N* 9 de la ONU/Rev. 1, Los derechos de los pueblos indigenas,
(http://www.mapuexpress.net/biblioteca/internacional/folleto-onu.htm.).
* Lenkersdorf, Carlos, Filosofar en clave tojolabal, Porriia, Meéxico, 2002, pp. 168-169.




posibl : de la cuestion. De hecho. como veremos, el proceso de reconocimiento de la
juricic 1d del derecho indigena no ha sido generado por la voluntad de los 1 'idos
nacior iles ni su sistema interestatal (las Naciones Unidas), sino por la organi .cion y
movil: zacion de los propios pueblos indigenas y otros sectores de la socieda. (uc en
medid . creciente les estan apoyando.

Esto nos lleva a adoptar una concepcion de los derechos humanos que v mas

alla d:l establecimiento de su aplicabilidad juridica. Es decir, los derc. ) son
obliga iones que el Estado Nacional contrae con sus ciudadanos para pode reer
legitimamente su poder sobre ellos. Esto es importante, porque el binomio « 1« hos-
poderes, debe ser lo mas equilibrado posible, si los regimenes que en ello » fiindan
quieren llamarse "democraticos". De ahi que no podamos quedarnos en imple
relacion Estado-individuo (que es la que consagra el derecho publico interno) i+« jue al
reducir los derechos humanos a ese ambito tan estrecho es cuando no tienen cabida los
derechos economicos, sociales y culturales (aqui es pertinente recordar que los J« 1 *chos
culturales necesariamente entranan derechos jurisdiccionales, territorialcs en
definitiva de autonomia econdmica, social, politica y cultural) que necesarianicnic son
colectivos pues es imposible que un individuo haga economia, sociedad, a0
cultura: siempre necesitara de "los otros" aunque soélo' sea para exio. onar
econdmicamente, presionar politica y socialmente o ignorar culturalmente. A po-or de
todo esto, la simple apertura de considerar que los Estados contraen obligac . jue
solo pueden satisfacerse mediante derechos colectivos no soluciona los ' 'mas
estructurales v multicausales o seglin nuestra denominacion “integrales’ i se

produc :n en estos conflictos entre los sistemas estatales y supraestatales y los «isicmas
comur 1arios.

En definitiva, adoptaremos un enfoque juridico de la cuestion de’ ' 10
indige a, no por considerarlo el mas importante de los elementos que a. .. al
cumpl niento de los derechos humanos, sino porque a través de este enfoque o.lemos
observar la cuestion fundante v fundamental del derecho estatal: el equilibrio do | wicics
aue lo justifica y los intereses e influencias particulares (politicas, econdmicas sociiies
y culturaics) que lo sustentan. Asi podremos ver como los derechos humanos | er
usades con fines contrarios a su espiritu y como su incumplimiento que. - <o la
impunidad.

La situacion juridica es por tanto un aspecto mas del problema pu: . o lus

legislaciones no se cumplen, ya no es por causa del derecho. Y las legislac i < no
pueden cumplirse porque estan atravesadas (o envenenadas) por las leyes inviuible. de
la propiedad privada y sus contratos, por los intereses privados internacionai « . los
intcreses geoestratégicos de los Estados y las corporaciones hegemonicas, en < iiitiva
por el sistema ¢conémico, politice, social y cultural que llamamos capitalismo.

El modelo de insercion en la economia global ha puesto en riesgo la viabilidad
(seguridad alimentaria y economica) de muchas comunidades indigenas en ¢ undo.
Por circunscribirnos al caso que de Coiombia: "Las comunidades y farilias
indigenas sufren de manera especial los efectos de la violencia impe:ante en
Colombia. Mas de 500 dirigentes indigenas fueron asesinados en estos uitimos
25 anos por razones politicas. Organizaciones noc gubernamentales reporiaron
que 2% indigenas fueron asesinados entre octubre de 1996 y septiembre de
1997. Dicha violencia proviene de ias fuerzas publicas de seguridad de! t stado,
de los paramilitares, de los grupos armados disidentes, de los narcotro i inles
y de la delincuencia comun. Ocurren también con frecuencia amei .. a5 y
tentativas de reclutamiento ilegal de jovenes por parte de los grupos arn .ados
disidentes y los paramilitares. La violencia politica en Colombia se concentra en
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las zonas rurales y 2specialmente en las zonas mas alejadas, que son en
general donde existe : los resguardos indigenas". >’

A pesar de lo: timidos avances en cuanto a la inclusion de los derechos
colectivos de s PUI BLOS, los intereses economicos nacionales y trasnacionales
contindan ejerc e¢ndo j resiones sobre los territorios que ain estan en poder de los
pueblos indigenas. Se | in identificado como zonas de importancia vital tierras baldias o
zonas boscosas del in crior que antes se consideraban de escaso valor economico,
politico o militar. Esa « volucion puede afectar a la economia, el héabitat vy los sistemas
sociales, religiosos y culturales de los pueblos indigenas. !

A continuacion haremos un recuento de los instrumentos internacionales de
derechos humaros a los que pueden "apelar" los pueblos y comunidades indigenas del
continente ame icano. Al contrastarlos con la realidad social (econémica, politica y
cultural) que vi en y tratan de transformar los pueblos indigenas comprobaremos hasta
qué punto se r spetan, protegen y garantizan’ sus derechos. Después analizaremos
algunas constiti ciones latinoamericanas prestando especial atencion a la Constitucion
colombiana. A lo largo del texto, comentaremos los aspectos restrictivos y
problematicos de la realidad social o del sistema juridico que afectan a las comunidades
y pueblos indigenas, para retomarlos al final a modo de conclusiones.

1.2. Realidad social y marco legal internacional

Las trar formac ones geopoliticas que viene experimentando el mundo desde el
fin de la llamac = guerre fria, el mantenimiento de viejas politicas de seguridad nacional
(guerra contrainsurgen: -, guerra sucia, guerra de baja intensidad junto a otras nuevas
como la llamadz guerra breventiva), la consolidacion de la potencia militar v econdémica
mas importante Jel piar 2ta (los Estados Unidos), la globalizacion o mercantilizacion de
todos ios aspectos de la vida social, economica, politica y cultural, influyen, como no
podia ser de otroc modo, en las causas, desarrollo y consecuencias de los actuales
conflictos, asi como en el reconocimiento y justiciabilidad de los derechos (étnicos o
no). Todo esto, que podriamos denominar "el modc en que influye el contexto
internacional en los conflictos locales" ha venido transformandose. El ambito donde
mejor podemos seguir la pista a estos cambios es el de la Organizacion de Naciones
Unidas que, desde su creacion en 1948, tiene su razén de ser en la solucion pacifica de
los conflictos. (Recuérdese que muchos de estos conflictos internos tienen que ver con
la ausencia de un reconocimiento explicito y operativo de la cultura y el derecho
indigenas por parte de los Estados nacionales). Como dice la propia Organizacion en
una de sus publicaciones:

"En los anos 90, las caracteristicas de los conflictos cambiaron mucho, lo
mismo que la respuesta de la comunidad internacional. Uno de los motivos del
cambio es que mas del 50% de los conflictos se produjeron en al interior de los
Estados en lugar de entre Estados. Asi pues, las Naciones Unidas tuvieron que
modificar y a Imentar el tipo de instrumenios de que disponian para poder
hacer hincapie en la prevencion de los conflictos, adaptar constantemente las
operaciones de mantenimiento de la paz a las nuevas situaciones, aumentar la

" CIDH, Tercer Informe sobre las situacién de ddhh en Colombia, Capitulo X: Los derechos de los
indigenas, apartado 36, 1998,

~ ONU Folleto infomativo N° 9 de la ONU/Rev.l, “Los dercchos de los pueblos indigenas”,
Chttp//www.mapuexpress.net/biblioteca/internacional/folleto-onu.htm.).

~ Todos los derechos humanos implican para ¢l Estado estas tres obligacienes generaies.




participacion de las organizaciones regionales y fortalecer la consolidacion de
la paz después de los conflictos. Los enfrentamientos civiles plantean
complejos problemas en relaciéon con cudl debe ser la respuesta de la
comunidad internacional, entre ellos el dilema de si se debe o no intervenir para
proteger a los civiles en peligro. (...) La experiencia de los anos recientes ha
hecho también que las naciones unidas se concentren mas que nunca en la
consolidacion de la paz, es decir, en las medidas de apoyo a las estructuras
que habran de fortalecer y consolidar la paz. La experiencia demuestra que
mantener la paz, en el sentido de evitar el conflicto militar, no es suficiente para
establecer una paz segura y duradera. Tal seguridad solo puede lograrse
ayudando a los paises a fomentar el desarrollo econémico, la justicia social, la
proteccion de los derechos humanos, la buena gestion publica y el proceso
democratico". >

Una de las anomalias del sistema internacional de proteccion de los derechos de
los pueblos indigenas proviene de este hecho que podriamos calificar como constitutivo
de la Organizacién de las Naciones Unidas. El Consejo de Seguridad, tinico 6rgano con
capacidad de decision en materia de seguridad y resolucion de conflictos, no parece el
sistema mas adecuado para la proteccion a los derechos humanos y la solucion pacifica
de los conflictos que mayoritariamente se desarrollan dentro del territorio soberano de
los Estados nacionales. Las unicas excepciones en Latinoamérica serian ias soluciones,
auspiciadas por la ONU, de los conflictos en El Salvador y Guatemaia, scluciones que,
entre otros temas, dejaron pendientes los problemas referidos a los derechos de los
pueblos indigenas.

Precisamente los paises que forman el Consejo de Seguridad, son los que mas
gastan en armamento en el mundo. EEUU, por si solo invierte mas del 40 % de los
gastos mulitares de todo el planeta y produce el 70% de los armamentos y explosivos
que se consumen (segun cifras de la Fundacion para la Paz de Barcelona, Espafia).

En esta situacion, los paises que forman por separado el Consejo de Seguridad
elevan constantemente sus gastos militares y, al unirse en torno a la Carta de las
Naciones Unidas, se otorgan paraddjicamente un mandato de paz. La paradoja no parece
que pueda continuar sosteniéndose, sobre todo después de estos tltimos tiempos en que
la ONU se esta usando por parte de la potencia militar hegemodnica como fuente
legitimadora de sus acciones militares unilaterales.

A esto hay que afiadir otro hecho constitutivo de la Organizacion de Naciones
Unidas: el hecho de que hay que ser Estado para ser miembro de pleno derecho. Las
controversias entre los pueblos indigenas y sus Estados nacionales quedan, en sentido
estricto, fuera del ambito de atribucidon de las Naciones (=Estados) Unidas. Sin
embargo, como sefala el profesor Bartolomé Clavero: "(...) respecto a otros inientos
anteriores de asociacion multilateral de Estados (...) las Naciones Unidas
presentan desde su origen una importante novedad. Quieren representar algo
mas. Pretenden responder no sélo a intereses, sino también e inciuso antes a
derecho". **

En efecto, tal como senala la Carta de la Naciones Unidas, Carta que podriamos
considerar su constitucion politica: “Nosotros los pueblos de las Naciones Unidas,
resueltos (...) a reafirmar la fe en los derechos fundamentales del hombre, en la
dignidad y valor de la persona humana, en la igualdad de derechos de hombres y

“"ONU, A B C de las Naciones Unidas, Naciones Unidas, Nueva York, 2000, p. 77
* Clavero, Bartolomé, El proyecto de declaracion internacional: derechos indigenas y derechos
humanos, en Derecho indigena, INL 1997, p. 186.
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mujeres (...)". Esos "derechos fundamentales" son derechos individuales pero también
se habla de derechos de otros sujetos: los pueblos y no sélo los individuos.

Articulo 1. “Los propositos de las Naciones Unidas son: (...)Fomentar entre las
Naciones relaciones de amistad basadas en el respeto al principio de la igualdad de
derechos y al de la libre determinacion de los pueblos .

Sin embargo, tal como comenta el propio Clavero: "Tales pueblos con
derechos, tales sujetos colectivos, son las Naciones que constituyen Estados y
no otros pueblos ni otras naciones (...) Ahi, una parte de la humanidad, la
mayoritaria entonces, ya no aparece en calidad de sujetos de derechos, de
pueblos que lo sean, sino como objeto de proteccion y promocion por gracia de
la otra parte, la formada por Estados separados y Naciones unidas. Las
Naciones Unidas puede decirse sin exageracion que se fundan entonces como
club colonial de Estados para disciplina de lc propio por principio de derechos
individuales y dominio de lo ajeno bajo dicho mismo predicamento". *°

Perc jcual es entonces el sistema que permite hablar de proteccion internacional
de los derechos de los pueblos indigenas? )

Como concluye Rodolfo Stavenhagen™, en una publicacién que sera
extensamente cifada en este capitulo: "En resumen, son tres las fuentes de los
derechos de |los pueblos indigenas en el marco de los derechos humanos en el
sistema internacional: los derechos humanos universales e individuales, la
proteccion a 'as minorias y el derecho de los pueblos a la libre determinacion.
Cada una de estas areas ha sido desarroliada en diversos instrumentos legales
y mecanismos institucionales del sistema de la ONU. Ademéas constituye una
referencia obligada, como hito importante, el Convenio 169 de la OIT, cuyos
términos rebasan grandemente el campo esg)ecifico de competencia de la
propia Organizacion Internacional del Trabajo" >’

-

1.3. Crisis dél Estado y su Derécho.

Todo el derecho del Estado moderno se sustenta en la concepcion de los
derechos individuales, es decir, la organizacion estatal del derecho fue creada para
garantizar, individualmente, el ¢jercicio de derechos.

En palabras del profesor Carlos Federico Marés: "El derecho se construye
sobre la idea de la propiedad privada capaz de ser patrimoniada, esto es de ser
un bien, una cosa que pudiese ser usada, disfrutada, gozada. Por lo tanto, esta
propiedad es material, concreta. Esto significa que el derecho individual es
también fisico, concreto. (...) Muy pronto estos principios de derecho individual
tuvieron que resolver problemas no individuales, como la propiedad comun de
todos y las propiedades comerciales, independientes de los individuos que las
componen". 8

Asi se creo el concepto ficticic de "persona juridica", que rcafirma la idea de
individualidad patrimonial asociada al derecho y excluye tode lo que no pudiera ser
malerializado en patrimonio, asi el titular de derecho ha de ser siempre una persona

f\' Clavero, Bartolome, 1bid, p.187.

" Relator Especial de la ONU para los derechos humanos y libertades fundamentales de los indigenas e
mvestigador del Colegio de México.

" Stavenhagen, Rode!fo, EI marce internacional del derecho indigena, en Derecho Indigena,
Magdalena Gomez (coordinadora), Instituto Nacional Indigenista (IN1), 1997, pp. 63-64

" Marés, Carlos Federico, Los indios y sus derechos invisibles. en Derecho indigens. Magdalena Gémer
(coordinadora, INI, 1977, pp. 144-145
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individual que inclusive pueda ser responsabilizada de sus actos. "Por e< o mismo, los
derechos colectivos son invisibles todavia hoy. Cada vez que son Jropuestos o
reivindicados, es descalificado su sujeto: si el pueblo indigena -eivindica un
derecho colective, debe hacerlo como persona juridica, o »ien sclo puede ser
visto como reivindicante de derechos individuales, como | propit dad de lotes
de tierra”.>®

Aqui es donde se enmarca la lucha por el reconocimiento de der chos que solo
pueden ser colectivos como el derecho al territorio y a la autodeterm.nacion de los
pueblos: esta "invisibilidad" de los derechos colectivos en el sistema juridico
internacional sigue condicionando su imposibilidad en el marco actual del derecho. Sin
embargo, "el Estado del Bienestar Social o Estado-providencia reviso su funcién.
(...) Asi, por ejemplo, el derecho civil era quien definia lo que era domino
publico, en tanto que en el Estado del Bienestar Social e: el derecho publico
quien define como se ejercita la propiedad para que ell: cumpla la funcion
social. (...) En el orden politico, al lado de los partidos / sindicatos, ganan
estatus las ONG's, organizaciones no gubernamentales, qi e sin ser el Estado,
practican colectivamente politicas publicas y defienden derechos que no son
individuales". *°

En esta situacion los viejos modelos de Estados federados unitarios o regionales
no sirven para solucionar esta problematica. Por otro lado, los pueblos indigenas
tampoco pretenden crear nuevos Estados, simplemente reivindicar el reconocimiento de
sus derechos colectivos, garantia insoslayable para un efectivo r:speto a sus derechos
individuales. "Asi, la lucha de los pueblos indigenas Ya de ser por la
manutencion de un Estado tan débil que no pueda imped los realizar
plenamente su cultura, religion y derecho, pero tan fuerte gue pue ia reprimir a
todos aquellos que violenta o sutilmente intenten impedirles la rea: zacion plena

de su cultura, de su religion y de su derecho". ®'

2. FUENTES DE LOS DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS EN EL
MARCO DE LOS DERECHOS HUMANOS

2.1. LOS DERECHOS HUMANOS UNIVERSALES E INDIVIDUALES

2.1.1. Declaracion Uriversal de los Derechos Humanos (DU)

La Declaracion Universal de los Derechos Humanos (DU) constituye la piedra
angular del sistema, pero no es el unico instrumento de que dispcnen los pueblos
indigenas. Los dos principios fundamentales sobre los que descansa la DU son, ¢l de la
igualdad entre todos los seres humanos, y el de la no discriminacion. Estos principios
son aceptados casi universalmente en la actualidad, pero esto no era asi en ¢l momento
de su promulgacion tras la Segunda Guerra Mundial. Pero, ;cudl es la naturaleza
juridica de la DU?:

"Los principios de derechos humanos incorporacos en la DU son
generalmente aceptados como derecho consuetudinario internacional o jus

* Marés, Carlos Federico, Ibid, p. 148.
" Mar¢s, Carlos Federico, Ibid, p.152-154
" Mares, Carlos Federico, 1bid, p. 180.



cogens, lo que significa que los paises del sistema tienen cuando menos la
obligacién moral y politica de comportarse de acuerdo con sus preceptos”. %

Es decir, tienen obligacion "moral y politica" pero no "juridica”. Esta primera
gran ausencia de juricidad del sistema es, desde nuestro punto de vista, la razé:
fundamental de su debilidad, su fragilidad y su inoperancia. A consecuencia de esto, n¢
se ha podido impedir que muchos gobiernos violen estos preceptos con el argumento de
que los derechos humanos son un asunto interno que no incumbe a la comunidad
internacional, es decir, invocando el viejo principio de la soberania nacional.’

Muchos autores acusan a la DU que se base en un concepto individual del
derecho, "que considera a la persona -sujeto de derecho- como un individuo
atomizado, aislado, desvinculado de su contexto cultural y social especifico, Ic
cual no corresponde a la realidad que se vive en numerosos paises, sobre todc
los no occidentales. Se ha dicho incluso que la DU refleja la idea "burguesa” de
los derechos humanos, vinculada al surgimiento del capitalismo”. &

2.1.2. Pactos Internacionales de Derechos Humanos.

Pronto resultd evidente para el propio sistema, que la DU no bastaba para
construir un sistema juridico efectivo para la proteccion de los derechos humanos. Por
consiguiente en el seno de la ONU se iniciaron trabajos que culminaron en ¢l ano 1966
con la adopcién por parte de la Asamblea General de dos convenios internactonales,
conocidos como el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos (PIDCP) y ¢!
Pacto Internacicnal de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales (PIDESC ¢

"Los pactos desarrollan los derechos establecidcs en la DU vy, a
diferencia de ésta, constituyen instrumentos juridicos vinculatorios para los
Estados signatarios. De acuerdo con el Derecho Internacional, un tratado
internacional tiene caracter de ley interna del Estado que lo ratifica”.

Mientras que el PIDCP consagra los derechos de la Declaracion Universal, el
PIDESC establece una gama mas amplia de derechos, que hasta la fecha no son
reconocidos como tales por todos los Estados. Entre otros, ¢l derecho al trabajo, a
condiciones adecuadas de trabajo. a la seguridad social, a un nivel de vida decente, a la
salud, a la educacion a la participacion en la vida cultural. Algunos Estados consideran
que éstos no son propiamente derechos humanos, sino mas bien objetivos y a-piraciones
de politica social, por lo que no han ratificado este instrumento internacional. Pero
incluso aquellos Estados que si lo han ratificado, reconocen que estos derechos no
pueden ser efectivos inmediatamente, sobre todo en los paises pobres, sino que deben
scr constderados mas bien como aspiraciones a alcanzar en ¢l porvenir.

Los pueblos indigenas, como todos los demas pueblos, tienen en principio todos
los derechos consagrados en los dos Pactos Internacionales, y en la medida en que estos
han sido ratificados, pueden también exigir su cumpliiniento a las autoridades
correspondientes. Hay quienes afirman que si los indigenas no disfrutan plenamente de
todos sus derechos humanos no es porque requieran de derechos especiales, sino porque
existen lagunas v deficiencias en la administracion de justicia y en la aplicacion de los
instrumentos juridicos que consagian sus derechos humanos. Sin embargo, en los
Pactos, "(...) se tiene en cuenta la existencia de minorias étnicas, religicsas o

° Stevenhagen, Rodolfo, El marco internacional del derecho indigena, cn Derecho Indigena,
Magdalena Gomez (coordinadora, Instituto Nacional Indigenista (IN1). 1997, p. 45

" Stavenhagen, Rodolfo. Ibid. p. 46.

* Sravenhaven, Rodolfo, Ibid, p. 48
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linguisti :as [articulo 27 del PIDCP] cualificando el propio derecho. (...) Mas es
la persca y solo ella quien cuenta con el derecho [articulo 15.1 del PIDESC]. La
minoria solamente constituye condicion y define ambito. El poder de amparar el
i ropio ¢ erecho del individuo, esta jurisdiccion, no le corresponde a ella, a la
« >munic ad, sino al Estado. (...) Estd pendiente todavia la cuestion realmente
principa de los sujetos y su contrapartida de los objetos, los sujetos de libertad
y los ob etos de proteccion. Entre declaraciones y pactos, estamos viendo que
sujetos, lo que se dice sujetos, solo tenemos de momento un par: uno juridico y
otro politico, el sujeto de derechos y el sujeto de poderes, el individuo y el
Estado, o éste también de derechos en cuanto que se identifica con el Pueblo.
Asi, y con todo lo visto, adicionalmente tenemos, entonces como objetos los
[ Jeblos que no constituyen Estados y las minorias que tampoco o todavia
r enos, unos colectivos humanos que temporal o definitivamente no parecen
reunir a escala internacional condiciones para acceder, como Naciones, a la
¢ ndicién de sujetos”. ©

El sistema de derechos humanos de la ONU se fue construyendo con otros
instrumentos juridicos y politicos, tales como las Convenciones sobre los Derechos de
la Mujer, en 1979, los Derechos del Nifio, en 1989; la Declaracion sobre el Derecho al
Desarrollo; el Estatuto de Refugiados, de 1951; un viejo tratado internacional contra la
esclavitud, adoptado en la época de la Scciedad de Naciones en 1926 y le Eliminacion
d: Todas las Formas de Discriminacion Racial, adoptada en 1965, que es de particular
ilaportancia para el derecho indigena. Perc "(...) el problema siguen siendo los
p-ocedirientos para que estos tratados sean cumplidos efectivamente. Ni la
Crganiz: cion de la Naciones Unidas ni los organismos regionales tales como la
Lrganiz cion de Estados Americanos (OEA), estan dotados de mecanismos
gJe obii juen a ios Estados a cumplir con sus compromisos internacionaies. En
olras pa abras, los paises que no quieren cumplir los compromisos asumidos y
ratificados, pueden nacerlo impunemente. Es por ello que también se han
hecho intentos en la ONU para dotar a los textos juridicos aprobados de
mecanismes institucionales para que tengan alguna efectividad, aunque sea
minima". *

Asi se crearon el Comité de Derechcs humanos (para el PIDCP) y el Comité de
Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales (para el PIDESC), compuestos por 1§
miembros cada uno. Sin embargo, ninguno de los dos puede recibir comunicaciones y
denuncias individuales, limitandose a pedir informes a los gobiernos sobre la situacion
en sus respectivos paises. Esta situacién hace pensar que las potencias occidentales
utilizan e! lenguaje de los derechos humanos para intervenir en les asuntos politicos
internos de otras naciones y para fines politicos muy propios.

"No cabe duda que conforme se vaya construyendo un aparato juridico
internacional en pro de los derechos humanos, cuya garantia tendran que dar
los organismcs multilaterales de la ONU, sera necesario revisar
cuidadosamente los corniceptos tradicionales de “soberania nacional". Por otra
parte, en la medida en que actualmente ejerce su hegemonia scbre los
organismos multilaterales la unica superpotencia militar y econémica existente,
es decir, los Estados Unidos, ios paises pequenos y débiles tienen justificada
razdn para sentirse vulnerables v eventualmente amenazados por estos
organismos, aun cuando c¢n ocasiones logran obtener también la necesaria

a4 G * a . . »
* Clavero, Bartolomé, El proyecto de Declaracion Internacional: derechos indigenas v derechos
humanos, en Derecho indigena, Magdalena Gomez (coordiradora), INI. 1997 pp. 193-194,

" Clavero, Bartoiome. Ibid, p.50



proteccion frente a agresiones y amenazas de otra indole. Uno de los graves
problemas de nues ra época es precisamente que la tematica de los derechos
humanos en los orc anismos internacionales ha llegado a ser un elemento mas
del gran jue jo geo olitico de nuestros tiempos y que se ha vuelto un rehén de
intereses pc iticos « ue con frecuencia tienen poco que ver con el respeto por la
persona humana e! sus diversas vertientes". *

La concepciéd: comunitaria que tienen las culturas indigenas de todo el mundo
entra en colision con 'a concepeidn del individuo como un ente abstracto, aislado de su
entorno social y comunal de Occidente. De ahi que tratar al individuo como sujeto de
derechos humanos generales, desvinculado de su grupo, constituye una amenaza para la
identidad y =2 veces incluso la supervivencia del grupo mismo. Frente a estas
concepciones se sithan quienes afirman que las colectividades y comunidades no
constituyen ¢ = realidad unidades ideales, como a veces se pretende y sefialan que en
nombre de es ¢ colectivismo o comunitarismo se violan a veces los derechos humanos
fundamentale de las personas. El debate en el seno de la ONU y otros organismos
multilaterales continda en estos términos.

2.1.2.1. La proteccién de las minorias.

Desde las primeras redacciones de la DU, hubo delegados (de Europa oriental,
entonces bajo regimenes comunistas) que pidieron atencion especial para grupos
mineritarios culturalmente diferenciados, y propusieron que la Declaracion vy
posteriorment @ los Pactos, incluyeran dispositivos para la proteccion de los derechos
humanos de I: s mino ias €tnicas. La mayoria de los delegados occidentales rechazaron
esta posicion insistie ido en la vision de los derechos humanos como individuales y
universales, p.ro se r- zcnocio que la cuestion merecia mas atencion.

Asi, "(...) si bien la Declaracién Universai no contiene referencia a la
problematica de las minorias, en cambio el articulo 27 del Pacto Internacional de
Derechos Civiles y Politicos (...) establece que:

Art 27:

En los Estados en que existan minorias étnicas, religiosas o lingliisticas. no se
negara a las personas que pertenezcan a dichas minorias el derecho que les
corresponde, en comun con los demas miembros de su grupe, a tener su propia vida
cultural, a profesar y practicar su propia religion y a emplear su propio idioma.

c.ste articulo constituye la unjca referencia a minorias étnicas en los
Pactos Internacionales pero, como se advierte, su redaccion es vaga y débil.
En primer lugar deja abierta la cuestién de como se decide si existen o no
minorias en algtn Estado, y como se sabe, en muchos Estados es negada la
existencia de minorias. (...) En segundo lugar, el articulo 27 del PIDCP no
reconoce derechos a las minorias como tales, sino simplemente a las
"personas que pertenezcan a dichas minorias", manteniendo asi la vision
individualista de los derechos humanos, a la que ya se ha hecho referencia. En
tercer lugar, no s« afirman los derechos en forma positiva, sino se dice
simplemente que no se negaran estos derechos a dichas personas". 69

Las evidentes limitaciones de este articulo llevaron a la Subcomision para la
Prevencion de Discriminaciones y la Proteccion a Minorias (perteneciente a la
Comision de Deiechos Humanos) a preparar nuevos textos juridicos para una proteccion
efectiva de mas derechos de las minorias. "Este trabajo culmind, después de
muchos anos, en la Declaracion de los Derechos de las Personas

" Clavero, Rartolomé, Ibid, p.32.
" Clavero, Bartolomé, Ibid, pp. 34-35.



pertenecientes a Minorias Nacionales o Etnicas, Religiosas y Linguisticas (DM),
aprobada por la Asamblea General de la.:ONU en 1992. Al igual que la DU, la
DM no tiene caracter vinculatorio (es decir, no es un convenio ratificado por los
paises), pero tiene también fuerza moral y politica. (...) La DM establece que
los Estados protegeran la existencia y la identidad de las minorias nacionales o
étnicas, culturales, religiosas y linglisticas en sus territorios, y que adoptaran
medidas legales y otras que favorezcan la identidad y el desarrollo cultural, (...)
y especifica los derechos que tienen las personas pertenecientes a minorias,
ya sea en forma individual o colectiva, pero no reconoce a las minorias en si

n 69

como portadoras de derechos".

2.1.2.2. El derecho de libre determinacion de los pueblos.

Ademas de la proteccion universal de los derechos humanos y ia proteccion
especifica a personas pertenecientes a minorias, el sistema internacional de derechos
humanos brinda un tercer elemento que muchos consideran basico para la lucha de los
pueblos indigenas.

El Articuio primero de los dos Pactos Internacionales dice:

Art 1°: Todos los pueblos tienen el derecho de libre determinacion. En virtud de
este derecho establecen libremente su condicion politica y proveen asimisme a su
desarrollo economico, social y cultural.

"Hay quienes afirman que "pueblo" es un concepto socioldgico,
semejante al de nacion, que se refiere a grupos humanos que comparten
identidades étnicas y culturales (lengua, religion costumbres), mientras que
otros insisten en que "pueblo" es un concepto politico y legal referido al
conjunto de poblaciones de un territorio o de un Estado, independic:i.temente
de sus elementos étnicos y culturales. En la practica, la ONU se ha inclinado
por la segunda interpretacion,~ mientras que muchos grupos einicos y
nacionales (minorias asi como comunidades indigenas y fribales) sostienen
que le corresponde al grupo mismo decidir si es o no "pueblo" y si desea
ejercer el derecho de libre determinacion (lo cual constituye precisamente uno
de sus derechos humanos fundamentales)”. ™

2.1.3. Ei Proyectc de Declaraciéon de ias Naciones Unidas sobie los
Derechos de los Pueblos Indigenas (DPI) (ONU)

Este Provecto contiene un preambulo de 19 parrafos y 45 articulos ¢cn que se
abordan los derechos y libertades, inclusive el mantenimiento y el desarrolio de
caracteristicas ¢ identidades étnicas y culturales; la proteccion contra el genocidio y el
etnocidio; los derechos relativos a las religiones, los idiomas y las instituciones
educacionales: la propiedad, posesion y uso de las tierras y recursos naturales indigenas;
la proteccion de la propiedad cultural e intelectual; el mantenimiento de cstructuras
economicas y modos de vida tradicionales. incluidas la caza, la pesca, el pastorco, la
recogida de cosechas, la explotacion forestai y los cultivos; la proteccion del medio
ambiente: la participacion en la vida politica, cconomica y social de los Estados
interesados, en particular en cuestiones que pudieran afectar las vidas y el destino de los
pueblos indigenas; la libre determinacion, el autogobierno o la autonomia de los pueblos

" Clavero. Bartolome, Ibid. pp. 55-50.
Ciavero. Bartolomeé, Ibid. pp. 57-58.
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indigenas en cuestiones relacionadas con sus propios asuntos internos y locales; los
contactos y cooperacion tradicionales a traveés de las fronteras estatales; y la observacion
de los tratados y otros acuerdos concertados con los pueblos indigenas

El proyecto de declaracion prevé ademas que los derechos que enumera
constituyen las normas minimas para la supervivencia y el bienestar de los pueblos
indigenas del mundo.

La novedad fundamental del proyecto es la inclusion de la palabra PUEBLO con
todas sus consecuencias en términos del derecho internacional. Esto se aprecia
claramente desde los primeros articulos y sobre todo en los tres iniciales:

Art. 1. Los pueblos indigenas tienen derecho al disfrute pleno y efectivo de todos
los derechos humanos y libertades fundamentales reconocidos por la Carta de las
Naciones Unidas, la Declaracion Universal de Derechos Humanos y el derecho
internacional relativo a los derechos humanos.

Art. 2. Las personas v los pueblos indigenas son libres e iguales a todas las
demas personas v pueblos en cuanto a dignidad y derechos y tienen el derecho a no ser
objeto de ninguna discriminacion desfavorable fundada, en particular, en su origen o
identidad indigenas.

Art. 3. Los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determinacion. En virtud
de este derecho, determinan libremente su condicion politica y persiguen libremente su
desarrollo economico, social y cultural.

Art. 4. Los pueblos indigenas tienen derecho a conservar y reforzar sus propias
caracteristicas politicas, econoniicas, sociales y culturales asi como sus sistemas
Juridicos, manteniendo a la vez sus derechos a participar plenamente, si lo desean, en
la vida politica, economica, social y cultural del Estado.

A la vista de estos articulos, “si prospera ei proyecto de Declaracion de
Derechos de los Puebios Indigenas, los pueblos podrian existir en el seno de
lcs Estados "sin que la circunstancia haya de producir pérdida ni menoscato de
derecho propio, de un derecho humano de caracter colectivo, el derecho a la
libre determinacion, derecho que se conserva en dicha misma situacion a
disposicion siempre del pueblo, no ya del Estado". &

Desgraciadamente, no todo son ventajas, también hay problemas. "Los
principales se encierran en este par de articulos:

Art. 5. Todua persona indigena tiene derecho a una nacionalidad.

Art. 45. Nada de lo seiialado en la presente Declaracion se iaterpretard et el
sentido de que confiere a un Estado, grupo o persona derecho alguno a parricipar en
una actividad a realizar un acto contrarios a la Carta de Naciones Unidas.

“El quinto aplica (...) la competencia de ia ciudadania indigena que
hemos visto, una ciudadania compatible con la nacionalidad de Estado. Sin
necesidad de constituirse como tal, como Estado, el mismo pueblo ya es
nacion segun nuestro proyecto. (...) EI problema del articulo quinto pudiera
entonces despejarse, mientras que mayor dificultad encierra el articulo
cuadragésimo quinto. (...} Condiciona €l ejercicio de! derecho a la libre
determinacion intentando excluir la alternativa de constitucion de nuevo Estado,
pues esto, dividiéndolo, resultaria contrario a la Carta de Naciones Unidas". *

Con todo esto lo que se prucba es que, al margen de que este proyecto sea
aprobado y después ratificado se hace necesaria una reforma de csa Constitucion
internacional que es la Carta de Naciones Unidas, que resulta colonial y por tanto no

o | e . - - P . . . -

Ciavero. Bartolome, El proyecto de declaracién internacional: derechos indigenas v derechos
humanos, en Derecho indigena, INI[, 1997, p. 203,
- Clavero, Bartolome. Ibid, pp. 205-206



universal, no s6lo por su trasfondo histérico sino inclusc por sus manifest iciones
literales Como concluye el Profesor Clavero. "(...) So6lo el reconocimiento =ficaz,
tras la concepcion efectiva, de los derechos colectivos no de unos terr torios,
como en la colonizacion, sino, como en nuestro proyecto, d: los r ismos
pueblos, de quienes méas han padecido hasta hoy el colon: ilismo y sus
secuelas inclusive entre estas la descolonizacion misma, soélo asi podra icabar
de superarse una historia en la que el derecho e incluso el derecho hum ino ha
venido interesadamente confundiéndose con el poder, la libertad propia con la

dominacién dada".

2.2. EL CONVENIO 169 DE LA OIT.

La Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) fue el pririer organismo
internacional que se ocupo de las cuestiones indigenas. Desde su creac i en 1919, la
CIT ha defendido les derechos sociales y econémicos de los grupos cuy is costumbres,
tradiciones, instituciones o idioma los separan de otros sectores de las comunidades
nacionales. En 1953, la OIT publicé un estudio sobre poblaciones indigenas y en 1957
adopt6 el Convenio N° 107 y la Recomendacion N° 104 sobre la proteccion e
integracion de las poblaciones indigenas y tribales. Esos fueron los primeros
instrumentos juridicos internacionales creados especificamenie para proteger los
derechos de las poblaciones cuyos estilos de vida y cuya existencia estiban entonces,
como ahora, amenazados por las culturas dominantes.

En junio de 1989, al cabo de cuatro anos de labor preparatoria, a Conf rencia
Internacional del Trabajo aprobd una version revisada del Comvenio ' ° 107
(actualmente Convenio N° 169) sobre pueblos indigenas y tribales. Este nuevo
instrumento elimina las actitudes~ paternalistas y asimilacionistas frenie a las
poblaciones indigenas que eran corrientes en el decenio de 1950. El Convenio N° 169
sirve de base para las actividades operacionales y de asistencia técnica de la OIT
destinadas a las poblaciones indigenas. Hasta julio de 1996, habian ratificado el
Convenio N° 169 de la OIT los Estados siguientes: Bolivia, Colombia, Costa Rica,
Dinamarca, Guatemala, Honduras, México, Noruega, el Paraguay y el Peru. En su
calidad de tratado internacional, ¢l Convenio 169 de la OIT impone obligaciones
juridicas a los Estados que ratifican oficialmente su texto.

Resulta ilustrativo el modo en que se consolido el unico instrumento que por el
momeito alimenta la jurisprudencia internacional en materia de derechos indigenas:
Durante las negociaciones de paz en Guatemala, al aberdar el tema de la identidad de
los pueblos indigenas, se pregunt6 al secretario general de la ONU, "cudl era la
normativa de referencia, ya que por la larga pero infructuosa discusion de!
instrumento de la ONU sobre derechos indigenas nc existian normas de este
organismo. El entonces secretario general, Boutros Boutros Gali, declar¢ al
respecto que los instrumentos de la OIT son también instrumentos del s.stema
de Naciones Unidas y, por lo tanto acondicionaron las negcciaciones en
Guatemala de igual manera que las convenciones de la ONU misma.
Correspondio a la propia OIT determinar si caracterizaba o no al Convenio 169

~Clavero, Bartolomé, Ibid, pp. 211-212.



como un instrumento de derechos humanos. Mediante respuesta afirmativa por
parte de la OIT sobre esta pregunta, asi se trat6 en la negociacion”. ™

El articulo 7.1 del Convenio 169 aborda el derecho a la libre determinacion, lo
que nos permite ubicar mejor su contenido esencial asi como las obligaciones de los
gobiernos al respecto: "Los pueblos interesados deberan tener el derccho de decidir sus
propias prioridades en lo que atarie al proceso de desarrollo, en la medida en que éste
afecte a sus vidas, creencias, instituciones y bienestar espiritual v «a las tierias que
ocupan o utilizan de alguna manera, y de controlar, en la medida de lo posiiile, su
propio desarrollo econémico, social y cultural. Ademas dichos pucblos . herdn
participar er la formulacion, aplicacion y evaluacion de los planes v programas de
desarrollo nacional y regional susceptibles de afectarles directamentc

Podria decirse que solo con el cumplimiento de esta norma, o ¢l enjuic’  niento
de quienes la violasen o permitieran su violacion contra su propio mandato, como es el
caso de los Estados nacionales que ratificaron la norma y estan obligados a cumplirla
mediante preceptos constitucionales que asi lo establecen, cambiaria sustancialninte la
problematica en torno al reconocimiento de los derechos indigenas. I’or el coitrario,
como veremos, los Estados nacionales "en la medida de io posibie" destrrolian
normativas restrictivas a los articulos de este Convenio y a sus propia ' onsti ones.
Podria decirse, pues, que la ausencia de "reconocimiento” no es tanto por lalta de
instrumentos juridicos como por falta de voluntad politica para que los que ¢aisien se
cumplan, o se mejoren los que estan en proyecto.

De hecho, en su articulo 1°, el Convenio, introduce una cléila restr 1en
cuanto a la utilizacion del término "pueblos": "La utilizacion del t¢:iino pic s en
esta Declaracion no deberd interpretarse en el sentido de que tengu iv /icacto. — una

en lo que ataiie a otros derechos que puedan atribuirse a dicho térmio en el ucrecho
internacional”.
Donde el Convenio 169 resulta mas ttil y esclarecedor es a io hora de precisar

qué personas pueden ser consideradas indigenas, v al proponer cna defini 1 de
territorio. En el primer caso al expresar que “la conciencia de su «! ntdad i+ igena
aebera ser el criterio " fundamental para determinar « quien ¢ apli. o las
dispesiciones sobre pueblos indigenas”. Con esta disposicion vucdan atin odas

aquellas disquisiciones sobre qué personas deben ser consideradas indigenas "omo
bien se sabe, a través de la histeria se hicieron muchos esfuer o= por
encontrar los rasgos distintivos de los pueblos indigenas, rara lo cual se
utilizaron criterios biolégicos, economicos, iinguisticos y cuiturales. tn la
actualidad el primero ha sido rechazado por su caracter racista vy el seuundo
porgue siendo un efecto del sistema econdmico, no aporta elementos de
diferenciacion, pues nada impide que haya indigenas ricos ¢ pobres. El lercer
se sigue usando, aunque se reconoce su caracter reductivo, pues existen
indigenas que ya no hablain su lengua y personas que no siendo indigenas han
aprendido algunas lenguas indigenas. Es ese sentido, el criteric mas ac:  ado
es el cultural, también denominado de la autoadscripcion, lo aue se traduc = en

que una persona es indigena si acepta su pertenencia a un puetlo indig: 1. se
"~ Chambers, lan, £1 Convenio 169 de la OiT: avances y perspectivas, en Derecho indizena, Mavdalena
Gomez (coordinadora) INI. 1977, pp. 123. (lan Chambers fue representante de la OIT dwo e las

m~zociactones de paz en Guatemala)



identifica con su cultura, actua conforme a ella y el pueblo indigena al que se
adscribe la re onoce como parte de éI".

En cuar o al territorio, segun el Convenio 169 de la OIT se establece:

\rticule 13.-

VAl ay icar las disposiciones de esta parte del Convenio los gobiernos deberdan
respetar la imy ortancia especial que, para las culturas y valores espirituales de los
pueblos interes dos, reviste su relacion con las tierras o territorios, o con ambos, segin
los casos que »cupan o utilizan de alguna manera v, en particular, los aspectos
colectivos de esa relacion.

2: La utilizacion del término “tierras” en los articulos XV y XVI debera incluir
el concepto territorio, lo que cubre la totalidad de las regiones que los pueblos
interes. dos ocupan o utilizan de alguna manera”.

Jesde esta perspectiva, el territorio no es solo la tierra, también incluye las
aguas, ¢ | medio ambiente, el espacio aéreo, las cuevas y todo lo que forma parte de este
habitat. En este aspecto, es donde el Convenio se vuelve fundamental para las
comuni ades v pueblos indigenas y afrocolombianos, pues para las culturas indigenas,
el territorio es el eje de su cultura ya que no conciben la vida sin la relacion con la tierra,
a través del alimento, el trabajo y el respeto a la naturaleza con todas las relaciones
productivas, culturales, simbélicas que esto conlleva. Por eso reivindican el derecho a
un territorio, no solo a la parcela individual, familiar o comunal, sino a la tierra
entendica en el sentido amplio del érmino, es decir, como territorio, dada su relacion
integral con el mismo en los términos que, sin aplicabilidad juridica por omision de los
Estados nacion¢ es, reconoce el Convenio 169 de la OIT.

"0s prolemas para los pueblos indigenas surgen, como dijimos, cuando el
Conven o estat zce la diferencia entre tierra v territorio, ya que al habiar de tierras se
hace re erenci. a “derechos juridicos sobre las mismas”, mientras que al hablar de
territorios s6lo e hace referencia a Ja “exigencia de respeto a la concepeion que estos
pueblos tienen de sus territorios y el valor que le otorgan”. L,

Para Magdalena Gomez Rivera este Convenio "efectivamente le permite a los
paises un marcc programatico, no maximo, pero si programatico, en cuya
trascendencia esta la concepcion de derechos colectivos, la apertura a una
concepcion que, hoy por hoy, no esta impresa de manera suficiente en las
Constituciones. (...) Si vemos la trayectoria de ratificaciones el Convenio,
vamos a enccntrar que en algunos casos se ha convertido en un programa
politico luchar por la ratificacidn. (...) En Guatemala, de ese proceso de
consulta de alguna manera vino el planteamiento no sélo de la ratificacién, sino
otros relacionados con los acuerdos de paz. (..) En corclusion, la
iurisprudencia de ratificacion y aplicacion de! Convenic revela que el
movimiento indigena se apropié de este instrumento y lo utiliza crecientemente
g:?crno parie de su programa de reivindicaciones tanto juridicas como politicas".

Para Ian Chambers, director de la Oficina OIT para América Central y Panama,
la mere existencia del Convenio. "(...) prueba dos cosas muy importantes. En
primer lugar. que el reconocimiento y la proteccion de ciertos derechos
fundamentales de los pueblos indigenas es una preocupacion legitima de la

# L.opes Barcenzs. Francisco, Reforma coanstitucional y derechos indigenas en México: entre el
consenso v la ilegitimidad, en Los Derechos Indigenas v la Reforma Constitucional en México, Varios
autores, Centro de Orientacion y Asesoria a pucbles Indigenas, Mexico, 2001, p.18.

" Lectura Comentada del convenio 169 de la OIT, INI. México. 2002, p. 80.

7 Gomez, Magdalena, Ibid, pp. 139-141.
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comunidad internacional. En ¢ egundo lugar, que existe un marco de referencia
internacionalmente convenidt en cuanto a las normas minimas que los
gobiernos tienen que respet:r y aplicar en el tratamiento hacia los pueblos
indigenas que les atar :n. (... Se trata de la "regla de interconexion" -principio
emergente en el derec 0 inte! 1acional [que todavia no se incluye en la teorial-,
segun el cual cualquier omisic 1 en el respeto a la normatividad internacional en
un sector o area de las acti idades estatales puede legitimamente justificar
sanciones internacionales en »tros campos o sectores. El ejemplo mas obvio y
frecuente es el de las sanciones comerciales por violaciones de derechos
humanos" "¢ .

Sin embargo, estrs sanciones se estan aplicando con criterios politicos bien
diferentes, como en ¢l ca o de las sanciones a los paises senalados en el "Eje del mal”
segun la nueva doctrina d - Seguridad Nacional norteamericana, tras los atentados del 1!
de septiembre del 2001.

Por lo demas, con » es bien conocido en casos como el Plan Puebla-Panama, o el
Plan Colombia, concebi fos por los gobiernos respectivos como detonadores del
desarrollo economico y social, no se miden las consecuencias en materia de aplicacion
de derechos humanos y jamas fueron consultados los pueblos indigenas afectados. Por
el contrario, se han detectado impactos negativos en términos economicos, sociales y
ambientales en zonas de biodiversidad a consecuencia del desarrcllo de estos proyectos
impulsados por la inversion extranjera. Algunos de los costos sociales vinculados a
estos proyectos son: cont: minacion, explotacion y desequilibrio ecologico, que afecta a
los habitantes de la zona. general nente tratindose de comunidades que son vulnerables
por su alta dependencia ¢ :1 medi » ambiente, como las comunidades indigenas; o bien,
el desplazamiento de poolacion s, lo que implica, en muchas ocasiones, planes de
reasentamiento para los que s poblaciones afectadas no fueron debidamente
consultadas. Todo ello a pesar dc las siguientes disposiciones: Articulo 6: “Al aplicar
las disposiciones del presente Converio, los gobiernos deberan. a) Consultar a les
pueblos interesados, mediante procediniientos apropiados y, en particular, a través de
sus instituciones representativas, cada vez que prevean medidas legislativas o
administrativas susceptibles de ofectarles directamente”. Y el Articulo 8: 1. “Al aplicar
la legisiacion nacional a los pueblos interesados deberan tomarse debidamente en
consideracion sus costumbres v su derecho consuetudinario”. Articulo 15: 1. "Los
derechos de los pueblos interesados a los recursos naturales existentes en sus tierras
deberan protegerse especialmente. Estos derechos comprenden el derecho de esos
pueblos a participar en la utilizacion, administracion y conservacion de dichos
recursos

Otros fendmenos paralelos que demuestran el incumplimiento estes articulos del
Convenio 169 de la OIT por parte de los Estados nacionales, son las expropiaciones de
tierra justificadas en aras del "interés general o nacional", los desplazamientos y
reubicaciones producto de presiones miilitares, paramilitares o trasnacicnales. los
macroproyectos v los tratados cc merciales internacionales que nunca son consultados
con las poblaciones afectedas.

2.3. PROYECTG DE DECLARACle INTERAMERICANA SOBRE LOS
DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS (OEA).

™ Chambers, Tan. Ibid, pp. 125-126



LLa Comision Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) de la Organizacién
de Estados Americanos (OEA), también viene desplegando esfuerzos en pro del derecho
internacional de los derechos irldig,(e.nas.'"'lJ

Siguiendo a Osvaldo Kreimer ™, el Proyecto de declaracién reconoce los
siguientes principios:

-El reconocimiento del "valor y dignidad de los pueblos indigenas y sus
culturas”, (preambulo 1.3, 3 y 5).

-El "pluriculturalismo de nuestras sociedades" (pream. 5).

-La "unidad e integridad del Estado”. El preambulo 1.1 sefiala: "los Estudos
recuerdan que los pueblos indigenas constituyen un segmento (...) de su poblacion" y
"con un papel especial en el fortalecimiento de las estructuras del Estado y de la
unidad nacional”.

-El principio de la "inherencia de los derechos indigenas", que se justifica por su
condicion originaria, anterior a la constitucion del mismo Estado.

- El principio de "autogobierno y autonomia". "Los Estados lo reconoceran en
lo referido a los sistemas de educacicn, salud y temas culturales, a los sistemas de
Justicia internos, a los planes y proyectos que tengan que ver con su medio ambiente y
habitat" (seccion tercera). La seccion cuarta especifica los alcances del autogobierno y
autonomia (art. XV); reconoce la vigencia del derecho indigena (art. XVI) y garantiza la
participacion indigena en el disefio de las instituciones de servicio del Estado que los
atiendan (art, XVII). En lo referido al desarrollo les reconoce el derecho "a decidir
democraticamente respecto « los valores, objetivos, prioridades y estrategias que lo
presidiran v lo orientaran” (art. XXI).

-"La primacia de los derechos humanos". (Segiun Kreimer el Proyecto "adopta y
desarrolla la posicion filosofica que los derechos colectivos nacen como y en tanto son
condicion necesaria para e! pleno goce de los derechos humanos individuales").

-La necesidad de medidas compensatorias que reparen "la discriminacion y el
despojo historicos".

En cuaiquier caso, el proyecto no ha sido aprobado v en cuanto a la incidencia o
impacto que tendria, Diego Iturralde comenta: "(...) lo que pasa en el seno de las
Naciores unidas puede incidir, por ejempio en las politicas y estrategias del
Programa de las Naciones Unidas para el Desarrcllo y, por lo menos en
nuestros paises y en el sector indigena(...) y en general como administradores
de recursos para el desarrollo, tiene un peso bastante significativo(...) que la
OEA practicamente no tiene (...). Por otro iado (...) lo que pasa en términos
politicos en las Naciones Unidas, términos politicos méas amplios, tiene menos
impacto que lo cue pasa en la OEA; (...), por ejemplo en términos de

democratizacion, de adopcion de sistemas electorales, del ejercicio del voto". *

Y http:/www.cidh.org "Como presentar denuncias en ¢l sistema interainericano (OEA). "lLa Comision
puede formular recomendacionss a los Estados. publicar sus conclusicies sobre los distintos casos de
violaciones a los derechos humanos y/o iiciar accion contra un Estado en representacion de la victima
ante la Corte Interamericana de Dercchos Humanos. La fuerza de la Comision radica en la persuasion y
en la pubiicacion de los abusos, ya que no puede forzar a los Estados miembros a que tomen medida
alguna”.
"' Kreimer, Osvaldo, Una lectura a través del Proyecto de Declaracion Americana sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas, en Derecho Indigena, Magdalena Gomez (coordinadora), INI, 1977,
pp. 221-227.

lturralde, Diego, (Comentario) en Derecho indigena, Magdalena Gomez (coordinadora), INI, 1997, p.
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En definitiva, y para concluir con este punto, habria que analizar el valor, la
utilidad, los limites y las posibilidades de cada uno de los instrumentos internacionales
mencionados: tratados, convenios (de caracter vinculatorio para los paises que los
ratifican), declaraciones, protocolos (de caracter "moral y politico"). Notese que los
instrumentos que serian mas utiles para el reconocimiento de los pueblos indigenas
como sujetos historicos y de derechos estan todavia en proyecto. Para decir algo
positivo, y como concluye Diego Iturralde, todos estos instrumentos impulsan
"banderas de lucha de los movimientos indigenas que se han ido alimentando

n 82

de contenidos de caracter juridico".

3. LAS CONSTITUCIONES LATINOAMERICANAS Y EL DERECHO DE LOS
PUEBLOS INDIGENAS. EL CASC COLOMBIANO.

Los paises latinoamericanos han sido los mas afectados por esta situacion de
colonialidad interna y externa, pues tras su independencia siguieron sin reconocer a los
indigenas como sujetos historicos y de derecho. A pesar de todo v dada la imposibilidad
de negar la existencia de tales poblaciones {sobre todo de sus respectivas lenguas), y
aunque solo fuera con el objetivo encubierto de asimilarlas, las censtituciones
latinoamericanas actuales registran la presencia indigena, pero esto no significa que las
reconozcan como sujetos de derecho propio o especifico.

Tras un andlisis exhaustivo de las constituciones de América Latina, el profesor
Bartolomé Clavero resume: "Guatemala reconoce un derecho a la propia cultura,
el derecho de 'as comunidades a su identidad cultural. Nicaragua tarnbién se
refiere a un derecho a la identidad cultural de las comunidades indigenas.
Colombia lo que reconoce es la diversidad étrnica y cultural; México, una
composicion pluricultural sustentada originalmente en sus pueblos indigenas,
Perd, la pluralidad étnica y cultural, con un derecho de toda persona a su
correspondiente identidad. Bolivia se declara ella misma multiétnica y
pluricultural. Lo propio hace Ecuador asignandole los atributos de
pluriculturalidad y multietnicidad al Estado mismo. Panama ha reconocido la
pluralidad de lenguas en términos que, porque la impliquen, no parecen
extenderse a la de culturas, pues asume ai tiempo como objetivo constituciona!
un cambio cultural de direccion previsible. Posicién similar presenta Argentina
cen una referencia a la educacion intercultural o de transiciéon entre culturas en
sentido igualmente imaginable". ® (Evidentemente la tendencia "previsible" de tales
postulados es la asimilacion cultural de las minorias).

En cualquier caso estos registros constitucionales de la presencia indigena no
implican el reconocimiento explicito de un derecho indigena propio. El Estado no queda
vinculado a tal reconocimiento e incluso puede cancelarlo por reforma o cambio
constitucionales. "Constitucionaimente, lo que interesa no es si una realidad se
constata, mas si el registro se efectua bajo la forma del reconocimiento de un

* lwrralde. Dicgo. Ibid, p. 232.
© Clavero, Bartolomé, Multiculturalismo v monoculturalismo de la tengua castellana en América. en
Dorecho indigena. Magdalena Gomez (coordinadora), INI, 1997.p 77




derecho. (...) Y pueden presentarse reconocimientos por otra via, sea po
norma interna, sea también por ratificacion de instrumento internacional". **

Asi, si los Estados pretenden reconocer el multiculturalismo, tendrian qu
"reconocer de partida unas autonomias jurisdiccionales con capacid id par:
determinar no so6lo el contenido, sino también la forma del propio ¢ 2recho
Quiere decirse que una autonomia no puede limitarse para la parte indigena &
mantenimiento de unas costumbres con la jurisdiccion tradicional comprendida
sino que ha de extenderse a la produccion de un ordenamiento por los medioc
que la misma igualmente determine sin sustraccion previa de ninguno”. >

Para impedir esta concepcion generalmente los Estados argumentan que tal
autonomia lesionaria radicalmente la igualdad, principio constitucional por e celencia
y. los que pueden, recurren al argumento de que se trata de "defender" a las 1 1ayorias
frente a las minorias. "Mas una cuestion constitucional tan primaria con > la de
unos derechos colectivos de alcance constituyente no es cuantitativa, sino
cualitativa. No es de demografia, sino precisamente de derecho y de un
derecho tal, constitucional”. %

Luis Villoro, comentando este articulo del profesor Clavero. va mas alla al
afirmar: (...)lo decisivo de la ponencia del profesor Clavero es senalar que los
derechos indigenas son anteriores a las constituciones de los Estados
nacionales. (...)Si debe haber un reconocimiento (...) este deberia sefalar con
toda precision que no es mas que el de derechos previos e indeeendie'wtes de
los derechos constitucionales que el Estado nacional promulga". *

Esto es asi en el caso de la constitucion paraguaya, donde se reconoce que los
pueblos indigenas son anteriores a la formacion y organizacion del Estado parac 1ayo. Y
podria darse esa interpreiacion ai articuio 4° de la Censtitucion mexicana, crando &
aceptar la composicion pluricultural de la naciéon dice que esta composicio:
pluricultural esta sustentada "originariamente" en los pueblos indigenas.

EL CASO COLCMBIANO

Sueie decirse que la Constitucion colombiana de 1991 es la mas avanzada de
América Latina en materia de reconocimiento del derecho y cultura indigena. E! texto
misme recoge de manera explicita la existencia en la sociedad colombiana de grupos
discriminados v marginados. Esta constatacion fue determinante a la hora de abrir, por
la via de lo que podria llamarse "discriminacién positiva", instrumentos que pusician
remedio a esa injusticia (aunque sin poner remedio a ! ausencia de juridicidad).

Al hablar de "grupos indigenas colombianos”, hablamos de alrededor de 82
pueblos indigenas étnicamente diferenciados e incluimos implicitamente a las
comunidades que no se consideran indigenas u originarias, puesto que son
descendientes de las poblaciones africanas esclavizadas ¢ importadas durante la época
colonial (las llamadas poblaciones afrocolombianas). ** En el transcurso de la It cha por

* Clavero. Bartolome, tbid, p. 79

" Clavero. Bartolome. Ibid, p. 84.

” Clavero. Bartolomé, Ibid, p. 87.

" Villoro. Lws, (Comentario), en Derecho indigena, Magdalena Gomez (coordinidora), INL 1997 p.
113

T CIDH (GEA), Tercer Informe sobre la situacion de ddhh en Colombia, Capitulo X1I: Los derechos
de las comurmidades negras, Apartado 17. (...) Los afrocoiombianos. término empleado cada vez mas
Trecuentemente por [os propios colombianos negros o con ascendencia negra. viven primordialmente a lo
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su futuro), se ven reducidas o mortalmente quebrantadas por el avance del
nuevo modelo econoémico. Con la expresidon muy colombiana: lo escrito con la
mano se borra con el codo, los indigenas traducen su desconcierto".

En cuanto a los derechos de tipo politico, "por un lado estan los que tienen
como todo ciudadano a elegir y ser elegidos, pero también se establece una
circunscripcion para el Senado; en la Camara de Representantes se establece
un cupo de cinco para minorias, incluyendo no solamente a los indigenas sino
a otras minorias étnicas y también politicas. Hasta ahora sigue sin
reglamengﬁlrse para indigenas; solamente se ha hecho para comunidades
negras". ’

En cuanto al desarrollo de politicas del Estado, es ahi donde empezamos a ver
las contradicciones porque no se desarrollé una norma posterior sobre descentralizacion
en materia de planeacion en que se tuviera en cuenta las politicas de desarrollo regional
y de los propios pueblos indigenas. Un ejemplo de esto es el desarrollo de los llamados
megaproyectos, como la carretera panamericana que vendria a romper el tapén del
Darién, la explotacion petrolera en el territorio Uwa, la explotacion maderera en el
Atrato Medio y Bajo por la empresa llamada Maderas del Darién...

En este ultimo caso, "la Corte Constitucional concretd que hay una
estrecha relacion entre la comunidad, su territorio, sus recursos naturales; si se
lleva a esquemas de explotacién comercial, se romperian ciertos sistemas o un
modelo adaptativo que tienen las comunidades y que es garantia de
supervivencia, ademas de la serie de conflictos internos gue se generarian”.'”

A pesar de todo esto, las explotaciones incontroladas contintian, en connivencia,
en algunos casos. con grupos parainilitares. que son incorporadcs como adquisidores de
tierra y defensores o propiciadores de.dos megaproyectos.m'

Por otra parte, hemos observado cémo han decrecido los programas de
titulacion de los resguardos, después de la constitucion de 1991 y no
solamente eso, sino que como medida legislativa se establecié que para
constituir resguardos indigenas o sanearlos se requiere una especie de licencia

" Roldan, Roque. Ibid, pp. 249-250

G‘_’ Valencia, M. Del Pilar, Ibid, p. 256.

" Valencia, M. Del Pilar, Ibid, p. 257.

"I CIDH (OEA). Tercer Informe sobre las situacién de ddhh en Colombia, Capitulo X: “Los
derechos de los indigenas”, Apartado 39. Sostienen los lideres indigenas que de estas acciones, las mas
devastadoras son las de los paramilitares, ya que no solo los atacan acusandolos de apoyar o comerciar
con la guerrilla, sino que ademas estin intercsados en apoderarse de sus tierras. (...)La relacion entre
paramiliiares y las fuerzas publicas de seguridad del Estado, a veces estrecha. estd analizada en el
Capitulo !V del presente Informe. Capitulo XI: “Los derechos de las comunidades negras”. Apartados:
26. Un gran nimero de afrocolombianos reside en algunas de las zonas mas conflictivas del territorio
nacional. Aunque ¢l tema de la violencia ha sido exaniinado extensamente en capituios anteriores de este
informe, es valido llegar a !a generalizacion de quz el terror y la violencia que practican todas las fuerzas
contenciosas de Colombia han afectado particularmente a los colombianos que viven en condiciones de
pobreza extrema, de los cuales, un nimero desproporcionado son negros. Por ¢jemplo, la Comisidn, en
sus visitas a Turbo v Apartado, en Uraba, tomo conocimiento de las consecuencias terribles de la lucha
entre los grupos armados disidentes, especialmente las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia
("FARC"). v los paramilitares comandados por la familia Castaio, asi como del papel activo y a veces
pasive del Ejército en la represion de las poblaciones locales. La Comision pudo constatar que la mayor
parte de los desplazados internes residiendo en albergues y campamentos en la zona eran personas negras.
27. La Comision tambien recibio denuncias de casos de aparente "himpieza social”, en cuyo contexto se
ha asesinado a prostitutas y jovenes de la calle negros. En algunos de cstos casos, es probable que, al
menos en parte, las victimas se hayan convertido en objetos de ataque a causa de su raza
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o de concepto sobre la funcion ecolégica de! resguardo, requisito que antes no
existia, como si el derecho de los indigenas a que se les haga titulacién
colectiva dependiera de que tengz n que probar su vocacion ecolégica”. "2

En relacién con la ;irisdiccion especial, las autoridades indigenas pueden.
"ejercer funciones jurisdicc ‘onales dentro de su territorio, siempre y cuando no
contravengan la Constitucion y las leyes generales de la Republica A la ley
solamente le corresponde establ :cer como se coordinaran estas autoridades
con la jurisdiccion ordinaria de la epublica. Aqui cabe resaltar que el ejercicio
de la jurisdiccion indigena no depende de ninguna forma reglamentaria, sino
que es el reconocimiento de un hecho preexistente, donde las comunidades

con o sin permiso del estado ya lo venian ejerciendo”. '

Por lo que se refiere ( reconocimiento de los Derechos de las comunidades
negras queda pendiente de ajrobacion del Plan de desarrollo afrocolombiano. Con la
aprobacion del articulo 55 transitorio ya citado, el Estado colombiano avanzé
positivamente en la tarea em; rendida de corregir el maltrato historico de los negros en
Colombia. De manera que en 1993 el Congreso aprobo y el Ejecutivo promulgé la Ley
70/93 que establecio dentro del Plan de desarrollo nacional, el Plan de desarrollo
afrocolombiano. ',

Segiin el Estado, la gestion del Gobierno estara encaminada & la superacion de
los obstaculos que impiden la consolidacién de los miembros de estas comunidades
como integrantes de la nacionalidad colombiana, asi como de aquellos que no les
permiten elevar su nivel y cali lad de 1 1da.

Impactos de las politicas estitales . el cumplimiento de los derechos indigenas.

Los megaproyectos, la violencia politica y las nuevas practicas econdmicas que
"escapan" al control de los Estados, en un contextc donde aun faltan los
reconocimientos juridicos mas elementales, estan transformando las relaciones de los
pueblos indigenas con la tierra, tal como documentan los reportes de la Comisién
Interamericana de Derechos Humanos.

"* Valencia, M. Del Pilar, Ibid, p. 258.

' Valencia, M. Del Pilar, Ibid, p. 256.

1 CIDH (OEA), Tercer Informe sobre la situacion de los derechos humanos en Colombia, Capitulo
X!I: Los derechos de las comunidades negras: Apartados: 29. Una de las caracteristicas mas salientes de
la Ley 70/93 incluye la creacion de un distrito electoral especial para asegurar dos escafios en el Congreso
a las comunidades negras. Ademas, la Ley rcconoce el derecho a la propiedad colectiva por las
comunidades negras de ciertas tierras riberefias del Pacifico, asi coma los derechos al subsuelo en esas
tierras y la necesidad de aportar nuevos recui sos para el cumplimiento de la garantia constitucional de la
educacion para todos los ciudadanos. 30. Parz implementar ¢l Plan, la Ley 70/93 prevé la formacion de
consejos autonomos de planificacicn territorial y de asambleas regionales. La participacién comunitaria
de los segmentos afectados son ingredientes importantes del Plan. De manera que las organizacioncs
comunitarias tienen posibilidades de hacerse oir y de que se tengan en cuenta sus opiniones dentro de ese
Plan. 31. Si bien se han formulado criticas respecto de la definicion de "afrocolombiano™ establecida en el
Plan, lo que explicaria las discrepancias en los datos demograficos a que se hizo referencia en este
capitulo, el mayor descontento deriva de la lenta impiementacion y de ios insignificantes efectos en la
vida de los beneficiarios de la Ley. 32. Sea como fuere, el reconocimiento forma! de injusticias
centenarias y ¢l establecimiento de mecanismos para establecer metas v supervisar la aplicacion del Plan
constituyen pasos singularmente importantes en un proceso que aln los mas optimistas recenosen apunta
a objetivos muy ambiciosos que llevara mucho tiempo materializar.



Ademas hay que considerar otros impactos como los efectos de la creacion de
"Zonas especiales de orden piiblico" o el proceso de implantacién de cultivos ilicitos. '*°
Sin embargo,: "La globalizacion de las comunicaciones, el reconocimiento del
valor ecosistémico de amplias zonas geograficas de Colombia, tales como la
Cuenca Amazédnica o el Chocd biogeografico, y el incremento del comercio
internacional, inciden sobre el proceso de internacionalizacion de las relaciones
sociales, econémicas y politicas. A su vez estas tendencias influyen en el
campo legal, motivando un creciente cuerpo de legislacion que regula la
dimensién internacional. Los pueblos indigenas colombianos no son ajenos a
estas tendencias. Ellos mismos constituyen alianzas y confederaciones que
trascienden los limites del estado nacional, negocian con corporaciones
internacionales (por ejemplo la Corporacion Farmacéutica Monsanto), y se
constituyen en cuerpos de apoyo a organismos internacionales de desarrollo
(por ejemplo como consejos de asesores en proyectos, tales como el relativo al
Darién panamefio-colombiano). '*

4. RESUMEN Y PERSPECTIVAS.

Reconociendo que en los ultimos afos se estd dando un proceso de ampliacion
creciente del marco juridico de los derechos humanos, hay que comenzar por sefialar
que aun falta mucho para que podamos -decir que.se reconoce internacional y
constitucionalmente el derecho indigena (como se deduciria del reconocimiento de su
cultura). '

En cualquier caso el reconocimiento juridico del derecho indigena y de los
derechos humanos no solucionaria el problema pues, como senala German Gutiérrez,
"el reconocimiento juridico no es mas que el reconocimiento de la legitimidad
de una demanda determinada. Este reconocimiento es un elemento que da
fuerza legal a la demanda, pero no la garantiza en absoluto. En segundo lugar

“* CIDH (QEA). Tercer Informe sobre las situacién de ddhh en Colombia, Capitulo X: los derechos
de los indigenas, Apartados 48. En su lucha contra el narcotrifico y los grupos armados disidentes, el
Estado colombiano ha utilizado el recurso de establecer "zonas especiales de orden puiblico” con el
objetivo declarado de facilitar la intervencion policial o militar necesaria. En dichas zonas se han
facilitado la comisién de violaciones que afectan a los indigenas. 50. En el caso de los pueblos indigenas
colombianos, la represion de los cultivos ilicitos (especialmente de plantas de coca, amapola y
murihuana) y de su trafico tiene consecuencias de incremento de la violencia, de invasion de territorios
indigenas por colonos cocaleros y de pérdida de identidad cultural y deterioro de la organizacion y
autoridad propias. Ese impacto se acentta en Colombia porque los cultivos ilicitos en este pais no son una
extension de practicas comerciales indigenas ancestrales, sino un. fendimeno relativamente nuevo para
ellos. 51. La Comision ha recibido informacion indicando que aunque algunos indigenas aparecen estar
involucrados directamente en ios cultivos ilicitos (caso amapola en el Cauca, coca en Orinoquia y en la
Amazona media) en otros casos se trata de un fendémeno que ios afecta mas que los involucra. Un estudio
sostiene que "el 41.12% de los indigenas (colombianos) se encuentran afectados por dichos cultivos, o en
algunos casos involucrados en ellos". El 17% de los cultivos ilicitos en Colombia se localiza en
resguardos o reservas indigenas, es decir, al interior de los territorios indigenas legalizados: 18,95% de
los cultivos de amapola; 71,43 % de los de marihuana y 10,8% de los de coca. (C.S. Perafan-Simmonds,
Impacto de cultivos ilicitos en pueblos indigenas de Colombia, Unidad de Pueblos Indigenas y Dcsarrollo
Comunitario, Departamento de programas sociales y desarrollo sostenible, Banco Interamericano de
Desarrollo, 17 de noviembre de 1997).

"® Julio Tresierra, Derechos de los Pueblos Indigenas sobre los recursos naturales del bosque
tropical, Informe al Banco Interamericano de Desarrollo, p. 7.



(...) el derecho reconocido vincula igualmente al demandante al sistema del
derecho, pues aunque el reconocimiento logrado es sélo formal y solo de un
derecho especifico, la defensa de éste implica el reconocimiento de la
legitimidad del sistema que lo ha consagrado"”. '’

Los problemas que se plantean al abordar el tema de los derechos indigenas bajo
una concepcion juridica occidental, en el contexto de los sistemas nacionales e
internacionales de Derechos Humanos, se derivan fundamentalmente del abismo que
separa la esfera de las intenciones de la esfera de las realidades. Es decir, al tratar de
poner en relacion el marco internacional de derechos humanos con la realidad de
pobreza econdomica, desplazamiento, presion militar y politica y marginacion social que
sufren la mayor parte de poblaciones indigenas de América Latina y del mundo, da la
impresion de que existen dos realidades. Una recogida en convenciones, declaraciones y
pactos de derechos humanos, con caracter de aspiraciéon practicamente virtual y otra -
que podriamos llamar redundantemente "realidad real"- que es la que constatan las
cifras de pobreza y violaciones a los derechos humanos (en constante aumento) y el
hecho de que los derechos de los pueblos indigenas sigan atlin sin ser reconocidos en su
integridad por los Estados nacionales y su sistema de Naciones Unidas.

Por eso consideramos ineludibles las reformas en los multiples dmbitos
juridicos que atanen a este conflicto.

A) En el orden supranacional.

El sistema internacional de derechos humancs, basado en una organizacion de
Estados (=Naciones Unidas) y no de pueblos (los que reivindican a través de un
reconocimiento juridico una autonomia que les permita mantener sus relaciones
cuiturales, sociales, economicas y politicas) ha impedide hasta el momento convertir
esios instrumentos de defensa de los derechos humanos y del derecho indigena, mas alla
de su caracter de recomendacion politica o moral, en instrumentos juridicos aplicables.
Dicho en otros términos se necesita incorporar a los pueblos indigenas como sujetos de
derecho (y no solo como objetos especificos de tal derecho) en el orden juridico
internacional.

Como decia el profesor Clavero "el derecho humano ha venido
interesadamente confundiéndose con el poder, la libertad propia con la
dominacion dada".'” Sélo el reconocimiento eficaz, y efectivo, de los derechos
colectivos no de unos territorios, como en la colonizacion, sino, como en los proyectos
de la ONU (Declaracion de Dereches Indigenas) y la OEA (Declaraciéon Americana
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas), de los mismos pueblos, podra sentar las
bases para una solucién juridica del problema. Seguird pendiente, no obstante el
problema de su aplicacion y operatividad. :

No obstante, para nadie es una novedad, tal como muestra en estos dias la
politica exterior y de Seguridad Nacional norteamericana, que la unilateralidad y la falta
de respeto al derecho internacional, colocan estas reivindicaciones ¢n el terreno de las
utopias, como lo demuestra el hecho de que uno de los productos de la orientacion
imperialista y militar de los Estados Unidos es, precisamente, el sistema de Derechos
Humanos de las Naciones Unidas, que la potencia militar hegemonica promovid

"7 Gutiérrez, German, Globalizacion y liberacién de los derechos humanos: una reflexion desde

América Latina. En “El vuelo de Anteo: Derechos Humanvs v critica de la razon liberal”, Joaquin
Herrea Flores (Recopilador), Ed. Desclé de Brouwer, S. A., Bilbao, 2000, p. 186.
"% Clavero, Baitolomé, Ibid, pp. 211-212.
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mientras le fue Gtil y desechara en el momento que deje de serlo. Se puede decir, ahora
con més claridad que nunca, que el sistema de Naciones Unidas fue siempre un
instrumento "legal" del imperialismo, un espejismo de libertades, justicia y democracia,
en un mundo mas bien militarizado, autoritario y progresivamente empobrecido. vasado
en un terrorismo de Estado, encubierto legalmente, que no viene sino a justi icar el
terrorismo que dice combatir.

El asunto de los Derechos Humanos (y dentro de este, los Derechos Indigenas)
debe enfocarse, pues, en el contexto de las luchas sociales (y dentro de estas, indigenas)
por la justicia, primero por los derechos laborales, después politicos y, de estcs a los
Derechos Humanos entendidos inicialmente como civiles y politicos. Tendencia que en
los afios 70 se revirtio hacia un enfoque colectivo (el reconocimiento de los d¢ rechos
sociales, economicos y culturales), es decir, hacia un enfoque integral de los dc rechos
humanos. Este ha sido, esquematicamente el proceso ideoldgico, abstracto de la
integralidad de los derechos humanos, un proceso muy alejado de su realidad p:icticy,
dado que las, violaciones a los derechos humanos no disminuyen y que, incl iso. la
reivindicacion de los derechos humanos se convierte en un arma politica dema zogica
(como promesa que nunca se cumple).

B) En el campo del derecho estatal, concebido tradicionalmente como una
relacion unidireccional entre sujetos individuales y el Estado, cs necesario dar cabida a

la nocion de derechos colectivos (econdmicos, politicos, sociales y culturales) -« ¢
todo a los derechos de los PUEBLOS, y poner fin a la supremacia de los deico s -
individuales sobre los colectivos, ya que esta situacion deja en la indefensié: « as

poblaciones que reivindican precisamente derechos colectivos ¢ de PUEBLOS.

Desde la mentalidad del derecho estatai y de algunas tendencias de la
antropologia, como ¢l indigenismo, el estudio y conceptualizacion del derecho indigcna
ha sido precedido de enfoques diversos, entre los que destaca el planteamientu (!
[lamado "derecho consuetudinario indigena", o la "costumbre juridica" o los "us
costumbres", expresiones que implican subordinacion del derecho indigena al derc-ho
nacional, predominantemente homogeneizador de la diversidad cultural. "Estos "uso-"
conceptuales nunca fueron avalados por las organizaciones que |.an
reivindicado historicamente su derecho al derecho propio y que en la uitinia
etapa proponen una nueva relacion del Estado con los pueblos indigenas.
Nueva relacion que sugone una reforma del Estado y del orden juridico que lo
expresa y organiza". °

Son necesarias, por lo tanto, reformas constitucionales y normativas para qu¢
el reconocimiento de la pluriculturalidad y la multietnicidad se expresen en i
reconocimiento de un derecho indigena, de su caracter 'restitutivo" y no
"consuetudinario", que por lo demas es, "originario" o anterior a la promulgacion de
las propias constituciones nacionales. "Para ello es necesario otorgar rango
dogmatico y constitutivo al estatus de derecho colectivo, rompiendo asi con la
visibn hegemonica de los derechos individuales que, en el caso de los pueblos
indigenas, sélo se realizan si se les reconocen sus derechos colectivos,
histéricos, precedentes, originarios, constitutivos de la nacion™'°. Asi mismo es
necesario armonizar las legislaciones del derecho publico interno y el derecho
internacional publico (las constituciones y los tratados internacionales) para evitar
solapamientos y contradicciones, siempre restrictivas cara al reconocimiento de los
derechos de los pueblos indigenas (o no indigenas).

"7 Gomez, Magdalena, Presentacion, en Derecho Indigena, INI, 1997, p. 25.

"% Gomez, Magdalena, Ibid, p. 21.
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Segun la teoria existen dos tipos de fuentes: las reales y las formales. Villoro
Toranzo sefiala "El contenido del derecho es el resultado de dos coordenadas: la
de los ideales de justicia, que son el fruto de las aspiraciones sociales mas
elevadas del espiritu humano, y !a de las circunstancias historicas, que sor el
conjunto de particularidades a que se halla sometido el hombre (estas seri in
las fuentes reales). (...) las fuentes formales no son sino modos en que nace el
derecho, procesos de manifestacion de las normas juridicas". '

Segin su propia teoria, los legisladores debieron haber tenido en cuenta las
fuentes reales en relacion a las reformas constitucionales sobre derecho y cultura
indigenas, ya que ios pueblos indigenas han venido exigiendo el reconocimiento de sus
derechos colectivos desde la propia formacion de los Estados, y a pesar de esto, se s
dejo fuera de todo reconocimiento juridico. En cuanto a las fuentes formales, 1s
constituciones establecen sus procedimientos para crear modificar, transformar o
reformar leyes. Asi pues, el problema no es un asuntc de procedimientos, va que con el
reconocimiento de los derechos indigenas no se pretende, como muchos se han cansa lo
de sefialar, la destruccion del orden juridico, sino su transformacion para incorpo:ar
nuevos contenidos o mejor dicho a antiguos sujetos de derecho que no habian sido
considerados parte de la nacion.

Por esta razon y por la propia teoria del derecho, se hacen no so6lo necesarias,
sino obligatorias reformas constitucionales que reformulen, precisamente, la
constitucién de los Estados nacionales. La teoria general del derecho sefala la
importancia de la funcién de legislar, asi "al legislador le compete no unicamen:e
crear las leyes que van a regir el orden juridice del pais, sino también dele
interesarse por-examinar los efectos de esas leyes, y las consecuencias g €
las politicas pGblicas produciran en el contexto social al que se destinan”. "2

Por otro lado, muchos Centros de Derechos Humanos de Ameérica Latina
recomiendan un Uso Alternativo~del Dereche, entendido como "las diversas
acciones juridicas encaminadas a que la normatividad y su aplicacién por parte
de los Tribunales e instancias administrativas, favorezcan a los intereses del
Dueblo".ﬁs .

Resumiendo, podemos decir que el uso alternativo del derecho es la practica
juridica que llevan a cabo los miembros de grupos organizados, las comunidades,
promotores juridicos y los abogados, para apoyar acciones que son parte de un proceso
de lucha por el cambio. En América Latina, esa practica ha adquirido las siguientes
caracteristicas: )

"1. Tiende a la critica y transformacion del sistema de administracion de
justicia, de la ley y de la sociedad. 2. No se ocupa de la formacion de! abogado,
sino de educar a la comunidad, para que sean los sectores popuiares, las
organizaciones y las comunidades quienes participen directamente en la
solucion de los problemas y de las necesidades. Uno de sus principales
objetivos es plantear la organizacion de una sociedad reaimente democratica y
participativa. 3. Busca jugar un papel emancipador (liberador) y concientizador
frente a los destinatarios. 4. Intenta formar la participacion amplia v activa de
los grupos en las actividades juridicas y extrajudiciales. 5. se plantea como una

""" Villoro Toranzo, Miguel. Introduccién al estudio del derecho, Porriia, México, 1990, pp. 155-157.
"'* Zdidiga Balderas, Abigail, El proceso legislativo en México y la reforma constitucional sobre
derechos y cultura indigena, en Los Derechos Indigenas y la Reforma Constitucional en México, Varios
autores, Centro de Orientacion y Asesoria a pueblos Indigenas, México, 2001, p. 47.

" Torre Rangel. Jesis Antonio de la. El Uso del Derecho por Fray Bartolomé de las Casas,
Universidad Autonoma de Aguascalientes, 1991, p. 4.

62



v sion critica ante las politicas del Estado. (...) De esta manera, el concepto de
lc juridico no lo entendemos reducido a lo legal, y tratamos de asociarlo en todo
n omento a la necesidad de las personas y de la comunidad" ''*. Dicho de otro
nodo, algunos centros de derechos humanos, tienen que recurrir a estrategias
a lernativas (de mayor alcance que el juridico), pues la legalidad vigente les deja
it operantes por la via estrictamente juridica; por eso tienen que ampliar su concepcion
d 1 derecho hasta asociar la justicia al cumplimiento de las necesidades basicas.

A partir de estas consideraciones podemos extraer una serie de problematicas
juridicas (con implicaciones politicas) que exigen solucion para que los mecanismos del
sistema internacional de derechos humanos reconozcan finalmente los derechos de los
pueblos indigenas.

1. La primera cuestion problematica es el principio de autodeterminacion,
reconocido en los Pactos Internacionales (PIDCP Y PIDESC). La autodeterminacion
solo puede cumplirse si el sujeto de ese derecho es un pueblo. Es decir, si
verdaderamente se quiere admitir el principio de autodeterminacion de los pueblos, lo
primero que debe reconocerse es la existencia de estos pueblos. Para ello tenemos que
definir qué es pueblo como sujeto de derecho. Para Villoro y éste es el problema que
estoy planteando, "Es evidente que la definicion de pueblo como sujeto de
derecho no puede provenir del derecho mismo, debe ser un supuesto
conceptual previo a la formulacion juridica. Asi como en el derecho individual la
definicion de individuo no puede partir de la formulacion de los derechos
individuales, asi la definicién de pueblo debe ser anterior”. '*°

El mismo Villoro propone una definicion ligada a tres puntos en los que
cc incidirian probablemente las principales definiciones de la antropologia y de la
h storia: Segun esta definicion, pueblo es un grupo que esta constituido, determinado, en
p mer lugar por una cultura (que implica muchas cosas: lengua, instituciones y
re aciones sociales, y -nosotros afiadiriamos- relaciones economicas, politicas y
cuiturales especificas). En segundo lugar, tiene que tener una reiacion, sea directa o
indirecta, simbdlica o real con un teriitorio (sefialaba muy bien Clavero cémo los
derechos estan ligados a territorics). Y en tercer lugar la autoidentificacion: cualquier
persona de ese grupo tiene que poder identificarse a si misma como miembro de ese
pueblo. "En ese sentido, todo grupo que tenga estas caracteristicas tendria que
ser aceptado como sujeto de un derecho previo a los Estados nacionales". e

2. La relacion entre derechos colectivos e individuales. Ya hemos
mencionado como para el pensamiento occidental, el inico agente moral y de derechos
es el individuo. Pero una condicién indispensable para que un individuo pueda ejercer
derechos y deberes es la pertenencia a un grupo social. En palabras de Villoro: "Esta
pertenerncia es un dereche colectivo, gero no es un derecho en el mismo nivel
de los derechos individuales; porque no es un derecho para una especie de
supersujeto, una especie de superego, que seria el sujetc de la colectividad,
porque ese supersujeto no existe. (...) E! derecho colectivo, por tarto, se
justifica en la medida en que es condicién indispensable, necesaria para el
gjercicio de derechos individuales. Esto me parece que seria una posibilidad
para salir del aparente conflicto entre derechos individuales y colectivos;

""* Extraido de un Manual sobre dereches humanos elaborado por el Centro de Derechos Humanos José

Agustin Pro Juarez, A.C.; 1998. pp. 2-3.
" Villoro, Luis, en Derecho Indigena, INI, 1997, p.115.
" Villoro, Luis, Ibid, p. 116.
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entcnces los derechos de los pueblos indigenas son condicion indispensable
parz el ejercicio de sus derechos individuales". '’

3. El reconocimiento constitucional del derecho indigena, no caracterizado
com "consuetudinario”, sino como "restitutivo”. Si hemos dicho que los derechos de
los  aeblos indigenas son originarios y anteriores a la constitucion, no se trata de que el
Esta lo nacional los "reconozca”, el problema, es que los sistemas normativos indigenas
debe 1 incluir, si ese pueblo forma parte del Estado (y ninglin movimiento indigena
latin »umericano esta proponiendo separarse del Estado nacional) los derechos
establecidos en la Constitucion nacional. Es pues necesario compatibilizar ambos
derechos (el nacional o constitucional y el indigena), segin Villoro o través de "un
derecho que parta de la relacion entre dos sistemas normativos diferentes y en
el cual tengan representacion, por lo tanto, los pueblos indigenas como sujetos
de su propio derecho". ''*

Aunque estas reformas juridicas y constitucionales son muy necesarias, no
bastaran sin una voluntad politica decidida a implementarlas y una \oluntad juridica -

decidida a castigar su violacion, provenga esta de Estados o particulares.

C) Reformas politicas. Evidentemente los Estados han negado hasta ahora este
derecho (el indigena) por el peligro que entrafa reconocer a unos sujet {e derecho que
demandan autonomia constitucional frente a sus aspiraciones neoliberales vy
globalizadoras. "no s6lo se requiere avanzar en el proceso reglar.entario de las
normas constitucionales vigentes, sino transformar la politica-i 'os Estados,
para que su politica nacional, su politica economica, excluy nedidas que
afecen a los pueblos indigenas; tal es el caso concretc ‘e acuerdos
“mult aterales gue rompen las economias tradicionales al abri los territorios

indic enas a la inversién nacional e internacional.'™® :

L

Dj En el campo econémico, resulta evidente -como lo prueban anualmente los

reportes del Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo (1 .1iD)- que las
soluciones neoliberales auspiciadas por organismos del sistema de la )"/ como el
Fondo Monetario Internacional (FMI) el Banco Mundial (BM) t Irganizacién
Mundial del Comercio (OMC), han traido como resultado un agravamrcii de las cifras
y expresiones de la pobreza y la marginacion en todo el mundo.

La propiedad privada de la tierra (intocable desde la propian concepcion del
derecho dominante) se ha convertido en fuente estructural de conflicto 1.1 sélo sociales
y econdémicos, sino también politicos y culturales. Como es sabido, pari <1 pensamiento
medemno liberal (o neoliberal) la atencion a la pobreza es un prolicma de orden

"moral", es decir, es un problema de benevolencia, no de justicia = n palabras de
Germéan Gutiérrez: "En realidad, |la sociedad capitalista consagra dos derechos
fundamentales como derechos inviolables y que relativizan todo: s demas: la
propiedad privada y el contrato. Estos son los derechos fundamentales reales.
El primero se hace porque se mimetiza con el derecho de¢ luda persona
humana a poseer los bienes que requiere para su subsistencia wlta que los
verdaderos derechos de propiedad invioiables hoy en dia son lo. derechos de
propiedad de las empresas trasnacionales por encima de todo E« !0 nacional,

"7 Villoro, Luis, Ibid, p. 117.
"* Villoro, Luis, Ibid, p. 119.
" Gomez, Magdalena, Ibid, p 29.
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de toda nacion y de toda legislacion. El segundo se deriva del sagrado derecho
de propiedad y su correlativo concepto de libertad mercantil”. '*°

De ahi que las comunidades y pueblos afectados por la ausencia de juricidad de
los derechos humanos, en sus acciones reivindicativas, se vean en la disyuntiva de elegir
la via "legal", obstruida por esa falta de reconocimiento, o la construccion de otros
mecanismos y propuestas "alternativas" de justicia que no son aceptadas por el sistema,
enfrentando entonces la presion militar, politica, econémica, social y cultural de los
estados nacionales.

De hecho, al cerrarse las vias legales o resultar estas inoperantes, dada la
ausencia de juricidad y de politicas pliblicas congruentes con tal reconocimiento, tal
como venimos sefialando en este trabajo, las comunidades y pueblos afectados se ven
obligados a adoptar diferentes posturas o estrategias. Por ejemplo: I) aceptar la
presencia civil del Estado y de las ONG’s nacionaies e internacionales para que
verifiquen sobre el terreno la situacion de los derechos humanos y (en caso de conflicto
armado) el Derecho Internacional Humanitario; y II) rechazar toda presencia del Estado
en la zona y declararse auténomos mal que le pese a las autoridades (civiles y militares)
y a la sociedad misma.

Inclusive, en los casos que vamos a estudiar, se observa que, han tenido que
acudir a mecanismos del Estado (denuncias, declaraciones, constancias historicas) y
crear simultdneamente otras alternativas, dado el nivel de represion e incumpiimiento
por parte de los Estados nacionales. De este modo, la creatividad para construir un
proyecto de vida propio, de caracter integral, se convierte en la mejor via de defensa de
sus derechos.

En cualquier caso, tomen la opcion que tomen, estas comunidades y pueblos, si
quieren seguir resistiendo como comunidades o como pueblos, se veran obligadas a
tomar diferentes opciones, frente a los acosos, las muertes, los desplazamientos, en
definitiva, los sufrimientos. -

Las Comunidades de Autodeterminacién, Vida y Dignidad de la Cuenca del
Cacarica, en el rio Atrato, Choco (Colombia) y las Juntas de Buen Gobierno de Chiapas
(México), por ejemplo, han optado por utilizar de manera diferente las vias oficiales y
construir otras alternativas, que explicaremos mas adelante.

Y cuando "todo" se convierte en obsticulo, significa que se esta muy so6lo. Asi se
encuentran estas comunidades, que pese al sistema de Derechos Humanos (con todo su
aparato juridico signado o en proyecto) y al acompanamiento (nacional e internacional)
siguen desprotegidas, abandonadas y condenadas a su suerie y a su capacidad
organizativa.

Lo que en cualquier caso resulta paradigmatico es, sobre todo, constatar la
injusticia y la impunidad que sufren estas poblaciones frente a ics aparatos represivos de
los Estados (que incluyen el paramilitarismo). De hecho, los conflictos continian
desarrollandose, perpetrando sus diversas formas de genocidio, tomando a estas
poblaciones como rehenes o como victimas, como si las "instituciones de amparo”
(Organismos de Naciones Unidas, Ong’s nacionales e internacionales de defensa de los
derechos humanos, iglesias...) no existiesen.

Por eso también cs pertinente llamar la atencion sobre un hecho, quiza
profundamente humano: la resistencia conviertc a estas comunidades ei ejemplos vivos

" Gutiérrez, German, Globalizacién y liberacién de los derechos humanos: una reflexion desde
América Latina. En “El vuelo de Anteo: Derechos Humanos y critica de la razon iiberal”, Joaquin
Herrca Flores (Recopilador), Ed. Desclé de Brouwer, S. A., Bilbao. 2000. p. 197.



de ese "SER NOSOTRICO" que describe Carlos Lenkersdorf. No por via de un nuevo
“indigenismo idealizado" sino porque enraiza con profundas convicciones culturales,
ademds de por pura necesidad y por reivindicacion de su dignidad como seres humanos:
los desplazamientos, las muertes, los acosos, las humillaciones, en definitiva, los
sufrimientos, hermanan a quienes los sufren, los hermanan en el dolor.

Teniendo en cuenta todo esto, consideramos con German Gutiérrez que "para
salvar |la vida de las mayorias urge liberar los derechos humanos. Liberarlos del
formalismo juridico que no sélo ha mostrado ser funcional al sistema de
muerte, sino que desarrolla hoy en dia una utopia de ciudadania del mundo
cosmopolita a partir de un imaginario juridico de derechos humanos como ley
planetaria. No se trata de rechazar la juricidad actual fruto de trascendentales
luchas emancipatorias. Se trata de liberarla del utopismo institucional que se ha
constituido a partir de ella, y que hoy es instrumento de poder imperial
occidental. (...) los derechos humanos sélo son salvables mediante la critica al
derecho fundamental del sistema cual es el de la propiedad privada, en otras
palabras, mediante la critica a la ley. Lo cual abre una nueva lucha contra uno
de los llamados derechos humanos fundamentales del paradigma liberal, base
de todos los posteriores desarrollos. En este sentido hablamos de !a necesaria
liberacion de los derechos humanos de su propia raiz. La que declara la
propiedad como derecho absoluto sobre la propia vida humana. (...) En esta
misma linea, derechos humanos es la reconstruccion del tejido social roto por
el orden mundial neoliberal, la reconstruccién de las comunidades locales,
regionales e incluso nacionales fragmentadas por el capital. Es el
fortalecimiento. de las redes de solidaridad entre excluidos e incluidos que
deciden en comunidad resistir la actual ofensiva del capital contra los derechos
de las personas, comunidades, naciones y pueblos de todo el mundo. (...)
Liberar los derechos humanos es no considerar nunca que estan realizados en
algun lugar, a pesar de su existencia de victimas en otro lugar. Es no
confundirlos nunca con los derechos de ciudadania (es decir, derechos de ley).
{...) es considerarlos no una apuesta moral, sino una necesidad de vida". L

Como ultimo comentario queremos afiadir que estas poblaciones y otras muchas
quedan atrapadas en el laberinto juridico del sistema de los derechos humanos,
"laberinto juridico” que las ignora culturalmente (y por tanto integralmente) puesio que
se constituye basado en el individuo y no en las colectividades, lo que conforma su
rasgo identitario predominante.

Las violaciones a los derechos humanos que sufren estas poblaciones, en
constante aumento, estan amparadas por sistemas juridicos inoperantes (de caracter
"ética" y a veces "formal", pero nunca "operativo" o "real") que finalmente promueven
v permiten la impunidad. De hecho se van sumando las legislaciones y sistemas
juridicos que les afectan en sus diversas condiciones de victimas: consideradas coino
personas ("universales e individuales" en la DU y en los Pactos); como "indigenas" o
como minorias o grupos en desventaja social ("discriminados y marginados" segun la
Constitucion colombiana, o como "entidad publica" y no de "derecho piblico”, cn la
Constitucion mexicana); como pueblos, supeditados a Estados (en el Convenio 169 de
la OIT y en los Proyectos de declaracion sobre los derechos de los pueblos indigenas de
la ONU y la OEA); o conio desplazados (Principios Deng sobre desplazamiento), para
que finalmente queden desamparados juridica, politica, economica, social vy

' Guuérrez, German, Ibid., pp. 198-206
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culturalmente, y en la disyuntiva ya sefialada, abocadc s a seguir resistiendo el genocidio
o a incurrir en la “ilegalidad”.



lIl. EL CONFLICTO DE “CAVIDA” EN
EL CONTEXTO DEL CHO::O.

1. INTRODUCCION
2. CONTEXTO SOCIO-HISTORICO
3. EL CONFLICTO.

3.1.Conflicto social.

3.2.Conflicto politico.

3.3.Conflicto econdémico. -
3.4.Conlfiicto geopolitico y geoestratégico.
3.5.Conflicto armado.

3.6.Conflicto cultural.

4. ALGUNAS REFLEXIONES A CERCA DEL C ONFLICTO.
4.1. Desde un enfoque latinoamericano y globai.

4.1.1. Areas de resistencia que coinciden con zo: as de reciente colonizacion
agraria.

4.1.2. Areas de resistencia que reivindican su autonomia.
4.1.2.1. La autonomia Zapatista en Chiapas (México)
4.1.2.2. Las Comunidades de Poblacidn en Resistencia (CPR) en Guatemala
4.1.2.3. Las Comunidades de Paz del Bajo Atrato, Chocd, Colombia.
4.1.2.4. Las Comunidades de Autodeterminacién, Vida y Dignidad del
Cacarica, Choco, Colombia.

4.1.3. Resumen y consideraciones finales.

4.2. Debate sobre el proyecto paramilitar y el papel del Estado.

1. INTRODUCCION.

En este capitulo, trataremos de hacer una primera aproximacion al conflicto que
viven las Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Digridad de la Cuenca del
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Cacarica (en adelante CAVIDA), en el contexto local del Choco (Colombia), pero sin
perder de vista las perspectivas o dimensiones latinoamericana y global del conflicto.

La “dimension latinoamericana” como adelantamos al inicio, nos servira para
establecer comparaciones con otros procesos equiparables, por ejemplo, las
colonizaciones agrarias iniciadas en los afios 50, fundamentalmente por familias
indigenas, mestizas y negras que colonizaron varios “espacios de frontera” o “territorios
baldios™ con su modo de vida y sus cultivos, continuando su relacion cultural con la
tierra, sobreviviendo en territorios antes vacios e inhospitos y donde la presencia del
Estado solo se hizo notar a través de la guerra.

La “dimension global”, por su parte, nos permitira enmarcar las politicas locales
en aquellas directrices que no provienen originariamente del Estado, (en nuestro caso
Colombia), sino que tienen relacion con las llamadas politicas de “Seguridad Nacional”,
o de contrainsurgencia. Consideramos que estas ideologias y estrategias, disciiadas por
los organismos de seguridad nacional norteamericanos desde los afios 60, persisten con
diversas modificaciones hasta nuestros dias, y se expresan en las nuevas doctrinas de la
seguridad “preventiva” y las llamadas politicas neoliberales que se nos presentan como
consustanciales a una “inevitable” globalizacion economica.

Uno de los debates fundamentales de nuestro tiempo es el que se refiere a la
llamada “Globalizacién”, fendémeno contemporaneo por excelencia, que consiste
fundamentalmente en una nueva readaptacion del capitalismo internacional a los nuevos
modos tecnologicos y cientificos, resultado de ia ultima revolucion industrial
(especulacion financiera en gran escala, medios de comunicacion, cibernética,
biotecnologias, etc, etc). “Readaptacion” que, refuerza la mercantilizacion de todas las
esferas de la vida humana y que, por tanto, como veremos, no se ha traducido en un uso
mads racional de los recursos naturales o en un aumento del respeto a las poblaciones que
habitan esos territorios de antiguo y ruevo interés econdmico.

Las influencias que este fenomeno llamado “globalizacion” ejerce en todos los
campos de la vida social, politica, economica y cultural, se escapan a este estudio, por lo
que nos centraremos en aquellos que atafien a las comunidades y pueblos sujeto de este
trabajo (fundamentalmente las CAVIDA). Entre otros el que se refiere a la “pérdida de
la comunidad” como modo de vida, a consecuencia de lo que algunos socidlogos han
denominado “desruralizacion y desterritorializacion del mundo”'*.

Esta “pérdida de la comunidad” como principio organizativo y de la vida
humana, no ha sido simultdnea en todo el mundo. No cabria aqui hablar de fechas y
lugares geograficos, sino mas bien, recordar que ha sido un proceso muy iigado a la
expansion del capitalismo, con sus ritmos diferentes en cada area geografica, politica,
social, economica y cultural. Por lo que esta nueva expansion del capitalismo llamada
“globalizacion™ o “mundializacion” no es solo econdmica o financiera, sino también
territorial, politica, social y cultural.

Antes de la aparicion de la llamada globalizacion, los investigadores sociales no
habrian tenido ninguna duda en caracterizar estos conflictos comc “locales” o
“regionales”. Pero hoy, debido precisamente a estos fenomenos podemos ver
esclarecidos los intereses politico-econémicos y la participacion militar y civil
internacional que se dan en este tipo de conflictos.

“Existe una iigazon estrecha entre la desaparicion de recursos
aprovechables y la homogeneizacion de patrones culturales a nivel mundial. La

22 Ver Wallerstein, Inmanuel (Conocer el mundo, saber el mundo, S. XXI, México, 2001) y Castells,
Manuel (La Era de la Informacion: Economia, Sociedad, Cultura. Tres tomos: [. La Sociedad Red, I1.
El Poder de la Identidad, III. Fin de Milenio, Madnid, S. XXI. 1999)
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extincion de culturas milenarias, de sus conocimientos y practicas ambientales,
ha corrido paralela con la expansion de modelos culturales que implican
presiones y demandas crecientes sobre los recursos naturales” '%.

En este contexto o marco general, trataremos de acercarnos a la realidad de las
Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Dignidad del! Cacarica (CAVIDA) en el
Bajo Atrato, Chocd, Colombia. Comunidades que, ademas de defenderse contra las
tendencias  globales  (empobrecimiento,  desruralizacion,  desterritorializacion,
explotacion local o trasnacional, terrorismo de Estado, actores armados ilegales...)
tienen que sobrevivir en medio de enfrentamientos armados que por su “extrema
visibilidad” enmascaran conflictos de toda indole, de caracter estructural y, segun
nuestra categorizacion “integral”. Asi, estas poblaciones, para mantener integras su
dignidad y su memoria, se ven obligadas a organizarse y resistir civil y colectivamente
y, entre otras acciones, denunciar las numerosas violaciones a los derechos humanos de
que son victimas.

Trataremos de considerar solo los elementos que nos parecen “claves” en esta
pugna, no para hacer un “balance”, mucho menos para establecer una teoria, sino para
considerar el maximo de elementos posibles que nos permitan analizar esta realidad
“integral”, que nos parece crucial para entender o, si se quiere, diagnosticar, el “grado
de preservacion de la comunidad™ en sus puntos —por asi decirlo- mas dramaticos.

Tras una introduccidon socio-historica, haremos un recorrido por los diversos
aspectos que intervienen en el conflicto, separandolos por razones de claridad
expositiva, pero tratando de interrelacionarlos en todo momento. En la ultima parte nos
permitiremos exponer algunas reflexiones a cerca del conflicto, en relaciéon con lo que
consideramos sus aspectos mas polémicos.

2. CONTEXTO SOCIO-HISTORICO.

Las poblaciones de origen africano de la Cuenca del Cacarica, en la
desembocadura de! Rio Atrato, Choco (Colombia), ocupan un area considerada
geoestratégica, actualmente en disputa entre las FARC y el Estado colombiano. Estas
poblaciones fueron desplazadas de su territorio a causa de un operativo bélico en el que
intervinieron conjuntamente miiitares y paramilitares (la llamada “Operacion Génesis™
en febrero de 1997). Las comunidades desplazadas se reorganizaron en Turbo
(Antioquia), Bocas del Atrato (Chocd), Bahia Cupica (Pacifico) y la frontera con
Panama, desde donde iniciaron un proceso reunificacion, resistencia y exigencia para su
retorino. Para fortalecer su proceso de resistencia se constituyeron como “Comunidades
de Autodeterminacion, Vida y Dignidad del Cacarica” (CAVIDA). Con el
acompanamiento y la asesoria de la Comision Intereclesial de Justicia y Paz, han
construido mecanismos para la exigencia de sus derechos, reparacion del dafio causado
y para la proteccion y prevencion de nuevos hechos violatorios, con el objetivo de
lograr mantenerse con vida en su propio territorio. Después de lograr la firma de unos
acuerdos con el Gobicino nacional para un retorno digno iniciaron las primeras fases de
retorno en ¢l ano 2000 en el marco de la guerra que actualmente continia. A pesar de
haber logrado parcialmente esos acuerdos, su situacion incierta se mantiene hasta hoy

123 4. ; = . z . . . . .

* Jimeno, Myriam, Sotomayor, Maria Lucia y Valderrama, Luz Maria, Chocé: Diversidad Cultural y
Medio  Ambiente, Biblioteca  virtual Banco de la  Republica. Pagina  web:
hitp://www.lablaa org/blaavirtual/letra-c/choco/indice.htm (Introduccion ).
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no sélo por los incumplimientos del gobierno sino porque el nivel de presion,
hostigamiento y persecucion ha crecido en los iltimos meses.

La Cuenca del Cacarica se adscribe administrativa y juridicamente al municipio
de Riosucio, Departamento del Choco (Colombia). La vida en la zona se ha visto
geografica e historicamente condicionada por la imponente presencia de uno de los rios
mas caudalosos del mundo, el Atrato, que conecta la regiéon por medio de un nutrido
sistema de afluentes, vias de comunicacién ineludibles para cualquiera que desee entrar
o salir de la zona'**,

Comunidades indigenas Cunas, Emberas y Katios habitan la region desde
iiempos prehispanicos. La debilidad del dominio espafiol en esa parte del territorio
favorecid la presencia de piratas y bucaneros que contrabandeaban armas con los
pueblos indigenas en resistencia.

Por su parte, las comunidades afrocolombianas llegaron al Choco como esclavos

para la explotacion de las minas, pero a partir de su manumision (siglo XIX) fueron
asentandose en las orillas de los rios en grupos unides por vinculos familiares y de
compadrazgo, y fueron desarrollando una cultura fundamentalmente oral y
reivindicativa de sus raices africanas, lo que les permitié recientemente acceder a un
reconocimiento constitucional (Constitucion de 1991) y territorial por medio de la Ley
70 (en 1993).
: La “Ley de las comunidades negras”, o “Ley 70" de 1993, reglamento el articulo
transitorio 55 de la Constituciéon de 1991, por el cual se hace un reconocimiento
sociohistorico de las comunidades negras, asi como de sus raices africanas y, en
consecuencia, se delimitan derechos territoriales y culturales. Por esa ley “el Estado
adjudicara a las comunidades negras que han venido ocupando tierras baldias en
conas rurales riberernas de los rios de la Cuenca del Pacifico” (Articulo lo.), la
propiedad colectiva sobre las areas “(...) que vienen ocupando de acuerdo con sus
practicas tradicionales de produccion” (Articulo 40.).

Hasta mediados del siglo XX, la regién del Chocd se consider6 como un
“territorio de baldios” pero después comenzoé su proceso de colonizacién agraria y, a
través de €él, su inclusion en el complejo conflicto colombiano que aiin perdura.

“Jacques Aprile, sugiere que la historia del Pacifico se divide en dos
ciclos histéricos: uno amerindio, que entra en declinacién con la conquista
espanola, y el afroamericano, que se fortalece a partir de la abolicién de la
esclavitud, con una expansién demografica y territorial enddgena, y la
colonizacién agraria con base en cultivos como platano, arroz, yuca, maiz y
coco. Actualmente podemos hablar de una tercera fase... marcada por la
intensificacion de la urbanizacién y el desarrollo. Mas que nacional esta fase es
trasnacional, ya que obedece a tendencias globalizantes del capital, la
multiculturalidad y la irrupcién de lo biolégico como hecho social vital a muchos
niveles™'®.

El poblamiento de la regi¢n del Cacarica, adscrito a la colonizacion agraria de
tierras baldias ha pasado por las tres fases que consideran J. Aprile (1991), A. Escobar
v A. Pedroza (1996) y nos remite a otros procesos similares (aunque con fitmos y
manifestaciones concretas diferentes) que se repiten en las décadas de los anos 50 y .
hasta los 80 en algunos lugares de latinoamérica: por ejemplo, en la colonizacién de la

** Las culturas que ancestralmente habitan la region, se han desarrollado, por tanto, igualmente

vinculadas a la vida terrestre y fluvial de su entorno.
=" Escobar, Arturo; Pedruza, Alvaro. Pacifico, ;Desarrollo o diversidad?, 1996. Citando, Aprile,
Jacques "La colonizacion del Chocéd". En: Colonizacion del Bosque Humedo Tropical. Corporacion

Araracuara. Bogoeta, 1991, pp: 249-274.



selva Lacandona en Chiapas, o las selvas del Ixcan y el Petén en Guatemala. Procesos
de colonizacién de territorios considerados “baldios” o de “frontera”, que tienen
relacion con transformaciones en el orden geopolitico y socio-economico de aquellos
aflos y con el fortalecimiento de iniciativas politicas populares de adscripcion
comunitaria, indigena o negra que estan reclamando de modos diversos una autonomia
integral que les permita sobrevivir como campesinos y como pueblos.

Destacaremos en el apartado de las reflexiones, al final de este capitulo algunos
de sus paralelismos, pues pensamos que una mirada conjunta a estos conflictos puede
iluminar ciertos aspectos de la guerra fria “anticomunista”, ahora transformados en
guerras “preventivas” contra el terrorismo internacional. (Desde esta perspectiva es
como adquieren vitalidad los postulados sociolégicos de la “perdida de comunidad™ y la
“desruralizacion y desterritorializacion del mundo”).

Desde inicios de los afios 60 se ocupé la franja oriental baja del rio Atrato por
madereros y colonos provenientes del interior del pais y la Costa Atlantica. Se trataba
de una colonizacién sabanera de campesinos cordobeses que se ubicaron en la parte baja
oriental del rio Atrato, donde se encuentran relativamente establecidos como economia
campesina. Su limite inferior de expansion, segin Valencia y Villa'*, se detuvo en la
transicion entre el bajo y medio Atrato, pues en este tltimo se encuentra el campesino
nativo chocoano en forma estable.

Como patrones distintivos de asentamiento, varios estudios mencionan la
vivienda rural riberefia tanto para nativos negros como indigenas, que incluso se
reproduce en la ocupacion del litoral Pacifico (ver Aprile, J., 1991). El patrén rural
basico para negros e indios, parte de la "via acuatica como elemento estructurador
e integrador del habitat” (/bid: 270). El rio facilita el establecimiento de viviendas
aisladas y la conformacion de aldeas de distinto grado de desarrollo. El poblamiento en
el Choco, dice Aprile con base en lo ocurrido en el Atrato, no se sustenta en una red
urbana regional extensiva, tal como la surgida en el eje cafetero. El poblamiento
chocoano se ubica en las orillas fluviales, donde "proliferan aldeas y caserios de
reducido tamano fisico y demografico que conforman un sistema articulado a
nivel regional, con Quibdé come polo urbano” (Ibid: 274).

La década de 1980, que supone la ultima fase de recuperacion de zonas baldias
en América Latina. termind con la condicién inexpugnable y remota de aquellas selvas
que se habian constituido de algin modo en territorios de refugio para las familias
campesinas mas presionadas. Los planes macroeconomicos o de explotacién en gran
escala hicieron entonces su irrupcion en estas areas y con ellos llegé o se recrudecio la
violencia. Los Estados Nacionales que hasta entonces habian ignorado estas regiones
comenzarcn a tenerlas en cuenta en sus planes macroecondémicos, con la misma
mentalidad extractiva de otros tiempos histdricos. Simultineamente en las tres areas y
con toda seguridad como reaccién a estas politicas excluyentes, la influencia de
diferentes giupos guerrilleros fue extendiéndose. De este modo, conflictos locales por la
tierra pasaron a incluirse en el contexto de la guerra fria contrainsurgente que por esos
anos dominaba el discurso y las acciones de los gobiernos de Washington. (En Chiapas
va conformandose clandestinamente ei EZLN, en el Ixcan ejerce su influencia la URNG
y en el Chocd comienzan su penetracion las FARC y el ELN). Simultineamente la
[glesia realiza una labor pastoral cada vez mas secial (después del Concilio Vaticano II)

'** Valencia, Emperatriz y William Villa, “Evolucién del poblamiento del Chocé en el siglo XX: el
caso del Medio Atrato”. En: Colonizacion del Bosque Himedo Tropical, Corporacion Araracuara,
Bogotad. 1991, pp: 229-248.



que fortalece la orgaizacion colectiva de las comunidades con los simbolos biblicos del
“Exodo” y la “Tierr: Prometida” y con las préacticas de la Teologia de la Liberacion. '*’

Para el caso le la Cuenca del Cacarica las razones de la colonizaciéon agraria,
segun testir onios d : CAVIDA, fueron estas:

“El ¢ oblami :nto del Cacarica fue a través de un primer desplazamiento
de 1948 para aca, cuando a nuestros antepasados les toco salirse de Baudo y
de otros lugares jel Chocd hacia el Bajo Atrato. Debido a la situacion de
violencia que en ese entonces se llamaba chusma, llegaron familias bastante
numerosas. Era una guerra muy similar a la de hoy dia, pero entonces se
disputaban sélo dos partidos: el partido liberal y el partido conservador” '**.

“El desplazamiento de Cérdoba no fue masivo sino mas bien selectivo,
porque la ¢ strategia fue diferente a la aplicada aqui en el Cacarica en el ano
1997, cuar jo nos obligaron a un desplazamiento forzoso masivo. Primero
empezaron a comprarles las tierras y en la medida que vendian, se quedaban
sin donde rabajar. Ellos se dieron cuenta que eso no les servia y algunos
salieron a ! uscar dénde trabajar. Muchas veces un capitalista se las quitaba
por cuaiquier peso. Otras, cuando un pobre se resistia a vender porque sabia
que lo Unico que tenia era la tierra para trabajar, lo sacaban forzosamente:
llegaban y le ofrecian y si no queria vender, lo boleteaban; asi que él, para no
perder su vida, tenia que salirse y dejar la tierra” '%.

Estos testimonios nos hablan de que las victimas no son seres pasivos que sufren
la violencia .in comprenderla. Demuestran que el primer desplazamiento y las causas
que les oblig ron a r-alizar la “colonizacion agraria” siguen vivos en la memoria tras el
desplazamier to masi 7o y forzado de 1997 y por €so relacionan ambos desplazamientos,
manteniendc un sen‘ do de continuidad que en efecto tienen, como veremos al tratar el
tema del “prc yecto p iramilitar™.

De 12 lecitca de algunos testimonios podemos extraer los principios
fundamentales que caracterizaron esa colonizacion agraria desde la perspectiva de las
comunidades: '

a) Por un lado, la concepcion comunitaria del trabajo y el ocio, asi como la
autodeterminacion ante el abandono del Estado y el municipio en materia de salud
y educacion: “Viviamos en pequenos caserios, trabajabamos la agricultura en
dos formas: en la mano cambiada, o sea que hoy le trabajaba un compafiero a
uno, manana le trabajaba el otro al otro. Los fines de semana haciamos
convites o mingas. Se hacian familiarmente y se repetian en todas las
comunidades. La familia duefia del trabajo solo tenia que ver con la
alimentacion de los trabajadores y la preparacion de las bebidas que llamamos
chicha de maiz y guarape de cafa. Durante el dia la gente comia muy bueno y
ya de noche, las bebidas y la musica de chirimias que es nuestra tradicion. Nos

T paru establecer estas comparaciones (lo haremos al final, a modo de recapitulacion) es conveniente
consultar: Le Bot, Yvou, La guerra en tierras mayas. Comunidad, violencia y modernidad en
Guatemala (1970-1992), México, F.C.E., 1995; Falla, Ricardo, Masacres de la selva: Ixcin,
Guatemala, 1975-1982, Guatemala, Ed. Universitaria, 1992; Carrera Damas, German, Los
Afroamericanos, Santafé de Bogotd, Ed. El Buho, 1994; Iglesia Guatemalteca en el Exilio (IGE),
Nosotros conocemos nuestra historia, 500 afos de resistencia indigena, negra y popular, Niéxico,
IGE, 1992; Rojas, Echeverria, Montemayor y Walierstein, Chiapas en perspectiva historica, Madrid,
Ed. El Viejo Topo, 2001.

8 CAVIDA, Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Promovido por Diakonia
Suecia, Pan para el mundo, Misereor y el Gobiernc de las Islas Baleares, Cacarica, Choco, Colombia,
noviembre de 2002, p. 26.

" Ibid, p. 26.
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amaneciamos. También re: lizabamos festivales para obtener fondos para las
comunidades. Esos fondos 2ran para conseguir su botiquin de medicinas para
los primeros auxilios, pues (ada vez que el caso ameritaba, por nuestra cuenta
remitiamos el enfern > a Tut 20 0 a Riosucio. Las promotoras de salud salian de
las mismas comuri jades. Ibamos al municipio de Riosucio, al que aun
pertenecemos juridicamente , para la contratacion de las promotoras de salud y
los docentes. El municipio s>lo tenia que ver con el pago de la mensualidad de
estos. Que los muchachos ¢ alian de la primaria y necesitaban avanzar hacia la
secundaria, todo eso corria por cuenta de nuestros propios recursos” e

b) Y por otro lado, las relaciones interculturales que implico esta
colonizacion agraria: “Aqui llegamos comunidaces negras. Practicamente
fuimos los primeros t abitantes, vinientes de algun lugar del Choco, porque esto
era muy rico en bic diversidad y aun lo es. Habia mucho qué comer y a
nosotros, como al inc igena, por lo regular nos gusta vivir donde hay qué comer.
De la misma forma que hicimos las comunidades negras hicieron ellos. La
diferencia es que los indigenas estan viviendo en la parte intermedia porque
ellos llegaron cuando ya las comunidades negras habian habitado algunos
sectores en las partes bajas, a orillas de los rios. Aunque la tradicion indigena
siempre ha sido vivir en las cimas, en la parte alta de los rios. (...) La relacion
entre negros, mestizos e indigeras ha sido buena en todo sentido de la
palabra. Aunque la ley de ellos fue creada primero que la de nosotros ambos
entendemos que la lucha por el territorio es igual, aunque con caracteristicas
diferentes, de acuerdo con la tradicion. Entonces nosotros compartimos su
forma de vida sin ninjun prcblema. Igual pasa con los hermanos mestizos que
también fueron desplazad s de sus lugares de origen por los grandes
terratenientes, mas =xacta 1ente en el Departamento de Cérdoba. En la
medida que ellos se quedar:n sin nada, se enteraron de que el Choco era rico
en territorio y les tocd venir a buscar tierra aqui- y nosotros mismos los
ubicabamos en un sitio donde pudieran trabajar. Y hasta la fecha nos la
llevamos muy bien”. '

Sin caer en una caracterizacion totalmente idilica de los tiempos anteriores al
desplazamiento, muchos testimonios de este tinte nostilgico, humana y
psicologicamente explicable, nos permiten vislumbrar una capacidad de sobrevivencia
basada en la autoorganizacion y el trabajo en condiciones congruentes con la propia
cultura.

“El modelo ahora denominado afrochocoano para enfatizar la herencia
cultural afro, cubre la mavoria de las areas rurales chocoanas. Se estima que
constituyen el 84% de la poblacion del Chocoé. En cierta medida, por
intercambio de influencias y también por procesos adaptativos similares, este
modelo guarda semejanizas con el anterior (¢l indigena). Sus rasgos centrales
son una poblacion dispersa por las riberas y las costas, gue aprovecha en
forma ciclica y extensiva las terrazas cultivables, la pesca y la mineria del oro.
La apropiacion territorial busca el aprovechamiento de distintos recursos de
selva y rio. Los grupos de parientes dispersos en una vasta area mantienen
numerosos mecanismos de apoyo y encuentros religiosos, festivos o de duelo.
En lo religioso se conectan y confluyen lo festivo y lo doloroso, lo sacro y lo
profano, con débiles fronteras entre ellos. Alrededor del juego, del baile y del
drama y su puesta en escena, con la musica omnipresente, se aglutinan,
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CAVIDA, Ibid. p. 27.
"' CAVIDA, Ibid. pp. 25-26.



resuelven sus conflictos y renuevan sus vinculos. (...) Aunque en el Choco
existié hasta los afos cincuenta un sistema de exclusiones raciales que cobijo
el acceso a los mejores planteles educativos, senalo el lugar para escuchar las
retretas en el parque de Quibdo, fijé el lugar de residencia, prohibié el acceso a
las fiestas de blancos, caracterizo la comida de negros o de indios y estratificd
las ocupaciones, a pesar de todo ello, se entrecruzaron numerosos hilos
culturales entre estos tres modelos (indigena, afro y blanco-mestizo). La muy
reciente expedicion de la ley 70 de 1993 sobre Comunidades Negras, se
propone ofrecer mecanismos para garantizar que no sean arrasadas estas
comunidades. Pero la poblacion se encuentra con fuerzas contradictorias, que
por una parte cambian sus modelos culturales y su habitat, pero por otra,
ofrecen una oportunidad de mayores ingresos” '*%.

Esta es, muy resumidamente, la situacion que vivian las comunidades del Bajo
Atrato antes de la denominada “Operacién Génesis”>". Teniendo en cuenta que el
desplazamiento supone una conculcacién integral de los derechos, podriamos decir que
ésta fue, por ahora, la expresion mas visible de la guerra en la zona pero no la unica.

“Como en el resto de violaciones a los derechos humanos, la impunidad
es casi total. A pesar de la tipificacion del desplazamiento forzado como delito
en el 2001, no existe ningln proceso judicial que haya posibilitado la
satisfaccion del derecho a la verdad, a la justicia y a la sancién de los
responsables. Comunidades reubicadas o retornadas a sus tierras que han
instaurado, acciones judiciales, exigido el esclarecimiento de los hechos y la
sancion de los responsables de las violaciones de derechos humanos que
generaron el desplazamiento forzado, se han encontrado con la absolucion de
los responsables, su ascenso a cargos politicos o militares, a la pérdida de
expedientes y de sus declaraciones, a ia inversion de la carga de la prueba
donde a las victimas se les exige la entrega de otro tipo de pruebas, mas alla

de sus testimonios y cuando estas se aportan son invalidadas, 10: Por ejemplo los
casos del desplazamiento forzado de Bellacruz (Cesar) de 1996, masacre y desplazamiento
forzado del Alto y Bajo Naya (Cauca) de abril de 2001, Operacién Génesis, Bajo Atrato,
Cacarica y Jiguamiandd (Choc6) en febrero de 1997". e

En relacion a la connivencia militares-paramilitares, que bajo el sistema juridico
actual sigue en la impunidad uno de los testigos narra lo siguiente: “Después de
veinte minutos de disparcs y granadas, como hacia la una y treinta de la tarde

obligan a los miembrcs de la comunidad que no pudimos salir a una reunion en

"? Jimeno, Myriam, Sotomayor, Maria Lucia y Valderrama, Luz Maria, Chocé: Diversidad Cultural y
Medio  Ambiente, Biblioteca  wvirtual  Banco de la  Republica.  Pagina  web:
hitp://www. lablaa.org/blaavirtual/letra-c/choco/indice.htm (Perfiles de la historia chocoana ).

b Human Rights Wacht, Informe Colombia 1598,
hitp:/fwww.hrw.org/spanish/informes/1998/gucrra7.html  “El departamento de Chocé estuvo al
margen del conflicto hasta 1996, cuando un avance de las ACCU llegé hasta el extremo norte
del departamento. En el transcurso de tres meses, las masacres paramilitares, los asesinatos
selectives, y las amenazas combinados con el combate directo y la Operacion Génesis del
Ejército Nacional provocaron la huida de entre 15.000 y 17.000 personas”.

"** Desplazamiento forzado en Colombia situacién y recomendaciones. Documento para la mision del
Sr. Kenzo Oshima, Secretario General de las Naciones Unidas Adjunto y Coordinador de la Respuesta de
Emergencia. Elaborado por: Asociacion Nacional de Ayuda Solidaria ANDAS, Centro de Investigacion y Educacion
Popular CINEP, Comision Colombiana de Juristas, Comision Intereclesial de Justicia 3 Paz, Consultoria para los Derechos
Humanos y el Desplazamiznto Forzado CODHES, Corporacion AVRE- Apoyo a Victimas de Violencia sociopolitica pro
Recuperacion Emocional, Corporacion Opeion Legal, Fundacion Menonita Colombiana para el Desarrollo MENCOLDES,
Asociacion para la promocion social alternativa MINGA, Seccion de Movilidad Humana de la Conferencia Episcopal de

Columbia, p. 1.




la escuela. Se identifican como miembros de los paramilitares pero nos quedo
la preocupacion de ver varios miembros del ejército, de la Brigada XVII
Infanteria de Marina. Nos preocupé mucho porque nosotros teniamos claro,
hasta ese entonces, que el paramilitar era un actor armado y que el ejercito y la
Infanteria de Marina pertenecian al Estado, que sabiamos cuales eran sus
funciones. Nosotros en los uniformes vimos los distintivos. Unos usaban
brazaletes que decia ACCU, otros decian Batallon Voltigeros, otros Brigada
XVII Infanteria de Marina. Entre los que dirigian el operativo se encontraban
personas que se identificaron como Taolamba, Richard y Vicente. En la reunion
nos dicen que debemos desocupar la zona, que nos daban tres dias de plazo
para desocupar el pueblo. Los que tuvieron animo para hablar preguntaron las
razones por las que nos obligaban a salir de la tierra y respondieron que esa
era la orden y que solo teniamos tres dias para desocupar y que si no
desocupadbamos en esos tres dias no responderian por lo que nos fuera a
pasar. Nosotros entre el miedo y la zozobra, escuchamos, teniamos mucho
panico. Nos dijeron que el desplazamiento era por tres o cuatro meses y que
después retornariamos a nuestras comunidades. Eso fue lo Ultimo que nos
dijeron en ese momento” ',

En términos estrictamente militares, con la “Operacion Génesis” se trataba de
controlar el territorio y “aislar” los diferentes frentes guerrilleros para cortar su
comunicaciéon o posible abastecimiento por el Océano Pacifico. Pero no podemos
reducir el episodio a sus aspectos estratégicos militares o paramilitares, ya que “el
paramilitarismo ha sido financiado en la zona por las empresas madereras, los
ganaderos, los agroindustriales, los mineros, los incipientes empresarios del
turismo (...) y los narcotraficantes, ademas de haberse contado en muchos
casos con la complicidad , la aquiescencia ¢ la impotencia de las autoridades
paliticas locales. A su vez se ha visto clara la correlacion entre esta avanzada y

E]a?s operaciones militares que se desarrollaron en la zona por la misma época”
36

3. EL CONFLICTO.

Para intentar entender el complejo conflicto del Choco, nos vemos obligados a
desglosarlo en sus componentes juridicos, culturales (ver capitulos sobre derechos
colectivos y resistencia ‘ cultural respectivamente), sociales, politices, econdmicos,
geopoliticos y armados (en los siguientes apartados de este capitulo), asi como
contemplar sus dimensiones locales, nacionales e internacionales, aunque consideremos
que todcs estos aspectos y espacios se hallan intrinsecamente interrelacionados.

Lo entendemos pues como un conflicto integral, compuesto de innumerables
elementos interconectados que se activan entre si. En consonancia con numerosas
interpretaciones de la violencia en Colombia que coinciden en sefalar como todos estos

3 CAVIDA. Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Promovido por Diakonia
Suecia, Pan para el mundo, Misereor y el Gobierno de las Islas Baleares, Cacarica, Chocé, Colombia,
noviembre de 2002, p. 95.

"¢ Situacion de guerra y violencia en el departamento del Choco. 1996-2002, Seccion Vida, Justicia y
Paz. Diocesis de Apartadé, Quibdo e Istmina-Tadé. Coiombia. Bogota, noviembre 2002, p 43.
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conflictos superpuestos (los conflictos sociales, politicos, econémicos, _uridicos,
territoriales, militares, culturales...) se retroalimentan entre si.

3.1.Conflicto Social.

Entendemos el “conflicto social” como la continua exclusion en la que ‘iven las
comunidades afrocolombianas en el departamento del Choco, sometidas acemas al
desplazamiento, la amenaza, el bloqueo econémico y la vulneracion de sus derechos
mas elementales.

La historia de la regién se ha visto marcada por el olvido y la *iolencia. Segiin
datos del Departamento Nacional de Planeacion, el 82,8% de las neces; lades basicas de
la poblacion estan insatisfechas. La mayoria de su poblacion es rural (: 9.5%), mientras
el 18.5% se concentra en Quibdd y el 22% restante se ubica en las otras cabeceras
municipales Con un indice de extrema pobreza cercano al 80%, un ar alfabetismo que
supera tres veces el promedio nacional, una mortalidad infantil mayo: del 20% y una
esperanza de vida 20% inferior al promedio nacional. Ademas, de 42 municipios de la
costa pacifica, solo 3 presentan adecuadas condiciones de atencion en salud. El indice
de calidad de vida del departamento es 39%. Once de los 31 municipios del Choco se
encuentran entre los mas pobres de la naciéon'?’. (Entre ellos figura 21 municipio de
Riosucio, que es al que pertenecen las CAVIDA).

El abandono del Estado se documenta no sélo por el grado de insatisfaccion de
las necesidades basicas, también por la incapacidad de los municipios "ara ger erar sus
propios recursos via impuestos dada la pobreza del departamento puestc que la
cconomia mayoritaria es de subsistencia. Los desplazamientos y bioquzos ecc 10micos
después de 1997 han empeorado la situacién, sometiendo al hambre y la : iseria a
muchas mas personas. “

La Constitucion de 1991, como vimos en ¢l capitulo correspondiente, reconocio
que Colombia es un Estado pluriétnico y pluricultural, sin embargo, las comunidades
indigenas y negras de la region continian luchando por el reconocimiento de sus
derechos como sujetos colectivos. La organizacion indigena OREWA lleva mas de
veinte anos congregando las diferentes agrupaciones y etnias indigenas que habitan el
Choco. Las comunidades negras, con el acompanamiento de la Iglesia Catdlica,
generaron organizaciones como ACIA, la Asociacion Campesina Integral del Atrato
(medio), OCABA, Organizacion Campesina del Bajo Atrato y ACAMURI, Asociacion
de Campesinos del Municipio de Riosucio. Estas organizaciones quedaron
practicamente desarticuladas tras el desplazamiento del 70% de la poblacion de
Riosucio en 1997 (nos referimos a la llamada “Operacion Génesis” y a la consiguientc
presencia paramilitar en disputa desde entonces con la guerrilla de las FARC), situacién
que deja a las comunidades en medio de un juego de fuegoes e intereses cruzados que no
solo incumbe a los actores armados ilegales (guerrilla y paramilitares) sino que
compromete al Estade colombiano, las trasnacionales y los organismos de ve :duria y
defensa de los derechos humanos y el Derecho Internacional Humanitar‘o.

Sin entrar ahora en los debates a cerca de la connivencia de las fuerzas armadas
con el paramilitarismo (ver punto 4.2.) o de la “correlacion” entre la penetracion
paramilitar y los grandes proyectos empresariales (punto 4.1.), lo que nos interesa
destacar en este momento es que la actitud ante el “fendmeno paramilita:” divide a la
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Observatorio de DDHH (citando al Departariiento Nacional de Planeacion), Vicepresidencia de la
Republica, mayo 2002,



[glesia en dos posturas. La postura oficial de la Iglesia Catolica en Colombia v el Cho: 6
es exigir al Estado colombiano “que atienda de manera eficaz la grave situacion «le
orden social y humanitario”, y que “a través del sistema de justicia se investiguen y
sancionen las diversas acciones violatorias de los DDHH y el DIH"'**. La C¢ nision (e
Justicia y Paz'*?, por su parte, considera que el sistema juridico colombiano 1 » permi e
el enjuiciamiento imparcial e independiente de los casos de violaciones a los derech s
humanos en los que esta implicado el propio Estado, por eso vienen emitiendo lo g e
denominan “Constancias y Censuras Morales™'*’, en las que realizan la denuncia de 1s
hechos con un caracter moral, dada la impunidad judicial y politica de que gozan los
agresores, denunciando explicitamente el terrorismo de Estado y la impunidad
consiguiente, cara y cruz de la misma moneda estratégica en el sentir y pensr de esta
organizacion catolica.

Ante la necesidad humanitaria, juridica, social y economica del reto: w0 de las
comunidades, la Iglesia Catolica dio prioridad a la organizacion de Comun Jades de
Paz, que en diversas modalidades han ido deviniendo en un movimiento soc il que se
organiza en consejos comunitarios para dar mayor cohesion a sus peticiones v nantener
sus derechos de acuerdo con la ley y las formas de organizacion tradicionales.

Por su parte, la Comision Intereclesial de Justicia y Paz que se persono en Turbo
a raiz del desplazamiento masivo provocado por la “Operacion Génesis”, promovio un
proceso, junto a los afectados del Cacarica refugiados en Turbo (los desplazados en
Bocas del Atrato, Bahia Cupica y Panama se incorporaron un poco mas taid ), por el
que estos desplazados se constituyeron como Comunidades de Autodeterminac on, Vida
y Dignidad y negociaron con el Gobierno Nacional una serie de repracionts
ccondémicas y un “retorno digno”. (Esta estrategia es la que anc izaremcs
pormenorizadamente y desde la perspectiva de sus protagonistas en otro ap..rtado « 2
este trabajo) ',

“Desde hace mas de 20 anos, las organizaciones sociales y sectores ¢3
la Iglesia han estado haciendo una continua denuricia de las condiciones
indignas en que viven |os habitantes de este rico departamento. Como bien se
dice, es la gente mas pobre de! pais viviendo en medio de una gran riqueza
natural. La muerte de los nifios y nifas por los altos indices de malnutricion, o
la muerte de quienes todavia son victimas del paludismo, los parasitos o de la
tuberculosis, la muerte de mujeres embarazadas por no tener acceso a los
controles médicos normales, la muerte de la cultura al no ser promovida, al ser
atacada por los sistemas ‘educativos inadecuados ¢ insuficientes, esta muerte

¥ Situacién de guerra y violencia cn el departamento del Chocé, 1996-2002, p 89, (Capitulo de

Recomendaciones;.

19 La Comisién Intereclesial de Justicia y Paz es una ONG de derechos humanos que estuvo conformada
por comunidades religiosas de la Iglesia Catolica que no hacen parte de la estructura jerarquica de¢ a
Iglesia.

"*Ver Constancias y Censuras Morales en Pagina Web:
nttp://espanol.geocities.com/intereclesial. justiciavpaz

"1“En 1998, en el marco del cumplimiento de !a Ley 70 de 1992, se concedio el Titulo colective
a las comunidades del medio Atrato, otorgado al Conseio Mayor de ACIA. En diciembre de
2000 se entregod el titulo al Consejo Mayor de la cuenca del Cacarica. En mayo de 2001, se
entregd el titulo a las comunidades del Salaqui, Truandd, Domingodé, Curvaradd y
Jiguamiando, que estaban en su mayoria constituidas como Comunidades de Paz. En este
mismo mes, (noviembre de 2002), se entrego el tituio a las comunidades de la ACABA en el
Alto Bauda”. Situacion de guerra y violencia en el departamento del Chocé, 1996-2002. p 30, (nota
n®43)
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es la companera permanente de los pobladores nativos, los Pueblos Indigenas
y el Pueblo Afrocolombiano” '**.

Esta situacion, evidentemente va empeorando en la medida en que se mantiene o
se recrudece el conflicto armado. Las agresiones, los desplazamientos y los bloqueos
judiciales, administrativos y econémicos no han dejado de sucederse desde 1997 '*.
Dada la riqueza de la tierra la poblacion rural podria sobrevivir en una economia de
subsistencia (sin ingresos pero con cierta seguridad alimentaria), sin embargo, los
enfrentamientos y la presion de los actores armados imposibilitan en muchas ocasiones
que la gente pueda trabajar en sus parcelas, y por tanto se ve en la disyuntiva de
enfrentar el hambre o enfrentar la guerra.

Alfredo Molano sintetiza de este modo la situacion que viven las Comunidades
de Autodeterminacion, Vida y Dignidad: “Conoci a Bijao, uno de los asentamientos
del Cacarica, hace ya varios anos. Gente sencilla, desamparada por el Estado,
que vivia del pancoger, del platano y del arroz. No vi —y miraba bastante- una
sola mata de coca. Pero Bijao quedd mal situado. Al norte estan los ganaderos
y los narcotraficantes del Uraba chocoano—. Castafio'* tiene alli propiedades-
y al sur estan las empresas madereras. Por el oriente avanza la carretera
Panamericana, impulsada por el capital bananero, pero que encuentra un
obstaculo legal en el Parque Katios. Al oeste, Panama y su miedo a una
invasion colombiana. La comunidad de Bijao fue desalojada por los paras
después del bombardeo; el Estado convalidé e! hecho, al no hacer ningun
esfuerzo para sacar a los invasores y aceptar que les desterrados vivieran
cuatro anos en el Coliseo de Turbo. jCuatro anos!. Tiempo en el que murieron
muchos viejos y nacieron nifios. La gente de Bijao luché con dignidad su
retorno y apelé a la comunidad internacional, a la Procuraduria y a la
Defensoria, para presionar al Gobierno a negociar el regreso. Y lo lograron,
muy a disgusto de los militares, que han acusado a estas comunidades
cristianas de colaborar con la subversion. (...) Pues bien, en junio pasado,
cuando el titulo fue otorgado, llego al Cacarica un ambiguo cuerpo armado,
mitad militar —distintivos del Batalléon Cacique Coyara- y mitad paramilitar —
brazaletes Auc-, segun denuncias de su gente. (...) se presentaron como
Autodefensas y aclararon, eso si, que ya no eran como las de antes, que ahora
venian a quedarse y a traer el progreso que consiste, segun grito el
comandante, en sembrar coca y sacar la madera para luego sembrar palma
africana; pero ademas, volvidé a gritar el comandante, se va a acabar la
vagabunderia esa de territorio colectivo, aqui cada cual va a trabajar su tierra
por aparte, en forma individual. ACNUR, Procuraduria y Defensoria pueden
testimoniar estas directrices dadas el pasado 7 de junio en Bijao. Es lo que se
llama hablar claro. Las matanzas, los desplazamientos, los bombardeos, la
sangre, el dolor, el engafo, deveian asi uno de los grandes objetivos: acabar
de hecho con la Ley 70 y dar rienda suelta ai (...) programa politico de los
paramilitares: madera para los madereros tierra para los ganaderos,

"2 Florez, Jests A. “Conflicto en la Cuenca del Rio Atrato”. Revista Por la Vida N° 24. Quibdé, junio
de 2002. (Citado en: Situacion de guerra y violencia en el departamento del Chocd, 1996-2002. p. 34).

¥ Segiin la Red de Solidaridad Social, un poco mas del 4% de la poblacion desplazada (en el pais) es
indigena y el 19% es afrocolombiana (enero-septiembre 2002). Véase informacion sobre los retornos en
ACNUR, Balance de la politica de atencion al desplazamiento interno forzado en Colombia, 1999-2002..
4 Carlos Castaio Gil es el lider de las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC).
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conce siones para los palmercs de aceite y para los bananeros, coca para los
narcot aficantes y campo y anchura para la carretera Panamericana” '*’.

3.2. C inflicto politico.

Si en el apartado de lo social habldbamos del “abandono del Estado”, también es
justo s« nalar que desde mediados de la década de los 60 la politica del Estado (en este
caso) colombiano se Puedc encuadrar en lo que se denomina *“doctrina de la
Seguridad Nacional” '*°, que a nuestro juicio invalida la tesis de la “debilidad” del
Estado, como argumento para explicar la conculcacion de derechos politicos, juridicos.
econdmicos, sociales, culturales o, peor atin, para explicar el paramilitarismo (este tema
lo ampliamos en el punto 4.2.). .

En efecto, desde esa época, fue implementandose paulatinamente en toda
América Latina, un modelo de Estado, el de la “Seguridad Nacional”, caracterizado por
la alta transferencia de poderes al aparato militar, la concentracion del poder en el
organo ejecutivo y la actividad criminal del Estado con el argumento de contener el
desarrollo de las luchas de los pueblos latinoamericanos percibidas, dentro de una vision
dicotomica del mundo, como una avanzada del “comunismo” contra la “civilizacion
occidental y cristiana”. Es decir, “En iugar de imponer limites a las fuerzas
armadas y a su campana anticomunista esencialmente, la administracion del
Presidente Guillermo Ledon Valencia (1962-1966) dejé en sus manos el
probleria de lo que se sigue llamando en Colombia “orden publico”, una
divisioi de tareas que se mantiene hoy en dia. Esta delegacion de
respor sabilidades se hace principalmente a través de la declaracion del
‘estac ' de sitio” (que ahora se llama “estade de conmocién interior”). De los Ultimos
47 anc s Colombia ha pasado 37 ¢hasta mediados de 1996) en estado de sitio o de
conmocién interior. '’

Este modelo de “Seguridad Nacional” obedecié fundamentalments a las
directrices usadas por ei Pentagono sobre defensa hemisférica frente a la llamada
“amenaza comunista”. Segin las particularidades de cada pais latinoamericano el
modelo tom¢ diferentes formas: dictaduras militares, en unos casos, y regimenes de
democracia formal en otros. La doctrina fue evolucionando, asimilando las experiencias
de guerras de liberacion nacional, y del concepto militar “guerra limitada” (para las
victimas y sus familiares, “guerra sucia”), se pas6 la denominacion de “conflictos de
baja intensidad”. '**

Para algunos estudiosos de estas practicas bélicas: “Si bien la terminologia'y
algunas de las tacticas caracteristicas de la GBI son criginales, muchos de sus
elementos pueden hallarse en episodios previos de la historia estadounidense.
Bajo una u otra bandera, Estados Unidos ha estado librando desde hace varias

"% Alfreco Molano, Dignidad del silencio, articulo publicado en “El Especiador™ (Prensa), Bogota, 15 de
julio de 2001.

"** Ver El terrorismo de Estado en Colombia, Ediciones NCOS, Bruselas, 1992,

"7 El terrorismo de Estado en Colombia, Ediciones NCOS, Bruselas, 1992. Citado en PBI Colombia,
Historia de un conflicto, p. 21

"% “Una de las premisas fundamentales de la doctrina de la Seguridad Nacional (que se ha
mantenido hasta nuestros dias) es la definicion del “enemigo interno”. Todo actor politico o
social que se oponga al estado de cosas existente es incorporado dentro de esa categoria. La
destruccion del “enemigo interno” se vuelve el objetivo si no ei fin supremo del Estado. Todas
las fuerzas ce la nacion deben movilizarse a ese fin, y bajo la suprema égida del poder
ejecutivo”. Ihid, p 1.



décadas guerras de baja intensidad en el Tercer Mundo: desde ia de Filipinas
(a finales del siglo pasado) hasta la de Nicaragua (a principios de los 30)". '¥
Estos mismos autores constatan que las doctrinas y estrategias se han venido
acomodando a las sensibilidades de la opinion publica y a la sucesiva catalogacion
politico-militar de las amenazas.

En 1989 el general Manuel Guerrero Paz, Ministro de Defensa de Colombia en
ese momento, bajo la inspiracion del General Golbery Do Couto e Silva escribi6: “Para
que la accion antisubversiva alcance este objetivo (destruir al enemigo), debe
contar, como premisa insustituible, con la absoluta voluntad del mismo Estado
de aplicar en la lucha la totalidad de su pcder disponible en los campos politico,
econoémico y social”. '

En los primeros afios 80, la estrategia represiva se consolido en Colombia: los
mecanismos “legales” de represion perdieron su importancia y se afianzo la
criminalidad estatal®’. La practica sistematica del asesinato politico y de la
desaparicion, y posteriormente de las masacres, se vuelven el eje de esta estrategia asi
como la actividad paramilitar y las operaciones encubiertas o clandestinas de los
organismos de inteligencia del Estado. De 260 asesinatos politicos regzistrados en 1981
se pasa a un promedio mensual de 1266 asesinatos politicos en 1986. '

En el caso del Choco, los afios 80 y hasta principios de los 90, los partidos
tradicionales (Conservador y Liberal) vieron cémo la Union Patridtica'™ propuso
modelos politicos “alternativos” (o “subversivos” seglin la doctrina del enemigo
interno) y entré a disputar algunas alcaldias, especialmente en el norte del Chocé y en el
bajo Atrato. Sin embargo, este proyecto se vio afectado, como en el resto del pais, por la
persecucion, ejecucion y exterminio de sus militantes.

Para Michel T. Klare y Peter Kornbluh, en los afios 60, como respuesta a los
cambios en ios cenflictos, EEUU pasa de una tactica disuasiva (la llamada “venganza
masiva” de la administracion Eisenhewer (1952-1960)), a una serie de tacticas ofensivas
de Seguridad Nacional que serian: las tacticas contrainsurgentes fracasadas en Vietnam
(Kennedy y Johnson). A partir de este fracaso “con la dinamica de la revolucion
centroamericana como catalizador” **, surge la doctrina de la GBI, que implica
“‘establecer una alianza con fuerzas y regimenes (...) que no suelen
preocuparse por la inquietud democratica ni por el respeto a las reglas de la
guerra”. '*°

Sin entrar ahora a detallar las caracteristicas que peculiarizan a cada una de estas
estrategias politicas de guerra, directrices o doctrinas de Seguridad Nacional, valoramos

LR )

que para todas elias (“guerra sucia” o “guerra contrainsurgente”, “guerra psicologica™ o
1y

“guerra de baja intensidad”), el Estadc es una maquinaria de guerra cuya funcion es
destruir la “amenaza”, sea “interna” (para los Estados del Tercer Mundo) o “externa”

“?T. Klare, Michel y Kornbluh, Peter (coord.), Contrainsurgencia , pro insurgencia y antiterrorismo
en los afios 80. Mexico, Grijalbo, 1990. p. 19.

" Do Couto ¢ Silva, Golbery, Geopolitica del Brasil, El Cid Editor, México 1978, p. 32.

*! Guerrero Paz, Manuel, Colombia: objetivo estratégico y los conflictos de baja intensidad, Imprenta
de las Fuerzas militares, Bogota enero 1989, p. 22 (Paréntesis fuera de texto).

> Desarrollo cuantitativo de la represion y la violacién de los derechos humanos en Colombia,
Oficina de Derechos Humanos, Cinep, Bogota, 1987.

“* El amquilamiento sistematico de este partido politico de 1zquierda, tnico en Colombia fuera del
alternismo entre Conservadores y liberales, significa la implementacién mas cruenta y drastica de este
tipo de politica de aniquilacion del “enemigo interno™.

ST Klare, Michel y Kornbluh, Peter (coord.), Contrainsurgencia, proinsurgencia y antiterrorismo
en los afios 80. Mexico, Grijalbo, 1990, p. 24,

* Ibid, p 25.



(para Estados Unidos), “comunista”™ (como hasta la caida del muro de Berlin) o
“terrorista” (tras el 11 de septiembre de 2001). Por eso, manteniendo una ideologia
segun la cual cualquier asunto que atente contra los intereses estratégicos (economicos,
politicos o militares) de Estados Unidos es una cuestion de “Seguridad Nacional”, la
reciente transformacion del “‘enemigo comunista interno” en “amenaza terrorista interna
y externa”, (que es lo que define a las nuevas “guerras preventivas”), aunque ha
implicado reformas en el aparato de inteligencia y defensa norteamericana, ha sido
relativamente sencilla y sobre todo rapida. Es mas, aunque pone en cuestion el sistema
de Naciones Unidas (ONU), por su forma unilateral de tomar decisiones, se ampara en
los valores de la democracia para legitimarse.

Lo importante para nuestro analisis es que, de hecho, las estrategias de guerra
del ejército y la aparicion del fenomeno paramilitar en Colombia se encuentran muy
ligadas a las tacticas de guerra del Estado norteamericano. Con la excusa de que los
conflictos no se planteaban en combates de guerra convencional se normalizaron las
llamadas “operaciones especiales”, o “‘encubiertas”, ideadas y perpetradas con el objeto
de que las responsabilidades se diluyan después en un vacio legal o en un régimen de
excepcion. “La predisposicion de los militares colombianos a utilizar a civiles
contra un presunto enemigo, ya fueran los rivales poiiticos o las insurgencias
guerrilleras y los sospechosos de apoyarlas, encajo dentro de una estrategia
estadounidense de guerra fria que en los sesenta estaba bien desarrollaca:
suministrar apoyo y entrenamiento militar estadounidense a los gobiernos en
lucha contra las insurgencias comunistas y animarles a convertir en aliados (...)
a los civiles irregulares (...). Segun los teéricos y profesionales de EEUU, los
grupos irregulares civiles mas eficaces eran los que incluian a reservistas del
Ejército, oficiales retirados predispuestos ferczmente contra el comunismo, vy
hombres familiarizados con los residentes, ias costumbres y el terrenc locales.
Una vez organizados en las llamadas fuerzas de autodefensa, estos civiles
recibian armas, entrenamiento del ejército y aportaban tropas para la ayuda de
inteligencia y logistica, como guias, asistentes en operaciones psicolégicas, e
incluso combatientes al iado de los soldados regulares” *°.

La doctrina de la seguridad nacional se renueva y se adapta a los cambios de
“amenazas” que, al pareccr operan en el mundo. Después de Vietnam el modelo de
intervencion heredero de las practicas de la Segunda Guerra Mundial ya no era creible
al interior mismo de la sociedad norteamericana. Habia que renovar las tacticas de
intervencion, hacerlas “digeribles™ para la poblacion.

En definitiva, las tacticas de GBI son la expresion mas acabada de la totalizacion
de la violencia, por la introduccion de los factorcs psicolégicos, sociales, economicos y
culturales en una maquinaria de guerra cuyo objetivo es acabar con el difuso “enemigo
interno”. Las operaciones bélicas mas cruentas deben ser encubiertas, delegadas, o
amparadas en una legislacion especial. Los operativos o sus acciones mas cruentas,
delegadas en grupos paramilitares que no tienen que rendir cuentas a la sociedad puesto
que son ilegales.

Para concluir con este punto, diriamos que en el contexto del Choco, estas
estrategias de Seguridad Nacional implicaron: politicas de Estado que entienden el
conflicto en términos militares interpretando que los territorios usurpados a las
comunidades son territorios en disputa con la subversion, el terrorismo y el narcotrafico,

" Human Rights Watch, Las redes de asesinos en Colombia. La asociacion militar-paramilitares y
Estados Unidos. hup://www.hrw.org/spanish/informes/1996/colombia3.htm!l Citado en PBI, Historia de
un conflicto, p. 19.
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es decir, territorios “ingobernables” en los que el Estadc se considera “ausente > un

incremento del apoyo tactico, militar y econémico en /1 lucha antisubversiva con la
excusa de la lucha antinarcoticos; un aumento, hast: el momento imparable del
paramilitarismo y de las violaciones a los DDHE y el DI 1, asi como el desplazamiento
de unas 17.000 personas en el Bajo Atrato y un crisis wumanitaria que persiste hasta
hoy.

Sin ser el objetivo de este trabajo analizarlas por nenorizadamente, entendemos
que estas concepciones o “doctrinas” de Seguridad !lacional norteamericana, son
basicas para entender el conflicto, pues influyen en las relaciones y las practicas
politicas que imperan en el departamento y que se superponen a las practicas politicas
locales y nacionales:

“Tradicionalmente en el Choco el t partidismo se superpuso a unas
relaciones politicas marcadas por el c entelismo, el amiguismo vy el
compadrazgo. Asi pues los partidos poliicos han avalado, mas que a
propuestas y proyectos politicos, a “caciqu :s” que aglutinan una clientela y
unos votos, que a su vez, son retribuidos cc favores y puestos. No es que el
Choco tenga una forma de ejercicio de la politica distinta a lo que sucede en el
resto del pais. Sino que ias solidaridades étnicas, de familia extensa y de
compadrazgo juegan un papel fuerte y mas acentuado en la cultura que en
otras regiones. (...) Es por ello que en varias ocasiones se han visto
movimientos de protesta contra e! Estado central donde los funcionai:
locales, ademas de participar, son parte activa y organizadores( ) "*

Sumando las relaciones politicas locales ¢ las po iticas de S¢;viidad Nae
en el departamento del Chocé se configura un panora:na donde impe : un s
informal de guerra “total” o “integral” (puesto que la G [ incluye tod .« 'ns as)

marcado por el militarismo, el paramilitarismo, el clic itelismo, la coirupeion y
directrices macroecondmicas en relacion a los nterese estratégicos de los podeics
nacionales e internacionaies sobre un orden legal que la poblacion vislumbra con
represivo y ausente puesto que no logra acercarse a la realidad del denartamento i
desde una perspectiva socioeconomica y politica, ni desde una perspe | iltural

que por el contrario lo que busca es aniquilar o incorporar a las comurdades en uus
proyectos econdomicos e ideologicos.

Paradgjicamente, en este contexto de “ausencia” del Estado, per ¢n aplicacion
de politicas de “Seguridad Nacional”, es donde se han dado las iniciativas populares
basadas en los principios del respeto a la vida. la organizacion comunilaria o s
autonomia, que vamos a analizar desde la perspectiva de los testimonios e CCAVIDA.

Estas iniciativas surgieron en el Bajo Atrato después del desplaamiento masivo
ocasionado por la llamada “Operacion Génesis™ (cuyas causas y cfectos siguen vigenies
en la zona), con el fin de generar sus propios procesos de desarrollo social, politico y
econdémico, pero “en los Ultimos anos, estos proyectos de vida han encontrado
serios obstaculos por la dindmica del conflicto armado que invadio nuestro

"7 Las autoridades militares suelen emplear la expresion “territorios no liberados" para referirse a estas
areas en disputa.

'S Situacion de guerra y violencia en el Departamento del Choco, 1996-2002. pp. 14-15. “Es
significativa la participacion del Gobernador del Choco y el Alcalde de Quibdo en las marchas de protesta
contra el gobierno por los problemas de energia, las deficiencias en la interconexion eléctrica y el
abandono estatal en el afio 2000. También resulta significativo el paro realizado por la poblacion de
Riosucio en octubre de 1999, donde se protestaba por la inundacion del rio Atrato debido al
taponamiento en las Bocas, por negligencia gubernamental™. (Ibid, nota 16 en p. 15)
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territorio y trata de cerrar cada vez mas los espacios para el libre accionar de
las organizaciones de base...'”.

La Comisién de las Naciones Unidas para los Derechos H imanos, en su 59°
periodo de sesiones consideré: “Estos grupos étnicos sufi :n esp :cialmente por el
desplazamiento, debido a la estrecha relacion de su cu tura ccn sus tierras. Es
de particular preocupacion la situacion de los desplazados que han retornado a
su lugar de origen sin las debidas garantias de seguridad, ya jue persisten las
amenazas de grupos armados ilegales, en especial en las con unidades de paz
ubicadas a orillas del rio Atrato y las cuencas de Salaaui, Truandoé, Quiparado,
Domingodd, Curvaradé y Jiguamiandd, aumentandose asi el riesgo de nuevos
desplazamientos”. '

3.3. Conflicto econdmico.

En el contexto de las comunidades que estamos ana.izando, cuya economia se
reduce a una agricultura de subsistencia, se pueden identificar basicamente dos sectores
enfrentados en la dindmica de lo que denominamos conflicto econémico que, como se
vera, tiene raices culturales: de un lado las comunidades campesinas vinculadas
integralmente a la tierra y organizadas segun principios comunitarios y, de oiro lado, las
empresas de explotacion y extraccion capitalista. (Por supuesto operan muchas otras
ubicaciones econdmicas en la dinamica del departamento pero estas son las que
impactan en las comunidades campesinas indigenas y afrocolcmbiana ;).

“En la actualidad, desde la perspectiva agrari i, el cc nfiicto se centra
en la confrontaciéon de dos modelos de concebir el pais y la tie ra como recurso
natural: El mocdelo agroindustrial y el modelo campesino. E! primero que ha
venido expandiendo sus fronteras-desde la produccion banane a y ganadera en
el Uraba antioqueno; el segundo, el practicado ancestraimente por las
comunidades (indigenas y afrocolombianas). Los primeros argumentan que
generan riqueza y desarrollo, progreso para la region. Los campesinos sienten
que no existe ningin beneficio para ellos, puesto que terminan como peones
de las grandes haciendas. Este conflicto se ha visto ligado en gran medida a la
expansion del denominado proyecto paramilitar que logrd aglutinar diversos
intereses de la agroindustria del Uraba, (...) y “necesidades” por librar una
guerra contra insurgente, pero al mismo tiempo de expandir la frontera para
estas actividades economicas”'®".

El uso tradicional que el Estado, los latifundios y las empresas capitalistas han
venido haciendo de la riqueza dei Chocé, ha side, como desde la época colenial,
ineramente extractivo, un modelo de produccion que no piensa mucho en los beneficios
econdémicos y sociales de sus empleados (o trabajadores), sino que tiene el efecto
contrario de la depredaciéon. Durante la Colonia las minas, después las maderas, mas
recientemente la explotacion bionatural y los megaproyectos, todas tas economias que
se han desarrollado en la region pueden ser catalogadas comn “economias de enclave”,

*% “Para que Tengamos Vida y Vida en Abundancia® Comunicado de los Obispos del Chocé. 10 de
febrero de 2001. .

" Informe del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos sobre la
situacion de los derechos humanos en Colombia. Apartade 99, E/CN.4/2003/13. 24 de febrero de
2003 http://www . hchr.org.co/

'°! Situacion de guerra v violencia ei el Departamento del Chocd, 1996-2002, Scccion Vida, Justicia y
Paz. Diocesis de Apartadd, Quibdoé ¢ Istmina-Tado. Colombia. Bogota, noviembre 2002, p. 27.




lo que implica una mentalidad mas de explotacion, extraccion y exclusion que de
i Sas . 2
produccion, equilibrio y respelo”’“.

‘En términos generales puede afirmarse que cinco tipos de mercados
mueven intereses en las riquezas naturales del departamento del Choco desde
la perspectiva de la produccion: la agroindustria, la explotacion de madera,
la explotacion pesquera en la costa (puesto que en los rios es un trabajo mas
artesanal, desarrollado por pescadores en las comunidades) la explotacion
minera y el mercado mundial de productos verdes. En todos estos mercados
existe una constante: la riqueza producida es extraida de la zona, el capital que
se genera no se reinvierte en las comunidades ni en desarrollo para el
departamento, sirve para el enriquecimiento de particulares nacionales o
extranjeros, y al mismo tiempo al empobrecimiento de la poblacion nativa,
quienes en el mejor de los casos participan como “peones” del mas bajo perfil
en estos proyectos, que en muchas ocasiones expropian la tierra a los
campesinos, afectan contundentemente el medio ambiente y el equilibrio
ecologico y terminan por ser un espejismo que después de un tiempo dejan el
territorio depredado y las relaciones sociaies y culturales violentadas vy
afectadas”. '

En esta categorizacion puede y debe incluirse al narcotrafico, puesto que pese a
su caracter ilegal es una economia que responde a esta misma conceptualizacion de las
economias de enclave: explotacion, exclusion, violencia... .

El Departamento del Chocd, la region que une el Pacifico con el Atlantico,
contiene ademas, una de las dos selvas con mayor biodiversidad del mundo, por tanto,
los intereses no campesinos sobre estas tierras han operado durante toda la historia de la
region y condicionan la vida de todas las comunidades, no séio de las CAVIDA, y no
soio en su condicion de desplazades o victimas del conflicto armado, sino en su
condicion de campesinos, trabajadores, ciudadanos y suietos historicos, dimensiones
que suelen olvidarse o minimizarse con la excusa de la guerra.

“En el trasfondo de los muchos conflictos que se tejen en torno de la
tierra, hay en ultimas unos agentes sociales que se imponen, se apropian,
acaparan y concentran este recurso, y otros que son desposeidos,
desplazados, o marginados a las tierras marginales, a las porciones mas
pequenas o a continuar e! hasta ahora proceso permanente de apertura de
frontera, esto solo no basta para articular un conflicto ni para que los agentes
sociales involucrados ocupen en el nivel de la accion colectiva un campo
significante de disputa”. '*

> “En la medida en que la economia del Choco se ha orientado hacia una economia extractiva
de enclave, con nlcleos rurales relativamente cerrados, la legislacion colombiana ha estado
mas preocupada por legisiar sobre las reservas forestales y las concesiones para
explotaciones extractivas (mineras, forestales), que an resolver los problemas de tenencia de
tierras de una poblacién relativamente pequefa”. Jimeno, Myriam, Sotomayor, Maria Lucia y
Valderrama, Luz Maria, Chocé: Diversidad Cultural v Medio Ambiente, Biblioteca virtual Banco de la
Republica. Péagina web: http://www.lablaa org/blaavirtual/letra-¢/choco/indice.htm (Capitulo VI:
Conflictos, modelos culturales y tenencia de la tierra).

23 Sjtuacion de guerra y violencia en el Departamento del Chocd, 1996-2002, Scccion Vida, Justicia y
Paz. Diocesis de Apartadd, Quibdo e Istmina-Tado. Colombia. Bogota, noviembre 2002, p. 26.

'"* Megaproyectos: Camino al Etnocidio, Producido por Diécesis de Quibdo, PTM, OREWA vy
Corporacion Juridica Libertad, Quibdé, 2000, p. 30. (Situacion que es perfectamente aplicaole a la region
del Bajo Atrato)
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La madera ha sido uno de los recursos mas importantes explotados en la region
por diferentes empresas nacionales ¢ internacionales, con el impacto que tiene esto en el
equilibrio ambiental y la biodiversidad de las selvas y los rios de la region. “En 1927
se otorgaron licencias de explotacion para las zonas del Atrato a ‘All American
Products’ Company’ y a ‘The Anglo Andean Development Sindicate Limited'...
Al final del siglo XX empresas nacionales como ‘Maderas de Uraba’, ‘Maderas
del Darién’, ‘Maderas del Atrato’, ‘Triplex Pizano', ‘Maderas de Riosucio’ y otras
empresas explotaron el recurso trayendo consigo deforestacion, sedimentacion
de las aguas, taponamientos de los rios” '*.

La explotacion minera y maderera a gran escala no tiene en cuenta el beneficio
de la gente ni los danos al medio ambiente. “Esto se hace evidente en la region de
San Juan, donde se encuentra una de las reservas auriferas mas grandes del
mundo. Nuevamente la riqueza es extraida y la pobreza mantenida. La
poblaciéon y las comunidades son sistematicamente excluidas con la
complacencia de la “autoridad” regional para la conservacion del medio
ambiente “CODECHOCQ”, institucion que ha otorgado licencias ambientales de
explotacion, incluso por encima del designio de las comunidades, que a partir
de la titulacion de tierras (Ley 70 de 1993) son propietarias del territorio”. '*°

Para el mercado de productos verdes no existen datos concretos a nivel regional,
pero “(...) se sabe por proyectos como el de “Biopacifico” y la “Agenda Pacifico
XXI", que este es un mercado rentable, de facil explotacion y que implica una
gran riqueza. También se sabe que el mercado de plantas medicinales en el
pais produce mas de 10 miliones de dolares USA mensuales, que los
proyectos de conservacion y lo que pueden implicar los bonos o servicios
ambientales en el mercado internacional hacen deseable y apetecible esta
tierra, puesto que ‘“invertir" en ella implica también por conservacion la
consecucion de riqueza y capial. En la preservacion de 2 millones de
hectareas se estima una ganancia de 51 millones de dolares USA” %,

Como colofén del panorama economico en la region aparece el narcotrafico,
desde la llamada “bonanza marimbera” (de la mariguana) en la década de los anos 60 y
70. “El conflicto en relacion con el narcotrafico tiene dos ejes: el de la costa y el
de las “rutas naturales” para la salida de la coca y los derivados de la amapola.
(...) Asi existe una comunicacién natural que viene desde el noroccidente de
Antioquia (Dabeiba, Frontino, Cafasgordas, Santa Fé de Antioquia), que desde
alli puede conducir incluso al Bajo Cauca o Cordoba por la via del Nudo de
Paramillo y que cruzando por el canén de La Llorona llega a tierras chocoanas
sobre las cuencas de los rios Jiguamiandé y Curvarado, que desembocan en el
Atrato; y por la via de los rios Cumbasad6, Domingodd y Truandd, que se
intercomunican entre si, se pasa con relativa facilidad y sin muchos controles a
la costa Pacifica en la zona de Juradd” '®. Teniendo en cuenta que los grupos
paramilitares y guerrilleros estan invelucrados en el trafico de estas sustancias {y en el
nercado ilegal de armas para el que se aprovechan las mismas “rutas naturales™), estas

% Ibid, p. 8.

'*® Situacion de gucrra y violencia en el Departamento del Choco, 1996-2002, Seccion Vida, Justicia y
Paz. Didcesis de Apartado, Quibdo e Istmina-Tado. Colombia. Bogota, noviembre 2002, p. 30, citando a
Garcia, Clara Inés, Uraba: ;Cruce o articulacion de conflictos?. (En Conflictos regionales: Atlantico y
Pacifico, 1998).

- Megaproyectos: Camino al Etnocidio, Producido por Diocesis de Quibdo. PTM, OREWA y
Corporacion Juridica Libertad, Quibdé, 2000, p.21.

** Situacion de guerra y violencia en el Departamento del Chocé, 1996-2002, Scccion Vida, Justicia y
Paz. Didcesis de Apartado, Quibdoé e Istmina-Tado. Colombia. Bogoetd, noviembre 2002, p. 31
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Salaqui y en La Loma de Perancho-Cacarica, pues de alli lo que nosotros
veiamos salir eran todos uniformados: ejército nacional y otro denominado las
AUC. El ejército toma posesion en esos dos sectores y las AUC hacen el
recorrido por todo el territorio, al lado unos militares. L2 colocan como plazo a
uno, a los colonos, para desocupar el area de solo tres dias, después
disminuyeron a solo veinticuatro horas para que desocuparamos y su lugar
donde deberiamos ir era exactamente el municipio de Turbo. Preguntaba: <<-
Bueno, y nosotros como campesinos, ¢qué vamos a hacer a Turbo donde no
tenemos casa donde vivir, no tenemos como subsistir?>>. Nos decia: <<-No,
tranquilos, ustedes llegan a Turbo y los estara recogiendo la policia y los estara
llevando al coliseo de Turbo. Ya todo eso estd hablado con el personero
municipal y todas las autoridades competentes>>. Cumplidas las veinticuatro
horas que nos habian dado finalmente nos dijeron: <<-Bueno, ya el que no
logro salir en este tiempo ya no ha1y mas salida para nadie y no respondemos
por el que cojamos en la region>>. 0

Este testimonio evidencia por si séle la implicacion de autoridades civiles y
militares en la “Operacion Génesis”, concebida y planeada para lograr un
desplazamiento masivo y forzoso de las comunidades asentadas en las cuencas de la
region. Por tanto, la tesis del abandono o debilidad del Estado no nos explica todo, por
el contrario, nosotros encontramos en la “operacion Génesis” ia aplicacion para el area
de una maquinaria de Estado al servicio de la guerra y de los intereses por imponer un
modele de desarrollo basado en la acumulacién, la explotacion y extraccion, que se
concibe como inconciliable con el modelo que proponen las comunidades, basado en
sus derechos a la propiedad de la tierra, pero sobre todo en el derecho de administrar su
propio territorio, tal como se consagra en el Convenio 169 de la OIT, y en el derecho a
un desarroilo autoctono, con un respeto integral a la naturaleza y la cultura propias.

-

3.5. Conflicto armado.

Como se ha venido indicando, la dinamica del conflicto no se circunscribe a la
confrontacion militar, aunque ésta también tenga su importancia, sobre todo para
enmarcar {en otro capitulo) los efectos psicosociales de la violencia y como ésta se ha
convertido en estrategia “integral”, es decir, econdmica politica, social y cultural.

‘La guerra que azota el Chocd se inscribe en el marco de una
confrontacién mas amplia que tiene, por decirlo asi, dos ejes de disputa: la
lucha por el control del noroccidente del pais, que hunde sus raices en ia
disputa por la zcna estratégica del Uraba antioquefno y chocoano y que ha ido
extendiéndaose al occidente de Antioguia y a todo el departamento del Choco. Y
a la disputa por todo el Pacifico colombiano sobre ie cual se ciernen multiples
irjltereses economices y de desarrollo, que se traducen en intereses militares”.
|

Como deciamos, el paramilitarismo llego a la region, muy ligado a las politicas
de “Seguridad Nacional” que comienzan a aplicarse en latinoamérica durante la guerra
fria. “Bajo el gobierno de Cesar Gaviria las denominadas Cooperativas Ruraies

" CAVIDA, Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Promovido por Diakonia
Suecia, Pan para el mundo, Misereor y ¢l Gobierno de las Islas Baleares, Cacarica, Choco, Colombia,
noviembre de 2002, p. 86.

" Situacion de guerra y violencia en el departamento del Chocé, 1996-2002, Seccion Vida. Justicia y
Paz Diocesis de Apartado, Quibdd e Istmina-Tado. Colombia. Bogotd, Noviembre 2002, p. 42




de Seguridad (Convivir), degeneraron en su gran mayoria en Jrupos
paramilitares. Sin embargo esta experiencia de autodefensa, es correlat va del
comienzo Yy posterior auge del paramilitarismo en Colombia, qle se
correspondid con una estrategia de Estado y que se fue config irando
precisamente bajo el gobierno que con mayor fuerza aplico la i)octrin: de la
Seguridad Nacional en Colombia: el de Julio César Turbay Ayala. En el
Magdalena medio surgi6 el MAS, (“Muerte a secuestradores”) a finales de los
70 y luego éstos llegaron al Meta y al Casanare como los “Masetos . Mas
adelante surgieron las autodefensas del Magdalena Medio que contaron con el
respaldo econémico y militar de Pablo Escobar y Gonzalo Rodriguez Gacha.
Teniendo como modelo esta experiencia se configuran las Autodefensas
Campesinas de Cordoba y Ubabad comandadas por los hern anos Fidel y
Carlos Castafno Gii, que inician a final de la década de los 80 si recorrido de
muerte desde Cordoba hasta el norte de Uraba, pasando por el e e bananero y
penetrando en el Choco en 1996". '

Para el caso del Chocd, la importancia estratégica de esta zona, con sus
corredores naturales y sus intrincados refugios selvaticos se “descubiid” en los afios 60
cuando la “bonanza marimbera” alcanzo la region, y la guerrilla vio posibilidades para
establecerse en la zona por medio de un trabajo politico, dando nacimiento al frente 57
de las FARC. Desde 1988, los grupos paramilitares concentraron sus acciones en el
norte del eje bananero, se centraron en el exterminio de la Unior Patridtica, el
amedrentamiento de la poblacion campesina trabajadora simpati:ante de esta
agrupacion y en el ataque a puntos neuralgicos de la accion sindical, (as¢ iinandc lideres
del movimiento trabajador y desarticulando los nicleos territoriales de las FA'C | el
ELN y el Ejército Popular de Liberacion, EPL).

“El proceso de paz con el EPL incrementd el conflicio arrnado, * a que
este grupo al desmovilizarse dejo-un gran territorio sin dominio donde el L:stado
no llegd con acciones institucionales ni militares. Tanto las FARC como los
paramilitares inician asi una disputa sin cuartel. En el proceso de esta lucha,
este grupo guerrillero decidi6 emprender acciones contra los desmovilizados
del EPL, que degeneré en la vinculacion de casi todo su pie de fuerza en el
proyecto paramilitar, fortaleciéndolo significativamente en términos militares,
pero a su vez, posibilitando un mayor control y un proceso mas rapido de
cooptacion de los procesos sociaies por parte del paramilitarismo en todo el
Uraba. El desarrollo de la dinamica del conflicto se dio en el norte de Uraba
(1993), para pasar al eje bananero 31 994-1995) y al sur (1996) para finalizar en
el eje del Rio Atrato (1996-1997). 7

Este episodio inicia, como en otras regiones de Colombia, una oculta y confusa
serie de volteos (ex-guerrilleros que pasan al paramilitarismo y viceversa) acompaiiada
de numerosas retaliaciones o venganzas que actuan como espirales al interior del
conflicto y que insinian una ligazén entre ambos grupos armados denominados
“ilegales™ por el Estado. En esta linea entendemos las declaraciones recienies del
Comandante R. en el contexto de aplicacion de la ley que estd permitiendo la
desmovilizacion de paramilitares, concretamente el bloque Cacique Nutibara (BCN), de
las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC): <<(...) Muchos piensan que los que
han disparado bajo todos los paraguas, incluso las guerrillas, son los mismos:
transfugas gue se han movido de bando. (...) Para el Comandante R, no es el
momento de hablar de la verdad. “Cuando las FARC, el ELN, y todos los

" Ibid, pp. 34-35.
" Ibid, p. 36.



bloques de las AUC se reincorporen a la vida civil, ese dia nos sentaremos
todos en una mesa y contaremos la verdad a este pais™>>. '’

No sabemos qué clase de revelaciones se insintan ahi, pero lo que ya es evidente
para muchos campesinos atrapados en el conflicto armado del Choco y otras regiones es
que tanto unos como otros uniformados, para ellos, son iguales.

Guerrillas.

Fue a finales de los afios 70 cuando la guerrilla de las FARC comenzo a tener
presencia primero en el Bajo Atrato y mas adelante en el Atrato medio. Otros grupos
como el ELN entraron por el suroccidente del departamento, pero como atun no habian
hecho su aparicion los grupos paramilitares y se consideraba como zona de retaguardia
o de descanso para la guerrilla, no se daban enfrentamientos y se vivia en una
‘]‘gparente paz, aunque las guerrillas comenzasen a hacer las veces de Estado”.

‘En sus comienzos la guerrila comenz6 a justificar el secuestro de
personas adineradas, con el argumento revolucionario de la guerra de clases e
incluso con el de la “redistribucion de riqueza”; pero mas adelante, el secuestro
comienza a generalizarse y se da el incremento del boleteo, la “vacuna” y la
extorsion que se empiezan a realizar a comerciantes, agricultores y ganaderos
de mediano nivel; ademas se inicia una presion y un control social mas fuerte
sobre las comunidades que comenzaron a ser disputadas con las
Autodefensas, incrementandose los mal denominados ajusticiamientos,
amenazas, senalamientos sobre la poblacion civil. Eso con matices muy bajos
aun en la década de los 80, pero cada vez mas fuerte al ir liegando los 90;
concretandose en un ejemplo paradigmatico la barbarie que padecié Uraba
entre 1993 y 1996, donde segun el investigador del Cinep Teofilo Vasquez, se
dio una especie de juego de espejos a partir de la muerte y donde una accion
contra civiles simpatizantes de un bando se “contestaba” en sélo unas horas

con otra accion sobre civiles del otro bando”. '

Paramilitarismo

Tedfilo Vazquez, ha analizado el proyecto paramilitar en el departamento del
Chocd, sefialando que su incursion norte-sur ha pasado por tres etapas: “La primera se
refiere a la etapa de incursion caracterizada por el terror generalizado, por las
gjecuciones extrajudiciales, las masacres y la desaparicion forzada. Esta tiene
como objetivo atacar las bases sociales de la guerrilla, desocupar la zona para
hacerla viable en términos de inversion y repoblamiento”. (Esta seria la funcion de
la llamada “Operacion Génesis” en el caso que nos ocupa: recordemos que fue un
operativo conjunto en el que el ejército controlaba los cafios con la Marina mientras
realizaba los bombardeos con la Fuerza Aérea y los paramilitares penetraban por los
cafios en las comunidades obligandc el desplazamiento de aquellos habitantes que no
hubieran sido “disuadidos” por ios bombardeos). “La segunda se refiere al
asentamiento del proyecto paramilitar, es decir, crear las condiciones sociales,
economicas y politicas del proyecto (en el que, recordemos, estan implicados el
Estado, con sus acciones, omisiones, o complicidades, los paramilitares con sus
operativos bélicos y las trasnacionales con sus proyectos y megapiroyectos); en esta

"™ Pilar Lozano, El Pais (Prensa), 28 de noviembre de 2003.

"* Ver Una Historia que merece ser Contada, Cinep, Coleccién Papeles de Paz, Bogota, 2000.

™" Situacion de guerra y violencia ¢n el departamento del Choed, 1996-2002, Seccidn Vida, lusticia y
Paz. Didcesis de Apartado, Quibdcé e Istmina-Tado. Colombia. Bogotd, noviembre 2002. p 30.
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etapa se consolida el bipartidismo, se ejerce control sobre la organizacion
social y se culmina la tarea de “limpiar’ la region de cualquier asomo de
organizaciéon social. Ademas se fortalece la agroindustria y se inician los
procesos de contrarreforma agraria o ganaderizacion de las tierras que fueron
abandonadas por los campesinos en la primera etapa. La tercera etapa tiene
que ver con la hegemonizacion: una vez aplicadas las anteriores, se crean las
condiciones para el afianzamiento del proyecto paramilitar. En esta etapa se
inician proyectos de inversion social, de caracter corporativo y se apuntala la
hegemonia bipartidista, incluso aun, en algunos casos procesos de autonomia
y autarquia frente al poder central o departamental, segun sea el caso”. "’

En el Informe de la Oficina del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para
los Derechos Humanos (OACNUDH) referido a 1997 se sefiala que se realizaron
‘controles de abastecimiento de alimentos y medicamentos por parte del
ejército y los paramilitares como forma de combatir a la guerrilla”. '’

En un informe de la Oficina de la Procuraduria Regional de Investigaciones de
Medellin se afirma que “a principios del afo el ejército realizd la operacién
Geénesis con bombardeos en zonas rurales de Riosucio (Salaqui y Cacarica).
Con eilo salieron miles de desplazados. (...) Génesis coincidié con la llegada de
los paramilitares al Bajo Atrato. Alli en poco tiempo, las autodefensas
ilr_fgpusieron su ley, pese a que la respuesta de la guerrilla no se hizo esperar”.

Las comunidades de paz y las CAVIDA han denunciado esta situacién con
insistencia ante diversas instituciones nacionales y regionales sin que haya existido una
respuesta coniundente. Las autoridades civiles del municipio han mirado con
complicidad estos hechos, hasta el punto que en noviembre de 2001 el Alcalde de
Riosucio expidio los decretos 05 y 06 con el fin de controlar y bloquear a las
comunidades en el abastecimiento de sus alimentes, obligandolos a inscribirse en unas
lista si pasaban los topes que establecia la Alcaldia. '™

En el foro “S.0.S. Chocd” (10 y 11 de noviembre de 1998) el ministerio del
Interior se comprometio con las comunidades a “realizar dialogos regionales para
mejorar la situaciébn humanitaria de las comunidades; a identificar y poner en
marcha un plan de accidon que contribuya a desmontar los grupos paramilitares,
combatirlos y juzgarlos; a investigar procesar y judicializar las violaciones a los
DDHH, y a investigar la connivencia de paramiliatares y Fuerzas Militares en el
Choco”. '™

Quede claro quc ésta es s6lo una muestra representativa de las denuncias
constantes que se han hecho de la connivencia entre Ejército y paramilitares en la zona
sin quc hasta el momento se haya “producido ni un soio combate entre

"7 Ibid, pp. 43-44, citando a Véazquez, Teéfilo. Uraba o la Macrorregion del Noroccidente Colombiano.
(Documento de Analisis entregado a las Diccesis de Antioquia-Choco en el marco del proyecto Caminos
para la Paz).

'S Informe del Altc Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos sobre la
situacion de los derechos humanos en Colombia, documento E/CN, 4/1999, Parrafo 36, p. 8.
hup://www.hchr.oro.co/

" Informe de la Oficina de la Procuraduria Regional de Investigaciones Especiales. dirigido a
Martha Lucia Giraldo, Procuradora para asuntos étnicos, Medellin. 24 de Junio de 1997.

% (Este hecho ha sido denunciado en el Informe de OACNUDH sobire Bojaya, mayo 2002, referido al
ano 2001) y en Situacion de guerra y violencia en el departamento del Chocé, 1996-2002, Seccion
Vida, Justicia y Paz. Diocesis de Apartadd, Quibdé e Istmina-Tado. Colombia. Bogota, noviembre 2002,
nota n°® 96, p. 67.

" Situacion de guerra y violencia en ¢! departamento del Chocd, 1996-2002, Seccion Vida, Justicia y
Paz. Diocesis de Apartado, Quibdo e Istmina-Tado. Colombia. Bogotd, noviembre 2002, pp. 40-41.




paramilitares y Fuerzas Militares” y “ninguna condena efectiva en los casos
judicializados”. '*

El acoso de los actores armados (legales e ilegales), junto al bloqueo econémico
orquestado por las autoridades civiles locales (con la aquiescencia de las nacionales)
marcan la vida en la regiénls3.

Asi, el Estado con sus directrices politico-militares de “Seguridad Nacional”, las
trasnacionales con sus directrices economicas “neoliberales” o “de enclave” y los
actores armados con sus directrices estratégicas (de eliminacion del “enemigo interno”),
custodian en la practica este bloqueo que ahcga y enferma las comunidades. Un
territorio que legalmente les pertenece, segun reconocen los titulos concedidos, pero que
continua en disputa.

Es decir, este bloqueo orquestado por fuerzas politicas, econémicas y militares
en “confusa” dlianza es otra estrategia de desalojo y despojo de las tierras que
pertenecen a los pueblos indigenas y afrocolombianos. Estrategia que por sus efectos,
desplazamiento, inseguridad alimentaria y sanitaria, estd provocando mas muertes y
sufrimientos que los mismos bombardeos de la Operacion Génesis. La crisis
humanitaria, ya cronica en el Chocd se ha convertido en cotidianeidad para las
comunidades campesinas que viven atrapadas en este nudo de intereses militares,
economicos y politicos con evidentes implicaciones juridicas, sanitarias, ecologicas,
culturales y sociales.

3.6. Conflicto cultural.

En la linea interpretativa esbozada en los apartados “problemas teoricos v
metodologicos™ y “resistencia cultural” consideramos que toda esta superposicion de
conflictos acaban por manifestar la pugna entre dos modelos culturales (muchos autores
les han llamado “civilizatorios™”) que tienen propuestas divergentes sobre cuestiones
economiicas o de “desarrollo”, cuestiones politico-sociales o de “concepcion del poder”
y cuestiones culturales o de “cosmovision”.

“Una segunda dinamica puede encontrarse a partir de la
desestabilizacion de las relaciones internas y externas. En ias internas, porque
los medelos nativos han sufrido modificaciones drasticas en sus condiciones de
existencia. Emigraron sus minorias blancas, emigraron los campesinos negros
a los centros locales y a las ciudades cercanas. Llegaron campesinos colonos
de la vecindad y detras de ellos los ganaderos y algunos otros negocios menos
licitos. Abundaron las concesiones forestales y proliferaron los aserrios; el
monopolio minero dejo de existir en manos de exiranjeros y surgieron mil
cabezas de medianos y pequefios mineros nacionales. Liegaron quienes creen
tener en sus manos armadas el remedio para toda injusticia y se sienten
autorizados para intervenir en la vida de unos y otros. Pero también surgieron
organizaciones y movimientos que reivindicaron primero la etnicidad y las
culturas indias, luego las de negritudes. Pronto saltaron como actores activos al

"2 Ibid, p. 41, (notas 69 y 70 respectivamente).

"% La legalidad de estos bloqueos econémicos a las comunidades se sustenta en ei decreto 20-02 en el
marco del “estado de conmocidn interior”. Pero tal legalidad no atenta el cariacter de vulneracion de
derechos que sufren las comunidades a consecuencia de la aplicacion de este decreto que interpretamos
como una prueba mas de que el “abandono” del Estado se debe a su interés en politicas no conciliatorias y
su debilidad enmascara una maquinaria de guerra que guarda una clara correlacion con las directrices de
la Segundad Nacional norteamericana.



plano nacional, donde se han encontrado con el reajuste del papel politico e
ideoldgico de las regiones.'®.

Estos “mundos”, “culturas”, “cosmovisiones”... que “conviven” en el Chocd, se
han visto enfrentadas histéricamente por dos formas hasta hoy irreconciliables de
entender la colonizacion, es decir, la relacion entre los territorios y quienes los habitan:
Del lado occidental, un-modelo cultural basado en una mentalidad extractiva,
excluyente, competitiva, de acaparacion y dominio. Mientras que, del lado de las
comunidades indigenas y negras, la colonizacién o explotacion de las tierras no tiene un
caracter extractivo ni de dominio sino agricola y ademas vinculado a lo religioso. La
Tierra Madre (concepto que es comun en todas estas cosmovisiones amerindias) es
sagrada y por tanto no es susceptible de ser comprada, vendida o ultrajada, sin respeto
por la naturaleza y sus moradores (plantas, animales y seres humanos).

En el apartado sobre los aspectos culturales de este trabajo ya estableciamos la
importancia de la relacion entre cultura, identidad y territorio para entender este choque
cultural e historico irresuelto. En él sefialibamos las operaciones intelectuales que han
llevado a la cultura occidentai a escindir los términos cultura y territorio, como si fuese
posible la supervivencia de cualquier cultura apegada a la tierra sin un territorio donde
desarrollarla o simplemente habitarla. En este sentido nos interesa destacar que la tnica
definicion “occidental” de territorio que posibilita un didlogo entre las dos culturas es
aquella que implica una autonomia integral, tal como se reconoce en el Cenvenio 169
de la Organizacion Internacional dei Trabajo, donde el concepto de territorio y recursos
naturales abarca “la totalidad de las regiones que los pueblos interesados ocupan o
utilizan de alguna manera”. Pero el convenio 169 tampoco es la solucién que esperan
los pueblos y comunidades indigenas porgue sélo hace referencia a derechos juridicos
hablar de tierras, no de territorios.

Considerando pues los aspectos sociales, culturales, territoriaies y juridicos del
problema pensamos que pueden enrenderse mejor los conflictos militares, politicos y
econdmicos que asolan la region. Y estas consideraciones nos llevan a las siguientes
reflexiones y debates:

4. ALGUNAS REFLEXIONES A CERCA DEL CONFLiCTO.

4.1. Desde un enfoque latinoamericano y global de los conflictos.

Entendemos el conflicto en un contexto de pugna integral e historica entre dos
modelos culturales. Muy esquematicamente, por un lado, la “confusa” alianza de
intereses que representan las empresas de explotacion capitalista, el Estado y el
denominado “proyecto paramilitar” y, por otro, la propuesta de las comunidades, bajo
una adscripcion cultural que propone otras vias y otros modelos.

Todavia siguen siendo cuestiones problematicas la judicializacion de los nexos
entre el paramilitarismo y el Estado v estos a su vez con los intereses agroindustriales
nacionales y trasnacionales, asi como el debate juridico en torno al paramilitarismo y el
papel del Estado en los conflictos. Pretendemos abordar ahora esas cuestiones desde
varios enfoques.

% Jimeno, Myriam, Sotomayor,,Maria Lucia y Valderrama, Luz Maria,Chocé: Diversidad Cultural y
Medio  Ambiente, Biblioteca  virtual Banco de la  Republica. Pagina  web:
hup://www lablaa ore/blaavirtual/letra-c/choco indice.htm
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El enfoque “latinoamericano™, como deciamos en introduccion de este capitulo,
nos permitira usar el método comparativo para enmarcar | s procesos que han vivido las
CAVIDA en un contexto mas amplio. Al observar si proceso desde esta Optica,
podemos apreciar como diversas areas que fuer n colo) izadas en procesos paralelos
pero independientes, estan confluyendo finalm: nte en respuestas comunilarias que
reivindican sus derechos colectivos basandose en su cond cion de pueblos, asi como en
la  aplicacion clara y real de los principios de los der chos humanos (DDIHH), los
derechos econdmicos, sociales y culturales (DESC) vy el derecho internacional
humanitario (DIH).

4.1.1. Areas de resistencia que coinciden ccn zonas de reciente colonizacién
agraria.

La situacion de emergencia humanitaria q: e viven estas comunidades atrapadas
en conflictos armados (que como hemos visto sor conflictos integrales por 12 tierra, ha
tenido un desarrollo distinto en cada area geog:ifica y politica v estan en una fase
diferente de su propia evolucién pero se localizan dentro del mismo area g politica
(América Latina), de ahi que puedan destacarse las diferencias o las similitudes en el
analisis de cada uno de estos conflictos. En nuestro caso y a modo de reflcxiéon nos
interesa destacar los elementos comunes:

Son conflictos armados que en prircipio se plantean como guerras
convencionales entre un Estado-Nacién y uno o varios movimientos insurgentes

Sin embargo, los Estados plantean un» confrcitacion en forma de lucha
contrainsurgente que no es tan “convencional . Emp':an tacticas de lac ouerras
llamadas en distintos momentos psicoldgica, sucia. de baja 1nfensidui . cuya

caracteristica comun es considerar como enemigo a toda a poblacion que no se defina
en la posicion dei Estado, bajo el principio de “quicn no es a conmigo, esta contra mi”.

Estas colonizaciones agrarias de nuevas tierras baldias no incumben sélo al
Choco pues las llevaron a cabo simultineamente en varios lugares de latinoamérica
familias campesinas indigenas o negras, que salieron huyendo de sus lugarcs do origen
por la presion de la miseria, la servidumbre (en las fincas, las haciendas o las
bananeras), la violencia (economica, social o politica) o en busca del sueno de la
propiedad (individual o colectiva) sobre una tierra ¢ un territorio.

En las tres areas o paises que aludimos (Chiapas en México, Selvas del Ixcan y
Petén en Guatemala y Chocé en Colombia), las tierras que estos campesinos emiprados
pusieron a producir con tanto esfuerzo hasta lograr al menos unos niveles accptables de
subsistencia, les estan siendo arrebatadas por fuerzas e intereses no sélamente ajenos a
ellos, sino absolutamente contrarios. Fuerzas e intereses que han ¢jercido una vielencia
por el momento impune (tacticas de “tierra arrasada” en Guatemala, GBI en Chiapas,
con episodios como Acteal, o la “Operacion Genesis” y los asesinatos poiiticos en el
departamento del Chocd). Esta siwacion generd diferentes conflictos politicos,
econdémicos sociales y culturales en las tres areas, con st s caracieristicas concretas en
cada caso, pero con un paralelismo que es el que pretendemos resaltar aqui.

En los tres casos las comunidades campesinas (indigenas o negras) quedaron
atrapadas en territorios de alto interés geoestratégico para las economias de enclave,
(con sus practicas de explotacion, extraccion y exclusion) y en medio de la disputa por
el control politico, economico, social, cultural, territorial y militar (en definitiva
“integral”) que enfrent6 a diversos actores armados (legales o ilegales).

En los tres casos la poblacion civil de estas comunidades ha sufiido muertes,
desapariciones, torturas, desplazamientos y bloqueos por parte de los actores armados
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(en algunos casos, ejércitos y paramilitares las consideraban guerrilla v, estos tltimos,

informantes de sus enemigos).

Estas poblaciones quedaron expuestas ademas, a una ausel
(social, juridico, econémico, cultural) del Estado que no ha sido n
derechos ni de su desarrollo, como reflejan las cifras de po:reza y
DDHH y el DIH en distintos momentos en las tres areas. “Ausencias
que a nuestro entender se expresan en el Chocé como negligencias »
Estado pero enmascaran (incluso para organismos como la O

+ abandono
nte de sus
victacion a los
handonos™
lades del

del Alto

Comisionado) politicas activas que no hacen sino continuar las directriccs (15 agresivas

de la “Seguridad Nacional™.

Pese a las nuevas dindmicas de la llamada “globalizacio: ”, consi
aspectos economicos del problema son en el fondo los que per nanece:
mas comparables en los tres casos. Las tres areas siguen sien: o cor-
interés “extractivo”, aunque en los Gltimos afios se afiade otro “¢ coest
y proyectos ‘“‘eco-turisticos” en Montes Azules, canal atero.
panamericana y proyecto paramilitar en el Chocd). En cua, juier
proyectos siempre ajenos a los intereses, practicas y concepciones
comunidades que habitan esos territorios.

Al margen de la variedad y complejidad del fenomeno gu
analisis que hacen los gobiernos nacionales correspondientes en o
indiscutible que se trata de conflictos con una clara raiz
reivindicaciones concretas de estas poblaciones en cada caso). I3asic
en juego es la propiedad de la tierra. Estos conflictos tienen b ndas
de hecho, responden a la logica del! papel historico que s lo |
poblaciones indigenas en Latinoamérica: como victimas de la colcn
criolla y trasnacional.

Por eso entendemos que estes conflictos se enmarcan ¢n la |
tierra y el reconocimiente de las comunidades y pueblos indigena:
concebir el conflicto como una confrontacion de proyectos cultural
entendido de que ambos proyectos son integrales y responden a dil
cultural.

La confrontacion cultural tiene para nosotros su expr
paradigmatica en la lucha por la tierra. "Los modelos culturales
arrcjan una apropiacion discontinua espacio-temporal del territo
conflicto con otras formas de apropiacién, por ejemplo, con lé
areas de colonizacion con titulos de propiedad, la mineria de
fuera y aun con la delimitacion de reservas indigenas”. *°

Estas tierras, se las disputan de un lado “las comunidad:
constituye no sélo el sustento material de su economia sino el sustento
culturas. De otre lado, los Estados (por medio de la catalogacion ecoloy:
de las tierras en disputa), los paramilitares y los terratenientes, latifundi
trasnacionales (pese a que su papel sea cada vez menos activo en l«
paramilitarizacion de estas areas dado que desde los afios 70 se |
estrategias mas controladas y coordinadas por los propios ejércitos |
Para las trasnacionales, los Estados y el paramilitarismo, la tierra es un
susceptible de comprarse y venderse, sujeta por tanto a las “libres” ley:
sin ninguna adscripcion cultural. Dado que los pensamientos, las iazoi

'*% Jimeno, Myriam, Sotomayor. Maria Lucia y Valderrama, Luz Maria, Chocé: Diy
Medio * Ambiente, Biblioteca  virtual Banco de la  Republica
htp://www lablas org/blaavirtual/letra-c/choco/indice.htm
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solo pueden validarse en el seno de la propia cultura, los didlogos que los gobiernos han
establecido con estas comunidades que reivindican su condicion de civiles en medio dc
conflictos armados, no puede haber una verdadera comunicacién, porque las partes
hablan lenguajes distintos. (Ejemplos especialmente esclarecedores son las ideas que
tienen las respectivas cosmovisiones sobre conceptos clave de la organizacion y el
analisis politico como sus respectivas visiones sobre el territorio, la democracia, Ja
justicia o la autonomia).

Con diferentes estrategias los Estados Nacionales han defendido los proyect
trasnacionales, ignorando y pisoteando muchas iniciativas comunitarias independientes.
En esta situacion de indefensién integral, las comunidades han construido proyectos
su vez “integrales” funddandose o refundandose en su condicién de victimas civiles en
conflictos armados, reivindicando sus territorios y sus culturas, es decir su autonomia
En medio de una situacion de violencia politica, emergencia humanitaria y ausent .
social del Estado en el Choco, las comunidades han reforzado su idea ya ancestral dc¢
autonomia. Tanto indigenas como afrocolombianos, por su sentido étnico y comuniti
conservan un apego a la tierra capaz de vencer el miedo, la escasez y los obstacuios de
toda indole que les obligan a abandonarla. Esta voluntad por regresar después
desplazamiento de 1997 la han expresado las poblaciones afrocolombianas del I3
Atrato, al organizarse en Comunidades de Paz y en Comunidades
Autodeterminacion, Vida y Dignidad.

4.1.2. Areas de resistencia que reivindican su autonomia.

Segun nuestra tesis, las comunidades han estado siguiendo un proceso
1esistencia contra los ataques recibidos que ha acabade por fortalecer s lir
comunitarios, en aigunos casos hasta el afloramiento de un “NOSOTR() = que «
hallaba inscrito “ancestralmente™ en-sus modos de vida y hasta en sus lenguas (co
demuestra e! estudio de Carlos Lenkersdorf sobre los tojolabales). '*

Hay otros casos de poblaciones que vivieron esta construccion de
“NOSOTROS" reforzado por las violaciones a su dignidad y su identidad con pueblos
¥ COMO personas.

Ademas de las CAVIDA y las Comunidades de Paz (en el Bajo Atrato,
consideramos que también son expresion de este tipo de resistencia las comunida
zapatistas (en Chiapas) que se constituyeron en Municipios Autonomos (de:de agos
de 2003 “Juntas de Buen Gobierno”), o las iniciativas que tuvieron que llevar a cabo
Comunidades de Poblacion en Resistencia (C.P.R., Sierra) (en la Sierra dc ( hamé
noreste del municipio de Chajul, departamento del Quiché, Guatemala).

A continuacion, trataremos de destacar mediante sus declaracioncs piibh
aquellos elementos en que nos basamos para establecer este paralelismo (destacarem
en negrita los elementos comunes):
4.1.2.1. La Autonomia Zapatista en Chiapas (México).

En la pagina web de la organizacién “Ya basta” (http://www.zapata.co
aparece este texto en el que el Municipio Auténomo Ricardo Flores Magoén s descrit
a si mismo: “El municipio autdbnomo nacié con la idea de crecer y organizar «
nuestro puebio indigena para trabajar y hacer valer los derechos sociale -
econdémicos, politicos y culturales de los pueblos indigenas y con €
hacer una realidad las demandas zapatistas dentro de nuestros territc rios. L
municipios autonomos, nosotros decimos, se van creciendo desde diciembre

159

Ver Lenkersdorf. Carlos, Filosofar en clave tojolabal, Porriia, México, 2002.



de 1994 cuando se declaran los territorios rebeldes. En ese tiempo las
comunidades rebeldes se organizaron para formar nuevos municipics en
los territorios zapatistas y se rompe pacificamente el cerco militar que
habia impuesto el mal Gobierno”.

4.1.2.2. Las Comunidades de Poblacion en Resistencia en Guatemala.

Su dramdtica historia comienza en 1981, cuando por las politicas de tierra
arrasada del General Efrain Rios Mont tuvieron que huir desplazados hacia tierras
marginales de la Sierra de Chama al noreste del municipio de Chajul, en el
departamento del Quiché, donde muchas familias viven hasta la fecha. En un folleto
explicativo estas comunidades se autodefinen del siguiente modo:

“Somos poblacidén campesina indigena, agrupados en Asociaciones,
cooperativas, iglesias, comités de desarrollo y ligas campesinas. Como
“Comunidades de Poblacion en Resistencia” (CPR), somos una organizacion
de comunidades que a finales de los afos 80°'s nos organizamos con el
objetivo de defender la vida, reivindicar como poblacion civil, lograr el
respeto de nuestros derechcs humanos y buscar el resarcimiento y
compensacion de nuestros bienes espirituales, culturales y materiales
afectados por el conflicto armado interno”. '*’

A lo largo de su evolucién, las CPR de la Sierra han sabido adaptarse a las
diferentes coyunturas y circunstancias.

En sus propias palabras: “Las acciones de nuestra organizacidon, han
respondido a diversos momentos de las condiciones sociopoliticas de
Guatemala. Una manera resumida de reflejar las acciones que durante nuestra
vida organizativa hemos encaminado, mostramos el siguiente cuadro '**;

Cruadro 1 (fragmento).

| Periodo Quehacer institucional
1 1980-1990 Defensa de la vida ]
‘ 1991-1993 Reconocimiento de nuestra condicion de poblacion civil no combatiente i

1 1994-2000 Lucha por la tierra i
| -Negociacion con campesinos de Chajul

-Negociacion con el Gobierno: -Compensacion —Resarcimiento -Reconecimiento
| de nuestra organizacion. -Programas de emergencia -Programas integrales de desarrollo -
‘ Servicios de Salud y Educacion

1998-2000 -Concretar condiciones minimas de reasentamiento.
-Programas integrales de desarrollo.
1998-2001 Programas de emergencia: -Concretar condiciones minimas de reasentamiento: -

Impulsar pequefios proyectos productivos. -Apoyar o asesorar algunas comunidades en la
comercializacion de productos ya existentes.

“Conforme hemos avanzado en la lucha y las condiciones sociopoliticas
del pais lo han permitido, durante el proceso de negociacion con el Gobierno
de Guatemala constituimos una Asociacion en el fin de obtener personeria
juridica. Creamos asi la Asociacion Popular Campesina de Desarrollo
(APCD Sierra) que es el instrumento juridico que utilizamos como CPR
Sierra para respaldar las acciones legales en materia de consecucion de la

'!7 Folleto de la Asociacion Popular Campesina de Desarrollo (APCD Sierra): Personeria juridica
obtenida segtn acuerdo ministerial 043-93 publicada en el diario oficial del 18 de febrero de 1998 p.1
188 pp

Ibid, p. 2
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tierra y de las gestiones financieras, técnicas, politicas y de otras que lo
requieran” '*’.

4.1.2.3. Las Comunidades de Paz del Bajo Atrato, Chocé, Colombia.

Estas 60 comunidades, acompanadas por la didcesis de Apartado, Quibd6 e
[stmina-Tad6, suman mas de cinco mil personas que huyeron hacia Pavarando a
consecuencia de la Operacion Génesis. En mayo de 2001, en el marco del cumplimiento
de la Ley 70 de 1993, se entregé el titulo a las comunidades del Salaqui, Trurando,
Domingodo, Curvaradd y Jiguamiandd, que estaban en su mayoria constituidas como
Comunidades de Paz '

Las Comunidades de Paz se autodefinen del siguiente modo: “Somos
campesinos y campesinas, ciudadanos colombianos que habitamos las
cuencas de los rios Salaqui, Truandd, Domingodd, Jiguamiandd, Curvarado y
Atrato. Estas cuencas estan ubicadas en los municipios de Carmen del Darién
y Riosucio en el departamento del Choco, en la regién del Bajo Atrato. Estamos
constituidos por cerca de 60 comunidades que son habitadas por mas de 5.000
personas (...). Como campesinos reconocemos en la tierra un lugar que brinda
trabajo y vida por lo tanto queremos defenderla como poblacion civil,
manteniéndonos alejados de las armas. Por eso, aseguramos que nuestra
opcion es no violenta porque aln conociendo y padeciendo las injusticias
sociales creemos que éstas pueden ser resueltas de manera diferente a la
propuesta armada. Teniendo en cuenta esto nos hemos unido y hacemos el
esfuerzo por mantener una organizaciéon de las comunidades que se hasa
en esta opcién. Como ciudadanos colombianos queremos que nuestras vidas
sean respetadas y que la opcidn no violenta que hemos asumido sea
reconocida y respetada de la misma manera que reconocemos Yy respelamacs
otras opciones. Es nuestro deseo llevar una vida tranquila, en dpaz, con
dignidad y sin que se nos atropelle o se nos involucre en el conflicto” "',

Estas comunidades, permanecieron durante 18 meses desplazadas en Pavarando
En ese tiempo, como las de CAVIDA refugiadas en Turbo ¢ en Bahia Cupica, iniciaron
una negociacidn con el Estado, en su caso basada en tres puntos: Titulacion de tierras,
Seguridad y Retorno. La diferencia fundamental en estas negociaciones es que, como
veremos mas adelante, las CAVIDA se han dotado de un mecanismo de Veriticacion
que supervise los acuerdos con el compromiso de la presencia de institucioncs . iiles
del propio Estado, como la Defensoria de derechos humanos.

"Las Comunidades de Paz se perfilan como un movimiento social v que
es una opcion politca no violenta, con un proyecto de vida que tiene
reconocimiento nacional e internacional. Es asi mismo un mecanismc de auto
proteccion de la poblacion civil como principio de aplicacion del DIH, es
una organizacion auténoma y neutral frente a Ics actores armados. Por
ello cada una de las comunidades se comprometié a crear y a respetar un

*? Ibid, p. 2.

"% Ver Situacién de guerra y violencia en el departamento del Chocé, 1996-2002, p 30, not n” 3

'"! Comunicado entregado a los actores armados ilegales y a las instituciones del Estado colombiarn “sin
que se haya dado respuesta efectiva a su situacion y a la alerta que se manifestd por esta via y poi uchas
otras que no fueron escuchadas” (ver nota 119), citado en Situacién de guerra y viclencis en el

departamento del Chocéd, 1996-2002, Seccion Vida, Justicia y Paz. Didcesis de Apartado, Quihdo e
[stmina-Tado. Colombia. Bogota, noviembre 2002, pp. 82-83.
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reglamento interno para asegurar su ejercicio de autonomia y resistencia civi al
conflicto”. '*2

Como puede apreciarse las Comunidades de Paz, ponen el acento en su no
involucracion en el conflicto armado. Para ello, al igual que las CAVIDA se han dotado
de una normativa interna que les compromete a no colaborar con ningin actor armado
de la zona), pero, a diferencia de estas, evitan una confrontacion frontal con el Estado al
no emitir denuncias ni declaraciones que prefiguren la existencia del Terrorismo de
Estado o de la Impunidad como rasgos sistematicos del poder politico y el poder

judicial del Estado colombiano.

4.1.2.4. Las Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Dignidad (CAVIDA).

A partir de ese mismo desplazamiento provocado por la “Operacién Génesis”
(febrero 1997), se constituyeron las CAVIDA con aquellas comunidades que,
provenientes de la cuenca del rio Cacarica, se refugiaron en Turbo, Bahia Cupica y la
frontera de Panama. Desde esa época se inicia el acompanamiento humano y la asesoria
Juridica de la Comisién Intereclesial de Justicia y Paz. A partir de esta relacion, los
desplazados de la cuenca del rio Cacarica constituyen una forma de organizacién que
denominan CAVIDA, e inician una negociacion con el Estado colombiano para retornar
a sus territorios '*°.

En su negociacion con el Gobierne, ademas de la titulacion de tierras y la
seguridad para el retorno, definen y defienden los siguientes cinco puntos'”:

Titulacion de tierras. Gracias a la organizacion de nuestras
comunidades negras, estas tierras del Chocd, de la mas alta biodiversidad que
hay en el mundo y de una belleza natural inimaginada, se consideran come
tierras que pueden ser tituladas colectivamente a través de la ley 70,
respetando nuestra identidad culturai. La titulacion coiectiva de las tierras del
Cacarica contempla cerca de 403 mil hectareas. (Recordemos que hasta el
momento sélo les han asignado 24 hectareas, las que corresponden a los lugares de
asentamiento).

Asentamiento: Conscientes de que el retorno es en condiciones de
guerra, porque alli siguen presentes las fuerzas militares-paramilitares y la
guerrilia, las 23 comunidades nos reagrupamos en dos asentamientos. Los
asentamientos comprenden la construccion de dos caserios, distantes entre
ellos a cuatro horas de camino. Un asentamiento lo hemos llamado «Nueva
Vida», alli viven cerca de 1000 personas y el asentamiento «Esperanza en
Dios», alli viven 1500 personas. Los asentamientos comprenden las zonas de
cultivo tradicional. Alli desarrollaremos actividades productivas para nuestra
sobrevivencia en medic de la guerra. Los asentamientos son Territorios de
Vida, es decir, lugares de la poblacién civil, lugares para nuestra
proteccién y para el desarrollo de nuestra Vida en condiciones de Guerra.
Los asentamientos. son  Territorios de Vida para nuestra
AUTODETERMINACION. Es decir para la proteccion de nuestra vida, la
defensa de nuestra identidad como comunidades negras, la proteccion de
la biodiversidad y de especies nativas, la determinacion de nuestro
presente y nuestro futuro.

'"* Ramirez Florez, Ernesto. Comunidades de paz, una estrategia de resistencia civil no violenta
frente al conflicto armado. Articulo en Internet: http://www.reciv.unal.edu.co/ponencias/eramirez.pdf
" Ver Constancias y Censuras Morales desde 1997 en la  pagina Web:
hitp://espaniol.geocities.com/intereclesialjusticiaypaz

" Revista “Desde Abajo” N° 49,
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Proteccion: A raiz del actiar conjunto de militares y paramilitares en
nuestro desplazamiento, las comunidades solicitamos la presencia
permanente del Estado No Ariiado, con instituciones que prevengan
acciones que vayan a gen :rar nuevos desplazamientos. (...).

Desarrollo comur itario: Ejercicio de nuestros derechos
integralmente concebidos, es decir, los derechos econémicos, sociales y
culturales. En una primera ets»a, creacién de condiciones basicas de
sobrevivencia para nuestro autosistenimiento; y en un segundo momento,
creacion de condiciones basicas de comercio justo con grupos de solidaridad
nacional e internacional. Nuevas relaciones sociales (perspectiva de género,
relaciones fraternas con Ias comunidades indigenas) y con la naturaleza
(relaciones de desarrollo < ostenible, produccidn alternativa).

Reparacion moral: ( reemos importante que se conozca la verdad de lo
que sucedid para que nunca vuelva a ocurrir. Es necesario que se expresen
claramente las causas de¢l desplazamiento y los causantes del mismo.
Demandamos investigac.6n penal y castigo para los victimarios
responsables de los mas de 70 asesinatos y desapariciones producidas
durante nuestro desplazamiento. Es preciso la elaboracién de un libro que
recoja la Memoria Historica de nuestras Comunidades. Asi mismo la realizacion
de una pelicula de la historia de nuestro desplazamiento. Y como testimonio
imborrable de nuestra lucha. se amerita la construcciéon de tres Monumentos
en memoria de nuestro desplazamiento, de los asesinados y desaparecidos
para que estos hechos no s¢ olvide 1y no se vuelvan a presentar.

En otro capitulo aberda: 2:mos le historia de las CAVIDA desde la perspectiva de
sus protagonistas y tendremo; tiemj > de profundizar en la situacion de acoso y
sefialamiento que esta viviendo este ; roceso (tratamos esta situacion en el siguiente
apartado). Por ei momento, nos bastu ¢ »n resaltar la raiz territorial, juridica, econémica
y cultural (donde incluimos lo econémico, lo politico y lo social) de sus
reivindicaciones.

A pesar de que las Comunidades de Paz y las CAVIDA plantean estrategias y
reivindicaciones diferentes ante las autoridades y ante el conflicto, todas las
organizaciones afrocolombianas e indigenas del departamento estan elaborando una
“propuesta de acuerdo internacional huinanitario”. El dccumento todavia esta en fase de
discusion, pero reproducimos a aqui el punto “razones de nuestra propuesta”, en el
que se establece la premisa de todas sus reivindicaciones y principios (comun a los dos
casos), asi como lo que podriamos llamar sus “sefias de identidad”. Se puede decir que
este documento establece las conclusiones que estas comunidades, considerandose a si
mismas como pueblo han extraido del conflicto por su tierra:

“Los habitantes mayoritarios del Choc6é antes que ser ciudadanas/os
colombianas/os, somos PUEBLOS, esto es, somos sujetos con unas
historias y unas culturas que nos dan identidad, cohesiéon y unos
derechos colectivos sohre nuestros TERRITORIOS ANCESTRALES.
Somos el PUEBLO Afrocolombiano o COMUNIDADES NEGRAS vy los
PUEBLOS INDIGENAS Embera, Tule, Wounaan, Chami y Katio, quienes
somos solidarios con los campesinos mestizos que por presion de la violencia
economica o politica han debido migrar hacia nuestro territorio. Todos nosotros
exigimos al Estado colombiano, a las Empresas Nacionales y Multinacionales,
asi como a las Fuerzas Militares Oficiales, Paraoficiales y Guerrilleras el
respeto a nuestra integridad de vida como PUEBLOS. El conflicto social que
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padece Colombia se expresa de mantere directa se expresa de manera directa
en NUESTRO TERRITORIO, pues la njusticia social, sobre la cual se ha
estructurado el pais, ha hecho que el de partamento del Choco posea los mas
altos indices de pobreza y mat jinacio1 ademas del desconocimiento de
nuestros derechos colectivos'®

4.1.3. Resumen y consideraciones fina'es.

En resumen, consideramos que es en el contexto de las estrategias economicas y
de “Seguridad Nacional” como “se explican” las violaciones a los derechos humanos o,
para el caso de las comunidades « 2l Bajo Atrato, episodios como la “Operacion
Génesis”.

Esta “estrategia integral”, se i1icia precisamente con la expansion de fronteras
para la que “se usd” como primer: avanzada a los propios colonos que huian de
situaciones insostenibles (maltrato y ¢ 1deudamiento en las fincas, represalias militares o
paramilitares de cualquier grupo armado...). Estos campesinos (indigenas mayas en
Guatemala y Chiapas, afrocolombianos en el Choc6) habitaron y habilitaron el terreno y
cuando éste ya quedo preparado para la explotacion en términos capitalistas, son las
grandes industrias, los Estados nacionaies y atin los militares y los paramilitares,
quienes pretenden legitimarse como gestores y promotores del “bienestar”, el
“derecho”, el “progreso” o la “democricia™. .

Vemos pues que son numeros1s las firmas de violencia y mentira con las que
estos sectores. algunos instifucionalcs, otros “para-institucionales” estan tratando de
imponer un “modelo de desarrollo” sobre otr« que no se concibe como Imposicion, sino
como proyecto construido desde la base org. nizativa de aquellas comunidades que se
miran a si mismas como pueblos.

A lo interno, son diferentes los procesos por los que estas comunidades estan
planteando sus reivindicaciones, pero todas eilas convergen en un punto comun, su
respuesta como PUEBLOS a las situaciones de violencia (GBI) y exclusion integral
(politica, economica, social y cultural) que todas ellas viven. (En cualquier caso
consideramos que el paralelismo de estas reivindicaciones quedara suficientemente
establecido cuando profundicemos en el modo de organizacion que han adoptado las
communidades desplazadas del Bajo Atrato, y particularmente las CAVIDA. que han
tenido iniciativas de hermanamiento con algunos de estos procesos y comunidades).

En todo case son evidentes algunos elementos comunes que a continuacién
enumeramaos:

1. -Son movimientos sociales que se autoidentifican como PUEBLOS.
Implicita ¢ explicitamente apelan al cumplimiento de los tratados internacionales y la
legislacion constitucional de sus Estados, en ios que se reconoce la piuralidad y
multiculturaiidad de la nacion.

2. -Se trata de organizaciones comunitarias en medio de la Guerra. Surgen en
defensa de la identidad y de la vida. Por eso reclaman el respeto a los DDHHE, los
DESC vy el DIH. En definitiva, apelan al reconocimiento de sus derechos en sentido
integral, es decir, derechos sociales, econdmicos, politicos y culturales, signados por los
Estados en diversos Tratados Internacionales y en sus Constituciones.

"** Reprodiicido en Situacion de guerra y violencia en el departamento del Chocé, 1996-2002. Seccion

Vida, Justicia y Paz. Didcesis de Apartadd, Quibdo e Istmina-Tado. Colombia. Bogota, noviembre 2002
pp- 88-89. (Las mavusculas estan en el texto)

101



3. -Reconociendo o desconociendo al Estado, ante el abandono econémico y
social en que viven, proponen, mediante métodos pacificos y en consonancia con su
identidad cultural, una autonomia coherente con un desarrollo integral en su propio
territorio. '

4. -Con diferentes argumentos y estrategias todas estas comunidades estan
reclamando el cumplimiento de acuerdos suscritos con los Gobiernos respectivos.
(Recordemos: los Acuerdos de S. Andrés en Chiapas, los Acuerdos de Paz en
Guatemala, los compromisos acordados con las Comunidades de Paz en Pavarandé y
los sefialamientos realizados tltimamente por las autoridades militares colombianas que
cuestionan a la Defensoria del Pueblo, ACNUR, PBI, Justicia y Paz y a las CAVIDA,
poniendo en entredicho la validez de la Comision Mixta de Verificacion, que el
Gobierno se comprometié a promover, financiar y respetar).

5. -Ademas, como victimas de la violencia, estan reclamando un resarcimiento,
cuando menos moral, de las violaciones a los derechos individuales y colectivos que
han sufrido, asi como el fin de la Impunidad y el enjuiciamiento de los delitos de Lesa
Humanidad denunciados.

6. -En todos estos casos, la orientacion de sus luchas ha convocado el apoyo
politico, moral y financiero de algunos sectores de la solidaridad nacional e
internacional, asi como la cercania, por acompafamiento o solidaridad, de ciertos
sectores de la Iglesia Catolica y de la sociedad civil nacional e internacional.

7. -A pesar de los desplazamientos, los ataques y las promesas incumplidas las
comunidades del Bajo Atrato, como las CPR en Guatemala o los Municipios
Auténomos (ahora Juntas de Buen Gobierno) en Chiapas, han creado una respuesta
propositiva, pacifica y creativa, en la resolucion de conflictos de forma no violenta, en
la generacion de proyectos comunitarios para mejorar el bienestar de la peblacion:
elaboracion de proyectos de etnosalud y etnoeducacién, el manejo de recursos, la
defensa de la independencia frente ados actores armados.

Asi pues, el principio de autonomia, también para las comunidades indigenas y
afrocolombianas del Choco, se ha convertido en el punto fundamental de sus
reivindicaciones. Autonomia que, desde su concepcion, contiene tres principios
fundamentales:

“Autonomia en el control territorial: que implica la propiedad de la
tierra, de tal manera que las comunidades sean auténomas en la elaboracion
de sus planes de desarrollo (..). Autonomia en el control social: que se refiere a
ia generacion de formas de justicia comunitaria que son alternativas a las
formas de la justicia ordinaria. Esto implica que la comunidad tiene sus propios
reglamente (y) normatividad (...) que permite la resolucién de conflictos y el
castigo de las infracciones de acuerdo con un sistema ético y con ei ejercicio
de autoridades legitimamente constituidas y realmente reconocidas por la
comunidad. Autonomia en el sistema de gobierno: los cabildos indigenas y
los consejos comunitarios son la maxima autoridad en !a comunidad (...),
eierce el gobierno (...), traza proyectos sociales y vitales ccn ia necesaria
participacién y aprobacion de las asambleas comunitarias '*°.

Fsta autcconcencion o autoidentificacion (como victimas y como pueblos
conscientes de sus dercchos de autonomia y de sus culturas) es la que define su

196

Megaproyectos: Camine al Etnocidio, Producido por Didcesis de Quibdd, PTM, OREWA y
Corporacion Juridica Libertad, Quibdé, 2000, citado en Situacion de guerra y violencia en el
departamento del Chocd, 1996-2002, Seccion Vida, Justicia y Paz. Didcesis de Apartadd, Quibdo e
Istmina-Tado. Colombia. Bogota. noviembre 2002, p. 80.
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ider tidad en resistencia o en lucha contra voluntades que se quieren imponer con
viol 'ncia desde arriba y desde fuera. Asi lo ilustran para el caso del Bajo Atrato, las
viol iciones a los derechos humanos, la “Operacion Génesis”, la cooptacion militar,
ecor omica y juridica que sufren las comunidades por la accion y omision de los actores
arm dos y las autoridades locales y nacionales, los ataques y obstaculos a la
pert 1anencia en el territorio de comunidades organizadas segin autonomia y principios
proj ios, con derechos territoriales y culturales reconocidos en constituciones y tratados
inte nacionales (ver capitulo sobre derechos colectivos), pero que “sobran” para quienes
tienen algin interés militar, politico, econdmico o macroeconémico en esas tierras. Y
asi, por medio de violencias sucesivas y superpuestas, con numerosas implicaciones
interrelacionadas, es como “se va implementando un proyecto econdémico que
hasta el momento no ha tenido en cuenta a las comunidades, donde no esta
claro si existe respeto por el derecho a la propiedad sobre el territorio y que no
las incluye. Por el contrario (...) la exclusion llega no solo a lo econémico, sino a
lo fisico, traducido en el desplazamiento de estas comunidades, por estar
asentadas en wuna zona donde la gquerrila ha hecho presencia
tradicionalmente”. 9’

Este proyecto economico enraiza historicamente con el fenomeno del
paramilitarismo en Colombia. Tal como sefialan numerosas organizaciones de derechos
humamos: “(...) En la época de la Colonia, se reclutaba a los campesinos como
ejércitos privacos, cori el fin de resguardar los intereses de los hacendados y
de la Corona. Durante las guerras del siglo XIX, los grandes latifundistas
fina iciaban estos ejércitos para que protegieran sus tierras y sus privilegios. A
partr de la violencia de los afios 40, mientras que la Policia armaba los
can pesinos, !lamados Chulavitas, para atacar a las poblaciones liberales y
asc jurar el tnunfo del partido conservador, los terratenientes utilizaban a los
llanados P3jaros o Guerrillas ~de Paz, con el fin de salvaguardar sus
propiedades y extenderse territorialmente. En los anos 50, el Coronel Sierra
Ochoa sistematizo esta politica de represion y el en 1.962, luego de una visita
al pais, el director de investigaciones del Centro de Guerra Especial de Fort
Bragh, (Carolina del Norte), el general Yarborough redactdé un Suplemento
Secreto al informe de su visita que dice: Debe crearse ahora mismo un equipo
en el pais acordado para seleccionar personal civil y militar con miras a un
entrenamiento clandestino en operaciones de represion, por si se necesitaren
después. Desde entonces se crearon las bases legales para oficializar el
paramilitarismo:

a) Decreto 3398/65 y La Ley 48/68 (Ley de Seguridad Nacional)

a) Ley 356/94, que creo las Convivir.

b) Ley de Seguridad Nacional 684/ 2001, declarada inexequible por la
Corte Constitucional, algunas de cuyas disposiciones se siguen
aplicando hoy en dia de hecho.

;) El programa del Plan Colombia, a través de la asistencia militar
entregada al Estado colombiano, favorece el crecimiento y la expansion
de los paramilitares.

Hoy, estos grupos armados siguen siendo funcionales a las estrategias
del Estado. La Politica de Guerra y Seguridad Democratica del actual gobierno
lleva implicita la legalizacion y legitimacion del proyecto paramilitar, reforzada
con la red de informantes y de soldados campesinos. El Decreto 128 de enero

7 Ibid, p. 29.
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de 2003 que reglamenta la ley 782 de 2002, que prorroga la vigencia de la ley
418 de 1997, faculta al gobierno nacional, entre otras cosas, para conceder
indulto o amnistia a los grupos paramilitares y dejar sus crimenes en la
impunidad. Los medios de comunicacion han apoyado esta estrategia,
haciendo apologia a estos grupos armados y a sus jefes, con el fin de
exonerarlos, frente a la sociedad civil, de toda responsabilidad por los delitos
cometidos. Se han tratado de distraer los vinculos con politicos, con la fuerza
publica, con el narcotrafico y con diversos agentes del gobierno
Norteamericano. '**

Tierra y cultura, intrinsecamente unidas, no son nada sin la vida. De ahi que en
un contexto de violencia integral como el que viven estas poblaciones hayan creado
mecanismos para su supervivencia, también integral, como grupo.

4.2. Debate sobre el papel del proyecto paramilitar y la responsabilidad
del Estado en el conflicto Chocé:

Para concluir, presentamos aqui nuestra postura en torno a una cuestion que
consideramos clave para el anélisis y resolucion de este complejo y multifacial
conflicto. Nos referimos a la alianza politico-economica-administrativa y militar del
“modelo occidental” depredador de culturas y ecosistemas confrontada a la propuesta de
las comunidades, que se puede definir como comunitaria y respetuosa con la Madre
Naturaleza y con sus propias culturas. Aquella “alianza” no reconocida en el discurso
oficial, nos parece clave porque en efecto estd enfrentando tode su aparato militar,
economico, politico, juridico-administrativo, social y cultural a la “otra™ vision, la de las
comunidades. En esta pugna es donde percibimos aquellos fenomenos que sefialabames
al inicio: la perdida de comunidad como modo de vida por la desterritorializacion y la
desrruralizacion del mundo.

En este contexto, lo que para el Estado, las trasnacionales y los actores armados
es un modele de desarrollo, para las comunidades se convierte en un modelo de muerte,
destruccion, desplazamiento, explotacion y robo; lo que para unos es un sistema juridico
que tiene en cuenta la multiculturalidad pluriétnica del Estado, para ios otros es un
sistema de terrorismo de Estado avalado por la impunidad, el ocultamiento y la mentira
institucionalizadas.

De ahi la importancia que adquiere argumentar esta tesis segun la cual hay una
explicita o implicita alianza que se expresa en todos los aspectos del conflicto y es. la

"8 No a la legalizacién del paramilitarismo, Comité Permanente por la Defensa de los
Derechos Humanos, Colectivo de Abogados José¢ Alvear Restrepo, Comité de
Solidaridad con los Presos Politicos CSPP, Asociacion Nacional de Ayuda Solidaria
ANDAS, Confederacion Genera! de Trabajadores Democraticos - CGTD, Central
Uniiaria de Trabajadores CUT Bogota, FENSUAGRO, Movimiento Gaitanista, Union
Nacional de Empleados Bancarios UNEB, WILSON BORJA Representante a la
Camara, ANUC UR, Corporacion COS PACC, FENALTRASE, Sintraunicol, Casa
Colomibiana de Solidaridad, Partido Comunista Colombiano, Union Patridtica,
Sintramin, Anthoc nacional, Asociacion Colombiana de estudiantes ACEU., Carta
abierta a la opinion piblica nacional e internacional Colombia, 4 de noviembre de 2003.
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que pcrmite relacionar la mayor agudizacion del conflicto armado por la ofensiva
param: itar en esta zona (el Chocd), con las de influencia de los megaproyectos. Esta
hipéte: is que algunos autores denominan “correlacion” se sustenta en las cifras de
violacies a los DDHH, del DIH y de desplazamiento masivo de acuerdo al
seguin iento que la Iglesia y otros organismos nacionales ¢ internacionales de derechos
humans han venido haciendo del conflicto armado en el departamento (ver Informe
1996-2 )02 de la Iglesia del Choco, Banco de Datos de Cinep y Justicia y Paz, asi como
los inl rmes sobre Colombia de la Oficina del Alto Comisionado de las Naciones
Unidas para los Derechos Humanos) y tienen su expresion mas grafica en las consignas
‘que llevan los grupos paramilitares a las comunidades: sembrar hoja de coca, permitir el
corte de madera y finalmente sembrar palma africana.

Desde ¢l Estado y ciertos ambitos intelectuales, economicos y politicos hay
quienes intentan desligar totalmente cualquier tipo de vinculo entre los paramilitares y
el Estado, y por ello presuponen una “total independencia™ de estos grupos. Desde
nuestro punto de vista, tal como entienden las Naciones Unidas y muchos organismos
independientes de defensa y veheduria de los derechos humanos, aunque esta
independencia fuera total (hay muchas pruebas en contra), la responsabilidad del Estado
siempre estaria vigente ya que, segin la Constitucion y los tratados internacionales de
derechos humanos, es el Estado el encargado de garantizar estos derechos
fundamentales. Es decir, el Estado es responsable por accidon, omisién o aquiescencia de
las violaciones a los DDHH y el DIH, asi como de respetar, proteger y garantizar los
Derechos Economicos, Sociales y Culturales (DESC). Esta misma argumentacion sirve
para cu estionar aquellas visiones simplistas que explican la pujanza paramilitar por la
“debili-lad” del Estado, ya que tal supuesta debilidad estd enmascarando la
impler entacion de politicas de Seguridad Nacional, con las que esta relacionada la
irrupc: n del fendmeno paramilitar en toda Latinoamérica, en una avanzada que
orques:in los poderes econdomicos« sociales, politicos y culturales del Estado, que
abogan en la practica (aunque no en el discurse) por una solucién militar de los
conflictos.

Mas aun, en los informes de la OACNUDH, en el marco del Derecho
Internacional Humanitario (DIH) se reconocen como violaciones, “las acciones de
guerra ilegitimas de las guerrillas, las AUC (ACCU y Bloque Metro) y de las fuerzas
del Estado™?”, es decir, las acciones ilegales de todos los actores armados (legales e
ilegales). Pero en el marco del Derecho Internacional de los Derechos Humanos el
informe senala: “(...) Las acciones y omisiones contra derechos consagrados en
instrumentos internacionales de derechos humanos y de derecho penal internacional®® o
en normas del derecho internacional general, constituyen violaciones de éstos cuando
tienen por autores a servidores publicos o se realizan con la aquiescencia de las
autoridades. La responsabilidad por esas violaciones serd por omisiéon cuando se
incumpla el deber de garantia, en la medida en que este incumplimiento no sea

""" Informe del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos sobre la

situacién de los derechos humanos en Colombia. (24 de febrero de 2003), p. 17. Apartado 55: Previo
al analisis de la situacion es importante establecer el marco conceptual en materia de derecho
internacional humanitario. En el conflicto armado colombiano, las infracciones al derecho internacional
humanitario son acciones u omisiones contrarias al articulo 3 comin a los Convenios de Ginebra de 12 de
agosto de 1949, a su Protocolo adicional II, al derecho penal internacional, y al derecho consuetudinario,
cuya autoria coriesponde esencialmente a quienes participan directamente en las hostilidades. En
Colombia el derecho internacional humanitario se anlica por igual al Estado, a las guerrillas y a los
paramilitares. hup://www.hchr.org.co/

% Ibid, (nota al pie: “Como se destaca en el capitulo VII infra, Colombia ratificé en agoste el Estatuto de
Roma de la Corte Penal Internacional, con la salvedad sobre los crimenes de guerra™).




deliberado y que no haya participacion de agentes estatales en la preparacién, cobertura
o encubrimiento. La responsabilidad sera por accién cuando agentes estatales se vean
involucrados en la preparacion de los hechos, la participacion en los mismos, o en el
encubrimiento o proteccion de sus autores.””’

En este sentido resultan desconcertantes los apartados 59 y 60 en los que se
senala:

Apartado 59. La critica situacion de derechos humanos y humanitaria,
asi como la degradacion de la confrontacion armada, acentuaron aspectos
problematicos de gobernabilidad y del imperio de la ley. Estos problemas se
deben igualmente a la accion indiscriminada de los grupos armados ilegales y a
la ausencia del Estado en varias regiones del pais. En este marco, el
paramilitarismo siguié con su estrategia de usurpar funciones propias del
Estado, aprovechando la tolerancia o pasividad de autoridades y de algunos
sectores de la sociedad. La expansion del paramilitarismo.y su consolidacion
en varias zonas bajo su control le han permitido ir penetrando las estructuras
estatales como parte de su estrategia y. en varias regiones, constituirse en una
especie de Estado paralelo, con el grave riesgo que eilo supone para 'a
vigencia del Estado de derecho (...).

Apartado 60. Las debilidades del Estado de derecho se reflejar n
igualmente, en las dificultades relativas a la division de poderes y a ‘a
independencia de los mismos en el desarrollo de sus funciones prop
destacandose principalmente los poderes judicial y legislativo como los i
afectados en esta materia. A su vez, algunas politicas gubernamentales, ei
particular aquellas que se orientaron al fortalecimiento de las respuesi -
represivas en detrimento del fortalecimiento de las instituciones civile-
constituyen factores de riesgo. En este sentido, la Ley de seguridad y e
defensa nacional adoptada durante el anterior Gobierno, fue declarada por
Corte Constitucional incompatible con la Constitucion y con el Estado
derecho.

Desde nuestro punto de vista la argumentaciéon es al revés. Los gru; -
paramilitares no debilitan al Estado, sino que han sido promovidos por este y por taiiiu,
lo sefialan como vioiador de DDHH y DIH por accién, omision, pasividad, complicidad
o encubrimiento. En conclusion no podemos admitir esta supuesta “debilidad™ ucl
Estado que, en contraste con sus premisas conceptuales, el mismo Informe arguye com~
excusa para los constantes retrasos en la promesa de atajar el paramilitarismo (Apartads;
59), o como causa de “las dificultades relativas a la division de poderes y a 'i
independencia de los mismos” (Apartado 60). En definitiva, desde nuestro punto de
vista, el Estado, tanto en materia de derechos, como en lo que se refiere a la
organizacién de sus insiituciones juridicas, politicas, economicas, sociales, culturales y
por supuesto, militares, sigue teniendo responsabilidad en su propia “debilidad™ por sus
propias acciones, omisiones y aquiescencias econdmicas, sociales, politicas, y
culturales.

En el propio Informe sobre la “Situacion de guerra en el Choc6”, elaborado pos
las diGeesis del departamento (con una postura muy moderada al respecto) se reflexiona:
“¢Y el Estado?. Su ausencia puede implicar una forma de presencia. Su interés
puede ir en la linea exclusivamente militar, y desde alli de:.conocer el conflicto
social, historico, econémico y politico. La poca proteccior de los civiles, tanto
en sus derechos fundamentales como en los DESC y ¢ los derechos como

YU Ibid, p.14. Apartado 41.
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pueblo, pueden dar indicios de su participacion. Su ausencia puede significar
anuencia o complacencia, aunque se argumente impotencia. ;Impotencia ante
quién?. ;Ante los grupos armados o ante otros intereses que existen sobre la
region?. No es facil responder estas preguntas”. 2%

En este sentido cabe recordar el incumplimiento sistematico de los acuerdos del
Estado suscritos con las comunidades de desplazados. Las Comunidades de
Autodeterminacion, Vida y Digmdad del Cacarica, por ejemplo, tuvieron que
permanecer cuatro afios en albergues en Turbo para que se cumplieran las condiciones
minimas que posibilitaron un retorno ahora puesto en cuestion, ademas de las presiones,
senalamientos e incluso, como veremos a continuacion, judicializaciones en las que
estan involucrados altos mandos militares del Estado.

Siete anos después del desplazamiento, de encontrarse con el muro de la
impunidad, frente a los hechos de 1997, JUSTICIA y PAZ logré abrir un proceso de
investigacion contra el general RITO ALEJO DEL RIO ROJAS. En el curso de dicha
investigacion fueron amenazados y asesinados algunos testigos de importancia vy
obligado al exilio al fiscal especializado de la Unidad de Derechos Humanos que
llevaba el caso. El actual fiscal general de la nacion congelo la investigacion, ante lo
cual JUSTICIA y PAZ interpuso un recurso de amparo ante la Corte Constitucional para
que se les permitiera ser parte civil en el proceso, como actor popular, frente a un delito
de Lesa Humanidad. La Corte, mediante sentencia T 249 del 21 dc marzo de 2003, fall6
a favor de JUSTICIA Y PAZ y de las comunidades afectadas.

Pero, simultaneamente al fallo de la Corte, se inicia desde el mes de mayo de
este afio, una campaiia creciente de desprestigio, difamacion y sefialamiento del proceso
de CAVIDA y de JUSTICIA Y PAZ, que comienza con el lanzamiento de panfletos
desde helicopteros militares, contintia a través de los medios de comunicacién locales
(emisoras y periodicos: "Selva Huimeda" y "El Heraldo de Uraba") controlados por las
alcaldias pro-paramilitares de los municipios de Rio Sucio (Choco) y Turbo
(Antioquia); y que alcanza su maxima expresion en la rueda de prensa nacional
convocada por el general JORGE ENRIQUE MORA RANGEL, el 21 de agosto de
2003. En ella, junto a la abogada de Maderas del Darién, ante los medios de
comunicacion de mayor ccbertura nacional en radio, prensa y television (Caracol Radio,
Caraco! Teievision, RCN Radio, RCN Television, Noticias Uno, CMI ), el general
Rangel, senald la resistencia de las comunidades retornadas al Cacarica, el
acompanamiento de la Comision de Justicia y Paz y de organismos humanitarios
internacionaies, diciendo que: “las Zonas Humanitarias son campos de concentracion...
que Justicia y Paz malversa fondos... que miembros de la comunidad y Justicia y Paz
tienen relaciones con la insurgencia”, que “estan rodeadas por alambradas, que no
dejan entrar @ las visitas y que para salir de ahi deben lacerlo es con algiin permiso
especial . Ademds senalaron: “Respecto a las violaciones de derechos humanos y de
nuestra constitucion ellos han creado en estos asentamientos o comunidades de paz
practicamente paraestados, (...)tienen que pedir permiso, o si no, le pasa lo que le paso
al ejercito ern mayo, que ACNUR, la defensoria del pueblo delegada en la zona y
Brigadas de paz. junto con justicia y paz y los coordinadores, no los dejaron asistir
(...)También queremos aprovechar para denunciar que dentro de los asentamientos hay
presencia constante de las milicias de las FARC". 3

Al mismo tiempo, aparece a un documento titulado: “Denuncia contra ONG
Justicia y Paz, Proco y CAVIDA", en el que se consignan acusaciones, en lenguaje

2 Situacion de guerra y violencia en el departamento del Chocé, 1996-2002, pp. 38-29.
* Comision intereclesial de Justicia y Paz. Informe Especial, Bogota, 9 de septiembre de 2063 Pagina
Web: http: espunol scocities. com/intereclesialjusticiaypaz

107



similar al de Inteligencia Militar, con los nombres de integrantes de las Comunidades a
quiénes se les acusa de ser miembro: de la guerrilla, “testaferros de las FARC y de J-
P", y particulares “influyentes” dei tro de los procesos comunitarios vinculados al
trafico de drogas y de arm: ; entre Colombia y Panama. Agrega el documento que
Justicia y Paz, logra incidir e funcio iarios del orden nacional estatal como el Defensor
del Pueblo, a quien se le acusa de ser :omplice en los fallos judiciales que favorecen los
derechos territoriales de los afrodesce 1dientes. **

Estas acusaciones han levant.do una oleada de solidaridades y adhesiones en
defensa de las reivindicaciones y el buen nombre de las CAVIDA y sus acompanantes
nacionales y extranjeros, pero no han frenado la voluntad del Gobierno que continta
adelante con dichas demandas penales™ .

Ante este tipo de hec 0s, nos parece en definitiva, que el acompafnamiento de
Justicia y Paz a la comuni ad se interpreta por parte del Estado, como si fuera
“proteccion a milicianos™; las denuncias como si fueran complicidad con la insurgencia;
las opiniones a favor de la aut determinacion de los pueblos, de la justicia social y de la
defensa de los recursos natirales, como si fuera la imposicién de una ideologia
insurgente.

Es evidente que estas declaraciones y denuncias (del poder militar y econémico
en alianza visualizable en la citada rueda de prensa) vierten una serie de acusaciones
muy graves que ponen en peligro la vida de los integrantes de la comunidad y sus
acompaniantes, asi como su nroceso de resistencia frente ai conflicto. Denuncias y
acusaciones que involucran a altos funcionarios militares del Gobierno colombiano, asi
como a algunas empresas con interese » de explotacion en la region, en campaiias que no
solo restringen o entorpecen ! labor « ¢ organizaciones de reputado prestigio nacional e
internacional (Justicia y Paz, PBI, A "NUR), en la defensa de los derechos humanos,
sino que las senalan como testaferros  colaboradoras de la guerrilla, respectivamente.

Es claro que Colombic esid a1 te una estrategia de Estado que busca convertir a
las victimas en victimarios, manipular informaciones con la intencionaiidad de preparar
el camino a las represalias judiciales y armadas, mientras se prcparan leyes de
impunidad para los paramiiitares y miilitares que han cometido delitos de Lesa
Humanidad. Estas estrategias en las que se usa todo el poder del Estado para verter
acusaciones sin pruebas, basadas en mentiras, criminalizan la labor de ios organismos
que luchan por el respeto a los derechos humanos y por tanto dificultan el camino a las
soluciones dialcgadas del conflicto arinado. En el contexto de guerra que vive Colombia
suenan a sentencia condenatoria antes de todo juicio e invalidan los caminos pacificos
que tratan de exigir justicia y reparacion asi como construir propuestas de resistencia
civil en medio del conflicto arinado. Pertenecen, en definitiva, a la ideologia
antiterrorista norteamericana, que ha converiido un lema secreto de inteligencia militar
(*“Quien no esta conmigo esta contra mi’’) en proyecto “civilizatorio”.

Para terminar con este punto y como colofén no nos resistimos a la tentacion de
citar el propio Informe del Alto Comisionado en cuyo apartado 61 se sefiala: El nuevo
Gobierrno encarno el mandito de recuperacion de la autoridad estatal en varias
zonas del pais. En el marco de su politica de "seguridad democratica" se
declar6 el estado de conmocion interior (estado de excepcion), bajo el cual se
adoptaron disposiciones restrictivas de derechos y libertades fundamentales. El

204 .

= Ibid.

** Comisioén Intereclesial de Justicia y Paz. Encuentro Internacional: Alternativas a la impunidad y la
Globalizacion, Bogota, 21 de septiembre de 2003. Pagina Web:

hrtp://espanol.geocities.com/intereclesialjusticiavpaz
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Alto Comisionado reconoci6 las legitimas facultades del Estado para adoptar
medidas y politicas en materia de seguridac y de orden publico de manera
compatible con los compromisos internacionales. No obstante, estos
programas de accion en el camp: militer y de seguridad, si no son
complementados con politicas intc grales, conllevan el riesgo de un
debilitamiento de las instituciones civiles y d¢ la desaparicion de instituciones
importantes en materia de proteccion y promo :ion de los derechos humanos, el
recorte de sus funciones o el debilitamiento dz sus mandatos. A esto se suma
el riesgo de que esas politicas contribuyan a la estigmatizacion de la poblacion
civil, particularmente de grupos como los de defensores de derechos humanos,
y atenten contra el principio de no invo'icrar a los civiles en el conflicto”. **

Nosotros, después de lo dicho av :nturamos precisamente, que el Estado no
“desconoce” por “impotencia”, “abandor »” o “debilidad” esos aspectos (“sociales,
histéricos, econdmicos y politicos” del con licto) sino que toma la estrategia militar (y
paramilitar) para implementar sus politicas sociales y econémicas como lo ha
venido haciendo histéricamente, sobre tc lo, tal como senalamos, a partir del contexto
de la guerra fria.

Otras pruebas de esta afirmacion son, por un lado, el proyecto de Ley de
alternatividad penal, un proyecto de ley de iniciativa gubernamental, que ofrece
redencion total de penas para los grupos paramilitares en Colombia, incluyendo a los
miembros de la cupula de esas organizaciones delictivas implicados en crimenes de lesa
humanidad, un millén de pesos como asignacion mensual para que abandonen sus
actividades criminales, y la garantia de qu no ser in procesados por delitos atroces. A
las organizaciones guerrilleras en cambio, 1 las qu * califica de “criminales terroristas”,
promete diezinarlas a sangre y fuego.

Por otro lado, el contenido de la denomina. a “Order Humanitaria 02” (mayo
2002), que siguiendo instrucciones de la directiva presidencial de noviembre de 2001
(decreto 20-02), atiende exclusivamente lo militar y no responde a las demandas reales
de las comunidades, quienes solicitan la presencia civil del Estado.

Por eso consideramos que es en el marco del conflicto econémico, y de aquellos
campos sociopoliticos donde se dirime la lucha por el territorio donde se evidencia mas
claramente la naturaleza integral de esa lucha, lucha basada en premisas como ia
imposicion, la competitividad, el desarrollismo o la acumulaciéon de poder politico,
militar, econdémico... en pocas manos, frente al modelo de las comunidades, que
muestran una firme raigambre comunitaria y entienden el poder como el ejercicio de
una autonomia o una autodeterminacion concebida desde premisas juridicas,
territoriales y culturales.

En esa pugna cruel y cruenta, se constata que las que vicnen perdiendo son las
comunidades, tainto las que se declaran en resistencia como las que no lo hacen. Incluso
podriamos anadir que en el caso del Choco, como en los otros casos sefalados, son las
comunidades en resistencia ias quc hacen visible la guerra (y la necesidad dc
reglamentar los derechos colectivos y de los PIJEBLOS). Si estas comunidades o
pueblos “resistentes” no estuvieran ahi, luchando por el reconocimiento de sus derechos
y propiedades, la recolonizacion del Bajo Atrato (o de otras areas) seria a estas alturas

% Véase la comunicacion de la Alta Comisionada, Sra. Mary Robinson, de fecha 26 de agosto de 2002,
que incluye preocupaciones vinculadas a la creacion por el nuevo Gobierno de una red de informantes y
al reclutamiento de campesinos. Informe del Alto Coniisionado de las Naciones Unidas para ios Derechos
Humanos sobre la situacion de los derechos humanos en Colombia. (24 de febrero de 2003). p. 19.
http://www.hchr.org.co/
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completa. Como senala el informe de las diocesis de la region, estas comunidades “son
una piedra en el zapato™. 27

Todos estos datos y consideraciones a cerca de la violencia, exclusién, pobreza,
desigualdad y opresiones de toda indole que viven estas comunidades de desplazados
organizados, nos llevan a concluir que efectivamente hay un gran interés en la tierra (y
sus riquezas) pero muy poco interés en la tierra en si (su equilibrio ecolégico) y, lo que
es mas grave aun, en las poblaciones (culturas) que legitimamente habitan esos
territorios. Quiza las responsabilidades no se puedan cuantificar de forma exacta, pero
cuando atribuimos una gran parte de la responsabilidad al Estado es porque se trata del
tunico actor del conflicto que esta obligado por sus propias Leyes, Convenios y Tratados
a proteger a todos sus ciudadanos, “sin discriminacion por razones economieas,
sociales, politicas o culturales”, asi como a respetar y garantizar sus derechos.

Las responsabilidades en el terreno militar y economico que son cruciales en el
conflicto, son mas ubicuas o invisibles y tienen su fundamento en las politicas de
Seguridad Nacional, las leyes de la propiedad privada y sus contratos, las normas del
comercio internacional y los organismos que las sustentan (FMI, Banco Mundial, OMC)
v la falta de politicas puiblicas que compensen las desigualdades, desequilibrios y
atropellos de la mentalidad desarrollista, capitalista o neoliberal.

De este modo, las poblaciones desplazadas, victimas de la violencia que hemos
denominado “integral”’, no obtienen reconocimiento historico, juridico, politico,
economico, social y cultural que las preserve frente a los ataques renovados de la
“Globalizacion™.

En el plano juridico, no por falta de instrumentos legales sino debido a la falta de
voluntad de los Estados por respetar, proteger y garantizar los derechos que estas
poblaciones tiecnen como personas “universales e individuales” como indigenas o
“minorias y grupos en desventaia social” (“discriminados y marginados” segin la
Constitucion colombiana), como pueblos supeditados a Estados y como desplazados.

En lo politico se hace necesario un reconocimiento explicito de todos estos
derechos que garantice la constitucion de una autonomia compatible con la unidad del
Estado, pero respetuosa con el modelo cultural de las comunidades. Creemos que esta
autonomia de las comunidades reconocidas como pucbios con derecho a un teiritorio
donde desarrollar y preservar su cultura y sus modos de vida, constituye la mejor via de
solucion de los aspectos economicos, sociales y culturales del conflicto.

Nos preguntamos si solo a través de una autonomia integral estas comunidades
podran hacer frente a la compleja situacion de conflicto a su vez integral que las
envuelve, pues, mientras tanto, como senala uno de los testimonios recogido en el libro
que analizaremos a continuacion: “La guerra sigue y es integral, quieren todo...
entendemos que muchos no hayan regresado, que unos se hayan quedado
como desplazados para mendigar, que otros se queden callados y hacerse al
lado del poderoso, que otros incluso, quieran destruir nuestra resistencia,
porque su alma ia han envenenado los desplazadores, porque sus almas se
han vendido ante la necesidad, eso lo entendemos y sabemos que los que
quieren la tierra, lo estan usando, por eso nos atacan de muchas formas, aun
con demandas... nos quieren acabar por todo lado, los administradores locales,

=" “Los pueblos del Chocé son “una piedra en el zapato”, puesto que hablan de conservar, de
no permitir la explotacion irracional de sus recursos, de denunciar la violencia que se hace
sobre ellos y sobre su territorio. Son pueblos que por su dignidad y su sentido ético (tanto
indigenas como afrocolombianos) son un problema para los intereses de los grandes capitales
que “quieren” invertir en la region”. Situacién de guerra v violencia en el departamento del Chocd,
1996-2002, p. 79.
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pero nosotros sabemos que esto es la guerra, que queremos vivir en dignidad,
que eso no es que desplazan, que amenazan, vienen y matan y torturan, y
luego a decirnos que llego el progreso y que a sembrar palma y coca, y que asi
estamos bien... no nada de eso lo queremos ni lo esperamos, luchamos por
dignidad, y ahora se inventan palabras: que somos guerrilleros, que nos van a
invadir, que tenemos que concertar, pero eso no es asi, la cosa es de justicia y
de libertad, esas dos palabras son basicas en la autodeterminacion y entonces,
uno tiene que elegir, o esta de lado de la muerte o de la vida digna. Nosotros
de la vida digna. Y asi, también los creyentes de nuestras comunidades, que
llamamos religiosos, lo hacen desde la fe, aqui la palabra de Dios, es
resistencia, es afirmacion de la vida y del territorio”. **®

Nos impresiona este testimonio porque resume de modo excepcional el proceso
que vive CAVIDA, su experiencia en la guerra (el desplazamiento), su resistencia y su
lucha por un proyecto de vida (de retorno digno) basade en cinco principios (Verdad,
Justicia, Libertad, Solidaridad, Fraternidad), es decir, su lucha por un Territorio de
Vida, a pesar de la guerra, donde poder afirmar la Autodeterminacion, la Vida y la
Dignidad. Ademas nos regala la mejor definicion que hemos encontrado para
caracterizar ese NOSOTROS: “NOSOTROS de la vida digna”, esa es la eleccion de
CAVIDA.

Pese a la dignidad, todo este panorama de violencias, mentiras, incumplimientos,
que acorralan ese NOSOTROS, nos hace albergar la inquietante sensacion de que sin
reformas “integrales”, sin cambios de actitud entre quienes. tienen una mayor
responsabilidad (los bélicos Estados nacionales, los invisibles poderes economicos y los
inoperantes organismos internacionales), tendremos que seguir constatando con
preocupacion la “pérdida de la comunidad como modo de vida por la
desterritorializacion y desiruralizacion del mundo”. Esta sensacion seguira siendo
inquietante mientras las actitudes no cambien pues en la practica, significa que para
todos ellos los campesinos que poblaron la region en los afios 60 y 70 constituyen el
verdadero “enemigo interno” para la realizacion de sus planes, programas y proyectos.
Las esperanzas en este sentido (la defensa de la comunidad como modo de vida) quedan
en manos de la capacidad de resistencia de las comunidades (indigenas vy
afrocolombianas), de las esirategias de organizacién y desarrollo comunitario que les
posibiliten lograr la autonomia segin sus concepciones culturales, asi como de las
solidaridades o los apoyos (integrales) que logren convocar en esa lucha. Quiza si
desaparecen en el futuro este tipo de culturas con arraigo territorial se diga algun dia
que aquel fue un proceso “natural” de desruralizacion o urbanizacion global. Tal vez lo
que se olvide es que fue un proceso de abusos, robos, imposiciones que los socidlogos
en el pasado denominaron “desterritorializacion”..

“% CAVIDA, Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Promovido por Diakonia
Suecia, Pan para el mundo, Misereor y el Gobierno de las Islas Baleares, Cacarica, Choco. Colombia,
noviembre de 2002, p. 322.
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1. INTRODUCCION.

En el debate politico contemporaneo la identidad cultural se enarbola en todas
las regiones del mundo en la reivindicacion y la lucha por los derechos politicos,
economicos, sociales y culturales de las poblaciones historicamente excluidas y
explotadas que buscan reconocimiento como pueblos. La identidad cultural estd tan
presente en tales contextos que a veces se menciona como una verdad original, algo que
se da por sentado. “Segun esto, la diferencia cultural seria la esencia misma de la
identidad a partir de la cual se justificaria la etnicidad politica, es decir, el
acceso a derechos especificos y a la participacion politica. La trama sobre la
que se sustenta la identidad hoy son los derechos que han tomado en la
dinamica social contemporanea un caracter perentorio ante la ardua
competencia por bienes escasos (tierra, empleo, vivienda o educacion) en un
contexto general de desregulacion provocado por el avance del neoliberalismo
economico y por la falta de compromiso del estado social de derecho con las
poblaciones excluidas™ 2.

En este capitulo pretendemos rastrear el modo en que CAVIDA ha podido ir
construyendo su identidad: primero desde un punto de vista historico-antropologico,
como poblacién afrocolombiana, después como grupo en resistencia a partir del analisis
o comentario de los testimonios y finalmente a través del analisis sintdctico de algunos
aspectos de ese discurso, porque desde nuestro punto de vista esa “trama sobre la que se
sustenta la identidad”, que segin Micher Agier son los derechos, es cuando menos,
cnganosa, tal como sefialamos al abordar el abismo que separa el marco legal de la
realidad social en relacion a los derechos integrales de estas poblaciones.

Debido a este enfoque un aspecto fundamental de nuestra tesis es el que se
refiere a la construccién de las idertidades que tienen una dimensién no sélo étnica o
cultural (en un sentido estrecho), sino politica, juridica, econoémica, social, cultural y
territorial. En el contexto de lucha que vive CAVIDA todas cilas se evidencian como
interrelacionadas.

Consideramos que la construccion de la identidad tiene una funcién
importantisima en la constituciéon de un grupo en resistencia. Por eso analizaremos
primero desde un punto de vista histérico-antropologico la construccion de esa
identidad en el contexto del Choco, para abordar después el asunto desde el punto de
vista de CAVIDA a través de sus testimonios, es decir, de la autoimagen que proyectan
en su discurso.

Les antropodlogos Nina de Friedemann y Jaime Arocha han llamado la atencion
sobre lo que denominan “invisibilizacion™ de los negros (categoria acunada por
Friedemann) en la definicion identitaria de la Nacion colombiana. Los dos antropologos
colaboraron en la reforma constitucional de 1991 y en la elaboracion del proyecto de la
Ley 70 en 1993. Para ambos, la nocién de “Africa” constituye un referente crucial para
comprender la cuitura afrocolombiana (el uso del término se debe a ellos) y sugieren
que “la poblacion africana en el Nuevo Mundo compartia algunos principios
basicos, valores, formas de pensar que moldearon la manera como

209

© Agier, Michel, Identidad cultural, identidad ritual: una comparacion entre Brasil y Colombia, en
“Afrodescendientes en las Américas. Trayectorias sociales e identitarias. 150 afos dc la abolicion de la
esclavitud”. Claudia Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, p.
298,
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desarrollaron nuevas formas culturales en las Américas®'’. Estos antropologos se
basaron en el concepto de “orientacion cognitiva” de Mintz y Price para vincular Africa
y Ameérica, dando o1 gen a lo que Arocha y Friedemann llamaron “huellas de
africania”.

Sin em argo, “)ara la poblacion rural negra de la costa Pacifica de la
Colombia actual, |1 idea de los origenes africanos no forma parte,
generalmente, de la nemoria colectiva o de la tradicion oral”'' . Esta posicion la
ocupa la memoria de |1 esclavitud. Solo a partir de la reforma constitucional de 1991
cobra fuerza esta identidad afrocolombiana sustentada antropolégicamente y formulada
en la Constitucion por el interés del Estado en otorgar naturaleza juridica a tierras de
gran interés ecclogico, geoestratégico y macro-economico.

2. LA CONFORMACION DE LA IDENTIDAD AFROCOLOMEIANA.

A pariir de la circunstancia histérica de la esclavitud, que es la condicion
originaria de estas poblaciones, el lugar politico, social, econémico y cultural que
ocuparon las identidades ahora llamadas afrocolombianas fue siempre un lugar
subalterno, explotado, excluido y reprimido, pero paralelamente fue siempre un lugar de
resistencia y oposicion al poder impuesto desde arriba y desde fuera.

S6lo a finales del siglo XVII los colonizadores espaiioles lograron la
“pacificacion” ‘e los 1-idigenas que poblaban el area del Choco, lo cual permitié que
esta region ya :onocici por sus yacimientos de oro se convirtiera en avanzada para
introducir escla ‘os, de orma masiva.

A finales del sig lo XVII y comienzos del XVIII la bonanza aurifera fue grande y
atrajo muchos tratant's que dinamizaron el comercio, motivo por el cual el
contrabando del oro y mercaderias llevo a la corona espaiioia a cerrar el rio Grande del
Darién (Atrato) a dicha actividad. Como resultado de este cierre ia economia de la
region, se hundio durante ¢l siglo XVIII en una profunda crisis econémica que obligo a
muchos duefios de minas a cerrar su explotacion y propicio el aumento de las
manumisiones,

Durante todo el periodo colonial, los esclavizados africanos lucharon
incansabiemente por conseguir su libertad, lo cual demuestra que su actitud no fue
meramente pasiva y sumisa sino que adoptd diversas estrategias de lucha. Las
estrategias de fuerza se manifestaron a través del cimarronismo, los palenques, la
rebeldia, sublevacién o protesta. Las estrategias legales o pacificas medianic la
recompensa por servicios, la manumision por gracia, la automanumisién (por compra) o
el blanqueamiento. *'2

Para la implementacion de sus estrategias armadas los csclavos contaban con un
territorio  inexplorado, casi inaccesible e inhabitable para sus opresores,
fundamentalmente en |1 zona del rio Baudé. “El Baud6 fue una zona que sirvio en

" Wade, Peter, Construcciones de lo negro y de Africa en Colombia, en “Afrodescendientes en las
Américas. Trayectorias sociales e identitarias. 150 afios de la abolicion de la esclavitud™ Claudia
Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, p. 247.

! Restrepo, Eduardo, Afrocolombianos, antropologia y provecto de modernidad en Colombia, en
Maria Victoria Uribe y Eduardo Restrepo (eds.), “Antropologia en la modernidad: identidades,
etnicidades y movimientos sociales en Colombia”, Bogota, Icanh, 1997, p. 302.

“'* Mosquera, Sergio: Los procesos de manumisién en las provincias del Chocé en “A frodescendientes
en las Américas. Trayectorias sociales e identitarias. 150 afios de la abolicicn de la esclavitud™ Claudia
Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, pp. 99-119.
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los comienzos del siglo XVIIl como re ugio de negros, mulatos, libres e indios,
huidos y cimarrones, quienes por mas de medio siglo permanecieron ocultos y
sin policia, razén por la que se les tild > de arrochelados. (...) En tiempos de la
colonia, Novita era el pais del : ro, Cit.ira era el pais del comercio y Baudo era
el refugio y la ausencia del contro (...) tejido a partir de las relaciones
interétnicas entre negros e indios. (... En términos étnicos, Novita era el pais
negro, Citara el pais indio, y el Baudé «!/ pais pardo y zambo” *'*.

Esta fuerte presencia negra en lus rios y montanas del Choco muestra la
antigiiedad de su asentamiento en la zona e indica la capacidad de los descendientes
afrocolombianos para “reinventarse la vida, a pesar de las politicas
segregacionistas de la Corona y las practicas de castigo de los =mos y sus
capitanes de cuadrilla. Tal form 1 de poblamiento explica también por que en el
Chocd las formas de resistenci 1 pasan por otras instancias distinta- de las de
cimarronaje. Alli los negros era 1 la mayoria numérica y los reales ¢+ minas se
concentraban en sitios controlasles desde Quibdé y Novita, dejan-n por fuera
una frontera abierta a donde h iian Ics negros que conseguian la lipertad por
compra 0 aquellos que la usurpaban de sus amos. Por tanto, ¢ patron de
resistencia del palenque, como sistema de agrupamiento en contr.posicién al
modo de organizacion de las autoridades coloniales, debe ser iterpretado
teniendo en cuenta la disponibilidad que ofrecia el monte bravo, el i.ionte biche
y el rastrojo como espacios proricios para la vida clandestina sin ¢ ia” "

Durante la segunda mitad el siglo XIX este area siguié siend 0 lugar de
refugio. Sin embargo, el sistema ¢ : propi dad colonial y las formas de . :p 100 del
territorio dejaron problemas mu' dificil:s de solucionar para el I nacional
emergente. ‘A pesar de la ley de manu nisiéon de 1851, la mayor u.cul'ad para

los descendientes de los negros fue Iz recuperacion de sus tierras surpadas
por los terratenientes de otras regiones ' 2'°

En e! largo proceso de conformacion de la Nacion (durante los sigl <X y XX)
la diversidad étnica y cultural fue entendida como inmersa en un proce: » 11icversible y
paraddjico de mestizaje. “Aqui se deben tener en cuenta dos aspecl Primero,
la ideologia nacionalista del mestizaje implica, supuestamente, : «=  =ncia de

grupos que originaron una Nacion mestiza compuesta de africanos. iigenasy
europeos, y por eso se reafirma su existencia al mismo tiempo guc prevé su
eventual desapariciéon. Sin embargo, su total eliminacion amenaza ~an robar a
la Nacion su autodefinicion de mestiza: sin la presencia de los | lientes
originales, la continuidad del proceso de mestizaje pierde su senticlo i'or eso la
ideologia del mestizaje implica una continuidad de mezclas, pero iambién una
continua separacion. Segundo, e! énfasis constante en la diferencia raciai es
importante para la autodefinicion de superioridad de las “élites” (mas blancas,
ricas, centrales, “civilizadas”, modernas). Los negros y los indigenas son
poblaciones identificadas nc so6io como racialmente distintas, sino como
pobres, marginales, vulgares y retrasiidas” *'°. Por eso se puede afiimar, que la
“negritud” y por extension lo “africano™ no estuvieron ausentes en la confo:iacion de

' Jimenez, Orian: El Chocé: libertad y poblamiento 1750-1850, en “Afrodescendicntes en las

Américas. Travectorias sociales e identiiarias. 150 afios de la abolicion de la esclaviid . Claudia
Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hotfinan (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, pp. 125-14

** Jimenez, Orian, Ibid, pp. 127-128.

** Jimenez, Orian, Ibid, p. 139.

*'® Wade, Peter. Construcciones de lo negro y de Africa en Colombia, en “Afrodesce i cntes en las
Américas. Trayectorias sociales e identitarias. 150 anos de la abolicion de la esclivrd™ Claudia
Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, p. 25



las identidades actualmente denominadas “afrocolombianas”, sino que ocuparon roles
especificos de subalternidad, exclusiéon y marginacion que no pudieron ser soslayados
por la ideologia nacional del mestizaje.

“Después de un relativo y corto lapso de estabilizacion y autonomia, que
duré aproximadamente 44 anos a partir de 1852, los grupos afrocolombianos
de la region del Pacifico sur desplegaron ingentes esfuerzos por el
fortalecimiento de sus lazos parentales, instalando, tejiendo poblando vy
recreando la vida con la desnudez de sus manifestaciones culturales anidadas
en playas maritimas, rios, quebradas, esteros y demas vericuetos de la
geografia costera (...). En este transito, estos grupos fueron sorprendidos por la
puesta en marcha del proyecto de reconquista catdlica, derivado de la
Constitucion de 1886 y refrendado por el concordato un afo después. (...) Salta
a la vista que dicha reconquista significé un ejercicio de coercion sobre las
practicas cotidianas de la cultura popular negra, instaurador de un sistema de
terror y, avanzado el tiempo, implico el reordenamiento territorial en una légica
integracionista que concentré la poblacion en las desembocaduras de los rios
al mar y en las cabeceras municipales. En suma, este proceso de
recolonizacion eclesial, con la pugna politica que vehiculizd por lo menos hasta
los afios de 1930, momento en que se intensifica la intervencion del proyecto
modernizador y de integracion a la economia nacional e internacional, arrojo
como resultado evidente el debilitamiento de las formas organizativas
comunitarias. Estas fueron sorprendidas y —por qué no- asaltadas en pleno
curso de fortalecimiento, dado el plan de exacerbacion partidista que
instumentd las identidades locales, maritimas, fluviales, como factor de
rivalidad, al tenor de los discursos religiosos reavivadores de santos y virgenes
patronales”.”"’

Vemos asi como durante los-siglos XIX y XX van imbricandose, lucha por la
libertad y lucha por el territerio_en la conformaciéon de la identidad de las poblaciones
negras de la zona del Choco para confluir finalmente en la identidad atrocolombiana
reconocida en la Constitucidn de 1991 que propicié la recuperacion de una identidad
africana va emergente en otras latitudes: vease “black power” en EEUU o teorias de la
africanidad tras la descolonizacion de Africa. Visibilidad que comienzan a reclamar
para si las poblaciones africanas en todo el mundo y que en Colombia alcanza su cauce
de expresion a partir del reconocimiento constitucional de 1991.

Para entonces, la presencia negra en la zona vino a reforzarse desde los afos 50
y 60 del siglo XX con la colonizacion agraria, que ya tratamos en el capitulo “El
conflicto de las CAVIDA en el contexto del Chocd” y que ampliaremos en el apartado
signiente al analizar tal colonizacion a través de los testimonios de CAVIDA.

Durante este tiempo en que se consolida el poblamiento en la zona, las
relaciones de solidaridad entre indios y negros se desarrollan como en el siglo anterior y
aunque la promulgacion de la nueva constitucién y la ley 70 promoviera algunos pleitos
de tierra entre ellos, la negociacion del articulo 55 transitorio y de las titulaciones de
tierra no hubieran sido posibles sin tal colaboracion. Por esa ley el Estado adjudicara a
las comunidades negras “que han venido ocupando tierras baldias en zonas rurales
ribereiias de los rios de la Cuenca del Facifico”, (Articulo 10.) “la propiedad colectiva

27 Arboleda, Santiago, Paisanajes, colonias y movilizacién social afrocolombiana en el suroccidente
colombiano, en “Afrodescendientes en las Américas. Trayectorias sociales e identitarias. 150 afios de la
abolicion de la esclavitud”. Claudia Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), lcanh,
Colciencias, 2002, pp. 400-401.
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sobre las areas (...) que vienen ocupando de acuerdo con sus practicas tradicionales de
produccion” (Articulo 40.).

Pero las reformas constitucionales tienen sus antecedentes en anteriores
reglamentaciones desarrolladas por el Estado en la region del Pacifico colombiano:
“Dadas sus condiciones ambientales y de biodiversidad, la region fue declarada
por la Ley segunda de 1959 “zona de reserva forestal protectora” y los terrenos
baldios de la misma, destinados al ensanchamiento futuro de la economia
nacional, lo cual redujo para las comunidades negras su acceso a la propiedad
colectiva e individual de su territorio tradicional. En 1974, el Codigo Nacional de
Recursos Naturales®™® sefiala que no podrian ser adjudicados los terrenos
baldios de las areas de reserva forestal. La Ley de Refoma Agraria®'®,
mediante el mecanismo de sustraccion de areas de reserva forestal, estimuld la
colonizacion de campesinos e inmigrantes, en casi la totalidad de los territorios
del Uraba chocoano y de la zona costera del departamento del Choco (...). De
otro lado, en 1961 se abrid para las comunidades indigenas del Pacifico
colombiano la posibilidad de ser reconocidas en el dominio colectivo pleno de
sus tierras ancestrales mediante la constitucion, ampliacion y saneamiento de
resguardos indigenas”. %

Estas contradicciones no las resuelve la constitucion de 1991, al menos para el
caso de las comunidades afrocolombianas perque como seiiala Carlos Rua en ¢l citado
articulo: “A partir de 1991 se preserva el caracter ambiental del Pacifico
colombiano, se reconoce que los territorios declarados como “zona protectora
de bosques naturales” séan titulados a favor de las comunidades negras. No
obstante, la politica de Parques Nacionales Naturales no contempla la inclusion
y titulacién de éstos a favor de los afrocolombianos. como si ocurre cor las
comunidades indigenas”. **'

Cuando entra en vigor la nueva Constitucion, en la cuenca del Pacifico se habian
constituido ya ocho Parques Nacionales Naturales (entre ellos el Parque Nacional de los
Katios, junto al rio Cacarica) y once Reservas Naturales especiales con fines diversos,
que incluian “desde la seguridad y defensa nacional y la ccnstruccion de planes
viales, hasta la investigacion cientifica, con una extensién superior a las
346.200 hectareas”. ***

Desde la promulgacion de la nueva Constitucion en 1991 hasta la fecha, las

comunidades indigenas y afrocolombianas han estado inmersas en lo que, sin duda
alguna, es el periodo de mayor interrelacion en todos los niveles entre ellas y con el
Estado, en el marco de un proceso de reconocimiento de su identidad étnica, historica y
cultural que no alcanza su culminacion con la excusa del conflicto armado interno que
sc vive en la region. '
En este proceso estuvieron involucradas las comunidades indigenas y afrocolombianas,
para quienes uno de sus principales retos era superar la estrecha delimitacion planteada
en el articulo transitorio AT 35, que les obligaba a demostrar que sus caracteristicas
étnicas, histéricas y culturales correspondian a las exigencias de la ley.

1% Articulo 209 del Decreto Ley 2811 de 1974 del Codigo Nacional de Recursos Naturales

" Ley 135 de 1961. Ley de la Reforma Agraria.

% Rua, Carlos, Territorialidad ancestral y conflicto armado, en “Afrodescendientes en las Américas.
Trayectorias sociales e identitarias. 150 afos de la abolicion de la esclavitud™ Claudia Mosquera,
Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, pp. 565-306.

**! Ria, Carlos, Ibid. p. 569.

2% Raa, Carlos, Ibid, p. 567.
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El AT 55 ordena la redaccion de una ley especifica —la [.ey 70 de 1993- que sera
la primera regién latinoamericana en reconocer derechos especificos a las pobla :iones
negras, definidas como “El conjunto de familias de ascendencia afrocolombiai a que
poseen una cultura propia, comparten una historia y tienen sus propias tradici mes y
costumbres dentro de la relacion campo-poblado, que revelan y consen i conc encia
de identidad que las distingue de otros grupos étnicos”. (Art. 2.5)

Asi es como el concepto de “negritud” y por extension de “Africe * van
adquiriendo una importancia que historica y culturalmente habian perdido dur: nte el
proceso de conformacién del Estado Nacion en base a la ideologia del mestizaje. Con
esta Censtitucion las comunidades afrocolombianas adquirieron la visibilidad que nunca
antes habian tenido, debido al reconocimiento de la multiculturalidad y plvrietnicidad de
la Nacion hecho en la Constitucion de 1991 y a la promulgacion posteric de la Ley de
“comunidades negras” (Ley 70 de 1993) que establecio el derecho a Iz titulacion de
tierras para grupos sociales rurales de la costa Pacifica del pais, area en |1 que entre ¢l
80 y 90 % de la poblacion es negra. En este sentido coincidimos con la ¢ preciacion de
Carlos Ria que sefnala como la superposicién normativa que rigen os diferentes
territorios segun su calificacion ecoldgica no se acabo con la reforma constitucional,
sino que es un proceso que culminé con ella. Es decir que la reforma constitucional se
hizo, con la excusa de la preservacion ecologica para regular la propiedad de aquellos
territorios sobre los que el Estado comenzaba a temer un interés extractivo o
geoestratégico.

Para Odile Hoffmann en el Pacifico colombiano, “la movilizaciéon social
suscitada por la aplicacion de la Ley 70 fue muy importante. A p7riir de 1991
nacieron las organizaciones de base (denominadas “organizacines é nico-
territoriales”) florecieron en todos los rios del Pacifico y, poco a pozo, se :stan
convirtiendo en Consejos comunitarios?” ¢ centran sus actividades alre ‘edor
de la titulacion de territorios colectivos (...). Se podria hablar de unos proc esos
“emancipatorios”, es decir, politicos basados en las reivindicaciones étnicas y
territoriales” 2,

Esta doble dimensién de la Ley (territorial v étnica), que condicionard la
identidad de la poblacion airocolombiana ligada a cuestiones étnicas y territoriales
explica en parte algunas de sus lagunas y ambiguedades, pues habiendo sido disefiada
teoricamente para toda la poblacion rnegra de Colombia, la Ley excluye a la mayoria: los
habitantes urbanos constituyen el 70% y los que viven fuera del Pacifico el 73% del
total de poblacién negra®®’.

“En efecto, las negociaciones para la titulacién colectiva, basadas en
nuevos registros de legitimidad para las poblaciones locales —principalmente el
juridico- implican la construccién de nuevas fuentes de autoridad. El recurso
“territorio”, que antes no estaba sujetc a negociaciones colectivas sino
individuales, se vielve nbjeto de competencia y por lo tanto herramienta de
poder dentro de ias mismas poblaciones” %%,

En esie sentido nos ha interesado acercarnos al analisis de los derechos étn cos y
territoriales 1o sélo porque son violados sistematicamente, sino también porque ofrecen
una fuente de resistencia y defensa, a pesar de que a primera vista parecieran no tener

" Hasta la fecha se han formado en la region mas de 160 Consejos Comunitarios

*** Hoffmann, Odile, Conflictos territoriales y territorialidad negra, en “Afrodescendientes en las
Ameéricas. Trayectorias sociales ¢ identitarias. 150 afos de la abolicion de la esclavitud”. Claudia
Mosquera, Mauricio Mardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, p. 354.

*** Hoffmann, Odile, Ibid, p. 354.

*** Hoffmann, Odile, Ibid, p. 360.



sentido en un contexto de guerra degradada en la que ni siquiera hay respeto por el
derecho bésico y fundamental de la vida. Este punto que abordamos ya en el capitulo
sobre los derechos colectivos trataremos de ilustrarlo con los testimonios de CAVIDA,
para demostrar como el desplazamiento en situacion de crisis, alimenta de nuevo el
discurso de las identidades y este a su vez, aporta elementos para afrontar el
desplazamiento y para la reconstruccion de nuevas formas politicas y de convivencia
pacifica. De ahi el interés por argumentar que la identidad no es algo dado, sino que esta
por construir.

El desplazamiento afecta esos derechos en dos ejes fundamentales: el territorial
y el cultural identitario. La importancia del territorio para los grupos étnicos queda
reflejado en los propios Principios Rectores de los Desplazamientos Internos,
formulados por Naciones Unidas. Estos Principios no son de obligado cumplimiento
para los Estados pero sirven de orientacion para el tratamiento a la poblacion
desp[azadan?. Pero la desterritorializacion no es la unica violacion en el Ambito étnico.
El desarraigo no sélo se limita al “territorio geografico”, como lo menciona Bello™®,
sino que también implica la pérdida de! “territorio de vida”, como veremos,
estrechamente vinculado al anterior. “Es asi como las identidades étnico-culturales,
que segun la Ley 70 tienen que ser protegidas, al estar aun en proceso de
formacion, sufren una nueva transicion marcada por los efectos del
desplazamiento que ubica a las comunidades negras en una marginalidad que
ne les es extrafia” 2%,

Ademas, en el principio rector 6.2.a. también se prohiben los desplazamientos
“basados en politicas de apartheid, “limpieza étnica” o practicas similares cuyo
objeto o cuyo resultado sea la alteracion de la composicion étnica, religiosa o
racial de la poblacion afectada”.

Este principic llama la atencion sobre los efectos de caracter €tnico del
desplazamiento en su peor manifestagion: un posible genocidio.

De hecho, la region Pacifica no revestia en el momento de la reforma
constitucional (1991) la relevancia geopolitica v econdémica que en la actualidad sirve
de acicale a la guerra. Estos intereses y los de los megaproyectos derivados de e¢lla,
representan hoy paradodjicamente la violacion de los derechos reconocidos en la
Constitucién y explican la generalizacion del terror como instrumento politico
manifiesto en el desplazamiento masivo y los asesinatos politicos que afectan a las
comunidades afrocolombianas de la zona y por supuesto también a las Comunidades de
Autodeterminacion, Vida y Dignidad (CAVIDA).

“Por tanto, no es coincidencia que en diciembre de 1996, pocos dias después
de que se anunciara el interés gubernamental de reactivar el proyecto de
construir un nuevo canal interoceanico alterno al de Panamé, ocurriera una
gigantesca ofensiva por aire, agua y tierra, realizada conjuntamente por el

*T Principio Rector N°® 9: “Los Estados tienen la obligacion especifica de tomar medidas de proteccion
contra los desplazamientos de pueblos indigenas, mingcrias, campesinos, pastores y otros grupos que
tienen una dependencia especial de su tierra o un apego particular a la misma”™.

**% Bello, Martha Nubia, Narrativas alternativas: rutas para reconstruir la identidad. en Martha
Nubia Bello, Elena Martin Cardinal y Fernanado Jiovani Arias, “Efectos psicosociales y culturales del
desplazamiento™, Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 1999, pp. 142-164.

*** Wouters, Micke, Comunidades negras, derecios étnicos y desplazamiento, cn “Afrodescendientes
en las Américas. Trayectorias sociales ¢ identitarias. 150 afios de la abolicion de la esclavitud™ Claudia
Mosqueria. Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, p 273,
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Ejército y los paramilitares en Riosucio” %*°

los desplazamientos mas masivos del pais.

Es en este contexto es en el que adquiere enjundia tedrica el concepto de
“huellas de africania” para establecer los cambios y continuidades étnicas, histéricas y
culturales de la poblacién afrocolombiana:

“La continuidad puede existir, primero, en la persistencia de una huella
africana especifica en la cultura de los afrocolombianos, como es €l caso del
entierro de la placenta debajo de un arbol. Aqui el cambio se concebiria en
términos de la simple desaparicion de la huella en cuestion. En segundo lugar,
la continuidad puede existir en ciertas orientaciones cognitivas o principios
culturales subyacentes derivados de “Africa”y que adquirieron forma en el
proceso temprano de creolizacién en los puertos esclavistas de Africa, en las
naves y en las nacientes sociedades esclavistas del Nuevo Mundo que
moldearon y estructuraron el desarrollo continuo de patrones culturales en las
Ameéricas; aqui el cambio esta esencialmente ligado a la manera como ocurre
la continuidad: un principio basico cultural -por ejemplo, una idea estética que
hace agradable a un disefio por su forma y color- puede pasar a través de
generaciones, de practicas cotidianas, y podria influir en diversas esferas de
actividades como el disefo de casas, la agricultura y la elaboracién de telas.
Las dos formas de continuidad se incorporan al concepto “huellas de africania”
y ambas apuntan a las continuidades con “Africa”. Sin embargo, el interes
excesivo por estas formas de continuidad pude llevar a no ver que los
afrocolombianos han creado nuevas formas de cultura utilizando elementos
particulares y principios culturales de diferentes fuentes” **'.

Sin negar o minimizar los componentes étnicos de la identidad afrocolombiana
actual lo que queremos destacar es que estas identidades culturales estan en constante
evolucion y transformacién, condicionadas por elementos externos como la
promulgacion de leyes (Constitucion y Ley 70, pero también las leyes de Reforma
Agraria y de Recursos Narturales que se le superponen) y las dinamicas del conflicto
armado: lucha por el territoric, desplazamiento, lucha por el retorno, la autonomia y la
justicia. Una caracteristica clave de este proceso de autoidentificacion, que como todos
es también discursivo, son las relaciones de dominacion cultural y la ideologia
nacionalista del blanqueamiento, segun las cuales la cultura ncgra es “inferior” y
“atrasada”. En definitiva, estas categorias de lo. ‘“africano” y lo “negro” “han sido
elaboradas discursivamente en forma compleja, y no podemos separar
facilmente los africanismos “tal como son” de ia forma como la gente percibe y
habla de la negritud y Africa” 2.

Esta memoria de lo africano v lo negro, solo aparece en los testimonios de
CAVIDA a partir del desplazamiento masivo de 1997: “Nosotros no sabiamos
muchas cosas de sus tierras®*. Con el desplazamiento entendimos que paso6

(Operacion Génesis), causando uno de

" Rosero, Carlos. Los afrodescendientes y el conflicto armado en Colombia: la insistencia en lo
propio como alternativa, en “Afrodescendientes en las Américas. Trayectorias sociales e identitarias.
130 anos de la abolicion de ia esclavitud”. Claudia Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores),
lcanh, Colciencias, 2002, p. 549.

" Wade, Peter, Construcciones de lo negro y de Africa en Colombia, en “Afrodescendientes en las
Américas. Trayectoiias sociales e identitarias. 150 afios de la abolicion de la esclavitud”. Claudia
Mosquera, Mauricio Pardo, Odile Hoffman (Editores), Icanh, Colciencias, 2002, pp. 249-250.

% Wade, Peter, Ibid, pp. 250-251.

" Destacamos el uso del posesivo “sus” para referirse a lo nuestro. No se conoce el origen de este
modismo, puede ser parte de la memoria de la resistencia vivida en la esclavitud o de otras expresiones
nacidas de los intercambios culturales.
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desde el 74 con e! desplazamient) del Parque de los Katios, entendimos
porque venian por muestras de plantas, entendimos porque los militares han
dicho que esto es zona estratégiza, entendimos el rostro de la muerte,
empezamos a hablar de le violencia. Nosotros ios negros empezamos a
recordar nuestro origen afric ano, e trafico de nuestro cuerpo y de nuestra
fuerza, la negacion de nuestra cima y de nuestro pensamiento, de la
resistencia. Los colonos empezamos a hacer memoria, del 48, cuando mataron
a Gaitan, de las luchas entre libera.es y conservadores, de los péjaros y los
chulavitas. Las familias indigenas de nuestro proceso entonces hablaron de
hace 510 afios, y asi hemos encontrado que nuestra historias se unen, esa es
la memoria” ***.

Llegamos asi al punto qu : consideramos de confluencia entre las dinamicas de
caracter general de la poblacion ifrocolombiana del Pacifico y las dinamicas concretas
del caso que nos ocupa (CAVID: .).

En el apartado que si ue vamos a tratar de reconstruir el proceso de
conformacion de la identidad di CAVIDA, a través de los testimonios recogidos en
“Somos tierra de esta tierra. Memoria de una resistencia civil”.

3. LA CONFORMACICN DE |.A IDENTIDAD DE CAVIDA A TRAVES DE LOS
TESTIMONIOS.

Partiendo de la idea ya ex uesta « ¢ que las identidades se hallan en construccion
permanente y son fundamentalmente dis ursivas, consideramos que el mejor modo de
rastrear el proceso de conformacion de la identidad de CAVIDA. en su contexto de
guerra son los testimonios recogidos en “Somos Tierra de esta Tierrra. Memorias de
una resistencia civil”, donde se “escuchan” las voces (son transcripciones de
grabacicnes magnetofonicas) de los hombres, mujeres, jovenes, ancianos/as, ninos/as
integrados en el proceso de Comunidades de Autodeterminacion, Vida y Dignidad
(CAVIDA) de la cuenca del Cacarica en ¢l Choco, Colombia.

Aunque la caractericemos como un “NOSOTROS” esta identidad no es soélo
colectiva, sino que acoge y manifiesta ademas identidades individuales, conilictivas,
contradictorias, en evolucion. No es un NOSOTROS monolitico y sin fisuras, sino
complejo, permeable y en constante transformacion.

Para el analisis, en el que trataremos de rastrear las diferentes manifestaciones o
expresiones del NOSOTROS y el modo en que se ha construido en relacion con el
exterior, escogemos cinco momentos de su historia recierte, con el hecho central y
traumatico del desplazamiento como eje:

1. Recuerdo y nostalgia de la vida en comunidad antes del desplazamiento.

2. El desplazamiento: mieco e identidad.

3. El Retorno: el fortalecimiento del NOSOTROS.
3.1. Desestructuracion de su identidad organizativa y nacimiento de otra.
5.2. Fortalecimiento de un nuevo NOSOTROS en el contexto de guerra.
EI NOSOTROS y el ELLOS.

“* CAVIDA, Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Promovido por Diakonia
Suecia, Pan para el mundo, Miserecor y el Gobierno de las Islas Baleares, Cacarica, Choco, Coiombia,
noviembre de 2002, p. 13.



3.2.1. Cémo se organizan.
3.2.2. Pliego de exigencias
3.2.3. La Comision Mixta de Verificacion.
3.3. Proyecto de Vida: la nueva identidad de CAVIDA.
3.4. El retorno: identificacion del ELLOS en confrontacion.
4. La apertura del NOSOTROS al mundo.

En este repaso trataremos de observar cudles son los aspectos fundamentales que
segun los testimonios, conforman ese NOSOTROS. Un NOSOTROS que no es
excluyente, sino que se identifica con otros oprimidos (desplazados o comunidades en
resistencia) y quienes les apoyan (personas, organismos y ONG's nacionales e
internacionales).

Como sefialamos en otro capitulo, estas voces recopiladas anonimamenie (por
razones de seguridad) y en orden cronoldgico, (por razones de claridad expositiva) en el
libro citado, recogen la historia de estas personas desde el poblamiento de la cuenca del
Cacarica (a partir del afio 1948) hasta el momento de ia edicion del libro, en noviembre
de 2002.

En este apartado vamos a analizar exclusivamente aquellos testimonios que pueden
esclarecer mejor el modo en que estas personas han construido su identidad con
elementos propios y ajenos hasta el fortalecimiento de un NOSOTROS cuya
MEMORIA COLECTIVA es la que reivindican a través precisamente de la elaboracion
de este libro donde se recogen sus voces.

Pretendemos explorar por tanto la construccion de ese NOSOTROS, a partir de una
serie de inquietudes:

1) (Coémo se va construyendo ese NOSOTROS en resistencia, inmerso en un

conflicto integral, con casi todo en contra?;

2) (como se va pasando de una dimension pragmética (sobrevivencia y retorno al
territorio basado en la exigencia de los ddhh, los DESC, el DIH, la Ley 70/93) a
dimensiones politico-culturales (como la autonomia o la autodeterminacion) que
rebasan la dimension formal del derecho?, y, en relacion con esto,

3) (coémo va amplidandose a través de esa lucha su horizonte identitario hasta
“tomar conciencia del mundo”?;

4) (como se traduce esta construccion en la vida practica o en la organizacion de la
vida comunitaria cotidiana?.

3.1. RECUERDO Y NOSTALGIA DE LA VIDA EN COMUNIDAD ANTLS DEL
DESPLAZAMIENTO.

Los testimonios de CAVIDA, editados en noviembre de 2002, comienzan el relato
de¢ su memoria con la colonizacion agraria de los territorios sobre los que han
conquistado la propiedad colectiva. Recordemos quie en diciembre de 2009 se entrego el
titulo al Consejo Mayor de la cuenca del Cacarica en el marco del cumplimiento de la
Iey 70, y recordemos también que hasta el momento s6lo se les han asignado 24
hectareas, las que corresponden a los lugares de asentamiento: “Nueva Vida" y
“Esperanza en Dios”.

Como ya vimos al analizar la colonizacién agraria en el capitulo correspondiente
(ver “El conflicto de las CAVIDA en el contexto del Chocd™), algunos testimonios
relacionan el primer desplazamiento, el que les llevo a realizar la colonizacion agraria
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con el desplazamiento masivo y forzado en febrero de 1997 que les obligd a refugiarse
en Turbo (Antioquia), Bocas « el Atrato (Choco) y Bahia Cupica (Costa Pacifica). Son
plenamente conscientes de qie tienen que volver a desplazarse por causas de la
violencia y por esc rel- cionan mbos desplazamientos.

A partir de los tcstimoniss podemos identificar tres fases fundamentales en el
proceso de colonizacion agrari | de la cuenca del Cacarica:

3.1.1. Primera fase (1948-1974)

En esta fase se establecen los primeros asentamientos en la zona. Primero se realizan
exploraciones de avanzada organizadas en misiones o comisiones para reconocer los
terrenos mas propicio para el cultivo y después se asienta la familia o el grupo de
familias. Frecuenteme ite estos grupos de avanzada realizan los primeros cultivos y
después una familia o « n grupo de familias se trasladan a la zona, fomentando la llegada
de otras:

“Yo recuerdo que en 1948 llegaron a Bijao-Cacarica el Cholo Sarbelio y la
india Rosita con su familia. En 1944, por la ambicioén de la tierra fértil de la
Quebrada Cristales, afluente de! rio Cacarica, habian llegado con sus familias
Davis Machado, Elacio Cocio, Eliseo Salas, Ascension Valencia, Chala, Andrés
Valoyes y Ramoén Vergara. Todos provenian del Darién. Los primeros que
entraron por aqui a fundar el pueblo le pusieron Bijao porque las casas las
hicieron con unas hc as que se llaman asi. No sé de donde proviene ei nombre
del Cacarica pero la gente se acostumbro a decir Cacarica y, ahora, para el
retorno ha quedado como C icarica” (CAVIDA, Ibid, p. 28)

Como puede ol .ervars: . en este testimonio (en casi todos los que rememoran los
icios de la colonizacion agra ia), no parece haber rastro del NOSOTROS, al menos en
terminos de PUEBLO AFRC COLOMBIANO. La colonizacion agraria se describe
como una avanzada de personas y Tamilias (no sélo afrocolombianas) que llegan de
otras tierras para habitar y cultivar estos baldios. Familias y personas que se apoyan
entre si, pero que inicialmente, todavia no forman comunidad.

Hay varios testimonios que rememoran el proceso en funcion de personas
concretas, como si el “motor” de la colonizacién agraria hubieran sido colonos pioneros
que promovieron activamente el poblamiento, es decir, como un proceso estimulado por
la necesidad y promovide por las personas mas dinamicas:

“El rio Lara era un cario perdido entre la selva: unas veces aparecia con
caudal y en otros momentos se perdia. Entraron los sefores Heraclio
Mosquera, Erasmo Roa y Salvelio Palacio, miraron las tierras, les parecieron
muy buenas y empezaron a pensar como sembrar algunos productos. Del
3audo llego un sefior Manuel Higinio Paiacios que antes de salir le dijo a su
familia: <<Me voy para el Bajo Atrato a buscar tierras sin hombres para
hombres sin tierra>>. Bajo el rio en la lancha Garcia Medina y llegd a La Honda
en 1961. Alli se encontrd con el sefor Heraclio Mosquera y entraron en
conversaciones sobre la necesidad de tierra. Heraclio le dijo <<Si tierra busca,
tierra le voy a mostrar>>. Lo condujo hacia el cafo y por tener un pez llamado
Raya, lo bautizaron rio La Raya. A Palacios le gustd tanto que dijo: <<Voy al
Baudd a buscar veinte familias para colonizar y poblar este cafno>> vy,
pensando en volver, dej6 sembrado platano de semilia que consiguid en La
Honda. Cuando llegd a Baudo le comentd a su gente y a los indios que habia
encontrado un lugar con muchos animales y pescado. A ellos les gusto la
propuesta y respondieron: <<Maestro, nosctros nos vamos con usted>>.



Cuando regreso, ubico a los indios er la parte riberefia del rio y a los libres les
dijo que hicieran las casas en un solo sitio” (Ibid, p. 29).

Otro hablante (el hermano de He aclio Mosquera) ratifica este didlogo que ¢s
mencionado por varios testimoni« 5: “Al fi1 [legamos y salimos a La Honda, pero a
los ocho dias la empresa Mac 2ras de:l Atrato vino buscando trabajadores. Ahi
vimos el hambre que habia y entonce:s me fui a Turbo por el fracaso. Alla fue
un senor Manuel Higinio Palacios, de Tolld, que estaba buscando tierras pues In
habian comisionado de Baudé6 para venirse a trabajar por aqui. El le dijo a i
hermano: <<Aja, si tierras viene buscando, yo lo llevo donde hay tierras>>. Y
echaron para aca. Cuando llegé aca, el viejo hasta se iba a enloquecer porgi:=
dijo <<No, pues estas son las t'erras que ando buscando yo>>" (Ibid, p. 30).

Este didlogo recordado e diversos testimonios nos muestra una concepcio
familiar o parental de las relacic 1es interpersonales y sobre todo de la organizacio
inicial del nuevo territorio. Organi sacion que no excluye a las familias indigenas ni a o
mestizos. “Antes habian entraco muchos cordobeses desplazados del Urab
cordobeses y antioquefos, a los que los ganaderos habian comprado las
tierritas. Nosotros les ubicamos porque el negro siempre es solidario con o
persona que quiere trabajar. Saliamos con ellos y les deciamos: <<-Vea, esla
tierra esta sola, por aqui no hay nadie vecino>>". (Ibid, p. 43).

Lo primero es, pues, el cultivo de un pedazo de tierra que asegure I
supervivencia familiar, aunque e1 solidaridad constante con otras familias, pu.«
aislamiento del territorio y la dureza de los trabajos iniciales asi lo aconsejaban y:
tradicionalmente.

Poco a poco, van levantan ose los caserios en la linea del rio’Cacarica, des:
desembocadura en el Atrato hast: el nac miento. Con el tiempo, y a medida que I
territorios se van poblando consiguen org inizarse en corregimientos a través de lunts
comunales. “La gente consiguid tieira en Perancho y se fue poblaido
primeramente, unos senores Pablo y Daniel Mosquera que estan aqui. F .
tipos de apellido Mosquera eran la base fundamental de ese sitio porque >lic.
fueron a Riosucio y consiguieron sus maestros departamentales, que er
cosa. En El Llano era la cabecera del corregimiento porque estaba habitac' |
un poco de gente. Cuando se fundd esa vaina, el corregimiento de El I.lano
principid a haber gente aca en La Virginia, que también comenz6 a cou
fuercita para bajario a corregimiento. Al fin ellos se pusieron en contacto poiii
hasta que ellos no dieran el visto bueno, no lo bajaban. Y asi se bautiz® e
corregimiento de Perancho en La Virginia”. (Ibid, p. 32).

En conclusion, en esta fase de la colonizacion agraria. la identidad que n
describen los miembros de CAVIDA, es una identidad mas familiar o parental (uc
comunitaria, puesto que aun no se habia logrado establecer una relacién con la tizeria cn
términos de territorio, tampoco habia hecho acto de presencia la guerra, y lu
necesidades eran otras. En esta fase, las identidades de origen (principalmente el Baud
y otras regiones o departamentos diferentcs al Chocé como Cordoba y Urabad), todavi:
no habian conformado una identidad comunitaria nueva.

3.1.2.Segunda fase (1974-1984/85)

Como vimos mas arriba, en 1974, el Codigo Nacional de Recursos Nafurale:
sefala que no podrian ser adjudicados los terrenos baldios de las dreas de rouoi
forestal. En el curso de esta colonizacion agraria, algunas familias cultivaron ticrra: .
fueron integradas en e! Parque Nacional de los Katios.



“Cacarica es una zona que hoy colinda con el Parque Nacional de los
Katios. Cuando nosotros entramos a la region de Peranchito en el parque ya
existia ese personal, pero el Inderena los sacd, no voluntariamente sino
involuntariamente, porque ellos no querian salirse. Con |la sacada de la gente,
el Inderena nos cerré el camino pues prohibié que los colonos utilizaran la ruta
que venia desde Cacarica hasta La Loma. Tuvo que sacarse todo el ganado
que habia en esa region. La zona que hoy es Parque quedd sin nada. El
Inderena también se opuso a que se abriera el canal del Cacarica, porque ellos
pensaban que si se abria, la colonizacién era mayor. Su objetivo era ampliar el
Parque” (Ibid, p. 39).

Son estas las primeras sefiales que indican a la poblacion que el gobierno tiene
otros planes para la region, en los que los colonos no encajan. Pero ésta es una época en
la que todavia hay tierras baldias y la tension puede liberarse con la busqueda de otro
pedazo de tierra.

“‘Los rumores sobre el parque comenzaron desde 1973 y hasta
mediados de 1974, cuando llegd una comision a hablar con la gente. Algunos
deciamos <<Vendemos>>. Otros que no, pues donde uno esta posesionado ya
le da como duro. Pero las cosas del gobierno son asi. Donde uno puede
levantar cualquier cosa-que esta estorbando. Y alli, verdad, llegd el momento
en que sacaron a todo el mundo o le pintaron el billetico y cual mas fue
saliendo. Yo, al sentirme engafiado, me quedé. No le voy a decir que fueron a
sacar a nadie a la brava, porque a mi nadie me obligé. Yo me quedé tres afios
después de eso. Pero como los caminos se taparon y los puentes comenzaron
a caerse, ya me era muy duro administrar eso solo (...)" (Ibid, pp. 40-41).

Esta es otra experiencia de desplazamiento “semiforzado”, que se interpreta,
después, en relacion con el desplazamiento masive y forzado de 1997 (“Operacion
Génesis”). Es su primera experiencia de engafio con ei gebiemno y tal vez por eso
establecen la relacion después del ultimo desplazamiento:

“En 1975 se da un desplazamiento aparentemente voluntario porque
ofrecen recursos y comprar el territorio. Inicialmente ofrecen pagarlo en dolares
y bien pago. Hacen el avaluo, demoran un afio para volver y, cuando entran,
entran con pesos colombianos pagando una miseria por las mejoras. El precic
no era justo con el trabajo que tenia cada campesinc en esa area. Nos
preguntabamos a dénde ir después de salir de alli y muchos deciamos que
iriamos al lado derecho del rio Cacarica. Nos dijeron que, tarde que temprano,
de esas tierras también tendriamos que salir porque también las irian a
convertir en parque (...)" (Ibid, p. 41).

A través de este testimonio podemos observar la contradictoria posicion del
Estado colombianc que, por un lado, promueve la colonizacion de tierras baldias
(Reforma agraria Ley 135 de 1961) y el reconociiniento del dominio efectivo pleno de
los territorios ancestrales mediante la constitucion de reservas indigenas sobre las
tierras baldias (Articulo 94 de la Ley 135) y, por otro, ejerce una presion sobre los
colonos con ¢l proyecto (cntendide por estos como amenaza de desalojo) de dar
prioridad a los territorios catalogados bajo la formula de Parque Nacional o Reserva
Natural especial, pues como ya sefalamos citando a Carlos Rua, la Constitucion de
1991 no contempla la inclusion y titulacion de Parques Nacionales Naturales a favor de
los afrocolombianos, como lo hace para las comunidades indigenas.

“Yo pienso que esa fue una de las trampas del desplazamiento. Porque
como nosotros nos paramos y dijimos: <<-No vendemos. Cuando vengan a
negociar pedimos tanto por su finca>>, ellos dijeron que teniamos que salir.



Entonces el que iba a investigar decia que a los que salieran a los lados de
aca, de Cacarica, con el tiempo nos desplazaban otra vez” (Ibid, p. 42).

(Se insinua aqui la creacion de un NOSOTROS, por defensa de lo propio en
oposicion a ese ELLOS que les insta a abandonar el Parque y que les anuncia la futura
disputa de esos territorios?. En cualquier caso, esta conciencia es reforzada por la
situacion  presente, cuando se ratifica el “rumor/amenaza” del anunciado
desplazamiento.

Pero ademas de como augurio de futuros problemas, esta época es recordada
sobre todo, como la consolidacién de un proceso de poblamiento y organizacion de las
comunidades hasta lograr su conformacién como corregimientos reconocidos por el
municipio de Riosucio. Durante esos anos se van asentando mas y mas familias en los
cafios, primero formando comunidades y después corregimientos en las que estas se
agrupan con el fin de conseguir maestro a través del municipio de Riosucio.

“En 1974 los padres de familia construyeron la primera escuela. La
comunidad fue creciendo y en 1977 se eligi6 como sede de la comunidad el
corregimiento de Peranchito. Se organizo junta de accion comunal, comité de
deportes, asociacion de padres de familia y comité de mujeres. Para el trabajo
se hacian mingas y convites y mano cambiada; en lo cultural, bailes con
chirimias o sexteto, velorios, novenas, guali, alumbramientos. Se sembraba
maiz, yuca, platano, cepa, arroz, cana; se criaban animales, se practicaba la
pesca, la caza; se fabricaban champas, pilones y canaletes” (Ibid, p. 34).

Esta fue la estrategia de incorporacion de las comunidades a los corregimientos
municipales, podriamos decir, su primera estrategia de reconocimiento social y politico
que fracasa por la escasa ayuda que aporta el Estado a través de su poder local que es el
municipio. Se podria decir que las comunidades, desde sus inicios organizativos,
vislumbran el esfuerzo “extra” que deben hacer si quieren tener educacion, salud,
actividades culturales o deportivas.

“Se hizo una escuela con los padres de familia porque como no
teniamos reconocimiento del municipio la gente comenz6 a aportar (...)". “(...)
Cuando ya estabamos organizados pensamos en el magisterio. Pero, como
inventar?. Teniamos que ir a Riosucio a hablar con el alcalde para que nos
.nombrara maestro. No obstante eso, la gente se reunié. Nos reuniamos por la
tarde alli y organizamos ccnseguir un muchacho que el papa lo hizo estudiar en
Quibdé. El muchacho estaba bastante adelantado, se vino para aca y entonces
ya nos pusimos a organizar para que nos trabajara de maestro pagandole su
mensualidad. Cuando ya estaba trabajando, me llamé a mi y a otro muchacho
y dijo. <<Bueno, Julio Ernesto, vamos a nombrar esta vaina un
corregimiento>>. Ya habia mas o menos treinta familias, gente del Baudoé vy,
viendo que habia que organizar el corregimiento, hubo una comision a Riosucio
(...)" (Ibid, p. 60).

“Nos fuimos organizando poco a poco. Formamaos comités de trabajo, de
jovenes, de mujeres, y la junta de accion comunal. Las mujeres tuvieron sus
propios negocios comunitarios. En el comité de mujeres nos crganizamos
colocando una cuota de mil pesos hasta que reunimos para construir un
centrico de salud. Si alguien se enfermaba se le prestaba la plata hasta que
tuviera como, y nos devolvia. Hubo mucha organizacion basica. Ya en los
setenta habia de todo: liberales, conservadores, sin partido, del partido
comunista, gaitanistas, de la UNO, de la UP. Eso se respetaba; cada quien con
sus ideas. Lo importante era la comunidad”. (Ibid. p. 64).
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Podriamos decir que las comunidades fueron elaborando su propio modelo de
ocupacién y ordenamiento territorial a partir de una concepcion cultural, basada en un
conjunto de normas y formas organizativas que la poblacién fue creando para regular
las relaciones sociales (educacion, salud), econémicas (cooperativas de mujeres
comercializacion y transporte de productos), politicas (reconocimiento por parte del
municipio) y culturales. Ademas a través de todas estas actividades comunales,
culturales (fiestas, bailes, velorios, alumbramientos, costumbres...), laborales
(agricultura, ganaderia, pesca, caza, construccion...), los habitantes de la zona van
estableciendo una relacion integral con el territorio o, dicho de otro modo, toma
expresiones materiales y simbolicas esa identificacion con el territorio. Identificacion
que alcanzara su culminacion tras la “Operacion Génesis”, al sentir a partir de entonces
dicho territorio como pérdida (desplazamiento), o como promesa todavia no cumplida
(retorno digno). Incluso, nos atreveriamos a sefalar que a paitir de la colonizacion de
territorios baldios y, a través del encuentro solidario con indigenas y mestizos es como
fueron creando esa “plurietnicidad” y “multiculturalidad” que consagra después la
Constitucion de 1991 y que les perite mas tarde legalizar la propiedad colectiva, pero
en un momento (diciembre 2000) en que la situaciéon de guerra que vive el territorio le
resta validez a la propiedad colectiva que se pretendia reconocer. El desalojo
“semiforzado” del Parque Nacional Katios, junto, como veremos, a la explotacion de
madera por las compaifiias Maderas del Atrato y Maderas del Darién, comienzan a
producir en esta época un impacto medioambiental y migratorio que prefigura el
escenario de reestructuracion integral que traera la llamada “Operacion Geénesis”. Esta
operacion. por la experiencia vivida, quedara vinculada a la presencia paramilitar y “su
proyecto”, y por tento. generara la defensa de lo propio frente a la indiscriminada
explotacion ajena y la lucha por los derechos contra un Estado que sdlo se persono en la
zona por medio de la guerra.

-

3.1.3. Tercera Fase (1984/85-1996/97)

La organizacion espacial y comunitaria de los 23 caserios (Balsagira, Balsita,
Bocachica, Bendito Bocachico, Bogota, Bocas del Limon Peranchito, Quebrada Bonita,
Quebrada de! Medio, La Honda, ias mercedes Barranquilla, La Virginia, Perancho, Las
Pajas, Montaiiita Cirilo, Puente América, Puerto Berlin, Puerto nuevo, San Higinio, San
José de Balsa, Santa Lucia, Teguerré Medio, Varsovia, Vijao Cacarica y Villa Hermosa
la Raya), que se consolida en ecstos afios, queda refrendada social y politicamente al
conseguir personeria juridica algunos corregimientos, sobre todo a partir de los afios
1984-1985, cuando la mayoria logran acuerdos con la alcaldia de Riosucio para tener
maestro en las escuelas (v culminaia con la constitucion el Consejo Comunitario de la
Cuenca del Rio Cacarica).

“En 1980 esto ya estaba poblado. A la junta de accion comunal le
sacamos personeria juridica; teniamos la asociacion de padres de familia,
promotora y profesores, uno pago por la comunidad y otro por el municipic, en
los veintitrés caserios. De salud teniamos todo eso. Cuando haciamos censo
de ninos los llevabamos a la cabecera del municipio y antes de noviembre
tenian que llevar todos los datos. Yo trabajé de inspector mas de cuatro anos
hasta que se presentaron los problemas de la guerra y fue cuando nos sacaron
de alli. Antes no habia problemas graves. Se vivia muy bien: pobres, felices,
marginados, organizados. Lo importante era sacar al pueblo adelante”. (Ibid, p.
64).
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Es pertinente sefialar aqui que el empleo del “yo” surge con mas frecuencia en el
discurso de los hablantes al rememorar la época en que todavia no se habia iniciado el
proceso de resistencia que se enuncia desde el NOSOTROS

Las carencias en salud y educacién y los problemas comunes, como el
taponamiento de los cafios, van consolidando las organizaciones comunitarias:
“Cuando Maderas del Atrato entrd en la zona de Peranchito a explotar el
cativo, prometido hacer un canal aproximadamente de unos diez kildmetros,
pero no lo hizo como debia hacerlo: tapd, regresé agua, sacd su madera y se
fue. Entonces nos dejo con el problema serio. Este canal subsistio unos seis
anos y tuvimos la facilidad de sacar por ahi los productos pero, como no tuvo
profundidad, se sedimentd a pesar de la asistencia que nosotros le haciamos.
(...). Cada domingo le tocaba a una comunidad asistir a la limpieza del cafio
(...). (Ibid, p. 57).

“Dos o tres veces el gobierno ayudd con unos contratistas a los que les
pagd para que limpiaran la orilia del rio, pero por ahi unos tres a cuatro
kilbmetros, no era mas lo que hacian. El personal se preocupaba de mantener
limpios todos los rios. (...) Después nosotros empezamos a hacer trabajos. A
veces cuando los rios eran de barrancas muy bajitas, el agua se perdia y nos
tocaba buscarlos. Mientras hicimos todo eso nos tocd sacar la carga al rio
Cacarica. Asi nos fuimos fortaleciendo tanto organizativa como
econcémicamente y, sin ser ricos, lograbamos satisfacer sus necesidades de
alimentacion, educacioén, salud, vivienda. En realidad éramos ricos. Nuestras
capacidades se desarrollaron al maximo y fuimos viendo la ilusion de las
empresas y también los engafocs, las mentiras. Ellos a hacernos esclavos,
como la esclavitud a la que nos quieren someter hoy” (Ibid. pp. 57-58).

En el recuerdo de esta época tras el traumatico desplazamiento quedaran
exaltados los lazos de solidaridad entendidos en un sentido amplio:

En las relaciones con los demas (sobre todo en coniraste con el trato que reciben
fuera de su territorio): “En la region del Chocd nunca tratdbamos de explotar a
una persona: si alguien ilegaba nuevo a la regiéon le brinddbamos comida, el
platano, la yuca, el arroz, tierra donde trabajar, y no lo esclavizabamos sino que
tratdbamos de que él también adquiriera algo para éi y para su familia
(...)".(Ibid, p. 65).

En el trabajo: “En la region se acostumbraba a hacer mingas ¢ convites.
Es algo tradicional del pueblo chocoano pero nosotros también compartiamos
su postura y sus costumbres. (...) ¢ Qué hacia la persona que invitaba?. Mataba
un marrano, daba el desayuno y la gente iba a frabajar y !levaba chicha (...) en
la noche el que invitaba hacia una fiesta. En la fiesta se charlaba mucho acerca
de los trabajos que venian y habia oportunidad para anunciar la fecha de la
proxima minga(...)". (Ibid, p. 67).

En los velorios: “Yo soy de Cordoba. Algo que admiré {a primera vez que
vivi deniro del personal del Choco, dentro de su cultura, fue cuando se murio
una persona. Cuando se muere una persona también son solidarios: llevan
café, azlcar, de todo para compartir con el doliente. (...) Los nueve dias de la
novena se accmpanaba mucho el personal y se jugaba al domindé expresando
que estabamos con el difunto” (Ibid, p. 65).

En las relaciones con la naturaleza: “El compartir también se manifiesta en lo
de la naturaleza, la fauna, la flora. A nosotros nos traia mucha alegria el eco
del viento en verano. Otro momento en que el campesino se alegra es cuando



entran las primeras ajuas de los meses de invierno, pues empiezan las
siembras y un nuevo producto para recoger” (Ibid, p. 66).

Al .margen del m>do en que los hablantes de CAVIDA, basindose en su
concepto de solid ridad, « efinen su relacion con los otros, en el contexto mas amplio
del Choco no todc resulta an idilico. Es evidente que ha habido en la zona colisiones de
intereses indigenas y afrc colombianos, derivados de diferentes creencias y liderazgos
indigenas y negros asi co'no posturas divergentes, producto del desigual impacto de la
guerra y del analisis particular que cada una de ellas hace del conflicto. Pero aqui no
entramos en estas cuestiones, puesto que esta vision no es la nuestra, sino que estamos
tratando de caracterizar el proceso de conformacion de la identidad de CAVIDA desde
el punto de vista d * los miembros de la comunidad.

En definiti a, la solidaridad la expresan como un componente fundamental de la
identidad y no lz circunscriben solo a las relaciones interpersonales (con vivos o
muertos) sino que la extienden a la misma naturaleza. Ademas esta relaciéon con la
naturaleza (o con |« Madre Tierra), promueve no sélo el sentimiento de pertenencia a un
territorio, sino las relaciones interculturales. “Aqui compartimos con los hermanos
indigenas. Elios vienen a jugar con los pelados, duermen ahi, comen, juegan
fatbol y luego se van para su comunidad. Cuando tienen enfermos se atienden
en el dispensario, porque nosotros con los indigenas nos hemos movido como
hermanos. Hacerle dafo a ellos es hacernos dano a nosotros, y hacérnoslo es
hacérselo a ellos también. Después de vivir cuatro anos solos, cuando se
dieron cuenta g.le ibamos a reiornar se pusieron muy contentos. Cuando
" hicimos la expleracion y nos fuimos a ver toda la zona, a sembrar maicito, ellos
bajaron comc si “1éram«:s ios mismos”. (Ibid, p. 55).

Para cerrar este p into, podriamos decir que la necesidad de tierras para la
sobrevivencia familiar o It busqueda de un futuro para los hijos, después de la huida de
cualquier forma de explot: cion agropecuaria o industrial. asi como de la presion de los
ganaderos, les Parques Nacionales o la violencia, inician un proceso de transformacion
del territorio (antes baldic), en el que la identidad se conforma a través de la relacién
integralmente solidaria con el nuevo territorio de vida. En este territorio nuevo, se crean
espacios de relacion de la poblacion entre si y con el medio ambiente que van
transformando aquella primera relacién con la tierra en una relacion mds vasta y
profunda con un territorio organizado en Juntas, Comités y Asociaciones comunales
donde se establecen relaciones de convivencia supracomunitaria ¢ intercultural.

Las comunidades van estableciendo los derechos de propiedad como los que
tiene una familia en la tradicion afrocolombiana a utilizar una zona delimitada
generalmente por un curso de agua o con modificaciones a esa tradicién cuando la
distancia z! cafo es mayor y entonces s¢ delimita con mojones naturales o liasta con
alambradas. Las comunidades, en su modo cotidiano de vida, establecen una relacién
con la naturaleza que es de arraigo y produce un sentido de pertenencia indisoluble a la
tierra (Obsérvese que el titulo que escogen para su libro de memorias es “Somos Tierra
de esta Tierra: memoria d2 una resistencia civil”). Es decir, que la imagen primordial
que constituye su identidad es esa relacion integral con el territorio.

Antes del desplazamiento y, por tanto, de la resistencia, la tierra es el lugar
fisico-espacial donde se produce, se desarrolla la vida afectiva, se originan las
relaciones, se juega, se festeja, se define; en definitiva, s¢ construye la vida colectiva y
la identidad. La tierra comprende el suelo, el subsuelo, las aguas, los animales, los
bosques, los cultivos, tal como se define en el articulo 169 de la OIT.

Con el desplazamiento se rompe esa vinculacion con la tierra, la vida y el
territorio de vida, con el lugar fisico-espacial, aunque no con el lugar de enunciacion
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que otorga esa pérdida y que sera el acicate fundamental de la resistencia. Como la
gente no puede instalarse en un presei te de terror y hacinamiento, cobr: extrema
importancia esta recreacion nostalgica de la vida pasada, en cuya entrana de«ciibrimos a
la tierra como componente ese icial di la identidad, la cultura y la nimoria de
CAVIDA.

3.2. EL DESPLAZAMIENTO: MIEDO E IDENTIDAD.

En este apartado, vamos a ratar de reflejar el uso del terror que hacen s actores
armados en el desplazamiento, h« cho que se marca de modo central o trau coen la
vida individual y colectiva de la p »blacion afectada (CAVIDA).

3.2.1. Croénica de una muerte ar unciada.

Como en la novela de Ga'riel Garcia Marquez, muchos sabian quc  amenaza
paramilitar estaba llcgando al Choc6, proveniente de Cordoba y Antioqu.. 0 nadic
creyo que tales atrocidades fueran a sucederles a ellos: “Ya en el afio 95 :nzaron
a oirse rumores de que estaban desplazando para otras parte: que por
Cordoba, que la situacion en el eje bananero, todo eso. Y uno siem' * decia:

<<Tenemos que estar pilas porque a nosotros también nos puec: wvar>>
pero que va, todo seguia igual las pilas por ahora y luego uno se ¢« by,
p. 76).

Sélo después del desplaza iiento ¢ ymienzan a encajar las piezas di e 1
guerra que les afecta. Asi, por ejemplc se interpretan después las bi celones

anteriores al desplazamiento: “Yo tengc idea de que en diciembre ¢t :nza la
persecucion de la comunidad y“con esa cosa como las amenas. que se
meten, que se meten. Aunque antes pasaban gringes por : or las
comunidades tomando muestras de la naturaleza, o uno en un + 'ro que
atraveso e! tapon del Darién en jeep, decian que dentro de diez aric 0 iba :
ser despojado de ahi. Y uno no les paraba balas... Eso fue en el 9! n el 96,
0 sea que coincidid mucho con lo que los gringos decian. O s¢.. ue esu
estaba planeado, muchos piensan desde largo plazo”. (Ibid, p. 80).

Es decir, lo primero que llega es el rumor de la amenaza “que se metc  -olo una
vez que el desplazamiento se materializa, comenzara la etapa de reflex sobre la
propia identidad ultrajada y las causas del conflicto, la busqueda natu: »l calor
familiar y comunitario y sélo posteriormente, y en funcion de un durisim  sfuerzo

organizativo y de superacion postraumdtica, el fortalecimiento de un NOSOU , KOS mads
firme y mas amplio, mas abierto aunque igualmente acosado.

3.2.2. El bloquee econémico.

La primera manifestacion de la “Operacion Génesis” es un bloquec  némico
orquestado por las autoridades locales, militares y paramilitares con objetivo
declarado de aislar y debilitar a la guerrilla de las FARC que (ransita esos iciritorios:
“La presencia del Estado no la conociamos asi, con ese rostro. P2 se nos
mostré a través de los paramilitares de las ACCU. Todo se hizo : ntir con
fuerza en la zona desde junio del 96 mediante un control de los alim« tos que
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la comunidad producia para el mercado de Turbo®® con un saqueo

permanente de los alimentos que ingresaban para el sustento de sus familias.
Siempre con el pretexto de controlar a la guerrilla nos seguian cuando nos
desplazabamos al puerto de Turbo a vender los productos o a mercar. Nos
robaron y a algunos los asesinaron o desaparecieron con el pretexto de que
toda la poblacion de la zona era informante, auxiliar, simpatizante o
simplemente por vivir en una zona donde la guerrilla de las FARC-EP se mueve
y existe. Ahora no se puede decir de la razén de su existencia porque si no, lo
matan a uno. Con el bloqueo, los asesinatos, las desapariciones ya pocos nos
atreviamos a salir. Se produjo el bloqueo econdmico y los alimentos
comenzaron a escasear (...)".(Ibid, p. 75).

Las comunidades reaccionan organizadamente a este bloqueo econdémico, pero
llega la manifestacién mas brutal de la guerra: “En febrero de 1997, antes del
desplazamiento, por miedo de este bloqueo econdémico habia un buen
campesinado reunido para hacerle un comunicado al gobierno en conjunto a
través de todas las comunidades de la region para que el gobierno interviniera
y se hiciera el desmonte de ese bloqueo, ya que ni las autoridades de Anfiocuia
ni las autoridades del Choco estaban haciendo algo para desmontar esto y era
presidente Samper y gobernador Uribe, y el sufrimiento era muy grande, ya de
los nifios, de los ancianos, y de las mismas personas adultas. Es reunidos
como unos veinte, el 24, que ya cada quien se iba para su casa, ya hahian
hecho el documento por ahi tipo cuatro de la manana, empezé un avitn a
sobrevolar la zona. Muchos creyeron que era un avicn perdido. Otros dijeron:
<<-¢;Qué ira a pasar?, ¢ por qué este avién esta dando vueltas?>>. Por «11l lipo
cinco y media, seis de la mafana cuando vern jue vier i en fila helicopiervs y
aviones kafir. Y empiezan a bombardear. Nosoirns habiendo heclio el
comunicado creyendo en las palabras y el bombardeo . (ibid, p. 89).

Estas reuniones supracomunitarias, son el primer hecho organizado de dcfensa
colectiva del territorio en respuesta a las posibles acciones le guerra o terror mediante
las que se pretende usurpar su identidad. A estas alturas. ' r tanto, tal identidad ya
quedo completamente vinculada a la tierra entendida como i . lorio.

3.2.3. El terror

Ya explicamos que la “Operacion Génesis” fue un perativo conjunto militar-
paramilitar, con el control del Atrato por la Armada, el nbardeo de las Iuerzas
Aéreas, y la penetracion paramilitar en las comunidades p 1 anunciar brutalmente el
desalojo a aquellos que no hubieran sido disuadidos por la | \mbas. A partir de cstos
episodios de terror en ¢l relato de la memoria de CAVID . 1bundan los testimonios
sobre las torturas, muertes y penalidades que sufrieron duranic los bombardeos, la huida
v como refugiados en los diferentes lugares donde s¢ reagruparon ftras el
desplazam:ento.

Como toda experiencia traumatica, cstos hechos se gr han de un modo central en
la memoria individual y colectiva, aunque los testigos pre -nciales no hayan podido
narrarlos en detalle sino cinco afios después, de forma anénima y en la confianza con los
interlocutores que recogieron los testimonios. Se trata de exneriencias centrales porque
marcan un antes y un después en la vida privada y colectiva - nuienes los sufren, pero
no podemos olvidar que esconden una finalidad de control 1« //iico a través del terror.
La confrontacion de situaciones de violencia y terror, que . puede considerar como

“* Localidad situada frente a la desembocadura del Atrato, en el go!”  de Uraba, dominada por los
paramilitares desde 1995.
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individual, adquiere inmediatamente un caracter colectivo en contexto de guerra, puesto
que las torturas, desapariciones, muertes de los otros se perciben como propias y se
realizan con el objeto de romper la identidad individual y colectiva para disuadirla de
algo.

“Yo fui testigo de los dafios que hicieron esas bombas porque yo quedé
por ahi. No me fui para ninguna parte y uno cruzaba por donde ellos
caminaban y por donde habian hecho los dafos y todo eso. Hoy, después de
cinco anos del bombardeo, se pueden encontrar huellas de lo que hicieron las
bombas (...). La gente corrid enseguida, o sea, unos corrieron para el monte,
otros para el pueblo, otros para Pavarando, y hubo gente que se aguanto, que
no quiso correr ni nada de eso, se escondieron, y otros los cogieron en las
casas, los atropellaron, los pusieron a tomar agua, los ponian boca arriba y les
metian agua por !a nariz para que dijera cosas que de golpe la persona ni
sabia. Torturando mejor dicho para sacar informacion. Poniéndole el arma en el
pecho, quemandole tiros por los lados, por los pies. A otros los cogieron sobre
el hombro y asi cerquita al oido quemaban los tiros para que se aturdiera. Eso
hicieron de todo lo que a ellos les provoco (...)".(Ibid, p. 88).

Entre los testimonios que narran los métodos paramilitares para el desalojo, el
que mas se repite es la ejecucion de Marino Lopez Mena, que a nuestro juicio se
constituyé en una especie de paradigma del terror que desaté la “Operacion Génesis” y
que marco la memoria de las comunidades desplazadasdas, evidenciando que en la
planificacion de tal operacion bélica la estrategia fundamental era sembrar el terror para
provocar un rapido desplazamiento: '

“A Marino lo patean y ic obligan a quitarse nuevamente las botas, le
amarran las manos por ia espalda. le dan dos puntapigs, lo vuelven a soltar y lo
empujan con fuerza hacia la orilla del rio. (...) Después de empujarlo, uno de
ellos saca un machete y se lo idanza de filo en direccién al cuello como para
cortarle la cabeza. Marino alza el hombro derecho y alli recibié el golpe con el
que lo cortaron y empezé a derramar mucha sangre. Después del machetazo
Marino se lanza al rio que estaba con poco agua. Le gritan:<<-Si se va, le va a
ir peor>>. Marino se devuelve en direccién donde estaba el grupo parado a la
orilla del rio y le extiende uno de los asesinos la mano (...). En cuanto le agarra
la mano, los militares y paramilitares aprovechan y de un solo impacto le
cortaron la cabeza de un machetazo. Cuando e! tronco de Marino esta en la
orilla del rio, le cortan las manos a la altura de los codos, las dos piernas a la
altura de las rodillas y con la punta del machete le abren el vientre y dejan
rodar el cuerpc por la orilla hasta que toca el agua. Las manos quedan
enredadas en las ramas de un naranjo que se habia caido, la cabeza de &l la
traen como un trefeo en la palma de la mano y la lanzan a un patio amplio er |la
que estaban cerca de treinta militares y paramilitares diciendo: <<-Mirenlo,
tiene la cara como un meno, el h.p.>>. Cuando la cabeza de Marino cae al
- suelo, empiezan a patearla como un balén entre ellos, se hacen pases con ella
por un tiempo de ocho a diez minutos” (Ibid, p. 97).

Evidentemente el rumor de este tipo de ejecuciones exccrables y otros asesinatos
o desapariciones, corre como la pdlvora entre los aterrados desplazados y queda en la
memoria colectiva como uno de los hitos del horror aunque pudiera interpretarse
paradojicamente como prueba de la “debilidad ética y politica” de quien tiene que
recurrir a este tipo de métodos para hacer cumplir decisiones a la poblacion civil.

Estas practicas estremecedoras nos recuerdan la experiencia de las comunidades
indigenas de la sierra de Chama, en el Quiché (CPR Sierra), victimas de las tacticas de



“tierra arrasada” implementadas por los generales Lucas Garcia y Efrain Rios Mcat en
Guatemala, con el objetivo deciarado de “acabar con la semilla guerrillera”, lem. que
dio fama a ciertos grupos especiales del ejército denominados “kaibiles”. Este tijo de
practicas, visibles también en el caso de la masacre de Acteal, en Chia; 1s (Mé: ico),
suelen ser ejecutadas por paramilitares y tienen su sustento ideologico en las doc rinas
de Seguridad Nacional norteamericanas (en aquella época encuadradas a la ucha
anticomunista). Como vimos en el capitulo titulado “El conflicto de CAVIDA ' el
contexto del Choco”, son el resultado de “poner toda la maquinaria del Esta.o al
servicio de la lucha antisubversiva”, es decir, al servicio de la guerra. Una guerra
entendida no en términos convencionales (contra un enemigo externo), sino en términos
de GBI, en términos de guerra integral, contra un enemigo interno, en ¢ :i¢ caso, los
campesinos chocoanos del Bajo Atrato. Son practicas militares, paramilitai ‘s y politicas
que se basan cn la instauracién del terror como forma de control y, aunque violan todos
los derechos consagrados en Constituciones, Convenios y Tratados int rnacionales,
permanecen en la impunidad porque las ejecuta el Estado que es tambi: 1 ¢l garante
juridico (juez y parte, pues).

Todas estas practicas buscan la ruptura del tejido social y comunitario,

considerando la via del terror como la unica manera de transformar a l: policién en
funcion de intereses ajenos a las comunidades. Y atacan directamentc ¢ o 'dentidad
individual y colectiva, porque sobre ella se constituye su cohesion y su poder civil. Es
decir, que el miedo pasa a conformar una parte sustancial de la identid.  ~ohesion

grupal o comunitaria.

3.3. EL RETORNQO: EL FGRTALECIMIENTO DEL NOSOTROS.

Abnndan los testimonios que recogen el terror individual y colectivo asi ¢ ymo
los ultrajes, muertes, danos y acosos recibidos: situaciones que condicionaic +  huiday
las primeras adaptaciones a la nueva circunstancia de desplazados. Pi: ferimos no
abundar mas en eilos, y pasar directamente a analizar los efectos del de:; .~ mniento y

el proceso de retorno en la construccion del NOSOTROS, con el objeto de er como las
circunstancias adversas pueden servir de acicate a la resistencia. porque a pesar de la
ruptura por desarraigo la identificacion con el territorio, con lo perdido, saldra
fortalecida.

Como dijimos al comienzo de este capitulo, consideramos que este NOSOTROS
es por definicion plural, mas aun después del trauma que supone el desarraigo, el
hacinamiento, la pérdida de dignidad y de expectativa de vida. Es decir, no es un
NOSOTROS monolitico o estrictamente colectivo, sino plural, con expresiones
individuales que no estin en contradiccién con e! NOSOTROS (salvo excepciones
como el grupo autodenominado CLAMORES que demandé reubicarse en Turbo y los
que se salieron del proceso). Consideramos que esa diversidad inierna, esas expresiones
individuales del NOSOTROS no lo diluyen sino que, por el contrario, lo plural.zan,
amplian y enriquecen, porque no es lo mismo el efecto del desplazan iento en los
hombres (algunos con experiencia de desplazamientos anteriores), en las mujeres (que
suelen aportar cohesion, fortaleza y empuje organizativo), en los jovenes, en los
ancianos y en los nifios (los mas vulnerables y afectados por diferentes motivos).

En esta fase, todavia de conmocion y reorganizacion incipiente, el retorno al
territorio (a lo perdido, a la naturaleza, a lo que han perdido por la gucrra) es el
aglutinante primordial de lo que estamos denominando NOSOTROS.



3.3.1. Desestructuracion de su identidad organizativa y nacimiento de otra.

Cuando la comunidad es desplazada, la mayoria de la gente llega a Turbe
localidad de Antioquia con dominio paramilitar. Las primeras acciones de la comunidac
desplazada estuvieron dirigidas a organizarse, en condiciones totalmente inhumanas.
Tenian que saber quiénes estaban, quiénes iban llegando, como se encontraban sus
familiares en Bocas del Atrato, Bahia Cupica y la frontera de Panama, y cémo iban a
sobrevivir. Con el apoyo de JUSTICIA Y PAZ, se inicia la construccion de albergues
humaniiarios, donde permanecerdn hacinados durante 4 afos. Este es el primer evento
en el que la comunidad empieza a tomar conciencia de que pasarian mucho tiempo fuer:
de su tierra y de que la unica manera de resistir era organizarse de otra manera.

“Comenzamas, con el poco conocimiento que teniamos de qué era l¢
guerra a hacer unos talleres sobre lo que uno se imaginaba que podia ser le
guerra. Y lo que podia repercutir la relacién de un joven o una joven con ur
actor armado en el pueblo que estuviera pensando en un futuro retorno
Comenzamos en ese contexto descubriendo el actuar y la construccion del
paraestado. Pero fue duro porque la necesidad obligb a muchas jovenes, a
muchos jovenes, a mujeres adultas que eran solas cabezas de familia, a tener
que tener relacicnes con algunas personas del mismo municipio de Turbo: con
paramilitares, con policias, tener que vender su cuerpo para ganarse un pocc
de ccmida para darle a los hijos. Fue muy triste la destruccion de lo politico, de
lo familiar, y esa relacion, mas alla de vender su cuerpo por la necesidad, ere.
usada para sacar informacion en Turbo, en Cupica”. (Ibid, p.188).

Los senalamientos, acosos, divisiones que sufren las comunidades desplazadas
responden a estrategias de Guerra de Baja Intensidad que buscan desaientar todo
proceso organizativo y comunitario’ que no se someta a las politicas econdmicas,
sociales y culturales hegemonicas, como nos muestran en América Latina otros
procesos de represion a comunidades campesinas que se declaran en resistencia frente a
la dinamica neoliberal.

Otro de los testimonios resume los momentos de zozobra inicial y los primeros
pasos hacia una nueva forma de organizarse como comunidad de desplazados.

“Al comienzo en el coliseo esiabamos fotalmente saturados, no
pensabamos en nada, sino qué iba a ser de la vida de nosotros. Estabamos
muy confundidos. Una viejita de unos ochenta anos dijo: <<-Bueno, de todas
maneras estamos perdidos; si estos son los enemigos y nos tenemos que
morir, nos morimos, pero de todas maneras yo voy a hablar con la gente>>. Y
ella comenzoé a hacer el relato de todo el desplazamiento, como habia sido,
porque a la senora le tocd muy duro porque es ciega (...). Eso le dio animo a
algunos adultos que podiamos de pronto expresar mas claro lo que se habia
vivido. Ahi se inicid una relacion cen los misioneros. Y cornenzamos a hablar
poquitas cosas hasta que nos fuimos llenando de confianza y les contamos qué
habia”. #*°

Comunicar lo sucedido, es la manera en que las victimas comienzan a asimilar y
analizar, no para aceptar sin mas, sino para poder vivir con ello es decir, para
rcorganizar sus vidas después del hecho traumatico. Es obvio que la estrategia de
quienes utilizan el terror busca entre otras cosas silenciar a las victimas, desanimarlas en
sus practicas organizativas y desalentarlas en la busqueda de justicia, por eso, cuando

2 Ibid, p.p. 181-182.
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las victinas hablan sobre lo sucedido estan manifestando una primera muestr1 de
resistenci 1.
(. )Comenzamos a ver qué podiamos hacer, no quedarnos cai i os

t mpeza nos a evaluar la coyuntura con la poca experiencia que teniar Y
s projusimos hablar porque esto no iba a tener ninguna respuesta ciira.
Entonce ; la comunidad comenzd a reorganizarse porque antes eran veir' ' és

comunidades que estaban recogidas alli en ese sitio; en sus veredas da
comunicad tenia su junta de accion comunal, toda su organizacién comu., @
¢, Qué fue lo que hicimos?. Hicimos una sola organizacion para trabaj.: Y
comenzamos a buscar condiciones mas humanas para poder estar ahi, | ira
poder resistir y exigir que siquiera nos repararan un poquitico el dano que¢.  0s
h ibian hecho. La pregunta era: ;qué pas6?. 2’

Junto a la Comision Intereclesial de Justicia y Paz, que organiza los fal!
comienza a analizar grupalmente lo sucedido, en la bisqueda de la verdad, la repar )
y la reorganizacion de sus vidas. Todo ello, a pesar de los cuestionamientos y am '
q..e los circundan, tanto en Turbo (el coliseo y los albergues) como en Bocas del * i+ 110,
Bahia Cupica y en la frontera con Panama, lugares en los que los pobladore
cuenca del Cacarica quedaron dispersos tras el desplazamiento y por los que
sus desplazadores. Ayudarlos a entender lo que habia sucedido en la reconstric
los hechos era la posibilidad de que las comunidades entendieran el significad '
desplamiento, pues sin entender lo sucedido seria imposible pensar accion.
llevaran a la reparacion del dano y a la nueva organizacion comunitaria.

A’ inicio del desplazamiento las personas se referian a que fucron saca:los
tirras po la violencia y no nombraban con nombre propio quién los habia deepls 1w
( Hn la as 'soria de Justicia y Paz, en la reconstruccion de los hechos sucedido . a @
la “Ope:. cion Genesis”, la comunidad empieza a identificar que el desplaz.o o 1
hebia sidc ejecutado directamente per el Estado con base en unos intereses parti
y a través de la estructura paramilitar.

“Cuando llegamos a Turbo, vimos que tocdos estos sefiores qu:
habian desplazado, los paramilitares, se fueron también. No se quedaron ;
zona como dijeron, buscando su enemigo, sino que se despla
Empezaron a decir que el gobierno estaba engordando guerrilleros ¢ !
trabajar, atemorizando la comunidad. Pasaron los dias y nosotros | -
reuniamos con las comunidades, todos nos conociamos.(...) Cuando es!.
ahi vemos que a todo el mundo nos hace falta todo. Pensamos enton
formar lideres de cada comunidad buscando una persona que se encarg..
entregar ayudas a la comunidad equitativamente cuando llegaran. Esa per 0
buscaba dos o tres compafiercs mas que le colaboraran. Después el ¢
local que se encargara de promover las reuniones para ver qué era © ‘e
nosotros queriamos, qué era lo que ncsotros ibamos a hacer de ah
adelante” (Ibid, p.202).

Pcco a poco, toman conciencia plena de que estén viviendo en medio (!
grerra, promovida por el propio Estado y en la que ellos son victimas no solo
bombardeos sino de sefialamientos politicos que les acusan de ser guerrilleros o y
a favor de la subversion. Entonces, comienzan a plantearse que si quieren retorn:
lugares de origen sera necesario cambiar muchas costumbres del pasado pr tl
desplazamiento.

(g

37 Ibid, p. 183



(...) Durant: un afio nos reunimos solamente preparando el pliego de
exigencias, social zando la propuesta elaborada entre marzo y julio de 1997.
Eran reuniones d2 cuarenta a cincuenta personas todo el dia. Era cambiar
nuestra c¢ stumb e. Trabajamos tres preguntas: ;Qué pasé?, ;qué nos
destruyd?, ;qué queremos?. A medida que pasa el tiempo creo que el
desplazamiento flL e una escuela de conciencia y de dignidad, de suenos de
transformacion, d: cambios grandes de cada uno y de nuestra comunidad.
(Ibid, p. 205)

Esos talleres a que aluden los testimonios constituyen la primera reconstruccion
del NOSOTROS después del desplazamiento porque a través de ellos cobran conciencia
de su problematica: es decir, de que el retorno es responsabilidad del Estado. Por eso se
plantean a p irtir de ahi, cual va a ser la postura de la comunidad y las exigencias que le
hacen al Esi .do para el retorno y la reparacion del dano causado. Ademas, este andlisis
que se refirzara constantemente con los hechos (incumplimientos del gobierno
nacional, se ialamientos del ejército, consignas paramilitares), ayudara a concretar la
naturaleza d fusa del ELLOS que les ha confrontado al arrebatarles su modo de vida, su
territorie, su identidad..

A pesar de todas las dificultades: desarraigo, falta de bienes basicos (luz, agua,
salud, educacion), las amenazas y los asesinatos intimidatorios, estas comunidades se
siguen organizando porque en ningun momento pierden su identidad colectiva y su
memoria del territorio, que son las que les llevan a reunirse de nuevo (si cabe con mayor
necesidad) para reorganizar su vida comunitaria y poder vislumbrar siquiera un futuro
(el retorno) ¢ ue les ¢ 2 la esperanza y la fuerza necesarias para resistir.

Parti- ndo de sus formas tradicionales de organizacion los comités vuelven a
reconstruir :0s laz: 5 comunitarios que quedaron rotos con el desplazamiento. Un
esfuerzo orgunizatiy ; que les somete a una intensa actividad y a una gran tension puesto
que estan tratando « e reconstruir su- fortaleza en medio de numerosos sefialamientos,
amenazas e incluso muertes, ademas de los conflictos intracomunitarios que provocaba
la situacion infrahumana que estaban viviendo.

“(...) Despues de organizarnos con un lider por comunidad comenzamos
a trabajar. Decidimos sacar un Comité de Dialogo compuesto por diez
personas inicialmente que eran las interlocutcras con el Estado. El Comité de
Dialogo se escogio de ciertas comunidades, las personas que tenian las cosas
mas claras, que demostraban ese animo, esa capacidad de no dejarse enredar
por el gobierno”. (Ibid, p. 205)

Cuando, en el curso de los talleres, se preguntan qué querian, las respuestas son
diversas. La maycria se constituyen como grupo para retornar y comienzan a ¢laborar
un pliego de exigencias al Estado para un retorno digno. El grupo denominado
CLAMORES, por miedo y mayor vulnerabilidad (se trata de enfermos, ancianos y
algunos familiares de asesinados y desaparecidos hasta ese momento), solicitan la
reubicacion que implicaba no regresar a las tierras y quedarse en Turbo con condiciones
dignas. Por ultimo, un tercer grupo, inicia un proceso de separacién de los otros dos
grupos y comienzan asi las tensiones entre aquellos que se guian por intereses
individualistas e incluso por intereses econdmicos particulares y los que buscan la
defensa del territorio y el trabajo en comunidad, llegando a poner en conflicto ese nuevo
NOSOTROS que se esta reconstruyendo despues del desplazamiento.

Precisamente, porque los propios interesados consideran que ese NOSOTROS
no es monolitico, sino que aglutina diversas problematicas. deciden tener en cuenta esta
diversidad a la hora de conformar el comité de dialogo con el gobierno y lo definen con



expresiones muy parecidas al “mandar obedeciendo” de las comunidades agrupadas en
las Juntas de Buen Gobierno:

“‘Después vimos en el 2000 !a necesidad de ampliar este grupo de
didlogo. Ampliamos a un comité, porque estabamos pensando en el retorno,
donde hubiera mas representacion, donde estuviera un patriarca o una
matriarca, jovenes, el comité de salud, donde estuviera el comité de
saneamiento, el consejo mayor de la cuenca del Cacarica. Asi se cred la
coordinacion que comprende ventiséis personas, trece de cada zona
humanitaria. Dentro de los ventiséis coordinadores tampoco existe un
coordinador general sino que sigue el mismo esquema de trabajo. Nadie
manda, todos mandamos y decidimos desde la asamblea. Eso es duro porque
a veces la coordinacion cree en algo y la asamblea no aprueba o al contrario, y
asi se anrende. (Ibid, p.206).

Aunque el comité de dialogo habia sido nombrado por la asamblea, ellos mismos
enuncian la dificultad de que la misma acogiera sus propuestas. Aqui podemos apreciar
las tensiones en el proceso de construccion de la identidad entre los miembros del grupo
que muestran las contradicciones inherentes a todo proceso organizativo. A pesar de
todo, podriamos concluir este punto diciendo que el nuevo NOSOTROS se reconstruye
desde la ASAMBLEA, que es el unico organo de decisién reconocido por quienes se
incluyen en este proceso de retorno. En cualquier caso, las Comunidades de
Autodeterminacion, Vida y Dignidad del Cacarica, siempre han buscado formulas
asamblearias e inclusivas.

“Ese pliego de exigencias lo hicimos con el mismo sistema de trabajo de
las comunidades. Unas personas estabamos de lleno trabajando con las
comunidades y con lo que la misma comunidad recogia, votaba. Y alli después
nos sentabamos a recoger e ibamos sacando textos. Ese texto lo traiamos otra
vez a la comunidad, se lo dabamos a cada lider para que lo trabajara con su
comunidad con derecho a hacerle cualquier correccion, y las preguntas que
vieran las pensaran. Después hablabamos y eso nos tomoé bastante tiempo,
pero asi se pudo hacer ese pliego de exigencias; tomd casi un afo. Cuando
nosotros comenzamos a hacer ese pliego de exigencias todavia el Estado no
nos paraba bolas, no habia habido presencia del alto gobiemno en el lugar
donde estabamos, ahi en Turbo y en Bocas. La organizacion en reuniones
semanales de asamblea, las preguntas familia por familia, los talleres, los
albergues, la finca de trabajo, ia presencia de derechos humanos, Justicia y
Paz, de organismos internacionaies, todo eso ayudd a poder pensar, a
escuchar y a tomar decisiones en unas mejores condiciones. Decimos que
somos privilegiados porque nos dimos el tiempo de darnos cuenta de le que
paso, de lo que nos fue arrasado y destruido y asi saber qué exigir: un afo”.
(Ibid, p.212). _

Como deciamos, pese a la falta de condiciones por hacinamiento, inseguridad,
tension intera y externa, la necesidad de organizarse propicia, € incluso fortalece, una
nueva vision dei “si mismo colectivo” como comunidad en resistencia. Asi, estas
reuniones se van constituyendo, segun palabras de otro testimonio, en “el inicio de la
confianza, del amor, de la pasion por la vida v el territorio con unas formas de
solidaridad y de acompanamiento”. (Ibid, p. 206).

En este aspecto, el papel de la Comision Intereclesial de Justica y Paz ha sido y
es fundamental para ampiiar y enriquecer la construccion del NOSOTROS y ha influido
en el discurso de CAVIDA hasta el punto de incorporar cotidianamente el uso de
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_16rminos como “Paracstado”, “conflicto integral”, “victimarios”, “cronograma”,
“globalizar la identidad de un territorio™...

3.3.2. Fortalecimiento de un nuevo NOSOTROS en el contexto de guerra. El
NOSOTROS y el ELLOS.

Consideramos que la conformacion de un NOSOTROS, requiere la existencia de
un ELLOS, bien en confrontacion o en solidaridad. Por tanto, esta oposicion discursiva
(NOSOTROS-ELLOS) no se plantea siempre en términos de confrontacion.

Hay un ELLOS que se concibe como identificativo de los enemigos del proceso
con el que si se plantea una relacién en términos de confrontacion. Este “ELLOS” lo
conforman el Estado en sus versiones civil y militar-paramilitar, la gente que se salié
del proceso y conforma un grupo opositor liderado por Adan Quinto, y los pobladores
del municipio de Turbo debido a su caracter paramilitar. Por otro lado, hay un ELLOS
solidario: el constituido por las organizaciones nacionales e internacionales que les
apoyan y acompanan.

Para observar ¢l modo en que CAVIDA ve al ELLOS que confrontan, es decir,
fundamentaimente al Estado y los paramilitares, es interesante el siguiente testimonio:

“Nuestro primer momento de decision fue el Retorno para oponernos a
nuestros desplazadores. Ellos nos dijeron “se van o se mueren”, nosotros con
estos cuarenta meses dijimos: “regresamos, nos quedamos, hasta el ultimo
muerto, hasta el Gltimo destierro. Ellos nos dijeron: “se van a callar y no van a
decir nada”. Nosotros decimos: “Creemos en la Verdad, y la vamos a expresar”.
Ellos quisieron acabar con la organizacién, terminar las juntas de accion
comunal perque para ellos eran comunistas y subversivas. Nosotros dijimos:
“Nosotros reconstruiremos nuestro tejido social en la Libertad”. Ellos hicieron el
terror de Estado. Nosotros ies dijimos: “Creemos en ia Justicia, para que lo
vivido no se vuelva a repetir’. Nuestros desplazadores dicen exclusion.
Nosotros decimos solidaridad. Nuestros victimarios han favorecido la
destruccion de nuestra naturaleza. Nosotros decimos: “Creemos en la
Fraternidad, respetamos a la naturaleza y no la entregaremos”. Nuestros
desplazadores dijeron que se someien, se mueren y se¢ entregan. Nosotros
decimos: “Autodeterminacion, Vida, Dignidad” (Ibid, p. 251-252)

Es de destacar la capacidad que muestra este testimonio para oponer los
discursos del ELLOS y el NOSOTROS, confrontacion que le sirve al hablante para
reforzar los principios (Verdad, Libertad, Justicia, Solidaridad, Fraternidad) que como
veremos sustentan el Provecto de Vida de CAVIDA, definido y resumido en los
términos Autodeterminacion, Vida y Dignidad

Pero no todo es fortalecimiento del NOSOTROS en una situacion de
desplazamiento, presion y acoso. En un proceso como este y en un contexto de guerra,
son inevitables los desgastes, las rupturas, porque son muchas las presiones de todo
tipo, para que estas comunidades desistan de su empefo y realicen un retorno sin
garantias como el que fue promovido para muchas otras ccmunidades desplazadas del
Bajo Atrato.

“Venia el nuevo gobierno, presentimiento de algo mas fuerte, de algo
aparentemente rmas dificil, o mejor, mas de lo mismo pero distinto fue el
gobierno de Pastrana. En el empalme de los gobiernos nos movimos... Era
necesario definir el retorno. ibamos en un afo y medio de desplazamiento y
eso produce asi como cosas importantes, desgastes de fondo, preocupaciones,



malos entendidos, no todos asumen la resistencia, las necesijades no
cubiertas desesperan, el hambre, la presion, las amenazas... eso ve haciendo
mella. Nosotras las mujeres vimos el cambio de las personas, como se
destruye la comunidad con el tiempo. Era una muerte lenta la pensadera da
como una tontinada”. (Ibid, p. 226)

A lo largo del proceso van tomando conciencia de las dificultades jue se van
presentando y plantean abiertamente los problemas internos que las presio es han ido
generando: “Muchos de los nuestros se han convertido también en encmigos de
la comunidad, han perseguido a la misma coordinacion, han tratado de decir
que la coordinacion es corrupta para justificar la muerte, la venta del territorio,
porque no creen en la resistencia, en la organizacion, en luck ar por la justicia.
En el desplazamiento muchos dejaron a sus mujeres en el prc ceso. Tienen sus
mujeres dentro de la organizacion, pero ellos no asistian a re iniones sino que
unicamente asistian las mujeres como representandolos a ello 5, obtenian todas
las garantias que hemos tenido todos normalmente. Pero cuaido ellos llegan y
hablan con las mujeres, como no conocen el proceso ni como ;e dan las cosas,
entonces lo que hacen es criticar también a la propia comunidad. Esto afecto el
desarrollo de nuestro proceso pero a pesar de todo no nos dimos por vencidos.
Estamos seguros de lo que hemos construido, estamos seguros en nuestra
honestidad corno lideres y coordinadores, creemos en lo que construirnos con
los cinco puntos de exigencia, en nuestro proyecto de vida para salir de toda
esta encrucijada que nos esta destruyendo. Muchos rechazarc que sus hijos a
veces participaran porque ellos no participan. Otros ponian roblen as a que
las mujeres participen. Esto también ha sido duro porque ht >¢ hor ibres que
dijeron: “-Yo no retorno”, pero las mujeres han creido y han es:ado d: ntro de la
organizacion y hoy ellas guieren retornar y ellos no. Esto va a dar tai \bién una
division en muchos hogares porque ellos ne quieren ir y ellas si quierzn volver.
Ellas ven que su futuro en una ciudad es incierto, que el futuro de sus hijos no
es el mejor porque esta en medio de una zona de dominio militar encubierto y
no quieren que sus hijos vayan a caer en sus manos. Porque la guerra de los
ricos es la que nos tiene pobres, ncs tiene en la miseria, y ellos se convertirian
entonces en otros desplazadores. No quieren ellas que las personas sufran los
mismos problemas que estan sufiendo”. (lbid, pp. 210-211).

Ademas de los desgastes internos: “Las amenazas, los cuestionamientos
eran fuertes, los senalamientos. Nos daba miedo reunirnos masivamente
donde nos vieran porque cuando estdbamos en las reuniones veiamos que nos
rodeaban: pasaban dos, tres, escuchando qué deciamos. No podiamos decir
que erar los de! Estado, los paramilitares que nos habian desplazado, sino la
violencia; porque si deciamos los paramilitares era echarnos la soga al
pescuezo. Entonces buscamos sitios estratégicos como colegios; pediamos
permiso e ibamos a algunos sitios y nos reuniamos aili porcas personas a
hacer propuestas y nada de solucion. Si alguien iba a salir tenia que pedir
permiso y decir 2 dénde iba y qué iba a hacer. Entonces vimos que lo que
queriamos no era eso y de hecho los que venian a cuidar eran los mismos que
nos habian desplazado; los conociamos, no por nombres sino por sus rostros.
Sabiamos que eran los mismes; comenzamos a decir que a nosotros no nos
servia esa proteccion. Logramos ganarnos €ese espacio porque nuestras
ncrmas fueron respetadas. Quedaron dos policias permanentes alli, pero no
tenian que interferir en nada de lo de la comunidad. Hicimos unaos criterios para
ia estadia en Turbo, arrancando desde la puerta de donde dormiamos: que
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tuviera unas horas estrictas para cerrarse y para abrirse, para salir de all' la
gente, como iba a salir, con quién se relacionaba cada persona desplazaca vy
sobre todo las jovenes que eran muy vulnerables en ese momento; as jove 1es
y los jévenes también. (lbid, p. 187)

A partir de esta fragilidad del NOSOTROS en un contexto de despl.zamien o y
senalamiento (por condicionamientos intermos y externos), los que permanecen uni los,
intensifican esa union. En este sentido es un gran apoyo, y asi lo reconocen numer: sos
testimonios la ayuda que presta la comision Intereclesial de Justicia y Paz: “(...)Durante
mi permanencia de tres anos y medio hice resistencia a todas estas
consecuencias del desplazamiento, al lado de los acompanantes, creando
confianza entre nosotros, de nosotros con ellos, aportando 1 nuestra
conciencia de victimas del Estado, fortaleciendo nuestras decisiones ie retornc
y de defensa de la vida, de exigencia al Estado” (Ibid, p. 184).

3.3.2.1. Cémo se organizan.

Las nuevas exigencias organizativas son las que les llev n a rccrear los
comités de salud, educacién, mujeres, jovenes, cultura.., qu¢ xistian ¢n sus
comunidades antes del desplazamiento: “(...) El comiie local lo e« 1qimos tratando
de vincular a una persona de cada comunidad, entre las méas dinamicas, que
estaban como mas dispuestas a salir adeiante, a jue las cosa. 1) se qquedaran
en la impunidad, a reclamar. Eramos dieciocho iembros de nite 'ocal. De
ahi creamos comité de salud, de saneamiento, ¢ = educacion. 1 alii :ntacidn,

de bodega, de jovenes que nes permitieron pode resistir dur. 'l 2mpo « ue
estuvimos hacinados en ei coliseo de Turbe a !¢ 4rgo de tres  ses y med >0
cuatro meses. Pero organizarnos fue la defensa” ( ibid, p. 20/).

La progresiva recuperacion de su autocenfians « como comuy  d (ya asimiiada
su condicion de desplazados) les lleva a hacer una leciura positiva trauma sufride:
“(-..)También los patriarcas con su experiencia -¢ han cap: 1o mas, igual
que los jévenes. Es decir, este desplazamiento 1 ¢ ha formado 2 nosotros para
vivir en la guerra, aunque sabemos que no es iacil porgue  eemos (ue los

desplazadores no nos van a respetar nuestros derechos '’ero nosotros
insistimos en demostrar que un pueblo puede vivir en la guerra como forma de
organizacion comunitaria, afirmando sus derechos, buscand: transformar la
comunidad, la sociedad, el pais, buscando la justicia”. (Ibid, p. 210).

El siguiente testimonio nos ilustra el modo ¢n jue se concibe cse NOSOTROS
como inclusivo y asambleario:

“Cuando se crea este grupo que tiene la interlocucion con el gobierno,
de diez personas, ahi no hubo un coordinador de ellos sino que habia un
cronograma de trabajo. Los jueves nos reuniamos. Cada comunidad tenia su
reunion semanal y los domingos la asamblea. Ese dia era como el de un
pueblo de mercado, todo el mundo bien pulido, bien vestido. Los miércoles todo
el mundo sabia que el jueves debia reunirse, no porque el presidente o el
secretario o alguien les dijera “-Vamos a reunirnos”. Habia un cronograma de
trabajo y nosotros ibamos y sabiamos que ese dia era de reunion. De pronto
habia una persona que no iba a las reuniones y uno de los companeros le
decia: “-Mira, nosotros nos vamos a reunir manana nuevamente y vamos a
tratar este y estos puntos”. Entonces ya quedaba iinvitado e iba. Asi fue hasta el
18 de abril de 1998 cuando nos reunimos con el presidente Samper. Alli se
llevaron los cinco puntos. (Ibid, p. 206)
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3.3.2.2 Pliego de exigencias.

Como dijimos anteriormente, el grupo que va haciendo parte de una nueva
organizacion para la resistencia opta por retornar a su territorio tanto en condiciones de
guerra como con acciones de reparacion por parte del Estado. Asi, en construccion
colectiva y en los talleres de formacion, van confeccionando lo que ellos denominan “el
pliego de exigencias al Estado colombiano para un retorno digno”.

En base a sus practicas comunitarias readaptadas a la nueva situacion de
desplazamiento, conformados en comités que trabajan coordinadamente, inician en este
periodo la elaboracion de un pliego de exigencias que se convertiria en la nueva
definicion de su identidad como comunidad en resistencia: “Nos costd varios dias,
meses, construir estos cinco puntos. Nosotros los elaborabamos, los
presentabamos comunidad por comunidad, y la comunidad aprobaba o
desaprobaba; los llevabamos a asamblea general, y cada dia habia reuniones
por comunidad. Entonces todo era discutido por ellos. No solo se hizo por las
personas que tomamos ia iniciativa; esto se hizo en conjunto, construido por
tcda la comunidad” (Ibid. p. 227.)

El desglose de estos cinco puntos lo hicimos ya en el capitulo “El conflicto de
CAVIDA en el contexto del Chocd”, pero por la importancia que, a nuestro juicio,
tienen estas exigencias en la conformacion actual de la identidad de CAVIDA dejemos
que sean los propios testimonios quienes nos expliquen su alcance:

Titulacion de tierras.

“El primer punto es el titulo colectivo por Ley 70, comunidades negras:
103.024 hectareas. Es un reconocimiento legal a nuesira propiedad comc
organizacion en una cuenca, la del Cacarica. Ese titulo entregado el 13 de
diciembre de 1999 (recordemos Que hasta el momento s6lo les han asignado 24
hectareas, las que corresponden a los lugares de asentamiento) no soélo significa un
avance; es un reconocimiento, es una herramienta de defensa del territorio. El
titulo no es e! territorio, pues lo alli consagrado lo estropea el mismo Estado y
las empresas. El territorio nuestro no era titulado. Por mucho tiempo veniamos
luchando por la ftituiacion pero no se nos habia hecho facil conseguirla,
nosotros se lo exigimos al gobierno a proposito del desplazamiento. Dentro de
los cinco puntos vimos que si ei problema era el territorio, necesitdbamos que
el gobierno legalizara la propiedad. Entonces dijimos que la titulacién de tierras
era la primera exigencia”. (lbid, p. 228).

Es decir, por exigencias legales con el Estado, se convierte en un instrumento
imprescindible en la lucha por el territorio. Pero no reivindican el titulo sélo como un
modo de sumar parcelas particulares sino, como dice otro testimonio, como una
estrategia para “globalizar la identidad de un territorio”. (Ibid, p. 229). Es claro que
consideran la Ley 70, y la titulacion de sus tierras, mas un medio que un fin.

Para dar cuenta del camino recorrido hasta ahora, baste recordar que la nocion
de territorio en relacion a la identidad no era tan clara antes del desplazamiento.

Asentamiento.

La peticion de retornar a dos asentamientos que la propia comunidad se
responsabilizo de acondicionar no solo surge por una cuestion de seguridad, sino que es
también una estrategia de defensa del territorio. “La idea de los asentamientos nacio
en el momento del desplazamiento porque propusimos que todas las
comuridades nos uniamos, nos recogiamos en un solo lugar, pero los militares

141



no acataion, no aceptaron, dijeron que teniamos que irnos. Al mismo tiempo
probamo:. que la que se llamd “Operacion Génesis” no fue contra la guerrilla
sino cont a nosotros... Entendemos que no les interesaba aceptar la propuesta
d- estar odos juntos. Matar, desaparecer, quemar ranchos; de ese modo uno
e« mejor suando no hay unidad, comunicacion, testigos. Somos conscientes de
que la gL 2rra sigue, va a seguir, se va a empeorar. Por eso como defensa del
territorio :stamos juntos, rompimos nuestras costumbres de estar cada quien
en su finca, para defender la vida estamos juntos, producimos familiar y
comunitariamente, nos cuidamos juntos. Estar juntos es esperanza. Los
asentamientos son nuestros lugares de habitacion, los dos sitios “Nueva Vida”
y Esperanza en Dios" comprenden también las zonas de produccion familiar y
. cc nunitaria, de pan coger, de maiz, arroz, platano”. (Ibid, pp. 231-232).

Este testimonio nos aclara el nuevo concepto de territorialidad que nace de este
preceso de defensa de la tierra. Por primera vez, el territorio es concebido como
“territorio de vida” en medio de la guerra, para lo cual son imprescindibles la
le¢ itimacion a través de la titulacion de tierras y la seguridad a través de la modificacion
del asentamiento tradicional y el acuerdo con la parte civil del Estado para que
garantice la no involucracion de estas comunidades en el conflicto armado interno. Aqui
también se muestra que la identidad estd muy claramente vinculada a la idea de
territorio, porque no se busca un retorno individual, sino colectivo y por otro lado,
pc que la exigencia de la titulacion del territorio, segun consta en la Ley 70, esta basada
en el mantenimiento de sus costumbres y su cultura.

Pr: teccion.

A 1z del actuar conjunto de militares y paramilitares en el despiazamiento, las
comunidac es solicitaron la presencia permanente del Estado No Armado, con
instituciones para prevenir acciones que fueran a generar nuevos desplazamienios. Pero
como veremos las cosas fueron de otra manera: “Al comienzo exigimos la
Defensoria como parte que vela por los derechos humanos; 'a Procuraduria
tiene mucho que ver con la responsabilidad del control del propio ejército; ia
Fiscalia para que fuera investigando los hechos ocurridos en la zona. Desde
alli se debia hacer un trabajo de justicia. Nos reunimos con ei Fiscal General
Alfonso Gomez Méndez, e! Vicefiscal Jaime Cordoba Trivifio, el Procurador
Jaime Bernal Cuéllar, el Defensor Nacional Fernando Castro, todos estuvieron
de acuerdo... Al final asumieron el compromiso de prevencion. No era que
estas tres entidades se quedaran de manos cruzadas: investigaron, tomaron
los rastros de los bombardeos, de las fosas donde estan nuestros asesinados y
desaparecidos, la quema de casas, de ranchos, de tiendas. Nosotros no
estamos mintiendo, estamos diciernido lo que el Estado esta haciendo y sigue
‘haciendo contra nosotros. La proteccion va unida a nuestros mecanismos
internos, 3 nuestras propias alternativas. Pero igual, la Fiscalia nunca vino... y
nunca hizo nada para la verdad, la justicia, la sancion”. (Ibid, pp. 232-233).

Aunque estan pidiendo la presencia civil del Estado, saben que el gobierno
nunca ha cumplido sus promesas y ademas es el causante de su desplazamiento. A
nuestro modo de ver, este intento de incorporar a la parte civil del Estado para
garantizar la seguridad no equivale a que esta presencia sea incorporada dentro del
NOSOTROS en construccion, por el contrario es una presencia que se ven obligados a
incorporar por miedo a que se repitan los abusos.

Desarrello comunitario.
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Entienden el desarrollo comunitario como el ejercicio de sus derechos
integralmente concebidos, es decir, los derechos politicos, econdmicos, sociales y
culturales. En una primera etapa, demandan la creaciéon de condiciones basicas de
sobrevivencia para el autosostenimiento; y en un segundo momento, la creacion de
condiciones basicas de comercio justo con grupos de solidaridad nacional e
internacional. Nuevas relaciones sociales (perspectiva de género, relaciones fraternas
con las comunidades indigenas) y con la naturaleza (relaciones de desarrollo sostenible,
produccion alternativa). Uno de los testimonios nos aclara cual es su concepcion del
concepto “desarrollo comunitario”:

“(...) El desarrollo comunitario es la propuesta de una democracia
participativa. Todos y todas decidimos. No es la idea de progresar aplastando;
es la propuesta de construir desde todos y todas. Aqui no se impone, se va
haciendo de a pocos... La economia es lograr alimentarnos, lo esencial es
impedirnos el consumo de agroquimicos, de pesticidas... es la cosecha
recogida por familias, por comunidad; es la reparticion de acuerdo al trabajo y a
las necesidades de todas y de todos; no es acumular riqueza, es distribuir lo
que somos, lo que tenemos. El desarrollo comunitario es participacion en las
decisiones de las familias a los diez anos; aqui con la guerra se es adulto
temprano. En la guerra definimos zonas de cultivos de productos de pan coger.
De las 103.024 hectareas definimos mas o menos doscientas hectareas de
produccion de arroz, de maiz, de frijol. La idea es lograr nuestra
autosostenibilidad. Para eso logramos recursos del Ministerio de Agriculiura por
cuatrocientos veinte millones. Con eso empezamos y cultivamos. Pero el
- desarrollo comunitario que entendemos como seres humanos, el construir la
nueva sociedad, esta unida a la educacién. Nosotras y nosotros mismos somos
los profesores, somos quienes damos clases, ahi estan nuestros bachilleres
apostando todo por la educacion; sin un solo peso, sin el reconocimiento de la
alcaldia y del Ministeric de Educacion. Asi son las cosas, creer en nosotras
mismas, en todos. Somos capaces, somcs dignas, somos bellas y bellos,
somos arte, armonia, somos vida, somos dignidad. Comunicamos lo que
somos, hablamos de nuestros suenos, de lo que queremos, de !o que pasa, ahi
esta la emisora”. (Ibid, pp. 233-234). '

El desarrollo comunitario no se circunscribe sélo a las condiciones basicas de
sobrevivencia (alimentacion, proyectos productivos...) sino que incorpora otros muchos
aspectos como la educacion y hasta la posibilidad de expansiones personales dentro de
ese NOSOTROS.

Reparacion moral.

Con la voluntad de que se conozca la verdad de lo que sucedié para que nunca
vuelva a ocurrir, exigieron que se expresaran claramente las causas del desplazamiento
v los causantes del mismo. Demandaron investigacion penal y castigo para los
victimarios responsables de los mas de 70 asesinatos y desapariciones producidas
durante el desplazamiento, asi como la elaboraciéon de un libro que recoja la Memoria
Historica, la realizacion de una pelicula de la historia del desplazamiento, y la
construccion de tres Monumentos en imemoria del desplazamiento, de los asesinados y
desaparecidos para que estos hechos no se olviden y no vuelvan a repetirse.

“La idea es que siempre la memoria esté viva porque es |a facilidad para
nosotros poder ensefiarle a nuestros hijos y decirles cuales son las
consecuencias de la guerra, las causas, nuestra identidad; decirles: “-Miren, las
consecuencias de la guerra fueron estas. Para eso esta ese monumento, para
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que ustedes cada vez que lo vean recuerden que la guerra trae inmensas
consecuencias, que nos une la dignidad”. Y también para que las personas que
pasen por alli miren algo visible y poderles decir: “-Vean este monumento aqui
porque el ano 1997 todo este personal de la zona del Cacarica fue desplazado
y se levantd en conmemoracion a los asesinados y a su desplazamiento
porque son muertes injustas. También una serie radial que se pueda divulgar
nacional e internacionalmente”. (Ibid, p. 234).

La exigencia de mecanismos para que quede constancia de lo sucedido, la
realizan en funcion de los nuevos referentes culturales e identitarios que han asumido a
lo largo del proceso de desplazamiento y reivindicacion de un retorno digno, pues en
condiciones normales no hubieran reivindicado la realizacion de monumentos
conmemorativos, peliculas o libros para recoger la memoria colectiva, porque esas no
eran sus formas de expresion tradicionales.

Por otro lado, es importante destacar que para los desplazados de:CAVIDA la
memoria no atafie sélo al pasado, sino también al presente y al futuro. Es decir, su
concepto de “memoria” no se reduce a recordar un pasado desde un presente, sino que
se entiende como algo “vivo”, que sigue activo en el ser y en el actuar. Por eso quieren
constancias de lo sucedido, para que su historia y su lucha pueda ser transmitida a las
generaciones futuras y siga operando como un factor activo en sus proyectos de vida, es
decir, de futuro. A través de este testimonio queda evidenciada la importancia
primordial que tiene para CAVIDA el fortalecimiento de la memoria como base para la
integracion de la identidad

Este pliego de exigencias, conforma la primera imagen publica de CAVIDA y
articula su nueva unidad en tormo a dos exigencias primordiales: El reconocimiento de
la violacion de derechos a nivel colectivo y la exigencia al Estado como causante de ese
dano. La primera se refiere a lo pérdide que les identifica: los derechos que fueron
violados y aquello que perdieron o quedo atrés con el desplazamiento. La segunda es lo
que fortalece el NOSOTROS como esa nueva identidad en !a medida en que es una
exigencia colectiva que los articula como comunidad en resistencia y los aboca ya frente
aun ELLOS que es el Para-Estado. )

El territorio es el primer punto en el pliego de exigencias porque la tierra, es la
base imprescindible del desairollo comunitario tal como lo entiende CAVIDA. De ahi el
reclamo de los asentamientos, una forma de organizacion u ocupacion del territorio que
no se corresponde cen su costumbre de vivir en caserios dispersos, pero ahora son
conscientes de que en situacion de guerra se requieren condiciones de proteccion y de
justicia especiales.

En definitiva, consideramos que este pliego de exigencias empieza a dar una
estructura al nuevo NOSOTROS cohesionado en torno a una nueva concepcion del
territorio y la reivindicacion de derechos al Estado, y se construye ya conscientemente
en contexto de guerra

3.3.2.3. La Comision Mixta de Verificacion.
Al ser conscientes de que el Estado fue el causante del desplazamiento,
CAVIDA se vio en la necesidad de crear un mecanismo de observacion tanto de los

acuerdos como de la situacion de tension, desplazamiento y sefializacion que continuaba
viviendo. Este mecanismo de observacion seria la Comision Mixta de Verificacion.
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“Mixta”, en el sentido de que incluye entidades estatales v no :statales, ademas de
organismos nacionales e internacionales de apoyo a las comunidad: s.

Esta comision tendria como funciones: el seguimiento de los acuerdos quc se
firmaran con el gobieno; la observacion y verificacion de s viola ‘iones a los derc hos
humanos durante y después del proceso de retorno; y la creacio | de mecanismos de
prevencion y proteccion a nuevos hechos que atentaran contra las ¢ 'munidades.

Para hacer posible el retorno, CAVIDA busca aliados qu incluyen difer fes
organizaciones y agencias internacionales y nacionales. [as instancias 10
gubernamentales que hacen parte de la comision son: entidades internacionales coniu la
Oficina del Alto Comisionado de las Naciones Unidas, ACNUR, Embajada de Ca: «la,
Brigadas Internacionales de Paz, la coordinacion de agencias internacionales DI\ y
entidades nacionales (ong’s de derechos humanos como ls Comision de Justicia v [z,
Humanidad Vigente) y los representantes de la Comunidad le CAVIDA.

Las instituciones gubernamentales que hacen part - de la Comision Mix: e
Verificacion son: por parte del Estado, la Procuraduria v la Fiscalia, y por part |
gobierno, la Defensoria y todos los ministerios que tiener que ver con las exiger as
para el retorno (ministerios de interior, salud, educacion, transporte, agricultura, R = le
Solidaridad Social y la Vicepresidencia del gobiemno).

El didlogo con el Estado, so6lo lo conciben con la parte civil del propio gol:
para que sean las instituciones civiles del Estado quienes pcr un lado, cumplan tods - tas
exigencias del pliego y por otro, supervisen y cumplan las condiciones de segui
proteccion para el retorno, verifiquen la situacion de derect os humanos y certifiy
no involucracién de CAVIDA en el conflicto armado. Por ¢ 0, al gc nierno, a su 1
representante, concretamente el Presidente de la Reriblica jue ademas
Comandante en Jefe de las Fuerzas Armadas, es a quien le quierer proponer la [0 s
de la Comisiéon Mixta de Verificacion para hacer efectivo \ seguro ei i
Evidentemente, no fue facil lograr<sa interlocucion directa, y ¢irante el tiem
espera continuarcn sometidos a presiones por parte de quienes habian sid
desplazadores:

“En febrero de 1998 el general Carrefio de la XVIlI Brigada de !
estuvo en el coliseo de Turbo. Nos encontrdbamos en ese momento reu!
en grupo de trabajo preparando el acto de memoria del primer afo
desplazamiento y los cinco puntos del pliego de peticiones. El general s¢ «
acerco a uno de los lideres del comité local y le dijo que él queria reunirsc
nosotros, que vendria a las cuatro de la tarde.(...) Nosotros ento:
respondimos que queriamos hablar con el presidente, pues él er. !
responsable de lo que nos paso, que nunca habiamos necesitado del E«' )
pero que conocimos el rostro del Estadc con los bombardeos, s
ametrallamientos. “-Nosotros tenemos que presentar nuestros cinco puntos al
jefe del Estado, al comandante de las Fuerzas Militares”. Le agradecimos .u
presencia y solo atiné a decir que él traeria al delegado del presidente en ouiio
dias, que nos veia muy intransigentes. Creemos que eso después fue la cau
de unas amenazas en diciembre de ese ano”. (Ibid, pf .220-221).

En la medida en que la Comision Mixta estd conformada por organizacio:.
nacionales e internacionales sera la primera apertura de la comunidad al exterior co. in
caracter mas estructurado porque ya antes habia concitado la solidaridad de alguna '«
estas organizaciones, pero no habian logrado integrar esa solidaridad en una estructu: s
A partir de la conformacion de la Comision queda sistematizada la salida de ias
informaciones en torno al seguimiento de las exigencias. senalamientos y acciones de
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represion que continuaba ejerciendo el Estado. Estas informaciones sor enviadas a
muchas otras organizaciones nacionales e internacionales que no forma: parte de la
Comision Mixta y van conformando esa red de apoyos que internacionaliza, al menos
en aspectos de informacion, comunicacion y solidaridad, esta icha “l)cal” por el
territorio.

3.3.3. Proyecto de Vida: la nueva identidad de CAVIDA.

En diciembre de 1998 se produce la firma de acuerdos con el presidente Ernesto
Samper Pizano en la que se materializan, entre otros, dos aspecto: fundamentales para
la conformacion de la identidad de CAVIDA.

Por un lado, se logra responsabilizar al gobierno en el ¢ implimiento de los
acuerdos. (En este sentido cabe destacar que es la primera vez « ue en Colombia se
lograba firmar un acuerdo para el desplazamiento). De hecho, el icuerdo significé el
refrendo del pliego de exigencias en todos sus puntos, lo que desgriciadamente no se ha
traducido, hasta el dia de hoy en su total cumplimiento. Por eso, la Comision Mixta de
Verificacion continta con sus funciones, aunque el ejército y la empresa Maderas del
Darién orquesten una campafia medidtica y juridica de difamacion y hostigamiento
como ya vimos en el capitulo anterior.

Por otro lado, después de ia firma de estos acuerdos, v 1 pesar del proceso
posterior de incumplimientos y seflalamientos por parte del gooiemo, la cohesion
comunitaria salié en parte reforzada, por el logro que supuso el r>mento de la firma,
tras un duro proceso de lucha organizada y scolidaria, en condi iones ¢ represion,
penuria economica y miedo a nuevas “operaciones”.

Una vez elaborado el pliego de exigencias y disenada la estr iegia de la
Comision Mixta de Verificacion, en<el curso del llamado “Preencuentro ir iernacional”
realizado entre la ultima semana de junio y la primera de julio de 2002, CAVIDA, emite
una declaracion en la que definen su posicion, su postura y lo que es mas importante
para nosotros, su identidad desglosada en los siguientes conceptos v principios:

Autodeterminacién, Vida, Dignidad: Proyecto de Vida del NOSOTROS.

“(...) El proyecto de vida es una recuperacion de la autcdeterminacion de
los pueblos. Por eso nuestro proyecio de vida se denomina Autedeterminacion,
Vida y Dignidad. Nosotros mismos somos los que estamos defendiéndonos,
vamos afirmandonos en un territorio, en la guerra, en un proceso de nueva
sociedad, de historia, en la vida, la nuestra, la de la naturaleza porque sin vida
no hay nada. Y la dignidad, pues nosotros vamos a ser dignos de nuestros
triunfos y de nuestras derrotas. Nosotros vamos a ser dignos con todos
aquellos que nos rodean (...)". (Ibid, p. 240).

La definicion de estos conceptos clave para entender y determinar !a identidad
de CAVIDA, nos muestra que la adscripcion cultural a la que pertenecen no es la
occidental. Por eso hablan de Autodeterrninacion no solo para autoc rganizar su presente
y su futuro en un sentido integral y en su propio territorio, sino también para que se
reconozca la condicion de sujetos historicos y de derechos que se les ha negado y sigue
negando. Por eso, la Vida es enfendida no solo en su dimension individual y humana
sino en su dimension colectiva y en relacion con la naturaleza. Y por ¢so es necesaria la
Dignidad en la accidn y en el discurso, como en el caso de las comunidades zapatistas,
porque enfrentar con dignidad las constantes violaciones de acuerdos y derechos ha sido
la base histérica de su resistencia a la violencia, la represion, la miseria y el olvido.
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Con los cinco principios expresados en la declaracion que transcribimos a
continuacion es como CAVIDA piensa construir la Autodeterminacion, la Vida y la
Dignidad. Estos cinco puntos sustentan su proyecto de vida y se constituyen en sus
principios fundamentales, es decir, en la definicion basica de su identidad.

Verdad.

“Cristalinos.

Expresaremos nuestros sentimientos, diremos lo que vivimos, diremos lo que
vimos, diremos lo que hemos creido y de lo que somos testigos.

Lo que se dice se hace.

Las palabras que expresamos las debemos vivir. Las palabras sin la vida se
pierden. Daremos testimonio de cada principio.

Denunciaremos. '

Todos los atropellos que atenten contra nuestra dignidad, contra nuestra
comunidad.

Esclareceremos.

Todo lo haremos a la luz e intentaremos que haya |uz en todo.

Haremos nuestros Derechos de los Pueblos, los derechos humanos vy
asumiremos nuestro ser en la guerra”. (Ibid, p. 247).

Esta es la primera vez que las CAVIDA, se definen publicamente a si mismas
como PUEBLO, con todas las implicaciones politicas, juridicas, econdémicas, socizales y
culturales que acarrea esta identificacion.

Con el principio de la Verdad, se evidencia también el nivel de cohesion que ha
alcanzado el NOSOTROS. Una cohesion que, como indica el siguiente testimonio, llega
a identificar “la verdad” con “lo que somos y lo que vemos™ hasta convertirla en un
modo de ser, sentir, vivii y relacionarse con los otros: “La verdad la identificamos
con el color amariilo porque pensamos que el color amarillo es luz, es algo
luminoso, que brilia y 1a verdad debe brillar como brilla el sol en esta cscuridad,;
que no es algo turbio, que hay transparencia, que uno pueda decir lo que
somos Yy lo que vemos. Eso es lo que encierra |la verdad. Una vida personal,
familiar, comunitaria que afirma la verdad, lo que se ve, lo que sucede, que no
oculta, que no se deja amedrentar por el miedo del poder, que se niega a la
censura, que esclarece”. (Ibid, p. 236).

Libertad _

“Nuestra Nueva Vida se construira en la libertad.

En medio de la guerra queremos construir asentamientos para podernos
expresar, y desarroilar nuestras capacidades, hacer nuevos conocimientos de
la vida.

Responsabilidad.

Nosotros y nosotras mismos decidiremos scbre nuestro presente y nuestro
futuro sobre la base de la conciencia comunitaria, familiar, personal.

De las acciones que hagamos o dejemos de hacer seremos responsabies y
asumiremos las consecuencias que se den.

No asumiremos las propuestas externas hasta que no discutamos, acordemos,
valoremos internamente si van acordes con nuestro Proyecto de Vida.

Proceso.

Nuestra vocacion es la creacion de mujeres y hombres nuevos, toda nuestra
vida debe crear los cimientos de una liberacion de todas las ataduras y formas
de discriminacion, y exclusion”. (Ibid, p. 248).
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I a concepcion de la hibertad en la nueva identidad es la posibilidad de hacer la
historia :n términos comunitarios. Es una libertad que incluye responsabilidad sobre los
propios ictos, capacidad de decision autonoma y congruencia con el Proyecto de Vida.

s aderias la formulacion de un deseo de liberacion que encarna la fe en sus
-apacid: des y propuestas.

e hecho, al leer muchos de los testimonios se obtiene la sensacion de que se
estan pc cibiendo por primera vez como sujetos historicos, capaces de construir incluso
una nue /a manera de ser, mas identitaria, o con una identidad en resistencia, en la que,
sin ignorar lo personal y lo familiar, hasta el pensamiento es colectivo.

Tusticia.

Nuestra nueva vida se construira en la justicia.

:s decir, la armonia, el equilibrio y el amor a los mas débiles y afectados.
Reparacion integral.

Jada que nos ha sido destruido se olvidara. La memoria es base de nuestra
Jdentidad y posibilidad de futuro. Para que haya justicia se requiere el
reconocimiento de lo que se nos hizo, la manifestacion publica de ese error, el
cambio de vida-proposito de no volverlo hacer, la sancién, cumplimiento de la
sancion, reparacion del dano causado.

Justicia social.

Nuestra vida comunitaria girara con el propdésito de que haya vida para todos y
110 solo para unos. Un mundo y sociedad gue sea para todos.

'usticia comunitaria

luestrc s conflictos se resolveran dentro de la comunidad. Y todas las faltas a
[os cor promisos que asumiremos libremente, las sanciones morales se haran
sobre : base de ia memoria y de la modificacion de la conducta”. (Ibid, p. 249).

[ e nuevo, la importancia de la memoria, no solo para la construccion y
proyeccion de la identidad, sino incluso para que haya justicia, es decir,
“reconocimiento de lo que se nos hizo”. Pero, ademas, en este principio incluyen no
solo la exigencia de justicia al Estado, también la capacidad de hacer justicia al interior
de la comunidad.

La normatividad interna que fueron construyendo a lo largo del proceso
organizativo, se desarrollo hasta el punto de crear su propio sistema de nornas y
sanciones en base a un modelo de justicia que, en correspondencia con su adscripcion
cultural, se concibe con dimensiones sociales y comunitarias. Esta justicia comunitaria,
como en el caso de la mayor parte de las culturas amerindias del continente, no es solo
punitiva, es una justicia restitutiva que busca la equidad y la reparacion del dafio. Se
trata de una jusiicia asamblearia dc alcance social y solidario como explica el siguiente
testimonio: “Nosotros reclamamos justicia. Asi como nosotros reclamamos que
se haga justicia que los que nos desplazaron sean sancionados (...), también
en nuestra comunidad se practicara la justicia, se obrara con justicia. Si una
persona comete un error, debe en asamblea general recuperar su dafo y decir:
“-Mire, yo lo hice”. Pero a pesar que él lo manifieste y repare el dafc
moralmente, también la justicia se aplicara porque la junta de patriarcas y
matriarcas y el comité de coordinacion después, de acuerdo con la comunidad,
impone una sancién. Dicha sancidon seréa constructiva, no destructiva. (...)La
justicia es también otra sociedad distinta, no es sélo la pena; es que haya vida
digna para todas y todos, es construir otro modo de sociedad, otro tipo de vida
que sea para todos y no solc para unos”. (Ibid, p. 238)



Solidaridad.

“Para todas.

En nuestro proyecto de vida, los mas débiles seran los primeros, los
privilegiados y con base en ello tomaremos las decisiones.

Para todo el mundo

No somos los Unicos excluidos, miles de hombres en el mundo cantan por la
vida. A todos ellos los acompanamos en sus luchas y no desprendemos de lo
nuestro para compartir con otros excluidos, afectados por guerras o por
desastres de la naturaleza”. (Ibid, p. 249).

Como vimos, la solidaridad se vive y se vincula con actividades tan diversas
como el trabajo, las relaciones personales, los velorios, fiestas y costumbres, o las
relaciones con la naturaleza (no realizan pues esa escision naturaleza-cultura propia del
pensamiento llamado occidental). A través de este concepto de solidaridad que va mas
alld del que usamos normalmente queda mas explicita que nunca la apertura,
permeabilidad y flexibilidad de ese NOSOTROS en resistencia. Identidad o
“NOSOTROS” en construcciéon permanente a la que estan dispuestos a incorporar a
todos aquellos que quieran ser parte de su proceso, especialmente los débiles, los
excluidos, los afectados por catastrofes que les resultan mas cercanos.

“(...) nosotros hemos recibido mucha solidaridad, muchas ong’s, muchos
companeros que también estan en la lucha, estan peleando por alcanzar aigo.
Nosotros debemos compartir con nuestros hermanos, con nuestros amigos,
vecinos, que no se quede ahi escrito en el papel, no. La solidaridad es la salida
de los excluidos, es el compartir basico que nos hace diferentes. (...) Nosotros
hemos vivido la resistencia desde la solidaridad. Gracias a la solidaridad que
han tenido con nosotros hemos podido resistir en nuestro proyecto de vida, por
eso comprendemos que la solidaridad es la base de los pueblos”. (Ibid, p. 238).
Fraternidad
“Todos en todo.

Con nuestros hermanos indigenas y los excluidos de !a tierra, participaremos
en la construccion de ese mundo digno para todos.

Respeto a la voz de los otros, a sus pensamientos. Respeto profundo a la
mujer.

La tierra, las especies vivas y todo lo que se mueve arriba y abajo es un mtndo
de hermandad. Respeto, amor y admiracién con y por nuestra hermana
naturaleza”. (Ibid, p. 249).

Como en el caso de la solidaridad, la fraternidad no la circunscriben solo al
ambito humano, sino que la extienden a todas las manifestaciones de la naturaleza. es
decir, de la Vida en la mas amplia extension de la palabra. “El principio de fraternidad
es como compartir nuestra tierra con nuestros hermanos indigenas, mestizos,
chilapos, todos. Nosotros tenemos tierra, entonces por eso identificamos la
fraternidad con ei color café, porque implica la tierra, el territorio. Compartir con
todas esas personas, con todas las etnias porque habra muchas personas que
tienen mucha tierra y otros no tienen un pedacito. (...) No se le va a ceriar la
puerta a nadie, pero el que llegue debe asumir lo que ia comunidad esta
construyendo. Entonces la fraternidad es un principio de construccion de nueva
humanidad, nuevas relaciones con los hombres y las mujeres, con la tierra, con
el territorio de vida”. (Ibid, p. 239).
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En definitiva, con estos cinco principios, CAVIDA toma un posicionamiento
propio frente a la guerra, pues sabiendo que en zona de guerra la neutralidad es un
concepto escurridizo y manipulable, no cometen la ingenuidad de plantear sus
principios como “neutrales”. Son conscientes de que estan defendiendo un territorio y
definiendo un Proyecto de Vida en medio de la guerra.

“Por eso es que nosotros decidimos que no somos comunidad de paz
porque la mayoria de las comunidades de paz se reclaman neutrales. La
palabra neutral, en asamblea con la misma comunidad no se tuvo en cuenta.
Nosotros estamos en la guerra, no somos ajenos a ella. ;Cémo queremos
estar en guerra?. Entonces en la guerra nosotros tenemos qué decir, qué
plantear, esta nuestra postura. La guerra es por la injusticia, entonces nosotros
exigimos justicia, luchamos por la justicia. ; Como va a ser uno neutro, neutral?.
(...) Pero nosotros respetamos la posicion de otras organizaciones. No somos
neutrales. Somos poblacion civil que exige sus derechos. Nosotros nos
consideramos como una autodeterminacion, comunidad de autodeterminacion,
vida y dignidad. Porque nosotros no somos, digamos asi, neutrales, como un
ser inepto ahi a lo que la gente, a lo que la guerra quiera hacer o deshacer de
la comunidad. Somos sujetos de la historia. Nosotros la hacemos, no la tienen
que definir otros”. (Ibid, pp. 235-236).

Finalmente, el siguiente testimonio nos servira para cerrar este apartado porque
compendia y resume la trayectoria fundamental de la identidad de CAVIDA que ha
propiciado en parte esta experiencia de desarraigo y organizacion: “En medio dei
hambre y las chirimias, de la zozobra y la fraternidad, de! vallenato y otras
melodias, de nuestros versos y nuestros problemas, de nuestras crisis y de
nuestros sustentos, de nuestros egoismos y nuestros amores, de nuestro
rebusque y nuestra creatividad, de nuestras oraciones e incredulidades, hemos
sido sembradores, carpinteros, pescadores, constructores de propuestas de
futuro, de Vida, de Autodeterminacion, de Dignidad”. (Ibid, p. 245).

Es decir, que el Proyecto de Vida, el nuevo NOSOTROS, es concebido desue
una vision integral de su identidad segiin su adscripcion cultural, que incluye por tanto
la memoria (el pasado), el desplazamiento (presente) y el futuro construide desde sus
raices y costumbres (retorno digno y cumplimiento de los acuerdes con el Estado). De
ahi la exigencia de reparacion integral, puesto que en su concepcion pasado, presente y
futuro poseen una continuidad inextinguible. Como senala el testimonio, si hasta el
desplazamiento eran so6lo carpinteros, sembradores y pescadores, ahora también son
carpinteros, sembradores y pescadores de su propio Proyecto de Vida. En definitiva, es
a través de este proceso organizativo como har llegado a la construccion de una
identidad transformada y reforzada como sujetos historicos, como PUEBLO y como
comunidad en resistencia.

3.3.4. El retorno: identificacion del ELLOS eu confrentacion.

Después de varios afios de espera, en medio de una tragedia humanitaria que
continia sin resolverse. las CAVIDA lograron el anhelado retorno al territorio. Este se
realizo, por razones de seguridad y organizacion, en forma progresiva. Primero se llevo
a cabo una fase de exploracion para verificar el estado en que habian quedado los
caserios, las viviendas, los cafios y las tierras de cultivo tras la “Operacion Génesis’.
Esta fase exploratoria permitio escoger los dos asentamientos “Nueva Vida” vy
“Esperanza en Dios”, asi como sembrar algunos productos para el abastecimiento de los



retornados. El retorno propiamente dicho se llevo a cabc en octubre de 1999 y
participaron ochenta personas. Luego se realizaron otras fases para el retorno definitivo.
La fase cero se llevo a cabo en enero del 2000 y en febrero 1 primera. En septiembre
del mismo afio se da el reencuentro con los hermanos jue fuer »n repatriados de Panama
a Bahia Cupica. En octubre del 2000 se realiza la segu 1da fasc de retorno y la tltima, el
1 de marzo del 2001.

Este rctorno tiene varias consecuencias en la organiz: :ién y en la identidad de
CAVIDA.

En cuanto a la organizacion, la sobrecarga de tiabajo: “Cuando se da el primer
retorno el trabajo todavia se nos agudiza mas porque hay coordinadores
adentro, hay coordinadores en Turbo y tamb 2n habia que mirar por los
hermanos que estaban en la hacienda El Cacic Je, en Bahia Cupica, por los
hermanos que estaban eri Bocas del Atrato. Ellos no se desplazan a Turbo sino
que se quedan en Bocas del Atrato. Entonces € trabajo todavia se nos hace
mas fuerte a los coordinadores por la formacién: se programan reuniones en el
rio, suben los coordinadores de Turbo, se reure la coordinacion, programa,
lleva a la asamblea y la asamblea aprueba lo que !a coordinacién ha
programado, le quita o le agrega otros puntos”. (Ibid, p. 261)

Por lo que se refiere a la efectividad del retorno, los incumplimientos del
gobierne en seguridad, estado de los cafios (taponados, lo que impediria una eventual
salida de emergencia), alimentacion y habitabilidad < n los asentamientos: “Entonces
por culpa de los mismos incumplimientos la coniunidad hasta el momento no
ha tenido el desarrollo que deberia haber ten.do. Ta nbién por eso mismo
hemos tenido atrase en lo que ha sido las vivien: as por: ue no hay forma cémo
llegar rapidamente el material para la constriccidon »orque nos gastamos -
mucho tiempo. El ministerio de transporte, -esa vez : ernando Medellin, en
diciembre del 99 nos dijo que el 27 de diciembre la pa.a entraria a canalizar,
que habia un compromiso y que ese compromiso tenia que cumplirse. Resulta
gque no entré y uno de los puntos que nosotros deciamos era que no nos
ibamos si no entraba la pala”. (Ibid, p. 267).

“Ha habido muchos inconvenientes por parte del Estado. Y que hoy en
dia estén buscando un mecanismo para no tener mas responsabilidades con
las comunidades. Buscan un mecanismo tratando de decir que las
comunidades no quieren trabajar y que los trabajos no estan rindiendo para
ellos poder retirar el apoyo y retirarse y decirle al mundo y a Colombia que las
comunidades que estan en el retorno no quieren trabajar”. (Ibid, p. 273).

Las estrategias para incumplir son numerosas, pero en materia de seguridad
tienien su expresion mas preccupante al reproducirse la presencia e incursion de
militares y paramilitares en las zonas humanitarias protegidas por la malla de vida: “El
controi paramilitar sobre el rio Atrato se realiza a partir del caserio de
Tumarado6. Desde alli paran las embarcaciones que se dirigen al Cacarica,
controlan la gente, los mercados, la gasolina, haciendo casi imposible el
abasto. La salida de los productos de pancoger igualmente son retenidos por
los paramilitares. (Ibid, p. 267).

El Estado no hace nada para evitar la presencia paramilitar en la zona,
facilmente detectable para el ejército, pues todos los pobladores de la region saben
donde tienen sus bases (La Balsa) y donde colocan sus retenes. Lsto demuestra el
incumplimiento de los acuerdos por parte del Estado y la vigencia del proyecto
paramilitar, que pretende influir en la organizacion y explotacion del territorio, cuando
sus propositos son ajenos a las comunidades duefias del mismo, con consignas como



sembrar planta de coca o palma africana: “Estaban ios rumores de (jue se iban a
meter los paramilitares, que ellos iban a acabar con toda la gete, que iban
hasta acabar hasta con los perros(...)al dia siguiente, entraron en Nueva Vida a
las siete de la manana y se metieron; ellos los hicierc | salir. Incluso ellos
pasaron por las vallas que tenemos escritas donde ahi se dice q ie no pueden
entrar y ellos no tienen nada que venir a buscar aca porgte no damos
informaciones. (...) Vinieron con una nueva estrategia, la d: ganarse a
nosotros: “-No venimos a hacer ningun dano, no venimos a matar”, como lo
hacian antes. Vimos que el Estado cambi6 de modo, se presenta con otro
rostro para matar no sélo con balas, sino con el pensamiento, robar el alma.
(Ibid, p. 297).

La estrategia paramilitar de control del territorio por tato no se queda en el
mero terror, sino que ademas trata de convencer con argumento: economicos, politicos
y sociales, es decir, “ganarse el corazon y las mentes de la gente” segin algunos
manuales de Guerra de Baja Intensidad.

A la hora de interpretar las intenciones de esta consigna Haramilitar volvemos «
recurrir, por su precision, a uno de los testimonios: “(...) Los paracos, cuando nos
vieron en los asentamientos “Nueva Vida” y “Esperanza en Dios”, nos dicen
que les dio rabia cuando nos vieron asi, juntos. Nos hacen propuestas de
cultivos de coca y de palma africana. Esa es la propuesta que llevan al
campesinc ahora: salir de los asentamientos. Nosotros no !1 aceptamos. Nunca
hemos sido acostumbrados a eso. Nos preocupa a nosotros esa propuesta
porque el programa del gobierno es acabar con el narcotraiico; (.. ) entonces si
hay una propuesta que surge de sembrar coca, pensamo: que e ; doble moral
del gobierno, que eso es ilegal y nosotros a eso si no ac edemos. No
accedemos, porque eso es cuestion de principios. Nosotros ent::ndemos que
en otras zonas del pais, que viven los campesinos en miseria, sin reforma
agraria se hayan visto obligados a la siembra de hoja de coca... perc sabemos
que ellos no son narcoiraficantes, que no son los que ganan, que los que
ganan estan en ios bancos, en los duefics de los quimicos... que si reciben
algo mas que sembrar arroz, platano. Nosotros sabemos que esa propuesta es
de muerte, es perder nuestro territorio. (Ibid, p. 304).

Resulta llamativa esa reaccion de contrariedad de los paramilitares 2l ver a los
desplazados juntos en su territorio: quiza porque son conscientes de quc esa unidad ha
resultado ser hasta el momento indestructible, pese a las mas variadas estrategias:
masacres, bloqueos, amenazas, divisiones internas

En cuanto a la consigna de sembrar palma africana, es de destacar que el propio
Plan Colombia contempla sustituir ios cultivos ilicitos por palma africana. Dichos
cultivos se han extendidc causando procesos de deforestacion como en el Uraba
antioquefnio, al utilizarse pesticidas en forma intensiva. Entre los megaproyectos
contemplados en la zona del Cacarica estd prevista la construccion de una planta
procesadora de aceite de palma africana, lo cual nos hace pensar que estas incursiones
armadas encubiertas y la propuesta de sembrar palma y coca estan claramente
relacionadas con intereses de empresas internacionales y con politicas de Estado como
el Plan Colombia. Pareciera entonces que existe una coherencia en las politicas de lo
que se puede llamar Para-Estado.

El propio ejército incumple los acuerdos al incursionar en los asentamienios que
son territorios dc vida en cuya seguridad se ha comprometido la parte civil del Estado:
“Ahora en octubre entrarcn alla el Batallon 50 con miembros de la Brigada XVII,
que iban a hacer un reconocimiento al terreno y una verificacion de los



asentamientos. Estuvieron y dijeron que ese operativo era por cinco dias (...).
Dejaron las pirafias hasta donde la pala llegd y ahi cogieron el camino ese
humedo y por ahi llegaron a los asentamientos. (...) Dijeron que al otro dia iban
para el otro asentamiento pero como que no les fue facil entrar, no se sabe por
qué motivo no entraron. Lo que hicieron fue tomar un video, filmaron. Cuando
nos dimos cuenta que estaban unas embarcaciones en La Tapa, ahi mismo se
solicito al Estado y dijeron que era un operativo oficial y ya sabiendo muy bien
qué era un operativo oficial... pero igual, ;qué van a hacer con todo eso?(...)".
(Ibid, p. 307).

Por si fuera poco, la empresa Maderas del Darién continua la explotacion ilegal
de madera en las cercanias de los asentamientos sin que las autoridades locales y
nacionales tomen cartas en el asunto para hacer cumplir la legislacion y proteger la
selva.

“Cuando entro Maderas del Darién esto dizque era tierra baldia porque
el Estado colombiano no reconocia que estuviese habitado; incluso Maderas de
Darién hizo un documento donde decia que no habia sino unos explotadores
de las tierras, que no habia entrado el colono. Después se dieron cuenta que si
habia gente y cuando vinieron a ver, encontraron hasta fincas, y dieron el
concepto que esto era zona de habitantes. Pero anteriormente Maderas del
Darien la declaraba como zona de baldios. Cuando se hizo el censo de las
personas que vivian ahi, se reconocid como zona de cultivos pero no como
propiedad. El titulo de propiedad lo obtuvimos con la organizacion durante ei
desplazamiento y ya tenemos el reconocimiento de ser propietarios de la tierra.
Sin embargo, Maderas del Darién sigue explotando la tierra y acabando con
todo lo que hay en nuestro territorio. Por ejemplo esta acabando con la
biodiversidad porque tumban los arboles, remueven y danan la tierra con los
canales, se inundan las tierras pof las maquinas. Maderas del Darién vive en la
misma base de La Balsa con los “civiles” armados, los amparan, los paracos
los respaldan, los ayudan. Ellos abren canales, sacan los arboles y ellos van
avanzando en sus pangas contra nosotros. (Ibid, p. 353)

Son numerosos los testimonios que decumentan esta connivencia entre algunas
empresas de exploiacion maderera, como Maderas del Atrato y Maderas de! Darién, y
ciertos grupos paramilitares, con lo que queda ilustrada la relacion entre el proyecio
paramilitar y la permisibidad de las autoridades locales y nacionales frente a los abusos
que estas empresas estan cometiendo. De hecho, en junio de 1999, CAVIDA, interpone
una denuncia en la que se exige al Estado esclarecer, investigar, sancionar e indemnizar
a la comunidad, por la explotacion ilegal que Maderas del Darién esta realizando en sus
teiiitorios.

Y en relacion con este asunto, el lider del grupo de personas que decidio salir del
proceso, Adan Quinto, es destituido, por decision comunitaria, del cargo de
representante legai, por haber acudido a una rcunion con Maderas del Darién y
Codechoco sin contar con la comunidad:

“Maderas del Darién emplea a los que no retornan, usa a Codechocé y a
los que de las comunidades de todo el Choco participan en la Junta Directiva
para sacar la madera de sus territorios. Es asi como han utilizado a personas
afrodescendientes. Contra la voluntad de la comunidad (Adan Quinto) realizé un
viaje a Quibdd a una reunidn, invitado por Codechoco, que ahora es promotor
de la Federacion de municipios, que el Estado lo reconoce como interlocutor,
que le cree; es mas, muchos del Estado lo amparan asi haga cosas contra la
comunidad. En esa reunion también participaron personas a quienes él les



habia dado permiso de explotacion. También hizo presencia la empresa
N aderas del Darién. Los gastos de los tiquetes los asumieron Codechoco y
\ aderas del Darién de acuerdo con lo que ellos mismos manifestaron. Fueron
tc dos estos hechos los que nos llevaron a la decision de destituir a Adan
Cuinto del cargo de representante legal frente a la decisién comunitaria
asumida en asamblea comunitaria en septiembre de 1999, luego de que desde
jlnio de ese mismo afno nuestra comunidad exigiera al Estado esclarecer,
ir.vestigar, sancionar e indemnizar, procesos que hasta la fecha no han
avanzado. En 2000 Adan Quinto fue con Codechocté a hacer un inventario de
palos de cativo para el corte de la empresa Maderas del Darién. Pero él no es
el responsable; es victima de la empresa, es victima de Codechocé, es victima
de que la plata lo es todo, es victima de la impunidad. Asi mismo fue en el 2001
y 2002, las presiones siguen, amparados con empresas de palma africana a las
que el Estado no les exige, ni los demanda en nada, eso es claro. Va de
gobierno en gobierno. Pasamos a Pastrana, la expiotacion siguid, las
autoridades nacionales no hicieron nada. Llegamos a Uribe y qué se espera, lo
mismo vy peor. La explotacion de madera ya llegé a unos minutos de nuestros
asentamientos. Siguen nuestros muertos, ahora tenemos nuestros torturados,
pero ahi seguimos”. (Ibid, pp. 355-356).

Es de destacar, debido a que expresa el concepto de justicia comunitaria, que el
testimonio contemple a Adan Quinte como victima en estos hechos que provocaron su
destitucion como representante legal de CAVIDA. Después de que ias diferencias con el
g upo de Adan Quinto se hacen irreconciliables, este personaje volvera a aparecer en la
1 storia del proceso de CAVIDA en la rueda de prensa nacional que dio ei general
)RGE MORA RANGEL en agosto de 2003 (ver apartado IV, 2.), mostrando de un
2 »do visible (la rueda de prensa fue captada por varias televisoras) la relacién entre los
ir :ereses de explotacion ilegal de maderas y el propio gjército colombiano, ademas de
poner en evidencia las estrategias de division interma de ias comunidades en resistencia
propias de una guerra integral de desgaste.

Tomando en cuenta todo lo dicho, las consecuencias del retorno en la identidad
de CAVIDA, se pueden sintetizar en los siguentes aspectos:

Por un lado, la persistencia del miedo como elemento catalizador de la
identidad. pues continia el control paramilitar de la zona: "Nosotros estamos
tratando de sobrevivir bajo el miedo, bajo toda clase de amenazas porque
ncsotros no queremos otra cosa sino nuestro territorio para vivir. Mas
entendemos entonces que el interés de derrotar la poblacién campesina es por
explotar las tierras porque no es por otfra cosa, alli no hay ninguna clase de
intereses. Nosotros estaimos apenas sembrando la subsistencia, entonces ;de
qué se pegan?, ;qué es lo que buscan?. Ademas, el territorio estuvo los cuatro
anos solo. jPor qué entonces, no se metieron a ver qué era lo que habia, o a
nacer lo que querian hacer con la guerrilia?. Ahora que nosotros llegamos otra
v2z nos molestan, no nos dejan trabajar, nos bloguean, nos amenazan, Nos
asesinan, nos desaparecen. Ahi esta la estrategia del Estado. A veces no
sabemos qué hacer, estamos siempre en la zozobra, no podemos dormir
tranquilos. Y siempre en las partes donde nos ha tocado hablar con
Procuraduria, Defensoria, toda esa gente, les decimos que hablen claramente
qué quieren con nosotros, por qué razon nos atacan. Somos poblacion
indefensa”. (Ibid. pp. 295-296).

Como dijimos el micdo provoca divisiones en el proceso, resquebrajamientos
parciaies del NOSOTROS en resistencia que tanio ha costado construir: “Hay un



personal que no va a retornar. ¢ Por qué no va a retornar?. Primero porque hay
personas que viven en los barrios y son de otros rios. Tienen los vecinos,
tienen amigos, y ellos les informan que va a haber una masacre en Cacarica y
que todo el que vaya para alla lo van a asesinar. (...) Hay varios procesos: esta
el proceso de estos dieciséis que no retornaron y esta el proceso de Clamores;
este hace parte del proceso de nosotros. Y ellos, la mayoria son mujeres,
viudas, ancianas, entonces decidieron no retornar pero organizarse. (Ibid, pp.
276-277).

Por otro lado, todos estos problemas (incumplimientos, incursiones,
senalamientos, divisiones, explotaciones ilegales de madera) alargan y complican el
proceso de retorno, pero no logran hacer desistir de la voluntad de retornar y acaban por
reforzar la determinacién de sostenerse por sus propios medios: “Nosotros estamos
pensando en tener al maximo los necesidades producidas por nosotros
mismos. La cafa es con el objetivo de que mas tarde no tengamos que
comprar panela ni el azicar porque de la cafa sacamos miel y panela.
Estamos sembrando ajonjoli. Del ajonjoli sacamos aceite {...). La cria de cerdos
es con el obietivo de aprovechar la grasa y la manteca. El jabén: tenemos
propuestas de aprender a fabricar el jabon de ropa y de cocina; ya hay mujeres
de la comunidad que a pesar de que no han recibidc talleres estan fabricando
el blanqueador. Para !o que no hemos podido conseguir reemplazo es para la
sal. Estamos pensando que lo mas basico es no depender de tener que
comprarla por los blogqueos; nos quieren con el hambre comprar el alma. Y si
tenemos lo mas esencial producide alld pues podemos sobrevivir alla con los
recursos del medio en un bloquen”. (Ibid, p. 287).

A través de este testimonio se nos muestra que la voluntad por regresar al
territorio es, en ciertos casos, superior a las incertidumbres de la guerra, el bloqueo
econdomico y los problemas de segiiridad. Incluso pedria decirse que, entre los mas
decididos a retornar en condiciones de dignidad, todos estos obstaculos se convierten en
acicate para la resistencia.

‘Sabemos que en el territorio hay actores, los paramilitares del Estado,
pero ia comunidad con su organizacion piensa que alli puede reinar un principio
de autodeterminacion hasta decir: “-A ustedes no les damos el lujo de que nos
maten como quieren”. Cuando hablamecs de autodeterminacion es porque
nosotros como comunidad somaos los duenos del ierritorio y tenemos que mirar
desde el punto de vista la realidad cosas positivas desde nuestra existencia
comunitaria. Somos autodeterminados y desde aqui vivimos nosotros. Aqui
mandamos nosotros, esto es nuestro y por eso vivimos aqui. Asi que
pensamos que alli con organizacion, el proyecto de imposiciéon tiene un
obstaculo (...)". (Ibid, p. 293).

Recapitulando digamos que el retorno ha tenido un efecto paradojico en el
proyecto y la identidad de CAVIDA:

Por un lado, se percibe como un logro del proceso de resistencia, de la
organizacion v las sclidaridades que concitaron en su proceso. Pero el retorno fisico al
territorio reverdece el arraigo a la tierra y remueve las heridas, provocando una espiral
de miedos v anhelos crecienies. En definitiva, al experimentar la guerra en su anorado
territorio de vida, aumenta la conciencia de que se vive en medio de la guerra: “El 27
de febrero del 2002 conmemoramos los cinco afios de nuestra resistencia civil.
Esa guerra la hemos vivido y la hemos seguido padeciendo: desde hace cinco
anos de nuestra resistencia civil. (...); cuando por aire, por agua y por tierra nos
fueron cercando y nos obligaron a desplazarnos; cuando asesinaron a nuestro



hermano Marino Lopez, cuando saqueron las casas y guemaron otras. Lo que
vivimos hace cinco anos, lo volvimos a traer al presente. Las heridas no se han
curado, seguimos en la guerra y seguimos exigiendo justicia. (Ibid, p. 310).

Por otro lado, la represion aumenta y provoca las tipicas polarizaciones de la
guerra, el desencanto por un retorno para el que no se dan las condiciones dignas
pactadas con el gobierno nacional (otra estrategia de division es alargar conversaciones
o cumplimiento de acuerdos), lo que provoca nuevas crisis, nuevos desplazamientos y la
salida de algunas personas y familias de la organizacion. “"Cuando no lo
esperabamos, pero asi es la guerra, el jueves 7 de febrero empezaron a
cumplir las Ultimas amenazas cuando un grupo de desplazadores lleg6 hasta el
lugar conocido como Villa-Hermosa-La Raya a dos horas caminando de los
asentamientos, donde un combo de nuestra comunidad se encontraba
buscando platano. Los desplazadores salieron de La Balsa y San José-La
Balsa, retuvieron a dos personas de la comunidad y los separaron; cada uno
estuvo con un grupo distinto de paramilitares. Mientras los tuvieron retenidos
les manifestaron que iban a entrar a los asentamientos a reunirse con la
comuriidad y con ios coordinadores, que querian hablar de su “proyecto social”,
que las comunidades no podian seguir viviendo sometidas a esos
asentamientos y en esa pobreza y en cambio su proyecto era bueno para
conseguir billete. Nuestro hermano les dijo que preferiamos vivir en nuestros
asentamientos asi viviéramos pobres, que no nos interesaba la riqueza sino
sentirnos bien y que queriamos vivir asi, pobres pero con dignidad”. (Ibid, p.
308).

Y a pesar de todo, como deciamos mas arriba, estas dificultades, aunque afectan,
no logran desalentar ia resistencia. Mas bien lo que estan produciendo es un
enconamiento de los problemas y una demora, consciente por parte del Estado, para la
resolucion de los mismos.

De hecho, la actual campana de desprestigio que sufre CAVIDA (ver apartado
[11,4.2) es nueva en los métodos, pero no en las intenciones, pues hunde sus raices en el
mismo desplazamiento. Dicho de otro modo, ¢l acoso paramilitar, militar y estatal ha
variado pero no ha cesado en ningtin momento del proceso. Ya el 27 de febrero del
2002, cuando conmemoran los cinco afios de resistencia desde el desplazamiento
(febrero de 1997) hacen piiblica por primera vez la nueva cara de la guerra, en este caso
mediatica, que el Estado viene desarrollando hasta la actualidad. “(...) En medio de la
conmemoracién de los cinco afos, las mentiras de la prensa ocultan la verdad
de lo que esta pasando en nuestras comunidades y en la region. Son informes
dc la prensa con la verdad del “progresc y tranquilidad” de los que mandan. Ahi
en la prensa no estad la verdad de nuestra miseria impuesta, del terror del
Estado. Ni progreso ni tranquilidad: asesinatos como el de Ramiro Vasquez;
torturas como las de nuestro vecino Monterrosa que ya no esta en el territorio
en donde vivia, persecucion y hostigamientos supuestamente contra la guerrilla
de las FARC-EP y es contra nosotros. Nos quieren seducir mostrandoles
dolares y mucho dinero a quienes retuvieron amarrandoles las manos”. (Ibid, p.
311).

Los acosos, sefialamientos y acusaciones contra ¢l proceso de CAVIDA han
sido constantes y esta circunstancia no hace sino resaltar el enfrentamiento, no sélo
discursivo, entre el ELLOS y el NOSOTROS. Enfrentamiento que podria atenuarse, e
incluso superarse con el simple cumplimiento de los acuerdos firmados por el gobierno
o una efectiva verificacion de los mismos por parte de la Comision Mixta de
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Verificacion. De ahi que consideremos que finalmer te CAVIDA es una piedra en el
zapato, un “escollo” de humanidad (Verdad, Libertad, Tusticia, Solidaridad, Fraternidad)
en los intereses de quienes estan disputandoles su terri orio de Autodeterminacion, Vida
y Dignidad.

3.4. LA APERTURA DEL NOSOTROS AL MUNDO.

A partir de este NOSOTROS, CAVIDA, ya transformada por el duro proceso de
desplazamiento y retorno, reformulado a través de la oposiciéon o resistencia a un
ELLOS (el Para-Estado) pero sobre todo a t 1vés de la defensa de un territorio y un
Proyecto de Vida propios, ha logrado incremer tar su proceso de expansion o de apertura
al exterior. Apertura que su situacion y su iicha ya venian desarrollando desde los
primeros momentos del desplazamiento a »artir del apoyo y la solidaridad que
despertaron en muchas organizaciones hum nitarias y de defensa de los derechos
humanos.

La primera expansion estructurada de ese apoyo se produjo, como dijimos, al
concretarse la Comision Mixta de Verificacion. Todas estas organizaciones se
convierten asi en altavoces de las violaciones a los derechos humanos, el DIH, la
normativa sobre desplazamiento, el incumplimiento de acuerdos y los sefialamientos por
parte del gobierno, con lo que logran extender na red de apoyo que fortalece y expande
el NOSOTROS al convertir un problema “loca ” de lucha por un teiritorio perteneciente
a comunidades empobrecidas, marginadas, ai.ladas, ¢ 1 un asunto que se dirime en la
ONU, la OEA, la prensa nacional ¢ internacio: 1l o tie: 2 un efecto sobre Embajadas que
reaccionan expresando preocupacion al gotiermno « >lombiano y se convierten en
herramientas de disuasion para que los actores a: nados no continien e incluso
incrementen sus acciones. Asi como el gobiemno util.za los medios de comunicacion
para sembrar sospechas en un proceso que ellos mismos pueden verificar a través de su
participacion en la comision mixta, los apoyos que ha logrado convocar CAVIDA, con
el prestigio, capacidad de convocatoria y difusion que aportan estas organizaciones
nacionales e internacionales, también ha ido en aumento. En definitiva, estos apoyos y
solidaridades son herramientas politicas y mediaticas que CAVIDA ha sabido concretar
y que abren otro frente de lucha donde también se dirime la guerra y el destino del
territorio.

Mientras la represion, cambiando de formas, continia, CAVIDA no ha dejado
de sefialar y denunciar junto con Justicia y Paz en sus declaraciones, denuncias y
constancias morales todas y cada una de las violaciones, incumplimientos, amenazas y
ataques que han rccibido. La divulgacion de estas informaciones en medios como
Internet ha ido aumentando y fortaleciendo esa red de apoyos y solidaridades de la que
hablamos. Por ejemiplo, en la conmemoracion de los cinco afios en resistencia civil
acudieron los siguientes invitados:“(...) fuimos acompanados fisicamente de modo
especial por el sistema de Naciones Unidas a través de la ACNUR por nuestras
amigas de PBI, de Amnistia Internacional-Holanda, de los resguardos
indigenas de CAMIZBA-Territorio del Cacarica, grupo de Mujeres por la Paz,
Asociacion de Victimas de la Violencia de Riosucio, CLAMORES, de religiosas,
religiosos y misioneros, de las cartas y el apoyo moral de la Comunidad de Paz
de San José de Apartado, la Comunidad de Vida y de Trabajo de La Balsita-
Dabeiba, las cuencas de Curvarado y Jiguamiando, Censejo Comunitario de!
rio Naya, comunidades de Sucre y la Vega del Cauca, de las Hermanas de la
Madre Laura, la Diécesis de Quibdd, Paz y Tercer Mundo, CRIPDES del



Salvador, Centro Fray Bartolomé de Las Casas-México, Tierra de Hombres-
Alemania, Derecos Humanos-Alemania, Daniel de La Pava CNS-Chicago,
Amistad Catholic Workers, Centro San Diego de Chicago, Grupos de Apoyo a
CAVIDA c : Espa ia, Comunidades Negras del Ecuador, Amnistia Internacional-
Londres, :mbajeda de Canada y Holanda, Ander Kompass Director de la
Oficina de la Ata Comisionada de Naciones Unidas para los Derechos
Humanos, Secre aria Ejecutiva Justicia y Paz, Hermanamiento de Nervesa-
Italia, Grupo de E studiantes de Apoyo al Cacarica”. (Ibid, pp. 311-312).

Esto nos da una idea de la capacidad de convocatoria que alcanzé CAVIDA en
sus primeros cinco anos de lucha.

En ‘unio de 2002 representantes de CAVIDA fueron invitados por Brigadas
Internacion les de Paz al Seminario de Proteccion Internacional de las Personas
Desplazad: s Internas™®, donde realizaron esta declaracion que reproducimos porque
sirve como balance de o realizado por CAVIDA hasta esa fecha, ilustra la expansion
del NOSO'1 ROS a nivel mundial y resume el analisis del conflicto que hace CAVIDA
asi como su propuesta de Proyecto de Vida y Defensa del Territorio.

‘A nuestro ladoc una mujer delegada de Indonesia e invitados del
Parlamento Europeo, ECHO, Ministerio de Asuntos Exteriores de los paises de
la Union Europea, ACNUR, Bakonas PBP BH Fundacion de Apoyo Legal
Jakarta, Secretario de Estado Belga, Secretario de las NNUU UNOCHA - IDD
unidad, UNHCR Aito Comisionado para los DDHH, Division Op-Proteccion
CICR, Uni-iad de Respuesta temprana del Consejo de la Unién Europea, la
Comision 1e Deiechos Humanos de la Unidn Europea, ABC de Londres,
KOLKO y -JIDHA 20O, Amnistia Bélgica UNESCO Espafia, Justicia y Paz y por
supuesto +’.B.l. / demas estaban delegados de los gobierncs de Colombia e
Indonesia.

A nuestra ¢ elegada le llam¢ la atencion que son respuestas parecidas a
problemas parecidos. Hay muchas leyes, propuestas de accion pero no se
llega al fondo de los problemas de proteccion. Hay responsabilidades de los
Estados, el desplazamiento es una violacion de derechos humanos. Eso a
veces no se eéentiende como lo central. Se saca la disculpa que el
desplazamiento es por otros actores y no por el Estado. Se quiere dejar a un
lado, los intereses de grandes empresas o de economias sobre la tierra, se
obliga a estar en ella para que los pobladores seamcs mano de obra barata, es
un desplazamiento de los ancestros, de las raices y de las costumbres (...)*%.
(...) DENTRO DE LA PROTECCION
Dentro de la proteccion, aunque sabemos que es responsabilidad del Estado,
nos hemos visto obligados a nuestras propias acciores de afirmacion del
derecho a la vida, tales como:

(1) Nuesiro Proyecto de Vida: nos identifica como poblacion civil en
Resistencia civil pcpular. Decir y Exigir nuestros derechos a la Vida,
educacion, viviendia, y a expresarnos libremente.

(2) La zora humanitaria y nuestros asentamientos: esta zona esta limitada
por vallas publicas. Lugares de habitacion y zonas de cultivo.

¥ Seminario de Proteccion Internacional de las Personas Desplazadas Internas “Necesidades y Desafios,
Actores y Estrategias”, Bruselas, 5 y 6 de Junio del 2002.

7 Obsérvese que segiin esta concepcion el desplazamiento forzoso no sélo afecta a las personas
desplazadas fisicamente en el presente, sino que atafe a los ancestros, a las raices, a la cultura misma,
porque esos ancestros, esas raices y esa cultura se desplazan con quicnes son sus descendientes, las
encarnan, las tienen en su memoria y se identifican con ellas.
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(3) La Malla de la Vida. Dentro de la proteccion, sabemos que es obligacién
del Estado pero nos hemos visto obligados a nuestras propias acciones de
proteccion de nuestros derechos humanos. La invasion militar irregular de
nuestro territorio que empezd el 28 de mayo del 2001 y que permanece aun,
viola nuestro territorio de vida, los asentamientos y los acuerdos firmados con
el Estado en el marco de la Comision Mixta de Verificacién. Tuvimos un mes de
reuniones por familia en Asamblea General, hicimos una accion de tutela
exigiendo Justicia, Reparacion de los destrozos psicologicos, Aplicacion de la
Politica de Derechos Humanos. El Tribunal fallé a favor de los militares.
Entonces, con la Malla, buscamos defender ia vida, buscamos seguir
resistiendo en medio de la guerra. La Malla es con el fin de defender nuestro
territorio. La Malla es decidir como vamos a morir y no a la manera como ellos
lo hacen. El titulo colectivo que nos entregb el gobierno y por la invasiéon militar
nos obligan a vivir en 2 hectareas, los 2 asentamientos. Aunque la Malla sea
una reduccién aparentemente, nos permite estar en nuestro territorio.

(4) Zonas de Reservas: estos son lugares de desplazamiento interno y de
cultivos de produccién en casos de una incursion armada.

(5) Vigilancia y Alarma internas: estar pendientes de la situacion vy
desarrollar nuestros sistemas de informacién que nos permitan sobrevivir

(6) Educacion en la guerra: evitar la injerencia de extrafios en la educacion
primaria desarrollada por nosotros mismos asi evitamos la infiltraciéon de los
desplazadores

(7) Economia en medio de la guerra: propuesta de autosostenimiento y de
satisfaccion de nuestras necesidades basicas de alimentos. Siembras de
productos tradicionales: maiz, yuca, platano. Conservacion de Semillas.

(8) Salud Tradicional: desarrollo de propuestas de saiud que eviten el traslado
a la atencion de centro hospitalario del municipio.

(9) Actos de Memoria: conmemoraciones, monumentos, rusica,
celebraciones que permitan recordar Io que paso, lo0 que seguimos viviendo
(10) Nudo Humano de la Vida: solidarios nacionales e internacionales que
acomparnen en nuestro territorio que aporten en nuestro sistema de alerta y en
apoyos técnicos y aprendizajes a nuesira comunidad

EN RELACION CON LOS MECANISMOS UTILIZADOS EN LA EXIGENCIA
AL ESTADO

acciones juridicas nacionales, 3 tutelas: 1) Retorno al Cacarica, 1997 fallo a
favor, 2) Destitulacion, 2001 fallo en contra de cambio de militares 3) Por la
destruccion del territorio — Coite Constitucional.

Comisiéon Mixta de Verificacion esta formada por instituciones del Estado,
Defensoria, Fiscalia, Procuraduria nivei nacional y parte del Gobierno: Vice
Presidencia, Ministerio del Interior, Presencia internacional (Oficinas del Alto
Comisicnado de NNUU), Justicia y Paz y nosotrcs).

Acciones de sistema interamericano: Medidas Cautelares diciembre del
1997, Trasmite del Caso Interamericana Noviembre 2001.

Exigencias: aplicacion politica de derechos humanos, combate a ious
paramilitares, destitucion de militares, rompimiento del bloqueo econdmico.
Exigencias de respeto a la presencia internacional. Presencia preventiva del
Estado: Defensoria del Pueblo para el control sobre el actuar del Estado
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Exigencia de Justicia en el desplazamiento, los asesinados y desaparecidos.
Reparacion moral. Comunicacién, cultura en medio de la guerra: emisora
comunitaria, musica, danza, monumentos, dibujos. %*°

Para concluir con este punto, diremos que el modo en que se produce esa
apertura y se expande el NOSOTROS sigue basicamente dos direcciones y se concreta
en dos ambitos de la solidaridad.

Por un lado, ¢l de ONG’S, organismos nacionales e internacionales como los
organismos civiles que forman parte de la Comision Mixta de Verificacion, o las que les
apoyan y acompanan, que podriamos ubicar dentro de la solidaridad internacionai entre
agencias, ong’s y organizaciones de la sociedad civil.

Por otro lado, el de grupos, comunidades o pueblos que son victimas de la
exclusion, la opresion, y la violencia. Esta es la solidaridad (también nacional e
internacional) que a través del dolor hermana a los que sufren, pero que CAVIDA trata
de concretizar por medio de eventos como el Encuentro Internacional de Afirmacion de
Derechos en la Guerra (“Nueva Vida” y “Esperanza en Dios”, Cacarica, Colombia, 5 de
julio de 2002).

A partir de este y otros encuentros, comparten con otros pueblos su
problematica, experiencias y propuestas. CAVIDA entiende que el NOSOTROS no se
puede construir solo, tiene que construirse conjuntamente con otros pueblos que sufren,
y con elles comienzan a concretar una red de apoyo con la esperanza de alcanzar una
propuesta de lucha contra la represion y encontrar salidas a la injusticia y a la lucha
contra la impunidad.

Como conclusion reproducimos las conclusiones del Encuentro Interracional
de Afirmacion de Derechos en Conflictos Armados, porque nos muestra el modo en
que analizan su problematica en un contexto global y se relacionan con otras luchas o
resistencias:

(...) Fuimos a las causas de las guerras de los poderosos. A las
diferentes busquedas de los pueblos para resistir a la agresion, a la invasion, a
la explotacion, a la extraccion de nuestros recursos.

Fuimos a las resistencias nuestras civiles frente a esos poderes, a sus
bases politicas y morales. Descubrimos los aislamientos que sufrimos de
agentes externos, de sectores de solidaridad que no creen en nuestras
propuestas, que por miedos o por otros intereses no apoyan estas busquedas
de Paz con dignidad, a estas propuestas en Colombia y en el pueblo
latinoamericano. Descubrimos que los pueblos y la unidad de los pueblos son
una esperanza ae Vida Digna. Nos damos cuenta que la guerra solo tiene
solucion en la Justicia y el Reconocimiento de nuestras identidades. Nuestias
propuestas de resistencia civil son una apuesta frente a las guerras declaradas
y las no declaradas de nuestros Estados. Nuestras propuestas son de vida
digna, aun significando la muerte digna. Sacar nuestra sangre y hacer pintas
frente a la ley indigena, ubicar el suicidio como mecanismo de resistencia,
enfrentar la base de Manta, aprender de las luchas en la guerra del Salvador,
de las movilizaciones indigenas y campesinas, de nuestra Malla de la Vida, a
pesar que nadie nos comprenda, que nadie quiera apoyar, que se hable de paz
sin hablar de derechos humanos y derechos de los pueblos, que nos sigan

-7 A los humanos del mundo, N° 166.
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tidando de guerrilleros por pensar y no tragar entero las palabras que los
poderosos repiten.

Seguimos en el Cacarica y en las comunidade: presentes en el
Encuentro en la afirmaciéon de nuestros derechos a jesar ¢ e los aislamientos,
de los bloqueos militares y de los bloqueos humanitz -ios, d¢ los sefnalamientos
y de la ausencia de los que antes dijeron apoyar y hoy sol> cuestionan, de la
incomprension de sectores de las iglesias y de los grupos ce solidaridad, de la
sordera generalizada frente a la Paz con Dignidad que estar1os construyendo y
que muy pocos quieren si quiera escuchar o incluso respetar cuando las
pronunciamos.

Hemos dejado tareas muy concretas, nada de oalabreria ni de corrinche.
Hemos dejado conclusiones muy concretas frente a a defensa del Territorio y
de la Vida. Seguimos en desarrollo de nuestras co! clusiones concretas y en
preparacion del siguiente Encuentro sobre la Justicic y la Sancion Moral a los
responsables de tantos crimenes contra los puenhlos. No se va a echar
palabreria se van a toncretar caminos para hacer fre: .te a la Impunidad.

(...) DECLARACION FINAL

‘AFIRMAMOS QUE:

1. Las formas de resistencia integral que estamos adelantando en
defensa de nuestra vida y de nuestros territorios, de economia comunitaria
alternativa, de comunicacién y educacion popuiar, ce justicia comunitaria, de
construccion decisiones y de participacidn comunitariia, son les derechos de los
pueblos desde los que estamos construyendo propuestas de paz con dignidad,
de democracias populares con hombres y mujeres n: eves, ¢ e salidas de fondo
a los conflictos armados internos desde el principio de la £ itodeterminacion y
de la Autonomia y con mecanismos de €jercicio de darechc en algunos casos
como zonas humanitarias.

2. Las guerras que vivimos en nuestrcs paises, las de baja, media y alta
intensidad, a través de Planes como el Colombia, el Regional son la expresion
de un modelo de sociedad que quiere sostener los intereses de los muy ricos
por encima de los que ya han empobrecido, de los que ya hemos sido
excluidos ahora a través de proyectos como Puebla Panama, La Mejor
Esquina de América, patentes y tecnologias biogeneticas, unidas a los mal
llamados Tratados de Libre Comercio, preteridiendo llevar los procesos de
dominacion a puntos de no retorno negando la soberania de los pueblos y
nuestros proyectos de vida.

Continuamos con la esperanza de afianzar nuestrc suefio de un mundo
en que los pueblos se abrazan. abierto a los hombres y mujeres victimas o
solidarios con las victimas que en medio de la guerra total y el mercado totai
contra los pueblos del mundo seguimos empenados en construir con
Autodeterminacion, Vida y Dignidad.

(...) Los aqui presentes firmantes ratificamos con nuestra suscripcion, la
imprenta de nuestras palabras y nuestras almas para fortalecer el abrazo de los
pueblos con las decisiones concretas de responsabilidad asumidas desde este
Encuentro. %*'

FIRMANTES:
Organizaciones Sociales Internacionales

**1 A los humanos del mundo, N° 167.
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Consejo Indigena Popular de Oaxaca Ricardo Fléres Magon, México; Asaciacion de
Comunidades Rurales para el Desarrollo de El Salvador, CRIPDES - El Salvador Federacion
de Organizaciones y Grupos Negros de Pichincha Ecuador; Red de Hermandid Colombo
Ecuatoriana, Ecuador; Movimiento Lligua Tohalli contra la Base Militar de Manta | cuador.

Organizaciones de Comunidades Nacionales

Cabildo Mayor Indigena U'wa- Boyaca; Victimas masacre de Tr ijillo-Valle;
Consejo Comunitario Rio Naya-Valle, Asocomunal la Vegi- Cauca;
AsoCaldono- Cauca; Grupo de Gestion Campesina de Sucri:- Cauca;
Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos ANUC-UR-Cauca; Programa
Aurora- Cauca; Comunidad de Vida y Trabajo la Balsita - Dabeiba; Comunidad
de Paz de San José de Apartadd; Asociaciéon hacia la Paz- Bucaramanga;
Asociacion Nacional de Ayuda Solidaria- ANDAS; Asociacion ie Victimas de la
Violencia de Riosucio, Clamores; Resguardo Indigena Fueblo Nuevo de
Peranchito; Resguardo Indigena Bequera Perancho; Comunidad de
Autodeterminacion, Vida, Dignidad del Cacarica —CAVIDA-.

Organizaciones de Iglesia y Acompafnantes Nacionales

Misioneros Claretianos Provincia de Colombia Oriental y Ecuador; Misioneras
de la Madre Laura - Puerto Merizalde, Hermanas Hijas de JesUs-
Bucaramanga; Hermanas del Angel de la Guarda - Bucaramanga; Corporacion
Unidades Democraticas para el Desarrollo, Ceudes; Fundacion para la
Promocion de la Comunidad y Mejoramiento del Habitat, Proco; Desde Abajo;
Cayste-Arte y Derechos Humanos; Camino del Barrio-Cali; omisién Justicia
y Paz-deache.

PARTICIPANTES

Observador Nacional

Parroqguia Nuestra Seriora del Carmen de Riosucio.

Observadores Internacionales no Gubernamentales

Coordinacion Alemana por los™ Derechos Humanos en Colombiz -Kolko-,
Alemania;

Fellowship of Reconciliation-FOR-, Estados Unidos; Pax Christi Alemania; Red
Europea de Solidaridad con Colombia -Espafia-; Voluntaria Francesa; Red de
Derechos de los Pueblos —Canada-.

Asistentes desde la Distancia con Comunicacién:

Comunidades del Catatumbo - Colombia

Sociedad Civil de las Abejas de Chiapas —Meéxico-

Movimiento Sin Tierra - Brasil

Noam Chomsky - USA

Don Samuel Ruiz - México

Tricia Smith - USA

Amnistia Internacional - IS- Gran Bretana-

Hermanamiento de Nervesa - Italia-

Centro Fray Bartolomé de ias Casas - México-

Fundacion Lelio Basso - Italia-

Colombia Support Network - Chicago- USA

The Catholic Workers - New Haven- USA

Grupo de Hermanamiento “Tienda de Solidaridad”, -Emden- Alemania

H. Alette La Torre , Sagrado Corazon, USA

CMC - Holanda -

Hemos incluido esta larga nomina de personas, organizaciones y entidades
nacionales e internacionales que firman la declaracion del “Encuentro Internacional de
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Afirmacion de Derechos en Conflictos Armados” porque asi se nos muestra el alcance
de lo que hemos denominado expansion y apertura del NOSOTROS al mundo. Un
NOSOTROS que, recordemos, antes del desplazamiento se circunscribia al ambito
local, provenia de una relaciéon mas familiar que comunitaria con el territorio, no habia
abundado en las causas e intereses de la guerra y a penas si tenia contacto con el mundo
exterior.

Destaca dentro de la declaracion la voluntad expresa de buscar nuevos caminos
de lucha contra la impunidad a través del hermanamiento y el trabajo comin de muchas
comunidades que se autoidentifican en la misma lucha.

De aqui en adelante, multiples actores y factores influiran sobre el proceso de
resistencia de CAVIDA, pero los incumplimientos del gobierno, los intereses de la
industria, la presencia militar y paramilitar en la zona. son algunas de los temores e
incertidumbres mas importantes que estan impidiendo la defensa del territorio y la
identidad de CAVIDA. La situaciéon de emergencia humanitaria, y por tanto
excepcional, que provoco la “Operacion Génesis” en el Bajo Atrato, ha devenido en
situacion cronica. Del mismo modo, esta situacion de indefension ante los atropellos,
que persiste pese a los apoyos y sclidaridades logradas, ha pasado de tener un caracter
de emergencia a tener un caracter “croénico”.

A partir del retorno, al comprobar sobre el terreno la correlacion entre las
consignas de sembrar hoja de coca y palma africana, segin el proyecto paramilitar y los
proyectos del Plan Colombia, asi como la permisividad del Estado con el corte ilegal de
madera por parte de la empresa Maderas del Darién, la comunidad logra constatar, lo
que habia venido reflexionado durante los cinco afnos del proceso de resistencia: los
intereses reales del desplazamiento. Precisamente, para que una multinacional como
Maderas del Darién actiie en la zona sin permiso de las autoridades locales civiles y
militares, necesita de la presencia paramilitar, bien para obligar a los campesinos a que
trabajen o bien para obligarles a salif del territorio. De hecho, cuando les desplazan, el
gobierno les dijo que fue para combatir a la guerrilla, pero cuando retornan, como quedo
asentado en los testimonios, no se aprecian combates contra ia guerrilla, lo que si
continda es la presencia militar y paramilitar pero con dos elementos nuevos en el
discurso: sembrar palma africana y hoja de coca y permitir el corte ilegal de madera.

En definitiva, a estas alturas del proceso, con la experiencia del retorno y sus
problemas, CAVIDA ya ha logrado identificar claramente cual es ei papel del Estado en
la guerra que padecen. Su visién del conflicto ya nunca volverd a ser la que fue antes del
desplazamiento. Ahora se saben en medio de un territoric disputado a través de la
guerra y la imposicién de proyectos macroeconomicos, en el que no son considerados,
mas que como posibles rehenes de los grupos armados o mano de obra barata para los
macropioyectos € industrias trasnacionalcs.

Esperamos que a lo largo de este analisis de las sucesivas construcciones
identitarias de CAVIDA se haya evidenciado que este proceso de afirmacion de
derechos y bisqueda de justicia ha constituido una experiencia central para CAVIDA en
cuanto a vivencias y aprendizajes. Como hemos ido constando, CAVIDA ha
experimentado en carne propia cuales son los intereses nacionales e internacionales que
les disputan el territorio, primordial en la construccion de su identidad y su Proyecto de
Vida en medio de la guerra, y ha entendido que no es posible alcanzar ei fin de la guerra
sin lograr que se haga justicia, y que la justicia no sera posible sin que aflore la verdad
de los hechos.

Esta experiencia ha nutrido a las comunidades de explicaciones sobre la
violencia, sus causas, los intereses que se ciernen sobre los territorios que les pertenccen
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legitima y legalmente. En definitiva, les ha dotado de argumentos juridicos, politicos,
sociales, economicos y culturales y de apoyos y solidaridades con las que no contaban
antes del desplazamiento.

En este sentido es importante resaltar las transformaciones que la comunidad ha
experimentado a su vez en el nivel de la expresion y el lenguaje. Su discurso, expresado
en las denuncias y declaraciones ha ido construyendo no sélo una identidad cada vez
mas nitida de su proceso de resistencia sino también una postura politica cada vez mas
clara y firme ante la guerra, progresos en los que se evidencia la cohesion de su
Proyecto de Vida en medio de la guerra y la incorporacion de un nuevo lenguaje y una
nueva vision del mundo en su discurso y en su accion.

Los mismos significados tanto del lenguaje como de la vida son otros después
del desplazamiento. Su manera de pensar, expresarse, escribir, comunicarse e interpretar
el mundo, no podra ser nunca como lo vivian, después de las experiencias del
desplazamiento y el retorno.

De hecho, y esto nos sirve para enlazar con el siguiente apartado, la manera de
construir el NOSOTROS no sélo aflora en la construccion practica y vivencial de la
identidad de CAVIDA sino que, desde nuestro punto de vista. también puede observarse
en la misma construccidn semantica del discurso.

4. EN RELACION CON LA CONSTRUCCION SEMANTICA DE ESE
“NOSOTROS".

A continuacion presentamos un ejemplo de analisis semantico para observar la
omnipresencia del NOSOTROS en e¥discurso de CAVIDA:

Digamos como premisa que el estudio de los testimonios se puede hacer desde
dos angulos (lingiiistico y extralingiiistico) para converger en un mismo fin: la precision
de la expresion de una cosmovision en construccion. Tal cosmovision, como deciamos
al explicar nuestro “eje tematico”, viene a ser la expresion, en primer lugar. de una
resistencia; en segundo lugar, es la conformacion de una identidad que pasa al nivel de
proyecto societario. Para demostrarlo, se pueden abordar los textos desde dos
perspectivas:

a) Analizando la estructura sintactica de la construccion del discurso {como
hacemos en este apartado).

b) Analizando el contenido seméntico del discurso (como hemos hecho en
el apartado anterior).

Esto no implica separar ambos tipos de anélisis, pues no se trata de un estudio
eminentemente lingiiistico. Por el contrario, es conveniente hacer ambos de manera
directa y combinada, de tal forma que sea posible precisar ia vision del hablante sin
separarlo de su propio discurso.

Asi, por ejemplo:

Fragmento 1:

“A ncsotros nos duele mucho porque después de ser unas personas que
teniamos ios alimentos por nuestro propio esfuerzo, hoy en dia tenemos que
recibir unas migajas; unas pequeneces que el Estado da como si fuéramos
mendigos (...)" #*?

32 CAVIDA: Ibid, pp. 178-179.
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Para el analisis lingiiistico dividimos el fragmento en las oraciones constitutivas.
Si observamos bien, vemos que se trata de viarias proposiciones subordinadas que
pueden dividirse segun sus verbos. Asi, tenemos:

a) “A nosotros nos duele mucho”

b) “porque después de ser unas personas que teniamos los alimentos

por nuestro propio esfuerzo”

¢) “hoy en dia tenemaos que recibir unas migajas”

d) “el Estado nos da como si fuéramos mendigos”
Como podemos observar:

1. Todos los verbos estan seguidos en su raiz por el pronombre de primera plural,
marcado a través de los sufijos que asi lo senialan: nos; -mos (nos duele; tene-
mos,; fuera-mos). De tal manera que el sujeto de todas las oraciones que
constituyen el gran contenido de la proposicion completa siempre es el mismo:
Nnosotros.

2. Esto, muy a pesar de que en una de las subordinadas, se precisa una -
“individualidad personal” pero correspondiente a un pasado: “después de ser
unas personas”.

3. Hay pues una relacion enire pasado y presente, mediante la cual, es posible
explicar el dolor presente, en el que se tiene que vivir la condicion de mendigos,
a la que les obliga el Estado que da migajas.

4. Por otro lado, cuando la individualidad personal aparece, es en primer término
una individualidad pluralizada (unas personas), que inmediatamente es
absorbida por la accién del sujeto de la oraciéon completa: “nosotros” (por
nuestro propio esfuerzo).

Generalmente, las construcciones gramaticales elaboradas a partir de Ia
subordinacion de oraciones en funciones de complementos de causa, modo o tiempo,
como en este caso, ponen en evidencia a un hablante que esta impulsado en su discurso,
por la necesidad de ofrecer una vision total del acontecimiento o el sentimiento que
intenta expresar. Dicho de otro modo, cuando el hablante no quiere perder la
perspectiva de la totalidad de su discurso se ve obligado a usar construcciones
subordinadas en las que, aunque narre experiencias personales, no puede evitar el
atloramiento del NOSOTROS. Por otro lado, el sentimiento de dolor por su presente, no
puede ser explicado si no es por su causa (porque después de ser unas personas),
la que no es posible entender si no es por la situacion presente (tenemos que recibir
unas migajas), que es a su vez causada por una condicién a la que les obliga ¢l otro
sujeto interviniente (el Estado) con su accién. De esta manera, gramaticalmente
podemos decir que existen dos ideas en contraposicion en el discurso:

a) la que expresa el dolor presente, evidenciada en relacion con una condicion pasada
en la que la dignidad era generada por el esfuerzo propio y la autocnomia
(economica); y

b) la pérdida de la dignidad a la que les somete el Estado como “sujeto” gue actua
sobre un “objeto” que se resiste a ser considerado como tal.

Ambas ideas se exponen sobre un espacio en el que el hablante conjuga ambos
tiempos en cada una de las proposiciones subordinadas, pues, es evidente, que para el
hablante, la gramaticalidad no viene dada por la concordancia del tiempo de los verbos,
sino por el contenido semantico que intenta expresar; es decir, la confrontaciéon entre
dignidad  del  pasado/sometimiento  indigno del presente; autonomia del
pasado/resistencia a la indignidad del presente.
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Esta confrontacion” de ideas en el mismo contexto del discurso es muy
importante para la justificacion de la vision “nosétrica” de estas comunidades, pues
pone en el tapete su vision acerca del Estado como agente externo e irreconocible a ia
comunidad, al mismo tiempo que ubica su visién histérica del proceso de sufrimiento
presente.

Lo anterior puede ser precisado con mayor exactitud mediante otro fragmento.

Fragmento 2:

“(..) Yo recuerdo que en Bogota una persona nos dijo que ahora si
estabamos comiendo; yo le pedi que nos respetara un poquito (...)".(pag. 179).

Nuevamente nos encontramos con una serie de proposiciones subordinadas. La
diferencia es que en esta oportunidad la oracion principal estd marcada por el sujeto que
recuerda (Y0); sin embargo, tal como hemos dicho para el Fragmento anterior, el sujeto
personal inmediatamente se pluraliza en el nosotros (nos dijo), lo que se ratifica
mediante el mismo proceso en la siguiente proposicion consecuencia de la anterior: yo
le pedi/nos respetara un poquito.

Hay pues, un sentido organico del NOSOTROS en la vision de la realidad por
parte de los hablantes (CAVIDA), del cual no pueden desprenderse, aunque enuncien en
primera persona, o mejor dicho, desde el “Yo”. Esto es singularmente importante,
puesto que es expresion de una fuerte razon identitaria que hace posible el proceso de
resistencia del grupo frente a las fuerzas externas que intentan destruir ese NOSOTROS,
va sea de manera directa a través de la accion militar y paramilitar; ya sea a través de
acciones indirectamente antinosotricas como la reparticién de comida individualmente o
" por pequenos grupos.

Asi como es llamativo el uso del posesivo “su” para referirse a lo nuestro,
("“Nosotros no sabiamos muchas cosas de sus tierras”, p. 13), resulta llamativo el
uso que hacen los hablantes del plural “nosotros” y su posesivo correspondiente
“riuestro’:

“Cuando hablamos de autodeterminacidon es porgue nosotros como
comunidad somos los duefos del territorio y tenemos que mirar desde el punto
de vista la realidad cosas positivas desde nuestra existencia comunitaria.
Somos autodeterminadcs y desde aqui vivimos nosotros. Aqui mandamos
nosotros, esto es nuestro y por eso vivimos aqui”. (Ibid, p. 293)

Parrafos como este o repeticicnes dentro de la misma frase (“Nosotros
estamos pensando en tener al maximo las necesidades producidas por
nosotros mismos”) nos llamaren la atencién sobre la repeticion reiterativa en un
sentido gramatical de la palabra “nosotros”. Esta ubicuidad es la que nos remiti6 de un
modo natural al concepto de resignificadc por Carlos Lenkersdor{ como un principio
organizativo de la lengua y cultura tojolabal (NOSOTROS=TIK). El principio nosotrico
que percibimos en CAVIDA no es el tojolabal, pero entendemos que también responde
a una concepcion comunitaria de la existencia.

Por otro lado, Se puede argiiir que la repeticion sistematica del niosotros se debe
exclusivamente a que los hablantes se refieren a un proceso colectivo y lo adecuado
gramaticalmente es emplear el plural “nosotros”, pero no siempre su uso se debe a
exigencias gramaticales:

“(...) Hay varios procesos: esta el proceso de estos dieciséis que no
retornaron y esta el proceso de Clamores; este hace parte del proceso de
nosotros”. (Ibid, pp. 276-277)

Del uso y ubicacion de la palabra “nosotros™ dentro de esta frase, bastante
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habitual en el discurso oral, puede deduci se que el NOSOTROS se ha convertido en
una forma cotidiana de referirse al proceso ie CAVIDA.

Finalmente, es bueno sefia ir que ' sta vision comunitaria o “nosotrica” de las
comunidades afrocolombianas en resister cia, no sélo se evidencia en la presencia
sostenida del “NOSOTROS” en su discur o como construccion gramatical; sino en el
sentido de la significacion de tal discurso. Por eso consideramos que este tipo de
analisis puede extrapolarse a casi todos |s testimonios que hemos mencionado a lo
largo de este capitulo.

De hecho, al leer el libro “Somos tierra de esta tierra: memoria de una
resistencia civil” que recoge la memoria colectiva o historica de CAVIDA, pueden
destacarse mas las continuidades ue las discontinuidades del discurso nosoétrico. Es
decir, pese a la fragmentacion de os testimonios, el libro puede leerse como un solo
discurso, como una voz impersonal y colectiva que solo al expresar su individualidad se
personifica o encarna en voz de hoi 1bre, mujer, nifio/a, anciano/a. La disposicion de los
testimonios en orden cronoldgico, su caracter anénimo por razones de seguridad y la
superposicion de perspectivas coincidentes sobre los mismos hechos (colonizacion
agraria, “Operacion Génesis”, retorno), nos trasmite finalmente la impresion de que
leemos un relato colectivo en el que a veces se producen crisis o fusiones pero en el que
el NOSOTROS es tan omnipresente en el discurso que se vuelve dificil la identiticacion
de las voces individuales que enuncian.

A partir del panorama desclador aie envuelve a CAVIDA, lo que sorprende
conmueve y educa son sus propos: iones  ositivas, solidarias, creativas, comprensivas
incluso con quienes les roban, expiotan, e: zafan, asesinan. Uno esperaria encontrar en
los testimornios palabras de odio, rencoi incomprension, reproche, dirigidas a un
enemigo capaz de mochar cabezas, de arrei atarles la vida o una de ias expresiones mas
importantes de su identidad, el territorio. Pero lo que se encuentra dentro de la variedad
de respuestas y experiencias y de la limitacion de los testimonios analizados es por
supuesto dolor, horror, panico, sufrimiento, pero también, y en medida creciente,
analisis, proposicion practica, principios, Proyecto de Vida, apertura al mundo.

Somos conscientes de que todo analisis corre el riesgo de fijar, inmovilizar,
tipificar o clasificar testimonios que son vivos y tienen sus inflexiones de tono o de
acento, su gestualidad o sus silencios. Aunque nos sabemos abocados al fracaso en
cuanto a mantener la vida del testimonio, hemos tratado de no aniquilarla de antemano
con disecciones textuales que fragmentasen o descontextualizasen el discurso. Para ello
nos hemos arropado en lo que denominamos “andlisis integral del conflicto”, con
comentarios que tratan de contextualizar el discurso, fijandonos en las expresiones que
pueden matizar el modo conflictivo. problematico, no monolitico y flexible como se ha
ido construyendo el NOSOTROS de CAVIDA. Por eso nos hemos centrado en el
rastreo de ese NOSOTROS que a nuestro juicio aparece partido por el hecho traumético
del desplazamiento y las dificultades para in retorno digno. Resulta evidente, con sélo
ponerse en empatia con los efectds de esos hechos traumaticos, por qué, estos, se
constituyen en hechos centrales y acaban marcando un antes y un después en la vida y la
identidad de quien los padece. A partir de un hecho traumatico cualquier persona (o
grupo) buscaria apoyo y solidaridad ¢n sus seres queridos, es decir se arroparia en el
NOSOTROS. Con mayor légica, gentes acostumbradas a llevar una vida plagada de
expresiones comunitarias. Una vida comunitaria (la anterior al desplazamiento) que los
miembros de CAVIDA rememoran siempre que hay ocasion, porque después del
desplazamiento (que es cuando se recogen los testimonios), este sentimiento
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comunitario se convirtié en parte activa de su nostalgia y dc su identidad como personas
y como pueblos. De ahi, por otro lado, la importancia que - dquiere el territorio pues en
situacion de deplazamiento acaba por convertirse en “vacio”, ausencia, aforanza de
memoriz e identidad.

Con ser impresionante, el aspecto psicologi o de es. gesta humana que significa
tratar de mantener la dignidad, buscar la Verdad, la Justicia. la Libertad, la Solidaridad y
la Fraternidad (entendidas desde su adscripcion cultural), ¢ 1 medio de la guerra, 1o que
mas nos impacta es comprobar la capacidad de constru.r una RESISTENCIA, que
implica cierto grado de CONTRAPODER. Y esto ademas cn condiciones de miseria,
aislamiento y olvido como las que vive CAVIDA. Esto nos parece un logro muy
destacable, aunque en la confrontacion del NOSOTROS con el ELLOS no hayan
conseguido “hacerse entender”, pues lo que logran stas comunidades con su resistencia
es hacer visible un conflicto enquistado juridicar iente por la impunidad, congelado
socialmente por los compromisos incumplidos, atr ivesado politica y militarmente por
las politicas de Seguridad Nacional, cooptado ec »némicamente por las politicas de
Estado y las empresas transnacionales que consider«n el territorio como “enclave”.

Con_ este repaso a las fases mas significativas de la construccion de la identidad
de CAVIDA, hemos pretendido analizar los alcances de la reaccion de las victimas ante
la violencia (el desplazamiento y el proceso de retorno). Reaccion que no solo reforzo
sus lazos comunitarios ¢ identitarios (hasta el grade de lo que estames denominando “el
NOSOTROS en resistencia”), sino que acabé ampl ando o enriqueciendo la vision que
tienen de si mismos y del lugar que ocupan en ¢l r undo (: lentidad). Esta operacion la
realizaron tomando conciencia del conflicto. desde u visi¢ 1 como desplazados y como
victimas de delitos de Lesa Humanidad, contra el DiH, lo: Derechios Humanos (donde
incluimos los DESC), los derechos civiles y politices y la + yrmativa sobre despiazados;
al descubrir las acciones y omisiores*de un Estado ai que cunsideran responsable de los
hechos y, por tanto, miran con una gran desconfianza, que se traduce en la necesidad de
crear un proyecto de vida propio, alternativo a la guerra (autodeterminacion),
incorporando el discurso de los derechos humanos en la reivindicacion de sus derechos
colectivos, abriéndose en definitiva al exterior buscando acompanamiento, proteccion y
justicia, asi como reparacion moral v dentro de esta, redescubriendo la importancia de la
memoria, concretizada en la elaboracion de su libro “Somos Tierra de esta Tierra.
Memorias de una resistencia civil”. :

Consideramos en suma, que “la comunidad como modo de vida” se halla
amenazada por fendmenos como la desterritorializacion y la desrruralizacion del mundo
que acompaiian a la llamada Globalizacion. Es evidente que estos fendmenos no se dail
por si solos, ni responden a una idea ccnsensuada de progreso. Tampoco son
inevitables, como muestra el gran movimiento social que en Ameérica Latina se opone a
los macroproyectos y a los Planes supraregionales. A la vista de todo lo dicho
consideramos que sélo iniciativas de caracter integral Jue partan de sus propios
protagonistas, como es el caso, pueden permitirno. atisbar alguna esperanza en medio
de esta clase de conflictos.
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V. CONSIDERACIONES FINALES

I. LAS RELACIONES ENTRE [IDENTIDAD, MEMORIA
COLECTIVA Y TEJIDO SOCIAL.

2. LA TENSION ENTRE PODER Y CONTRAPODER.

3. LA LUCHA POR EL TERRITORIO Y EL NOSOTROS.

Como a lo largo de la exposicion ya hemos ido aportando una serie de
consideraciones o reflexiones al final de cada capitulo, retomaremos, para finalizar, los
principales conceptos y categorias que hemos usado en el analisis, estructurandolas de
acuerdo a lo que denominarnos al principio de nuestro trabajo, “eje tematico”

Con ello pretendemos analizar las secuelas o efectos de lo que hemos
denominado “conflicto integral” en la construccion del NOSOTROS de CAVIDA.

1. LAS RELACIONES ENTRE IDENTIDAD/MEMORIA COLECTIVA Y TEJIDO
SOCIAL.

Un aspecto fundamental de nuestra tesis es el que se refiere a la construccion de
las identidades que tienen una dimension no s6lo étnica o territorial, sino politica,
juridica, econémica, social y cultural o segin la decnominacion que venimos empleando
“integral”. En el contexto de lucha que vive CAVIDA todas ellas se evidencian como
interrelacionadas.

Consideramos que la construccion de la identidad tiene una funcion
importantisima en la constitucion de un grupo en resistencia. Como deciamos al
presentar nuestro eje tematico, entendemos que los procesos de resistencia, pasan, como
premisa, por la oposicion a un dominio que se quiere imponer desde arriba y desde
fuera. Pero ademas, en este caso y otros comparables, transitan por las siguientes fases:

1. Por un lado, se sustentan en una identidad que podriamos denominar
“ancestral” (identidad afrocclombizana en el caso de CAVIDA, indigena maya para las
JBG y las CPR). En este sentido, consideramos que el desplazamiento, ademas de
instaurar un vacio y un dolor en su identidad, al amputar una parte sustancial de esta (el
territorio), colocé a CAVIDA en una situacion de crisis humanitaria, indefension
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juridica, economica, social y cultural, y pudo traer a ia memoria individual y colectiva
su origen ancestral (vinculado a la esclavitud) y su arraigo (vinculado al territorio).

“La identidad es una historia larga. Al descubrimiento de América
nosotros le decimos invasion y genocidio porque fue mucho el indio que murio.
También los negros se mamaron de la esclavitud de los espafoles vy
comenzaron a volarse de las minas y se fueron metiendo a la selva a convivir
con los indios. Y los indios les dijeron: <<-Nosotros también nos vinimos
huyendo; aqui hay tierra y vamos a trabajar>>. Ellos alla sobrevivian de los
recursos del medio y de las frutas. Es una historia ancestral. Si a nosotros nos
sacan otra vez a los parques de los municipios donde no hay nada qué hacer,
donde su cultura no es como la nuestra, ni su costumbre, ni su tradicion, lo que
le estan dando a uno es una muerte en vida”, ***

Es decir, la memoria ancestral es la de la esclavitud historica y, aunque como
senalaba Eduardo Restrepo, “la idea de los origenes africanos y la memcria de la
esclavitud generalmente no forma parte de la memoria coelectiva o de la
tradicion oral de las poblaciones afrodescendientes del Pacifico colombiano”,
“ los nuevos episodios de persecucion, represion, hostigainientc y violencia en
definitiva integral han reverdecido esta memoria en el caso de las comunidades que se
declaran en resistencia. Sin embargo, es a partir de la Constitucién de 1991, y sobre
todo de la Ley 70 de 1993, cuando cobra fuerza esta identidad afrocolombiana
sustentada antropologicamente en la identidad étnica vy el territerio y formulada en la
Constitucién por el interés del Estado en otorgar naturaleza juridica a tierras de gran
interés ecologico, geoestratégico y macro-econdémico. Este es otro ejemplo del modo en
que los reconocimigntos juridicos, aunque no cumplan los minimes de aplicabilidad.
juridicidad y eficacia acaban por despertar, fomentar o potenciar nuevas vias de jucha y
reivindicacion de derechos.

2. El recoriido para la construccion del NOSOTROS en resistencia es largo,
hunde sus raices historicas en la colonizacién, pero los primeros antecedentes para la
conformacion de la actual identidad de CAVIDA, los encontramos a partir de la
colonizacion agraria de ia cuenca del Cacarica, que se inicia en los afios cincuenta y se
desarrolia hasta los ochenta. Como vimos, en la primera fase de la colonizacion agraria,
las identidades de origen diverso (principalmente el Baud6é y otras regiones o
departamentos diferentes al Chocé como Cordoba y Uraba), todavia no habian
conformado una identidad comunitaria nueva. Por eso, la identidad que nos describen
los miembros de CAVIDA, es una identidad mas familiar o parental que comunitaria.
Como ya dijimos, ain no se habia logrado establecer una relacion con la tierra en
téiminos dc territorio, tampoco habia hecho acto de presencia la guerra, y las
necesidades eran otras.

Durante la colonizacién agraria, las comunidades fueron establecieido una
relacion con el territorio y quienes lo habitan (“otros”, naturaleza), relaciones
(solidaridad desde su concepcion cultural) que después del desplazamiento percibiran
mas claramente como vitales en la formacion de su identidad Es de destacar el hecho de
que en ese momento, hasta que logran del municipio de Riosucio el reconocimiento de

Y CAVINA. Somos tierra de esta tierra: Memorias de una resistencia civil, Promovido por Diakonia
Suecia, Pan para el mundo, Misereor y el Gobierno de las Islas Baleares, Cacarica, Choco, Colombia,
noviembre de 2002, p. 69.

24 Restrepo. Eduardo, Afrocolombianos, antropelogia y proyecto de modernidad en Colombia, en
Maria Victoria Uribe y Eduardo Restrepo (eds.), “Antropologia en la modemidad: :denndades,
etnicidades v movimientos sociales en Colombia”, Bogota, [canh, 1997, p. 302. {ver nota 211)
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sus comunidades organizadas en corregimientos, y practicamente hasta que se dio el
desplazamiento, el Estado colombiano todavia no habia hecho ningin tipo de presencia
efectiva en esos territorios, ni siquiera para combatir a la guerrilla que dominé la zona
hasta la ofensiva paramilitar de 1996.

Como hemos visto, en ese periodo, el desalojo “semiforzado” del Parque
Nacional Katios, junto a la explotacién de madera por las compariias Maderas del Atrato
y Maderas del Darién, comienzan a producir un impacto medioambiental y migratorio
que prefigura el escenario de reestructuracion integral que traera la llamada “Operacion
Génesis”. Es decir, que a partir de la colonizacion de territorios baldios y, a través del
encuentro solidario con indigenas y mestizos es como fueron creando esa
“plurietnicidad” y “multiculturalidad” que consagra después la Constituciéon de 1991 y
que les permite mas tarde legalizar la propiedad colectiva.

3. A partir de la destruccion, la represion o la guerra (en nuestro caso el
desplazamiento y la lucha por el retorno, ver punto IV, 3) empiezan a elaborar la
construccion de un nuevo referente identitario para oponerse al poder, referente
materializado en la memoria colectiva, que implica la reconstruccion y el
fortalecimiento del tejido social. En este momento, el miedo, la incertidumbre, la
inseguridad juridica, social, sanitaria, econémica y cultural, asi como la aforanza del
territorio quedan vinculados firnemecnte a la defiricion de su identidad. A través de los
talleres en los que analizan la situacion del desplazamiento para buscar soluciones, es
como se va formando el nuevo NOSOTROS en resistencia. Asi, reivindican la vuelta al
territorio (retorno digno) como unica formula para volver a existir como comunidades y
como PUEBLO, con sus derechos colectivos reconocidos (titulacidon) y con
reparaciones integrales, lo cual expresan en su pliego de exigencias v en su Proyecto de
Vida.

Es decir, a partir de la oposicion a un abuso y a veces de un hecho
traumitico=MEMORIA, (el desplazamiento forzoso para CAVIDA, la politica de tierra
arrasada para las CPR, o el levantamiento zapatista y la declaracion de territorios en
rebeldia para las Juntas de Buen Gobierno), estas comunidades inician un proceso de
resistencia que les lleva a reivindicar una autonomia de cardcter integral porque piensan
que s6lo asi pueden volver a vivir en paz (una paz digna), en congruencia con su
cultura, en el territorio con el que se identifican.

4. La memoria colectiva, expresada en el caso de CAVIDA, en declaraciones
(Pliego de Exigencias, Proyecto de Vida), publicacicnes (“A los humanos del mundo™),
denuncias, comunicados, paginas web..., se ha converiido en una de las escasas vias de
reivindicacion de justicia y, por tanto, de lucha contra la impunidad.

De hecho, el esclarecimiento de la verdad de las situaciones de violencia y
violacion a los DDHH que sufren estas poblaciones debiera ser diiucidado en ei ambito
de la justicia. Sin embargo el mayor numero de casos no encuentran salida judicial.
Como es sabido, la memoria colectiva (en sentido tradicional) de un pueblo cumple,
entre otras funciones, la de transmitir a las generaciones futuras aquello que es
fundamental para su supervivencia como grupo. Por tanto, atafie a la supervivencia de
estas poblaciones reclamar el respeto y la atencién de los poderes publicos nacionaies e
internacionales. Asi es como adauieren una especial relevancia los diversos modos de
reivindicar la memoria colectiva (en sentido contemporéneo), dado que, en el caso de
estas pcoblaciones en resistencia la memoria es, ademas, un modo de reivindicar justicia,
es decir, de luchar contra la Impunidad.



Ya dejamos asentada la ausencia de juricidad, aplicabilidad y exigencia en los
sistemas internacionales y nacionales de derechos humanos. A pesar de todo, el Estado
incumple las escasas formulas de aplicabilidad juridica a que estda obligado por la
ratificacion de convenios internacionales, entre ellos el convenio 169 de la OIT, cuya
importancia estriba en la definicion de grupo étnico por autoadscripcion y en la
recomendacion de tener en cuenta la vinculacién de los pueblos a sus territorios.
Aunque con las restricciones que ya sefialamos este instrumento se ha convertido en el
mas eficaz de todo el sistema, cuando naci6 de un modo improvisado vy
extrareglamentario, para el caso puntuai de las Negociaciones de Paz en Guatemala.

Por esta razén los grupos étnicos que estan reivindicando un tratamiento
especifico de su problematica en el ambito de la ONU tendran que esperar a la
aprobacion de los proyectos sobre derechos de los pueblos indigenas en preparacion
desde hace varios aiios en el seno de la ONU y la OEA.

A partir de aqui se abre el abanico de los incumplimientos del Estado: tnico
interviniente en el conflicto que esta obligado por sus propias leyes a respetar, proteger
v garantizar derechos en materia de desplazamiento, ayuda humanitaria,
funcionamiento social, sanitario, educativo, juridico, del Estado de derecho.

Descubrimos las méascaras de PAZ en un Estado de GUERRA. No hay mas que
ver el uso que han hecho los gobiernos colombianos del “Estado de excepcién” o
“conmocidn interior”, las violaciones a Derechos humanos y al DIH, las politicas de
Seguridad Nacional o el paramilitarismo que en la vida interna de las comunidades se
traduce en: “ayudas sociales” del Estado entendidas mas en términos de benevolencia,
como Estado “benefactor”, que en términos de justicia, como Estado de derecho; los
grupos armados “seducen” a los jovenes: (a los varones mediante el reclutamiento
semiforzoso o pagado, bien legal o ilegal, a Jas muchachas mediante la seduccion
econdmica o la prostitucion} y por médio de campanas educativas para nifios, o jornadas
de convivencia con la poblacion civil, lo que provoca la ruptura del tejido social dentro
de las comunidades, la militarizacion de la sociedad y del conflicto y el cierre de los
espacios para las salidas pacificas y legitimas.

En cualquier caso, como hemos visto, las comunidades y pueblos indigenas que
estan planteando su problematica en las instancias internacionales de derechos
humanos, soélo ‘han obtenido un reconocimiento "moral y politico" (que podriamos
llamar "ético") pero no han obtenido un reconocimiento juridico pleno (que podriamos
denominar "formal"). De ahi, del reconocimiento "formal", al reconocimiento "real",
queda un largo camino ain por recorrer. Y, precisamente, este camino no se resuelve
solamente por la via del derecho, mucho menos si no se realizar cambios (o ajustes)
estructurales en el derecho actuaimente vigente. El resto dei camino atafie a rcvisiones,
también estructurales o “integrales”, en los campos de la politica, la economia, la
sociedad y la cultura. De ahi la necesidad de, por un lado, liberar los derechos humanos
del camipo de la estricta juricidad y, por otro, ampliar su concepcién y su cumplimiento,
tradicionalmenie restringidos al ambito individual de los derechos, civiles y politicos.

Buscando la justicia y la reparacion integral de las violaciones a que han sido
sometidos sus derechos comio personas, como desplazados, como comunidades y
PUEBLOS indigenas (o afrocolombianos)..., deciden enfrentar y denunciar
colectivamente al Estado y a los grupos armados que los atacan. Las declaraciones,
denuncias, comunicados, paginas web que emite CAVIDA se enuncian ya desde un
nuevo NOSOTROS (1o que hemos denominado el NOSOTROS en resistencia). Es mas,
a pesar de la guerra, logran reforzar, reorganizar y transformar sus lazos comunitarios
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tradicionales, resistir y buscar apoyos externos. Refuerzos, reorganizaciones y
transformaciones que, para nuestra tesis, ¢ onstituyen finalmente la construccion de ese
nuevo NOSOTROS en resistencia.

Se podria decir que estas - oblacic 1es perseguidas, entre otras razones, por su
condicion de defensoras de los derecl »s humanos (en sentido amplio) se han
constituido en casos paradigmaticos de la -onciencia ética, social, politica... de nuestro
tiempo. Asi es como adquieren una legit midad (historica, politica, social, juridica y
humanitaria) incontestable, para reclamir el respeto a los DDHH, el D.LH, el
reconocimiento de sus derechos colectivos y como pueblos y el fin de la Impunidad.

5. Tejido social. Los precblemas vividos a partir del desplazamiento y la
organizacion del proceso para :l retorno digno tienen por asi decirlo efectos
contradictorios en la conformaciér de ese NOSOTROS. Por un lado, el conocimiento
de lo que les ha hecho el Estado, Ja; consignas paramilitares y el corte ilegal de madera,
crean una nueva conciencia a cerca de quienes les estan disputando el territorio (el Para-
Estado). Son conscientes de que si pretension de retornar choca con la dinamica de la
guerra y los intereses de quienes la promueven. Sufren por tanto las consecuencias de la
represion (divisiones, ataques, sefalamientos, campanas mediaticas), pero logran
reforzar sus lazos organizativos y comunitarios, asi como unos acuerdos con el gobierno
en el marco de la Comisién Mixta de Verificacion, a partir de la cual sisiematizan su
apertura a otras solidaridades.

Asi, tal como sefialabamos al presentar nuesiro eje tematico, es partiendo de
estos procesos de reorganizacion - reivin: icacion de derechos en medio de la guerra
como logran llegar a construir 1a ider idad en resistencia integral, reforzada, en
expansion, abierta al mundo, sobre la cu: , establecen la proposicion de un proyecto,
integral, propio y alternativo en cons:nancia con su memoria, su cultura, las
condiciones del conflicto, y en oposicion : | modelo estructural vigente. Segin nuestro
entender, otros procesos diferentes, como las juntas de Buen Gobierno (JBG) en el caso
de las comunidades mayas zapatistas. o las Comunidades de Poblacion en Resistencia
(CPR) en Guatemala , responden también a esta caracterizacion

De este modo vemos que, aunque estas categorias (identidad, memoria y tejido
social) las hayamos presentado separadas, las consideramos intrinsecamente unidas en
la concepcion cultura! afrocolombiana. De hecho, en la concepcion de CAVIDA, puede
decirse que !a memoria es también identidad, porque la memoria no se reduce a la
rememoracion del pasado como nostalgia o como reminiscencia, sino que alcanza el
presente y el futuro, al enraizarse en ella el Proyecto de Vida.

2. LA TENSION ENTRE PODER Y “CONTRAPODER”.

La construccion de esos procesos we resistencia y de esos “proyectos integrales
alternativos” irrumpe en el contexto de una crisis del poder que se esta reorganizando en
funcién de los fenomenos de globalizacion, y del nuevo papel de los Estados nacionales
y las trasnacionales en la nueva etapa del capitalismo. Crisis de redefinicion del poder
que afecta directamente a las llamadas “ciencias sociales” y que tiene que ver con la
reestructuracion de las instituciones nacionales e intermacionales, las nuevas redes de
resistencia, las reformas constitucionales (en materia de derechos y cultura indigenas),
la legitimacién del poder frente a propuestas fundamentadas en otras culturas, como es
el caso, la crisis de los paradigmas, etc, etc. Esta tension, es la que obliga a las
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comunidades a construir una alternativa como PUEBLOS. Y asi, reivindican una
autonomia (autodeterminacion territorial, econémica, politic. . social, ecologica, en
definitiva, cultural, o segiin nuestra denominacion “integral™) juc les proporcione una
base sélida y real para la resistencia de sus proyect« . no s¢ o para sobrevivir, sino
también para construir.

Al presentar nuestros problemas tedricos y metodold: icos hemos hecho una
critica al pensamiento occidental porque la crisis de los pa idigmas tedricos no la
consideramos s6lo como problema tedrico-metodologico para las disciplinas sociales,
sino que tiene repercusiones practicas y politicas, a veces, cruciales en la vida de la
gente o, como en el caso que nos ocupa, acaban por impedir un dialogo de igual a igual
con las culturas no occidentales que reivindican sus dei :chos individuales y colectivos,
como personas, comunidades y pueblos.

Este tipo de pensamiento, llamado occidental o eurocéntrico. caracterizado por
los universalismos, las divisiones binarias, la logica del beneficio econémico, las
exclusiones y el alejamiento entre lo “formal” y lo ‘real”, impide pensar aquellas
cuestiones y conflictos que atafien a mas de una cultvra. Commo ademas, este tipo de
pensamiento hegeménico, ha sustentado histéricamente el capitalismo, pasa a formar
parte de la base.histoérica del conflicto que estamos analizando, como si la escision de
las categorias y la autorreferencialidad de conceptos como Razoén. Ciencia, Progreso,
conllevasen otras escisiones y exclusiones, y se convirtieran en algunos dec los
obstaculos fundamentales para la biisqueda de solucior s no violentas a los conflictos,
mas aun los de caracter intercultural. Entonces, los univzrsalismos. las fragmentaciones
y los dogmatismos que muchos teéricos proponen supe ar para pensar América Latina,
no solo hay que superarlos con la reorganizacion episte: 10logic: y organizacional de las
llamadas ciencias sociales, sino que hay que implement: r esas : ansformaciones con los
hechos, en la practica, incorporando estos factores cuiturales 1 los debates juridicos,
politicos, econdmicos, sociales, hunranitarios, £ticos y ccologicos en los que se dirime
el futuro de estas poblaciones circunscritas a territorio. Consideramos entonces que la
crisis de los paradigmas, la crisis del papel del Estado nacién en la nueva era
globalizada, tienen mucho que ver con la emergencia de movimientos reivindicativos
que, a traves de lo cultural, trascienden los dambitos cerrados de lo politico, lo social, lo”
economico etc. Asi, por ejemplo, no podriamos catalogar a las Juntas de Buen
Gobierno, a las CPR, a CAVIDA, movimientos “étnicos™ o “culturales” (en un sentido
estrecho) sino como sociales, politicos, econdmicos..., en definitiva, integrales. Pero hay
algo mas que amalgama sus reivindicaciones, que las pone en relacion, que las hace
trascender.

Es logico preguntarse por qué o coémo estos movimientos emergentes logran
resistir frente a poderes que les dominan en todos los oOrdenes. Para nosotros, es
precisamente ese elemento de larga duracion en el sentido brauleliano del término, el
que juega un papel crucial en el caso que hemos tratado. Este elemento es la lucha por
la tierra, que para cstas comunidades, indigenas o afrocolombianas, equivale a la lucha
por el TERRITORIO. Es la indisolubilidad entre territorio y cultura, conceptos que el
pensamiento occidental ha escindido, lo que lleva a estas (.ornumdade‘; a ponerse en
resistencia contra casi todos los 6rdenes establecidos.

En definitiva, nos ha interesado repasar el modo ein que el pensamiento
occidental ha ido expandiéndose geografica e ideologicamente, paralelamente a como lo
ha hecho en otras esferas, entre ellas el capitalismo, porque en las oposiciones binaras,
las ideas de Progreso, Razon, Ciencia o Cultura (nacional, mediatica, deshumanizada)
que lo caracterizan, podemos atisbar impedimentos muy importantes para un verdadero
didlogo entre culturas.
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Por esto mismo nos ha interesado introducir el debate a cerca de los modelos
culturales, para resaltar que aunque podamos encontrar soluciones o propuestas
tedricas a ese dialogo, este no podra producirse nunca en condiciones de igualdad
mientras una de las partes resulte tan caracterizada por la violencia, la explotacion, la
exclusion y la mentira (o “la distancia entre lo que se dice y lo que se hace”). De ahi la
necesidad de acometer reformas y reestructuraciones en aspectos que atafien no solo a la
concepeion del derecho, sino en términos que podriamos dénominar nuevamente
“integrales”.

A medida que en Occidente se pasa de las naciones premodernas a los Estados
modernos, la estructura tradicional de poderes ya no puede mantener unida a la sociedad
y, entonces, la cultura es utilizada para dar “cohesion social”, por medio de los sistemas
educativos, juridicos, administrativos, militares,... del Estado, e incorporada por la
nacion, como “‘cultura nacional” al entenderla en el sentido de un lenguaje, una
tradicion, un sistema de valores comunes. Esta operacion “cultural”, pero evidentemente
politica, deja fuera a las culturas anteriores a la conformacion de los Estados nacionales
mismos y estd en la base del actual debate que se cuestiona si son compatibles los
diferentes modelos de cultura y que no acaba de reconocer la juricidad de los derechos
colectivos de los pueblos.

En el apartado sobre los aspectos culturales de este trabajo ya estableciamos la
importancia de la relacion entre cultura y territorio para entender este choque cultural e
historico irresuelto. En ¢l senalabamos las operaciones intelectuales que han llevado a la
cultura occidental a escindir los términos cultura y territorio, como si fuese posible la
supervivencia de cualquier cultura apegada a la tierra sin un territorio donde
desarrollarla o simplemente habitarla.

Todos estos elementos nos han llevado a concebir el conflicto como una pugna
de larga duracion entre dos concepciones contrapuestas. Contrapuestas no solo en
términos historicos y de organizacion territorial, politica, econdmica y social, sino
también y de modo muy importante, en lo cultural, lo que le da caracter integral 2 la
controversia v al conflicto.

Con ello no hemos querido presentar un panorama puramente dicotéomico o
maniqueo, pues estas dos concepciones no son homogéneas en su interior. En e¢ilas
también se observan contradicciones, conflictos y contactos que permean las unas con
las otras. Por un lado, las propuestas de las comunidades en resistencia nc son
mayoritarias ni en el ambito indigena ni en el afrocolombiano, es decir constituyen
excepcionalidades a una norma general de asimilacién, incorporacion y sumision, ya
que la mayoria de estas poblaciones igualmente desplazadas o victimas del conflicto
integral, suelen acabar aceptando su situacion desamparada a partir de la violencia, las
estrategias de GBI (mas alla de lo estrictamente miliiar) o las estrategias de cooptacion
del Estado, las trasnacionales o los mismos grupos paramilitares y guerrilleros.

Por otro lado, dentro de la llamada cultura occidental, tambiér hay (y en modo
creciente a partir precisamente de estas actitudes de resistencia de caracter no violento
con componentes étnicos y territoriales que han llevado al planteamiento de
autonomias) muchas voces y personas, organizaciones y propuestas que estan
promoviendo e impulsando un modelo de desarrollo respetuoso con otros modelos
culwrales, y que por eso defienden la concepcion integral de las propias comunidades.
En ello ven también una urgencia “cultural”, la de salvar esas “otras™ culturas, esos
“otros” modos de ver el mundo, concebir el poder y las relaciones socio-econdmicas,
con sus diversos pensamientos y cosmovisiones.

“En el plano global ya no se trata del centralismo contrapuesto a lo
regional, sino de lo regional como espacio necesario de acciones y discursos



nacionales, de lo regional como esencia de la nacionalidad. Alli se abren
espacios nuevos para las reivindicaciones locales, para la diversidad
silenciada. Existe ademas un interés que rebasa las fronteras nacionales en
aquellas zonas donde se conservan recursos bidticos importantes y el Chocé
es lugar privilegiado en ese campo. La diversidad cultural reclama entonces, de
manera académica o reivindicativa, su estrecha relacion con la existencia de la
biodiversidad en general. Se plantea asi una ironia. Quienes localmente
permanecen apegados al esquema de la region como conjunto homogéneo
contrapuesto al centro y podrian disfrutar del auge descentralista, se han visto
con sorpresa y disgusto desplazados por desconocidos actores locales, que
tienen recibo en sectores nacionales y del exterior, y para quienes la region
misma esta internamente diversificada, con grupos étnico-culturales
diferenciados que desean voceria propia. Estos ultimos han encontrado un
punto de confluencia con el replanteamiento nacional del papel simbolico de la
region, el interés en la proteccion ambiental y sus reclamos especificos de
reconocimiento para sus culturas” 2*°.

Pierre Bordieu, uno de los tedricos sociales que méas han tratado la cuestion del
PODER, considera que cada esfera de la vida social constituye un “campo social”, (por
ejemplo, el campo juridico, el campo econémico, el campo del poder estatal, el campo
del saber académico, etc), en ei que actores ubicados en posiciones desiguales luchan
por privilegios o “capitales” que el campo ofrece (reconocimiento en el campo juridico.
riqueza en el economico, poder en el politico o prestigio en lo académico, por ejemplo).

“Un campo es simultdneamente un espacio de conflicto y competencia,
analogo a un campo de batalla, en el que los participantes luchan por
establecer un monopolio sobre el tipo de capital que es efectivo dentro de él
(...) y por el poder para definir ia jerarquia y las “tasas de cambio” entre todas
las formas de autoridad en el campo del poder”. **° _

Por ¢l contrario otras culturas, como CAVIDA que tienen una concepcion
comunitaria de la existencia, entienden el poder como un servicio a la comunidad y por
eso se organizan asambleariamente para la toma de decisiones. Para tener una idea del
modo en que conciben las relaciones interpersonales, v como conciben dentro de ellas lo
que en la cultura occidental denominamos “relaciones de poder”, baste recordar, dentro
del “campo econémico”, cual es su definicion de “desarrollo comunitario™ El
desarrollo comunitario es la propuesta de una democracia participativa. Todos
y todas decidimos. ‘No es la idea de progresar aplastando; es la propuesta de
construir desde todos y todas. Aqui no se impone, se va haciendo de a pocos...
Pero el desarrollo comunitario que entendemos como seres humanos, el
construir la nueva sociedad, csta unida a la educacion. Nosotras y nosotros
mismos somnos los profesores, somos quienes damos clases, ahi estan
nuestros bachilleres apostando todo por la educacion, sin un solo peso, sin el
reconocimiento de la alcaldia y del Ministerio de Educacion.

Esto no significa que en su mundo y su concepcion del poder (horizontal,
restitutivo, social) no se produzcan problemas, pero ¢l planteamiento de las soluciones,
al prescindir del componente competitive o de dominio exclusivo y personal sobre un
“campo’, desde nuestro punto de vista, acaba por resultar mas constructivo, congruente

% Jimeno, Myriam, Sotomayor, Maria Lucia y Valderrama, Luz Maria,Choco: Diversidad Culturai y
Medio Ambiente, Biblioteca virtual Banco de la Republica. http://www.lablaa.org/blaavirtual/letra-

=" Pierre Bordieu. .. Wacquant, Una invitacién 2 la sociologia reflexiva, Chicago University Press,
Chicago, 1992, pp. 17-18.



y cohesionador, o cuando menos, tendiente a una concepcion del poder mucho mas
democratica que la que nos muestran las democracias formales representativas.

El sistema nacional e internacional de derechos de los PUEBLOS no existe, estd
en proyecto y con severas restricciones hasta el punto que muchos autores han
denominado invisibilizacion de los derechos colectivos y de los pueblos. Mientras no se
incorpore el derecho colectivo al sistema juridico nacional e internacional, continuara la
IMPUNIDAD y la colisiéon, mas que la solucion, por via del derecho nacional e
internacional entre los sistemas estatales y los sistemas comunitarios. Pero esa
impunidad no consistira solo en no lograr castigo para las entidades y personas
violadoras de ddhh, sino en el sentido de esta reflexion de Leopoldo Zea: “En nombre
de la democracia se justifican golpes de Estado que anulan gobiernos resultado
de la voluntad popular; en nombre de la libertad se encarcela a individuos que
al utilizarla contradicen un orden establecido y en todo esto no aparecen
responsables, no hay responsables porque no hay hombres, no hay individuos,
todos ellos son partes de un sistema que actGa por cuenta propia de acuerdo
con una voluntad que, si bien es el resultado de un juego de intereses de
individuos, estos han hecho mutis”. 24/

Este “mutis” posibilita dicha impunidad, pero una impunidad que también se
manifiesta en otras “invisibilidades”, como la invisibilidad de los derechos colectivos y
de los PUEBLOS, la invisibilidad de los beneficiarios econémicos y politicos del
conflicto y la del conflicto mismo. Todo eso, en ¢l contexto del Choco, es lo que nos
hace visible (a nivel intemacional) una pequefia comunidad como CAVIDA a quien
toda la maquinaria del Estado al servicio de la guerra no ha sido capaz de aniquilar. Y,
todas esas invisibilidades nos llevan a afirmar que el Estado de derecho ha hecho mutis
en el conflicto del Chocd, mientras desgraciadamente se refuerza mas la maquinaria de
guerra hasta merecer el calificativo de integral o total.

Tratando de buscar respuestas a la capacidad de resistencia de estas
comunidades, que, con casi todo en contra, logran resistir, encontramos que esta forma
de entender 2] poder, este CONTRAPODER en suma, puede acabar resuitando una base
mas solida que la de la competencia y la lucha desde posiciones desiguales, por lo que,
una vez se conforma en resistencia, la fortaleza del NOSOTROS, supera a la del
individuo. '

En este sentido, el siguiente comentario de Carlos Lenkersdorf sobre las
comunidades tojolabales, salvando las distancias de cosmovision, puede ilustramos
también el caso de CAVIDA: “Occidente, la sociedad dominante de sujeto-objeto
no reconoce esta realidad edificadora que es nosoétrica y, por ignorancia,
destruye la sociedad, la naturaleza, las culturas y, en Ultima instancia, a si
misma. Los tojolabales en resistencia, en cambio, siguen esperanzados en
medio de los acosamientos y turbulencias aciuales, porque tienen confianza en
el principio césmico del NOSOTRQCS gracias al cual el poder ncsotrico esta
repnartido y distribuido en el cosmos. El poder concentrado en las manos de los
pocos, en cambio, no sabe construir sino sélo destruir. Por eso el NOSOTROS
prevalecera”*.

A la vista de todo esto (ver punto II, 4.) consideramos, con German Gutiérrez
que. hay que liberarse de la idea de juricidad. aplicabilidad y eficacia de los ddhh, pues

7 Zea, Leopoldo, La filosofia americana como filosofia sin mas, México, Siglo XXI editores, 1978, p.
h ]

“** Lenkersdorf, Carlos, Filosofar en clave tojolabal, Porriia, México, 2002, p.266.
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a estos, cooptados por los poderes nacionales, trasnacionales, geopoliticos, estratégicos,
macroeconomicos... no les resta espacio para lo humano.

3. LA LUCHA POR EL TERRITORIO Y EL NOSOTROS.

La ORGANIZACION TERRITORIAL es uno de los problemas historicos que
estd en juego en estos conflictos que atafien a comunidades en resistencia. Estos
modelos divergentes de organizacion territorial, el estatal y el comunitario, inmersos en
la lucha de los grandes capitales por el control de las materias primas y fuentes de
energia, han hecho propuestas contrapuestas que desde nuestro punto de vista no tienen
por qué ser excluyentes (si se hace una critica profunda del tipo de pensamiento en que
se fundan o si se respetan las reglas de un dialogo entre iguales como el que propone
Luis Villoro para superar la distancia entre culturas).

Con todo lo dicho podemos concluir que todos estos enfoques y problematicas
confluyen en que la TIERRA (y su concepcion no occidental como TERRITORIO) es el
elemento articulador y vertebrador primordial, tanto de los procesos identitarios como
del conflicto que denominamos integral. (Por ejemplo, los Estados nacionales se niegan
a reconocer los derechos colectivos de los pueblos con la excusa de que atentan contra
la soberania territorial del Estado y porque este reconocimiento significaria una
discriminacion positiva en relacién a los derechos de ciudadania, pero ninguno de estos
proyectos integrales estd postulandose como Estado, sino reclamandole a esic la
incorporacion de “otros” derechos: los colectivos y los derechos de los pueblos..

Desde nuestro punto de vista, la organizacién territorial puede ponerse al
servicio del enconamiento del conflicto o de su resolucion pacifica. Por un lado ¢!
territorio es el escenario donde confluyen los intereses y practicas de los poderes
hegemonicos, y por otro lado, para los grupos en resistencia constituye el sentido
psicosocial y politico que sustenta su historia, su cultura y su relacion cen la existencia
en sentido “integral”, es decir, en el sentido que le dan al hablar de la MADRE
TIERRA. Es decir, los modelos de organizacion territorial capitalistas, cuando se
aplican en territorios donde hay modelos de ocupacion comunitaria, con una identidad
cultural y territorial fuerte (que paraddjicamente se fortalece con los ataques),
visibilizan el conflicto en la medida en que la comunidad genera un proceso de
resistencia a la aplicacion de las politicas hegemonicas.

EL USO DEL TERRITORIO se ccnvierte asi en crucial para entender la
dindamica del conflicto en el Choco y en lo que se refiere al caso de CAVIDA.

El Estado, por medio de la catalogacion militar, geoestratégica (extraccion de
fuentes de energia o materiales estratégicos), econdmica, ecoldgica..., tiene el poder de
confrolar el poblamiento, la erganizacion, la produccion... y para ello recurre a practicas
no siempre licitas. Para estas operaciones se apoya en la cultura entendida como
nacional, elitista, “apolitica™ y en el sistema economico que lo fundamenta.

De hecho, para que el Estado pueda desaitollar proyectos y politicas
neoliberales, necesita el dominio estratégico, ¢l control de movimientos de la poblacion,
el bloqueo econdomico como formas de cooptar e involucrar a la poblacién civil en el
conflicto, también con el fin ultimo de lograr su dominio politico, social, econémico y
cultural. Ei ejército, con su estructura paramilitar, cuando trasgrede los derechos de
estas poblaciones, respeto a que le obliga la normatividad nacional e internacional, no
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esta debilitando el Estado en si, como sostienen los jrganismos internacionales de
derechos humanos, en todo caso esta debilitando al Estac o de Derecho. Por el contrario,
en este modo de operar, el Estado estd empleando tod: s sus capacidades en la lucha
contra el enemigo interno, por tanto utiliza tode su pod: r no para la PAZ, sino para la
GUERRA. Esto lo demuestra, por ejemplo, a wavés « ¢ las acciones conjuntas que
realizan militares y paramilitares, como las incursiones armadas y de presion social y
econdmica en los asentamientos de la comunidad (zona wmanitaria). Las consignas de.
sembrar hoja de coca, permitir y proteger el corte de madera ilegal, como sostiene
Alfredo Molano, estan preparando el terreno a proyectos como el Plan Colombia (que
incluye la siembra de palma africana) y a los megaproyectos previstos para la zona
(carretera panamericana, canal interoceanico). Sin ahondar ahora en este debate ya
tratado, los grupos paramilitares son los que m: s violaciones a los derechos humanos
han cometido durante el conflicto colombian), sin embargo, recientemente estan
tratando de ser incorporados a la vida civil po el ESTADO, lo que constituye una
prueba de su connivencia.

Por otro lado, para la GUERRILLA (FA..C) el territorio (en la zona que ocupa
CAVIDA) equivale a la posibilidad de tener corredores de paso, rutas estratégicas para
el comercio de ilicitos (armamento y narcotrafico) y la posibilidad de cooptar
poblaciones como apoyo logistico, politico o econémico.

Para las EMPRESAS NACIONALES Y TRASNACIONALES -territorio
equivale a extraccion de todo tipo de recursos para ganar dinero, que es el objetivo
primordial de cualquier empresa capitalista, por eso las personas devienen “recursos
humanos”, aunque no se les trate como tales “hv'nanos™ lo cual constituye también un
ataque a la identidad). Cabe recordar que, a‘ igual |ue el Estado, han recurrido
histéricamente a todo tipo de medios para lcgrar si: objetivos. De hecho en la
proteccion de sus instalaciones de explotacion, 1ranufac ura o extraccion tiene uno de
sus origenes el fendmeno paramiditar, pues ¢n eso degeneraron aquellos grupos
llamados “guardias blancas”, constituidos para defender la propiedad pnvada de las
empresas trasnacionales desde las primeras décadas del siglo XX.

En definitiva, todos ellos tienen un gran interés por la tierra pero les preocupa
muy poco el destino de sus habitantes.

Por el contrario, para CAVIDA su historia, su memoria, su identidad, su
existencia, su posibilidad de vida y de futuro se fundamenta en el TERRITORIO. Todas
estas relaciones que CAVIDA establece con el territorio en un nrivel identitario tejen
‘simbolicamente una red comunitaria que esta expresada en el NOSOTROS.

En la concepcion de CAVIDA el territorio tiene, como hemos visto, una
significacion muy amplia: No sdlo es el lugar que habitan, sino la forma colectiva de
habitarlo, puesto que habitar no sélo es ocupar un espacio, es también construir
relaciones en el marco de la solidaridad, lo aue incluye su relacion con la naturaleza, las
otras comunidades y el entorno. El territorio no es solo el lugar de produccion, es
también la forma como producir. Por ultimo, el territorio no es sélo un lugar donde
vivir, sino el espacio donde es posible la vida digna, si se respeta ei Proyecto de Vida.

En suma, en el territorio, se concretiza la posibilidad de una vida digna desde la
exigencia y respeto de los derechos humanos considerados integralmente: donde el
derecho a la vida, la salud, la educacién es posible en el ejercicio de la
autodeterminacion de los pueblos. El territorio es, en definitiva, un tiempo y espacic
con una cosmovision comunitaria que es la que expresa el "NOSOTROS en
resistencia’.
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