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PREFACIO

Tratando de profundizar en algunos postulados del libro La hermenéutica analdgica y la
emancipacion de América Latina (Martinez, 2003a) —el cual debe tomarse como el esbozo
que ilustra dénde la hermenéutica analdgica puede ser 1til para las ciencias sociales y las
humanidades—, pensé en nombrar a la presente investigacion: “El univocismo hegemdnico
en los conceptos de identidad nacional y democracia en América Latina”, pero en vista de
la profundidad de analisis a la que debia llegar, acoté la investigacidn a estudiar solamente
la formacion de la identidad nacional que se gestaba a finales del siglo XVIII y principios
del siglo XIX, en un lugar preciso y problematico como lo fue en aquél momento la zona
surandina (Alto Peri - Bolivia). Con esta anotacién quedara bien entendida la justificacion
personal que me ha llevado a realizar el presente trabajo.

Antes que nada deseo agradecer a mi tutor, Mauricio Beuchot Puente, por el apoyo
y la confianza que ha tenido en mi desde el momento en que nos conocimos. También
agradezco enormemente a mi maestro y amigo, Mario Magallon Anaya, con el que he
crecido intelectualmente dentro del posgrado y a quien le tengo en alta estima y respeto por
el apoyo que da a sus alumnos. Menciono también con respeto y afecto a los maestros del
posgrado por los conocimientos otorgados, sin los cuales el presente trabajo no habria
quedado como estd: Eduardo Ruiz Contardo, Mario Magallén Anaya, Norma de los Rios,
Antonio Garcia de Ledn, Frangois Perus, Maria Rosa Palazén, Regina Crespo, Javier Torres
Parés, Ana Carolina Ibarra, Alfredo Avila y Rubén Ruiz Guerra. Igualmente quiero hacer
mencion del apoyo y afecto de mis amigos, alumnos y maestros, de la Escuela Nacional de
Musica de la UNAM y de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia.

Quiero dedicar esta tesis a mi madre, por su eterno apoyo; a la musica, por su
inquebrantable compaiiia; a mis amigos, por su alegria y entusiasmo hacia mi trabajo y mi
persona; a la UNAM, por ser mi casa, mi lugar; a mis maestros, por sus conocimientos y
confianza; a Itandehui, por recordarme el pasado; y a mis compaiieros del posgrado, por su
interés, platicas y comentarios. Asimismo quisiera agradecer la beca-crédito que me otorgé
el CONACYT y la beca complementaria que me otorgd la UNAM, institucién ésta que me
ha cobijado durante 12 afios consecutivos en distintas experiencias académicas. Quiero
mencionar ademas que es una lastima que no haya sido aceptado mi cambio de nivel a
doctorado, ya que ha quedado trunca la presente investigacién en la parte histérica al no
poder realizar una estancia en Bolivia; no obstante, la investigacion pretende ser mas
tedrica que histérica, por lo cual, espero que aporte un “granito de arena” en la
comprension de los nacionalismos en América Latina.



EDIFICAR SOBRE ARENA

EL UNIVOCISMO HEGEMONICO EN LA CONFORMACION DE LA
IDENTIDAD NACIONAL BOLIVIANA

Nuestros edificios politicos estan construidos sobre arena;
por mds solidez que pongamos en las paredes,

por mas adornos que se les hagan:

no salvamos el mal de sus bases.

Es la mayor desgracia conocerlo y no poderlo remediar.

ANTONIO JOSE DE SUCRE, 19 de septiembre de 1827. Chuquisaca, Bolivia.

INTRODUCCION

La pregunta més pertinente para comenzar la presente investigacién es ja qué le llamamos
univocismo hegemonico y hasta qué punto puede ser usada como categoria en diversos
campos de conocimiento? Si dicha categoria queda clarificada después de la lectura del
trabajo, podemos pensar que se ha cumplido el objetivo de la investigacion. En los
siguientes capitulos solamente se pretende relacionar algunos campos de conocimiento de
las ciencias sociales y las humanidades en una teoria interpretativa y critica que busca ser
una aportacion para un replanteamiento epistemoldgico de los supuestos con los cuales se
concibe la identidad nacional dentro del marco histérico-social de América Latina.

Para introducirmos en la propuesta tenemos que revisar el origen tedrico de la
categoria univocismo hegeménico, la cual tiene dos fuentes fundamentales: la hermenéutica
analdgica, propuesta por Mauricio Beuchot (Beuchot, 2000), y la filosofia de la praxis de
Antonio Gramsci, de donde retomamos dos ejes de tension que delinean
interpretativamente los discursos y las situaciones de comunicacién en general. El primer
eje comprende la dicotomia wunivocismo | equivocismo, el cual, pensamos, es un eje
horizontal de donde se escoge una interpretacién como vélida dentro del equivocismo
patente dentro de los discursos. El segundo eje es el de hegemonia / subalternidad, el cual
seria un eje vertical que determina las relaciones sociales y sus situaciones comunicativas
dentro de un marco de luchas de poder y control social de diversa indole.



No obstante el planteamiento de ambos ejes, comenzaremos fundamentando
ampliamente la perspectiva hermenéutica, ya que propone una visién epistemoldgica mas
amplia la cual dara profundidad a la investigacién, mientras que el eje gramsciano sera
utilizado ya como instrumento de interpretacion, es decir, en la ejemplificacion de nuestro
caso especifico. Por ello comenzaremos aportando algunos puntos indispensables para la
comprension del modelo hermenéutico, en donde serd necesario revisar los conceptos de
cultura, simbolo, estructura, etc. Una vez hecho lo anterior, se mostrari una revision breve
de los postulados de la hermenéutica analdgica y su cada vez mayor campo de influencia,
de donde expondremos nuestro punto de vista acerca de los distintos enfoques con los que
se estudia la identidad, entendida ésta como un conjunto de condiciones significativas para
una comunidad o un individuo.

A partir de ese momento es cuando se planteard la problemaitica presente en la
formacién de los nacionalismos latinoamericanos, asi como la nocién misma de una
identidad nacional. La nocién de identidad nos llevara a un anilisis histérico de la
formacion de los Estados-Nacion, asi como la revision antropoldgica y filoséfica de los
postulados en que se funda. En medio de estos analisis es donde se planteard
necesariamente el segundo eje de interpretacién, para terminar con una interpretacién
general de las problematicas abordadas y de la pertinencia del modelo interpretativo.

En este segundo eje interpretativo se encuentra nuestra justificacion, profunda y a
largo plazo, para abordar el tema: ;Se puede plantear, después de la caida estrepitosa del
“socialismo real”,' una opcidn tedrico-filosofica como alternativa para contrarrestar de
algiin modo la hegemonia politica y cultural ejercida por los paises mas industrializados en
Latinoamérica? Pensamos que, independientemente de si la respuesta es afirmativa o
negativa, es nuestro deber ético y moral intentar reformular y recategorizar distintos
conceptos y categorias de analisis e interpretaciéon que puedan ayudamos en el afan por
aportar una filosofia emancipatoria que unifique de alguna manera los anilisis y las
estrategias para dar marcha atras la coercidén hegemodnica de la cual somos objetos como
regién.

Dentro de los diversos estudios en ciencias sociales latinoamericanos, no se
terminan de plantear aun modelos globales que impliquen un replanteamiento de los
postulados ‘modernizadores’ y hegemonicos para detener la homogeneizacion, atomizacion
y sobre especializacion de los individuos en sociedad. Dentro de estos postulados estuvo el
nacionalismo y el liberalismo, siendo primordial un estudio de larga duracion que revise si
los nacionalismos operarian en un momento de cambio cultural como el que vivimos. Por
ello, me parece indispensable la problematizacion de dichos puntos, pero desde un punto de
vista general, historico y coherente, dentro de los estudios sociales en América Latina.

El presente trabajo es parte de un modelo de teoria critica e interpretativa de la
realidad historico-social latinoamericana —expuesto someramente en mi primer libro—,
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Expresion ésta erronea, ya que si el socialismo postulaba ciertos modelos teéricos los cuales no se llevaron a
cabo, entonces, lo que historicamente se vio en el bloque soviético, no fue socialismo en estricto sentido, sino
una especie de estatismo dictatorial burocratizado.



basando su disertacién en la teoria analitico-interpretativa de la historia, de donde se puede
postular una teoria general para las ciencias sociales y las humanidades en relacién con
dicho afin emancipatorio. No obstante el reduccionismo inevitable de las vertientes
trabajadas, asi como la falta de una ejemplificacién mas extensa de los postulados, se busca
una justificacién y legitimacion tedrica profunda para la lucha ante el embate de la cultura
hegemonica, que tan cara nos ha cobrado la supuesta entrada a la modernidad, revisando la
problematica formacién de los Estados latinoamericanos. El primer objetivo es replantearse
los conceptos fundacionales del anélisis cultural, para después presentar un estudio de caso
problematico de formacién de un Estado latinoamericano, como lo es Bolivia. Al final se
interpretaran las conclusiones surgidas a partir de nuestro estudio de caso, tratando de
criticar también su pertinencia para otros estudios similares.

Si la hermenéutica analdgica puede ser, ademas de un instrumento tedrico adecuado
para reinterpretar las problematicas sociales de América Latina, una ayuda para proponer
escenarios de defensa ante la homogeneizacién hegemonica, evitando tanto el univocismo
como el relativismo extremo, optando por la analogicidad, es algo que se tiene que verificar
primero en casos histéricos El postulado principal del modelo teérico radica en demostrar
que los discursos hegemoénicos lo son casi siempre no por el contenido, sino por la
investidura y jerarquizacién del emisor segin su identidad social, la cual legitima su
discurso. La hermenéutica analdgica dice que, una vez rebasado el univocismo, se llega a
un equivocismo, el cual, para ser funcional y utilizable, necesita jerarquizarse para escoger
uno o algunos sentidos; el problema es que la jerarquizacién casi nunca proviene de una
critica y reflexion razonable y razonada, sino de una coercion a nivel social por parte del
emisor. La propuesta filoséfico-comunicativa es que los discursos no deben ganar su
jerarquia por la investidura social del emisor, sino por su contenido, o sea, la jerarquia del
discurso debe estar dada por la concertatividad, surgida de la critica y la reflexion razonable
y razonada por parte de los sujetos que se encuentran en la situacién comunicativa.

En relacién con lo anterior, nos interesa demostrar, por medio de nuestro modelo
interpretativo, que la formacion de los Estados latinoamericanos fue fundada sobre
intereses de un pequefio nimero de individuos con poder politico y econémico, los cuales
determinaron a los demas sectores sociales con una idea de naci6n, es decir, una ideologia
nacionalista, la cual evita comprender histéricamente las circunstancias en que se dio esta
supuesta nacionalidad. Asi fue como una élite propuso hegemonicamente una identidad
univoca de indole nacionalista y liberal. Para ello debemos tanto analizar las determinantes
materiales del nacimiento del Estado boliviano, como interpretar la identificacion de los
distintos sectores sociales con una simbologia identitaria y con unos intereses nada
simbélicos.



Primera parte

MARCO TEORICO

El filésofo no debe pensar que solo se esta formando para si mismo,

sino que lo estd siendo para la sociedad. No solo estudia para construir o redondear
sistemas abstractos que se queden en la mente, sino que estudiard

para servir a sus semejantes en la ardua tarea de construir la sociedad.

MAURICIO BEUCHOT. 1999. Ciudad de México.



Capitulo primero: Conceptos bisicos
La cultura como proceso de significacion social

El concepto de cultura cruza toda discusion social sobre la significacion de términos; es lo
a priori de todo proceso de significacion, por ello partimos de este concepto clave, el cual
sera frecuentemente referido a lo largo del trabajo. Para comenzar el analisis del concepto,
manejaremos una definicion surgida de la antropologia, aportada por Clifford Geertz en su
libro La interpretacion de las culturas:

Creyendo con Max Weber que el hombre es un animal inserto en tramas de significacion que él
mismo ha tejido, considero que la cultura es esa urdimbre y que el analisis de la cultura ha de
ser por lo tanto, no una ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa
en busca de significaciones. Lo que busco es la explicacion, interpretando expresiones sociales
que son enigmaticas en su superficie (Geertz, 1973: 20).

De ¢l podemos retomar en primera instancia su aseveraciéon del hombre inserto en
tramas de significacion, dichas tramas son las que le dan su razén de ser en sociedad. El
hombre como ser social, como hombre entre otros hombres, deviene en un ser que mantiene
relaciones de comunicacion con sus congéneres, y de ahi surge la necesaria cohesion social
para crear sociedades humanas y por ello hablaremos de hombres y no del hombre. De lo
anterior es claro que, si un hombre mantiene relaciones con otros hombres, la significacién
se da socialmente, con lo cual es inevitable el condicionamiento que realiza el grupo en el
individuo, pero ademis, es también inherente la imprescindible participacion del individuo
en la significacién conjunta para que se preserve el codigo con el cual es posible la
comunicacion. Asi, la relacién social, y por ende cultural, presupone una interaccion entre
el individuo y su grupo social. De este punto es donde también retomamos a la cultura
como “urdimbre”, es decir, como proceso que realiza el individuo en la sociedad y la
sociedad en el individuo, de lo cual habremos de hacer hincapié en la diacronia de la
cultura; podemos “detenerla” o “congelarla” tedricamente, pero siempre con la certeza de
que la cultura es algo que se mueve, que no es estatica, sino que necesita regenerarse, y en
cada regeneracion pierde y gana algo. La cultura no es, se hace, o mejor dicho, nos hace y
la hacemos; la cultura no se encuentra en algun lugar o en algin objeto, sino que se
presenta como una manera de relacién entre individuos. Como las relaciones no se
encuentran terminadas, resulta imprescindible una constante reinterpretacion, tanto para
formar parte del grupo social como para estudiar dichas relaciones desde fuera. Por ello, es
dificil aportar “leyes” que puedan mantenerse durante mucho tiempo, sino mas bien lo que
se intenta es descubrir nociones dentro de un marco teérico mas o menos establecido para
descifrar significaciones.”

% Tenemos un trabajo inédito que propone unir la interpretacion por analogias (método alejandrino) y el
método indicial (Carlo Ginzburg); en él se aborda el tema de los métodos indiciales y los métodos que pueden
perseguir resultados nomolégicos, en donde proponemos que los resultados nomolégicos se encuentran
“montados” en un método indicial a priori de la enunciacién de las leyes (Martinez, 2003b). Cabe destacar
que el ejemplo de los guifios que propone Geertz en su libro, es un excelente ejemplo de método indicial, y
que ¢l llama “descripcion densa” (Geertz, 2001: 21 y ss.), ya que una investigacién a base de indicios no



Podriamos poner como objecién general que lo que nos plantea Geertz esta
solamente circunscrito al trabajo antropolégico —o etnolégico, como lo precisa el mismo
autor—, pero cabe preguntarse ;no acaso “nuestra cultura” también estd fundada en una
relacién de significacién entre individuos? El concepto de cultura es imprescindible para
tener en cuenta los supuestos epistemolégicos de los cuales partimos para cimentar una
teoria del conocimiento. Cémo concebimos a los hombres en relacién con su sociedad y su
entorno es el punto de partida para proponer una teoria del conocimiento, que no es la
abstraccién del hombre, sino una teoria para hombres, para muchos hombres.” Todo
sistema epistemoldgico tiene implicaciones y preconcepciones culturales, aunque no las
presente explicitamente. Sin un concepto de cultura claro, las ciencias sociales no pueden
llegar muy lejos, porque en su postulacién se encuentra la clave para estudiar a los hombres
en su entorno.

Otro punto de importancia epistemolégica en la definicion dada por Geertz es que
“busca explicar interpretando expresiones sociales que son enigmaticas en su superficie”.
Mis adelante, cuando hablemos del simbolo y de la hermenéutica, retomaremos las
implicaciones que tiene dicha concepcion, por el momento sélo es necesario hacer ver que
es necesaria una interpretacién para estudiar la cultura, que no siempre aparecen las
expresiones sociales claramente. Asi, se puede adelantar que como tramas de significacidn,
las expresiones sociales no son univocas, que es necesario establecer un método y una
reflexion para pasar de una explicacién superficial a una de indole profunda. Aqui es donde
aparece una sospecha sobre las expresiones culturales, las cuales ocultan algo, un
significado profundo mas alla de lo que podemos observar a primera vista.

Ahora, Geertz presenta el trabajo de todo etnégrafo como una “descripcion densa™:

Lo que en realidad encara el etnélogo (salvo cuando esti entregado a la méas automitica de las
rutinas que es la recoleccion de datos) es una multiplicidad de estructuras conceptuales
complejas, muchas de las cuales estin superpuestas o entrelazadas entre si, estructuras que son
al mismo tiempo extraiias, irregulares, no explicitas, y a las cuales el etnégrafo debe ingeniarse
de alguna manera, para captarlas primero y para explicarlas después (Geertz, 2001: 24).

Un trabajo de “descripcién densa” alude a estudiar empiricamente el problema, pero
de una manera profunda, que no sea teorizacién alejada del dato empirico, empero,
tampoco se quede en una simple descripcion superficial. Con ello estamos de acuerdo,
aunque falta profundizar en la metodologia que nos pueda ayudar en el cumplimiento de
dicha tarea, lo cual abordaremos mas abajo.

Con respecto a lo que encara el etnologo, tenemos que remarcar que las “estructuras
conceptuales” refieren a construcciones signicas estaticas, lo cual no sucede fuera de
nuestro constructo teérico. La cultura como proceso necesita que concibamos sistemas
estructurados y estructurantes dentro de una situacién siempre cambiante, diacrénica. Al

implica necesariamente que no sea “densa”, sino, mas bien, que el objeto de estudio es distinto, por lo cual se
hace pertinente ese método.

* Aqui recomendamos revisar el texto de Pérez Tapias en el inciso que trata del individuo, la cultura y la
sociedad (Pérez, 1995: 205 y ss.).
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parecer, la nocién de “estructura”, utilizada por el autor, muestra todavia su caricter
semidtico dentro de una propuesta hermenéutica para definir el término cultura, a pesar de
que ¢l mismo afirma la inoperabilidad de construcciones abstractas: “la tarea esencial en la
elaboracion de una teoria es, no codificar regularidades abstractas, sino hacer posible la
descripcion densa” (Geertz, 1973: 36). Por esta razén preferimos tomar a la cultura como
proceso y no como estructura; por lo cual podriamos sugerir tomar la nocién de proceso
como un conjunto de relaciones significativas estructuradas y estructurantes, por lo cual no
deben ser concebidas como algo estatico, sino como algo cambiante al paso del tiempo.

Asimismo, si las “estructuras” se encuentran “superpuestas o entrelazadas entre si”,
estamos de acuerdo, ya que, como procesos, parten de distinto origen y persiguen distintas
finalidades, pero las cuales pueden ser definidas en su conjunto como algo que mantiene la
relacion y la cohesién entre los individuos del grupo social. Empero, debemos tener
cuidado en la conceptualizacién de los sistemas significativos y no caer tanto en la
abstraccién que ya mencionamos como en el encasillamiento a priori de los “niveles”
conceptuales. No por afirmar que las estructuras se encuentran superpuestas, pensemos que
existen niveles inherentes en los procesos significativos que estudiamos; esto sdlo es
posible como constructo teérico en nuestras investigaciones, en la realidad no existe tal
jerarquizacion, la jerarquizacion viene por otros tipos de relaciones sociales, que son las
que el presente trabajo pretende abarcar mas adelante. El peligro se encuentra en suponer
que existen en la realidad procesos “infraestructurales”, “estructurales” y
“superestructurales” —o procesos “objetivos” y “subjetivos”™—, lo cual precisaremos mas
abajo con la ayuda de otro intento por conceptuar la cultura visto desde otra tradicién
epistemoldgica y metodolégica.

Sdlo nos queda remarcar de la cita anterior, junto con Geertz, que las estructuras —
procesos significativos segin nosotros— son “al mismo tiempo extraiias, irregulares, no
explicitas, y a las cuales el etndgrafo debe ingeniarse de alguna manera, para captarlas
primero y para explicarlas después”. Existe algo que debe ser descifrado, ya que, debido a
que son distintos procesos de relacién significativa y a que estudiamos culturas en distintos
ambitos contextuales, no nos es dado en primera instancia comprender el significado oculto
de las relaciones sociales que estudiamos, debido principalmente a que somos externos a la
relacién que existe entre los individuos que se comunican gracias a dichas relaciones
signicas, es decir, simbolos.* Geertz propone primero captar y después explicar. Pensamos,
con él, que primero el investigador debe comprender la significacion dentro del proceso
vivido y después utilizar su manejo tedrico para expresar lo vivido, ademas de intentar
aislar lo que puede ser generalizable para otros problemas similares, ya que, sin una
teorizacion —queen cierta medida es una generalizacion— el trabajo quedara acotado a
una etnografia.

Ahora, como contrapeso de una vision eminentemente hermenéutica, retomaremos
el andlisis histérico que realiza Raymond Williams en su libro Marxismo y literatura, en

*Ya Pérez Tapias postula una filosofia critico-hermenéutica de la cultura (Pérez, 1995).

* Aqui nos adelantamos un poco y recomendamos revisar la nocion que tiene Fernand Braudel sobre los
“modelos” (Braudel, 1970: 85 y ss.). También recomendamos revisar el concepto de cultura que aporta
Helena Beristain (1985: 127-128).
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donde se parte de nuestro propio problema de reconceptualizar lo que, gracias a
innumerables interpretaciones diferentes, puede llevar a confusién: “Cuando los conceptos
mas basicos —los conceptos, como se dice habitualmente, de los cuales partimos— dejan
repentinamente de ser conceptos para convertirse en problemas —no problemas analiticos,
sino movimientos histéricos que todavia no han sido resueltos—, no tiene sentido prestar
oidos a sus sonoras invitaciones o a sus resonantes estruendos” (Williams, 1977: 21).
Hablando especificamente sobre el concepto de cultura afirma que funde y confunde
tendencias y experiencias radicalmente diferentes, “por tanto, resulta imposible llevar a
cabo un analisis cultural serio sin tratar de tomar conciencia del propio concepto; una
conciencia que debe ser histérica” (Williams, 1977: 21). Partiendo del mismo afén
reconceptualizador, notamos de antemano otra perspectiva que se basa en la revision
heuristica del uso del concepto, no olvidando la relacién que mantiene con otros términos,
como sociedad y economia, dentro de una perspectiva tendente al marxismo, que no es
ortodoxa en lo mas minimo.

Williams menciona que el término cultura, hasta antes del siglo XVIII, denominaba
la “cultura de algo”, es decir, los elementos que se relacionaban con una determinada
actividad.® No obstante, a partir del siglo XVIII —determinado por el cambio de las
relaciones socio-econdmicas en los dos siglos anteriores—, se concibié la cultura como
parte de la accion de “civilizar”, en contraposicion con la “barbarie”, de donde proviene la
acepcion de “lo culto”, es decir, lo ordenado, lo pulcro, lo limpio, lo cortés, lo educado.
Asi, el término de cultura jugd un papel determinante en la conceptualizacién de la
racionalidad histérica nacida de la Ilustracion en Francia e Inglaterra. Con la Ilustracion se
ataco a lo atrasado, lo rural, lo metafisico y lo religioso, por ser ajenos a la concepcién de
desarrollo y progreso civilizado.

Sin embargo, surgié el movimiento romantico en Europa, en donde, con Rousseau,
se valoraba lo “mas humano”, contraponiendo a lo “artificial”, lo “natural del hombre”.’
Con ello, el concepto de cultura se relacioné con lo “espiritual” y lo “interior”, con los
simbolos de la familia, la religion, el arte, la vida personal, la imaginacién creativa, etc.® De
lo anterior surgen dos concepciones de cultura: una de indole materialista y objetivista, y
otra de indole espiritualista y subjetivista. Estas concepciones, mas alla de desaparecer,
perduran hasta nuestros dias, como lo enuncia el propio Geertz:

Aunque contiene ideas, la cultura no existe en la cabeza de alguien; aunque no es fisica, no es
una entidad oculta. El interminable debate en el seno de la antropologia sobre si la cultura es
“subjetiva” u “objetiva” junto con el intercambio de insultos intelectuales [...] que lo
acompafia, estd por entero mal planteado. Una vez que la conducta humana es vista como
accién simbodlica —acci6n que [...] significa algo— pierde sentido la cuestién de saber si la

¢ Hemos dejado fuera el anlisis de la raiz etimolégica del término, ya que, de antemano, sabemos que ha
dejado de operar en la practica y por que no pensamos por el momento realizar un estudio “arqueolégico” del
término; no obstante, remitimos al lector al estudio de Terry Eagleton, ademas del de Williams (Eagleton,
2001: 13 y ss.).

7 Debemos recordar que en contraposicién de la Ilustracién, netamente francesa, los alemanes “crearon” su
romanticismo, via la recoleccion del folklore y via, también, el estudio etnolégico de sus colonias, por lo que
fueron pioneros en este ramo. Lo que es importante recalcar es que con Rousseau tenemos un claro ejemplo
de romanticismo dentro de ideas ilustradas. Parece que planteando una de las dos visiones surge su contraria.
¥ Cabe revisar a Pérez Tapias cuando habla de la gestacion de la teoria antropolégica (Pérez, 1995: 129 y ss.).
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cultura es conducta estructurada, o una estructura de la mente, o hasta las dos cosas juntas
mezcladas [...]. Aquello por lo que hay que preguntar es por su sentido y su valor” (Geertz,
2001: 24 y ss.).

Dentro del mismo marxismo existieron estas dificultades surgidas de las anteriores
conceptualizaciones dicotomicas: el problema es saber si la cultura “seria una teoria de ‘las
artes y la vida intelectual’ en sus relaciones con la ‘sociedad’ o una teoria del proceso social
que produce ‘estilos de vida’ especificos y diferentes” (Williams, 1977: 29). De esta
dicotomia parte la contradiccion al tratar de proponer una praxis politica, ya que la visiéon
de progreso es sugerente dentro de la concepcion “objetivista”, pero dicho progreso es
unilineal y deja fuera a los que se supone llevara adelante en ese progreso; en cambio, la
concepcidn “subjetivista” lleva a una inoperabilidad en cuanto a su visién “espiritual” y
abstracta. No obstante su formacién marxista, Raymond Williams se encontraba conciente
del paso que se estaba dando en la concepcién semidtica de la cultura para evadir dicha
discusion entre las concepciones objetivistas y subjetivistas:

Los métodos especificos de anélisis podrdn variar en las diferentes areas de la actividad
cultural, Sin embargo, esta surgiendo un nuevo método que puede ser considerado original en
ciertos campos, ya que si hemos aprendido a observar la relacién de cualquier trabajo cultural
con lo que hemos aprendido a denominar un “sistema de signos” (y ésta ha sido la importante
contribucion de la semiotica cultural), también podemos llegar a observar que un sistema de
signos es en si mismo una estructura especifica de relaciones sociales: “internamente” por el
hecho de que los signos dependian de —y eran formado en— las relaciones; “externamente”
por el hecho de que el sistema depende de —y estd formado en— las instituciones que lo
activan (y que por lo tanto son a la vez instituciones culturales, sociales y econémicas);
integralmente, por el hecho de que un “sistema de signos”, adecuadamente comprendido, es a la
vez una tecnologia cultural especifica y una forma especifica de conciencia prictica: los
elementos aparentemente diversos que en realidad se hallan unificados en el proceso social
material (Williams, 1977: 164).

Analizar las expresiones culturales dentro del “proceso social material” de la
sociedad, nos parece idoneo, debido a que remarca claramente las problematicas que ha
tenido el marxismo al momento de analizar las “formas culturales” como algo sincrénico, a
pesar de que Marx hiciera hincapié en la importancia de realizar andlisis histdricos
especificos. Por ello Williams afirma:

En la mayoria de las descripciones y los analisis, la cultura y la sociedad son expresadas
corrientemente en tiempo pasado. La barrera més sélida que se opone al reconocimiento de la
actividad cultural humana es esta conversion inmediata y regular de la experiencia en una serie
de productos acabados. Lo que resulta defendible como procedimiento en la historia consciente,
en la que sobre la base de ciertos supuestos existe una serie de acciones que pueden ser
consideradas definitivamente concluidas, es habitualmente proyectado no sélo a la sustancia
siempre movilizadora del pasado, sino a la vida contemporanea, en la cual las relaciones, las
instituciones y las formaciones en que nos hallamos involucrados son convertidas por esta
modalidad de procedimiento en totalidades formadas antes que en procesos formadores y
formativos. En consecuencia, el analisis estd centrado en relaciones existentes entre estas
instituciones, formaciones y experiencias producidas, de modo que en la actualidad, como en
aquel pasado producido, solo existen las formas explicitamente fijadas; mientras que la



presencia viviente, por definicién, resulta permanentemente rechazada (Williams, 1977: 150 y
ss.).

En resumen, el poner excesiva importancia en las instituciories y formaciones
culturales ya establecidas a lo largo del tiempo, no nos permite vislumbrar las
caracteristicas vividas de las relaciones culturales en el presente de la experiencia practica,
a lo que Williams proponc:9

Una conciencia préctica de tipo presente, dentro de una continuidad viviente e interrelacionada.
En consecuencia, estamos definiendo estos elementos como una “estructura” como un grupo
con relaciones internas especificas entrelazadas y a la vez en tensién. Sin embargo, también
estamos definiendo una experiencia social que todavia se halla en proceso, que a menudo no es
reconocida verdaderamente como social, sino como privada, idiosincrésica e incluso aislante,
pero que en el anélisis (aunque muy raramente ocurra de otro modo) tiene sus caracteristicas
emergentes, conectoras y dominantes y, ciertamente, sus jerarquias especificas. Estas son a
menudo mejor reconocidas en un estadio posterior, cuando han sido (como ocurre a menudo)
formalizadas, clasificadas y en muchos casos convertidas en instituciones y formaciones
(Williams, 1977: 155).

Las nociones de modelo y estructura como parte de una topica tedrico-historica

Antes de continuar necesitamos conceptuar las nociones de estructura y modelo a partir de
nuestra definicién de cultura, intentando enlazarlas con la de proceso. Para ello citamos un
estudio clasico en metodologia de la historia: “La larga duracién” de Fernand Braudel, en
donde afirma:

Los modelos no son mas que hipdtesis, sistemas de explicacién sélidamente vinculados segin
la forma de la ecuacién o de la funcién; esto iguala aquello o determina aquello. Una
determinada realidad sélo aparece acompafiada de otra, y entre ambos se ponen de manifiesto
relaciones estrechas y constantes. El modelo establecido con sumo cuidado permitird, pues,
encausar, ademéas del medio social observado —a partir del cual ha sido, en definitiva, creado—
, otros medios sociales de la misma naturaleza, a través del tiempo y del espacio. En ello reside
su valor recurrente (Braudel, 1968: 85).

Con esta vision de los modelos, Fernand Braudel abre la posibilidad de entender
nuestros constructos teéricos dentro de un contexto histérico determinado, quitandole la
carga abstracta y “metaespecifica”. Asi es como el autor propone tener en mente la
pertinencia de los modelos histéricos segiin el tiempo: existe un tiempo corto, €l cual hace
hincapié¢ en los acontecimientos; existe un tiempo medio, que estudia las coyunturas; y
existe un tiempo largo, el cual analiza estructuras las cuales cambian muy poco y dan la
sensacion de ser “casi intemporales”. Por supuesto, ello tiene relacién con las ciencias
sociales, ya que en sus modelos e hipdtesis proponen sistemas que explican vinculando
distintas “realidades”, ya que “un acontecimiento puede, en rigor, cargarse de una serie de
significaciones y de relaciones” (Braudel, 1968: 65). Pero, las relaciones son realizadas
Unicamente en ciertos aspectos —es imposible abarcar todas las “realidades”—, entonces,
el problema fundamental es determinar bajo qué instrumentos de clasificacion se realizan.

9 . . p . g
Este problema lo abordaremos claramente en nuestra aplicacion (infra.: Enfoques metodoldgicos y
Conclusiones).
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En el preciso problema del tiempo, que es el que aborda Braudel en “La larga
duracion”, menciona que resulta esencial determinar los alcances del modelo. Asi es como
tenemos modelos de larga duracién, o sea, que su poder de explicacion alcanza mas
fenémenos a lo largo de la historia, aunque pierdan un poco en especificidad; en cambio,
otros modelos tratan fendémenos particulares mas precisos, por lo cual su poder de
explicacion resulta ser mas corta, aunque tal vez mas profunda. Lo que intenta Braudel es
poner en tela de juicio si en realidad es valido pensar en modelos estaticos, “intemporales”.
Por supuesto, nosotros pensamos que la idea de modelos estaticos es una abstraccion, ya
que para verificar un modelo, necesitamos ‘“probarlo” con otros fendmenos, y al
encontrarse éstos en otro momento histérico, lo que hariamos es buscar paralelismos o
analogias para relacionarlos con nuestro primer fenémeno estudiado, en el que fue creado el
modelo:

La investigacion debe hacerse volviendo continuamente de la realidad social al modelo, y de
éste a aquélla; y este continuo vaivén nunca debe ser interrumpido, realizdndose por una especie
de pequefios retoques, de viajes pacientemente reemprendidos. De esta forma, el modelo es
sucesivamente ensayo de explicacion de la estructura, instrumento de control, de comparacion,
verificacion de la solidez y de la vida misma de la estructura dada (Braudel, 1968: 94).

Por supuesto, lo mismo sucede con distintos fendmenos en un mismo tiempo y en
distinto espacio: se parte de una hipétesis estructurada, que llamamos modelo, para
encontrar similitudes entre distintos fenémenos y poder generalizar. De estas
generalizaciones parten las /eyes de las ciencias sociales, leyes “especiales”, por supuesto.
Recordemos que Geertz menciona que el andlisis de la cultura ha de ser “no una ciencia
experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones.
Lo que busco es la explicacion, interpretando expresiones sociales que son enigmaticas en
su superficie” (Geertz, 1973: 20). A esto ultimo, Braudel propone, siguiendo a Lucien
Febvre: “no creer que solo los sectores que meten mas ruido son los mas auténticos;
también los hay silenciosos™ (Braudel, 1968: 82) En ambas citas se refuerza la idea de la
ciencia como bisqueda de lo oculto, de lo que no se observa ficilmente; habla de una
sospecha ante lo superficial. Por ello, pensamos que es a base de indicios o detalles de los
fenémenos como se buscan las generalidades —y segiin lo que busquemos en ellos—, ya
que ningun fendmeno es idéntico a otro. Esto refuerza la idea de que la ciencia social sélo
puede explicar a partir de asociaciones entre fenémenos, incluso:

El encuestador del tiempo presente sélo alcanza las «finas» tramas de las estructuras a
condicion de reconstruir también €l, de anticipar hipétesis y explicaciones, de rechazar lo real
tal y como es percibido, de truncarlo, de superarlo; operaciones todas ellas que permiten
escapar a los datos para dominarlos mejor pero que —todas ellas sin excepcién— constituyen
reconstrucciones (Braudel, 1968: 79).

Lo anterior nos vuelve a recordar la cita de Geertz, en su concepcion del hombre
como “un animal inserto en tramas de significacién que él mismo ha tejido”, la cual,
mantiene relacién con la cita de Braudel con respecto a estas tramas que se encuentran
ocultas, pero, aiin mas importante, nos parece la relacién entre lo “tejido” por el hombre y
lo “reconstruido” por el investigador, en el aspecto de que en los dos niveles —el de la
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construccion de nuestra realidad cultural y el de la reconstruccion de esa misma realidad
para aportar un modelo de comprension y explicacion— se “urden” estas tramas, las cuales
deben ser de vital importancia para la existencia humana. Estas tramas nos llevan
directamente a la nocién de estructura, de la cual Braudel observa dos formas de
entenderla:

Los observadores de lo social entienden por estructura una organizacién, una coherencia, unas
relaciones suficientemente fijas entre realidades y masas sociales. Para nosotros, los
historiadores, una estructura es indudablemente un ensamblaje, una arquitectura; pero, mas atin,
una realidad que el tiempo tarda enormemente en desgastar y en transportar. Ciertas estructuras
estin dotadas de tan larga vida que se convierten en elementos estables de una infinidad de
generaciones: obstruyen la historia, la entorpecen y, por tanto, determinan su transcurrir
(Braudel, 1968: 70).

Si podemos entender a las estructuras como conjuntos de tramas significativas —
siguiendo a Geertz—, entonces, ambas percepciones son pertinentes, ya que las estructuras,
para que sean percibidas como tales, deben contener tramas con algiin tipo de relacién y/o
semejanza, para ser comparables y asumibles como parte de un conjunto “organjzado” y
“coherente”, no obstante, siguen siendo constructos (o abstracciones) reconstruidos a
posteriori —valga la redundancia—, es decir, las estructuras no existen mas que en la
mente del observador, ya que las vivencias son las que nos circundan y las cuales cambian
incesantemente. Las estructuras que vemos son formalizaciones, Y deberian ser entendidas,
mas que como “arquitecturas” o “ensamblajes”, como andamios, % los cuales nos permiten
reconstruir sucesos de diversa indole.

Desde América Latina, Sergio Bagu ya habia reflexionado sobre estos problemas
epistemoldgicos, entendiendo que “no hay ser humano sino en el contacto con seres
humanos”, los cuales “se intergeneran reciproca e incesantemente”, siendo ésta “nuestra
condicién de vida vy, a la vez, la materia de nuestro conocimiento de lo social”, de donde
“esforzarse por conocer es partir de la hipdtesis de que lo cognoscible posee una
organizacién” (Bagu, 1970: 7-12). Lo anterior tiene relacion con las reflexiones de Geertz,
pero Bagi alcanza a ver que la construccién de “nuestra condicion de vida™ y “la materia de
nuestro conocimiento” son parte de la misma problematica o, al menos, mantienen una
relacion desde el punto de vista “intergenerativo”; es decir, asi como se urden las tramas de
la vida, asi mismo se urden los andamios tedricos.

También cabe mencionar que nosotros tenemos una ligera distincion entre “partir de
la hipétesis de que lo cognoscible posee una organizacion”, mas bien, nosotros pensamos
que debemos partir de la hipotesis que encontraremos una organizacion, y no que la posea
inherentemente. Esta pequeiia diferencia radica en la idea de que la realidad es observada
desde distintas perspectivas y entonces cada observador podrd encontrar distintas
organizaciones —aunque no necesariamente—; empero, pensar que “lo cognoscible posee
una organizacion” es darle a la realidad perceptible —se quiera o no llegar hasta esa
suposicion— una esencia mecanicista, lo que entrafiaria mas bien un acto de fe. No

'* Preferimos la nocion de andamio —retomada de nuestro asesor de licenciatura, Moisés Chavez—, porque
lleva implicita la idea de que nos sirve para llegar a algo —a una tépica—, es decir, que existe para
comprender o reconstruir otra cosa y no para ella misma, sélo tedrica y significativamente hablando.
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pretendemos llegar a un relativismo extremo —como lo expondremos mas adelante—, ya
que las percepciones humanas pueden ser o muy similares o muy disimiles segin lo que
observemos y a qué profundidad lo estudiemos —univocas o equivocas, desde un ambito
colectivo. Y aunque pareciese que nuestra realidad cotidiana sea distinta para cada uno, tal
vez lo es s6lo porque cambia demasiado, aunque no lo notemos a veces. Ademis, si el
hombre construye su realidad,'’ la cuestién sobre si existen estructuras es un problema de
ética, ya que si el investigador cree apreciarlas, entonces las esta construyendo socialmente
al enunciarlas, en cierto sentido. Volveremos a este tema cuando abordemos la tensién
entre particularidad y universalidad, y en las conclusiones finales (infra. Signo y simbolo;
Conclusiones).

En cuanto a nuestras disertaciones sobre el concepto de estructura, Bagi enuncia
siete principios con respecto al término, de los cuales, nosotros aportaremos nuestras
observaciones:

1. La estructura es una matriz que orienta las operaciones de los conjuntos. Puede también
usarse el vocablo para designar conjuntos. En ambos casos, el vocablo indica la presencia
de una condicion esencial: un todo cuyas partes se encuentran interrelacionadas y cumplen
funciones que sélo podrian cumplir dentro de ese todo. El todo no es igual a la suma de las
partes, pero el todo no existe sin las partes. La estructura es una totalidad relacional
(Piaget).

El término de matriz nos es afin a las disertaciones anteriores, manteniendo la idea
de un andamio, de una relacién, de un constructo teérico, pero no estamos de acuerdo con
que las estructuras orienten las operaciones, la matriz no realiza nada; la matriz no puede
ser parte del todo. ;La matriz es parte de los conjuntos o es un andamio? Si la matriz
orienta, es que forma parte del todo, y no seria entonces un constructo tedrico sino una
parte constitutiva del todo a estudiar.'* Nos parece mas pertinente la funcién de designar
que la de orientar. Es a través de las estructuras que asimos tedricamente lo que
observamos, la estructura es una coherencia explicativa de las miiltiples partes internas e
interrelacionadas del todo, pero el todo sigue existiendo sin la necesidad de esa matriz
tedrica: la designa mas no la constituye. Con respecto a la relacion entre un todo y sus
partes, estamos de acuerdo, junto con la nocién de una totalidad relacional, como lo hemos
venido mencionando desde el inicio,

2. La estructura es estructurante (Piaget). Tiene una unidad cualitativa. Sin embargo, su
contenido cambia sin cesar: es un equilibrio desequilibrante (Marx-Engels).

"' En realidad, lo tinico que construimos es nuestra percepcién de la realidad, por que la realidad esta ahi en si.
Aunque por otro lado, si a partir de nuestras percepciones actuamos, y nosotros somos parte de esa realidad,
también las estructuras construyen. Esta es la gran paradoja, no se niega ni el materialismo ni el
constructivismo, sino que son parte de una interrelacion.

' En el tinico sentido que podemos asumir este primer caso que plantea Bagy, seria en el sentido de que: la
matriz no seria parte del todo hasta que fuese enunciada como una de sus partes integrantes, es decir, hasta
que el investigador mencione su observacion y se vuelva ésta parte de la interpretacion social del objeto social
que estudiamos, o sea, parte de su comprension. Nos encontramos otra vez con una pregunta que ataiie a la
discusion entre universalidad y particularidad, ;qué forma parte del todo?, necesariamente nos remite a que el
observador es el que delimita el alcance de las estructuras y, por ende, son parte de nuestra cultura, de lo
social, de nuestro objeto de estudio.



Sobre las dos primeras, estamos totalmente de acuerdo, y va de la mano con lo
anterior, la estructura misma recrea la realidad, ;pero si las estructuras recrean la realidad,
forman parte de ella? Si, y aqui es donde viene la acotacién mas importante de este
apartado. Bagli mezcla dos “niveles de comprensién” —y también Braudel—: lo “tejido”
por el hombre social y lo “reconstruido” por el investigador. Ya lo habiamos mencionado:
los dos niveles —el de la construccién de nuestra realidad cultural y el de la reconstruccién
de esa misma realidad para aportar un modelo de comprension y explicacién— se “urden”,
pero si queremos que siga existiendo la Ciencia como tal, tenemos que hacer la distincién
entre ambos niveles.

En el principio anterior nosotros hablamos de la estructura como reconstruccién de
la realidad para comprenderla mejor, es decir, como nocidn extrapraxica, como abstraccién
cientifica. En este segundo principio nos parece mas pertinente pensar la estructura como
parte del tejido de lo social —nocidn intrapraxica—, de esa urdimbre que se da para
construir nuestra percepcién de la realidad, nuestra cultura. Ambas concepciones se
encuentran relacionadas, pero solamente distinguiéndolas se podra seguir manteniendo la
dicotomia sujeto / objeto de la ciencia tradicional. Esta distincion parte de lo que
entendamos como el todo a estudiar. Cuando la estructura sea entendida como parte de la
realidad, entonces la ciencia tendrd que pensar en una epistemologia y en una ciencia
enlazada fuertemente con la politica, la ética y la axiologia.

3. La estructura es parte de la historia. No existe fuera de la historia.

Totalmente de acuerdo para la estructura entendida como nocién intrapraxica: sin
historizacién no seria parte de la realidad, sino teoria. Para la estructura como nocién
extrapraxica no es pertinente, solo en el sentido de que es necesario que la teoria tenga
relacién con la historia, siempre cambiante, pero no como parte de ella. Aunque cabria la
pregunta de si la historia es una estructura extraprdxica (infra. Historia y texto).

4. No hay una sino gran nimero de estructuras, correlacionadas en funcién de su capacidad
genética. En otras palabras, siempre alguna es més determinante que otras (Marx-Engels).

En cuanto al primer enunciado, estamos de acuerdo para ambos niveles del término.
En cambio, el segundo enunciado no nos es pertinente; es mas, nos resulta contradictorio: si
las estructuras estan relacionadas, entonces todas se inferdeterminan, y asi, todas son
importantes; si desapareciera o cambiara alguna, cambiaria el todo. Lo determinante viene
dado de la perspectiva y circunstancia del observador; si habrd estructuras mas
determinantes pero no vendra de ellas mismas, sino por el valor que tienen para el hombre
—una estructura no tiene valor en si—, es mas, segin el valor que tengan para un solo
hombre, el observador."?

5. Las estructuras se integran —es decir, son ciclos que se diferencian por su especificidad
cualitativa— pero, salvo casos absolutamente excepcionales, no se cierran sino que, ademas

13 s s P e H .
Aqui nos volvemos a alejar de algunos textos tedrico-politicos de Marx sobre la importancia que da a
ciertas estructuras (econdmicas), y que las propone como determinantes in sifu.
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de actuar en todo su transcurso como elementos dentro de estructuras mayores,
desembocan, cuando han perdido su diferenciacién, en estructuras de otra especificidad
cualitativa.

Otra vez encontramos aqui un “animismo” para con las estructuras. Las estructuras
no orientan ni se integran, nos ayudan a observar una coherencia, un sentido, y pueden
dejar de ser pertinentes para nuestros propositos —desde el punto de vista extrapraxico—,
como lo mencionaba Braudel para los modelos, por lo cual tenemos que reformular los
postulados sobre los que realizamos nuestra aproximacién, nuestra divisién de la realidad
toda, en cada parte-objeto de estudio, ya sea con constructos de mayor o menor alcance.
Desde el punto de vista intrapraxico, enunciariamos la pregunta ;son las estructuras las que
se integran o son los elementos de la realidad los que se encuentran ineludiblemente
integrados, o mejc_ar dicho relacionados? Las “estructuras™ siguen siendo constructos de
comprension de la realidad, no la realidad misma. Las estructuras son formas de asir la
realidad, como cualquier otro concepto de la vida cotidiana, s6lo que el investigador le
intenta poner un poder categorial objetivo. Se cree que el significado es el significante, y
esto s6lo puede suceder tedricamente.

6. La estructura no se sobrepone a los hombres, sino que estd construida con realidad
relacional humana, es decir, por los hombres mismos. Consecuencia: no es, segin la
expresion de Lévi-Strauss, una sintaxis de transformaciones que haga pasar de una variante
a otra, si se interpreta esto como solucién unidireccional al margen de la decision
inteligente del ser humano, sino una matriz relacional cuyo funcionamiento abre sin cesar,
salvo muy pocos casos, una opci6n entre dos 0 mas posibilidades. La opci6n se resuelve
como una operacion mas de la realidad relacional humana: ni capricho, ni fatalidad, sino
capitulo de la historia de los hombres organizados en sociedad.

Nos sorprende que éste no haya sido el primer principio, ya que determina toda la
comprension del término, y refuerza nuestra concepcion de estructura como percepcion del
ser humano en sus relaciones con otros hombres y con su circunstancia especifica."* Aqui
relaciona la misma “matriz relacional” con la contingencia humana, por lo cual tiende el
lazo entre la nocidn intrapraxica y extrapraxica.

7. Las estructuras nacen, viven y mueren, como todos los seres humanos y todos los modos de
organizacion que surgen en las sociedades de los hombres.

Es obvia esta afirmacion después del principio anterior; puesto que la estructura es
un constructo humano, no serd eterna, ya que el ser humano cambia las percepciones que
tiene de la realidad, y porque las mismas estructuras son modos de organizar las ideas, el
conocimiento y las mismas percepciones. De aqui parte la dicotomia entre teoria y praxis,
que, en realidad, es también una dicotomia solamente tedrica.

El problema con el término estructura es que nos sirvié en el pasado para objetivar
los estudios en ciencias sociales, pero cuando nos dimos cuenta que nosotros también
éramos parte de nuestro objeto de estudio, entonces la estructura se hizo también

" Sobre la nocién de circunstancia, ya Leopoldo Zea la ha trabajado dentro de una visién latinoamericana
(Zea, 1969)



contingente, como la realidad misma, como nosotros mismos; se convirtié en un constructo
humano. Podriamos mencionar que el hombre es una gran incertidumbre. De aqui la
importancia de la historia, de la contingencia. Lo tnico que hemos realizado es historizar el
término, ponerle el ingrediente humano, y diferenciarlo de su nocién abstracta —pero util
en un momento dado de toda investigacion.

Con esto, regresamos a Geertz, el cual menciona: “El analisis cultural es (o deberia
ser) conjeturar significaciones, estimar las conjeturas y llegar a conclusiones explicativas
partiendo de las mejores conjeturas, y no el descubrimiento del continente de la
significacion y el mapeado de su paisaje incorpéreo” (Geertz, 1999:32). El antrop6logo
critica a la visién semioldgica mas ortodoxa y abstraccionista —vision que ya es raro
encontrarla— y valida nuestro enlazamiento del método indicial y también la falta de
pertinencia de los modelos nomoldgicos para las ciencias sociales y las humanidades, ya
que no descubriremos nunca “el continente de significacion™ por que se encuentra en
interminable re-creacién, con lo cual tendremos que realizar interpretacion tras
interpretacién para acercarnos hasta donde sea posible con nuestro “objeto” de estudio —y
que es lo que se ha venido haciendo desde el nacimiento de las ciencias sociales—, pero
que no por ello adoleceremos irremediablemente de rigor cientifico.

Entonces, lo que intentamos es proponer un andamio tedrico para comprender la
realidad; éste debe ser lo suficientemente maleable y elastico como para poder ser aplicable
en muchos estudios de caso. Este andamio es una tdpica teérica, es decir una herramienta
para imaginamos, por partes, una realidad compleja.

Hasta el momento hemos abordado el problema de las estructuras a partir de su
duracion, ahora nos toca revisar algunos postulados de Noam Chomsky para abordar el
problema de la profundidad de los sucesos o de las tramas, tema que hemos obviado
mencionandolo sélo de pasada. La “descripcion densa™ propuesta por Geertz —la cual llega
a una “especulacion elaborada”—.es una interpretacion en profundidad, la cual va mas alla
de la simple descripcion de los sucesos culturales. El ejemplo que nos muestra es claro: una
serie de guifios que se realizan entre dos personas son multivocos y/o equivocos para
alguien que no esté contextualizado con la situacién cultural en que se dan; los guifios
pueden ser idénticos pero resultan significativos dentro del contexto en que aparecen. Este
codigo de comunicacién socialmente establecido no es la Cultura pero si una “pizca de
cultura”, la representacion de una cultura en particular (Geertz, 1973: 21-22); y estos
guifios son indicios que nos hacen pensar que los grupos que estudiamos son distintos en
algunas costumbres a nosotros, a las demas culturas. Esto nos lleva a la tépica estructural
que propone Noam Chomsky en sus nociones de estructuras profundas y estructuras
superficiales, las cuales aparecen en todo lenguaje: las estructuras superficiales son las
formas en que enunciamos una idea, y las estructuras profundas son el contenido o mensaje
que deseamos transmitir; por supuesto, para dar a conocer una idea a nuestros interlocutores
podemos escoger entre varias estructuras superficiales, no obstante, existen estructuras
significantes profundas las cuales tienen que ver con la contextualizacién de los contenidos.
Asimismo, las comunidades, para comunicarse, ya sea verbalmente o en un ritual o en un
espectéculo, etc., utilizan estructuras superficiales, las cuales se encuentran reforzadas por
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estructuras profundas que ayudan, tanto para comunicarse como para reforzar la cohesion
de dicha sociedad."

En realidad, las nociones de profundidad y de superficialidad son una especie de
topica que nos permite evitar quedarmnos en un nivel de la mera enunciacién, ya que es
necesaria una especulacion acerca de lo que estudiamos. En el caso de los estudios de la
cultura, no es facil asir el objeto de estudio mas que por sus representaciones. La cultura no
se nos da directamente, ya que nuestra nocién de cultura no se puede quedar inicamente en
la descripcién de las representaciones de la identidad cultural; los ritos, las expresiones
artisticas, las costumbres, en fin, las manifestaciones culturales en general, no son la cultura
en si, forman parte de ella; la cultura es un proceso de significacion social, por ello es que
no se pueden elaborar grandes sistemas nomolégicos, el objeto de estudio no se presta para
ello, sélo si encasillamos a los estudios de la cultura como descripciones superficiales, lo
cual nos lleva solamente a una interpretacion operacional, introductoria.

Abhora, el problema con las asociaciones es que el modelo determina las estructuras
resultantes de nuestra percepcién, el modelo marca las preguntas que aspiramos a
responder; pero entonces, ;todos los modelos son validos? Pensamos que, en principio, si,
siempre y cuando el modelo sea pertinente para el problema y el método sea usado con
rigor. Pero entonces tendremos multitud de modelos, lo cual no es raro, “el tinico error, a
mi modo de ver, radicaria en escoger una de estas historias a expensas de las demas”
(Braudel, 1968: 75), hecho muy comiin a lo largo de la historia de la ciencia, y que Sergio
Bagi revisa en cuanto a la ciencia de “Occidente” (Bagy, 1970: 15 y ss.). El punto es que el
modelo determina también el objeto de estudio: un modelo de larga duracién tendra que
estudiar estructuras profundas, las cuales parecerian intemporales, fendmenos que aparecen
con reiteracion y que hacen creer que son “por naturaleza”, o “casi eternos”, por ello es que
algunos andlisis culturales abarcan mas espacios sociales.

También podemos retomar a Paul Ricoeur en cuanto a que los estudios de la cultura
—al igual que el psicoanalisis—, no pueden ser una ciencia de observacion, sino una
ciencia hermenéutica (Ricoeur, 1970: 300 y ss.). Los estudios de la cultura estudian la
conducta humana “profunda” —desde distintos puntos de vista, por supuesto—. No sélo se
estudia lo que hace el hombre, sino también por qué lo hace, y qué relacion tiene su
actividad con su concepcién de vida, a la cual sélo se llega por sus representaciones
tangibles, es decir, no se queda en una descripcion de los eventos, sino que ambas buscan
una significacién, una intencionalidad en la conducta observable; llegan a preguntarse por
el por qué y no se quedan en el qué. Asi es como traspasan la frontera de lo observable para
entrar en el campo de lo interpretable. Por ello, Geertz menciona que la investigacion
antropoldgica es mas una “actividad de interpretacién” que una “actividad de observacién”.

Asimismo, también encuentra en el trabajo etnografico una “jerarquia estratificada
de estructuras significativas” y que, en realidad, el antropélogo trabaja con
“interpretaciones de interpretaciones de otras personas”, por lo cual los datos siempre son
interpretaciones de segunda mano, ya que lo importante no es saber qué entendid el

15 La teoria chomskyana ya ha sido utilizada por varios antropélogos, postulindola como una herramienta
para decodificar y tratar de comprender modos de comunicacion ajenos a los occidentales (Areiza, 2000).
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antropdlogo sobre los guifios, sino qué entienden estas personas que realizan los guifios. La
division entre emic y etic vuelve a aparecer, ya que en la actualidad es imprescindible en la
antropologia captar lo emic, es decir la vision “nativa” (Geertz, 1973: 25 y ss.). Parte del
trabajo del antropélogo cultural es interpretar lo que interpretan los demas hombres de su
realidad.

En los trabajos histéricos también sucede algo parecido, ya que determinan lo que
otros personajes hicieron, junto con las circunstancias en las que se encontraban. Pero
aquella realidad pasada —como también la presente— no nos es dada en toda su
complejidad, sino que observamos indicios o rastros. Més atin en el trabajo histérico, donde
los hechos son irrepetibles, por lo cual se tiene que interpretar y elaborar una
reconstruccién tedrica de lo que sucedi6 en el pasado. También el historiador tiene qué
estudiar lo que otros hacen y piensan. Mas atln en lo que se suele llamar historia social,
intelectual, de las ideas o de mentalidades.

Por ello, nuestra tépica busca poder clasificar las estructuras significativas, y asi,
sernos mas facil el estudio de la realidad que queremos aprehender. A continuacién,
entraremos en otro debate de indole mas filoséfica, pero que hundird su fundamento en la
antropologia y en la comunicacién. Si ya definimos lo que entendemos por estructura,
ahora toca el momento de proponer nuestras apreciaciones sobre lo que entendemos por
signo y simbolo. El mismo Geertz da a entender la diferencia, mas no aborda el problema,
cuando habla del concepto semidtico de cultura como “sistemas de interacciéon de signos
interpretables (que, ignorando las acepciones provinciales, yo llamaria simbolos)” (Geertz,
1973: 27)

Reflexion e interpretacion a partir del simbolo

En el presente apartado me interesa abocarme a la reflexion sobre si el simbolismo puede
ser valido para operar como interpretacioén de los procesos de significacién. Como es sabido
de antemano, en la interpretacién de simbolos aparece de hecho una multivocidad de
sentido en el lenguaje, la cual puede ser manifiesta o latente, segiin se encuentre concertado
el sentido de un término o texto (entendidos de manera amplia, o sea como cualquier tipo
de forma significativa), es decir, un simbolo que se encuentre fuertemente concertado por
un conjunto de intérpretes, puede hacerse inoperante al paso del tiempo, o después de una
crisis de las estructuras significativas o legitimadoras de un significar especifico, o sea del
cédigo. El lenguaje no puede ser visto como algo estatico, sino en constante reformulacion,
debido a la posible proposicién de muchos sentidos a un mismo término.

Ahora, toda expresién de los hombres manifiesta sentido para otros hombres —a
veces inconscientemente—, por ende, si hay sentido, sélo queda buscar la coherencia en
lenguajes que, a primera vista, son incoherentes. Pero, lo verdaderamente dificil es saber
hasta qué punto son distintos los signos y los simbolos, y de acuerdo a qué pardmetros se
puede aludir tal diferencia. Para ello retomaremos el libro de Paul Ricoeur, Freud: una
interpretacion de la cultura, en donde el autor busca abordar “el problema de las relaciones
entre una hermenéutica de los simbolos y una filosofia de la reflexion concreta” (Ricoeur,
1970: 2). Para ello el autor realizé una separacion entre la “lectura analitica de Freud” y su
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“interpretacion filosofica”. Nosotros nos abocaremos en este momento tnicamente a sus
reflexiones filos6ficas.'®

Asi, una de las bisquedas del ser humano —y también de Ricoeur y nuestra—, es
encontrar “una gran filosofia del lenguaje que dé cuenta de las multiples funciones del
significar humano y de sus relaciones mutuas. ;Como puede aplicarse el lenguaje a
empleos tan diversos como la matematica y el mito, la fisica y el arte?”” (Ricoeur, 1970: 7).
A pesar de lo ambicioso de la propuesta, pienso que resulta ineludible el replanteamiento de
los problemas del lenguaje, del relato y del texto, como un intento de reinsertar algunos
términos dentro de su preciso contexto significativo, ya que pienso que el simbolismo no se
encuentra escindido solamente al arte o a la religién, sino que se encuentra implicito en
todo discurso, ya sea politico, histérico, educativo, publicitario, etcétera. Es en esta
caracteristica del lenguaje en donde justificamos la pertinencia de la problemaitica a
estudiar. Es evidente que en este momento solamente abordaremos algunos puntos
fundamentales sobre la discusion acerca del lenguaje.

Partiendo de la definicién de hermenéutica como “la teoria de las reglas que
presiden una exégesis, es decir, la interpretacién de un texto singular o de un conjunto de
signos susceptible de ser considerado como un texto” (Ricoeur, 1970: 11) (definicién que
enriqueceremos més adelante con una revision histérica de la hermenéutica
contemporanea), Ricoeur afirma que el suefio, segin lo entiende Freud, se encuentra
inscrito como un lenguaje equivoco, en el que se muestra y se oculta algo del sentido, es
decir, en el suefio existe un doble sentido, por ello en el psicoanalisis se presentan todas las
problematicas de la interpretacion. De aqui surge el replantear la definicion tanto de
simbolo como de interpretacion: “el simbolo es una expresion lingiiistica de doble sentido
que requiere una interpretacion, y la interpretacion [es] un trabajo de comprensién que se
propone descifrar los simbolos” (Ricoeur, 1970: 12), definicion tautoldgica, que ilustra la
relacién ineludible entre interpretacién y simbolo. No obstante, es necesario delimitar la
simbolizacién, ya que no todo lenguaje es necesariamente simbdlico; si no lo hiciéremos
asi, no podriamos adjudicar un sentido literal a los discursos,'’ 1a objetividad de la ciencia
quedaria en entredicho (como ya ha sucedido en algunos momentos). Ricoeur ejemplifica el
problema con la definicién de “funcién simbélica” que aporta Ernst Cassirer en Filosofia
de las formas simbolicas. Dicha definicion queda dentro de lo que Mauricio Beuchot
llamaria, en su Tratado de hermenéutica analdgica, las hermenéuticas romanticas, las
cuales tienden al relativismo (Beuchot, 2000: 47-51). Ricoeur lo explica de la siguiente
manera: “Si llamamos simbdlica a la funcidn significante en su conjunto, ya no tenemos
término para designar el grupo de signos cuya textura intencional reclama la lectura de otro
sentido en el sentido primero, literal, inmediato™ (Ricoeur, 1970: 14). Esta delimitacion es
fundamental, ya que evita el relativismo extremo.

' Ya hemos citado nuestro trabajo inédito sobre el método indicial de Ginzburg, en donde aparece una
revision de las teorias freudianas sobre cultura y método, segiin Ricoeur (Martinez, 2003b).

' Ya en mi tesis de licenciatura propuse un modelo analitico-interpretativo en el que la interpretacion de la
obra se dividi6 en cuatro sentidos. El sentido literal provenia fundamentalmente de los analisis utilizados
(Propp, Greimas, Bremond), mientras los otros tres si eran ya interpretacion hermenéutica (Martinez, 2002a;
2002b).
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Por ello Ricoeur pone limites entre signos y simbolos, restringiendo estos tltimos a
“las expresiones de doble o multiple sentido cuya textura semadntica es correlativa del
trabajo de interpretacién que hace explicito su segundo sentido o sus sentidos muiltiples”,
debido a que presuponen “signos que ya tienen un sentido primario, literal, manifiesto, y
que, a través de este sentido, remiten a otro” (Ricoeur, 1970: 15), es decir, el signo
mantiene la dualidad tanto de expresion y de designacion, pero se queda alli; en cambio, el
simbolo va mas alla, puesto que puede expresar y designar una y otra cosa a la vez; su
sentido se abre no solo entre significado y significante manifiesto, sino conlleva otro u
otros sentidos latentes.

Lo que apreciamos es una diferencia en su grado de complejidad: si bien, todo
simbolo es un signo, porque aluden a otras cosas —expresandolos y designandolos—, el
rasgo de complejidad del simbolo es superior dado que alude a otro o a otros sentidos; por
ende, no todo signo es simbdlico, a pesar de que un signo pueda ser ambiguo. Entonces,
icudl es la distancia “objetiva” entre simbolo y signo? Que en el simbolo existe una
intencion de que sea equivoco, esa es su razon de ser:

Lo que suscita este trabajo [de interpretacion] es una estructura intencional que no consiste en
la relacion del sentido con la cosa, sino en una arquitectura del sentido, en una relacion de
sentido a sentido, del sentido segundo con el primero, sea o no una relacion de analogia, sea
que el sentido primero disimule o revele al segundo. Es esta textura lo que hace posible la
interpretacién, aunque solo el movimiento efectivo de la interpretacién la ponga de manifiesto
(Ricoeur, 1970: 20).

Esta “estructura intencional” nos indica la necesidad que tiene el lenguaje de signos
que aludan a dos o mas cosas a la vez, ésta intencionalidad nos afirma que el simbolo sélo
puede entenderse en una praxis, es decir, en un contexto especifico y en una situacion
precisa de comunicacién, porque, incluso, un simbolo no es necesariamente ambiguo, lo
equivoco no indica necesariamente que existe una ambigiiedad por error del que enuncia.
“Hay simbolo cuando el lenguaje produce signos de grado compuesto donde el sentido, no
conforme con designar una cosa, designa otro sentido que no podria alcanzarse sino en y a
través de su enfoque o intencién” (Ricoeur, 1970: 18) Es un problema de enfoque,
perspectiva e intencionalidad del que enuncia, es decir, siempre dentro de una praxis
comunicacional.

No estamos determinando si un simbolo es mas falso o verdadero que un signo, sino
que son distintas formas de referir las cosas que percibimos. Asi, el simbolo no es mas falso
o mds irreal que un signo, sino que es una estructura significativa intencional que alude a
dos o mis sentidos. De esta definicién parte nuestra intencion de relacionar la definicién de
cultura de Geertz con una hermenéutica discursiva y una filosofia del lenguaje, observando
la similitud entre “tramas de significacion” y una “arquitectura del sentido”, porque el
trabajo de significar es un andamio, un constructo, una herramienta para asir la realidad del
ser humano. En nuestro estudio de caso, que es historico, resulta fundamental retomar lo
simbélico que sdlo alcanzaremos “las «finas» tramas”™ reconstruyendo lo percibido, a decir
del mismo Braudel (infra. Modelo y estructura).
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Ahora, siendo que el simbolo es equivoco ;jpuede ser utilizado para comprender la
realidad a cabalidad?, ;el simbolo es pura interpretacion, o puede existir también como
reflexion filoséfica? Es decir, jel simbolo puede ser usado para reflexionar la realidad o es
una simple ambigiiedad o falacia que impide una reflexién correcta de la realidad? Para
responder, tendremos que poner en tela de juicio una concepcién de la Légica demasiado
cerrada:

Si el hombre interpreta la realidad diciendo algo de algo, es que las verdaderas significaciones
son indirectas; no alcanzo las cosas sino atribuyendo un sentido a un sentido; la “predicacion”,
en el sentido légico de la palabra, pone en forma canénica una relacién de significacion que nos
obliga a poner otra vez sobre el tapete la teoria de la univocidad; parece entonces que
[...][debemos plantearnos dos problemas]: el de la univocidad de las significaciones, sin la cual
no es posible el didlogo, y el de su “comunicacién” [...], sin la cual no es posible la atribucion.
Sin esta contrapartida, la univocidad condena a un atomismo légico, segin el cual la
significacién es solamente lo que es (Ricoeur, 1970: 24-25)."

En primer lugar, no vemos aqui un problema de verdad o falsedad sino de
acercamiento con la cosa a la que queremos aludir. Entonces, un simbolo nos acercaria a
dos cosas, no a una sola. Pero, antes, es necesario realizar una critica a un estereotipo de
reflexién y de filosofia, el cual se basa en la Logica y hace que dos sentidos no puedan estar
a un mismo nivel. El problema, desde la 16gica formal, es que:

La idea de que puedan existir dos logicas del mismo nivel es propiamente insostenible; su
yuxtaposicién pura y simple no puede conducir mas que a la eliminacion de la hermenéutica por
la l6gica simbélica. [...] Al artificio del simbolo logico, que se escribe y se lee pero no se
pronuncia, [el hermeneuta] opondrd un simbolismo esencialmente oral, recibido y recobrado
cada vez como herencia; el hombre que habla en simbolos es ante todo un recitante, y trasmite
una abundancia de sentido de la que dispone tan poco, que es ella la que le da qué pensar; es la
densidad del sentido multiple lo que solicita su inteligencia; y la interpretacién consiste menos
en suprimir la ambigiiedad que en comprenderla y hacer explicita su riqueza (Ricoeur, 1970:
46).

A la pregunta: ;Coémo adjudicar una interpretacién univoca al simbolo, si
precisamente ésa es su caracteristica fundamental que la diferencia del signo? La respuesta
es no se debe suprimir su equivocidad sino entenderla y utilizarla en su maximo de
posibilidades. No deberia parecernos nada extrafio que a sociedades 4grafas se les haya
puesto en algin momento el mote de “pueblos preldgicos”, jpor qué?, porque daban mas
importancia a la oralidad, la cual trata de explotar la riqueza alusiva del simbolo, en
detrimento de la estrecha logica abstracta (Bagu, 1970: 169-179). Con ello volvemos a la
acida discusion de la segunda parte del Fedro de Platén (1999: 332-373), en donde se
muestran los pros y los contras de dos maneras de “comunicar” el conocimiento: lo escrito
y lo oral, que nos llevan a la ponderacién de nuestra idea de epistemologia.

'* 86lo para reforzar nuestro concepto de cultura, debemos recordar la definicion que hace de ella Helena
Beristain en su Diccionario de retdrica y poética, como un “sistema de lenguaje”, un “sisterna de
comunicacion”, con lo cual nos parece fundamental la idea de que no existe para el ser humano social nada
que no sea comunicado. La interaccion entre ellos es una de sus partes sustanciales (Beristain, 1985).
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Asi es como para Ricoeur, una légica simbolica “filtra” el lenguaje dentro de los
canones logico-formales, manteniendo siempre un desprecio por tipos de discursos que no
mantengan un estilo meramente descriptivo o formalizado dentro de los cénones de la
cientificidad; “la hermenéutica siempre sera sospechosa, a los ojos del logico, de alimentar
una complacencia culpable por las significaciones equivocas™ (Ricoeur, 1970: 49). El rigor
de esta 16gica formal y simbélica procede:

... de una decisién global con respecto al lenguaje corriente en conjunto; sefiala la ruptura con
éste y con su incurable ambigiiedad; lo que cuestiona es el caracter equivoco y por lo tanto falaz
de las palabras del lenguaje corriente, el caracter anfibolégico de sus construcciones, la
confusién del estilo metaférico y de las expresiones idiomaticas, la resonancia emocional del
lenguaje mas descriptivo. [...] Esta lucha comienza con la expulsién de la esfera propiamente
cognoscitiva de todo lo que en el lenguaje no informe sobre los hechos; el resto del discurso se
vuelve a remitir bajo el rétulo de la funcidn expresiva y de la funcién directiva del lenguaje
(Ricoeur, 1970: 47).

Esta logica, sesgaria entonces la pertinencia de muchas expresiones y de discursos
complejos de estilo metaférico, constructos que remiten a toda una coherencia de
pensamiento mitico, y por ende, simbdlico:

El aspecto puramente seméntico es sélo el aspecto mas abstracto del simbolo; en realidad, las
expresiones lingiiisticas estin incorporadas no sélo a ritos y emociones [...], sino a mitos, es
decir, a grandes relatos [...]; a ese nivel, los simbolos no sélo tienen valor expresivo, como al
nivel simplemente semantico, sino valor heuristico, ya que confieren universalidad,
temporalidad y alcance ontolégico a la comprensién de nosotros mismos. La interpretacion,
pues, no consiste simplemente en el desprendimiento de la segunda intencién, que esta dada y
enmascarada a la vez en el sentido literal; trata de tematizar esta universalidad, esta
temporalidad, esta exploracion ontolégica implicadas en el mito; de modo que es el simbolo
mismo el que impulsa, bajo su forma mitica, hacia la expresion especulativa; el simbolo mismo
es aurora de reflexién. De modo que el problema hermenéutico no es impuesto desde fuera a la
reflexion, sino propuesto desde dentro del movimiento mismo del sentido, por la vida implicita
de los simbolos, tomados en su nivel seméntico y mitico (Ricoeur, 1970: 37-38)

Lo primero que salta a la vista es la entrada de otro concepto, el de mito, para ello
necesitarfamos la revision de otros trabajos, pero, por el momento, remarcaremos solamente
su caracteristica de “gran relato”, en el cual estan insertas “expresiones lingiiisticas”, es
decir, expresiones con significado para el o los interpretantes. “Por alli estd sugerida la
tarea arquitecténica de la razdn, ya esbozada en el juego de las correspondencias miticas;
esta totalidad, como tal, es la que pide ser expresada en el nivel de la reflexion y la
especulacién” (Ricoeur, 1970: 38). El “juego de correspondencias” nos lleva al
acercamiento con la cosa en si, y éste acercamiento nos ha obligado a reflexionar
razonablemente. Pero dicha razén no es cualquier razén, ya que necesita ser una razén que
tolere y trabaje también a partir de lo simbélico, es decir, a partir del signo de doble o
miiltiple sentido. Esta razén debe llevar a la consideracién de la “estructura semantica, la
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especulacion latente de los mitos, en fin, la pertenencia de cada simbolo a una totalidad
significante” (Ricoeur, 1970: 39)."”

De lo anterior se desprende la apertura no sélo al simbolo y su doble sentido, sino
también a una manera diferente de abordar la reflexion critica: *;La reflexién reclama los
simbolos y la interpretacién de los simbolos? Esta cuestion precede a toda tentativa de
pasar de los simbolos miticos a los simbolos especulativos, en el registro simbélico que sea.
Hay que asegurarse primero de que el acto filos6fico, en su naturaleza mas intima, no sélo
se excluye sino que requiere algo asi como una interpretacion™ (Ricoeur, 1970: 39). Pero el
principal problema que acarrearia la interpretacion simboélica dentro de la ciencia se explica
por las tres cuestiones siguientes:

Primero, el simbolo sigue siendo prisionero de la diversidad de las lenguas y culturas, y liga su
destino a su irreductible singularidad [...]. Es entonces mi singularidad lo que pongo en el
centro de mi reflexién; ahora bien, jno exige la ciencia filosofica una reabsorcién de la
singularidad de las creaciones culturales y las memorias individuales en la universalidad del
discurso?

Después, la filosofia como ciencia rigurosa parece requerir significaciones univocas. Ahora
bien, el simbolo, en razén de su textura analbgica, es opaco, no transparente; el doble sentido
que le da raices concretas lo carga de materialidad; o bien ese doble sentido no es accidental,
sino constitutivo, en la medida en que el sentido analogo, el sentido existencial, no esta dado
sino en y por el sentido literal; en términos epistemolégicos, esta opacidad no puede querer
decir mas que equivocidad. ;Puede la filosofia cultivar sisteméaticamente el equivoco?

Tercero, y lo mas grave; [...] toda interpretacién es revocable; no hay mito sin exégesis, pero no
hay exégesis sin impugnacion. El desciframiento de los enigmas no es una ciencia, ni en el
sentido platdnico, ni en el sentido hegeliano, ni en el sentido moderno de la palabra ciencia. [...]
A la vez nuestro problema se agrava al precisarse: no solamente ;por qué una interpretacion?
sino jpor qué esas interpretaciones opuestas? No se trata s6lo de justificar el recurso a algin
género ‘de interpretacién, sino de justificar la dependencia de la reflexién respecto de
hermenéuticas ya constituidas que se excluyen mutuamente. Justificar el recurso al simbolo en
filosofia es finalmente justificar la contingencia cultural, el lenguaje equivoco y la guerra de las
hermenéuticas en el seno mismo de la reflexion.

El problema sera resuelto si se llega a demostrar que la reflexién en su principio mismo exige
algo asi como la interpretacion; es a partir de esta exigencia como puede justificarse, en su
principio igualmente, el rodeo por la contingencia de las culturas por un lenguaje
incurablemente equivoco y por el conflicto de las interpretaciones (Ricoeur, 1970: 39-40).

Que el simbolo se encuentre unido a la singularidad nos acarrea otro problema: el de
la diversidad; pero para saber qué es lo singular, antes debi6 proponerse una totalidad, pero
como de lo que hablamos es de lenguaje, y todo ser humano se comunica, estamos ante un
problema inherente a todas las culturas. De aqui surge la supuesta antinomia entre
universalidad y particularidad, que se encuentra ya en la epistemologia de las ciencias
sociales asi como en la misma historia y que Ricoeur ejemplifica de la siguiente manera:

"% Para una revisién de nuestra éptica acerca de los mitos, recomendamos revisar el trabajo de Lluis Duch
Mito, interpretacion y cultura; asimismo, ver la diferencia entre mitos y mitificaciones que propone Pérez
Tapias, que estaria abierta a discusion (Duch, 1998; Pérez, 1995: 29-37)
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El filésofo no habla desde ninguna parte: toda cuestion que pueda plantear sube del fondo de su
memoria griega;” el campo de su investigacion queda desde entonces ineluctablemente
orientado; su memoria implica la oposicién de lo “cercano” y lo “lejano”. A través de esta
contingencia de los encuentros histéricos vamos a discernir secuencias razonables entre los
temas culturales dispersos. Agrego ahora: sélo la reflexion abstracta habla desde ninguna parte.
Para hacerse concreta, la reflexién debe perder su pretension inmediata de universalidad, hasta
haber fundido mutuamente la necesidad de su principio y la contingencia de los signos a través
de los cuales se reconoce. Precisamente en el movimiento de interpretacién puede cumplirse
esa funcion (Ricoeur, 1970: 45)

La totalidad la proponen los hombres en cada apropiacion subjetiva que realizan de
la realidad histérico-social. El “filésofo occidental” no podra salir de su abstraccionismo
mientras siga pensando que él esta fuera de su universo a reflexionar. Cuando su “memoria
griega” se encuentre en su reflexionar, criticAndola, entonces vera que sus postulados
también son contingentes. No es que se deje de lado la intencién de generalizar, sino que se
esté conciente de que una visién extrapraxica e intrapraxica van de la mano para
comprender la realidad. Cuando lo griego se ve como una pequefia parte del comprender
humano, se entiende que también es multivoco su pensamiento.*' Asi, para Ricoeur es clara
la salida al problema, determinando el “verdadero objetivo™ de la Logica:

El artificio y lo vacio del simbolismo 16gico, en efecto, no son sino la contrapartida y la
condicién de lo que es el verdadero objetivo de esta l6gica a saber: garantizar la no ambigiiedad
de los argumentos; ahora bien, lo que el hermeneuta llama doble sentido es en términos logicos
ambigiiedad, es decir equivocidad en los términos y anfibologia de los enunciados. De modo
que no se puede yuxtaponer tranquilamente la hermenéutica a la l6gica simbélica; la l6gica
simbolica pronto vuelve insostenible todo compromiso perezoso. Su misma “intolerancia”
obliga a la hermenéutica a justificar de manera radical su propio lenguaje (Ricoeur, 1970: 47).

Y de ello surge la critica, sin miramientos, a la filosofia kantiana:

La limitacion fundamental de una filosofia critica reside en su interés exclusivo en la
epistemologia; la reflexion se reduce a una sola dimensién: las tinicas operaciones candnicas del
pensamiento son las que dan fundamento a la “objetividad” de nuestras representaciones. Esta
prioridad dada a la epistemologia explica por qué en Kant, a pesar de las apariencias, la
filosofia practica estd subordinada a la filosofia critica; la segunda Critica, la de la Razén
préctica, toma en realidad todas sus estructuras de la primera, la de la Razén pura (Ricoeur,
1970: 42).

Esta critica, cercana a la Escuela de Frankfurt, no sélo mantiene un acotamiento a la
objetividad, sino que pone el acento en una razén prictica que matiza a la reflexion vista
sélo como instrumento abstracto del conocimiento: la teoria, sin historia y sin contextos —

* No siempre, gracias a estudios antropolégicos, podemos saber que existen otros modos de filosofar, que no
provienen de la tradici6n griega, de la tradicién occidental, v. gr. el reciente trabajo de Carlos Lenkersdorf,
Filosofar en clave tojolabal (Lenkersdorf, 2002).

21 3 ; 3

“ Cuando Tzvetan Todorov habla de que existen interpretaciones operacionales —Lévy-Strauss y su
estructuralismo, Jakobson y su formalismo— e interpretaciones finalistas —Marx, Freud, y la exégesis
patristica— nos remite a pensar sobre la praxis que proponen dichas interpretaciones, es decir, su diacronia,
su historia, su contingencia, en fin, su visién del ser humano en sociedad (Todorov, 1988: 182 y ss.). Esta
divisién nos parece fundamental para comprender las distintas vertientes cientificas de los iltimos siglos.
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es decir, sin praxis—, no “baja” a la realidad que trata de explicar. Por supuesto, abriendo
la reflexion a una razén practica, no sélo “pura”, caemos en los problemas que planteamos
para la interpretacién: la equivocidad al momento de la praxis, y el conflicto de
interpretaciones que se desprende de ella; la alusion a una praxis es la alusién a distintos
contextos culturales, por ello, se hace notar una definiciéon mas abierta de reflexion:

La reflexion es la apropiacién de nuestro esfuerzo de existir y de nuestro deseo de ser, a través
de las obras que atestiguan ese esfuerzo y ese deseo; por eso la reflexién es mas que una simple
critica del conocimiento y mas atin que una simple critica del juicio moral; antes de toda critica
del juicio, reflexiona sobre el acto de existir que desplegamos en el esfuerzo y el deseo
(Ricoeur, 1970: 44).

Esfuerzo y deseo son el aliento de vida del ser. Esfuerzo y deseo son la praxis en si
misma. De estas caracteristicas humanas viene la intencionalidad que serd la piedra de
toque para interpretar a los demas hombres, ya que son en si mismas origen y fundamento
de los actos de vida y pensamiento, de significacién. Mas ain:

Esta es la raiz ltima de nuestro problema: reside en esta conexién primitiva entre el acto de
existir y los signos que desplegamos en nuestras obras; la reflexién debe convertirse en
interpretacion, porque no puedo captar este acto de existir mis que en signos dispersos en el
mundo. Por eso una filosofia reflexiva debe incluir los resultados, métodos y premisas de todas
las ciencias que intentan descifrar e interpretar los signos del hombre.

Esa es la raiz del problema hermenéutico, en su principio y en su maxima generalidad. Estd
planteado, en primer término, por la existencia de hecho del lenguaje simbdlico que reclama la
reflexion, pero también, en sentido inverso, por la indigencia de la reflexién que reclama la
interpretacién: planteandose a si misma, la reflexién comprende su propia impotencia para
superar la abstraccion vana y vacia del “yo pienso” y la necesidad de recuperarse a si misma
descifrando sus propios signos perdidos en el mundo de la cultura. Asi la reflexién comprende
que, en primer lugar, ella misma no es ciencia, que necesita, para mostrarse, recapturar en si
misma los signos opacos, contingentes y equivocos que estdn dispersos en las culturas que se
arraiga nuestro lenguaje (Ricoeur, 1970: 44).

Mas clara no puede ser la salida a donde se dirige una dialéctica entre reflexion e
interpretacion. Ambas mantienen asi, relacionadas, un camino trascendental mas alla de la
ciencia ortodoxa, buscan al ser en sus representaciones, en sus acciones, obras, instituciones
y monumentos, y es dentro de ese marco donde la hermenéutica gana todo su potencial. No
obstante, dicha reflexion debe incluir todo método y premisa, ya que, si el hombre no puede
captar su derredor en un solo acto, debe estimular las distintas formas de interpretar, en su
afan por conocer sobre qué se piensa, y no sélo una adecuacion egélatra que plantee el
conocer como un constructo meramente abstracto de Razén pura.

Pero volvemos al mismo problema de la propia hermenéutica: ;Es valido cualquier
método o cualquier premisa? La respuesta no puede ser otra que una negacion; entonces
iqué método, qué premisa es mas adecuado? Tremendo problema se retomard mis
adelante, sélo vale la pena recordar como la interpretacion, después de saldar cuentas con
una filosofia meramente l6gica y abstracta, mantiene las problematicas que se revisaron con
el simbolo; en ellas es donde se prevera definitivamente el camino de la hermenéutica a su
paso por la ciencia, siendo ineludible el planteamiento de la equivocidad en el lenguaje, el
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conflicto de interpretaciones y el contexto cultural, las cuales son en realidad partes de un
solo problema: la diversidad humana.

Lo tnico que puede justificar las expresiones equivocas es su papel de a priori en el
movimiento de apropiacioén de si mismo por si mismo que constituye la actividad reflexiva. Esta
funcién de a priori, ya no depende de una légica formal, sino de una l6gica trascendental, si se
entiende por légica trascendental el establecimiento de las condiciones de posibilidad de una
esfera de objetividad en general; la tarea de una légica semejante es desprender por via
regresiva las nociones presupuestas por la constitucion de un tipo de experiencia y de un tipo
correspondiente de realidad. La l6gica trascendental no se agota en el a priori kantiano. El
vinculo que hemos establecido entre la reflexion sobre pienso, existo en tanto acto y los signos
dispersos en las culturas de este acto de existir abre un nuevo campo de experiencia, de
objetividad y de realidad. A este campo pertenece la logica del doble sentido, de la que
deciamos antes que podia ser compleja, pero no arbitraria, y rigurosa en sus articulaciones
(Ricoeur, 1970: 49).

Podemos decir, con Ricoeur, que: “el lenguaje indirecto, simbdlico, de la reflexion
puede ser valido, no porque sea equivoco, sino aunque sea equivoco” (Ricoeur, 1970: 50),
asi como una regla para todo hermeneuta: “No hay hermenéutica general, ni un canon
universal para la exégesis, sino teorias separadas y opuestas, que atafien a las reglas de la
interpretacién” (Ricoeur, 1970: 28). Entonces, jdebemos quedarnos con el equivocismo de
lo simbodlico?, ;y si tuviéramos solamente una hermenéutica de la cual todos los hombres
tomiramos sus presupuestos, tanto epistémicos como metodolégicos, para interpretar,
existiria el simbolo? Pienso que si interpretiaramos a partir de una sola hermenéutica, no
podria entonces determinarse la identidad, tanto individual como social, entre hombres y
sociedades, y si tal fuera el caso, no podria haber “desarrollo” de ideas si todos pensaran lo
mismo —un “atomismo légico” como lo dijera Ricoeur—, entonces no podria existir la
ciencia. Pienso que es mas facil que desaparezca la Ciencia, como la conocemos, que el
simbolismo.

De lo anterior habria que analizar los paralelismos existentes entre la visién
epistemoldgica de la hermenéutica y la de Edgar Morin y su pensamiento complejo (Morin,
1990). Si bien estas teorias no parten de los mismos postulados, si abordan similares
problematicas, por lo cual, han desembocado en resultados paralelos que habria que
explotar en un futuro cercano. Sobre la nocién de una légica trascendental, estimo
pertinente dejar la discusién para el momento de las conclusiones del trabajo de
investigacion, ya que, como veremos con el estudio de caso, esta 16gica trascendental ya ha
sido postulada de distintas maneras en el curso de la historia del hombre.

La formacién de la identidad como proceso histérico especifico
Ahora pasaremos a otro concepto de amplia repercusién e importancia para nuestro trabajo,
el cual partird en primera instancia del ensayo de Heinz Dieterich, “Identidad nacional y
globalizacién”, en donde se da a la nocién de identidad un lugar fundamental en los

estudios sobre el ser humano, justificando la importancia de nuestra empresa:

No existe sujeto individual o colectivo sea persona, clase social, pueblo o nacién que no tenga
identidad propia, debido a que ésta es la visién del mundo o Weltanschauung que le es
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necesario para conducirse en su quehacer cotidiano. Es la brijula que lo guia a través de los
constantes cambios del entorno en que vive (Dieterich, 2000: 144)

Esta “vision del mundo” de la que nos habla Dieterich nos resulta alentadora para
las reflexiones que hemos venido realizando en el marco tedrico. Los seres humanos, de
acuerdo a su circunstancia y situacion —individual o social—, ven el mundo de
determinada manera, es decir, su horizonte de interpretacion queda escindido a su
circunstancia cultural, pero también cada individuo o sociedad puede asumir
concientemente a qué circunstancia cultural quiere pertenecer —aunque en su inconsciencia
persista otra circunstancia previa. Bagi aborda el problema claramente:

Trabajamos, opinamos, viajamos, luchamos como miembros de grupos. Més ain, como
miembro, cada uno, de miltiples grupos. La intergeneracién no da origen a un diagrama A:B,
sino a otro mucho mas complejo que incluye, para cada una de las partes, un paréntesis en el
cual se mencionan las afiliaciones a miltiples grupos.

[...] {Cuéndo se produce la primera insercién? En lo que atafie a la realidad relacional, casi
siempre en el acto de nacer. Asi, en una sociedad capitalista contemporénea, el que acaba de
nacer pasa alli mismo a formar parte, con la mayor frecuencia, de una familia, de una clase
social, de un grupo cultural, de un grupo lingiiistico y, con menos frecuencia, de un grupo
religioso y de un grupo étnico. Puede también ocurrir que el primer ingreso a una familia y a
una clase social se presente mas tarde en la vida del individuo. Es obvio, ademds, que las
afiliaciones a grupos se alteran en el curso de la vida.

[...] La inserci6n, salvo la primera, no es un episodio en el que participen un grupo que reciba
un aporte pasivo y un individuo que ingrese a €l y acepte sus normas. Es un proceso, con cierta
duracion, en el que cada individuo es portador de su propia historia personal, que no sélo es
pasado sino cosmovisién, modo de hacer en el presente y actitud preparatoria del futuro. La
pertenencia anterior a grupos, la educaci6n, institucionalizada y no institucionalizada, y el
cumulo de experiencias conducen al individuo a construir su propia cosmovisién —siempre en
parte explicita y en parte implicita— que, en definitiva, estd formada por conocimiento,
matrices logicas, carga emocional, mecanismos mentales magicos, escala de valores,
aspiraciones e inclusive un arsenal de simbolismos con los que el hombre se comunica y,
simultineamente, ordena su propia actividad mental (Bagu, 1970: 85-86).

Todas las inserciones de las que habla Bagu pertenecen a los factores que
determinan.la inculturacion del individuo en su realidad social. Estos factores son los que
conforman y determinan a la vez la cultura de cada individuo. El que Bagu hable de la
pertenencia a multiples grupos ya muestra la complejidad en cuanto a las asociaciones que
puede mantener cualquier individuo, y deja ver las multiples facetas en que puede
encontrarse, segln la ocasién. Esto recalca nuestra hipétesis de que la identidad no puede
ser univoca, sino que mantiene lazos de afiliacidén con varios grupos, y como la afiliacién
no es pasiva y cambia de acuerdo a la historia personal y las circunstancias, la
identificacion también es un proceso en el que repercuten, ademas de las afiliaciones
razonadas, las emociones y los sentimientos.

Asimismo, Rodolfo Stavenhagen menciona que “la identidad de todo individuo se
establece primero en la infancia a través de la identificacién y la diferenciacion respecto a
la madre, mas tarde de la parentela y todavia mas delante de la comunidad en general y sus
instituciones sociales [...] Conforme el individuo crece, desarrolla una imagen del “yo” que
comparte con otros individuos de la familia, la localidad y la comunidad” (Stavenhagen,
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2000: 120-121). Ahora, la definicién de identidad que aporta Dieterich es como un
“conjunto de condiciones subjetivas de un grupo que rigen la reproduccién y evolucion de
todo ente social (individuo, empresa, vanguardia revolucionaria, nacion, etc.) (Dieterich,
2000: 165), la cual nos resulta correcta y pertinente en lo general.

Cuando Dieterich habla de un “conjunto de condiciones”, nos parece acertada la
expresion en el aspecto de que cada sujeto de un sistema puede ser evaluado por sus
condiciones tunicas, estas condiciones vienen dadas por la circunstancia también tnica e
irremplazable de la existencia de ese sujeto. Sea cual sea nuestro sujeto, no puede ser
cambiado por otro. Ya en la fisica elemental aparece la ley de Pascal: “la materia no se crea
ni se destruye, sino sdlo se transforma” —al menos en las “condiciones” existentes en
nuestra realidad cotidiana—, es decir, un sujeto puede cambiar su lugar en un espacio
especifico, pero no puede ser totalmente “llenado™ por otro sujeto con su misma condicién
fisica, con sus mismas propiedades fisicas, porque nuestro primer sujeto ocupa un lugar
que, desde que él lo ocupa, no esta vacio; ya no puede llenarse su propio espacio con otro
sujeto. Y, entonces, el espacio es una variable abstracta que no se entiende por ella misma,
sin la materia determinable perceptualmente.

Si lo anterior ocurre con la variable espacial, con la variable temporal sucede algo
parecido. Si a partir de una singularidad es de donde naci6 el universo en el que nos
encontramos, de esta singularidad —que es imaginada y mayormente conocida como un
Big bang— se surgieron la energia, la gravedad, y la materia. Y cuando estos elementos
comenzaron a expandirse, comenzd la flecha del tiempo y la “ocupacién/formacién
espacial” de la materia. Esta nocién de flecha del tiempo nos ayuda a comprender una
irreversibilidad temporal, al menos para nuestra percepcién humana, es decir, el tiempo no
se detiene ni retrocede, o mejor dicho, lo que percibimos es una sucesion causal de eventos
que no tienen retorno. Después del Big bang, la materia —de estar en un principio unida
con las energias— se expande, debido a que la energia la hizo explotar. Antes de
desviarnos més de nuestro problema fundamental, es preciso afirmar que “el tiempo no
volverd marcha atras”, sino que el tiempo sigue siendo una determinante de la vida y
percepcién de los seres vivos. Al igual que con el espacio, cada sujeto se encuentra en una
situacion temporal tnica, la cual no volvera a ser.

Nos queda la tercera variable, de la cual Dieterich también nos habla: el
movimiento. Si todo el universo estd en expansion, todo su contenido se mueve, los cual
nos obliga a reflexionar sobre la inexistencia de eternidades dentro de nuestro universo, es
decir, todo estd cambiando y moviéndose. Lo anterior, relacionado con respecto a nuestra
reflexién realizada sobre las estructuras, nos permite, ahora si, determinar la contingencia
de las estructuras que trabajamos. Si hay movimiento, hay praxis. Los constructos teéricos
pueden razonarse como sincrénicos, pero nuestro universo es diacrénico. Lo que en el
pasado observdbamos como atemporal o eterno en nuestro entorno humano cotidiano, hoy
vemos que se mueve, que cambia y que tiene un principio y un fin.

Lo que necesitamos como herramientas de reflexién son nociones de estructura y de
modelo lo suficientemente elasticas como para asir una realidad en movimiento. Si el ser
humano percibe que no se mueve es porque llevamos un mismo ritmo, aqui en nuestro
planeta, es decir, como vamos al mismo ritmo, no percibimos que nuestros pies se muevan

32



dentro del universo, a pesar de que estemos “parados” en “un solo lugar”. Las estructuras
son estabilidades, es decir, son un constructo tedrico que nos ayuda a poner los pies de
nuestras reflexiones sobre una Tierra firme. Nuestro planeta nos plantea una estabilidad de
percepcion y de vivir tanto el tiempo como el espacio, dentro del movimiento universal.
Las estructuras nos plantean una estabilidad de percepcion y de vivir nuestros problemas
cotidianos. Entonces ;jlas estructuras existen? Si, dentro de un marco psico-social, pero no
existen per se en el universo fisico; pero cuando el hombre utiliza socialmente esas
percepciones estructuradas, entonces estas estructuras determinan nuestro mundo, porque el
ser humano no sélo percibe el mundo, sino también lo cambia, y es en esta praxis relacional
hombre-universo, en donde las estructuras existen: las estructuras no conforman el mundo,
pero si conforman el mundo perceptual del hombre que, gracias a ellas, conforma el
mundo. Las estructuras forman parte del mundo humano, pero es en la praxis humana
donde determinan el mundo-todo. Las estructuras no existen mas que con el hombre en su
praxis.

Lo que sucede con las estructuras es que forman parte del nivel reflexivo de algiin
hombre, son sus interpretaciones, por lo cual estdn en un nivel no fisico, y no influyen en la
percepcién del ser humano, pero cuando este hombre comunica sus reflexiones a otros
hombres, es cuando las estructuras entran en un nivel que determina la percepcién del ser
humano como género, sin ser todavia determinantes de la realidad fisica, pero cuando el ser
humano transforma su realidad gracias a su percepcién estructurada, entonces si, las
estructuras entran a determinar la realidad y existen como a priori del cambio fisico. De
aqui surge la idea de enunciar sistemas estructurantes y estructurados, pero las estructuras
también tienen un final, cuando el ser humano deja de utilizarlas como herramientas de
percepcion de la realidad.?”?> Nada de esencialismos, nada de abstraccionismos, nada de
trascendentalismos extremos, nada de relativismos extremos, todo es praxis compleja: estos
son los objetivos a determinar dentro del marco tedrico.

Con el factor tiempo resulta todavia mas claro lo que deseo explicar. El tiempo que
percibimos cotidianamente aqui en la Tierra nos permite tener una gran similitud perceptual
de los sucesos, en teoria; no obstante, se ha demostrado ya que el tiempo es relativo, y la
variable determinante es el movimiento. Asi, podemos enunciar que, en circunstancias
“normales”, existe para el ser humano un tiempo absoluto, pero en situaciones “‘extremas”
el tiempo se relativiza, entonces, a pesar de que un objeto no puede ser ocupado por otro
objeto sin cambiar ¢l mismo, los objetos que apreciamos como constantes, cambian en
determinadas circunstancias, por lo mismo, habra que estudiarlos en cada determinada
circunstancia o situacion.

Einstein ya habia propuesto un ejemplo cotidiano de observar el paso del tiempo,
que podemos parafrasear de la siguiente manera: cuando uno esta recostado sobre el regazo
de una hermosa chica, el tiempo pasa muy rapido, mientras que cuando alguien nos apunta

% Precisamente de reflexiones parecidas surgio la idea, presentada en mi libro Hermenéutica analdgica y la
emancipacion de América Latina, de trascender una dicotomia sujeto / objeto para aportar una de indole
tripartita, en donde apareciera una variable de lo social (Martinez, 2003a: 36-51). No es proponer la
obsolescencia de la division bipartita, sino hacerla mas compleja para que nos ayude a estudiar objetos de
estudio mas complejos, como el psico-social, por ejemplo.
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con un arma, pasa muy despacio. El tiempo es percibido de distinta manera de acuerdo a la
situacion en que se encuentre el perceptor, y si nos arguyen que eso es causa de las
emociones, podriamos argumentar ya que las emociones también son provocadas por
cambios fisico-quimicos en nuestro organismo, es decir, fendmenos con objetividad fisico-
quimica demostrable y que repercuten en la percepcion subjetiva humana, ya que si la chica
no es lo suficientemente hermosa, no hara que el individuo recostado en su regazo perciba
el tiempo mas rapido. El tiempo, fuera de esta circunstancia unica y subjetiva, sigue su
“ritmo” normal, pero en el perceptor subjetivo si cambia, a menos que lo comparisemos
con otros ritmos temporales fuera de nuestro entorno, en otros planetas, fuera de nuestra
circunstancia. Tanto el individuo de la chica, como los seres humanos en la Tierra tienen
sus instrumentos perceptuales pertinentes para determinar el tiempo en su cotidianeidad,
pero una vez que los confrontamos con otros instrumentos de mas alcance, vemos su
condicién relativa: un hecho meramente circunstancial y contingente, al igual que la
singularidad de la que nacid nuestro actual universo.

Antes de continuar, también me interesa dejar mas claro ain el problema de la
dicotomia universalidad / particularidad, y su necesaria contingencia humana. De acuerdo
a nuestra delimitacién del objeto de estudio es como determinamos los resultados de
nuestras investigaciones. Segiin hemos visto, en el macrocosmos, en el mesocosmos y en el
microcosmos, se observan distintos fendmenos que, a pesar de tener paralelismos y de estar
relacionados fuertemente en eso que llamamos realidad, se encuentran determinados por
distintas variables. La determinacién de qué es nuestro fodo a estudiar y la pertinencia de
las herramientas a utilizar nos vienen dadas por nuestros intereses, igualmente subjetivos,
pero esta subjetividad también nos viene determinada socialmente. Asi, las relaciones son
muy complejas, pero sigue habiendo situaciones circunstanciales que hacen que nuestro
universo no sea completamente mecanico, sino se vuelva cada vez mas complejo.

Pero lo que me interesa verdaderamente poner sobre la mesa es que un método
indicial esta subsumido en nuestra percepci6n del todo, y de acuerdo a esta visién holistica,
es como determinaremos qué es un indicio. Como un hombre no puede observar toda la
realidad, ni comprenderla en su totalidad, necesita de otros hombres y de otros instrumentos
que le permitan acercarse a lo que para €l es imposible abarcar. La teoria del conocimiento
necesita forzosamente de la variable social del conocimiento, porque el investigador que
estudia el macrocosmos, una vez que lo trascienda, necesitara también de las teorias del
mesocosmos y del microcosmos. Cuando el fisico cuantico necesite una beca, estard
determinada su investigacion por la estructura administrativa de su universidad. Cuando el
fisico cudntico se encuentre enfermo, estard determinado por las reacciones bioquimicas
que tiene un firmaco con respecto a su enfermedad y su organismo. La necesidad de la
interdisciplina es obvia, pero mas alla de estas “banalidades”, se encuentra la necesidad de
que encontremos una relacion metodolégica entre las teorias indiciales y las holisticas.

El ser humano no puede asir el universo de un “vistazo”, entonces necesita unir los
indicios que le vienen del universo, para tratar de asirlo, empero, esos indicios no le
serviran si no tiene una teoria que proponga una coherencia a la informacién desperdigada
en nuestro derredor: una diateoria, partiendo de la nocién de diafilosofia de Beuchot
(Martinez, 2003a; Arriaran, 1999a, 204 y ss.). La dicotomia universalidad / particularidad
no es un problema a resolver, sino una de tantas variables complejas que debemos tomar en
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cuenta. Una vez que comprendamos el sentido profundo de esta relacién, con respecto a lo
social, entonces entenderemos hasta qué punto estas reflexiones podrian mejorar los
conflictos originados por cuestiones identitarias.

Ahora, nos parece todavia mas fundamental la expresion utilizada por Dieterich: un
“conjunto” de condiciones, es decir, no estamos hablando solamente de una situacion
meramente espacial o temporal, como la ejemplificamos al principio de este apartado, sino
también de condiciones psico-sociales, a lo cual, Dieterich nos plantea cinco sistemas en
donde se desenvuelve el ser social, ademas de las nociones macro, meso y microcosmicas
—o local, regional y global—:

El sistema de conduccién del homo sapiens que entendemos como su identidad, es de hecho la
sintesis de cinco sistemas interactivos: el mecénico, el fisico, el quimico, el biolégico y el
psico-social, a diferencia de los organismos biolégicos mas sencillos (Dieterich, 2000: 131).

Los sistemas interactivos de los que habla nos parecen validos para comprender la
magnitud de los factores condicionantes que se encuentran inmersos en el ser humano. No
obstante, habra que hacer algunas precisiones. Dieterich nos menciona hallazgos cientificos
en donde parece que algunos sistemas biolégicos tienen una “personalidad propia con
capacidad de aprendizaje”, por lo cual asume que: “Lo que varia entonces, entre los
sistemas biologicos y sociales existentes, es el grado de complejidad de la identidad
alcanzada, la que es una funcién de la complejidad de la organizacién de la materia”
(Dieterich, 2000: 130), con lo que estamos totalmente de acuerdo, ya que, asi, podremos
deslindar aquellas analogias que se realizaron en las ciencias sociales, a partir de querer
estudiar a las sociedades “‘como un organismo bioldgico”, problema que el mismo Dieterich
nos ilustra con Carl Schmidt y su idea de que “la diferencia entre lo idéntico y lo diferente
era la esencia de lo politico: lo propio como amigo, el otro como enemigo. Se trata,
obviamente, de una posicion politica totalitaria que lleva a la exclusién y al exterminio del
otro” (Dieterich, 2000: 131). Empero, nos surge una duda ante la siguiente afirmacion:

Lo que diferencia la identidad humana de la de otros sistemas biolégicos es su mayor
complejidad que, a su vez, es una funcién de la mayor complejidad organizativa de la materia
del sistema cerebral. Es este grado superior de organizacion de la materia cerebral que explica,
porque el componente cultural de la identidad humana sea incomparablemente mayor que el de
los mamiferos mas avanzados, ddndole un lugar excepcional y particular en una eventual teoria
general de la identidad y su trascendencia dentro de la evolucién de las especies (Dieterich,
2000: 131)

Si bien es cierto que existe una complejidad mayor en la identificacién de los seres
humanos, con respecto a la identificacion en los demés seres biolég;icos, dado su
condicionante psico-social —como él mismo lo plantea acertadamente—,” no nos parece
pertinente hacer la relacion de que a mayor complejidad de la identidad, mayor evolucién
de la especie, por que esto recaeria en pensar que mientras un individuo o una sociedad
sean mas complejos, seran mas evolucionados; con mayor razén cuando se esta utilizando
una teoria de la biologia y no una teoria psico-social, es decir, Dieterich cae en el error de

* Recomendamos ampliamente revisar las reflexiones que realiza Pérez Tapias sobre antropologia cultural en
la segunda parte de su libro Filosofia y critica de la cultura (Pérez, 1995: 129 y ss.)
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trasponer una teoria del sistema bioldgico a casos de ambito psico-social, error g[ue él
. i . . : y £ 4
mismo critica en cuanto a las extrapolaciones sin fundamento en las ciencias sociales.

Esto lo criticamos por el hecho de tratar de exponer que la complejidad es igual a
mas evolucién o desarrollo, lo cual se ilustra con su estratificacion de las sociedades
precolombinas (Dieterich, 2000: 136-138). M4s alla de la pertinencia de su clasificacion,
nos resulta peligrosa la relacién que hace de una teoria bioldgica al campo de las ciencias
sociales. Nos parece claro que, a pesar de que todos los seres humanos tengamos un mayor
nivel de complejidad cerebral, ello no implica necesariamente que todos los seres humanos
se comporten de manera superior o mas evolucionada a los animales —y ejemplos sobran.
Asi, no nos queda claro que una sociedad mas compleja sea mas “evolucionada™ que una
que no es tan compleja.

La pregunta clave es ;qué entendemos por evolucion o desarrollo? y, en el dmbito
social ;qué es lo que busca el ser humano para sentir que se ha desarrollado? (Pérez, 1995:
268-282). Para nosotros la evolucion implica un mejoramiento de los instrumentos
organico-biolégicos que nos ayuden a adaptarnos al medio natural que nos rodea, y el
desarrollo es una nocién que implica una relacién humana mas cordial y armoniosa, es
decir, construir una equidad social y erradicar las hegemonias coercionantes (Martinez,
2003a: 53 y ss.), mas alla de los avances cientificos, de su produccién per cdpita o de las
comodidades para vivir cotidianamente.”® En fin, nosotros dejariamos la definicién de
identidad en ciencias sociales como el conjunto de condiciones subjetivas de todo ente
social.

La identidad étnica y la identidad nacional como constructos sociales especificos

Ahora trascenderemos la generalidad del término identidad, para adentramos en una
discusién problematizadora de la nocién de identidad nacional. Ya en un trabajo anterior
postulabamos nuestras criticas a la idea de una identidad esencialista, proponiendo una
historizacién en cada caso especifico. Asi, podemos determinar que lo que llamamos
identidad, en su conjunto, son en realidad diversos rasgos identitarios, relacionindolo
ahora con la definicién propuesta por Dieterich: un conjunto de condiciones subjetivas.

Ahora, retomando a Rodolfo Stavenhagen, “las identidades étnicas, cuando estan
vinculadas a un estado existente o a limites territoriales reconocidos, a menudo se
consideran iguales a las identidades ‘nacionales’ (Stavenhagen, 2000: 37), pero sabemos

* Su critica se deriva del famoso libro Imposturas intelectuales, que revisa el mal uso de categorias de la
fisica y las matematicas en las especulaciones filoséficas. Pero esta misma critica se puede verificar en el
abuso de las teorias surgidas de la biologia (Sokal, 1998: 32). Nosotros hemos estado muy al tanto de las
criticas del libro para abordar estas disciplinas que no dominamos, y nos parece todavia mas importante la
introduccion del libro, que en realidad es un pequefio manual de ética cientifica.

En cuanto a la critica al relativismo y a la posmodernidad, no nos queda claro si la hermenéutica entra en su
critica. En otro momento habra que realizar un articulo para deslindar de sus criticas a la hermenéutica,
término que se encuentra en el titulo de su parodia, y que puede afectar a nuestra disciplina.

* En este preciso punto es donde nos desligamos de la interpretacién determinista del marxismo, no obstante
ser la critica mas aguda y rigurosa al capitalismo. El uso de los anilisis basados en la tradicién del
materialismo histérico nos parece fundamental en la actualidad, pero no por ello resulta inmejorable.
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que no es lo mas comin. Entonces, jen qué radica la identidad étnica? Pregunta harto
dificil, la cual no es respondida por el autor, ya que depende de los distintos marcos de
referencia tedricos e ideoldgicos del investigador, por ejemplo:

Varios autores se refieren a la etnicidad como cierto tipo de parentesco y al grupo étnico como
un grupo extendido de parientes. El parentesco puede ser un vinculo real, basado en lazos de
sangre, cuando se puede rastrear la descendencia de ancestros comunes. Pero por lo general el
parentesco es ficticio, se deriva mas de creencias compartidas acerca de supuestos antepasados
comunes. Los mitos e historias fundacionales se transmiten de generacién en generacion,
reforzando los vinculos e identidades de quienes los aprecian. Se sostiene que el elemento
importante es que, aunque el parentesco es ficticio, los miembros de una etnia la asumen como
si fuera verdadera (Stavenhagen, 2000: 29)

Lo que nos parece interesante de este enfoque es la alusién a un pasado comiin y a
una historia o mito fundacional, la mas de las veces ficticio. El pasado comiin es dificil de
rastrear y mas en una zona de alto mestizaje. Ahora, si percibimos la identidad étnica como
mito o como ficcidn, tendremos que ver a la identidad como una construccion, pero esta
construccion es condicionada por las circunstancias en las que se encuentra el individuo.
Entonces existe una mediacién entre el entorno y la decisién de pertenencia del o de los
individuos, ya que son los individuos quienes crean las instituciones encargadas de
preservar esa construccién identitaria, pero muy pocos individuos, por si mismos, podrian
alterar drasticamente una institucién de esa indole, lo cual tiene relacién con nuestro
concepto de cultura (infra. Cultura).’® Entonces nuestro enfoque culturalista queda
expresado por Stavenhagen de la siguiente manera:

La identidad y la continuidad étnica se mantienen como resultado de la transmisién dentro del
grupo, de las normas y costumbres bésicas (mediante los procesos de socializacion, educacion e
internalizacién de valores) que constituyen el nicleo de la cultura étnica. Con el tiempo pueden
variar los patrones culturales, pero éste es por lo general un proceso lento que se da a lo largo
de varias generaciones. [...] Cada grupo étnico definido de esta manera se puede distinguir de
otros por su cultura o por lo menos por ciertos elementos culturales, en tanto que en el interior,
los pueblos “pertenecen” a una cultura, estan vinculados por ésta y se distinguen de otros que
“pertenecen” a otras culturas (Stavenhagen, 2000: 30).

No obstante, le falta a este enfoque explicar la dinamica y los conflictos surgidos de
la confrontacion entre diversas culturas. De esto parte la problematica actual en ciencias
sociales sobre identidad y la nocién de diversidad. A partir de la globalizacién y, en
especial, por el rapido traslado de informacién, algunos tedricos no pueden delimitar ni
reconocer bien a bien los cambios simbdlicos y sociales; asi, se ha creado el falso problema
de la diversidad: la diversidad como algo cadtico de donde no se podra proponer una teoria
con la cual estudiar cada caso especifico, cayendo en una atomizacién tanto de la sociedad
como de las teorias, con lo cual se le teme a la mixtura extrema de discursos e ideologias
que no van a poder ser decodificadas (Hopenhayn, 1995).%

2 Seria interesante revisar el trabajo de Eric Hobsbawn Naciones y nacionalismo desde 1780, en donde
afirma la engafiosa relacion entre la etnicidad y los “protonacionalismos” (Hobsbawn, 1990: 71 y ss.).
*? Como ejemplo, la siguiente cita:
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El problema es real, ya que las sociedades son complejas, por ende, es necesaria la
postulaciéon de modelos teéricos complejos, ya que, incluso nuestra vision “culturalista”
necesita del estudio de los condicionantes objetivos —"‘estructurales”™— y de los intereses
de los actores sociales, histéricamente hablando. Como menciona Stavenhagen:

Los antropologos han aprendido que los grupos étnicos no sélo se definen por el contenido de
su cultura; de hecho, algunos afirmarian que el contenido cultural en realidad es irrelevante. Lo
que parece mas significativo es el establecimiento de fronteras mediante la organizaci6n social,
esa compleja red de relaciones a través de las cuales los grupos se forman, se unen y se definen,
y en las cuales los individuos se incluyen o se excluyen. Los lazos de los grupos étnicos pueden
ser rigidos y fijos, o pueden ser permeables y flexibles. En cualquier caso, la presencia o
ausencia de conflicto no se deduce facilmente, ya que la existencia de fuertes vinculos puede
refrenar el conflicto o inducirlo, en tanto que, bajo circunstancias diferentes, los vinculos
débiles pueden conducir a resultados contradictorios similares (Stavenhagen, 2000: 31).

La clave de este parrafo seria “bajo circunstancias diferentes”, es decir, se debe
realizar un estudio concreto para ver que los resultados contradictorios son fruto de
circunstancias distintas, es decir, de procesos histéricos distintos. Pero en general, lo que
aporta esta cita es la idea de que, ademas de la cultura, intervienen otros factores menos
simbélicos, los cuales pueden ser estudiados desde una perspectiva estructuralista, es decir,
analizando las relaciones econémicas y sociales especificas entre los diversos sectores
sociales (Stavenhagen, 2000: 31), lo cual, nosotros lo vemos como un replanteamiento
actual y de base mas amplia de las teorias marxistas —mas alla de la divisién simplista de
burguesia y proletariado—, en donde ya se toman en cuenta los problemas relacionados con
la etnicidad y la identidad nacional.”® Incluso, también se puede estudiar la identidad dentro
de una red de motivaciones e intereses, individuales y de grupo, los cuales,
conscientemente, asumen una identidad especifica.

Pensamos que ninguno de estos marcos teéricos, por si solos, ayudan a determinar
toda la complejidad del problema identitario, sino que es en la relacion de sus resultados lo
que nos ayudar4 a una comprensién mas completa del problema. Inclusive, la interrelacién
entre los trabajos sobre identidades étnicas e identidades nacionales nos puede ayudar a
concebir de manera mas correcta el problema de la conformacién de las identidades
nacionales latinoamericanas; recordemos que también existieron factores raciales que
determinaron la formacién del conflicto separatista en América Latina. Por ello,
Stavenhagen menciona lo siguiente:

Las identidades étnicas de hecho compiten con la identidad “nacional” por la lealtad y el
compromiso de los pueblos. Lo que se ha convertido en uno de los principales problemas en las

Para otros autores, los conflictos étnicos son hasta cierto punto “inextricables”, es decir, consideran que no
tienen solucion alguna o que su persistencia es tan “tenaz” que su solucién dentro de una unidad social y
politica determinada es sumamente dificil. [John] Agnew, por ejemplo, afirma que los conflictos étnicos
“‘generan pricticas, intereses, metas y simbolos que no se pueden mediar desde el punto de vista discursivo.
Los origenes de su naturaleza inextricable son de orden tanto espacial como temporal; reflejan las
dimensiones espaciales y temporales de conflictos especificos” (Stavenhagen, 2000: 312).

** Esto nos lleva a recordar el trabajo de Gonzalez Casanova y su concepto de colonialismo interno

(Gonzalez, 1985).
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diversas areas en donde se presentan conflictos étnicos. No es dificil descubrir la razén, es
porque con frecuencia la ideologia “nacional”, que intenta subsumir todas las llamadas
identidades subnacionales, en realidad es una ideologia “etnécrata” o *“etnocéntrica”
(Stavenhagen, 2000: 362).

De lo anterior parte un buen nimero de conflictos en la actualidad, pero también se
puede entender como un factor de desigualdad social, politica y econdmica dentro de
cualquier sociedad. Pero debemos observar que los conflictos surgen entre identidades
traslapadas —pertenencia a miltiples grupos, como afirmaba Bagu (infra. Identidad)—, las
cuales afectan a las instituciones sociales y culturales:

Anteriormente por lo general se consideraba que la identidad étnica, o la etnicidad, era algo
permanente, inherente y eterno, y que cuando se presentaba la oportunidad ésta apareceria o
reapareceria en la vida politica y social. Posteriormente la etnicidad estaba implicita en
términos tales como “nacién” y “clase”, que eran identidades mas amplias e impactantes. Se
afirmaba que la “construccién nacional”, proceso aclamado en los afios sesenta, provocaria la
desaparicion de las identidades subnacionales, como los grupos étnicos. [...] En la actualidad
los expertos tienden a rechazar la idea de que la etnicidad “existe permanentemente”, que
resurge de manera natural, por asi decirlo, cuando se rompen los lazos que la refrenan. Una
tendencia reciente en las discusiones tedricas subraya el hecho de que las etnicidades se
“construyen”, “inventan” e “imaginan” en circunstancias particulares, por razones y con
objetivos especificos (Stavenhagen, 2000: 36-37)

Lo importante para nosotros es buscar y entender las “circunstancias particulares”,
asi como las “razones y los objetivos especificos”. Por ello podemos afirmar que la
diversidad es un falso problema, ya que toda sociedad es diversa y bastaria solamente una
revision rapida de la historia para demostrarlo —no hay pureza racial y mucho menos
ideoldgica, ni siquiera en paises que en algin momento de su historia iniciaron la
homogeneizacion por la fuerza. La diversidad es comin a todas las sociedades, no sélo
modernas, sino de todos los tiempos.

Unido estrechamente al concepto de diversidad se encuentra el de identidad. Se
alude a que la diversidad, como un ciimulo “extremo” de identidades, llevarda a la
ingobernabilidad y al caos dentro de las sociedades. Como se dijo anteriormente, lo social
siempre ha sido diverso, entonces jcomo se pudo asumir en un momento dado una
identidad nacional? ;Existe realmente una identidad tnica cuando se crean los paises? Por
supuesto que no: existe uno o algunos rasgos identitarios que los une, pero no es que todas
las personas tengan una “identidad unica”, “idéntica”. El problema son nuestros constructos
tedricos, los cuales se han venido creando a partir de visiones disciplinarias, las cuales sélo
alcanzan a aportar resultados parciales e incompletos. Como lo menciona Stavenhagen: “La
mayoria de los estados actuales son multiétnicos o multinacionales. La diversidad étnica no
implica en si que el conflicto sea inevitable. S6lo cuando la diversidad étnica se utiliza
politicamente al servicio de intereses especificos asociados con el ejercicio del poder, se
hace real el potencial de conflictos entre grupos étnicos” (Stavenhagen, 2000: 47).

En realidad, lo que perseguimos con esta investigacion es demostrar la siguiente

hipotesis: en las luchas de independencia de los paises latinoamericanos no hubo una
identidad tnica; tanto criollos como mestizos e indigenas lucharon en ambos bandos del
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conflicto de separacién a la monarquia espafiola, y al terminar la insurreccién, cada uno
mantuvo sus rasgos identitarios anteriores. De esta hipotesis pretendemos criticar la idea
esencialista de nacionalidad, al entenderla como una construccion histérica. Los cambios
sociales surgirian de una idea analoga o paralela con respecto a una realidad que les atafie a
todos o muchos de los individuos, aunque tengan rasgos identitarios distintos. Entonces, la
busqueda de una Identidad seria un falso problema. La Identidad, con maytiscula, no existe;
entonces no se debe tener miedo a la diversidad cultural en principio. Lo que entrafia la
identidad es un problema de formacién, no de busqueda. La Identidad seria un univocismo
falaz y engafioso, y la diversidad no significaria necesariamente dispersion y equivocidad.

El nacionalismo latinoamericano fue, como en gran parte de los paises del mundo,
una necesidad para protegerse de las invasiones extranjeras. Durante el siglo XIX fue claro
que las oligarquias latmoamencanas consolidaron los Estados-Nacion en un afan por
mantener sus beneficios,” por lo cual, interpretaron la historia a su modo, retomando
sucesos y personajes que validaran su particular visién de la realidad (Martinez, 2003a: 19

y ss.).:’0
Los factores objetivos y subjetivos de la identidad

Stavenhagen propone que en la identidad entran en relacién factores o elementos objetivos
y subjetivos, de los cuales, los objetivos serian “atributos que son independientes de la
voluntad del individuo, que lo adscriben a su grupo al nacer o mediante el proceso de
socializacién™ —las inserciones previas de las que habla Bagu (infra. Identidad)—, entre
los que se encuentran la lengua, la religion, el territorio, la organizacion social, la cultura
y/o la raza; en cambio, los subjetivos “se refieren a los procesos psicoldgicos, afectivos,
mentales y emocionales de individuo por los cuales personas especificas se identifican con
una cultura o grupo étnico, mediante los cuales asumen una identidad étnica particular y
guian sus acclones y comportamiento como miembros de dichos grupos™ (Stavenhagen,
2000: 38 y ss. ) e

No obstante lo anterior, “lo importante es que el elemento o elementos considerados
tengan un significado para los miembros del grupo y sean reconocidos por el resto de la
sociedad o por otros grupos como determinantes en la identificacion de una etnia”
(Stavenhagen, 2000: 45). A partir de lo anterior nos preguntariamos ;si lo fundamental en
los factores objetivos es el acto de significacién que realizan los individuos, no sera que
estamos ante factores subjetivos de significacion? Lo que pensamos es que, si bien hay
referentes de significacién tangibles, como el territorio por ejemplo, el proceso de
significacién que realizan los grupos sociales sigue siendo mayormente subjetivo. La
apropiacién de los rasgos identitarios fangibles parte de los procesos de significacién

* Tanto Gonzalez Casanova sobre México como Cardoso y Faleto sobre Latinoamérica plantean el poder de
]as oligarquias en la conformacion de los Estados-Nacién (Gonzilez, 1983; Cardoso, 1977).

* Desde la sociologia (Bagt, 1975; Cueva, 1977), desde la filosofia (Roig, 1982); y desde los estudios
culturales (Martin-Barbero, 1987).
3! Existen otras clasificaciones, como la de A. Barrera, quien menciona que en la configuracién de la
identidad se conjugan las dimensiones biografica, genealdgica, espacial o territorial y la étnica, pero en ésta
resulta mas dificil aun determinar los factores objetivos y subjetivos de la identidad (apud. Pérez, 1995: 216-
217).
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intangibles en principio. Asi es como llegamos a un tipo de “psicoanalisis” de las formas de
identificacion social. La identidad no se presenta mas que en manifestaciones tangibles, que
son los indicios simbdlicos que tenemos a la mano para analizar los problemas identitarios:

Sélo cuando existen creencias, sentimientos y motivaciones subjetivas (es decir, mantenidos de
modo individual) acerca del significado de los atributos objetivos, la identidad étnica se
despierta e interviene en la accion colectiva. Estas creencias, sentimientos y motivaciones
pueden ser difusos, poco firmes, o bien, pueden volverse valores arraigados, compartidos por la
comunidad y estructurados en forma de propuestas sistemdticas, es decir, pueden considerarse
“ideologias étnicas” (Stavenhagen, 2000: 87).

De hecho, “la decisién de un individuo de estructurar su identidad de una manera
diferente es en cualquier caso un proceso que ocurre después de la infancia, es decir,
después de que la identidad colectiva se ha impregnado en el ser humano racional en
crecimiento” (Stavenhagen, 2000: 45) —como lo ha mencionado Bag (infra. Identidad)—,
por ello, la identidad parte de una tensién entre la identidad colectiva de la sociedad con la
identidad especifica del individuo, asi es como entran en relacién tanto factores
“culturalistas”, “estructuralistas” y de “motivaciones e intereses especificos”, con lo cual
habra que estudiar las determinantes econdmicas, politicas y culturales de la sociedad y/o
del individuo que pretendamos estudiar.

Con estas reflexiones sobre la identidad, formuladas hace tiempo, son con las que
surgi6 la idea de realizar la presente investigacién. Pensamos que con esto es suficiente en
cuanto al analisis de los conceptos a utilizar, para evitar asi ambigiiedades y aclarar desde
qué puntos de vista partimos. Ahora es necesario revisar las herramientas que utilizaremos
para aplicarlas a nuestro caso de estudio.
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Capitulo segundo: Herramientas de interpretacion

Ahora nos queda presentar nuestras herramientas de interpretacién, las cuales serdn
utilizadas dentro de la tdpica ya propuesta en nuestro andlisis de conceptos bisicos, en
donde utilizamos dos ejes de clasificacion interrelacionados: las estructuras profundas y
superficiales y las estructuras de larga duracién y corta duracién. Con ellas propondremos,
a grosso modo, una interpretacion del papel que jugaron algunos de los factores histéricos
que estudiaremos en el estudio de caso, los cuales fueron determinantes en la conformacién
de la identidad nacional en el siglo XIX.

Como inicio obligado, tendremos que exponer y justificar el uso de la hermenéutica
en los estudios identitarios, los cuales se encontrarian en un marco disciplinario mis
grande, el de los estudios culturales, y este, a su vez, en las llamadas ciencias humanas o
del espiritu, lo cual serd problematizado por el estudio histérico de la hermenéutica y su
relacion con la epistemologia. La revisién histérica nos parece indispensable, ya que la
Hermenéutica no es una disciplina con postulados univocos y homogéneos, sino més bien
es el conjunto de varias corrientes epistemoldgicas y de varios métodos y modelos de
interpretacion. Asi, es necesario precisar en qué corriente nos insertamos y justificar el por
qué de esa decision.

Partiendo de la definicién que retomamos de Paul Ricoeur con respecto a la
hermenéutica: “la teoria de las reglas que presiden una exégesis, es decir, la interpretacién
de un texto singular o de un conjunto de signos susceptible de ser considerado como un
texto” (Ricoeur, 1970: 11), lo primero que hay que aclarar es que no toda interpretacion es
hermenéutica, es decir, si en el trabajo exegético existen reglas, habra que hacer hincapié en
que algunas interpretaciones no son pertinentes como herramientas de interpretacién en
ciertos casos especificos, y otras si. Sin dejar de lado que la hermenéutica puede estudiar
todas las interpretaciones, no se puede decir que todas las interpretaciones forman parte de
un constructo hermenéutico especifico. De este postulado desprendemos la diferencia entre
1) la hermenéutica como acto de interpretar, 2) un modelo de interpretacién contingente
entre otros y 3) la hermenéutica entendida como teorfa epistemolégica general.

Si un modelo hermenéutico no comprende toda interpretacion, entonces, tendremos
que distinguir desde qué presupuestos interpretativos partimos para armar y discriminar
nuestro constructo hermenéutico. Esto quedard mds claro cuando revisemos las
problemiiticas a las que se han enfrentado algunos tedricos que han abordado el problema
del interpretar en epistemologia a partir de finales del siglo XIX. Mencionamos lo anterior
porque el problema interpretativo ha sido abordado desde la aparicién de las primeras
civilizaciones humanas conocidas, y ha acompafiado a la humanidad en su devenir
historico.

Hermenéutica y epistemologia
Fue con Dilthey que las reflexiones sobre el trabajo hermenéutico empezaron a ser

concebidas a un nivel epistemoldgico. Para Heidegger, por ejemplo, la ciencia y la
hermenéutica se encontraban disociadas rotundamente (Ferraris, 2002: 238-239), por lo que
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nuestro trabajo no retoma sus postulados ciertamente; Heidegger profundiza en la reflexion
de la hermenéutica como ontologia, excluyendo su parte epistemoldgica. Nosotros nos
abocaremos a los estudios que inician el estudio de la hermenéutica dentro de las ciencias
del espiritu y su relacién con los estudios de la cultura. Recordemos que es con Gustav
Droysen (1808-1884) con quien se da claramente la separacién entre ciencias histdricas y
ciencias naturales:

La diferencia principal del conocimiento histérico respecto a la investigacion natural reside en
que, en el primero, lo universal del conocimiento se realiza solamente en lo individual: los
acontecimientos historicos singulares constituyen la historia universal, pero de modo muy
distinto de cémo los experimentos justifican un saber sobre la naturaleza; éstos dltimos, en
realidad, son infinitamente repetibles y su cientificidad estd estrechamente vinculada a su
repetibilidad (Ferraris, 2002: 129-130).

De lo anterior se deriva que las ciencias naturales explican (Erkliren) segin leyes
universales, mientras los acontecimientos historicos se tienen que comprender (Verstehen)
en su singularidad, a través de métodos especificos. Droysen menciona claramente su
postura, que puede ser una critica valida a los que usan actualmente las teorias cognitivas
en estudios sobre el ser humano en sociedad:

La investigacién histérica no quiere explicar, o sea, no quiere derivar lo posterior de lo anterior,
no quiere derivar necesariamente los fenémenos de las leyes, como simples efectos y
desarrollos.

Si la necesidad ldgica de lo que acontece después es la misma que en lo que ha acontecido
antes, en vez de mundo moral tendremos una analogia eterna de la materia y del recambio
orgdnico.

Si la vida histérica fuese siempre solamente una nueva generacion de lo eternamente idéntico,
estaria sin libertad ni responsabilidad, sin contenido moral, seria sélo naturaleza orgdnica.

La esencia de la interpretacion es ver, en los acontecimientos transcurridos, las realidades con
toda la riqueza de condicionamientos y circunstancias que promoverdan la realizacién y la
concrecion de las mismas realidades (apud. Ferraris, 2002: 131)

En el parrafo anterior se encuentran ya todas las inquietudes epistemolégicas que
Jjustifican el presente trabajo, y es donde la interpretacion y el trabajo hermenéutico cobran
mayor fuerza. Pero es con Wilhelm Dilthey (1833-1911) con quien se fundamenta aun mds
la divisién entre ciencias naturales y ciencias del espiritu, las Geisteswissenschaften que
comprenden y las Naturwissenschaften que explican.”> Dicha distincién se basa en la
diferencia existente entre los objetos de estudio de los dos tipos de saber (uno externo al
hombre, y otro en el cual el ser humano forma parte) o en las modalidades cognoscitivas (el
suber como la observacion del mundo externo o como una vivencia en donde el acto de
conocer no es distinto del objeto conocido), siendo la vivencia no sélo el mundo interior del
ser humano, sino también las manifestaciones exteriores de éste, es decir, su sociedad, su
cultura. Asi, las ciencias del espiritu no se encuentran subordinadas solamente a un saber
especulativo sino a uno histérico.

 Cabe mencionar que Dilthey realizo trabajos “juveniles™ sobre la filosofia de Schleiermacher, quien ya veia
a la hermenéutica como la interpretacién a partir de un malentendido inherente al texto, el cual se ve
inalcanzable, es decir, el problema no sélo radica en explicar a otro un texto oscuro, sino en entender uno
mismo cualquier texto (Ferraris, 2002: 108).
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Pero segiin Gadamer, es con el conde Paul Yorck von Wartenburg (1835-1897) con
quien se comienzan a superar las aporias del historicismo diltheyiano, determinadas por un
positivismo oculto, en cuanto que Dilthey presupone un sujeto teéricamente puro, alejado
de intereses, un sujeto privado de historia; y por un contradictorio antihistoricismo, al hacer
hincapié en lo vivido y no en el hecho o texto, es decir, recae en un psiquismo que nunca
alcanzo a abandonar. Yorck parte de la afirmacién de que “cualquier realidad se trueca en
fantasma si se examina como ‘cosa en si’, si no es objeto de experiencia vivida”, por ello, el
“filélogo puro concibe la historia como un gabinete de antigiledades” (Ferraris, 2002: 136).
De estas ideas surge la diferenciacién entre lo dntico y lo histdrico. Lo 6ntico seria “simple
presencia”, “objetivacién muda” (sentido tedrico-contemplativo); mientras lo histérico seria
lo extraido del pasado como “objetividad no concluida”, como “proceso” (sentido prictico-
hermenéutico). No obstante el romanticismo de Yorck, propone una salida al historicismo,
sin caer en un positivismo u objetivismo, y replantea el punto de vista especulativo.

Mis adelante, para Eduard Spranger (1882-1963) —discipulo de Dilthey—, las
ciencias del espiritu tendrian “una tarea en alguna medida mds originaria que las ciencias de
la naturaleza, o sea, la ubicacién del hombre no es en el cosmos sensible, sino més bien, en
el inteligible, poniendo fin a formas y estructuras constitutivas de la humanidad hist6ricas”
(Ferraris, 2002: 240). Esta precisién nos parece importante, ya que es contraria a la
asimilacion positivista de una divisién tajante entre las ciencias naturales y las del espiritu.
Ademis, remarca una distincién en cuanto al problema hermenéutico, en donde no se trata
de estudiar lo sensible sino lo inteligible, es decir no la percepcidén sensorial sino la
comprensién de lo sensible. Aqui es donde nosotros también observamos un alejamiento
entre la hermenéutica y las ciencias cognitivas, ya que, si bien las ciencias cognitivas
necesitan de la inteleccion —y por ende, de la hermenéutica—, la hermenéutica no
fundamenta sus postulados a raiz del estudio de lo sensible sino de lo interpretable de la
relacion entre el ser humano y el mundo.

Owro filosofo que reflexiona sobre el problema hermenéutico es Ernst Cassirer
(1874-1945), el cual justifica a las Kulturwissenschaften dentro de un ambito lingiifstico-
simbdlico y en su funcién trascendental respecto al conocimiento, es decir, reconstruir los
modos a través de los cuales se comprende el mundo, incluyendo el mito, la religién y el
arte; pero cada una de estas formas simbdlicas, segin Cassirer, “designa un determinado
modo de concebir espiritualmente, en el cual y mediante el cual se constituye, al mismo
tiempo, un aspecto especifico de lo real” (apud. Ferraris, 2002: 244). Es asi como la
filosofia y las ciencias de la cultura deben investigar “la estructura légica de las formas
simbdlicas y liberarse de cualquier estatuto gregario respecto a las ciencias de la naturaleza,
ya que semejante subordinacion sélo se puede justificar con base en una primacia de la
sustancia sobre la funcién™ (Ferraris, 2002: 244).

De lo anterior nos queda claro que Cassirer busca mis la funcién que la sustancia de
los fendmenos, concibiendo a las ciencias de la cultura como el estudio de la préctica
simbolizante; sin embargo, es autorrefutable que se hable de ciencia si todos los modos de
comprender son vilidos. Como ya lo habfamos expuesto con nuestro concepto de signo, lo
simbolico de Cassirer es demasiado amplio como para poder hacer ciencia, es decir, no
podriamos determinar, de entre todos los modos simbélicos de comprender, cual es el que
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se ajusta a una realidad, ya que, de antemano, es necesario validar empiricamente (infra.
Signo y simbolo). Al asumir el simbolo como piedra de toque general, se pone en un
mismo nivel de validez lo religioso, lo artistico y lo mitico con lo cientifico, o como parte
de éste dltimo. Si cada modo de “concebir espiritualmente” constituye un aspecto
especifico de lo real, como determinar entonces si uno de estos modos de concebir es mis
pertinente al fenémeno.

Nos parece correcto, siguiendo a Mauricio Beuchot, entender la teoria simbolista de
Cassirer como equivocista, es decir, que recae en un relativismo extremo, por ello es que
también la critica de Ricoeur es pertinente en cuanto a que su nocién de simbolo es
demasiado amplia (Ricoeur, 1970: 12 y ss.). También el simbolo, segin Cassirer,
determinaria un escepticismo radical ante el conocimiento objetivo de la realidad
perceptual (Sokal, 1996: 65 y ss.), con lo cual no estamos del todo de acuerdo, ya que el
mismo simbolo conlleva algo de realidad histérico-social.

Con respecto a la tradicion fenomenoldgica, seguidora de Edmund Husserl, nos
interesa de antemano abordar el trabajo de Alfred Schiitz (1899-1959), ya que se aplica a la
sociologfa. La visién fenomenolégica de la sociologia de Schiitz entiende a los sujetos de la
accién social no como simples objetos, sino como verdaderos sujetos que interactdan,
teniendo una preinterpretacién del mundo. Por lo anterior, Schiitz afirma que “el fin critico
de las ciencias sociales y, por lo tanto, también de la sociologia incluyente, es la
explicacién y la explicitacién méiximas de aquello que cominmente se piensa en relacién
con la vida social de quien vive en ella” (apud. Ferraris, 2002: 243).

La importancia de la perspectiva fenomenolégica de Schiitz radica principalmente
en que, gracias a la interaccién cotidiana de los sujetos sociales, los seres humanos
actuamos y nos condicionamos en conjunto, entonces, el investigador debe tener en cuenta
las interpretaciones que tienen el o los sujetos a estudiar. Asi, la sociologia se entiende no
s6lo como el estudio y explicacién de los fendmenos sociales, sino también la comprensién
de sus relaciones y de su praxis que conforma su visién de la realidad cotidiana. De esta
aseveracion se saca en cuenta el papel indiscutible que tiene la hermenéutica en las ciencias
sociales y en las humanidades.

La hermenéutica mediadora de Paul Ricoeur

La filosofia de Paul Ricoeur constituye “un gran intento de mediaci6n entre las exigencias
epistemolégicas de la fenomenologia, de las ciencias humanas con base estructural y de
algunos resultados de las filosoffas analiticas, por una parte, y la hermenéutica en sus
fronteras ontolégicas y existencialistas, por la otra”. Es en este intento donde Ricoeur
ofrece una epistemologia del simbolo —la cual ya fue someramente expuesta en nuestros
conceptos bdsicos—, que estudia las expresiones multivocas “en las cuales el hombre
condensa los momentos significativos de su propia existencia y de la tradicién”, de donde
propone el trabajo hermenéutico para decodificar la expresion polisémica, a través de una
“confrontacién entre filosofia, fenomenologia de las religiones y ciencias humanas”
(Ferraris, 2002: 246). En cuanto al problema de la divisién entre comprensién y explicacién
de las ciencias sociales y las ciencias naturales, Ricoeur ve una complementariedad entre
epistemologia y hermenéutica por la via existencialista:
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El ser en el mundo del hombre es una experiencia de perfeccion, pero, para que ésta se plasme
en su propia densidad de efecto, es necesario que se sustancie en las formas culturales de la
tradicion, en una enciclopedia y en una epistemologia. Aqui Ricoeur hace interactuar la
analitica del Dasein de Heidegger con la tradicion de Dilthey y de Husserl: de Dilthey extrae la
concepcion del espiritu objetivo como tema cultural e institucional de las expresiones de la
vida; del dltimo Husserl hereda el tema de una fenomenologia del mundo de la vida que no
excluya la epistemologia, sino reconozca en ella una fase esencial de la autocomprensién del
sujeto. Sin embargo, a diferencia de que en Dilthey (y, en cierta medida, que en el mismo
Husserl de la Idee), Ricoeur subordina el momento epistemoldgico al existencial: las ciencias
valen menos como explicacién de la vida (operacién en ltima instancia imposible por la
impracticabilidad de una reflexién absoluta) que como vestigio y testimonio de la perfeccién de
todo lo que vive (Ferraris, 2002: 250)

Si bien estamos de acuerdo con la relacidn que realiza Ricoeur de las tres vertientes,
no estamos de acuerdo en subordinar el enfoque epistemoldgico al existencial, mds bien,
nos interesa mas el enfoque diltheyiano en este momento, junto con la exposicién que
realiza Schiitz del enfoque fenomenoldgico para las ciencias sociales. Si bien estamos muy
de acuerdo con el hecho de la “impracticabilidad de una reflexién absoluta”, eso no
desvirtta el intento del comprender y el explicar, por el mismo detalle de que no somos
perfectos, ni nuestro mundo tampoco. En realidad, dudamos de una visién restauradora de
la perfeccion a partir o a través del vestigio o el testimonio.

En cambio, estamos de acuerdo con Ricoeur en la inexistencia de una oposicién
metodoldgica extrema entre explicacion y comprension, como ya lo hemos determinado en
otro lrubujo:'“ “En sentido estricto, s6lo la explicacién es metédica. La comprension es el
momento no metédico que precede, acompana y circunda la explicacion. En este sentido, la
comprension incluye la explicacién. De nuevo, la explicacion desarrolla analiticamente la
comprension” (Ferraris, 2002: 251). Es cierto, existe una comprensién —entendida como
prejuicio, pero también como abduccion—>* anterior a la explicacion, la cual no se aleja en
ningtin momento del proceso de explicar.

" Nuestro estudio acerca de la divisién entre método galileano y método indicial, propuesta de Carlo
Ginzburg. llegd a la conclusién de que el método galileano se encontraba “montado™ en el método indicial,
que en realidad eran complementarios (Martinez, 2003b).

* §i retomamos la nocion de prejuicio gadameriana y la de abduccion peirceana, en donde ambas se
encuentran en un momento anterior a la explicacion metédica, alejadas —al menos en principio— de una
verificacion positiva, tenemos, entonces, que ambas nociones funcionan como reflexiones indiciales
anteriores —e incluso, acompanantes— del método explicativo.

Por otro lado. nos interesa mencionar de paso la idea de ciencia que tiene el pragmatismo de Peirce —en
palabras de Habermas—. con la cual comulgamos en buena medida (Martinez, 2003a: 42-51; 2003b):

Peirce obtiene lo que el positivismo no supo concluir jamds, es decir, que el examen de la ciencia debe ser,
ante todo, reflexivo, en lugar de partir de una hipostacién dogmatica de la metodologia cientifica. “Tanto en
el viejo como en el moderno positivismo, Peirce distingue la idea de que la metodologia debe aclarar no la
construccion logica de las teorias cientificas, sino la I6gica de los procedimientos con cuya ayuda
obtenenos teorias cientificas. Llamamos cientificas a las informaciones solamente cuando su validez puede
haber obtenido no un consenso definitivo sino, con la perspectiva del acuerdo resolutivo, un consenso sin
restriceiones y estable. El resultado auténtico de la ciencia moderna no consiste, primeramente, en formular
aserciones verdaderas y, por lo tanto correctas y vilidas, sobre lo que llamamos realidad; antes bien, la
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Este nexo epistemologia-hermenéutica puede entenderse, siguiendo el marco
conceptual gadameriano, como el nudo hermenéutica-retérica en el sentido de que “el
trdnsito del comprender a través de la enciclopedia tiene, en Ricoeur, el valor de una
reconciliacion con la tradicién (la cual en el mundo moderno es, ante todo, y por lo demds,
una tradicion cientifica) y con orientacién practica” (Ferraris, 2002: 250) Entonces, es
indispensable el uso de la retérica para que la ciencia resulte culturalmente eficaz.

Ricoeur intenta introducir explicitamente las problemdticas de la critica y de la

verificacion en el marco de la comprension hermenéutica, por lo que hace converger
. .. .. P 3
explicacién y comprension en su teoria del texto:

[No hay] andlisis estructural [...] sin inteligencia hermenéutica de la transferencia de sentido
(sin metdfora, sin traslacion), sin esta donacion indirecta de sentido que instituye el campo
semintico, a partir del cual pueden ser identificadas las homologias estructurales [...] Pero
inversamente, no hay tampoco inteligencia hermenéutica sin remitirse a una economia, a un
orden, en el cual la simbdlica tenga significado [...] Se deriva de alli que la comprensién de las
estructuras no es exterior a una comprension que tenga como tarea pensar a partir de simbolos™
(apud. Ferraris, 2002: 250)

La dltima frase es de gran importancia para nuestro marco tedrico, ya que plantea
que al intentar comprender las estructuras se debe tener en cuenta su caricter simbélico,
solo asi, se entienden sus homologias, pero también estos constructos son necesarios para
que los simbolos sean significativos.

La hermenéutica mediadora de Kart Otto Apel

Ademis de Ricoeur, Kart Otto Apel también ha emprendido la tarea de mediar entre la
hermenéutica y la epistemologia, via la atenuacién de las implicaciones mis
antiepistemoldgicas de la ontologia heideggeriana. Su proyecto de integracién de la
hermenéutica y la cientistica se hace posible por medio de la critica de la ideologia “con
base en la cual la exigencia epistemoldgica se retraslada en términos antropolégicos y
culmina con un proceso de emancipacion”. Aqui el comprender llega a una discusién
critico-utdpica sobre el sentido del dialogo social, el cual deberd ser reciproco y no
distorsionado. Es entonces cuando la critica de la ideologia se consuma dentro de un
horizonte “historico-mundano™ y conlleva un valor dialéctico:

Quien argumenta, ya presupone siempre dos cosas al mismo tiempo: en primer lugar, una
comunidad real de comunicacién de la cual €l mismo ha llegado a ser miembro a través de un
proceso de socializacion y, en segundo lugar, una comunidad ideal de comunicacion que estd en
capacidad, por principio, de comprender adecuadamente el sentido de sus argumentos y de
Juzgar definitivamente su verdad. El elemento particular y dialéctico de esta situacion estd, sin
embargo. en lo que presupone: la comunidad ideal en la real, esto es, como posibilidad real de

ciencia se distingue de las categorias tradicionales del saber gracias a un método para alcanzar tal consenso,
__libre y durable, sobre nuestras concepciones (apud. Ferraris, 2002: 125)
" Nosotros ya hemos aplicado dicha convergencia en el andlisis de un relato largo y ambiguo, como lo es la
saga de Carlos Castaneda: Las ensenanzas de don Juan, siguiendo a Ricoeur y proponiendo un modelo
interpretativo a partir del andlisis actancial (Martinez, 2002a; 2002b).
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la sociedad real, aunque sepa que (en la mayor parte de los casos) la comunidad real,
comprendida ahi la suya, estd muy lejana de parecerse a la comunidad ideal de comunlcacmn
(apud. Ferraris, 2002: 256)

La diferencia entre estas comunidades marca el trabajo utépico a resolver con la
hermenéutica, llevando a una progresiva perfeccion de la comunidad real en relacién con la
comunidad ideal; dicho progreso utépico persigue una transparencia social de
comunicacion, lo cual serd el horizonte y el fin de la investigacién. Para Apel las ciencias
humanas objetivantes (como la sociologia o el psicoandlisis) muestran la decadencia de los
presupuestos humanistas en las sociedades capitalistas avanzadas, ya que los seres humanos
ahora pueden ser estudiados como objetos dignos de explicacion. Pero, gracias a que el
mismo psicoandlisis nos hace tomar conciencia de esta decadencia, es como podemos notar
nuestra condicién alienada y, asi, permitir una emancipacién.”® Por ello, las ciencias
humanas objetivantes devienen ciencias humanas criticas, las cuales contribuyen al
perfeccionamiento de la comunidad de comunicacién, construyendo relaciones
comunicativas no distorsionadas.

A nuestro parecer, la propuesta de Apel nos parece enriquecedora al asumir la
necesidad de una critica a las relaciones comunicativas, asi como la previa existencia de
una comunidad ideal de comunicacién; un progreso hacia comunidades de comunicacién
no alienadas nos parece acertado, lo cual justificaria una necesaria emancipacién. Esto
conduce necesariamente a la superacién de la critica mds comin que se le hace a la
hermenéutica, en cuanto una proposicién de la lectura de la realidad como texto; en pos de
un ideal es como se puede transformar la realidad.

No obstante, nosotros le hariamos la misma critica que realiza Ricoeur a Freud, en
cuanto a que los instrumentos de andlisis fungen como detectores del sintoma y como cura,
al mismo tiempo: si las ciencias humanas objetivantes ayudan a darse cuenta de una
decadencia (sintoma), entonces cudles son los instrumentos para superar esa decadencia
(cura). ;Las ciencias humanas objetivantes aportarian el ideal con el que se debe superar
dicha decadencia?, ;no existiria el peligro de que una sociologia o un psicoandlisis
propusieran indiscriminadamente una forma de interpretar la realidad? En realidad, lo que
vemos con Apel es una fundamentacion abstracta y todavia no resuelta de utopia, la cual
puede llevar a una vision funcionalista de las relaciones comunicativas. Vemos la necesidad
de una discusion de indole ético-axiolégica, la cual no puede venir exclusivamente de
“ciencias objetivantes”, sino Lle una filosoffa, o mejor dicho, de una diafilosofia, y no sélo
de una ética comunicativa.” Apel nos demuestra claramente el problema comunicativo,
pero no aporta ain las bases para dicha emancipacién, quedando todavia por hacer esta
diafilosofTa, que en su postulacién ya conlleva la necesidad de una discusidn ética entre las
distintas comunidades reales de comunicacion,

LY A T e 2o e
* Sobre el concepto de alienacién podemos afirmar someramente que es la parte eritico-hermenéutica de la

propuesta de Marx, ya que postula una falsa conciencia surgida de mecanismos distorsionantes en las
relaciones sociales (infra. Enfoques metodoldgicos; Pérez, 1995: 58-59, 230 y ss.).

"7 Ya Mauricio Beuchot propone una diafilosofia, en lugar de la nocion de metafilosofia, viendo que el
problema fundamental radica en buscar un didlogo entre las corrientes filoséticas mds que construir una
metatilosofia, la cual conllevari al univocismo filos6fico (Arriardn, 1999a: 204 y ss.).
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Ademas, nosotros no vemos como problema fundamental que la ciencia vea al
hombre como objeto, sino que mds bien, los hombres son usados como objetos en la
realidad social; de aqui se desprende el verdadero problema al cual se debe abocar la critica
y la emancipacién, ya que estos problemas se encuentran mds alld de los constructos
tedricos. Las relaciones comunicativas distorsionadas pueden venir de intereses econémicos
o politicos que impiden que se lleve a cabo el ideal de comunidad comunicativa. En
realidad, la propuesta de Agel es una parte importante pero fragmentaria del problema
emancipatorio fundamental.”

La hermenéutica analégica como teoria critico-epistemoldgica en ciencias sociales y
humanidades

Después de revisar algunos de los trabajos mas importantes sobre el problema
hermenéutico, ahora revisaremos algunos postulados del modelo interpretativo propuesto
por el filésofo mexicano Mauricio Beuchot, especialmente sus conceptos de univocismo y
equivocismo, los cuales retomaremos como eje de interpretacion. Desde la misma
introduccion a su Tratado de hermenéutica analégica, Beuchot afirma:

Una hermenéutica analégica intenta abrir el campo de validez de interpretaciones cerrado por el
univocismo, pero también cerrar y poner limites al campo de validez de interpretaciones abierto
desmesuradamente por el equivocismo, de modo que pueda haber no una tnica interpretacién
vilida, sino un pequeiio grupo de interpretaciones vilidas, segin jerarquia, que puedan ser
medidas y controladas con arreglo al texto o al autor.

A un tiempo de pretension univocista como fue el del cientificismo ha sucedido un tiempo de
tendencia fuerte hacia la equivocidad y la dispersién del sentido. Creemos que puede darse un
tipo de interpretacion que sea preponderantemente abierto y, sin embargo, aspire a lograr cierta
unidad. De esta manera no se exigird una (nica interpretacién como vilida, ni tampoco se
dejard abierto hasta el infinito el dmbito de las interpretaciones a la vez posibles y vilidas
(Beuchot, 2000: 11).

Entonces, Beuchot propone, a partir de una revision histérico-filoséfica, que la
interpretacién textual se ha movido entre dos grandes vertientes: el univocismo y el
equivocismo, en donde la primera estaria formada por todas las tradiciones del pensamiento
que tienden a una visién positivista, o sea, que buscan y tratan de afirmar que sélo hay una
interpretacion vilida, en cambio, la segunda estaria formada por las corrientes en donde
todas las interpretaciones son vilidas, cayendo en un relativismo extremo (Beuchot, 2000:
39).

Nos parece importante subrayar que la propuesta de Beuchot, ademds de ser teérico-
textual, es también histérico-filosofica, es decir, sus argumentos parten de un estudio de las
corrientes filosoficas, de donde surge el problema de la validez de interpretaciones. Asi es
como nosotros vamos a utilizar la hermenéutica analégica: como un instrumento para
revisar, histéricamente, cémo cambia la validez de una interpretacién, una hermenéutica
utens, es decir, prictico-metodolégica (Beuchot, 2000: 19 y ss.).

is . .- Pt 3 5

Para revisar interesantes criticas desde América Latina a los postulados de Apel, se recomiendan
ampliamente las ponencias que aparecen en el libro Hermenéutica, educacion y ética discursiva (Arriardn,
1995).
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Si bien, en algin momento de la historia de la ciencia, se pensé en que se podia
estudiar a los seres humanos y a sus sociedades al igual que la fisica y la biologia lo hacia
con sus objetos de estudio, llegé un momento en que se estimé imposible entender al
hombre nomolégicamente, ya que su propia conciencia de si lo hace inasible. Al igual que
este problema de indole epistemolégico (el cual retomamos al enunciar nuestros conceptos
bisicos; infra. Modelo y estructura; Cultura), nosotros vemos un problema semejante con el
de asumir una identidad, ya que, como lo hemos postulado mds arriba, la cultura y la
identidad no son monoliticas y eternas sino que forman parte de un proceso social en donde
se puede tener una vision univoca de la identidad social, pero que puede cambiar con el
paso del tiempo a una mds equivoca y, por ende, mis problcméticaﬁw

El método hermenéutico: el problema de interpretar

Ahora veremos brevemente que, para Beuchot, la hermenéutica es ciencia y arte, “pero
justamente el aspecto de arte que tiene surge y vive del aspecto de ciencia que también
posee; por ello es principalmente ciencia y secundariamente arte. Porque de su estatuto
epistemolégico de ciencia se deriva el que pueda fungir como arte” (Beuchot, 2000: 22) El
que existan interpretaciones mds vilidas que otras implica necesariamente una
aproximacion al objeto de estudio. También nos habla de distintas clases de hermenéutica:

De una hermenéutica sincrénica y otra diacronica, segin se dé predominio a la bisqueda de
sistematicidad o de la historicidad en un texto; asimismo, de hermenéutica sintagmitica y de
hermenéutica paradigmdtica, segiin se insista en la linealidad horizontal y la contigiiidad o en la
linealidad vertical de asociaciones, es decir una lectura en superficie y una lectura en
profundidad (Beuchot, 2000: 22-23).

Por supuesto, nosotros buscamos fundamentar nuestra investigacion tanto en una
sistematicidad como en una historicidad, y he aqui donde se encuentra la justificacién por
la cual dividimos nuestro esquema del trabajo en dos partes iniciales: una que busca
sistematicidad (marco tedrico) y otra que busca historicidad (estudio de caso), para, al
ultimo, aplicarse y enriquecerse mutuamente. En cuanto a la segunda dicotomia, nos parece
que en nuestro siguiente capitulo intentaremos trabajar ambas “linealidades” que
entendemos como complementarias.

En cuanto al método de interpretar, Beuchot lo divide en tres partes. En primer lugar
se encuentra la sintaxis: “En ese primer paso se va al significado textual o intratextual e
incluso al intertextual. La razén es que el significado sintdctico es el que se presupone en
primer lugar: sin él no puede haber (como aspectos del anilisis) semdntica ni pragmadtica”.
Después viene la semdntica: “Aqui se va al significado del texto mismo, pero no ya como
sentido sino como referencia, es decir con su relacién con los objetos, y por ello es donde
se descubre cudl es el mundo del texto, esto es, se ve cudl es su referente, real o
imaginario”. Finalmente, aparece la pragmadtica: “(lo mds propiamente hermenéutico), en la

1 s . . P #

Con respecto a la nocion de identidad éwnica, cabe recordar lo que apunta Stavenhagen: “al contrario de lo
que muchos perciben, los atributos étnicos objetivos y la identidad colectiva de un grupo étnico no son
caracteristicas permanentes ¢ inmutables™ (Stavenhagen, 2000: 87).
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que se toma en cuenta la intencionalidad del hablante, escritor o autor del texto y se lo
acaba de insertar en su contexto histérico-cultural” (Beuchot, 2000: 24).

Aqui también debemos hacer notar que la divisién del presente trabajo estd hecha en
relacion con esta metodologia: la parte teérica funge en realidad como los intentos de
encontrar una sintaxis en la manera en que los seres humanos conciben su realidad y se
conciben a si mismos, la parte histérica resulta ser un referente para una posible sintaxis
tedrica, pero es en la tercera parte donde se aplicard la verdadera hermenéutica,
reconstruyendo la intencionalidad de los “autores de la historia”, es decir, los actores
sociales. Por supuesto, habrd que realizar algunas precisiones sobre lo que debemos
entender como autor y como texto, que es lo que realizaremos a continuacion.

La historia como texto

Si bien es preciso establecer que la realidad no es un texto,” 1a historia sf se podria estudiar
asi porque es una sucesion de hechos percibidos y concientizados, sélo que es un texto con
sus propias especificidades. Ya los medievales concebian la realidad como un texto, cuyo
autor habia sido dios (Beuchot, 2000: 17). De acuerdo a nuestra concepcién de cultura,
nosotros pensamos que las relaciones histdrico-sociales son realizadas entre hombres, las
cuales son las que nos interesa estudiar. Aqui caemos nuevamente en el problema de si los
hombres forjan su realidad, o la realidad los forja a ellos, problema que hemos resuelto
asumiendo que son ambos factores —Ilos seres humanos y su circunstancia— los que
determinan su realidad (infra. Cultura). Asi, podemos afirmar que son los hombres los
autores de la realidad, pero dichos autores —como cualquier otro autor— se encuentra
determinado por su circunstancia historica especifica. Entonces, lo que podemos determinar
es que la historia no estd hecha por un solo autor, sino por varios, con lo cual, nuestra teoria
textual queda corta: habra que analizar e interpretar a multiples autores. Ahi radica una
diferencia esencial entre el texto y la historia, pero no por ello desechariamos la teoria
textual para el estudio de la historia, sino mds bien hay que retomarla y rehacerla para
utilizarla en nuestro objeto de estudio tan complejo. En realidad, observamos que no es una
diferencia de objeto de estudio, sino de un grado mas de complejidad. Al fin y al cabo se
termina por estudiar a los hombres y sus manifestaciones.

Entonces en nuestro texto confluyen muchos textos y muchas intenciones de los
distintos autores y lectores. Incluso, en la hermenéutica textual, Beuchot afirma que existe
“un conflicto de intencionalidades, de deseos, de voluntades, entre lo que se quiere decir y
lo que se quiere leer, ademds de conflicto de ideas o conceptos (ambigiiedad)” (Beuchot,
2000: 17 y ss.). Aqui nos introducimos en uno de los problemas esenciales de la
hermenéutica contempordnea, pero no lo abordaremos aqui, dejando al lector la revisién de
la obra de Beuchot sobre el particular, de donde sacamos la cita anterior."!

* Lo anterior o menciono por las eriticas que hace a las corrientes “posmodernas” Sokal, sea lo que sea a lo
que se refiera (Sokal, 1999: 201); Beuchot prefiere utilizar el concepto de ““tardomodernidad™ (Auili), la cual
tampoco nos convence del todo. También cabe mencionar que hablamos de la historia como objeto de estudio
y no en su alusion al trabajo histérico.

1 Nosotros ya aportamos nuestro punto de vista en trabajos anteriores (Martinez, 2002a; 2002b)
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La intencionalidad de los actores sociales como aplicacion hermenéutica

Con lo anterior nos queda claro que nuestro trabajo serd develar intencionalidades a partir
del estudio de las circunstancias especificas de los actores sociales.*” Para abordar el tema,
retomaremos la teoria lingiiistico-comunicacional presentada por el francés Patrick
Charaudeau en el seminario “Andlisis del discurso. Entre la lengua y la comunicacién”,
impartido en junio de 2002 en la Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, donde
propuso un modelo de andlisis del discurso dividiendo tanto al emisor como al receptor
comunicativo en dos entidades que en la prictica son indisociables, pero que para el
andlisis es indispensable separarlas: el emisor se divide en un yo enunciador y en un yo
comunicante, mientras el receptor se divide en un ti destinatario y un td interpretante.
Tanto el yo enunciador como el ti destinatario se encuentran en un dmbito discursivo
(identidad discursiva), mientras el yo comunicante y el td interpretante se encuentran en un
dmbito social en donde el mensaje y su interpretacion dependen de la situacion de
comunicacién en que se encuentran (identidad social). Existen siete situaciones de
comunicacion distintas, las cuales tienen una relacién particular entre el yo y el ta:
prescripcion, incitacion, informacién, instruccién, solicitacién, demostracion y
ficcionalizacién, las cuales se pueden diferenciar en cuanto a la intencién del yo, la
posicion comunicativa del yo ante el td, y la posicién del td ante el yo.*

Como lo hemos mencionado anteriormente: la distancia “objetiva” entre simbolo y
signo es que en el simbolo existe una intencién de que sea equivoco, esa es su razén de ser:

Es una estructura intencional que no consiste en la relacion del sentido con la cosa, sino en
una arquitectura del sentido, en una relacién de sentido a sentido, del sentido segundo con el
primero, sea o ne una relacion de analogia, sea que el sentido primero disimule o revele al
segundo. Es esta textura lo que hace posible la interpretacién, aunque sélo el movimiento
efectivo de la interpretacién la ponga de manifiesto (Ricoeur, 1970: 20).

Asi, la intencién juega un papel fundamental, la intencionalidad nos afirma que el
simbolo solo puede entenderse en una praxis, es decir, en un contexto especifico y en una
situacion precisa de comunicacion. “Hay simbolo cuando el lenguaje produce signos de
grado compuesto donde el sentido, no conforme con designar una cosa, designa otro
sentido que no podria alcanzarse sino en y a través de su enfoque o intencién” (Ricoeur,
1970: 18) Es un problema de enfoque, perspectiva e intencionalidad del que enuncia, es
decir, siempre dentro de una praxis comunicacional. La justificacion para retomar esta
teoria comunicacional en un marco teérico hermenéutico la da Paul Ricoeur al momento de
criticar a la lingiifstica estructural a partir de Ferdinand de Saussure —debido
principalmente a su vinculacién con la lengua mas que con el habla—, proponiendo

* Recordemos que Husserl ya definfa la intencionalidad como “la expresi6n, que desde el punto de vista
terminoldgico se remonta a la escoldstica. usada para indicar el carficter fundamental del ser en cuanto
conciencii, en cuanto a aparicion de algo. En el irreflexivo tener conciencia de algiin objeto, estamos
dirigidos hacia €1, nuestra “intentio” va hacia éI” (apud. Ferraris, 2002: 177), en donde se reafirma la relacién
enire sujetos y nbjetos.

** Para una visién latinoamericanista del problema, recomendamos revisar el trabajo de José Luis Gémez-
Martinez sobre “El discurso antrépico y su hermenéutica” (Gomez-Martinez, 1999).
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retomar los problemas del sujeto y de la intersubjetividad, definiendo al didlogo de la
siguiente manera:

El didlogo presupone que el que habla, en la medida en que tiene una intencién de decir algo,
pretende que su interlocutor tenga, a su vez, la intencién de reconocerle como aquel que le
dirige la palabra. Esta intencién de una intencién de recognicion constituye la intimidad del
didlogo y motiva que lo que dice alguien se convierta en una pregunta dirigida a otro que
reclama una respuesta. [...] Para hablar realmente a otro, la palabra ha de ser la intencién de un
sujeto. La intencién subjetiva y la intersubjetiva son, por tanto, cooriginarias (Ricoeur, 1999:
45).

Ya siguiendo a Benveniste, Ricoeur remarca una diferenciacion esencial entre
lengua y discurso, en donde aparece su visién prictico-hermenéutica, es decir, la parte de
aplicacion de la hermenéutica: “la lengua como sistema es intemporal, pues su existencia es
meramente virtual. Sélo el discurso, como acto transitorio, evanescente, existe
actualmente” (Ricoeur, 1999: 48). Ademas, Ricoeur propone también tres tipos de
mediaciones que existen en el lenguaje:

Para quienes hablamos, el lenguaje no es un objeto, sino una mediacién. En un triple sentido: en
primer lugar, se trata de una mediacién entre el hombre y el mundo; dicho de otro modo, es
aquello a través de o mediante lo que expresamos la realidad, aquello que nos permite
representdrnosla, en una palabra, aquello mediante lo que tenemos un mundo. El lenguaje es,
asimismo, una mediacién entre el hombre y otro. En la medida en que nos referimos
conjuntamente a las mismas cosas, nos constituimos como una comunidad lingiiistica, como un
«nosotros». El didlogo, como hemos dicho, en tanto que juego de preguntas y de respuestas, la
Gltima mediacién entre una persona y otra. Finalmente, el lenguaje es una mediacién de uno
consigo mismo. A través del universo de los signos, de los textos o de las obras culturales
podemos comprendernos a nosotros mismos. De estos tres modos, el lenguaje no es un objeto,
sino una mediacion. Hablar es el acto mediante el que el lenguaje se desborda como signo para
acceder al mundo, a otro 0 a uno mismo (Ricoeur, 1999: 47).

Aqui vemos la importancia de los signos y de los simbolos dentro de la mediacién
comunicativa, que mds que ser objeto, es una mediacion, a semejanza de lo que es la
cultura (infra. Cultura); por ello, nuestra tarea es contextualizar los datos histéricos que
tenemos, para asi recodificarlos interpretativamente en una teoria explicativa. La mediacién
entre el hombre y su otro también nos remite a una comunidad lingiifstica, en donde
encontramos paralelo con los trabajos de Kart Otto Apel en relacion con las comunidades
reales ¢ ideales de comunicacién (infra. Kart Otto Apel). Incluso, relacionando
definitivamente la cultura con el acto de comunicar, Helena Beristdin define a la cultura
como “conjunto organizado de sistemas de comunicacion (sistemas de signos) de gran
complejidad estructural debido a que concierne a lo social” (Beristdin, 1985: 127-128),
entonces, la hermenéutica es la herramienta indispensable para estudiar la cultura y la
comunicacién: “la hermenéutica es precisamente la disciplina o saber de la interpretacién,
de la comunicacion y la mediacion entre los hombres™, en palabras del propio Mauricio
Beuchot (Armiarin, 1999b: 101).

Asimismo, Ricoeur define el acto del hablar como “la intencién de decir algo sobre
algo a alguien” (Ricoeur, 1999: 47). Aqui, el acto de hablar, de comunicar, alcanza un nivel

53



practico de aplicacién de la hermenéutica. El mismo Beuchot afirma que: “La aplicacién
misma puede entenderse como traducir o trasladar a uno mismo lo que pudo ser la
intencion del autor. [...] Con la aplicacién pragmitica se llega a esa objetividad del texto
que es la intencion del autor” (Beuchot, 2000: 25). Asi es como vemos que la hermenéutica
es el método idéneo para buscar la intencionalidad profunda de los actores sociales, y més
aun en algo tan subjetivo como su identidad. :

El univocismo hegemoénico en las situaciones de comunicacion

Segiin la propuesta de Patrick Charaudeau, las situaciones comunicativas en las cuales
puede estar inserto un individuo, se clasifican en siete situaciones distintas —como ya lo
habifamos apuntado arriba—, de acuerdo a la intencionalidad del yo emisor y su
legitimacion social, de lo cual, obtenemos el siguiente cuadro:

Situac. de com.  Intencién del yo Posicion del yo Posicion del ti Discurso
Prescripeion Quiere mandar hacer Legitimado por autoridad ~ Debe hacer Legislativo
Incitacion Quiere mandar hacer Legitimado por saber Debe creer Public/Polit
Informacion Quiere hacer saber Legitimado por saber Debe saber Period/Pedag
Instruccion Quiere hacer saber hacer Legitimado por saber Debe saber hacer Manuales
Solicitacion Quiere saber Legitimado por ignorancia  Debe responder  Preguntas
Demostracidn Quiere establecer verdad Legitimado por saber Debe evaluar Cientifico
Ficcionalizacién  Quiere proponer Legitimado por inquietud  Interpretar Artistico

Asi es como vemos claramente que la intencion del yo emisor puede ser reforzada
por su posicion social, es decir, el discurso puede venir reforzado comunicacionalmente por
la identidad social del comunicante ya que la lectura que hace el interpretante estd
determinada por la de la situacién de comunicacion en que se encuentran (la identidad
social de ambos). Entonces, a partir de este cuadro, trataremos de observar cuales son las
situaciones comunicativas que se dan en nuestro estudio de caso, asi como cudles son las
“identidades” —discursivas y sociales— de los individuos que estudiaremos, ya que
nuestro objetivo es determinar bajo qué postulados de identidad social se construyé la
identidad nacionalista boliviana, esperando encontrar el discurso coercionante que
utilizaron las élites altoperuanas en la conformacién de una idea de nacién.*

Para encontrar este discurso coercionante (hegemdnico) utilizaremos las categorias
de capital simbélico de Pierre Bourdieu, y hegemonia de Antonio Gramsci, de las cuales,
unidas al eje interpretativo univocismo / equivocismo, partird nuestro concepto de
univocisme hegemonico. Como ya mencionamos, el eje univocismo [ equivocismo, es un eje
horizontal de donde se escoge una interpretacién como vilida dentro del equivocismo
patente dentro de los discursos, y el eje interpretativo hegemonia | subalternidad seria un
eje vertical que determina las relaciones sociales y sus situaciones comunicativas dentro de
un marco de luchas de poder y control social de diversa indole.

* Para nosotros, existen dos tipos de discursos hegeménicos, los coercitivos y los coercionantes, como lo
apuntamos ya en una publicacién anterior: los primeros serian aquellos que en el contenido discursivo
descahfican y deslegitiman a otros discursos o actores, mientras los segundos serian aquellos que obligan a
una interpretacion univoca, debido al uso de jerarquias en el dmbito social y no en el discursivo (Martinez.
2003a: 60 y ss.).
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A partir de ambos ejes, se planteard la problemadtica presente en la formacién de los
nacionalismos latinoamericanos, asi como la nocién misma de una identidad nacional. La
nocién de identidad nos llevard a un andlisis histérico de la formacién de los Estados-
Nacidn, asi como la revision antropoldgica y filoséfica de los postulados en que se funda;
pero, ademds, nos dard oportunidad de analizar histéricamente los problemas politicos y
econémicos de la region latinoamericana en relacién con la geopolitica mundial de
dominaciéon. En medio de todos estos andlisis es donde se planteard necesariamente el
segundo eje de interpretacion, para terminar con una interpretacion general de las
problemiticas abordadas y de la pertinencia del modelo interpretativo.

Anronio Gramsci y el concepto de hegemonia

Seria demasiado largo exponer aqui los puntos de contacto que tienen las teorias
gramscianas con las expuestas en un anterior trabajo;“s sin embargo, pensamos
indispensable alguna revision escueta de algunos sucesos que guiaron el pensamiento de
Gramsci a su concepto de hegemonia, el cual es de vital importancia para nuestro marco
tedrico. Vale recalcar la dificultad que existe al momento de revisar la principal obra
tedrica de Gramsci, Los cuadernos de la cdrcel, por la misma situacién en que se dio su
redaccion y la censura y autocensura de la que fue objeto para que dejaran salir los textos
de la cdrcel. Asi, es como la obra gramsciana precisa de interpretacidn, a lo cual, nosotros
retomamos tres trabajos interpretativos de la obra principalmente, uno de Perry Anderson,
otro de Eric Hobsbawn y otro mds de Raymond Williams.*

Para iniciar la revisién, Anderson nos muestra las diferencias que veia Gramsci
entre las estructuras politico-sociales ¢n “Oriente” y “Occidente” —mds especificamente
entre la Rusia zarista y la Europa de la Primera Guerra Mundial— y la respectiva estrategia
socialista a seguir (Anderson, Perry, 2002: 153). Asi, el inglés propone un cuadro sintético
de oposiciones:

Oriente Occidente
Sociedad civil Primitiva/Gelatinosa Desarrollada/Robusta
Estado Preponderante Equilibrado
Estraregia Maniobra Posicién
Ritmo Rapidez Demora

De este cuadro, se desprende la oposicion fundamental entre las ‘“sociedades
atrasadas y coloniales™ y las “democracias modernas”, en donde, para las primeras, el
Estado tiene un papel fundamental y aglutinador en si mismo, mientras que, en las

** Para encontrar esta relacion, remitimos al lector a comparar nuestro libro La hermenéutica analdgica y la
emuncipacion de América Larina (Martinez, 2003a) con el ensayo de Francisco Pifién, “*Gramsci: hacia el
rescate del lado activo del conocimiento™ (Pifion, 2002), o con el estudio del propio Gramsci “Notas criticas
sobre una tentativa de ‘ensayo popular de la sociologia’™ (Gramsci, 1975; 1970).

* “Estado y hegemonia en Gramsei” (Anderson, Perry, 2002: 149 y ss.), “Gramsci y la teoria politica™
(Hobsbwaun. 2002) y Marxisme y literarura (Williams, 1977: 129 y ss.). Vale destacar que el mismo
Anderson recomienda, en nota al pie, el texto de Williams (Anderson, Perry, 2002: 176).
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segundas, existe ya una “hegemonia civil”, la cual también defiende los ideales del Estado
o A A % . 47

burgués, porque la sociedad civil ha perdido una deseable autonomia.” En palabras de

Gramsci:

En Oriente, el Estado lo era todo, la sociedad civil era primitiva y gelatinosa; en Occidente
existia una relacion apropiada entre Estado y sociedad civil, y cuando el Estado temblaba, la
robusta estructura de la sociedad civil se manifestaba en el acto. El Estado era sélo una
trinchera avanzada, tras de la cual habia un poderoso sistema de fortalezas y casamatas, mds o
menos numerosas de un estado al otro, no hace falta decirlo —pero precisamente esto exigia un
reconocimiento exacto de cada pais individual (apud. Anderson, Perry, 2002: 156)

A partir de lo anterior, podemos observar que el término de hegemonia surge en
Gramsci de la necesidad de categorizar un fenémeno politico-social que se dio ya en las
democracias modernas, a lo cual, es una aportacién teérica al marxismo del siglo XIX y a la
accion politica basada en la experiencia de la revolucion rusa de 1917. Asi, la vision
gramsciana hace gran hincapié en el papel de la “superestructura”, es decir, el de las
“ideologias”,** a diferencia de la visién economicista del marxismo ortodoxo de aquella

época.

Ahora, el término de hegemonia civil parece provenir de las discusiones entre
bolcheviques y mencheviques —antes de la revolucién de octubre—, en donde se debatfa el
paso a una “socialdemocracia” o a una “dictadura del proletariado”. El propio Lenin afirmé
en dos ocasiones:

Como dnica clase consistentemente revolucionaria de la sociedad contempordinea, [la clase
proletaria] debe ser la dirigente en la lucha de todo el pueblo por una revolucién totalmente
democritica, en la lucha de rodo el pueblo trabajador y explotado contra los opresores y
explotadores. El proletariado es revolucionario sélo en la medida que es consciente y hace
efectiva la idea de hegemonia del proletariado.

Predicar a los obreros que lo que necesitan “no es la hegemonia, sino un partido de clase™
significa traicionar la causa del proletariado a favor de los liberales; significa predicar que la
politica obrera socialdemdcrata debe ser reemplazada por una politica obrera liberal. Renunciar
a la idea de hegemonia es la forma mds cruda de reformismo en el movimiento socialdemdcrata
ruso (apud. Anderson, Perry, 2002: 165-166).

Aqui, Lenin habla de una hegemonia que concibe al pueblo todo, en contraposicion
a un corporativismo partidista estrecho: la alianza de la clase proletaria con otros sectores
explotados. Mis tarde, después de la victoria de la revolucion de 1917, el término cay6 en

*" Para revisar el concepto de sociedad civil en Gramsci, se recomienda el licido trabajo de Norberto Bobbio,
“Gramsci y la concepeién de la sociedad civil™ (Bobbio, 1970).

* Nosotros tratamos de evitar ambos términos por su ambigiiedad y tergiversacion dentro del “marxismo
vulgar™, que fueron las “corrientes marxistas” que criticamos ya en otro lugar (Martinez, 2003a: 27 y ss.).
Para una revision critica de los términos en el marxismo (Williams, 1977: 71 y ss.). Si debemos atenernos a
una definicion, nos unimos a la que ofrece Gramsci como una “concepcion del mundo que se manifiesta
implicitamente en el arte. en el derecho. en la actividad econdmica, en todas las manifestaciones de la vida
individual y colectiva™; como “toda filosofia que se haya convertido en una ‘religion’, una ‘fe’; es decir, que
haya producido una actividad practica y una voluntad, y que esté contenida en éstas como “premisa’ tedrica
implicita™ (Gramser, 1975: 16).



cierto desuso,” hasta que volvié a aparecer con otra connotacién en 1922: “La burguesia
siempre trata de separar lo politico de lo econémico, porque comprende muy bien que si
consigue mantener a la clase obrera dentro del marco corporativo, ningilin peligro serio
puede amenazar su hegemonia” (apud. Anderson, Perry, 2002: 167). De aqui se establece
que la hegemonia se da como la dominacién de la burguesia hacia el proletariado, debido a
un corporativismo que divide las luchas politicas de las econdmicas.

Pero es con Gramsci con quien el término de hegemonia obtiene un marcado cariz
cultural. Si bien Gramsci comenzdé utilizando el término a la manera de los tedricos rusos
—como una estrategia antiaislacionista—, fue extendiendo la nocién de hegemonia “a los
mecanismos de la dominacién burguesa sobre la clase obrera en una sociedad capitalista
estabilizada” (Anderson, Perry, 2002: 171). De lo anterior, se puede atribuir al Estado el
ejercicio de la dominacion directa y, a la sociedad civil, el ejercicio de la hegemonia. En
palabras de Gramsci:

Podemos establecer ahora dos niveles superestructurales principales —uno que se puede llamar
“sociedad civil”, esto es, el conjunto de organismos llamados comiinmente “privados”, y el otro
el de la “sociedad politica” o Estado. Estos dos niveles corresponden, por una parte, a la funcién
de la “hegemonia™ que ejerce el grupo dominante a través de la “sociedad politica”, y, por otra,
a la de la “dominacién directa™ o mando ejercido a través del Estado y del gobierno “juridico™
(apud. Anderson, Perry, 2002: 173).

Como vemos, también se encuentra la relacién —no precisamente oposicional,
como la entiende Anderson— entre sociedad politica y sociedad civil, que queda mejor
definida en el siguiente fragmento de una carta de septiembre de 1931:

Generalmente se entiende [al Estado] como sociedad politica (es decir, la dictadura, el aparato
de coercién para llevar a la masa del pueblo a la conformidad con el tipo de produccién y de
economia dominante en cualquier momento determinado) y no como un equilibrio entre
sociedad politica y sociedad civil (es decir, hegemonia de un grupo social sobre toda la
sociedad nacional, ejercida a través de las organizaciones supuestamente privadas, como la
Iglesia. los sindicatos, las escuelas, etcétera.). La sociedad civil es precisamente el campo de
accién especial de los intelectuales” (apud. Hobsbawn, 2002, 188).

Estas definiciones reafirman claramente la indole cultural (o “superestructural”, o
“ideoldgica™) de la hegemonia, y propone la “hegemonia de un grupo social” sobre toda la
“sociedad nacional”, que es en si nuestra hipétesis general del trabajo. Asimismo, en otro
lugar, Gramsci asume que la hegemonia, en el régimen parlamentario, “'se caracteriza por
una combinacién de fuerza y consentimiento, los cuales forman un equilibrio variable”

i . 2 . B - s . . g - .

Vale la pena reflexionar si, gracias al triunfo de la revolucién rusa, la discusién sobre la hegemonia quedé
trunca, por lo cual. los movimientos marxistas ortodoxos retomaron el ejemplo ruso y dejaron de lado la
importancia de la “superestructura”. Maria-Antonieta Macciocchi opina:

La ensis del “marxismo-leninismo™ comienza, pues, para Gramsci después de octubre. Ahi se toma
conciencia que los problemas de la estructura de una sociedad politica, que Marx y Lenin habian
reconocido como problemas de estructura politica (superestructura), no se resuelven con la toma del
Palacio de Invierno. Se demuestra falso que la revolucién, por un proceso de generiacion espontinea, crea
la estructura politica de una real sociedad socialista. (Macciocchi: 1980: 118)
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(apud. Anderson, Perry, 2002, 174); ademads de proponer el término de hegemonia politica
para aludir al Estado liberal (existiendo una diferenciacion entre hegemonia politica y
hegemonia civil, paralela a la de sociedad politica y sociedad civil). En ambos casos, el
término oscila de manera maleable en varias alusiones no tan precisas. Por lo anterior,
nosotros lo redefiniremos, siguiendo las directrices de trabajos anteriores.

Por hegemonia entenderemos a la supremacia, en el aspecto cultural y discursivo, de
cierto nimero de significaciones, tangibles y no tangibles, que mantienen cierto grado de
validez en un determinado tiempo histérico. Esta hegemonia es entendida como cierto tipo
de coercidn no fisica, sino cultural, de la cual se desprende una tépica clasificatoria de qué
elementos significativos tienen mds valor simbélico dentro de una sociedad determinada.”
Ademis, para nosotros, la dicotomia entre lo politico y lo civil, nos parece realmente
ambigua —dentro y fuera del Estado—, ya que ambas partes tienen un aspecto de coercién
fisica y de coercién cultural, por lo cual, mantenemos nuestra distancia de esta
clasificacién.’’ Incluso, Eric Hobsbawn menciona:

La concepcién del Estado como equilibrio entre instituciones coercitivas y hegeménicas (o, si
se prefiere, una unidad de ambas), no es en si misma nueva, por lo menos para quienes ven el
mundo en forma realista. Es evidente que la clase dominante no confia sélo en el poder y la
autoridad coercitiva, sino en el consenso derivado de la hegemonfa. [...] Lo que es nuevo en
Gramsci es la observacién de que aun la hegemonia burguesa no es automdtica, sino alcanzada
mediante la accién y la organizacién politicas conscientes. [...] De aqui se desprende que la
distincion entre clases “dominantes” o “hegeménicas™ y “'subalternas” es fundamental. Es otra
innovacion gramsciana, y crucial en su pensamiento. Pues el problema bdsico de la Revolucién
es como hacer de una clase hasta entonces subalterna una clase capaz de ejercer la hegemonia,
segura de si misma como potencial clase dominante y creible como tal para las demds clases.
(Hobsbawn, 2002: 188-189)

Aqui vemos que las definiciones de hegemonia y subalternidad se encuentran dentro
de un proceso social siempre cambiante, con lo cual sélo son un eje de interpretacién de los
capitales simbolicos que tienen los discursos de los distintos sectores sociales. Ahora, la
utilidad que le da Hobsbawn al término gramsciano de hegemonia trasciende al que le da
Anderson:

La lucha por convertir a la clase trabajadora en una clase dominante en potencia, la lucha por la
hegemonia, debe librarse antes de la toma del poder, tanto como durante y después de ella. Pero
(y en esto no podemos estar de acuerdo con autores como Perry Anderson) esa lucha no es
meramente un aspecto de la “guerra de posiciones”, sino un aspecto crucial de la estrategia de
los revolucionarios en cualquier caso. Naturalmente que la conquista de la hegemonia, en lo
posible, antes de la toma del poder, es particularmente importante en paises donde el niicleo del
poder de la clase dominante se halla en el caricter subalterno de las masas, antes que en la
coercion (Hobsbawn, 2002: 192-193).

¥ Aqui mantenemos cierta relacién con los estudios de Pierre Bourdieu, en donde existe cierto valor

diferenciable en los elementos simbdlicos, por lo cual podemos hablar de que existe un capital simbdlico
-.Icta minable.

! Nuestra diferenciacién entre discursos coercitivos y discursos coercionantes se plantea en el nivel de la
coercion cultural-discursiva, de la cual se pretende ahondar de manera mds sutil ciertos andlisis discursivos,
que como ya hemos visto, abarcan todo tipo de discursos.
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Lo anterior es muy importante para nuestro trabajo, ya que la critica al anilisis de
Perry Anderson propone que la hegemonia se da en las “democracias modernas” de
Occidente, y debemos recordar que, en la mayoria de los andlisis, se toma a las colonias
espanolas en América como una regién subordinada a la me:{répoli.sz Asi, al extender
Hobsbawn la importancia de la hegemonia a cualquier tipo de revolucién, nosotros
podremos utilizarla en nuestro estudio de caso.

Otro planteamiento que nos ayudara a delimitar nuestra investigacion es que:

El problema bisico de la hegemonia, desde el punto de vista estratégico, no es cémo llegan al
poder los revolucionarios, aun cuando esto es muy importante. Es cémo llegan a ser aceptados,
no solo como gobernantes politicamente existentes o inevitables, sino como guias o dirigentes.
Obviamente esto tiene dos aspectos: cdmo obtener consentimiento, y si los revolucionarios
estin preparados para ejercer la direccion (Hobsbawn, 2002: 193).

Y en este preciso punto es donde se sitia la presente investigacion: si bien se
analizardn las determinantes histéricas “materiales” de la lucha emancipatoria de
Latinoamérica, pretendemos observar cémo es que las élites legitiman su poder en los
nacientes Estados.”® Asf, las élites no serfan otra cosa que sectores sociales los cuales se
legitiman con discursos coercitivos y coercionantes, en un dmbito preponderantemente
simbdlico.

Univocismo y equivocismo

Hemos guardado una cita de Gramsci para comenzar este apartado, intentando hacer el
enlace entre su pensamiento politico y la hermenéutica analogica:

Las ideologias previamente desarrolladas se transforman en “partido”, entran en conflicto y
confrontacién, hasta que sélo una de ellas, o al menos una sola combinacién, tiende a
prevalecer, imponiéndose y propagdndose a través de la sociedad. De este modo, consigue no
s0lo una unificacién de los objetivos econémico y politico, sino también la unidad intelectual y
moral, planteando todas las cuestiones sobre las que surge la lucha no en un plano
corporativista, sino universal. Crea asf la hegemonia de un grupo social fundamental sobre una
serie de grupos subordinados (apud. Anderson, Perry, 2002: 169).

La anterior cita puede ser paralela a la propuesta de Mauricio Beuchot en cuanto a
una tradicion que se vuelve unificadora y homogeneizadora en cierto momento histérico.
Como ya mencionamos, el eje de interpretacion que nos ofrece la hermenéutica analdgica
es el de univocismo y equivocismo, el cual pretendemos aplicarlo en el estudio de la
identidad como un proceso histérico-social. Asi, los rasgos identitarios se conjugarian

A Aqui tendriamos que revisar el trabajo de Benedict Anderson, Comunidades imaginadas, que, aunque ya
superado, propone que las colonias hispanoamericanas, al emanciparse, fueron pioneras en la consolidacién
dLl nacionalismo moderno (Anderson, Benedict, 1993: 77 y ss.).

* Yase ha propuesto la utilizacién de las teorias gramscianas para el andlisis de la situacién latinoamericana,
como en “Gramsci para latinoamericanos”, asumiendo que los paises del tercer mundo y, de América Latina
en especial, pueden ser considerados como de “capitalismo periférico™ (Portantiero, 1980: 29 y ss.)
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condicionados histéricamente por circunstancias especificas de cohesién y de coercion
social. Como menciona Beuchot, en el caso de la ciencia:

A un tiempo de pretension univocista como fue el del cientificismo ha sucedido un tiempo de
tendencia fuerte hacia la equivocidad y la dispersion del sentido. Creemos que puede darse un
tipo de interpretacion que sea preponderantemente abierto y, sin embargo, aspire a lograr cierta
unidad. De esta manera no se exigird una unica interpretacion como vilida, ni tampoco se
dejarid abierto hasta el infinito el dmbito de las interpretaciones a la vez posibles y vilidas
(Beuchot. 2000: 11).

Nosotros retomaremos la cita anterior, asumiendo que en un tiempo de pretension
univocista y homogeneizante, como lo fue la creacién de los Estados Latinoamericanos, ha
sucedido un tiempo de tendencia fuerte hacia la equivocidad y el respeto por la
diversidad.” EI problema, como ya lo habiamos mencionado mds arriba, es que esa
diversidad no se vuelva cadtica, de equivocismo cadtico. Asi, el binomio identidad /
diversidad es paralelo —mas no idéntico— al de univoco / equivoco, y esto es lo que
pretendemos demostrar en la presente investigacion. Pérez Tapias lo explica asi:

Tiene sentido hablar de historias, en plural, para subrayar la variabilidad de trayectorias
socioculturales, y para denunciar los intentos desde cada cultura de reducir toda esa variabilidad
a la propia historia. Es el reduccionismo etnocéntrico, de consecuencias nefastas cuando es el
caso del etnocentrismo de una sociedad y cultura muy potentes, capaz de imponerse
hegemdnicamente sobre otras y encajar a éstas en el «puesto» que se les asigna desde la propia
vision (falsamente) universalista —puesto que es la de un particularismo generalizado
«imperialistamente»—. No obstante, y rechazados los etnocentrismos, igualmente hay que
rechazar el relativismo extremo que acompaiia a la concepcién de las historias como cauces
socioculturales independientes (Pérez, 1995: 228)

Con esta hipotesis pretendemos dar un paso hacia la pretensién que tiene Mauricio
Beuchot acerca de construir una hermenéutica que tome lo empirico, lo critico y lo
pragmitico de la realidad social:

El "método hermenéutico™ tiene como objeto “la interpretacién de textos, la bisqueda de la
intencionalidad del autor, con la conciencia de que se introduce nuestra propia intencionalidad
de lectores, y asi se busca el mdximo de significacion, pero dentro de lo alcanzable. Y es que el
ejercicio principal del filésofo es hermenéutico: interpretar los textos de la tradicién filoséfica,
asi como interpretar su propia realidad™ (Arriarin, 1999b: 92).

Ya hemos mencionado que la historia no es creada por un autor sino por varios
autores con distintas intencionalidades; entonces, lo intersubjetivo que aparece en el
entendimiento, interpretacion y transformacioén de la realidad es también parte del dmbito
de una hermenéutica:

™ Tres estudios que se interesan por el problema de la identidad, la cuestién nacional y el multiculturalismo,
visto desde la hermenéutica, son: Filosofia, neobarroco v multiculturalismo (Arriardn, 1999a), Hermenéutica
analogica. pluralismo cultural y subjetividad (Salcedo, 2000) y Multiculturalismo y globalizacion ( Arriarin,
2001). en donde se opta por un pluralismo cultural, distinto del neoliberal o comunitarista.
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La hermenéutica no estd refiida con la critica social. Creo que una filosofia hermenéutica puede
incluir el equivalente de eso que en aquel momento se llamé la critica de las ideologias. Se trata
de una critica ética de la situacién del mundo. Alli tanto Gadamer como Ricoeur se quedaron un
tanto cortos o timidos, y no sacaron todo el provecho de la hermenéutica; ya que, en un sentido
parecido al del “desenmascaramiento” que daba Marx a la critica de las ideologias, la
hermenéutica puede desenmascarar los males que se estdn infiriendo a la sociedad actual con el
consumismo, el neoliberalismo y el neoconservadurismo (Arriardn, 1999b: 102-103).

Entonces, nuestra investigacion queda enmarcada en una hermenéutica y en una
teoria critica —como ya lo hemos mencionado en nuestro estudio anterior (Martinez,
2003a: 7 y ss.) y como también la propone José Antonio Pérez Tapias (Pérez, 1995)—, la
cual estari ejemplificada en la aplicacion del marco tedrico al estudio de caso especifico. Y
es a partir de la aplicacién desde donde enriqueceremos nuestro marco teérico, incluso
desechando postulados que resulten parcos o fragiles, teéricamente hablando.

Si bien, Beuchot acepta que la hermenéutica tiende al equivocismo, o sea, acepta
que pueden existir varias interpretaciones vilidas, dichas interpretaciones deben ser
jerarquizadas para poder escoger una o unas pocas y trabajar con ellas, via la bisqueda de
su analogicidad, ya que el equivocismo extremo nos lleva a un caos y a una imposibilidad
operativa para obtener alguna conclusién del trabajo interpretativo. El problema
fundamental es con qué instrumentos determinaremos la jerarquizacién de interpretaciones,
lo cual se ha estado debatiendo en los Gltimos afios. Nosotros pensamos que, antes de
aventuramos a proponer un método para jerarquizar la validez de las interpretaciones,
debemos tener al menos algunos trabajos histéricos sobre cémo distintas sociedades han
jerarquizado sus interpretaciones acerca de la realidad —en todo dmbito, ya sea politico,
religioso, cientifico, etc.—, y més aun en los momentos de transformacién de dichas
sociedades, en donde analicemos las crisis de imaginarios. Y es precisamente lo que
pretendemos realizar més adelante.

Resumiendo, la justificacién del uso de la hermenéutica analdgica en el presente
trabajo —que ha sido utilizada cominmente en estudios meramente textuales— para una
interpretacion de historia cultural y politica es que las categorias de univocismo y
equivocismo son utilizadas por Beuchot en una critica histérica de dos tradiciones
filosoficas, una romintica y otra positivista. Estas tradiciones argumentan, a partir de dos
grados de validez: la validez tnica y la validez parcial. En el presente trabajo, al estudiar la
identidad, pensamos que la hermenéutica es el modelo idéneo para estudiar un objeto de
estudio intangible, el cual, a pesar de tener precondiciones materiales —relaciones de
parentesco o étnicas, de educacion, idioma, territorio o religion—, no se manifiesta de
manera directa, sino de manera subjetiva, incluso cuando hablamos de hechos sociales.
Pero también pensamos que los ejes de tensién entre univocismo y equivocismo se pueden
utilizar para estudiar histéricamente las relaciones de identificacién social, las cuales se
entienden como un proceso no monolitico de integracién entre individuos, sino como
reluciones que mantienen en un momento histérico especifico estrecha coherencia —al
menos explicitamente—, mientras que en otros se manifiesta mas bien equivocamente, es
decir, los postulados simbélicos en los que se basa dicha identidad pierden cierta validez,
mientras que olros emergen.
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En este punto es donde nosotros encontramos una relacién entre la interpretacién
textual y la interpretacion histérica. Si bien la realidad no es un texto, podemos apreciar que
se puede interpretar como una obra social —realizada por todos los hombres y todos los
sucesos que aparecen en nuestra realidad cotidiana— en donde existe una intencionalidad
—no de expresién artistica, como en un texto literario, sino de biisqueda para satisfacer
determinados intereses y deseos— en cada uno de los individuos que conforma nuestro
ambito social.” Asi, podemos interpretar, de facto, las simbolizaciones que resultan ser més
villidas en cierto momento histérico, como también buscar cuales son los intereses que se
encuentran detrds de cada simbolizacién o ideologia hegemdnica, como lo entenderia
Antonio Gramsci.

™ Mucho de lo que se plasma en las instituciones sociales responden al deseo, no solamente a la necesidad.
Ya algo muy importante es que las instituciones sociales respondan a las necesidades del hombre y pugnen
pur satistacerlas, pues es el nivel mis bésico e imprescindible. Pero también lo es el que atiendan a los
deseos del hombre, que son los que dan coronacion a las necesidades (Arenas-Dolz, 2003: 96).
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Segunda parte

ESTUDIO DE CASO

Estoy persuadido

que el terreno sobre que trabajamos es fango y arena;
¥ que sobre tal base ningun edificio puede subsistir.
Muy bellas son las teorias que defendemos en América.
jOjala se practiquen!

ANTONIO JOSE DE SUCRE, 20 de octubre de1827. Chuquisaca, Bolivia.
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Capitulo tercero: Problematicas sobre la conformacion de la identidad nacional
boliviana

La revision histérica que realizaremos a continuacion intenta destacar la importancia de
diversos factores, no sdlo culturales, en la conformacion de una identidad nacional como
fue entendida a partir de la mitad del siglo XIX. Si bien, al terminar la lucha revolucionaria,
fue Simon Bolivar el personaje que decidié en tltima instancia la creacién de una asamblea
en el Alto Perti para determinar el futuro de la zona, ; fueron Simén Bolivar y José de Sucre
los inventores de la nacion boliviana?, jes viable pensar que a partir de dicha votacion se
creé la identidad nacional boliviana?, o ;fue una identidad protonacional de los votantes la
que hizo posible la conformacion de Bolivia? Estas disyuntivas, entre otras, son las que
abordaremos en el presente capitulo.

Ya Frangois-Xavier Guerra manifiesta dos formas de identidad: “Llamaremos aqui a
los elementos que remiten al imaginario politico identidad politica, y a los otros —la
lengua, el temperamento, la sangre, la religion, etc.—, identidad cultural” (Guerra, 2003:
186). A partir de estos dos tipos de identidad, propone el primero como el indicado para
aplicarse a América Latina, ya que:

En primer lugar, no existié aqui ningin movimiento “nacionalista” antes de la Independencia,
sino sélo algunos individuos o pequefios grupos que la desearon en secreto. En segundo lugar, y
en cuanto al contenido mismo de la “nacionalidad”, la América hispanica es un mosaico de
grupos étnicos, lingiiisticos y culturales, pero ninguna de las naciones hispanoamericanas
pretendi6é nunca identificarse con ninguno de ellos. [...] En tercer lugar, los fundadores de los
nuevos Estados, los constructores de las nuevas “naciones” fueron en su inmensa mayoria
criollos y compartieron con sus adversarios —americanos y peninsulares— todo lo que después
en otros lugares, servira de fundamento a la “nacionalidad”: un mismo origen ibérico, la misma
lengua, la misma cultura, las mismas referencias politicas y administrativas (Guerra, 2003: 187)

A partir de lo anterior Guerra menciona que el problema de América Latina se
define mejor como la construcciéon de naciones separadas a partir de una “nacionalidad
hispanica™ previamente constituida, de donde nosotros trataremos de aplicarlo al caso
Charcas-Bolivia. Si bien, territorialmente hablando, Charcas es més o menos el antecedente
historico-territorial de Bolivia, podemos afirmar que sus rasgos identitarios se basan en
distintos supuestos filosoficos, culturales y politicos, y que la conformacion de ambas
Jurisdicciones fue fruto de fuerzas externas.

Para estudiar el caso, pretendemos hacer una investigacion en tres bloques, el
primero destacara la importancia de las relaciones econdmicas y geopoliticas a fines de la
Colonia en un espacio que se ha dado en llamar “surandino”, el cual abarca no sélo la
Audiencia de Charcas, sino también el sur del actual Peru y el norte de la actual Argentina.
Esta manera de “dividir” nuestro objeto de estudio es con el propésito de no caer en una
visién “nacionalista” del problema identitario boliviano. La existencia de un territorio
surandino, con caracteristicas propias distintas a las de las ciudades de Lima o Buenos
Aires —sedes del poder administrativo virreinal—, proviene, en primer lugar, de “‘espacio
peruano” que propusiera Carlos Sempat Assadourian, en relacién con la importancia
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econémica de la mineria de Potosi, la cual dominaba las relaciones comerciales dentro de
aquella zona. Dentro de ésta, se encuentra otra subregion, a decir de Luis Miguel Glave,
llamada el “espacio del trajin”, en donde se ha tratado de estudiar la relacion de
interdependencia entre las distintas ciudades coloniales de la zona, de donde se desprenden
los subsiguientes conflictos entre los sectores sociales con la implementacion de las
reformas borbdnicas, pero también con la crisis de la plata (Durand, 1993: 441 y ss.).

Asi, en esta primera parte sera de suma importancia el andlisis de las relaciones
comerciales y politicas en dicha zona, ya que nuestra hipétesis es que estas relaciones
influyeron decididamente en una demarcacion “subterritorial” o “subregional” que buscaba
sus propios intereses en las luchas de independencia, y sin las cuales no se podrian entender
las dificultades para conformar una identidad nacional y un Estado. Nuestra justificacion
sobre el por qué abarcar en una investigacién sobre identidad nacional factores anteriores a
las luchas de independencia, la da también Guerra:

Mucho menos son, sin embargo, los trabajos que exploran las identidades colectivas que han
precedido a esa nueva forma de existir que es la naciéon moderna. Tema, sin embargo,
fundamental, puesto que sin su conocimiento dificilmente se puede captar la novedad de la
nacién moderna y menos atin entender como se produce, en cada caso, el transito de las viejas a
las nuevas identidades (Guerra, 2003: 185).

Para identificar las relaciones comerciales utilizaremos principalmente el articulo
“Flujos mercantiles en el Potosi colonial tardio”, de donde extraeremos los datos duros de
la economia en su evolucion desde las reformas borbonicas. La idea fundamental que
utilizaremos del texto es que, a pesar de que el sur andino fue dividido administrativamente
a raiz de las reformas borbénicas, el comercio interior no cambié mucho: la zona andina
subsistio y la fuerza de Lima también, de donde se desprenden diferencias identitarias de
larga duracién a lo largo de toda la Colonia entre Lima y las ciudades importantes de la

zona surandina, ya sea Cuzco, La Paz, Charcas o Potosi.

La segunda parte seria el andlisis de las posiciones que tomaron los distintos
sectores sociales en las luchas insurgentes, para tratar de entrever y enlazar sus antiguos
intereses en la época colonial y la posible justificacion de por qué tomaron una u otra
actitud ante la lucha armada, basindonos principalmente en los datos que aporta Jorge
Siles, en su libro La independencia de Bolivia, y apoyandonos en la perspectiva de trabajos
como los de Marie-Danielle Demélas o Jhon Lynch.

Por dltimo, en el tercer bloque, nos acercaremos a la construccion de la identidad
nacional boliviana post-revolucionaria, la cual sera fundamentada principalmente por el
trabajo de Fernando Unzueta, “Periédicos y formacién nacional: Bolivia en sus primeros
afios”, en donde se realiza un anélisis exhaustivo de los periédicos de la época, en donde la
élite de intelectuales vinculada al poder politico instituyé una historia y unos conceptos
determinados para formar una idea de nacién univoca.

Asi, es como trataremos de unir las perspectivas econémicas, comerciales, politicas,

militares, y culturales, las cuales nos llevaran a problematizar la construccién de la nacién
boliviana desde finales del siglo XVIII hasta principios del XIX. Solamente cabe que
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aclarar que debido a lo extenso del tema no pretenderemos ser exhaustivos, sino
nicamente retomaremos los datos que, pensamos, son indispensables para nuestra
interpretacion final.
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EL ALTO PERU EN TIEMPOS DE LA COLONIA

Lo que actualmente conocemos como Bolivia surge de innumerables reacomodos politicos
a lo largo de la historia latinoamericana, por ello no ha sido facil una reapropiacién de la
identidad nacional, la cual ha sido problematica a lo largo de su existencia como pais. Su
conformacion poblacional —en donde la mayor parte es de origen indigena—, asi como su
conformacion geografica —tres areas bien definidas climaticamente: montaiia-altiplano,
valles centrales y llanos orientales con selvas y rios (Jordan, 1979: 28)— remarcan una
dificultad para erigir un Estado-Nacién de indole “moderna” o “liberal”. Asi es como en el
presente apartado realizaremos una rapida revision sobre las distintas conformaciones y
divisiones politicas en las cuales ha estado el actual territorio boliviano, antes Alto Per,
para después revisar algunos aspectos mercantiles que nos ayuden a recrear los lazos de
interdependencia comercial de la zona.

La Audiencia de Charcas y el Potosi

A la llegada de los espafioles, el territorio que actualmente forma parte de Bolivia se
encontraba poblado por grupos aymaras y quechuas principalmente, los cuales se
encontraban dominados por el imperio incaico. Los conquistadores le dieron a la meseta el
nombre de Alto Perti, y fue en septiembre de 1538 cuando Pedro Anzures de Campo
Redondo fundé Charcas, que mas tarde llevé los nombres de La Plata y Chuquisaca
(actualmente Sucre). Para 1540, el conquistador Francisco Pizarro ordendé extender el
sistema de encomiendas a los territorios del sur andino. Muy pronto aquellos territorios
adquiririan una gran importancia para los espafioles, al descubrirse los ricos yacimientos de
plata del cerro de Potosi. El 4 de diciembre de 1546 Juan de Villarroel fund6 Potosi,
poblacién que adquirié fama mundial por su riqueza. Otras ciudades fundadas entonces
fueron:

o Nuestra Sefiora de La Paz, el 20 de octubre de 1548, por el capitin Alonso de
Mendoza.

e Trinidad, en 1556, por Tristan de Tejada y Juan de Salinas.

e Santa Cruz de la Sierra, en agosto de 1557, por Nufio Chévez.

e Oropesa, el 1° de enero de 1574, por Sebastian Barba de Padilla, la cual cambiaria su
nombre al de Cochabamba, en 1786.

Como podremos observar més adelante, la importancia de estas primeras ciudades
subsistira hasta nuestros dias, siendo poblaciones con mas de cuatro siglos de existencia y
actuales capitales de los més importantes departamentos de Bolivia. “La ciudad precede a
todas las demas unidades politicas”, y sigue siendo “hasta la época de la Independencia la
unidad politica de base y el marco ideal de vida para el hombre que vive en sociedad”
(Guerra, 2003: 190-191). Como bien menciona José Carlos Chiaramonte para el actual
territorio de Argentina (Chiaramonte, 1997: 61 y ss.), las ciudades son los centros juridico-
politicos a partir de los cuales se fundamentan las identidades colectivas en tiempos de la
Colonia:
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La identidad argentina cobra sentido como una forma de afirmacién regional, dentro del todo
nacional hispano. Debemos afiadir que otra faz del sentido de esa identidad regional es la
oposicion a otras identidades regionales. Es por eso que en la conciencia de los habitantes del
reciente Virreinato del Rio de la Plata, la oposicion a lo peruano, derivada de la rivalidad de
Lima y Buenos Aires, ha contribuido en mucho a esta eclosion (Chiaramonte, 1997: 73).

Esta afirmacién de Chiaramonte nos remite directamente al problema que
abordaremos: si bien la identidad —en este caso, argentina— se funda en una afirmacion
regional oponiéndose a una nacional —entendiéndola como “nacién hispanica”°—, y una
identidad regional en contraposicion a otras identidades regionales, ;como es que surgi6
Bolivia? Chiaramonte nos habla de la rivalidad entre Lima y Buenos Aires, centros de
poder innegables en la época colonial, los cuales, a pesar de que dentro de la jurisdiccién de
sus respectivos virreinatos estuvo el actual territorio boliviano, no lograron anexionarse
dicha zona durante la formacién de los Estados latinoamericanos. La respuesta es clara,
existia otro centro de influencia, otra zona de “afirmacion identitaria”, que tal vez no
competia en importancia y poder politico ni con Lima ni con Buenos Aires, pero que si
tuvo la suficiente fuerza — politica o ideoldgica— como para separarse de los nacientes
Estados, formando el suyo propio. Rastreando centros de influencia en la zona del Alto
Perti, encontramos que la real cédula de fundacién de la Audiencia de Charcas se dio en
Valladolid el 4 de septiembre de 1559, confirmada por el rey Felipe II; aunque fue instalada
hasta septiembre de 1561.

Sin embargo, desde 1551, se veia la necesidad de crear la Audiencia, segin el
acuerdo celebrado por el Consejo de Indias el 20 de abril de aquel afio: “Y ansi, aviendo
platicado sobre ello, ha parecido que conviene al servicio de Dios y de V.M., y seguridad
de su real conciencia, que se ponga otra Audiencia real en la villa de la Plata, que es en los
Charcas, cerca de las minas de Potosi” (apud. Gonzalez, 1998: 79). Necesidad aun mas
imperiosa después de mayo de 1553, debido a los alzamientos de Sebastiin de Castilla,
Vasco Godinez, Egas Guzman, entre otros en La Plata y Potosi. Asi lo confirma el siguiente
comentario del fiscal de la Audiencia de Lima, Juan Fernédndez Recalde al rey:

Que este Reyno, tiene, para estar pacifico y en justicia y S. M., tenerle seguro, grande necesidad
de otra Audiencia Real en la villa de 1a Plata, provincia de los Charcas; porque en Potosi y en
toda aquella provincia, como es lo maés rico, concurre gran cantidad de gente; y ansi el mariscal
e yo, sacamos della, entendido que llega hasta Desagiiero, mil hombres de guerra, todos
encavalgados y muy bien armados. .. (apud. Gonzélez, 1998: 79-80).

No obstante, los levantamientos no cesaron, ya que en 1661 comenzaron las
revoluciones. En ese afio, Antonio Gallardo y sus compaiieros asaltaron, en La Paz, el
Palacio del corregidor Cristobal Canedo, a quien dieron muerte. Gallardo pereci6
posteriormente en un combate.

A la Audiencia se otorgaron originalmente “cien leguas hacia todas partes...”, de
donde surgieron problemas por el traslape de funciones entre el virreinato de Lima y la
recién creada Audiencia, de donde comenzaron los conflictos de jurisdiccion. Para 1563, la

% Nocién ésta anacrénica, por que las Esparias no era una nacion en el sentido moderno del término, sino un
conjunto de reinos (Chiaramonte, 1997: 61, 115 y ss.; Guerra, 2003: 187 y ss.).

68



Audiencia no sélo comprendia el actual territorio de Bolivia, sino que se extendid,
incorporando los territorios de Cuzco, Tucuman, Juries, Dieguitas, Mojos y Chunchos —
con lo cual se justifica ineludiblemente la revisién del trabajo de Chiaramonte. Sin
embargo, para 1566, el gobierno de Charcas pas6é a manos de la Audiencia de Lima, o de
los Reyes, manteniéndose una constante tension juridica entre Lima y Charcas; pero debido
a la lejania del territorio charquefio, se manejaban con cierta independencia y autonomia del
poder virreinal, siendo la cabeza politica en un extenso y rico territorio (Gonzalez, 1998:
81-82; Pietschmann, 2003: 60-62) (Mapa 1). Incluso, para 1663, la corona autorizé la
creacién de la primera Audiencia de Buenos Aires, dividiendo asi la Audiencia de Charcas,
restindole poder y control sobre el extenso territorio bajo su jurisdiccién. Sin embargo,
aquélla Audiencia fue suprimida en 1672. Hasta antes de las reformas borbénicas, la
Audiencia de Charcas tenia la jurisdiccién del territorio mas extenso en todo el imperio
castellano.

A partir de estos centros administrativos y de poblamiento espafiol —como las
capitales de las Audiencias— se desarrolld la espina dorsal de las Colonias espaiiolas, y
desde donde se desprenderian los centros de poder que lucharian por su independencia de la
Corona, pero también del control entre ellas mismas. La importancia de la Audiencia se
debe a que no sélo eran cortes de justicia, sino que, desde ellas, se creaban ciudades, se
formaban milicias y se organizaba el trabajo indigena (apud. Gonzalez, 1998: 77). Es mas,
segiin trabajos de Gabriel René Moreno y de Alfonso Garcia Gallo, la supuesta jerarquia
institucional del Consejo de Indias ante los cabildos, pasando por el virrey, Audiencias y
provincias, no siempre era tal, es decir: “el presidente-gobemador de la Audiencia de
Charcas no necesariamente observaba dependencia con el virrey, incluso existiendo cédula
real explicita de lo contrario” (Gonzalez, 1998: 78).

Pero incluso antes de la formacién de la Audiencia charquefia, ya existia el obispado
de La Plata (1535), y el arzobispado de Charcas (1552), asi como la fundacion de las
ciudades antes mencionadas. Para cuando la Audiencia de Charcas pasé de formar parte del
virreinato de Pert al virreinato de Rio de la Plata, en 1776, en el territorio charquefio ya
existian obispados con larga vida también en Santa Cruz de la Sierra (1605) y en La Paz
(1609), asi como una Casa de Moneda (1572), la Universidad de San Francisco Xavier —
fundada por jesuitas—, en Chuquisaca (1624), un Consulado Mercantil —a semejanza de la
Casa de Contratacion de Sevilla— (1627), entre otras instituciones, lo que nos muestra que
Charcas era un territorio con sus propias bases culturales, religiosas y comerciales como
para formar una identidad distinta a la de Lima o Buenos Aires.

Cerca del afio 1800, de las 22 jurisdicciones del virreinato de Rio de la Plata, las
mds importantes en nimero de habitantes eran Potosi (216,871), Cochabamba (178,774),
Charcas (150,073), Buenos Aires (95 mil), La Paz (108,337), Paraguay (100 mil) y
Montevideo (60 mil) (Cervo, 2001: 75). Estos datos nos hacen ver que la importancia del
Alto Perii era innegable, y nos obliga a estudiar el por qué no fue sede de un virreinato
aparte de los de Rio de la Plata y Peni, si su poblacién y poder econémico no era muy
inferior a Lima o a Buenos Aires, como lo mencionan el virrey Toledo y Concolorcorvo
(Gonzalez, 1998: 83-84).
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Ademads de ser un centro productor decisivo para la economia de Espafia, de Lima y de Buenos
Aires, Charcas cumplié la mision capital de servir de nexo territorial constante e insustituible
entre las dos ciudades, sedes de los 6rganos de gobiemo esenciales de la administracion
colonial. Lejos de ser un mero lugar de paso, desempefié una tarea indispensable de equilibrio e
integracién entre los dos extremos portuarios, en pugna casi constante por sus intereses
mercantiles. Esas funciones pudieron ser cumplidas gracias a la triple accién institucional de la
Audiencia, de la Universidad y del Arzobispado de Charcas, pues ninguno de esos érganos
restringi6 su influencia a los limites geogréficos de su poder politico y judicial (Siles, 1992: 21).

Pero estas instituciones dependian de la riqueza que emanaba de los yacimientos
mineros de Potosi, la cual permitia fomentar la educacién; de la Universidad de San
Francisco Xavier surgieron las ideas revolucionarias de independencia (no menos de
setenta doctores y de seiscientos alumnos —entre los que destacaban los alto peruanos José
Medina, Jaime Zudafiez y Bemardo Monteagudo—, representaban el enlace ilustrado
revolucionario de Sudamérica). El eje minero Potosi-Oruro-La Paz se conectaba con Arica
y, eventualmente, con Cobija, por donde salia la plata via el Caribe. “Potosi, con sus
160.000 habitantes, hacia 1650, era un centro bullente de trabajo, de riqueza, de actividad
artistica, donde se recibian productos de todas partes del mundo” (Siles, 1992: 16)

Pero desde las primeras décadas del siglo XVII la produccion minera de Potosi
“inicié un lento y prolongado descenso, cuyo nadir se alcanzé en algin momento del
primer tercio del siglo XVIII” (Tandeter, 1995:14). Una de las consecuencias fue el
descenso de la poblacién urbana, que habia llegado en tiempos del auge potosino a mas de
100,000 habitantes; diversas estimaciones afirman que para 1770 el nimero de habitantes
oscilaba entre los 22,000 y los 30,000 habitantes.’” Sin embargo, “la mercantilizacién de
diversas regiones, empresas y comunidades indigenas del espacio peruano no se retrajo
uniformemente” (Tandeter, 1995:15), lo que plantea la hipétesis de que, a partir del declive
minero, se dio una “creciente autonomizacion de zonas productoras y circuitos mercantiles
respecto de los mercados mineros” (Tandeter, 1995:16). Lo anterior es importante para
nuestro tema, ya que implica una reestructuracion de las relaciones mercantiles entre las
distintas zonas productoras de una manera mas compleja que la simple hipotesis de que
Potosi sustentaba uniformemente a toda la zona andina: cada lugar comenzd a buscar sus
propios lazos de interés mas allad de la producciéon minera mucho antes de las reformas
borbonicas, de donde se podrian dividir zonas comerciales mas especificas y concretas.

No obstante el lento declive minero del siglo XVII, para 1730 se observé una
recuperacion, teniendo un crecimiento constante a una tasa del 2% para las décadas entre
1740 y 1780, manteniéndose en el caso especifico de Potosi el alza de la produccién minera
durante las dos ultimas décadas del siglo XVIII, aunque a una tasa inferior, llegando en su
punto culminante apenas a la mitad de las cifras de su primer auge. Pero esta alza no se
debié ni a innovaciones tecnolégicas ni a bonanzas, sino a “un aumento de la productividad

del trabajo forzado indigena”, “sin expansion numérica de la fuerza de trabajo” (Tandeter,
1995:16-17): *La produccién de plata tendié a incrementarse a partir de la década de 1730,

7 Vale la pena comparar estas cifras, y las que le siguen, con el trabajo de Herbert S. Klein, quien aporta otros
datos interesantes, si bien, tangenciales a nuestro tema, ya que estudia un lapso de tiempo anterior y mas
extenso (Klein, 1994: 65 y ss.).
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y la produccién anual se duplicé entre 1740 y 1800, gracias a la explotacion del trabajo
indio forzado™ (Lynch, 1991: 16)

Esto llevé a la servidumbre a los grupos indigenas, de lo cual se desprenden los
primeros movimientos populares, como el de Oropesa (Cochabamba), en 1730, y la gran
rebelion indigena de 1780 encabezada por Tomas Catari —en relacion con el levantamiento
de Tupac Amaru en el Bajo Peri—, que se extendio6 por Charcas, Oruro, Cochabamba y La
Paz, llegando a sitiar la ciudad de Chuquisaca. Ese mismo afio, el caudillo indigena Juliin
Apasa sitié también durante varios meses la ciudad de La Paz. Las protestas eran
fundamentalmente en contra de los abusos, los impuestos, la mita, los aranceles, los cuales
representaban imposiciones fiscales y sociales demasiado onerosas para la poblacién de
indigenas, mestizos y criollos pobres. Durante los afios de rebelion (1780-81), hubo un
abandono de la ciudad por parte de los indigenas, para los cuales la falta de trabajo, los
altos precios y las epidemias los obligaban a buscar alimento en el campo, principalmente
en los valles. Sin embargo, en las dos décadas siguientes la poblacién aumentaria hasta
cerca de 45,000 habitantes, debido principalmente a la inmigracién de lo que fuentes
documentales identifican como “comerciantes”, es decir, inmigrantes europeos.

Entre los afios de 1801 y 1805 se dio una caida en la produccion de plata de Potosi,
debido a la falta de mercurio europeo proveniente de Almacén e Idria —debido a las
guerras contra Espafia desde 1796—, a la intensa sequia en el Alto Peni —que privé de
agua a la maquinaria de molienda en el procesamiento de plata—, y a una disminucion de
“casi 25% en la provisién de mano de obra forzada por la retencion en sus jurisdicciones
desde 1803 hasta 1807 de los migrantes indigenas (mitayos) de las distintas provincias
dependientes de la intendencia de Puno” (Tandeter, 1995:18).

Creacion de las intendencias

Al entrar los Borbones al poder monarquico del imperio espafiol, el Alto Pert fue dividido
en cuatro intendencias: Charcas, La Paz, Cochabamba y Potosi. Ellas fueron creadas para
“reconquistar” los territorios americanos, ya en manos de las oligarquias criollas, o en
contubernio con éstas. La reorganizacion territorial y administrativa promovida por el rey
Carlos III, se centré basicamente en tres de las Audiencias mas independientes: Panama,
Guadalajara y Charcas. En el primer caso, creé el virreinato de Nueva Granada (1717 y
1739); en el segundo, se establecié la Comandancia General de las Provincias Internas y, en
el tercero, el virreinato de Buenos Aires (1776 en ambos casos). Asimismo, se crearon las
Audiencias de Buenos Aires (1785) y de Cuzco (1778) (Gonzalez, 1998: 86) (Mapas 2 y 3).

Con estos cambios estratégicos se muestra la importancia de la costa atlantica —
sélo después del Caribe—, mas aun después de la independencia de Norteamérica; el
mercado comercial que se abria por el Rio de la Plata representaba para los paises europeos
colocar sus excedentes de produccién, con lo cual el control de la zona era de suma
importancia para la nueva dinastia real espaiiola. El nuevo virreinato estaba formado por las
gobernaciones de Paraguay, de Tucuman, de Cuyo (segregada de la Capitania de Chile), la
Audiencia de Charcas, la Banda Oriental, el actual estado brasilefio de Rio Grande y las
provincias que hoy forman la Republica de Argentina (Siles, 1992: 12).
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A pesar de que el plan de instituir las intendencias fue pensado en un principio para
Nueva Espafia, inesperadamente se llevé a cabo primero en el distrito de Charcas. Esto
pudo haber sido el resultado de la rebelién de Tipac Amaru; con ello, las Ordenanzas de
Intendentes de Buenos Aires serian publicadas en 1782 y puestas en practica en 1784. Por
supuesto, estas reformas crearian serios conflictos con las antiguas Audiencias y los
corregidores, asi como con los alcaldes mayores. El fragil equilibrio de poder, formado a lo
largo de dos siglos, quedé trastocado.

Jhon Lynch menciona que la lealtad de las milicias quedé en entredicho a raiz de la
rebelién de Tupac Amaru. A mediados del siglo XVIII fueron ampliadas y reorganizadas
las milicias coloniales, ya que la metrépoli no tenia dinero ni los hombres necesarios para
mantener grandes guarniciones de tropas regulares en el nuevo continente. Asi es como
criollos, e incluso mestizos, se alistaron en las milicias y obtuvieron el fuero militar, al
igual que los militares espaiioles. Pero al darse cuenta los espafioles de que las milicias
podrian volcarse en su contra, redujeron el fuero militar y la accién de las milicias, teniendo
como altos oficiales solamente a peninsulares (Lynch, 1976: 17).

A raiz del reformismo borbonico, la influencia de la Audiencia charquefia quedé
reducida a las cuatro intendencias arriba mencionadas. Las funciones de gobiemno fueron
claramente delegadas al intendente, el cual, solamente en el caso de la intendencia de
Charcas, coincidié con el presidente-gobernador de la Audiencia. Asimismo, la figura del
regente, introducida también en 1776, independizé a las Audiencias de la tutela del
presidente-gobernador (Gonzalez, 1998: 89).

Cabe profundizar un poco en las consecuencias que trajeron las intendencias al
interior del mercado interno colonial. A principios del siglo XVII, en un periodo de crisis
econdmica, la corona dejé de pagar su sueldo a los alcaldes mayores y corregidores, por lo
cual, estos funcionarios de distrito se dieron a la tarea de conseguir sus ingresos, casi
siempre infringiendo la ley. Asi, la burocracia se convirtié en mercader, adelantando capital
y créditos, proporcionando bienes y equipos, y ejerciendo un monopolio econdémico en sus
distritos. Su capital inicial provenia de mercaderes y “aviadores”, con los cuales entraban
en asociacion comercial. A esta actividad se le llamé “repartimiento”, en la cual, los
mercaderes aseguraban el sueldo de los funcionarios que mandaba la corona, éstos ofrecian
beneficios comerciales a los mercaderes asi como mano de obra a base de adelantos de
dinero a los indios, los cuales, ademas, consumian los excedentes de las mercancias. Los
repartimientos, si bien ahdrraron dinero a la corona, también hicieron que los funcionarios
coloniales no dependieran de los sueldos, sino de sus relaciones comerciales y del mercado,
tanto interno como externo. Esta independencia fue la que preocup6 a los Borbones, y que
trataremos mas adelante.

Al instituir las intendencias, se termind con el repartimiento y substituyé a los
alcaldes mayores y corregidores por intendentes, asistidos por subdelegados en las
Republicas de Indios; en el caso de Perd, la abolicién se dio en 1784. Con funcionarios
pagados y con el derecho de los indios a poder trabajar libremente con quien quisiesen, se
trastocaron los intereses de terratenientes y financieros, por lo cual, se sabotearon las
nuevas ordenes imperiales, volviéndose a imponer fuera de la ley el repartimiento en el
Peri. Esto sucedié cuando los subdelegados quisieron aumentar sus ingresos, los
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terratenientes mantener su mano de obra forzada y los mercaderes restablecer su mercado
de consumo (Lynch, 1976, 14-16). Asi es como las reformas liberales no tuvieron una
buena acogida por los sectores pudientes de las colonias, salvo en algunas excepciones
(Brading, 1991: 503 y ss.).

También los intentos de la corona de cobrar méas impuestos —tratando que todo el
excedente de ganancias se fuera directo a Espafia para pagar sus guerras en Europa—, asi
como la limitaciéon para que los criollos obtuvieran cargos gubernamentales, militares y
religiosos —a diferencia de los nuevos inmigrantes venidos de Espaﬁa—,ss causd gran
descontento entre la poblacién americana de distintos sectores sociales, junto con el
monopolio comercial de Espafia hacia sus colonias y la imposibilidad de éstas de competir
con los productos importados de otros paises de Europa. Esta fue la principal causa de las
sublevaciones violentas de criollos, mestizos e indios a finales del siglo XVIII. En el caso
de la limitacion a los criollos para ocupar cargos gubernamentales, cabe mencionar que, si
bien, antes de las reformas borbdnicas, la venta de cargos favorecié el nombramiento de
criollos dentro del poder judicial —Lima era la localidad con mas ministros originarios de
su propia jurisdiccién, con 13 (Chiaramonte, 2003: 96)—, no sucedi6é lo mismo con los
puestos a corregidores y alcaldes mayores:*®

Un muestrario de 15 corregimientos peruanos, entre los afios 1680 y 1778, indica que 90% de
los magistrados eran espafioles nombrados en Madrid, y que dos tercios de ellos eran militares.
La causa radicaba en el sistema de repartimientos de comercio, modo forzado de distribucion
de tejidos y de mulas a los indios. Dicho sistema requeria una inversién considerable de capital
que era, no obstante, muy rentable, y convertia a los corregidores en agentes comerciales de los
ricos mercaderes limefios que financiaban la operacién. Semejantes practicas provocarian gran
nimero de tumultos y revueltas de nativos a lo largo del siglo XVIII (Brading, 2003: 34).

De esta cita podemos precisar varios puntos de reflexién, por ejemplo, que el
intento de erradicacién del repartimiento en Peni, afectaba directamente a los peninsulares,
puesto que ellos detentaban los puestos de corregidores, y sélo indirectamente a los
criollos, y, por supuesto, sélo a algunos de ellos: los que mantenian relacién alguna con la
¢lite peninsular y mercantilista (Lynch, 2001: 88-90). Para determinar hasta qué punto los
criollos fueron afectados por las reformas borbdnicas, tendriamos que estudiar a fondo su
posicion politica, econdmica y social en cada caso especifico; de ello, entenderiamos mejor
por qué algunos de ellos apoyaron las luchas revolucionarias y otros no, ya que un criollo
podria ser tanto un rico mercader como un humilde artesano.

*® El ntimero de espafioles en las colonias americanas paso de 7, 6 millones a principios del siglo XVIII a los
12 millones de 1808 (Lynch, 1991: 2). En el caso del nombramiento de jueces, el ministro de Indias, José de
Galvez, nombro solamente a dos americanos de 34 (Brading, 2003: 38), aunque al parecer existe un error
sobre el puesto del personaje (ver p. 38 y 40). Para principios del siglo XIX, sélo cuatro de 28 intendentes
eran criollos en toda Hispanoamérica (Brading, 1991: 618). También en la Iglesia se mostré un favoritismo
por los peninsulares, que llevo a una lenta pero profunda division (Lynch: 2001: 174-179).

? Por lo mismo, nos parece que la “valiosa informacion” sobre el mimero de funcionarios criollos nombrados
de 1687 a 1820 en la Audiencia de Charcas (45%), puede ser engafiosa, ya que el promedio global podria
estarnos ocultando el rango de dichos puestos. Asimismo, el dato —mas bien circunstancial—, de que sélo el
17% de los 41 funcionarios criollos casados lo hicieran con espaiiolas no indica necesariamente una
“identidad” profunda, como se intenta sugerir entrelineas (Gonzalez, 1998: 92).
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De lo anterior podemos sacar en cuenta que, si bien se llegaron a unir los intereses
de algunos criollos, mestizos € indios en contra de la nueva administracion imperial, es
claro que esta unidn era coyuntural, porque, ademas de las diferencias econdmicas, existian
diferencias raciales de larga y profunda duracidn que hacian impensable una solida unién
americana o ‘“nacional” —seria mas apropiado pensar en relaciones subregionales o
locales—, con lo cual vuelve a tener importancia la cita que transcribimos de Chiaramonte.
En un primer nivel, superficial o coyuntural, podemos establecer una identidad americana,
originada por los conflictos acaecidos a partir de las reformas borbdnicas; en un segundo
nivel, profundo o de larga duracién, existe una identidad local, construida tortuosa y
lentamente a través de tres siglos de dominaci6n espafiola. Por supuesto, estos dos niveles
no son identificables ni demarcables de manera clara y precisa, sino que son ambiguos y
contradictorios en cada situacion, en cada individuo y en cada grupo social.

Podemos argiiir que la identidad americana se formé durante los tres siglos de
dominacion espafiola, si bien, es cierto que aquélla sélo aparecié hasta que los criollos
tuvieron un sentimiento de inferioridad en comparacién con los nacidos en Espaiia, lo cual
no fue inmediatamente después de la conquista de los imperios precolombinos. En cambio,
la identidad local se basa, en primera instancia, de las antiguas demarcaciones indias —
porque los conquistadores aprovecharon en muchos casos las antiguas estructuras de poder
de los nativos— vy, después, de los distintos asentamientos de los conquistadores, es decir,
de las ciudades, que mencionamos arriba:

La Corona estableci6 y adaptd, en la medida de lo posible, sus divisiones administrativas a la
realidad social [americana]: a las antiguas unidades politicas precolombinas y a las zonas
concedidas a un grupo de conquistadores en la época de la Conquista; a la evolucién del
poblamiento, después (Guerra, 2003:189).

Sobre lo anterior es preciso mencionar el parrafo escrito por Marie-Danielle
Demélas a proposito de los “actores colectivos” en los Andes:

Un mismo individuo, sometido a multiples dependencias, acabard engrosando las filas de
diversos actores colectivos, de acciones igualmente variadas. Miembro de una cofradia, se
posicionara al lado del clero contra las ofensas de un gobierno liberal, pero, a escala local,
defendera las prerrogativas de los laicos contra el cura; pedn de una hacienda, se aliard a las
acciones antifiscales llevadas a cabo por las comunidades indias, pero su dependencia con
relacion a un patrén lo obligard a participar en el ataque y la usurpacién de tierras de esas
mismas comunidades. ;Quién fija el lazo principal que integraré a estos actores en tal o cual
conjunto, si no es la coyuntura a la cual se enfrentan y la mirada del historiador que determina
el relato en el cual sus acciones cobraran sentido? (Demélas, 2003a: 348)

Tremendo problema que se nos suscita, a lo cual, nosotros nos abocamos por la
salida mds compleja pero, al mismo tiempo, la Unica que no parcela a estos actores
colectivos: analizarlos en sus milltiples perspectivas, cambiantes y ambiguas. Por ello, es
imprescindible plantear, al menos someramente, la historia anterior a la conformacién de
los Estados nacionales para entender y explicar las multiples relaciones en que se
encuentran estas sociedades en momentos criticos ante la caida de un imperio, con todo y
sus paradigmas ideolégicos.
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Por ejemplo, no es facil afirmar la postura criolla como un todo coherente, ya que
tenemos que ubicar de qué criollos estamos hablando y en qué situacién se encontraban,
tanto en la época de la implementacion de las reformas borbdnicas como al momento del
estallido revolucionario. Los criollos hacendados estaban con las mismas posturas que un
terrateniente espafiol, criticando las reformas, pero también, més tarde, criticando la
independencia, y sélo hasta que fue inevitable la derrota de los realistas cambiaron de
opinién, porque para un hacendado era de primordial importancia la conservacion de sus
esclavos y de sus prerrogativas comerciales, por ejemplo. En cambio, a un criollo pobre,
que se sostenia por un oficio, no le convenian las reformas, y tal vez si la independencia.

Por ello, el primer eslabon enddgeno que origina la lucha armada continental en
contra de la corona fue el trastocamiento del fragil equilibrio de las estructuras politicas,
sociales y econémicas a nivel local —construidas lentamente durante la Colonia—.
Resumiendo, esos factores generales que incitaron la critica y la rebelion de los americanos
en contra de las reformas borbénicas fueron:

El alza de impuestos y tributos.
El desvio de los excedentes de ganancias a Espafia en detrimento de las necesidades
locales.

e El ataque a la estructura de repartimiento.

e La imposicién de los intendentes en detrimento de los antiguos alcaldes mayores y
corregidores.

e El impedimento de que los criollos ejercieran altos puestos, ya sea en la
administracion, la milicia o el clero.

Pero para nuestro caso especifico, se suma el importante trastocamiento de la
jurisdiccién de los territorios charquefios y la consiguiente pugna por el dominio de estos
territorios por parte del virreinato de Peri y de Rio de la Plata, conflictos que subsistiran a
lo largo de la lucha independentista y en la vida nacional de Bolivia en contraposicion a
otros intereses nacionales, los cuales serin estudiados mas adelante. Por ello, afirmamos
que la supuesta identidad americana, aparecida en los primeros afios de la rebelion
independentista fue coyuntural y pasajera, no podia durar mucho tiempo debido a las
diferencias internas dentro de las colonias, es decir de las identidades locales y de castas. El
mismo Consejo de Indias opinaria, ya en 1802, que:

No pudiéndose, como no pueden, gobernarse bien desde Buenos Aires [las provincias
altoperuanas] hay una suma y urgente necesidad de que se declaren independientes de los dos
Virreinatos y que la presidencia de dicho Charcas se erija en Gobierno y Capitania General para
el distrito de la Audiencia, en la que se comprenden las cuatro Intendencias del mismo Charcas,
Potosi, Paz y Cochabamba (apud. Gonzalez, 1998: 91).

(Por qué deberia formarse otro gobiemo? La respuesta podria estar en la
independencia econdmica y mercantil de la zona. Para ello, es necesario revisar algunas
cifras sobre la economia y el mercado, para no tener sélo una perspectiva politico-
administrativa, ya que, la fracturacion del virreinato de Peri, a favor del recién formado
virreinato de Rio de la Plata, no implicé precisamente el trastocamiento del mercado
interno en la zona surandina, como veremos a continuacién
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La economia mercantil en la zona surandina en tiempos de las reformas borbonicas

Las reformas borbdénicas buscaron minar la autosuficiencia de los criollos y extraer el
excedente de produccién que se quedaba en tierras americanas principalmente por dos vias:
la ampliacién del monopolio del tabaco y la administracién directa de la alcabala, antes
cedida a arrendatarios privados. En el caso de la alcabala, fue aumentada y cobrada mas
rigurosamente en América, sin consultar sobre gastos e ingresos piiblicos internos (Lynch,
1976: 18). Precisamente, de las cifras de los registros de alcabalas es de donde retomaremos
algunos datos cuantitativos aun existentes, puesto que cada intendencia contaba con una
caja real y, en el caso de Potosi, fue creada su Real Aduana (17’7"9)."0

Antes de aportar algunos datos, es necesario plantear que “las fluctuaciones en las
cifras globales de recaudacién del impuesto de la alcabala han sido frecuentemente tomadas
como indicadoras de la actividad mercantil”, que suele corresponder bien con las
fluctuaciones en el trafico de “efectos de Castilla” (peninsulares), pero no con las de los
“efectos de la tierra” (americanos). “El uso de los montos totales de la recaudacion de las
alcabalas como indicador de la actividad mercantil puede asi oscurecer tanto el peso como
la evolucion propios del mercado de mercancias americanas” (Tandeter, 1995: 21) (Gréafica
1). Entre las caracteristicas contrastantes entre los “efectos”, se encuentra el importante
dato de que “solo el 6% de los mercaderes que introdujeron mercancias a Potosi operaban
con efectos de Castilla;” pero ese pequeiio grupo —entre operaciones de mercancias tanto
europeas como americanas— controlaba casi el 50% del mercado total. En cambio, el
trafico de mercancias americanas se encuentra a cargo de un grupo de comerciantes mas
diferenciados. “El mercado de mercancias europeas es, por tanto, un mercado mucho mas
concentrado que el de mercancias americanas” (Tandeter, 1995: 21).

De lo anterior, nos parece claro que ese 6% de comerciantes de efectos de Castilla
mantienen un monopolio que podria indicar su asociacién directa con élites peninsulares,
las cuales ayudaban a mantener su primacia en las operaciones del mercado global de
Potosi. No seria de extraiar que este grupo sea formado principalmente por espafioles y por
algunos criollos con fuertes lazos de parentesco o de interés con aquéllos. Esta élite seria la
que légicamente se veria afectada por las sublevaciones revolucionarias:

La expansién de la economia colonial hizo que aumentara considerablemente la inmigracién de
comerciantes y empresarios espafioles, que cruzaron el Atlantico en gran nimero. Su pronta
nueva riqueza les permitiria competir con los criollos por el control de los municipios y de otras
instituciones. Y la alianza natural que se daba entre los inmigrantes y los funcionarios
peninsulares no podia sino exacerbar el resentimiento de los criollos (Brading, 2003: 40).

Otro detalle importante que subyace de las cifras mercantiles es que no existe una
correlacién entre la importacién de efectos europeos y la produccion minera en Potosi entre
1780 y 1810, por lo que la importacién ultramarina en Potosi se explicaria mejor por el lado
de la oferta espafiola y su constante inestabilidad debido a las guerras contraidas en Europa;
por ello, el Reglamento de Comercio Libre que autorizaba en 1778 el comercio trasatlantico

* Cabe mencionar que estas cifras incluyen los traficos indigenas en el conjunto del comercio de la ciudad
potosina, puesto que, caso especial, no estuvieron exentos del pago del impuesto de la alcabala.
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en otros puertos tanto de Espafia como de América, siempre y cuando fueran tinicamente
bilaterales, excluyendo el intercambio mercantil con extranjeros, trajo consigo una
expansion del mercado, pero sin evitar las fuertes fluctuaciones. En cambio, si existiria una
correlacion entre las fases de contraccion y expansion de la mineria potosina con el trafico
de importaciones de efectos americanos (Tandeter, 1995: 22-24), como lo muestran las
cifras de la acufiacién de plata junto con el total de importaciones de efectos en Potosi
(Gréfica 2).

Si bien Buenos Aires se encontraba excluido legalmente del comercio ultramarino
antes del siglo XVIII, desarrollé un activo comercio con el Brasil costero; por medio del
contrabando el puerto bonaerense constituyé uno de los puntos por donde salia la
produccién minera potosina —recordemos que las reformas borbénicas surgieron con el
afén de evitar desvios de excedentes en su traslado de la colonia a la metrépoli. La fuga de
productos se agudizé con el reemplazo de flotas por navios sueltos —aumentando el
tonelaje total transportado—, medida que fue tomada por la Corona a partir de la guerra con
Inglaterra, en 1740, aunque postergada aun mas tiempo: “Fue precisamente entre 1740 y
1760 cuando aumentaron las protestas del Consulado de Lima contra la internacion de
mercancias desde Buenos Aires” (Tandeter, 1995: 22-24). Tal vez de aqui surja la rivalidad
de la que hablara Chiaramonte (infra. Charcas y Potosi)

En los dos polos del subcontinente —pacifico y atlantico— notamos una rivalidad
clave de intereses, los cuales son “arbitrados” por la metrépoli, la cual no depara en los
intereses de ambas zonas, sino en los de la Corona. También debemos hacer hincapié en
que muchos de los pensadores bonaerenses de la época estudiaron y/o vivieron en el
virreinato peruano —verbigracia, Francisco Antonio Cabello y Mesa—,®' y que la rivalidad
pudo haber sido de indole comercial y econdmica, y no precisamente identitaria o cultural.
Se tiene que hilar fino para poder concluir si una zona ha desarrollado una identidad o sélo
se trata de un pequeiio grupo de familias que velan por sus intereses y, a partir de estos,
construyen una identidad. ;Qué sucede con las otras zonas intermedias, o con las
comunidades locales? ;jHabra identidades ambiguas o sélo existen intereses particulares?

Siguiendo con el anélisis econdmico, con el establecimiento del virreinato de Rio de
la Plata, s6lo una tercera parte de las exportaciones que salieron al subcontinente
suramericano por el puerto de Cadiz entre 1785 y 1796 se dirigieron a Buenos Aires y
Montevideo:

Mientras que las mercancias que llegaban al Pacifico alcanzaron un valor promedio anual de 2
600 000 pesos, las que se destinaron a Rio de la Plata sumaron 1 300 000 pesos. Las cifras son
elocuentes tanto para dar cuenta de la importancia relativa de ambos espacios, segin la visién
de los comerciantes de Cadiz, como para derribar el persistente mito de que la introduccién del
comercio libre destruyé la importancia comercial de Lima (Tandeter, 1995: 26).

®! Paradéjicamente, “el mas entusiasta difusor de aquel uso del vocablo argentino es el director del primer
periodico rioplatense, el Telégrafo Mercantil, Rural, Politico-economico e Historiogrdfico del Rio de la
Plata, Francisco Antonio Cabello y Mesa, un espafiol originario de Extremadura, ex residente en Lima donde
contribuyo a la fundacion del Mercurio Peruano y colabord en él, ademas de haber editado otro periddico de
breve existencia” (Chiaramonte, 1997: 64-65).
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Pero incluso, estas cifras también deben de tomarse con cautela, ya que, en el caso
de Potosi, la mayor parte de sus importaciones de efectos de Castilla si fueron traidas desde
Buenos Aires —con excepci6n de las provenientes de Arica. Asi es como la creacién del
nuevo virreinato afecté las importaciones de los efectos de Castilla, pero no sucedié lo
mismo con los efectos de la tierra, ya que, del trafico total de mercancias, 65% provinieron
de “origenes ubicados dentro de los limites del Alto Peri” y otro 9% de Cuzco y Arequipa,

en el Bajo Pert (Tandeter, 1995: 27).

Quiza el punto mas importante para nuestro trabajo sea que entre 1780 y 1810
Potosi no dependia de Lima en cuanto a sus fuentes de abastecimiento, ni de la financiacién
externa en su actividad minera: “en la esfera local el crédito provenia mayoritariamente del
Real Banco de San Carlos, con muy escasa participacién mercantil”.®> Comparandolo con
Cerro de Pasco —al norte de Lima—, lugar en donde la produccién minera igual6 los
niveles anuales de Potosi a finales del siglo, “‘el 81.8% del trafico de importacién que pagéd
alcabalas entre 1782 y 1819 —tanto de efectos de Castilla como de efectos de la tierra—
tuvo a Lima como origen tinico. Esa relacion dominante responde al papel doble del capital
mercantil limefio como proveedor de crédito y de bienes a la mineria de Cerro de Pasco”
(Tandeter, 1995: 25). En cambio, Potosi muestra un mercado mas abierto, en donde
comerciaban mercaderes de niveles mas diferenciados y de localidades diversas.

A pesar de que en 1776, con la creacion del virreinato de Rio de la Plata, el Alto
Perti fue unido administrativamente a esta jurisdiccion, sélo el 19% del abasto potosino
provenia de Buenos Aires y un 6% de otras poblaciones como Salta, Cérdoba o Paraguay.
Sin embargo, el comercio trasatlantico de Potosi se encontraba fuertemente vinculado con
el puerto de Buenos Aires, en donde se emitio el 84.4% del valor de las guias de los efectos
de Castilla que llegaban al mercado minero (Tandeter, 1995: 25).

De lo anterior se desprende que, en el caso de Potosi a fines del siglo XVIII y
principios del XIX, existia un mercado interno muy diferenciado, independiente del
abastecimiento y de los créditos limefios, a pesar de su larga vinculacién comercial durante
dos siglos. A su vez, a pesar de que la Corona creo el virreinato de Rio de la Plata, no se
rompié el mercado interno en la zona surandina, no obstante que el comercio trasatlantico
permitio una vinculacion entre el Alto Pert y el puerto de Buenos Aires, en relacion con los
efectos de Castilla. Lo importante a destacar es que las divisiones jurisdiccionales,
administrativas y politicas, no siempre coinciden con las relaciones que se forman a raiz del
comercio. Es mads, se puede afirmar que estas “territorialidades™ no son delimitaciones
politicas, economicas y administrativas como las entendemos en la actualidad. Estas
localidades no son “protonaciones”, sino mas bien son sociedades que se vinculan
internamente para intercambiar productos necesarios para su subsistencia, pero que son
administradas desde una perspectiva externa, la de la metrépoli. No es de extrafiar que las
decisiones de la metrépoli rompieran los equilibrios comerciales, politicos y econdémicos
creados en América.

¢? Cabe hacer mencién que el azogue, material de amalgamacién indispensable para la produccién de plata,
fue traido desde Almacén, Espaiia, a partir de las reformas de Pedro de Cevallos, primer virrey del Rio de la
Plata (Siles, 1992: 15).
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El espacio surandino y del trajin

Mas alla de constituirse un “espacio peruano” en términos mercantiles, existia, a finales de
la Colonia, un espacio surandino, fruto de nuevas relaciones comerciales internas a raiz de
la baja en la produccién minera potosina y de su poblacién durante el siglo XVII, las cuales
estrecharon las conexiones mercantiles existentes con poblaciones alejadas desde fines del
siglo XVI, sea el caso de la produccién textil de Quito o la reduccién del trafico comercial
con Chile y otras localidades del Bajo Perti. “La region surandina a fines del siglo XVIII es
la zona mas mercantilizada de los virreinatos de Perii y de Rio de la Plata” (Tandeter, 1995:
27). Segun los ingresos de las cajas reales vinculados al comercio entre 1780 y 1809, los
niveles de mayor actividad mercantil fueron los dos polos portuarios mas importantes,
Lima en el Pacifico, y Buenos Aires y Montevideo en el Atlantico, pero las que les siguen
pertenecen a la zona surandina: Potosi, La Paz, Charcas, Arica, Arequipa, Cuzco y
Cochabamba (Mapa 4).

Estas zonas productoras se desarrollaron —agraria y manufactureramente— bajo el
incentivo del mercado potosino, en lo que Luis Miguel Glave llamara el “espacio del
trajin”. Como ya vimos anteriormente, el trafico de efectos de la tierra que pagé alcabala se
encontraba en el mismo espacio surandino, 76.6% del total en tres localidades: La Paz,
Arequipa y Cuzco, y entre estas dos ultimas se manejaba el 46%, de donde se observa
claramente que, en las dos ultimas décadas del siglo XVIII y la primera del XIX, la
creacion del virreinato de la Plata no modificé la articulacién mercantil del espacio
surandino. Es mas, el trfico de esta zona era fundamental para el Bajo Pert, en cuanto a su
provision de metalico.

No obstante las caidas en los mercados en la época de las rebeliones indigenas de
Tupac Amaru y Tupac Catari, los mercados de La Paz, Arequipa y Cuzco se recuperaron,
pero manteniendo crecimientos disimiles, segun su produccion y la demanda en el mercado
(Durand, 1993: 449 y ss.), por lo que la supuesta “crisis” de la mineria potosina a finales
del siglo XVIII —y que arrastraria al trafico mercantil surandino— no fue tal sino hasta la
mitad de la primera década del siglo XIX (Tandeter, 1995: 28-29) (Mapa 5).
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LAS LUCHAS EMANCIPATORIAS EN LA ZONA SURANDINA (1808-1825)
Antecedentes armados en la zona surandina a fines del siglo XVIII

El antecedente armado que solia. establecerse a las revoluciones independentistas en
Ameérica, era las rebeliones de 1780 comandadas por Tupac Amaru, las cuales son
interesantes para nuestro trabajo ya que, en vez de tratarse de un movimiento homogéneo y
planeado, fue la unién de diversos factores la que llevd a que estas movilizaciones tuvieran
una gran trascendencia.®’ Su origen fue principalmente la politica fiscal impuesta por el rey
—aumento de la alcabala y la instauracién de puestos aduanales internos—, que trajo
consigo gran descontento entre las comunidades aymarass y quechuas (Lynch, 1976: 164-
166). Como ya lo hemos mencionado en nuestro apartado anterior, el aumento de las
alcabalas junto con un sistema de repartimientos mas oneroso y vejatorio para los grupos
indigenas, llevo a la indigencia a gran parte de la poblacién, en contraposicién a los
corregidores, prestamistas, comerciantes y caciques, que sacaban provecho de la situacion,
incluso de manera mas beneficiosa que las propias arcas fiscales de la Corona. Numerosos
duefios de tierras indigenas tuvieron que emplearse de ‘“yanaconas” (campesinos
asalariados en las haciendas), por lo que se rompid el sistema productivo de las zonas
indigenas. Carlos III abolié el repartimiento demasiado tarde, ya en plena rebelién
tupamarista.

Fue bajo el liderazgo principal de José Gabriel Condorcanqui, cacique mestizo de
sangre real, de ascendencia indo-hispana, como se efectuaron los levantamientos armados
indigenas; tomando el nombre del iiltimo Inca, Tipac Amaru, se dispuso a combatir a las
fuerzas realistas, sacrificando riquezas y posicién. El cacique era una instituciéon creada
desde los primeros tiempos de la colonizacién, ejercida principalmente por indigenas, para
servir de enlace entre las autoridades espafiolas y la comunidad rural indigena. Tenia ciertos
privilegios por su estatus de nobleza, derivado de la antigua posicién entre la sociedad
incaica, por lo que solia alcanzar grandes fortunas y representaba el mando superior dentro
de las Repiiblicas de Indios. No pagaban tributos y podian intervenir en ciertos negocios y
transacciones negados a los demas indigenas. Entre las obligaciones del cacique estaban las
de recaudar tributos y diezmos, registrar demograficamente a los mitayos e interferir en los
actos de idolatria (Siles, 1992: 40 y ss.).

Ahora, si revisamos brevemente la biografia de Condorcanqui, nos daremos cuenta
de su posicion social y de su condicion cultural. A los diez afios ingres6 al Colegio de San
Francisco de Borja, en el Cuzco, en donde se educaban a los hijos de caciques con derecho
a sucesion. Después se dedicé a manejar los intereses familiares dentro del comercio y el
transporte de arrieria (era propietario de 350 mulas de carga), por lo que viajé bastante,
llegando a la costa limeifia y las localidades de Titicaca y del Alto Peri, y establecié lazos
de interés por aquellas localidades. Intentd legitimar su titulo de descendiente directo de

% Recordemos que entre 1708 y 1783 se dieron un minimo de 140 levantamientos armados en el Perd, la
mayoria de ellos de grupos indigenas, aunque la mayoria de ellos sin una trascendencia mayor al de su 4mbito
local (Lynch, 1976: 164).
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Tapac Amaru, lo cual le fue denegado. Después intentd la supresion del repartimiento y
eximicion del servicio de la mita en Tinta —su lugar de origen—, Cuzco y Lima.

De trascendencia para nuestro tema, es el que Condorcanqui entablé relaciones con
varias personas de formacion ilustrada que habian viajado a Europa, recogiendo las
influencias venidas del viejo continente acerca de las sociedades libres a través de la
soberania popular.* También se menciona que ley los Comentarios reales de Garcilaso de
la Vega (Brading, 1991: 520-529). Sin embargo, también se puede decir que nunca dejé de
profesar una fe catdlica firme, aunado de manera singular a una admiracion por la cultura
europea trasladada al Nuevo Mundo (Lynch, 2001: 172-173).

Asi es como José Gabriel Condorcanqui, dentro de un ambiente social especifico,
toma las armas y se producen también levantamientos fuera de Cuzco, hasta Tucumén,
Chichas (Charcas), la costa de Pacifico e, incluso, hasta el Virreinato de Nueva Granada.
Mientras el movimiento de Tipac Amaru se realizaba, se decreté la liberacion de los
esclavos negros;® el ejército llegd a contar con 40.000 indigenas mientras se llevaba a cabo
el sitio de Cuzco, pero fueron derrotados a los pocos dias, siendo fundamentales las tropas
indigenas de Mateo Pumacahua, cacique de Chincheros, y de por lo menos otros veinte
caciques leales a la Corona. El rebelde fue capturado gracias a un delator, y fue condenado,
dislocandole sus miembros, para después ser llevado a la plaza de Cuzco donde vio c6mo
mataban a su mujer y a su hijo mayor, después de haberles cortado la lengua. Al final, fue
decapitado. Las represalias contra los alzados fueron ejemplares, lo cual provocé cierto
efecto negativo entre la comunidad.

Queda todavia por saber si el levantamiento de Tipac Amaru perseguia una
independencia de la monarquia o solo pretendia mejorar la situacién de los indigenas, a lo
cual, Jorge Siles fundamenta que poco a poco se fue radicalizando su pensamiento y
aspiraciones, siguiendo los documentos que escribid en vida, incentivando a distintos
sectores a secundarlo (Siles, 1992: 47-50), declarandose a favor del “amparo, proteccion y
conservacion de todos los espafioles criollos, de los mestizos, zambos e indios, y su
tranquilidad, por ser todos paisanos y compatriotas, como nacidos en nuestras tierras, y de
un mismo origen de los naturales, y de haber padecido todos igualmente dichas opresiones
y tiranias de los europeos” (apud. Lynch, 1991: 31; 1976, 165). Lo que es importante
sefialar es que no rompia ideolégicamente con su formacion “europeizante”, sino que la
conjugaba con un deseo de mejorar las condiciones de los indigenas y de las castas. Esto
tendria que compararse con las acciones de Pumacahua, de quien hablaremos mas adelante.

Ahora, en cuanto a otros levantamientos que se llevaron a cabo en la zona, entre
1780 y 1781, podemos afirmar de inicio que no tenian las mismas caracteristicas que el de
Tipac Amaru, sin embargo, obedecian a las mismas problematicas sociales que trataban de

** Entre los intelectuales con quienes se relacioné Tipac Amaru se encontraba el jurista limefio José
Baquijano y Carrillo, quien junto con Toribio Rodriguez de Mendoza, Hipélito Unanue y los escritores del
Mercurio Peruano, condenaban “el oscurantismo y la intolerancia del antiguo régimen y abogaban por la
libertad y la igualdad, pero dentro de la estructura existente” (Lynch, 1976: 159).

% Aunque cabe mencionar que los tinicos negros “liberados” fueron los 300 que estuvieron en su ejército; en
cambio, el ejército que llegd de la costa para aplastar el movimiento estaba dirigido por peninsulares, pero
conformado en su mayoria por negros y mulatos (Lynch, 1991, 8; 1976: 165).
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erradicar. Como estos levantamientos no buscaban la independencia de la metrépoli, no los
revisaremos en cuanto a sus acontecimientos especificos, pero si mencionaremos algunos
datos acerca de los dirigentes principales, los cuales nos ayudaran a ver diferencias y
semejanzas entre los mismos.

En términos generales, tanto en Chayanta como en La Paz, el origen de los
levantamientos fueron las imposiciones fiscales, pero, al darse una reduccién de las
mismas, el apoyo de criollos e, incluso de algunos espafioles, se retiré, quedando sélo
indigenas, por lo cual el movimiento de insurreccion tomo tintes de enfrentamiento racial.
Los “levantamientos del sur” resultan més violentos que los de la zona de Cuzco, debido
principalmente a los cercos de La Paz y Sorata, mientras en el Collao presentan una
significacion racial:

Con tan grave desencadenamiento de la violencia racial como el que se conoci6 en esos aiios,
peso6 fuertemente en el 4nimo de los criollos para no buscar, en las nuevas circunstancias, el
concurso de las masas indigenas; los criollos y mestizos que encabezaron los movimientos de
Chuquisaca y La Paz y otras ciudades charquinas no veian en los sucesos acaecidos 30 afios
antes un proceso precursor de su propio impulso autonomista (Siles, 1992: 56).

Chayanta, al norte de Potosi, era una poblacién aymara predominantemente
campesina. Su levantamiento fue netamente campesino, y estuvo relacionado con los
sucesos de la sierra peruana, esperando la llegada de Tipac Amaru como rey de los incas,
restaurador de la estirpe cuzquefia.%® El conflicto, que se extendié a lugares tan distantes
como Tupiza, Coragaita, Salta y Jujuy, comenz6 cuando Tomas Catari fue despojado de sus
funciones como cacique por un mestizo, Blas Bernal.

Tomas Catari era un campesino que se expresaba en lengua aymara y no dominaba
el castellano; al quejarse de su despojo, es encarcelado por el corregidor Joaquin Alds;
logra fugarse y decide ir a Buenos Aires a poner la queja al mas alto mando, el virrey Juan
José de Vértiz. Recorre mas de 600 leguas a pie, acompaiiado del hijo de otro cacique,
llegando con el virrey descalzo y semidesnudo. El virrey expide un documento a la
Audiencia de Charcas para la revision de su caso, pero el corregidor lo vuelve a aprehender.
La popularidad de Tomas Catari crecié entre los indigenas, ya que éste fue liberado y
vuelto a apresar, hasta que, en un transporte que lo llevaba hacia la Audiencia de Charcas,
fue asesinado al ser despefiado por el Justicia mayor que lo llevaba. Al enterarse de esto, los
indigenas se levantaron en armas al mando de dos de los hermanos de Tomds, Damaso y
Nicolas. En diversos lugares cercanos se asesinaron a corregidores, curas, espafioles y
criollos, destrozando retablos y altares. Su objetivo era tomar la Audiencia y destruirla. Un
ejército indigena, capitaneado por Damaso Catari se enfrenté a milicias improvisadas,
formadas también por profesores y estudiantes de la Universidad. Los rebeldes fueron
derrotados y Damaso huyo, siendo éste entregado por propios indigenas a las autoridades
de Chuquisaca.

“ Cabe mencionar que fue el obispo monsefior José Manuel Moscoso quien forja las imagenes y las metaforas
que dan al nombre de Tupac Amaru (Serpiente Resplandeciente) una significacion simbdlica de criatura
satanica, ya dentro de los preceptos cristianos. Al parecer, el proyecto de retorno de un Inca al trono del Peri
tiene su origen en proyectos criollos de jesuitas, siendo retomado mas tarde por algunos intelectuales
(Demélas, 2003a: 354).
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Después de que el incidente fue originado por el desacato del corregidor, éste, en
vez de ser castigado, fue hecho corregidor de Asuncién del Paraguay, mientras las
autoridades pensaban que el error cometido ante la masacre de los indigenas fue el no dar
un oportuno escarmiento a los sublevados, en vez del injusto trato dado tanto al cacique
como a los indigenas.

En las cercanias de Oruro también surgieron levantamientos. En Challapata, fue
victimado el corregidor por haber apresado injustamente a los alcaldes y al gobemador,
siendo sitiado en la Iglesia por un grupo indigena. En Carangas fue degollado el corregidor,
mientras que en el santuario de Sabaya, 400 indigenas exigieron juramento de vasallaje a
favor de Tupac Amaru a espafioles y mestizos de Carangas, dando muerte a dos préfugos.

El caso de Oruro es especial, ya que el levantamiento fue comandado por un grupo
de mineros acaudalados, al mando de los Hermanos Rodriguez, quienes, en un principio,
pudieron convocar a criollos, mestizos e indigenas, ya que su protesta era ante los
peninsulares que mantenian el monopolio del poder y los privilegios:

El latente conflicto criollo-peninsular se presenté de un modo preciso al efectuarse la eleccién
de las autoridades del cabildo municipal. Los funcionarios espaiioles resolvieron que debia
excluirse de esos empleos a los hermanos Rodriguez y a todo otro nativo de la ciudad, de
ascendencia espafiola, por temerse que en ellos anidara un sentimiento favorable a los indios en
esos momentos de generalizada subversion. Algunos pasquines fijados en calles y lugares
publicos incitaban francamente a la rebelion (Siles, 1992: 63).

Después de este hecho, algunos criollos comenzaron a sublevar a los indigenas para
conseguir sus objetivos de igualdad ante los peninsulares. Se dio una conspiracién entre
grupos de mineros criollos por arrebatarse el poder. Los indigenas se amotinaron, pero al
poco tiempo de iniciado el conflicto, tomaron la decision de asaltar los fondos fiscales. Los
propios hermanos Rodriguez tuvieron que tomar el mando y organizar las milicias ante los
ataques indigenas, que no distinguian entre blancos espaiioles y blancos americanos.”’
Hacia el final de la lucha, Santos Madani, ultimo lider de la sublevacién, es entregado por
un grupo indigena, el cual fue ahorcado junto con otros insurrectos después de haber
declarado que su intencién era la destruccién de la villa de Oruro y el establecimiento de
Tipac Amaru como rey inca, otros afirmaron que su meta era matar a los criollos y
exterminar a la poblacion. En cuanto a los criollos sublevados, tuvieron un castigo duro que
dejo honda huella entre sus vecinos, personas principales de la ciudad y en los habitantes en
general. Los hermanos Rodriguez fueron llevados a prision en Buenos Aires, muriendo en
cautiverio; todavia en 1895, uno de los cuerpos de los hermanos fue exhumado,
cortindosele la cabeza y siendo enviada a Oruro. Otros fueron desterrados durante 20 afios.

Nos falta, por tiltimo, revisar el importante alzamiento que tuvo cercada a la Villa
de Nuestra Sefiora de La Paz durante 209 dias, comandado por Tipac Catari desde las
inmediaciones del Collao. Fue en Sica Sica donde se gestd la rebelién; Tipac Catari, en

57 Después de estos hechos, los criollos intelectuales de otros lugares se lo pensaran dos veces antes de
intentar la revolucién, haciéndose mas reformistas que otra cosa, como los escritores del Mercurio peruano
(Lynch, 1976: 159).
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quince dias, levanté a las armas a decenas de miles de campesinos. Julidn Apaza —su
verdadero nombre— no era como Tupac Amaru, un noble y letrado cacique, sino “un indio
comuin” aymara o colla, dedicado a las labores de trajinero de coca y bayeta. Su seudénimo
representa el seguimiento de los levantamientos de Condorcanqui y Catari.”® El historiador
Jorge Siles menciona que Apaza pertenece a un grupo aymara de gran cohesion, con una
civilizacion anterior a la incaica, que nunca fue asimilado a los quechuas, hecho que pudo
darle al movimiento la trascendencia que tuvo, dada la cohesion de tantos miles de
indigenas, venidos de localidades a veces muy alejadas durante un cerco de nueve largos
meses. Apaza sentia que su misién venia de lo alto, incluso, siente voces que le dictan su
proceder. Su fe mantiene una mezcla vaga de ideas cristianas y de mitos ancestrales; sin
abjurar de la fe catdlica; buscando la compaiiia de sacerdotes, se apoya en simbolos y en
actos rituales de la Iglesia. En Tiipac Catari se presenta un caso de “mesianismo popular”
que, sin olvidar los fundamentos concretos de injusticia, marca una conviccién de €l y de
sus aliados para la destruccion del poder espafiol. En la sublevaciéon se suman
caracteristicas mesianicas, de revanchismo campesino y de reivindicacion aymaras.

Fue en la ciudad de Sorata, sitiada por indigenas al mando de Andrés Tiipac Amaru
—sobrino del cacique quechua— donde se vivid el exterminio enfurecido de la poblacién
blanca. Los sitiadores inundaron la ciudad al romper una represa de un rio. Los atacantes
entraron por varios sitios asesinando a quien encontraban a su paso. Algunos se refugiaron
en la iglesia pero fueron también muertos, a excepcion de los eclesiasticos, por drdenes de
Andrés y de la hermana de Apaza. Al mismo tiempo que sucedia esto, se iniciaba el largo
sitio a La Paz. No obstante, una vez que cayé el sitio de La Paz y se dio la retirada del
gjército indigena, se inicié la persecucion, teniendo ayuda de columnas criollas enviadas
desde Lima y Buenos Aires. Cabe mencionar que todos los ejércitos saqueaban cualquier
poblacién que encontraran a su paso. También hubo distanciamientos entre criollos y
peninsulares, como lo atestigua el siguiente comentario del quitefio Ignacio Flores:

Asi todos los aplausos y honores que he recibido en La Paz, ni me han desvanecido ni minorado
los graves temores del estado futuro de las provincias y més habiendo tocado que en las
ciudades y villas principales se padece una lamentable desunidén entre europeos y criollos,
imputando los primeros a los segundos tibieza en el servicio del Rey y atn parcialidad respecto
de los rebeldes, y los segundos a los primeros, predominio, groseria y un injusto desprecio de
sus servicios, de lo que es verosimil tenga V.E. documentos quejosos y agrios testimonios. Yo,
en los pocos dias que he ido a La Paz, he procurado apagar esta guerra civil, mas he conocido

que esta muy arraigado el rencor y que no bastan lenitivos para tanto mal (apud. Siles, 1992:
79).

También con los presos indigenas sobrevivientes de la rebelién de Apaza, se dio un
castigo ejemplar, descuartizando los miembros de los prisioneros atados a cuatro caballos.
Asimismo, la esposa y la hermana de Julidn fueron sentenciadas a la horca, siendo
decapitadas y mostradas sus cabezas en sus poblaciones de origen. También algunos
criollos sufrieron injusticias judiciales después de los sucesos armados. Todo ello, junto

% Aunque los Catari de Chayanta también son aymarass, éste niicleo se encontraba separado del grupo
principal que se extendia en las cercanias del lago Titicaca, entre La Paz y Puno. Si bien Condorcanqui era
quechua, Apaza acepta la supremacia de aquél en el conjunto de la sublevacion (Siles, 1992: 72).

84



con las ideas liberales venidas de Europa, tendra amplia repercusion entre parte de la élite
criolla durante las décadas siguientes.

Los movimientos de 1809 en Chuquisaca y La Paz.

Ya hemos mencionado la importancia de la Universidad de San Francisco Xavier dentro del
contexto de las ideas en toda la Audiencia de Charcas, de la cual saldrian estudiantes de
ideas tan radicales como los rioplatenses Mariano Moreno, Monteagudo, Medina, Castelli o
los altoperuanos Michel, Lemoine, los hermanos Zudaiiéz, Mercado, Alcérreca, entre otros.
Sin embargo, dentro de la Universidad, también se dieron cambios significativos en los
contenidos de sus catedras, debidos principalmente a la influencia de las ideas de los
philosophes europeos y de sus seguidores como Feijéo y Jovellanos. A pesar de que la base
filosofica seguia siendo el sistema tomista, se estudiaba profusamente la tradicién greco-
romana. De este hecho resulta de importancia mencionar la expulsién de los jesuitas, ya que
fue un cambio importante de la Corona, recordando que esta orden manejaba colegios de
alto prestigio en las colonias, y que muchos de sus miembros se habian dedicado a defender
la igualdad entre espafioles americanos y europeos (Brading, 1991: 530 y ss.).%’ Para los
primeros afios del siglo XIX se comprobaba dentro de cierta faccion intelectual, una cierta
simpatia por la idea de la independencia de la Corona, asistiendo a juntas secretas o a
tertulias, donde se discutia sobre la situacién de la metrépoli y su relacién con las colonias,
en vista de los sucesos que ocurrian en ambos lados del océano (Siles, 1992: 91 y ss.;
Guerra, 1992: 92 y ss.).

Después de la agitacién provocada por la abdicacién y cautiverio de Fernando VII,
los cabildos fungieron como portavoces del reformismo criollo. Con la llegada al poder
imperial de una faccién liberal, los criollos comenzaron a plantear las reformas que
deseaban. Para 1809, cuando la Junta central en Espafia decidié que las colonias podian
enviar algunos diputados como representantes, los cabildos del Perti escogieron a José de
Silva y Olavé, rector de la Universidad de San Marcos, quien llevaba instrucciones
redactadas desde el cabildo limefio, “peticiones que revelaban por igual conservadurismo y
liberalismo™ (Lynch, 1976: 160). Fue en este ambito intelectual donde se justificé la
creacion de Juntas con la ya famosa vacancia en el trono espafiol. Como el vasallaje de la
colonias no era con una supuesta nacién espafiola sino con el rey solamente, al abdicar
Fernando VII, junto con toda su familia, la monarquia se encontraria acéfala, por lo cual, el
pacto de vasallaje se rompia, regresando la soberania a los reynos o pueblos (Siles, 1992:
140-144; Guerra, 1992). Asi, tanto en la peninsula como en las colonias, se crearon las
Jjuntas que trajeron consigo fuertes divisiones entre la élite.

La doctrina invocada desde México hasta Buenos Aires fue que el pueblo “reasumia” el poder,
o la soberania, doctrina que derivaba de la variante mas antigua del contractualismo, la del
pacto de sujecion, originalmente enraizada en la Escolistica pero renovada tanto por la

% Cabe mencionar la Carta dirigida a los Esparioles americanos por uno de sus compatriotas, escrita por el
jesuita peruano expulso, Juan Pablo Viscardo y Guzman, la cual aparecié en Londres en 1799, pero que llegd
a manos de Francisco de Miranda, quien logré publicarla, primero en francés y luego en espaiiol, para ser
difundida después por Venezuela. La carta llegé a manos de Mariano Moreno, jurista argentino, alumno de la
Universidad de San Francisco Xavier, quien escribi6 su propia copia (Brading, 1991: 576-581, 594).
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Neoescolastica del siglo XVI como por la tradicién iusnaturalista, y asimismo presente en la
Enciclopedia francesa.

Pero por mas antiguas y “tradicionales” que pudiesen ser las féormulas invocadas, lo cierto es
que mientras la soberania originaria del pueblo y su traspaso al principe no eran, para los
protagonistas de los sucesos de la Independencia, méis que la ficcién juridica con que
legitimaban su actuar —y no un hecho real del pasado americano—, la constitucién de las
nuevas autoridades emanadas directamente de ese pueblo era, en cambio, un concreto acto de
ejercicio de la soberania que tuvo mas sabor a segunda mitad del siglo XVIII que a los lejanos
tiempos de la elaboraci6n escoléstica de aquella doctrina (Chiaramonte, 1997: 136).

Ahora, en el caso de la Audiencia de Charcas, ya se tenia una rivalidad interna entre
el presidente, Ramén Garcia de Ledn y Pizarro, y el regente y los oidores del Tribunal. Del
lado del presidente se encontraban también el arzobispo Benito Maria Mox6 y Francoli y el
asesor interino del presidente, Pedro Vicente Cafiete y Dominguez (Bushnell, 1991: 79). A
los conspiradores independentistas —doctores formados en la universidad entre los que
figuraban letrados y clérigos del sur del virreinato y de las provincias peruanas— les
convenia aumentar estas rivalidades en el gobierno, siendo que el Tribunal de Audiencia
era quien ejercia un poder despético en la administracién, evitando cualquier iniciativa de
los tres antes mencionados (Siles, 1992: 144 y ss.). Ante la creacion de la Junta de Sevilla,
los oidores dudaban de su legitimidad, y decidieron mantener en secreto los sucesos de la
peninsula; en cambio, el arzobispo Yy el presidente pensaban que era necesario preservar la
unidad del imperio, por lo cual acataban a la Junta como 6rgano supremo de gobierno. Asi,
Mox6 comenzé a informar sobre la situacion en Espafia y obligando al clero de su didcesis
a prestar juramento de fidelidad a la Junta.

Fue José Manuel Goyeneche el comisionado para visitar Buenos Aires y Lima,
pasando por Chuquisaca, para promover la legitimidad de la Junta sevillana. El presidente y
el arzobispo atendieron al militar arequipefio, mientras los oidores, sdlo ante la
conminatoria del presidente, asistieron a su encuentro. En él, Goyeneche solicité de manera
determinante la postura de los oidores, quienes optaron por realizar una reunioén aparte;
Goyeneche los increpé y los culpé de traidores a Espaiia. La reunién subi6 de tono pero fue
controlada por el arzobispo quien traté de calmar los animos.

Ademas Goyeneche dio, en presencia de los oidores, unos documentos que recibié
en Brasil dirigidos al presidente y al arzobispo, en los cuales, la princesa de Portugal y
hermana de Fernando VII, Carlota Joaquina, se declaraba heredera legitima del trono
espafiol, por lo cual debia gobernar mientras durase el cautiverio del rey. Esto trajo consigo
que los oidores culparan de traicién al presidente y al arzobispo, en contubernio con el
mismo virrey Liniers. Los oidores realizaron una campafia contra los dos mandatarios,
culpandolos de conspiradores, a la cual se sumaron los integrantes del ala radical de la
universidad, pensando que era lo que les convenia mientras preparaban la toma de la
Audiencia y la subsiguiente soberania del gobierno espafiol. Tanto los oidores como el
presidente habian tomado medidas radicales. Los primeros mandaron un documento donde
se pedia la renuncia del presidente ante el peligro de un levantamiento popular; el segundo
habia mandado a arrestar a los oidores y a miembros del Cabildo.
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Los oidores y los miembros del Cabildo fueron prevenidos, sin embargo, uno de
ellos no fue avisado, Jaime Zudaiiéz, doctor en Leyes, pero en su camino hacia la cércel de
la Audiencia se retinen miles de personas que exigen la liberacion del abogado. Se le pide
al arzobispo que interceda por el preso, convenciendo al presidente de liberarlo ante la
amenaza de un levantamiento. El arzobispo huye del lugar al ver su aposento rodeado de
gente enardecida. La faccion radical hizo sonar las campanas de la universidad y de la
catedral. La muchedumbre fue a la casa de presidente y se le pidi6 su renuncia, llevandolo
preso a la universidad para salvarle del linchamiento. A las cuatro de la mafiana del 26 de
mayo de 1809, la Audiencia asumié el mando politico y militar, constituyéndose el
Tribunal como Audiencia Gobemnadora y eligiendo como jefe militar al coronel José
Antonio Alvarez de Arenales, quien inmediatamente 1lamé a organizar una milicia,” que
defendiera a la Audiencia de un ataque del gobernador de Potosi, Francisco de Paula Sanz,
conocido por su postura absolutista.

La Audiencia Gobemnadora no impuso reformas de inmediato, sino que actud
moderadamente. Asimismo, los doctores criollos tampoco tomaron el mando de la
sublevacién, sino que convencieron a la Audiencia de la necesidad de enviar representantes
a las ciudades de Charcas para informarles lo sucedido, de que se sumaran solidariamente a
la movilizacién en contra de la conspiracion de Portugal; asi los mismos doctores fueron los
emisarios que esparcieron las ideas revolucionarias:

Bermmardo Monteagudo fue enviado como agente a Tupiza y otras poblaciones de Potosi,
Mariano Michel fue comisionado para ir a Cochabamba y a la Paz; segiin Querejazu Calvo «era
el tnico que abiertamente proclamaba que habia llegado la oportunidad de trabajar y luchar por
la independencia americana». Como se sabe, Michel se puso en contacto, en su viaje a La Paz,
con el cura Medina, parroco de Sicasica, siendo uno y otro participantes activos en la
revolucién del 16 de julio. También fue a Cochabamba Manuel Zudaiiéz. Joaquin Lemoine
recibio el encargo de trasladarse a Santa Cruz (Siles, 1992: 161).

El gobemador de Potosi, Sanz, decidié ir con 200 hombres a las afueras de
Chuquisaca, pero se contuvo de atacar al entrevistarse con los oidores y el Cabildo,
siéndole negada su peticion de liberar al presidente de la Audiencia. Al mismo tiempo se da
el levantamiento de La Paz, en donde los conspiradores temian que el obispo de la ciudad
estuviera en contubernio con la princesa de Portugal. En las reuniones se encuentran
“miembros de la alta clase profesional”, doctores formados en Charcas y sacerdotes, asi
como gente de oficios humildes. El jefe de la conspiracién era Pedro Domingo Murillo,
mestizo de origen humilde —“minero y papelista”— que habia estudiado abogacia en la
Universidad de San Francisco Xavier.

El levantamiento tuvo lugar durante la festividad de la virgen del Carmen,
aprovechando que al terminar la fiesta, se da permiso a los militares de irse a casa, dejando
solamente a una pequeiia guardia en el cuartel. Al mismo tiempo que se toma desprevenido
el cuartel, se aduefian de la torre de la catedral. Al juntarse la multitud, parte de los

” Cabe mencionar que Alvarez de Arenales fue un nacido en Espafia que emigré a Buenos Aires a los 14
afios; después de diez afios fue promovido a teniente coronel por haber participado en la defensa de la Banda
Oriental ante los portugueses, trasladindose a Charcas en 1795 donde se uniré a la insurreccién (Siles, 1992:
251-252).
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conspiradores gritan consignas en contra del “mal gobiemo”, de los “traidores”. El obispo y
el intendente son detenidos por el Cabildo. En la madrugada del 17 de julio, la junta del
Cabildo Abierto destituye oficialmente al intendente y a los oficiales reales, se entregan las
llaves del tesoro, se suprimen las alcabalas sobre comestibles y manufacturas de los
naturales, se substituye a los subdelegados de las provincias y se constituye una Junta
Tuitiva, formada en su mayoria por sacerdotes. Siendo Murillo el presidente de la junta, le
acompaiian otros doce vocales, ademas de tres representantes indigenas, uno por Yungas,
otro por Omasuyos y otro por Sorata.

Después de dos meses, los insurrectos notaron que ninguna otra ciudad, a excepcion
de Chuquisaca, apoyaba el movimiento, con lo cual se empezd a temer que desde Potosi se
abriera paso Francisco de Paula Sanz, ademéis de los rumores de que Goyeneche se
acercaba con un ejército desde Cuzco. El obispo Remigio La Santa y Ortega, después de
haber sido expulsado de su didcesis, se acanton6 en Irupana, negidndose a regresar. Ahi
tuvo lugar una batalla en octubre del mismo afio, cuando Manuel Victorio Garcia Lanza se
dispuso a vencer la fuerza realista de esa localidad. Ambos ejércitos estaban formados por
blancos, mestizos, negros e indigenas, siendo vencedores los realistas.

En Chuquisaca se acepté a la Junta Tuitiva, pero Sanz enviaba mientras tanto cartas
a los militares para que no obedecieran 6rdenes del Cabildo chuquisaquefio. Para agosto de
1809 se reemplazé al virrey rioplatense Liniers por un alto oficial de la marina, Baltasar
Hidalgo de Cisneros, designando éste al mariscal Vicente Nieto como presidente de la
Audiencia de Charcas. Con el nombramiento, Sanz detuvo su entrada a Chuquisaca —en
combinacion con el intendente de Cochabamba, Gonzalez Prada— y se replegé a Potosi,
donde no dej6 que se movilizaran otras ciudades. En cambio Goyeneche, por orden de José
Fernando de Abascal, virrey de Lima, ataca a los insurrectos de La Paz, entrando en
combate a finales de octubre, justo después de que el obispo La Santa hubiera vencido al
gjército de Garcia Lanza (Lynch, 2001: 187). El ejército de Goyeneche, formado por
cuzquefios, arequipefios y punefios rebasaba en mucho al ejército de mil hombres de los
pacefios insurrectos, entrando victorioso el 25 de octubre. En la ciudad comenzaron los
disensos entre quienes querian negociar y los mas radicales, asi como los saqueos que no
habian ocurrido hasta entonces; sin embargo, se enviaron tropas a Tiahuanaco, mientras los
miembros de la Junta Tuitiva dimiten temerosos (Bushnell, 1991: 80). Lo que sucedi6 a
continuacién fue la division y combate entre bandos que se formaron entre los dirigentes de
los insurrectos, asesinandose entre ellos. Murillo es apresado por intentar pactar con los
realistas. Parte del ejército insurrecto de La Paz se une en Yungas con el gjército vencido de
Garcia Lanza, pero ambos ejércitos son disueltos y sus dirigentes asesinados y decapitados
por un ejéreito enviado por el mismo José Manuel Goyeneche. Murillo escap6, pero fue
delatado y apresado, siendo llevado a La Paz en noviembre.

Por otro lado, €l nuevo presidente de la Audiencia, Vicente Nieto, incursiond
lentamente al Alto Peni, enviando una proclama para calmar los 4nimos en Chuquisaca,
mientras los oidores respondieron respetuosamente, pidiendo que Goyeneche no entrara a la
ciudad, a lo que el nuevo presidente accedio. Al ingresar Nieto a la capital en diciembre del
mismo afio, la Audiencia Gobernadora perdié ese caracter y recibié al nuevo presidente,
mientras éste siguié las instrucciones del nuevo virrey de abrir una amplia investigacién
sobre todo lo sucedido en los ultimos meses. A continuacion se da el ajusticiamiento de los
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insurrectos, habiendo diferencias entre los castigos en ambas ciudades. Goyeneche fue
implacable, realizando juicios parciales y llevando a la horca a decenas de sentenciados,
exponiendo sus cabezas en las plazas de las ciudades. En cambio Nieto, fue mas
magnanimo y desterr6 a varios insurrectos, vecinos notables de la localidad, confiscando
sus bienes. Uno de ellos, Alvarez de Arenales, escapé en Lima y se trasladé
clandestinamente a Charcas donde formé una guerrilla en las inmediaciones de Moromoro.
Asi inicié el papel de estos contingentes que serian durante afios los unicos reductos de
insurgencia en la zona.

Principales acontecimientos de la revolucion independentista en el Alto Peri

Cuando en mayo de 1810 se promulgd el deslinde de los pueblos que formaban el
virreinato de Rio de la Plata, la Junta estaba presidida por Comelio Saavedra, un
comerciante nacido en Potosi y comandante del regimiento de Patricios, y entre sus vocales
y secretarios se hallaban Castelli, Belgrano y Mariano Moreno, los cuales tenian una
vinculacion directa con la Universidad de Chuquisaca (Siles, 1992: 197; Bushnell, 1991:
83). El objetivo para el ejército insurgente portefio fue el de liberar las cuatro intendencias
del Alto Perq, las cuales seguian en poder de los realistas, ya que el 13 de julio del mismo
afio, el virreinato de Lima decret6 la reanexion del Alto Peri, quedando en manos del
virrey Abascal la proteccion de la zona altoperuana.

A mediados de 1810 Buenos Aires mand6 la primera divisién para liberar el Alto
Peri, al mando de Francisco Antonio Ortiz de Ocampo. Vicente Nieto, presidente de la
Audiencia de Charcas, se puso en contacto con Potosi y Cochabamba, y pidié6 ayuda a
Lima, pero fue sorprendido por un alzamiento indigena al mando de Victoriano Titichoca,
cacique de Toledo, el cual estaba en contacto con guerrillas sobrevivientes de los
levantamientos de 1809.”" Asi, Nieto mandé al gobernador de Cochabamba, Gonzilez
Prada, enviar un ejército a Oruro, pero no hubo combate, ya que Titicocha acogié
pacificamente al ejército. Entonces Nieto decidié dar o6rdenes de que el ejército
cochabambino avanzara a pelear con los insurgentes argentinos, pero como una gran
sorpresa, el ejército se negd a ir y dio marcha atrds, tomando el cuartel de Cochabamba y
erigiendo un Cabildo Abierto, en apoyo al ejército insurgente, tomando el mando Francisco
del Rivero. El ejemplo fue seguido por Santa Cruz de la Sierra, Oruro, Potosi y
Chuguisaca.”

Mientras tanto, el ejército argentino sale victorioso en Suipacha en noviembre del
mismo afio, comandados por Antonio Gonzélez Balcarce y Juan José Castelli’; éste ltimo,
tomandose el mando, sentencié de muerte al ex virrey Liniers y a otras autoridades

"' Titichoca ya habia estado conspirando desde principios de 1810, junto con el cura Andrés Jiménez de Leén
y Manco Capac —Carlos Colque— entre otros. Su proyecto fue descubierto y desbaratado. Sélo Titichoca se
alzo en Toledo (Siles, 1992: 215).

7 Cabe mencionar que Tarija, desde junio de 1810, avalé la Junta Gubernativa del virreinato, constituyendo
en agosto su Cabildo Abierto y formando un pequefio ejército que se unié al de Balcarce y Castelli (Siles,
1992: 203).

7 Balcarce sustituyé a Ortiz de Ocampo, y después se le unié Castelli, el cual era un abogado argentino,
miembro radical de la Junta de Buenos Aires junto con Mariano Moreno. La parte moderada de la Junta era
representada por Saavedra (Bushnell, 1991: 87).
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espafiolas —Vicente Nieto y Francisco de Paula Sanz, ente ellas— quienes intentaron
hacerles frente, siendo implacable con sus enemigos, pero dignificador de los indigenas
(Siles, 1992: 204 y ss.; Bushnell, 1991: 97). Desde La Paz se alisté un ejército para
combatir a los sublevados pero fueron derrotados por un ejército de 2000 orurefios y
cochabambinos, cerca de Sicasica. Asi, las tropas realistas dejaron todo el Alto Perii hasta
el Desaguadero, en manos de insurgentes, en visperas de la llegada del ejército proveniente
del Bajo Peru, enviado por el virrey Abascal. En mayo de 1811 se firmé un armisticio entre
las partes, en donde ambos ejércitos se prepararon para la batalla crucial de junio de 1811.
El ejército de Goyeneche volvi6 a bajar a la zona y derrot6 a los insurgentes en Huaqui,
cerca del lago Titicaca, debido a la inexperiencia militar de Castelli y al bien entrenado
ejército de Goyeneche.

Segun Jorge Siles, los ejércitos insurgentes no contaban con agrupaciones indigenas
en forma, sino que algunos de ellos hostilizaban a los realistas, pero cuando el ejército de
Castelli se retiré hacia Potosi y Charcas, un escribano mestizo, Juan Manuel de Caceres,
tomé el mando de los indigenas en las zonas aledafias a La Paz. Caceres habia escapado a la
represion de Goyeneche, pero fue vuelto a capturar, estando en prisién hasta la llegada del
ejército de Castelli. Los hombres de Caceres ayudaron al ejército argentino hasta su derrota,
después se instalaron en Sicasica, desde donde combatieron a los ejércitos realistas que
intentaban terminar con los levantamientos insurgentes, ya fueran de criollos o de
indigenas. “Los simpatizantes de Buenos Aires eran ya conocidos, signo de la existencia de
una red politica que sobrepasaba los limites de las Audiencias” (Demélas, 2003a: 351).

Goyeneche marché hacia Cochabamba a derrotar a Rivera y Arce, pero al dejar La
Paz, Juan Manuel Céceres asedié la ciudad —como treinta afios antes lo habia hecho Tupac
Catari—, aunque estando comandados por Bernardo Calderén y otros mestizos y caciques
de la zona. Después de 45 dias de cerco, llegaron ejércitos desde el norte y el sur, enviados
por Abascal y Goyeneche, respectivamente —uno de los comandantes era Joseph Santa
Cruz y Villavicencio, padre de Andrés de Santa Cruz (Siles, 1992: 217 y ss.). Caceres
volvié a poner cerco a la ciudad, pero rapidamente fue roto de nuevo. Al retirarse el
insurgente indigena, los combatientes del Bajo Pert los persiguieron, entonces entraron los
hombres de Mateo Pumacahua y de otro cacique, Manuel Choquehuanca, a saquear la
ciudad, siendo que el virrey Abascal le habia pedido a Pumacahua luchar contra Caceres.
También las rivalidades entre quechuas y aymaras fueron factor importante para que
Pumacahua saqueara los territorios aymaras en Cochabamba, Sicasica y Oruro (Siles, 1992:
220; Lynch, 1976: 165-166). Asimismo, el designado por Castelli como presidente de la
Audiencia de Charcas, Juan Martin de Pueyrredén, saqued la Casa de Moneda de Potosi,
llevando el oro y la plata en mulas, siendo acosado por potosinos, tarijefios y asaltantes,
llegando a salvo a Oran. Este dinero sirvié para mandar el siguiente ejército a liberar al
Alto Pert, pero también para dejar un resentimiento indeleble de los potosinos en contra de
los ejércitos del sur (Siles, 1992: 223-226).

Por su parte, Goyeneche entré en combate para agosto de 1811 en Sipesipe, donde
vencié al ejército cochabambino al mando de Francisco del Rivero. Goyeneche fue a
Cochabamba y convencié a Rivero a dejar las armas, sélo su segundo, Esteban Arze, se
refugio en los valles, para desde ahi reunir a los insurrectos sobrevivientes. Una vez que
Goyeneche partié para combatir a las huestes del sur, pertrechadas en Salta, Arze y jefes
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guerrilleros que operaban principalmente en las localidades de Chayanta, Sicasica y
Tapacari, volvieron a tomar la ciudad, formando otra vez una Junta de gobierno en octubre
de 1811. Goyeneche tuvo que dar marcha atrds y dejar libre el paso a los rioplatenses, que
ya preparaban el siguiente ejército libertador, ahora al mando de Manuel Belgrano, siendo
de fundamental importancia la rebelién cochabambina.

Con esto, las guerrillas mas importantes se encontraron al mando de Manuel
Ascencio Padilla, originario de Chayanta, el cual comanda desde Sicasica; el cacique de
Toledo, Titichoca, en las provincias de Oruro, y Juan Manuel Caceres, en el altiplano norte;
aunque no fueron los unicos que se levantaron ante los realistas, también Vicente Camargo,
en Cinti; Carlos Taboada, en Mizque; Baltasar Cardenas, también en Chayanta. Por la
importancia estratégica de estos movimientos, Belgrano se puso en contacto con Padilla y
con Arze (Siles, 1992: 230 y ss.).

Arze, con un ejército 3000 hombres —y al que se le unieron 5000 indigenas de
Arque—, no pudo tomar Oruro, por ello regresé a Chayanta, donde derroté a un
contingente realista, y después a Cochabamba, en visperas del ataque de Goyeneche. Pero
éste derrotd a su ejército en mayo de 1812, camino hacia la ciudad, en Quehuifial, Asi, Arze
y los sobrevivientes huyeron a Mizque, con Taboada. En cambio, Goyeneche se dispuso
entrar a Cochabamba en son de paz a cambio de la entrega de los cabecillas, pero la misma
poblacién, en Cabildo Abierto convocado por la Junta, decidié hacerle frente al ejército
realista, siendo barridos por las fuerzas realistas. Después de una primera etapa de saqueo
desmedido, se decapitaron a los cabecillas y se colgaron sus cabezas en publico. Por su
parte, Arze y Taboada intentaron tomar Chuquisaca con un ejército de 300 hombres y
cuatro mil indigenas de Mizque, al tiempo que Goyeneche se dirigia a La Plata, pero
fracasaron, siendo decapitado Taboada y expuesta su cabeza en Mizque. Arze pudo huir
para seguir combatiendo en diversas guerrillas al sur, con Belgrano, y después con
Arenales.

En agosto de 1812, los realistas intentan avanzar hacia el sur, a Jujuy, pero Belgrano
decide retroceder, desplazando a la poblacion adulta y vaciando la ciudad de viveres,
ganado y mercancias. Asi, el ejército de Belgrano lo esper6é en Tucuman, una vez que los
realistas habian tomado Salta. Para septiembre, Belgrano, unido a la caballeria gaucha de
Martin Giiemes y con la participacién de Esteban Arze, Ascencio Padilla y José Miguel
Lanza, vencié a los realistas, tanto en Tucumén como en Salta (febrero de 1813). Debido a
ello, Goyeneche decidi6 dejar Potosi y retroceder a Oruro, donde, después de que el virrey
Abascal se negara a pactar con los portefios, decidié dimitir en marzo del mismo afio, en
medio de las sospechas y calumnias del virrey (Brading, 2003: 44-45).

Hasta el momento podemos observar que los combates se dan por cuestiones mas
bien politicas, siendo los indigenas los tinicos que se entregan a combates de indole racial.
En ambos bandos se encuentran tanto espafioles como criollos, afectando por igual a las
ciudades por donde pasaban los ejércitos, debido principalmente a los saqueos. También
hemos querido referir los duros castigos que suministraban a los rebeldes, a pesar de que
algunos de ellos eran vecinos apreciados en sus respectivas ciudades. Ademas, es
importante referimos a la insistente convocatoria a Cabildos Abiertos —instrumento
netamente urbano— en distintas ciudades, inmediatamente después de que los ejércitos
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realistas se retiraban. A este respecto se dio un caso institucional muy significativo en la
zona, que fue la jura de la Constitucién de Cadiz de 1812 en la ciudad chuquisaqueiia, la
cual tenia rasgos liberales debido a su indole de monarquia constitucional en vez de la
monarquia absoluta, considerando como espafioles a todos los hombres libres nacidos y
avecindados en cualquier territorio de las Espafias.”* Consta que la firmaron 47 americanos,
22 representando a las Indias y 1 a Charcas, celebrando el virrey Abascal profusamente la
Constitucion.

Mientras tanto, una vez que Goyeneche se retira de Potosi, se volvieron a convocar
Juntas en las ciudades de Chuquisaca, Potosi y Cochabamba. Se le pedia a Belgrano
avanzar hasta ellas para que las protegiera, lo cual sucedié en mayo de 1813, instalando su
cuartel general en Potosi (Bushnell, 1991: 97). Belgrano también designo jefes militares
para los territorios liberados: para Potosi se designé al coronel saltefio Figueroa; para
Cochabamba al coronel Juan Antonio Alvarez de Arenales y para Santa Cruz de la Sierra al
coronel Ignacio Warnes —estos dos ultimos, después de la derrota de Belgrano, fueron los
que sostuvieron la resistencia patriota junto a los guerrilleros alzados en distintas
poblaciones de Charcas: Eusebio Lira, José Manuel Chinchilla, José Pinelo, etc. (Siles,
1992: 243).

Fue en octubre de 1813 cuando se dio la batalla decisiva entre los ejércitos de
Belgrano y de Joaquin de la Pezuela —nuevo comandante de los realistas—, en donde los
realistas, después de un inicio incierto, lograron el triunfo en Vilcapugio y Ayohuma,
regresando derrotados los insurgentes a Potosi, y después a Jujuy. En tanto, Arenales gana
una batalla decisiva en La Florida, en mayo de 1814, quedando Santa Cruz en manos de los
patriotas, y forméndose asi un amplio cinturén de guerrillas, ya que Cuzco se volvio a
sublevar en agosto de 1814, rebelion que se extendié por Huamanga, Puno, La Paz,
Moquegua y Arequipa. El levantamiento estuvo integrado por “criollos y mestizos de la
ciudad, indios del campo y nobles quechuas de los barrios indigenas de la ciudad [...]; la
rebelién atrajo incluso a los partidarios de la Constitucién de Cadiz” (Demélas, 2003a:
351), teniendo siempre una organizacién comple%'a y fragil que se basaba en pactos entre los
distintos cabecillas de los grupos sublevados.”” Los hermanos José, Vicente y Mariano

™ Es interesante ver como la promulgacion de una constitucion liberal tuvo festejos al mas puro estilo
sacramental, como si se tratara de un instrumento legal de Antiguo Régimen (Demélas, 2003b:593-600).
Asimismo, el nuevo papel del elector como “individuo ciudadano” resulté ambiguo y complejo, como nos lo
hace ver Demélas en los casos indigenas:

Varias elecciones generales movilizaron a los pueblos andinos durante los afios 1813-1814 y 1820-1823.
Pero hacer votar a la mayoria no significaba que cada elector sea un individuo ciudadano ni que haya
consumido la ruptura con sus estatus de pertenencias territorial, estamental y étnica. Los actores colectivos
podian seguir existiendo sin sentirse amenazados por el nuevo modelo politico. Estructuras sociales del
antiguo régimen y modernidad politica, teéricamente incompatibles, vivian en buena inteligencia (Demélas,
1995: 311).
™ El caso que nos muestra Demélas es ilustrativo sobre la existencia de una doble jerarquia dentro de “una
misma guerrilla” en 1816: la de los oficiales blancos y mestizos, y la de los oficiales indios; la de Eusebio
Lira y la de Andrés Simon; la de Santiago Fajardo y la de José Manuel Chinchilla, respectivamente (Demélas,
2003a: 358-361). Lo que falta saber es hasta qué punto estos indigenas se pueden catalogar ya como
mercenarios “desindianizados” o “cholificados”, o como parte de la indiada, es decir, del comin de sus
poblaciones autéctonas (Demélas, 2003a: 377-378).
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Angulo, lideres de la insurreccion, enviaron tres expediciones: la del sur —Puno y La
Paz—, la del norte —Huamanga y Huancavelica—, y la del sudeste —Arequipa—. Por
ello, Pezuela tendra que retirarse a Cotagaita, pero manda a un ejército que combatira con
Pumacahua, jefe de la insurreccion cuzqueiia.

A Pumacahua, que habia combatido al lado de los espaiioles, se le intent6 remplazar
del puesto de presidente de la Audiencia de Cuzco, con lo cual vio que los espafioles lo
utilizaron para sus intereses y no recibiria de ellos nada a cambio. Los criollos buscaron a
Pumacahua para que los ayudara a liberarse de Espafia —entre los radicales— y hacer
patentes las reformas que mandaba la Constitucion de 1812. Sin embargo, al regresar
Fernando VII al poder, la Constituciéon quedé nula, entrando Espafia nuevamente a un
férreo absolutismo. Por su parte, el general Juan Ramirez fue el encargado de vencer a
Pumacahua, en marzo de 1815, siendo éste decapitado y llevada su cabeza a Cuzco,
después de que los indigenas habian cometido saqueos y exterminios de blancos (Lynch,
1976: 166-169; Bushnell, 1991: 105-106; Brading, 1991: 596-599). Demélas afirma:

La insurreccion tuvo por consiguiente tres componentes, con frecuencia en desacuerdo: los
constitucionalistas que deseaban fundar una sociedad liberal, moderna y laica que destruiria las
comunidades indias y someteria a una Iglesia demasiado influyente; en el lado opuesto, las
tropas encabezadas por Pumacahua que se lanzaban a una guerra xenéfoba, en nombre de las
fuerzas tradicionales, comunitarias y rurales. En el poder, el circulo que sostenia y aconsejaba al
caudillo José Angulo intentaba conciliar el espiritu modernizador con las tradiciones cristianas
y andinas (Demélas, 2003a: 351).

En el informe sobre la rebelién, Manuel Pardo, regente de la Audiencia, afirmé que
Angulo estaba “rodeado de frailes y clérigos, que eran sus principales consejeros”; segin
Pardo, el motivo de la participacién del clero “era dejar la religion con el ropaje del culto
exterior, bastante para que su ministerio sacase de un pueblo ignorante todo el fruto con que
se lisonjeaba su avaricia”, pero el mismo regente apuntaba que cualquiera “habra advertido
el odio que en general abrigaban en su corazon los criollos espafioles contra los europeos y
su gobierno” (Brading, 2003: 43).

Estos mismos clérigos, ademas de los hermanos Angulo, utilizaron imigenes
milenaristas, Eroyectando que Cuzco podria ser la capital de América por medio de una
guerra santa:”° “los clérigos representaron un papel principal como predicadores, capellanes
y soldados, y José Pérez Armendariz, un criollo y obispo ilustrado que estuvo a favor de los
indios, bendijo la rebelién” (Lynch, 2001: 188) El 17 de septiembre de 1814 los sublevados
enviaron al virrey un mensaje en el que se afirmaba que se realizaria una “santa y universal
insurreccion” con el objetivo de reconstituir el imperio del Peri; Cuzco, unién entre los dos
centros de influencia —Buenos Aires y Lima— seria la capital del nuevo imperio que
recuperaria el esplendor del pasado: “Después de los dias de esfuerzo por los cuales ha de

7 Demélas apunta que al caudillo José Angulo se le relacionaba con personajes biblicos: un nuevo Moisés, un
nuevo José, un Judas Macabeo, encarndndose miticamente en un redentor elegido por la “Divina Providencia”
de entre los débiles para comandar la sublevacién. De manera parecida, del lado indigena, se realizaban
sacrificios, incluso humanos, para tener la bendicién de Dios y de los diablos, dotados de poderes ambiguos
(antepasados, la Pachamama, el tio de las minas) (Demélas, 2003a: 255-258; también ver Lynch, 2001: 291 y
55.).
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pasar la purificacion de las Américas, comenzaran siglos de oro que Europa nunca ha
conocido y que jamés conocerd” (apud. Demélas, 2003a: 353).”” Es el canénigo Francisco
Carrascon y Sola quien fabrica estos lemas y emblemas:

Al poder, le ofrecia imagenes (al rey Carlos IV, en 1802, un mapa sembrado de simbolos que
representaba la riqueza del Pert; al caudillo Angulo, en 1814, un retrato). Este mismo canénigo
forja los materiales del discurso que transformaba a Angulo en un mesias, a Cuzco en una
ciudad santa y a la causa de la Independencia en un combate querido por Dios. En el registro de
creencias indias, €] invoca sin nombrarlos a los Apus para atraer sobre la causa que él defiende
la proteccién de los antepasados (Demélas, 2003a: 354).

Después de ser vencida la rebelion de Cuzco, el Gobierno de Buenos Aires mandd
una tercera expedicion a liberar Charcas, a cargo de José Rondeau, el cual pudo avanzar
gracias a que Pezuela tuvo que dar marcha atrés hasta Challapata. Rondeau, al llegar a
Potosi y Chuquisaca, saquedé las ciudades, estando siete meses sin realizar ningin
movimiento (Siles, 1992: 258 y ss.). Pezuela recibié refuerzos provenientes de Chile, entre
otros contingentes. Después de una victoria de la vanguardia, al mando de Pedro Antonio
de Olarieta, Pezuela vencié al ejército insurgente en noviembre de 1815 en Sipesipe. Los
ejércitos de ambos bandos dejaron a su paso un rastro de violencia e injusticias, lo cual
incrementd una cohesién social en contra de los invasores, ya fuesen realistas o insurgentes.

Por su parte, Jorge Siles opina que entre las razones por las cuales Charcas no pudo
unirse al naciente proyecto confederado de Buenos Aires se encuentran la de que el
Paraguay de Francia se habia alejado de Buenos Aires para consolidar su propio Estado
autonomo —dictatorial—, los conflictos entre federalismo y centralismo, el abandono
directorial del Alto Perd a su suerte desde 1817, la inestabilidad politica en la zona
rioplatense, y las iniciativas llevadas a cabo por San Martin.

No es posible rehuir la pregunta de cual habria sido la suerte de Charcas si las tropas
independientes, mejor conducidas, hubieran triunfado en Sipesipe. Seguramente las provincias
charquenses habrian continuado unidas al nuevo estado rioplatense regido desde Buenos Aires,
pese a la situacién de conflicto interno en que iban cayendo sus diversas regiones. Es de
suponer que esa anarquia se hubiera aplacado con un gran triunfo en el Alto Peri,
consolidindose el poder de la capital. Cochabamba, sobre todo, habria aumentado enormemente
su influencia, renovando sus estrechos vinculos con Buenos Aires (Siles, 1992: 263).

El Alto Peni tenia diferencias importantes a la comunidad rioplatense: su actividad
minera, su conformacién poblacional y su estratificacién social distinta, pero no por ello
Buenos Aires dejé de interesarle una posible unificacion de aquéllos territorios, debido
principalmente a las minas de plata del Potosi. Sin embargo, la zona nunca se subordiné a
los portefios. Para los pensadores criollos —Segovia, Zudafiez, Monteagudo, De La Rua,

" Es necesario apuntar que no es el tinico caso en donde los clérigos manejan distintos argumentos —mezcla
de ideas ilustradas, catélicas e indigenas— para defender su causa, tal es el caso de José Santos Vargas,
tambor mayor de distintos regimientos guerrilleros, y de su hermano sacerdote; o del capellan de la guerrilla
del coronel Arenales (Siles, 1992: 278-281; Demélas, 2003a: 354-355). Asi, la contribucién religiosa a la
causa revolucionaria se extendi6 dentro de los ambitos militar y cultural al mismo tiempo. Otros sacerdotes
que estuvieron relacionados con el levantamiento cuzqueiio son Ildefonso de las Muiiecas y José Antonio
Medina (Siles, 1992: 282-286).
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Quiroga, etc.—, no existia un sentimiento popular que fuera mas alla de lo local; un posible
patriotismo americano —antiespafiol— desaparecié tan rapido como se fueron dando las
batallas independentistas.

Aun las provincias argentinas intentarian por cuarta ocasion liberar el Alto Perd,
con un ejército al mando de Gregorio Araoz de La Madrid, quien habia combatido con
Belgrano. Desde Tucuman, parti6 a principios de 1817, marché por Tarija, libré una batalla
exitosa, pero fue vencido en Chuquisaca y vuelto a vencer en su retirada, regresando los
sobrevivientes a Tucuman. Ahora, después de las derrotas portefias, vendria una ardua
etapa de guerra de guerrillas. Para cuando San Martin tomé el mando de la estrategia
libertaria en contra del virreinato peruano, entre 1817 y 1822, la alternativa del Alto Peri
en consolidar una confederacion con Argentina y/o Perti, se veia imposible (Bushnell,
1991: 100-101). El Alto Pert fue dejado a su suerte.

Entre los cabecillas de las guerrillas que mantuvieron una lucha tenaz contra los
realistas se encontraban: Manuel Ascencio Padilla y su esposa Juana Azurday, José Miguel
Lanza, José Vicente Camargo, Ignacio Warnes, Rabelo y Esteban Femandez. Cabe
mencionar que las guerrillas no solian estar formadas nicamente por “masas indigenas”,
sino que eran mas bien mestizos y algunos criollos caidos en desgracia que lograban que se
unieran a su causa quechuas o aymarass, habiendo también curas guerrilleros. Si bien, la
mayoria del clero superior era peninsular y realista, muchos de los clérigos de parroquia
eran favorables a la independencia (Lynch, 2001: 193). Estos movimientos formaron las
llamadas “republiquetas” en distintas zonas del Alto Perii, que lograron sobrevivir meses y
hasta afios (Demélas, 2003a: 351-352). Asi, ciudades fueron tomadas una y otra vez por un
bando y por otro, durante cinco o seis afios. La unica republiqueta que quedé en pie hasta la
llegada del ejército del norte, en 1825, fue la de Ayopaya, (Siles, 1992: 273 y ss.).

El ejército realista se encontraba bien posicionado de la zona, y cuando los lideres
peninsulares —Pezuela, La Serna, Valdés y Canterac— se dirigian al Bajo Pert, dejaban al
mando a oficiales criollos, los cuales obedecian 6rdenes, teniendo una actitud expectante, al
igual que la aristocracia criolla, temiendo las sublevaciones indigenas. El lider realista en la
zona altoperuano era un espaiiol que, antes de fungir como militar, habia sido un
comerciante influyente Pedro Antonio de Olafieta “mas realista que el rey y mas absolutista
que el virrey” (Lynch, 1976: 269) —probablemente parte de aquel 6% de comerciantes que
dominaban el 50% del total del comercio total en Potosi y de los afectados por el intento de
erradicacion del repartimiento. En desacuerdo con los espaiioles de ideas liberales, La
Serna, Valdés y Canterac, recibié el mando del ejército realista en el Alto Peri cuando
éstos fueron a combatir a San Martin, en 1820.

Para enero de 1821, los tres militares “‘constitucionalistas™ se habian sublevado al
virrey Pezuela, de donde José de La Serna tomo el puesto de aquél, mientras Canterac fue
comandante del ejército en el norte y Jerénimo Valdés en el sur. Cuando en 1823, Andrés
de Santa Cruz’® tomé Arica y Tacna, se retir6 rapidamente al no encontrar el apoyo

” Ya hemos mencionado que Andrés era hijo de un militar espafiol que combatié con el ejército realista, pero
también cabe acotar que el paceiio era mestizo, es decir, hijo de Juana Basilia Calahumana, quien pertenecia a
la nobleza aymaras de los caciques de Huarina (Siles, 1992: 361-362).
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esperado de Chile ni del sur; la mayor parte de las guerrillas habian sido derrotadas por las
fuerzas realistas, solo José Miguel Lanza y sus seguidores seguian activos, aunque después
de sufrir un fuerte descalabro. Asimismo, al sur, Martin Giiemes habia sido derrotado y
muerto.

Ya en 1823, con la estrategia militar libertadora proveniente del norte del
subcontinente, los venezolanos Simén Bolivar y Antonio José de Sucre crearon un ejército
de liberacion que, para abril de 1824, estaba integrado por ocho mil hombres, de los cuales
sobresalia una caballeria formada por los gauchos de las pampas, los huasos de Chile y los
llaneros de Venezuela y Colombia. Detras de la infanteria y de la caballeria les seguirian
“columnas de indios que transportaban viveres y equipo, y en la retaguardia iban rebafios
de ganado como provisiones de reserva” (Lynch, 1976: 269) Cabe mencionar que, siendo
su papel de “bestia de carga”, sufriendo luego las represalias del enemigo, los indios
seguian soportando la mita, el repartimiento, el tributo, las cargas parroquiales y los
diezmos, el pongueaje y demas servicios domésticos, asi como el trabajo agricola en las
tierras de los hacendados.

En cuanto a la lucha militar, las fuerzas realistas que combatirian contra el ejército
insurgente, a finales del 23, se encontraban principalmente en Huancayo —el general
Canterac—, en Cuzco —el virrey La Serna—, en Arequipa —el general Valdés— y en el
Alto Perti —el general Olafieta. Pero éstas se encontraban divididas para cuando inicié el
combate. El 1° de octubre de 1823 Fernando VII, liberado de la servidumbre constitucional
por un ejéreito francés enviado por la Santa Alianza, abolié la constitucion y restauré el
absolutismo, por lo cual se provocé una division entre los ex constitucionalistas La Serna,
Canterac y Valdés y el absolutista Olafieta, pero “fue una lucha por el poder mas que un
conflicto de principios” (Lynch, 1976: 268). Olafieta se amotin6 contra La Serna en enero
de 1824. El virrey La Serna envi6 al general Valdés para pactar con aquél, pero al darse
cuenta del poder local de Olafieta, firmoé el Tratado de Tarapaya, en donde se estipulaba el
mando de Olafieta sobre la zona, mientras éste reconocia al virrey y al ejército del sur de
Valdés; pero una vez que partié Valdés, Olafieta retiré su apoyo militar al Bajo Peri e
impuso en el Alto Peri un régimen conservador “liquidando” la administracién
constitucional y llenando el gobierno con parientes y partidarios. El espafiol se nombro6 a si
mismo “Comandante de las Provincias del Rio de la Plata™.

Fue el 11 de enero de 1824 cuando Olafieta entré6 en Chuquisaca, proclamando al
dia siguiente la monarquia absoluta y la abolicién del sistema constitucional espaiiol,
teniendo de aliados cercanos a una parte de la aristocracia criolla; entre ellos, José Maria
Urcullu,” Casimiro Olafieta —sobrino del general—, Leandro Usin, José Arenales, José
Mariano Serrano, Emilio Rodriguez, y otros, la mayoria graduados por la universidad de
Chuquisaca. Olafieta nombré para la Audiencia de Charcas a sujetos con probada
“desafeccién al gobierno espaiiol, como Antequera, Urcullu, su sobrino don Casimiro,

™ Sobre Manuel Urcullu se puede afirmar que también muestra una posicién politica contradictoria, puesto
que fue uno de los organizadores de vecinos armados de Chuquisaca que combatieron a los guerrilleros en
febrero de 1816; al afio siguiente volvio a tomar las armas en defensa del rey. Sin embargo, en sus Apuntes
para la Historia de la Revolucion del Alto Peni, exalta a los guerrilleros y a la causa “patridtica” (Siles, 1992:
275-276).
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Callejo y Cabero” (apud. Lynch, 1976: 278). Asi es como la élite criolla buscoé proteger sus
intereses, sus propiedades y su control sobre la mano de obra, mas que defender una
ideologia.*® En junio de 1824 Olafieta rechazé un ultimatum del virrey La Sema que
pretendia someterlo y enviarlo a Espaiia; Olafieta apelé a que La Serna no era el virrey
legitimo, sino un impostor, insistiendo en que sélo reconocia el mando del rey. La
consecuencia de esta division realista seria que Canterac no contara con los servicios de
Valdés, al momento de enfrentarse a Bolivar.

Fue en agosto de 1824 cuando Canterac enfrentd al ejército insurgente, formado
ahora por seis mil colombianos y tres mil peruanos, en Junin. Después de una batalla répida
y furiosa, hicieron huir a los realistas; entonces Bolivar fue a la costa, organizando sobre la
marcha la administracion civil y liberando en diciembre a Lima. Valdés, enterandose de la
derrota, decidi6 dejar el Alto Perii y se unié al grueso de las tropas realistas, al norte, con
Canterac. Bolivar ordené al general Andrés Santa Cruz atacar a las fuerzas realistas del
Alto Per, esta gran expedicion estaba compuesta por dos divisiones provenientes de Lima.
Entre junio y julio ocuparon el territorio comprendido entre La Paz y Oruro. Sucre se quedd
al mando de seis mil hombres, que evitaron ser rodeados por las fuerzas de Canterac y de
Valdés —formadas por 9,300 hombres en total—, entrando finalmente en combate el 8 de
diciembre de 1824 en Ayacucho, con la victoria para los insurgentes (Bushnell, 1991: 115).
Sucre liquidé rapidamente la resistencia realista en la sierra, ocupando a fines de diciembre
Cuzco y cruzando el Desaguadero para avanzar cautelosamente sobre Olaiieta, después que
éste se negara a dejar las armas.

Entre las muestras de afecto y el paso de muchas guamiciones realistas al ejército
libertador, Sucre combatié al general Antonio Olafieta que se encontraba pertrechado en
Potosi. Al ser evacuada La Paz, José Miguel Lanza ocupd la ciudad, recibiendo en febrero
de 1825 al ejército de Sucre, reconociéndolo como primera autoridad insurgente.*' Para
marzo de 1825, el general Olafieta estaba en desventaja, y fue herido de muerte en una
accion contra sus propias tropas rebeldes en la batalla de Tumusla, el 1° de abril de 1825,
cuando su ejército ya era solamente de 2000 hombres (Sucre, 1981: 229-233). Con esta
derrota, termina la lucha de emancipacién en el Alto Perii. Y sera hasta el 6 de agosto de
1825 en que nace el nuevo Estado, llamado Republica de Bolivar. La situacién general
peruana al concluir las revoluciones hispanoamericanas nos la da Lynch claramente:

Era irritante para los peruanos ver cémo los chilenos entraban en su pais como libertadores y
observar que su antiguo satélite se habia convertido en un igual. El antagonismo entre Peri y
Argentina también nacia de rivalidades intercoloniales y se centraba en la competencia por el
" mercado y la plata del Alto Per(i. Los peruanos se irritaban por la presencia de argentinos en el
ejército libertador, al igual que por el hecho de que los comerciantes de Buenos Aires

¥ Existe otra interpretacién sobre los graduados de Chuquisaca distinta a la que hace Lynch, en la cual se
reconoce que actuaron a favor de la independencia desde un principio, siendo su plan el crear disensiones en
el bando realista, puesto que Casimiro Olafieta redactaba todos los comunicados de su tio (Siles, 1992: 123-
31124)' no obstante, dudamos de esta interpretacion, como se vera mas adelante.

José Miguel Lanza fue incondicional de Sucre, acompaiidndolo durante su estancia en el Alto Pert;
asimismo, formé parte de la Asamblea de Chuquisaca, siendo representante por La Paz. Después del atentado
contra Sucre, se organizo contra los amotinados venciéndolos pero recibiendo una herida de muerte (Siles,
1992: 300).
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explotaran la oportunidad de adquirir una posicién en el mercado del Peri. Las
susceptibilidades peruanas también se despertaron con la intervencién colombiana (Lynch,
1976: 285-286).

98



FORMACION DE LA IDENTIDAD NACIONALISTA BOLIVIANA
La nueva nacion y sus problemas fundacionales

Cuando el general Olafieta muere, termina la lucha armada en América. Lo que siguid a
continuacion para Latinoamérica, fue la empresa de conformar otro tipo de instituciones
administrativas y politicas, distintas a las del régimen anterior; y estas reformas se basaron,
ineludiblemente, en las ideas liberales. Sucre, comandante en jefe del ejército libertador,
promulgé un decreto en La Paz, proclamando practicamente la independencia del Alto
Per, el 9 de febrero de 1825 (Documento 1). Bolivar confirmé el decreto, no sin antes
recordar a Sucre que el ejército no podia adjudicarse ningin derecho politico, ya que
violaria el derecho de uti possidetis (Sucre, 1981: 223-228). Pero fue el 3 de febrero cuando
Sucre se entrevistdo con Casimiro Olafieta, en donde pudo saber el libertador sobre la
perspectiva reinante entre la intelectualidad chuquiszu:luefia.32 Para el 27 de abril, Sucre ya
habia propuesto a Mariano Serrano, Casimiro Olafieta, Mariano Ulloa, Manuel Urcullu,
Leandro Usin, Mariano Guzman y a Eusebio Gutiérrez como parte de los tribunales de
Jjusticia (Sucre, 1981: 234).

Para tratar de poner orden en la zona altoperuana, dar por concluida la lucha y
establecer el futuro de la zona, se congregd, en Chuquisaca, una asamblea formada por (48
miembros), diputados de las provincias y la capital, el dia 10 de julio de 1825. Tanto el
Congreso de las Provincias Unidas del Rio de la Plata como el Congreso de Peri dieron su
anuencia a la asamblea (mayo de 1825). Los representantes fueron elegidos mediante un
sufragio en el que se incluian pruebas de alfabetizacion y de propiedades. En el caso de la
importante poblacién de Santa Cruz, no fueron mas que dos diputados. Por lo menos,
treinta de los diputados eran graduados por la Universidad de Chuquisaca —en donde se
llevé a cabo la asamblea—, y solamente dos habian tomado parte en las batallas, siendo
ambos guerrilleros (José Miguel Lanza y José Ballivian), por lo que el historiador John
Lynch opina: “La Independencia de Hispanoamérica fue un movimiento politico en que una
clase gobemante nacional quité el poder a una clase gobernante espaiiola, lo que produjo un
cambio s6lo marginal en la estructura social” (Lynch, 2001: 206):

Asi, la aristocracia criolla recibié su herencia, sustituyendo a los espafioles en un orden social
—caballeros, cholos, indios— que duraria por muchas generaciones venideras. La asamblea era
una reunion de una élite local, de hombres como Casimiro Olafieta, que primero habian sido
realistas, luego olarfietistas y que hasta el iltimo momento no habian sido independentistas;
ahora no representaban una nacién, sino un grupo dirigente. Para ellos, la independencia
significaba control de la politica y de la clientela: sélo en el Alto Pert podian esperar gobemnar,
y estaban convencidos de que so6lo ellos podian gobernar alli (Lynch, 1976: 280).

¥ Como ya hemos mencionado anteriormente, existe entre los historiadores la discusion sobre las intenciones
profundas que llevaron a Casimiro Olafieta de ayudar a su tio Pedro Antonio a apoyar a Sucre en su proyecto
de Asamblea. Gabriel René Moreno, Charles Arnade y Jhon Lynch ven en el chuquisaquefio a un hombre sin
principios que se mueve s6lo por sus intereses personales; José Luis Roca y William Lofstrom mantienen una
vision mas mesurada y positiva del personaje (Siles, 1992: 334-335; Jordan, 1979: 16-17).
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Una vez en la Asamblea, se leyo un mensaje de Sucre donde expone su justificacion
de que los altoperuanos son los tnicos que pueden decidir sobre su futuro inmediato, entre
otras cuestiones. Después de los discursos inaugurales se envid a la Catedral una comisién
de cinco diputados a pedir la gracia divina antes de iniciar las sesiones.®® Los representantes
que pudieron asistir a la asamblea fueron los siguientes:

CHUQUISACA

José Mariano Serrano (Presidente)
Casimiro Olafieta

Manuel Maria Urcullo

José Maria Dalence

Francisco Palazuelos

Ambrosio Mariano Hidalgo
Angel Mariano Moscoso

POTOSI

Melchor Daza

Manuel José Calderon
Manuel Antonio Arellano
Manuel Anselmo Tapia
Manuel Martin

Manuel Argote

José Antonio Pallares
J. Eustaquio Gareca
Manuel Maria Garcia
José Mariano Enriquez
Isidoro Trujillo

Juan Manuel Montoya
Martiniano Vargas

J. Ignacio de Sanjinés

LA PAZ

José Maria Mendizabal (Vicepresidente)
José Maria Asin

Miguel Casimiro Aparicio

José Miguel Lanza

Fermin Eyzaguirre

José Ballivian

Martin Cardén

% Para revisar el discurso que profirié el mariscal Sucre en la Asamblea General (Sucre, 1981: 251-258). En
ella justifica la realizacion de la Junta, menciona los acontecimientos sobre los cuales se obtuvo la
independencia y menciona la deplorable situacion del Alto Perti después de la guerra, junto con los proyectos
de reconciliacion.

100



Juan Manuel Velarde

Francisco. M. Pinedo

José Ignacio Calderdn y Sanjinés
Rafael Monje

Eusebio Gutiérrez

COCHABAMBA

Miguel José de Cabrera
Francisco. Vidal

José Manuel Pérez
Nicolas de Cabrera
Manuel Mariano Centeno
Dionisio de la Borda
José Manuel Thames
Pedro Terrazas
Melchor Paz

Miguel Vargas

Marcos Escudero
Mariano Méndez
Manuel Cabello

SANTA CRUZ

Antonio Vicente Seoane
Vicente Caballero

En dicha asamblea, que durd varios dias, se deliberd sobre la posibilidad de que el
Alto Peri formara parte de las recién creadas Provincias Unidas del Rio de la Plata, o
plantearse una independencia tanto de éstos como del Bajo Peni. Sélo dos diputados
votaron por la opcidn de anexarse a Peri —ambos representantes de La Paz—, optando la
mayoria por la independencia. Asi, nacié la Repiiblica de Bolivar, el 6 de agosto de 1825:

Ha llegado el venturoso dia en que los inalterables y ardientes votos del Alto Pert por
emanciparse del poder injusto, opresor y miserable del rey Femando VII, mil veces
corroborados con la sangre de sus hijos, consten con la solemnidad y autenticidad que al
presente, y que cese para con esta privilegiada region la condicién degradante de colonia de la
Espafia, junto con toda su dependencia, tanto de ella como de su actual y posteriores monarcas;
que, en consecuencia, y siendo al mismo tiempo interesante a su dicha, no asociarse a ninguna
de las republicas vecinas, se erige en un estado soberano e independiente de todas las naciones,
tanto del viejo como del nuevo mundo, y los departamentos del Alto Pert, firmes y undnimes
en esta justa y magnanima resolucion, protestan a la faz de la tierra entera, que su voluntad
irrevocable es gobernarse por si mismos y ser regidos por la constitucién, leyes y autoridades
que ellos propios se diesen y creyesen més conducentes a su futura felicidad en clase de nacion,
y al sostén inalterable de su santa religién catélica y de los sacrosantos derechos de honor, vida,
libertad, igualdad, propiedad y seguridad (apud. Siles, 1992: 347).
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Entre las razones que tuvo Bolivar para dar la oportunidad de independencia a la
zona, a través de una asamblea de “americanos”, fue para no ampliar las disputas entre Peri
y Rio de la Plata, asi como para no ampliar el poderio de ninguno de los dos paises. En
palabras de Bolivar:

El Alto Pert pertenece de derecho al Rio de la Plata, de hecho a Espaiia, de voluntad a la
independencia de sus hijos que quieren su estado aparte, y de pretension pertenece el Pert, que
lo ha poseido antes, y lo quiere ahora. [...] Entregarlo al Rio de la Plata, es entregarlo al
gobierno de la anarquia. [...] Entregarlo al Peri, es una violacién del derecho publico que
hemos establecido; y formar una nueva reptiblica como los habitantes desean es una innovacién
de que yo no me quiero encargar y que sélo pertenece a una asamblea de americanos (apud.
Lynch, 1976: 279)

Una vez que termind la asamblea, se busco a Bolivar, quien realizaba un viaje de
Cuzco a Charcas, para pedirle la redaccién de una constitucion para el nuevo estado. El
libertador accedié al encargo, y, para el 25 de mayo de 1826, quedé disuelta la primera
asamblea y se formé un nuevo Congreso, adoptandose la Constitucién (Sucre, 1981: 298-
303; Bushnell, 1991: 116). Bolivar tomé el gobierno por un breve tiempo, antes de regresar
al norte, todavia en 1826. La Constitucién bolivariana qued6 derogada a los tres afios y, en
realidad, nunca fue puesta en practica, dado su caracter complejo y utépico (Lynch, 1976:
280-281; Brading, 1991: 662). El mismo Sucre tenia sus criticas a la constitucién redactada
por el Libertador (Sucre, 1981: 307-309).

A la salida de Bolivar, el congreso eligié por unanimidad al general Sucre como
presidente, y aunque el mariscal no lo deseaba, acepté (Sucre, 1981: 281, 285, 304-305). A
pesar de que Sucre intent6 el desarrollo econdmico y las reformas sociales, los criollos
mantenian una vision conservadora, limitada a sus haciendas, los valores rentistas y los
cargos publicos, sin interesarles las actividades empresariales (Sucre, 1981: 243-245).
Asimismo, el 60% de los ingresos del Estado tuvieron que destinarse a gastos y deudas
militares (Sucre, 1981: 246-248). La fuga de capital blanco, asi como de mano de obra
indigena provocada por la guerra, afecté duramente a la agricultura y a la mineria. En
cuanto a la situacion minera:

Entre 1820 y 1830, la produccién de las minas de plata de Alto Pert decayé un 30 por 100,
comparada con la de 1810-1820; en la década de 1820, la produccién —algo inferior a 200.000
marcos anuales— era menos de la mitad de lo conseguido en la ultima década del siglo XVIIL
Los factores que impidieron la recuperacién minera fueron la destruccidn, inundacién y
abandono de las minas durante las guerras, la falta de inversiones, cierta escasez de mano de
obra después de la abolicién de la mita (aunque debe decirse que la demanda de mano de obra
era baja y errdtica) y el hecho de que tras el periodo colonial el Estado mantuviera el monopolio
de la compra de la plata (a precios por debajo de los existentes en el mercado mundial) a través
de los Bancos de Rescate, lo que reducia en gran medida los beneficios (Bonilla, 1991: 223-
224).

El aislamiento en sus salidas al mar dejaba a Bolivia en desventaja comercial con
sus vecinos: Cobija, su tinico puerto, era practicamente inalcanzable al tener que cruzar al
desierto de Atacama para llegar a €l; ademas, sus desventajas climaticas y la insuficiente
infraestructura en la zona empeoraban de por si el problema de estar demasiado lejos de
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Potosi, el centro de poder histérico de la zona (Sucre, 1981: 276-277). Las mercancias
provenientes de Europa se introducian por Arica (dos tercios del total) y Buenos Aires (un
tercio del total), mientras que sélo un tercio de las exportaciones salia por Cobija.

Si bien, Bolivar abolio el tributo indigena desde el 22 de diciembre de 1825 —que
fue sustituido por otros impuestos directos sobre la renta y sobre la propiedad— y el
congreso abolié la alcabala y redujo otros impuestos, la élite resisti6 los cambios
fuertemente, logrando que para julio de 1826, se restituyera el tributo indio y quedaran
abolidos los impuestos sobre rentas y propiedades (Lynch, 2001: 236-239). A pesar de que
Sucre realizé una extensa expropiacién de los bienes de la Iglesia (Sucre, 1981: 235-236),
de la emision de bonos, de los ingresos de las aduanas y de los impuestos a la produccion
minera, no se pudo sostener el gasto puiblico. Asi, quedo casi intacta la tributacién colonial,
pero ahora ejercida por los propios americanos de las clases altas. Incluso, los decretos
bolivarianos que se dieron durante la contienda no tuvieron el efecto esperado:

Se centraban en las comunidades, no en las haciendas, donde los campesinos o colonos estaban
vinculados a la tierra practicamente como siervos, poseyendo una sayana, un pedazo de tierra
que les daba s6lo para subsistir, con la condicién de que trabajaran en la finca del sefior y
sirvieran en su casa. En cuanto a las tierras comunales, éstas habian sido reducidas al minimo
durante el periodo colonial —mediante las confiscaciones después de las rebeliones indias y
durante las guerras de independencia— excepto en las partes de escasa fertilidad, por las cuales
apenas habia interés. Como las grandes haciendas ya ocupaban la mayor parte de las mejores
tierras del Pert, los decretos de Bolivar tan s6lo hicieron mas vulnerables a los indios, porque
darles tierra sin capitales, equipos y proteccién era invitarlos a convertirse en deudores de los
mayores terratenientes, teniendo que dar su tierra como garantia, y finalmente pasar a ser
peones por deudas. Y mientras las comunidades se hacian pedazos, las haciendas esperaban y se
disponian a recoger los fragmentos de la sociedad india: la nueva politica les proporcioné mas
fuerza de trabajo barata, mientras que el trabajo colonial y las formas de arriendo, heredadas y
fortalecidas por el régimen republicano, garantizaban su subordinacién (Lynch, 1976: 275).

La aristocracia boliviana acaparaba los recursos del pais, mientras los indigenas
formaban el 80% de la poblacién a principios del siglo XIX. Al nacer la Republica Bolivar,
se contaba con 1.100.000 habitantes, de los cuales 800.000 indigenas, 200.00 blancos,
100.000 mestizos o cholos, 4.700 esclavos negros y 2.300 negros libres, siendo el quechua
y el aymara las lenguas de la inmensa mayoria de la poblacién (Bonilla, 1991: 223). A
pesar de que Bolivar abolié los servicios personales —en La Paz, en agosto de 1825—, los
indios bolivianos seguian siendo explotados por los blancos. La estructura social de la
Colonia sufrié pocos cambios, los espafioles fueron perseguidos y confiscadas sus
propiedades, muchos de los cuales huyeron. Varios obispos, que antiguamente habian
defendido la causa realista, apoyaron el movimiento independentista después de 1820,
como el de Arequipa, José Sebastién Goyeneche, hermano del militar invicto.** Pero varios
de ellos se integraron a la oligarquia, formando una clase alta de terratenientes que
monopolizaba los cargos piblicos y los escasos recursos de la nueva nacion.

) Después de quedar vacante la di6cesis de Cuzco al caer enfermo su obispo, José Sebastian Goyeneche fue
el tnico obispo en la extensa region de Peni, Ecuador, Bolivia y el norte de Argentina y Chile, entre los afios
1822 y 1834 (Lynch, 2001: 203-204), siendo innegable la crisis del clero, en todos los sentidos.
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En cuanto al problema de la esclavitud, también sucedié que Bolivar intent6 de
diversos modos erradicarla, pero no logré resultados: cuando la primera asamblea voté por
una recompensa de un millén de délares a Bolivar por la liberacion, éste acepto, con la
condicién de usarlo para comprar la libertad de alrededor de mil esclavos, lo cual fue
denegado; para 1826, Bolivar habia puesto en su constitucion que todos los esclavos serian
liberados, e indemnizados los duefios, pero volvio a ser boicoteada la propuesta. También la
reforma agraria para la distribucion de tierras fue suspendida. Asi, como los gobernantes
bolivianos, miembros de una aristocracia local, mantuvieron la division social existente en
la Colonia, sdlo aboliéndose la mita. A decir del historiador Demélas:

Las reptiblicas andinas han sido fundadas sobre la mano de obra y los recursos econémicos
indios. Mientras que el tributo alimentaba las arcas dos veces por afio —por San Juan y por
Navidad—, lo esencial de las bases materiales de'los nuevos Estados dependia también de los
indios: el cultivo de cereales y de papas, el abastecimiento de ganado, la produccién de lana y la
confeccion de bayeta, una parte importante del comercio realizado entre el altiplano boliviano y
peruano, y la produccién del adobe, el material mas empleado en las construcciones de las
tierras altas. ..

Todo representante del Estado o de la Iglesia podia exigir de los indios servicios gratuitos. De
esta manera se construfan carreteras, se levantaban los edificios publicos y los templos y se
aseguraba el servicio de correos. Sin la ayuda de las comunidades, el ejército hubiera estado
privado de intendencia: éstas se encargaban del transporte del material de guerra, alimentaban a
la tropa y a las monturas, procuraban lefia para el fuego, confeccionaban la tela de los
uniformes y fabricaban las sandalias de los soldados; la mayor parte de las veces no recibian
ninguna indemnizacion a cambio de estas actividades (Demélas, 2003a: 362-363).

Con el establecimiento del tributo indigena, no sélo se oprimié econémicamente a
las comunidades, sino que también se les quitdé implicitamente su categoria de individuos,
pero, al mismo tiempo, se les otorgaba discursivamente tal categoria para no contravenir los
fundamentos del republicanismo: “Los textos constitucionales tenian menos importancia
que las practicas. Estas manipulaciones manifestaban que el elemento mas importante no
era el derecho de voto de los indios sino sus propiedades colectivas” (Demélas, 2003a:
364).

Por otro lado, también Sucre tuvo que hacer frente a diversas problematicas
politicas durante su gobierno, tanto provenientes de Peri como dentro del mismo pais
boliviano. La mas significativa para nuestro tema fue el intento de golpe de estado del 18
de abril de 1828, en que “se sublevd la primera compaiiia de Granaderos a caballo que
formaba toda la guarnicién de esta ciudad [Chuquisaca)], a pretexto de dinero”, siendo
restablecido el orden en pocos dias. Lo importante de suceso es que, ha decir de Sucre, en
carta a Bolivar, “el doctor Olafieta era el Consejero y el director de los malvados”,
asegurando que “con la sola excepcién de un muy pequefio nimero de genios turbulentos o
de gente hambrienta y traposa, los bolivianos aman sus instituciones y estin contentos de su
situacién” (Sucre, 1981: 341-343; Jordan, 1979: 19-20); esto indica otra vez el oportunismo
de Casimiro Olarieta en su lucha por mantener a salvo sus intereses, mas alla de todo apego
a ideales “patriéticos”. Debido a una herida en el brazo, Sucre dejé el gobiemno en manos de
su ministro de guerra, el general Urdininea, quien se hizo gobernador por el Consejo de
Ministros; entonces Sucre disolvio ese Consejo y nombré otro, proponiendo en primer
lugar a Santa Cruz para el gobierno de Bolivia, siendo ratificado éste el 6 de septiembre de
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1828; pero mientras llegaba de Chile, Olafieta fue elegido ministro, siendo obra del general
peruano Agustin Gamarra (Sucre, 1981: 361-362), el mismo que intenté invadir Bolivia y
que después entraria en contubernio con Andrés de Santa Cruz (Sucre, 1981: 342-364).

Para 1828, los bolivianos veian con malos ojos a los militares extranjeros que los
habian liberado, por lo cual, se firmé un acuerdo para la salida de los extranjeros, después
que Pert intent6 invadir Bolivia (Sucre, 1981: 345-360). Tras una larga lucha politica por el
poder, en 1829 toma el mando del pais el general Santa Cruz, quien goberné durante diez
afios, aboliendo la constitucién de Bolivar, promulgando un cdédigo notable y celebrando
con el Perti un tratado comercial. Cabe recordar que en febrero de 1823 se dio un golpe de
estado a una junta que gobernaba Peri, siendo remplazada por José de la Riva Agiiero,
miembro de la maés alta aristocracia peruana. Este aristécrata fue quien puso a su amigo,
Andrés de Santa Cruz —antiguo coronel de San Martin— al mando del ejército peruano.
Una vez que los espaiioles recuperaron Lima en junio de 1823 —la cual habia sido liberada
por San Martin desde 1821—, Riva Agiiero y el congreso huyeron al Callao, en donde
dicho congreso opté por nombrar al enviado de Bolivar, general José Antonio de Sucre
(Lynch, 1976: 184). Como mencionara ¢l mismo Sucre al Libertador en 1829 sobre los
generales “leales™:

Cerdefia le ha informado que La Fuente, Santa Cruz y Gamarra son amigos de Vd., y yo
aseguro que esta algo equivocado. Del primero nada sé en pro ni en contra; el segundo no es
sino amigo de su conveniencia; el tercero es aleve por inclinacién, y mas enemigo de Vd.
Sentiré que Vd. crea que hablo por resentimientos personales; aunque los tengo, los callaria, si
no estuviera entendido que tratan de sorprender a Vd., sea por adulaciones, sea por engafios.
Yo, mas amigo de su gloria que nadie, no me cansaré de repetirle, que no se fie de ningiin
militar del Perd (Sucre, 1981:382).

El mismo Santa Cruz, en julio de 1827, intenté insurreccionar los departamentos de
Cuzco, Arequipa y Puno, debido a que La Mar habia sido elegido presidente del Peni, y no
¢l (Sucre, 1981: 329). De lo anterior, podemos apreciar que después de ganada la lucha
militar, la pelea politica implicaba intereses de grupo que provocaban traiciones y
relaciones de poder, las cuales denostaban el interés popular, o “nacional”. Este es el
momento en que el caudillaje surge en toda su expresion y toma el poder, fruto del
militarismo durante la guerra (Lynch, 2001: 249-251). La biisqueda del poder los obligaba
a entablar relaciones. El que Sucre hable ya de no fiarse de los peruanos es que se ha creado
una desconfianza ante los militares en el gobierno que llevaria tarde o temprano a la
imposibilidad de llevar a cabo el suefio bolivariano de una sola Patria Americana, o a
cualquier intento de confederacion, como sucedié en realidad entre Peri y Bolivia, y la
consecuente guerra con Chile (Mapa 6):

La historia politica de Bolivia hasta la guerra con Chile en 1879 registra una cadena inacabable
de «cuartelazos», «golpes» y «contragolpes» como medio expeditivo para llegar al poder y
saquear los magros recursos del Estado, emprendidos por ambiciosos caudillos militares con la
complicidad de algunos «doctores de Chuquisaca» (Bonilla, 1991: 226 y ss.).

La formacion de la identidad nacionalista en la prensa y en la emblematica
boliviana
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La importancia de las primeras publicaciones en la conformacién de una idea de nacién es
fundamental (Guerra, 1992: 102-113). Los primeros periddicos hispanoamericanos se
fundaron durante el siglo XVIII, sin embargo, en la zona altoperuano no aparecieron
gacetas —como las de Lima, Caracas y otras ciudades coloniales— ni se tuvieron
imprentas hasta el siglo XIX. Las primeras expresiones escritas para el publico en general
se remontan a los “libelos™ u hojas sueltas que circulaban manuscritos y se pegaban en los
muros de las principales ciudades en épocas de crisis. En el caso del Alto Peri, estos
“pasquines” aparecieron durante las rebeliones indigenas de 1780-1781 y los primeros
alzamientos independentistas en la zona, en 1809-1810 (Unzueta, 2000: 38); pero entre
1825 y 1855 ya se habian editado aproximadamente 215 periédicos en Bolivia, los cuales si
tuvieron impacto, principalmente en los centros urbanos, a pesar de ser la mayor de las
veces diarios y hojas de distinta regularidad (Unzueta, 2000: 45-47, 55 y ss.). Recordemos
que el propio Bolivar dispuso la libre introduccién de “libros, folletos y toda clase de
impresos” siendo libres de alcabala, asi como la libertad de introducir imprentas (Sucre,
1981: 275-276).

Fue durante la guerra de independencia cuando los ejércitos patriotas y realistas
introdujeron las primeras imprentas a la zona, de las cuales surgian los boletines y noticias
oficiales de la campaifia, asi como los discursos y comunicados de sus lideres. Estas
imprentas cambiaban de bando segun los resultados de las batallas; por ejemplo, en el
primer niimero de un periddico realista, aparece irénicamente un reconocimiento al lider
patriota Andrés de Santa Cruz por dejarles la imprenta “con todos sus operarios” (Unzueta,
2000: 39).

Con el triunfo de los patriotas, las imprentas de los ejércitos se establecieron en
Chuquisaca (hoy Sucre) y en La Paz (Sucre, 1981: 235; también ver: 279-280). En una de
ellas, la “Imprenta del ejército libertador” de La Paz, se imprimio la *“Convocatoria del Alto
Peni a una Asamblea General Beligerante” (Sucre, 1995: 209 y ss.), donde se incluia un
decreto de José de Sucre (del 9 de febrero de 1825), en el que se reconocia el derecho de
autodeterminacién de “los bolivianos” (Documento 1). No obstante, desde dias antes que
fuera publicada la convocatoria —el 1° y 3 de febrero del mismo afio—, aparecid escrito en
El Chuquisaquerio que el decreto era “justo” y “liberal”, “ya sancionado y publicado”, lo
cual muestra la parcialidad de los redactores. Incluso, el presidente de la asamblea
constituyente y autor del Acta de Independencia, José Mariano Serrano, redacté ocho
numeros de La Gaceta de Chuquisaca durante las agitadas deliberaciones y después de
ellas —entre el 30 de julio y el 22 de octubre— donde la intelectualidad se autolegitimaba.
Ademas, el proyecto constitucional propuesto por Bolivar salié publicado un afio después
en el semanario El Condor de Bolivia, vocero de la administracion de Sucre.

Asimismo, el término Bolivia tuvo su difusion en los periédicos a partir del primer
numero de E! Céndor de Bolivia, de octubre de 1825. Solamente unos meses antes se
utilizaban los términos Alto Peru y peruanos cuando se hablaba del naciente pais y sus
habitantes en los decretos oficiales; y fue en agosto cuando La Gaceta de Chugquisaca,
reprodujo el decreto de la Asamblea Constituyente que dicta: “La denominacion del nuevo
Estado, es, y sera para lo sucesivo, Repiblica Bolivar” (Unzueta, 2000: 39-40). Para el
historiador Charles Amade, tomar el nombre del Libertador fue una estrategia para que
Bolivar se sintiese halagado y aceptara la resolucion de la Asamblea Constituyente. Ya para
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mayo de 1827 el término Bolivia fue aceptado y refrendado por los editorialistas de Ef
Condor de Bolivia; en el articulo titulado “Bolivia” afirman:

Diremos dos palabras sobre la independencia de Bolivia, y nos permitiremos explicar los
sentimientos de nuestros conciudadanos al respecto de nuestra ecsistencia politica, para que si
nuestros vecinos pretenden hacernos perder el lugar que hemos querido y podido damos entre
las naciones, sepan que forzarian el mas solemne y el mas espontaneo de nuestros votos, que...
ya no esta de moda el forzar la voluntad de los pueblos.

Nosotros queremos ser una Nacién... Bolivianos y nada mas... No queremos ser arjentinos;
queremos menos ser peruanos (apud. Unzueta, 2000: 40).

Asi vemos que ya se contrapone a la nacionalidad propia las otras conformaciones
identitarias que se forjan allende las fronteras. Los mismos nombres de los periddicos
retoman los simbolos que para los editores significan valores de lo nacional: “Hemos
titulado este periddico, El Condor de Bolivia, por hallarse en esta ave, propia de nuestro
suelo, reunida en el més alto grado las facultades con que la naturaleza ha dotado a los seres
de su especie...; todas estas qualidades no carecen de analogia con las que deben
caracterizar nuestros trabajos”. Asimismo, en la primera nota del periédico El boliviano, se
da a conocer: “Hemos dado a nuestro periddico el nombre Boliviano por que, siendo el de
nuestra patria, no puede dejar de ser sagrado.... El titulo de bolivianos es bien amado en
nuestro corazén. Nos distingue de los otros pueblos, las naciones nos conocen bajo esta
denominacién y queremos hacerles saver que jamas lo borraremos” (Unzueta, 2000: 41).
Asi es como se da una lucha ideoldgica entre los periddicos de distintos paises por legitimar
la posesiéon de las nuevos territorios nacionales, especialmente por las pretensiones
anexionistas de argentinos, peruanos y chilenos con respecto a Bolivia (Unzueta, 2000: 58

y s5.).

Para 1830 ya existian periddicos netamente partidistas que empleaban sus espacios
para publicar y criticar los decretos emitidos por el gobierno. La libertad de expresién,
junto con la igualdad entre todos los bolivianos, era una retdrica que en un mismo niimero
de periddico se contradecia. En 1829, el gobierno de Santa Cruz cerré y envi6 al exilio a los
editores de E/ Yllimani, debido a sus criticas al gobierno; después de ser aplaudida la accién
por un periddico “crucista”, salié a la luz otro con el nombre de EI Centinela del Yllimani,
el cual se encargaria de vigilar y censurar los textos del Y/limani. Tras el derrocamiento de
Santa Cruz, volvio a editarse El Yllimani. (Unzueta, 2000: 47-49).

Al mismo tiempo, y mas alld de sus pugnas partidistas, estas publicaciones
legitimaban explicitamente el orden politico liberal —no es de extrafiar que los
alfabetizados fueran la clase influyente que editaba y leia los periddicos—, tal es el caso de
la “ciudadania” restringida a los bolivianos que tenian cierto nimero de bienes y cierto
estatus en las ciudades. Esto es altamente coercitivo si pensamos que para 1846 sélo el 7
por ciento de los habitantes eran alfabetos y sélo el 20 por ciento hablaban castellano. Asi,
los indigenas eran considerados bolivianos pero no ciudadanos, con lo cual, la clase
alfabetizada tenia el deber de “educar ¢ ilustrar a los salvajes”, para asi, obtener el
“progreso” de la nacién. Por ello quedé fuera de las elecciones la mayor parte de la
poblacién, provocando a su vez, la marginacion politica de los indigenas, de las mujeres, de
los mestizos y criollos analfabetos o sin propiedades o “profesion util” Asi, “la prensa
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tendia a preservar el orden social dominante, aceptando y reproduciendo el paternalismo y
las jerarquias establecidas, y promoviendo el respeto a las autoridades™ aunque se expusiera
como la mediadora entre el “maza de la poblacion” y el Estado (Unzueta, 2000: 42-44, 50).

En cuanto a nuestro tema, la prensa mostraba claramente una marcada linea
nacionalista, enalteciendo el desinteresado amor a la patria y rechazando las “sociedades
secretas”. Incluso, en El iris de La Paz se publicaron “reconocimientos piblicos” a las
acciones patridticas de generosidad que eran “prueba del nacionalismo y honra” de un
“buen Boliviano”. Por ello, “independientemente de su orientacion politica, todas las hojas
[impresas] compartian y promovian un nacionalismo semejante” (Unzueta, 2000: 50-51).
Pero lo que Unzueta nos quiere expresar claramente es que: “El modelo de nacién que
discuto, entonces, correspondia a las aspiraciones de las élites y era lo suficientemente
amplio como para que partidos o politicos enemigos compartieran muchos de sus ideales™

Los sectores dominantes en Bolivia durante las primeras décadas de su independencia no
formaban una clase o un partido monolitico, ya que adoptaban posiciones frecuentemente
antago6nicas, pero con la ayuda de una prensa que representaba sus intereses y sus valores,
empezaron a constituir un “orden” hegeménico. A pesar de ventilar sus conflictos, los grupos
letrados crearon este “espiritu de orden” en el 4mbito politico y cultural como si fuera su
“religioso deber”. A la distancia, el partidismo o personalismo politico parece menos
significativo que la promocién de un modelo (algo abstracto y flexible) de la nacién. En este
sentido, el proyecto de formacién nacional iba mas alld de los programas especificos de
distintos movimientos politicos o administraciones (Unzueta, 2000: 52).

Ahora, en cuanto a los emblemas patrios de Bolivia, podemos mencionar el trabajo
de José Emilio Buructia y de Fabian Alejandro Campagne sobre los “mitos y simbologias
nacionales”, donde se observan tres etapas en la construccién y consolidacién simbdlica de
las naciones americanas: 1) la etapa emblematica o poética, 2) la etapa critica e
historiografica y 3) la etapa monumental. Nosotros nos abocaremos tnicamente a la
primera, de acuerdo a nuestro objeto de estudio. Asi, por etapa emblematica entenderemos
el periodo de 1810 a 1830 aproximadamente, en la cual se dan las luchas revolucionarias y
se realizan los primeros intentos de organizacion politica en Estados:

Las élites criollas actuaron con claridad y rapidez para crear un mundo de simbolos y tejer una
red de ideas que sustituyesen al ya secular sistema de signos y formas de la monarquia
borbonica. Los revolucionarios concibieron un programa cultural que solia iniciarse con la
transformacién de las fiestas urbanas y de las imagenes alegéricas del poder, pero que
culminaba invariablemente en la adopcion de grandes emblemas para las nuevas identidades
sociales y politicas que la propia guerra contra la metrpoli engendraba: banderas, escudos,
canciones patrioticas. Si bien tales identidades apelaban sin cesar al calificativo de nacional,
este mismo concepto podia aludir a contenidos diferentes: confundirse con la nocién de
“americanismo”, perfilarse ya como un sentimiento de dependencia respecto de los estados que
esbozaban sus primeras constituciones, o bien cefiirse a la idea de una comunidad mis pequeiia,
mejor reconocible por parte de los nuevos “ciudadanos”, que era precisamente la vieja ciudad y
su hinterland, la provincia o el departamento. De todas maneras, aunque un texto escrito de la
legislacién y de una historiografia incipiente tuvo un papel considerable ya en esta primera
etapa de la producciéon mitico-simbélica, es posible que el matiz predominante haya sido
entonces metaférico, emblemdtico e iconico. (Aclaremos que, mientras asignamos a la palabra
simbolo un sentido muy general, entendemos por emblema un conglomerado heterogéneo de
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representaciones figurativas y literarias, en proporciones variables, destinado a evocar
sintéticamente un complejo de creencias, nociones y sentimientos.) (Buructia, 2003: 435-438),

De la cita anterior es preciso afirmar que, a pesar de los paralelismos generales,
cada pais tuvo particularidades al asumir los simbolos nacionales. De los dos “mitos”
principales, genéricos y compartidos hacia 1830, se desprende un complejo niimero de
variantes. Los dos grandes mitos fueron el mito revolucionario universal y el mito
americano indigena. El primero aludia a una interpretacién historicista que sumaba las
luchas emancipatorias americanas a las europeas, en una inercia que suponia el triunfo de la
libertad y el progreso en todo el orbe; el segundo trataba de enlazar las tradiciones
ancestrales de los antiguos pobladores indigenas a los actuales “ciudadanos™ americanos,
deleznando la ocupacion espafiola. Como podemos observar, ambas construcciones de
pensamiento aludian mas bien a un americanismo de indole general, sin tener todavia bien
sustentadas las “‘caracteristicas historicas” de cada Estado-nacion.

La consiguiente construccion de identidades nacionales provendria mas bien de las
diferencias histérico-culturales que se dieron en tiempos de las colonias. Las provincias
argentinas no poseian la fuerte tradicion indigena que se encontraba en los paises andinos,
por ejemplo, y sin embargo, adoptaron un sol en su bandera. La constante en los simbolos y
emblemas nacionales bolivianos se caracteriza por una apropiacion de alusiones a la
naturaleza americana, pero eludiendo las referencias a su pasado indigena. Por ejemplo, en
el escudo nacional se representa el paisaje americano: “Sélo el sol del blason y el oro de la
bandera podrian leerse como alusiones algo elipticas a un pasado incaico que tampoco es
del todo boliviano”. Asimismo, la primera bandera boliviana, aprobada por el congreso de
Chuquisaca en 1825 “parece haber tenido dos franjas verdes y una punz6 en el medio, con
cinco dvalos verdes formados por ramas de laurel y olivo que encerraban, cada uno, una
estrella de oro, simbolos de aquellas provincias fundadoras de la nueva nacién. Tras
algunas modificaciones, la bandera quedoé fijada por una ley de julio de 1888 en las tres
franjas que conocemos: roja, oro y verde, colores emblemaéticos de los reinos animal,
mineral y vegetal” (Buruciia, 2003: 443).

Esta misma caracteristica de evitar las alusiones al pasado indigena se presenta en el
himno nacional, escrito por José Sanjinés —miembro de la asamblea en donde se promulgé
la independencia de la Republica Bolivar—, el cual fue aprobado en Chuquisaca por la
asamblea constituyente en 1826: “No hay en él imagen o tropo algunos dedicados a la
tradicion prehispanica y al paisaje americano. El texto del poema gira en torno a la figura
del héroe, Bolivar, quien aparece alli como triple numen de la guerra, de la libertad y de la
paz dichosa que se avecina” (Burucua, 2003: 447). Es importante recalcar el caso de que el
compositor se inspirara en el Libertador, cuando dentro del Alto Pert se dieron varias de las
batallas mas encarnizadas por la independencia, y teniendo martires a lo largo de los mas de
quince afios de lucha. Asimismo, las fiestas religiosas fueron dejando su lugar, o mejor
dicho, fueron entrelazandose con las fiestas civicas. Algunos eran mitos populares sobre
héroes marginales de la historia, como los de Maria y sus hijas que curaron a los patriotas
después de que Belgrano fuera derrotado por Pezuela en la batalla de Ayohuma, o de las
mujeres que se levantaron en armas en Cochabamba hacia 1812 y que padecieron la
represion del militar realista Goyeneche (Buruciia, 2003: 454; Siles, 1992: 232-233).
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Sobre las fiestas patrias, Unzueta nos aporta otros casos de celebraciones civicas
relacionadas con el patriotismo boliviano, como la de San Simoén, en donde se celebra a
Bolivar, o la de San Andrés apdstol, donde se celebra a Santa Cruz. Incluso, “ya a fines de
siglo, en las ceremonias patrias de un pequefio pueblo potosino ‘se sacralizaba’ la figura de
Bolivar al pasear su busto por las calles, en un claro paralelo con las fiestas de Corpus
Cristi” (Unzueta, 2000: 65).

Dado todo lo anterior, es innegable que, tanto los editores de peridédicos como los
politicos, se dieran a la tarea de forjar una educacién civica la cual legitimaria ciertos
valores y ciertos simbolos de generacion en generacién, y determinarian a la larga una
identidad que, mas alla de ser imaginada, plante6 la adopcion, explicita o implicitamente,
de los postulados nacionalistas liberales, en contraposicion a los antiguos modelos
coloniales. Dicha educacién era consciente; por ejemplo, El Iris de La Paz, periddico de
tendencia “crucista” expone ya en 1829 que: “el objeto primario de su direccion es tratar de
los medios de conservar la armonia social, fomentar el respeto de las leyes, sostener con
sanos principios la necesidad de un sélido régimen para la nacién, y cuanto conduzca a
cimentar entre nosotros la paz esterior y la tranquilidad interior del Estado™ (Unzueta, 2000:
53). Para terminar con la revision histdrica, citaremos al propio Unzueta:

En las fiestas patrias se retomaba la inscripcién “oficial” de la nacién. En los respectivos
aniversarios, los periédicos publicaban el Acta de Independencia, fragmentos de la
Constitucion, piezas literarias, discursos particularmente significativos, asi como las primeras
proclamas emancipatorias. Se revivian estos textos o momentos fundacionales,
constituyéndolos en una especie de horizonte cultural de la nacién, al que se regresaba
periédicamente. En las mismas ceremonias, mediante discursos, himnos y los infaltables
poemas patridticos, se iba dando forma y sustancia a los mitos nacionales, incluyendo el de los
distintos héroes, a quienes se proclama “padres de la patria” y hacedores de los momentos
histéricos que lideraron. Gracias a la rememoracion histérica de estas ocasiones, en el tiempo
nacional que articulaba la prensa “se reproducian los nobles recuerdos” de la patria y se volviaa
empezar, ciclicamente, “la gloria” de la gestacién nacional (Unzueta, 2000: 68).

El éxito de la construccion de esta identidad puede ser medido hoy dia de acuerdo
con los problemas existentes en el pais. La identidad nacional boliviana es problemitica
porque desde su conformacién lo fue, entonces, ;es factible seguir ese proceso de
construccion nacional monolitico o sera necesario pensar a las sociedades como un ciimulo
de identidades traslapadas?
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Tercera parte

APLICACION

Aquel que pone siempre como maximo factor de historia

no los hechos econémicos en bruto, sino al hombre, a la sociedad de los hombres,
de los hombres que se juntan entre si, que se entienden entre si,

desarrollan a través de estos contactos una voluntad social, colectiva,

y comprenden los hechos economicos y los juzgan y los conforman a su voluntad
[...] hasta que ésta se convierte en plasmadora de la realidad objetiva.

ANTONIO GRAMSCI. Scriti giovanilli. Italia,

Después de haber propuesto nuestro marco teérico y revisado nuestro estudio de caso, es el
momento de enlazar ambas partes y determinar ciertas vias de reflexién acerca del
problema identitario. Para organizar los puntos que abordaremos a continuacidn,
recordemos las distintas vertientes metodolégicas que estudian el problema de la identidad
analizadas por Rodolfo Stavenhagen: una de indole culturalista, otra de indole
estructuralista y otra de intereses personales.

Nosotros mantendremos esta division de perspectivas disciplinarias tratando de
extraer las ventajas y desventajas que nos aporta cada método, asumiendo ante todo que la
relacion —no unidon— de todas estas perspectivas enriqueceran nuestra investigacién para
proponer conclusiones mas especificas y concretas. Por ultimo, aportaremos una
prospectiva, es decir, una breve revision de las probleméticas actuales a partir de las
conclusiones que surjan de nuestro estudio histérico y de nuestra categoria de univocismo
hegemonico, tratando de enlazar los sucesos acaecidos en tiempos de la lucha
independentista con los de nuestro siglo XXI.
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Capitulo cuarto: Enfoques metodoldgicas sobre la identidad

En este apartado mencionaremos de manera mas precisa las distinciones que nos ofrece
Rodolfo Stavenhagen en Conflictos étnicos y Estado nacional. Existe dentro de la
sociobiologia una postura que Stavenhagen llama primordialista, ya que propone la
existencia de una predisposicion genética por la cual grupos étnicos estrechan sus vinculos:
“Es decir, que las personas que comparten cierto nimero de genes (no se afirma cuantos ni
cuales), se uniran y buscaran reproducir sus genes de la manera mas eficiente posible”
(Stavenhagen, 2000: 28-29). Esta posicion es un reduccionismo naturalista que deja de lado
la parte consciente del ser humano, asumiendo que se deja llevar por instintos bioldgicos en
su relacion con los demas hombres, incluso, no se podria explicar dentro de esta teoria
porqué se ha producido histéricamente un profundo mestizaje étnico, y la consecuente
relacién arménica entre individuos étnicamente distintos, es decir, la parte que se forja a
partir de la sociabilizacién humana, la cual nos diferencia de los demas animales (Pérez,
1995: 143-160).

Pérez Tapias nos previene sobre dos enfoques reduccionistas que aparecen en el
campo de la antropologia: el instintivismo etologico y el geneticismo sociobiologico. En
cuanto al primero, critica la traspolaciéon de mecanismos instintivos descubiertos en las
conductas animales a las conductas humanas, olvidando la dimensién subjetiva del hombre
y su intencionalidad; asi, lo innato es sobrevaluado en detrimento de lo adquirido en el
hombre. Sobre el segundo enfoque, critica la pretensién de los sociobidlogos a “explicar
todo el comportamiento sociocultural humano como un fenotipo colectivo, configurado por
la interaccién entre genotipo y presion ambiental. La relacion cultura-naturaleza se
considera acentuando el polo de lo bioldgico hasta el extremo”, asumiendo que, “en el
fondo, las pautas y los modos culturales estan genéticamente determinados” (Pérez, 1995:
163-167).

Como vemos, ambos enfoques biologicistas mantienen una concepcion
reduccionista del ser humano, por ello no nos detendremos mas en este tipo de teorias por
obvias razones. Ya hemos propuesto, en nuestra concepcion de cultura, como entendemos
al hombre partiendo del trabajo de Clifford Geertz (infra. Cultura); asi, nos parece
necesario para los estudios de identidad una etnografia profunda, la cual tiene que ser una
empresa mas bien hermenéutica que nomoldgica (Martinez, 2003b).

Asimismo, Stavenhagen continia su revision de los distintos enfoques tedricos con
la visién culturalista, entendiendo que la identidad se mantiene como “resultado de la
transmisién dentro del grupo, de las normas y costumbres basicas (mediante los procesos de
socializacién, educacién e internalizaciéon de valores) que constituyen el nicleo de la
cultura étnica” (Stavenhagen, 2000: 30-31). Esta perspectiva, de indole antropoldgica,
ayuda para estudiar la integracion de los grupos y el tipo de significaciones simbdlicas que
se presentan dentro de los sectores sociales, sin embargo suele dejar de lado otras
perspectivas de interaccion con grupos exdgenos y su variabilidad de acuerdo a diversas
situaciones. Si bien la identidad colectiva es fruto de una “reproduccién cultural”, también
mantiene lazos de cohesién que no precisamente tienen que ver con rasgos culturales, sino
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con oposiciones entre individuos e instituciones dentro de una jerarquia, nada simboblica,
dentro y fuera de cada sociedad.

Cuando hablabamos anteriormente de que la identidad es equivoca, nos referiamos
precisamente a que no sélo la “socializacion, educacién e internalizacion de valores™ nos
ayuda a definir el accionar de un individuo o una comunidad frente a una coyuntura
conflictiva, sino también otros tipos de relacion, como las que se dan dentro de un sistema
de control jerarquizado. Stavenhagen habla de este enfoque estructuralista, el cual supone
que, al paso del tiempo, “diferentes pueblos establecen relaciones econémicas y sociales
especificas dentro del marco de espacios sociales y politicos mas amplios (sistemas de
mercado, estados territoriales, modos de produccién), y que la consecuente interaccion
genera respuestas culturales particulares en todos los casos” (Stavenhagen, 2000: 31), con
lo cual estamos totalmente de acuerdo, aunque tenemos que hacer hincapi¢ en que las
“estructuras” econdmicas y politicas no son rasgos identitarios, sino predeterminantes y, al
mismo tiempo, representaciones de una identidad social, es decir, las relaciones
econodmicas, politicas y sociales condicionan que cierto grupo o individuo tenga un status
social especifico,” pero también, debido a las caracteristicas identitarias de los grupos
sociales, se construyen relaciones e instituciones caracteristicos del grupo social en
cuestién.®® Stavenhagen menciona que son dos los casos en donde nos ayuda el enfoque
estructuralista:

En primer lugar, dentro del marco del colonialismo, en el cual colonizadores y colonizados se
enfrentan como grupos dominantes y subordinados. Las caracteristicas étnicas (culturales y
biologicas) de los grupos opuestos se convierten en emblemas de funcionamiento y
mantenimiento del sistema de explotacién y dominio colonial. El racismo, otras formas de
discriminacién y la categorizacién cultural de la poblacién contribuyen a acentuar las
diferencias étnicas que se convierten en marcas de desigualdad y estratificacién (Stavenhagen,
2000: 32).

De la cita anterior, nos parece claro que en los casos de colonialismo los sistemas de
explotacion y de dominio tienen un papel importante en la marginacién de sectores de la
poblacién, no obstante, vemos que, en realidad, la cita nos habla mas de rasgos de
significacién, que tendrian que ver mas con una perspectiva culturalista. Se habla a la par
de caracteristicas culturales y bioldgicas que se vuelven emblematicas, es decir,
significativas para una sociedad, lo cual permite el “funcionamiento y mantenimiento” de
las relaciones de explotacion, por lo que pensamos que més bien se tiende a una visién
cultural que “acentia las diferencias étnicas”, las cuales determinan la estratificacién social.

No estamos criticando el contenido de la cita —nosotros pensamos relacionar de
semejante manera los enfoques cultural y estructural— sino que no remarca con fuerza el

# Recordemos aqui las inserciones previas de las que nos hablara Sergio Bagi (infra.: Identidad).

£ Sobre el particular, recordemos una cita de Williams, mientras definiamos nuestro concepto de cultura:
“estamos definiendo una experiencia social que todavia se halla en proceso, que a menudo no es reconocida
verdaderamente como social, sino como privada, idiosincrésica e incluso aislante, pero que en el anlisis
(aunque muy raramente ocurra de otro modo) tiene sus caracteristicas emergentes, conectoras y dominantes y,
ciertamente, sus jerarquias especificas. Estas son a menudo mejor reconocidas en un estadio posterior, cuando
han sido (como ocurre a menudo) formalizadas, clasificadas y en muchos casos convertidas en instituciones y
formaciones” (infra.: Cultura).

113



enfoque estructuralista, ya que se le da mas importancia a la significacion de los aspectos
culturales. Por supuesto que el enfoque estructuralista nos ayuda en casos de colonialismo,
pero partiendo de que la dominacién econémica y politica es la que remarca las diferencias
étnicas, y no viceversa, a la manera que Marx mencionaba que la infraestructura
determinaba la superestructura, y no viceversa —aunque sea cierto que ya en sus analisis
histéﬁcos,a}l_\/[arx nunca fue un ortodoxo a esta idea, en contraposicion a algunos “marxistas
vulgares”,

En cuanto al segundo caso —mas bien variante del anterior—, es que nos ayuda a
comprender “la dindmica de las sociedades de inmigrantes en donde grupos étnicamente
diferenciados también se integran de manera diferente en nuevas estructuras sociales y
econdmicas, y a la vez se dividen en categorias raciales y culturales como respuesta a las
necesidades de un mercado de mano de obra segmentado y fragmentado” (Stavenhagen,
2000: 32). Aqui sobresale otra vez la relacion de lo étnico con las relaciones econémicas,
mas aun con las relaciones de trabajo, sobre las que se funda parte de la teoria econdmica.
No pensamos que se puedan separar del todo ambos enfoques —estructural y cultural— ya
que lo econdémico no esta eximido de simbolizacion cultural, mientras que lo cultural
determina que ciertas relaciones econdmicas se den de determinada manera. Incluso
Stavenhagen nos habla de una division cultural del trabajo, que funge como “el patrén
mediante el cual las diferencias culturales entre grupos étnicos determinan la naturaleza de
la insercién de sus miembros en el mercado de trabajo (y por lo tanto su acceso a los
recursos y bienes econémicos y sociales)” (Stavenhagen, 2000: 32, 35).

También Stavenhagen nos habla de otro enfoque, el de motivaciones o de intereses,
individuales o colectivos:

Las identidades y comportamiento del grupo se pueden rastrear hasta las preferencias y
elecciones racionales de los individuos mas que hasta la importancia de las costumbres, las
normas y tradiciones de los pueblos o los imperativos de las estructuras econémicas y politicas.
La teoria de la eleccién racional, derivada de la economia, establece que los individuos
actuaran racionalmente para obtener objetivos que mas valoran y maximizar sus ventajas. Si al
dar énfasis a su etnicidad alcanzan sus objetivos, entonces los individuos racionales se verdn
impulsados a hacerlo. Esto explica por qué algunos individuos se valen de la etnicidad para
alcanzar sus propdsitos individuales, mientras que otros la rechazan o ignoran (Stavenhagen,
2000: 33).

Antes de criticar esta postura en lo general, es necesario revisar algunos puntos que
son de importancia y no se presentan de manera explicita en el texto. El primero de ellos es
la predominancia que se le da a la decisién, y mas aun, a la decision individual; el segundo
es la supuesta racionalidad de los individuos. No nos parece extrafio que un enfoque

¥ “La primacia concedida al fuerte condicionamiento —no exactamente «determinacion»— ejercido desde la
infraestructura economica de la sociedad respecto al ambito supraestructural (instituciones, ideologias) de la
misma es la clave explicativa del materialismo historico acerca de la dinimica de la realidad social en que
viven los hombres concretos™ (Pérez, 1995:76).

También cabe revisar el texto de Norberto Bobbio acerca de la sociedad civil en Gramsci, ya que con éste se

comienza a dar mas importancia a la superestructura dentro de las teorias posmarxianas (Bobbio, 1975:75 y
55.).
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derivado de la economia aluda a lo racional y a lo individual. En cuanto al primero,
retomaremos a Pérez Tapias y su vision dialéctica entre individuo y sociedad:

Si la concepcién atomistica de la sociedad habia sido predominante a lo largo de la modernidad,
en consonarncia, por otra parte, con lo que habia sido la fuerte revalorizacion del individuo
desde su emergencia en el Renacimiento, Marx es el que contribuye decisivamente desde su
concepcion dialéctica histérico-materialista a superar esa vision tan individualista (Pérez, 1995:
206).

Ya en sus Tesis sobre Feuerbach, Marx nos habla de que el ser humano es el
conjunto de relaciones sociales en las cuales se encuentra inmerso, en contraposicién a
teorias esencialistas, y esto nos afirma que la relacién individuo-sociedad debe ser
historizada, puesto que se encuentra mediada culturalmente. Pérez Tapias lo explica de la
siguiente manera, hilando todo nuestros conceptos basicos:

La realidad humana es relacional: el hombre, y todo lo humano, se constituye en la trama de sus
relaciones. Asi es por las mismas condiciones especificas de la existencia humana: asi es desde
nuestra condicién biol6gica y esa direccién se refuerza, mas alla de lo biolégico, por nuestra
naturaleza lingiiistica. Somos comunicindonos, es decir, relacionindonos unos con otros de
manera tal que los lazos biolégicos, la cooperacién instrumental, la expresién de sentimientos...
todo pasa a través de la mediacién simbélico-lingiiistica. La cultura, nuestra realidad cultural, es
inseparable de esa relacionalidad mediada lingiiisticamente, desde la cual emergen lo social y lo
individual en su mutua referencia (Pérez, 1995: 207).

Siguiendo con la postura, que llamaremos motivacionista, Stavenhagen menciona:

Se dice que los grupos étnicos poseen intereses colectivos (que son la suma de los intereses
individuales de sus miembros), y compiten entre si de manera racional y calculada por estos
intereses (recursos, poder, prestigio, riqueza, etc.). Por consiguiente, la etnicidad como variable
es el resultado de los intereses racionales de los miembros del grupo; es “algo” que se puede
tomar o dejar por decision (Stavenhagen, 2000: 33).

Lo que salta a la vista primero es que los intereses colectivos no siempre son la
suma de los intereses individuales —ahi tenemos los problemas de las minorias®*—, porque
entonces preguntariamos: ;si la suma de intereses individuales es igual a los intereses
colectivos, entonces por qué deben competir los individuos por obtenerlos? Ahora,
¢siempre se compite de manera racional y calculada? Desde luego que no. Ya se ha escrito
bastante sobre los tres exponentes de la “escuela de la sospecha” (Ricoeur, 1970: 32-35),
término que trata de agrupar a los tres exponentes que dudan metédicamente sobre si el ser
humano tiene un verdadero control sobre la conciencia y si ésta observa el mundo de la

% La democracia electoral seria siempre todo un éxito si esto fuera cierto. Los intereses de las minorias no son
los mismos que los de la colectividad, por ello son minorias; ahora, ;por qué competir —ya sea en las urnas o
por cualquier otro método? Lo cuantitativo nunca abarcara lo cualitativo cuando hablamos de relaciones

humanas. Por ello es que junto con Pérez Tapias, proponemos una equidad dialdgica, que nos lleve a una

equidad social palpable (Martinez, 2003a: 53 y ss.). Asimismo, nos parece de suma importancia la apreciacién
de que la individualidad ha sido llevada en Occidente hacia una individuacién alejada del aspecto comunitario
presente en otros tiempos y latitudes (Pérez, 1995: 207). Para esta ultima aseveracion (Guerra, 1992: 85 y ss.).
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forma en como “realmente” es. Marx, Freud y Nietzsche mantienen esta relacion, aunque
. - . 9
sus perspectivas sean de muy diversa indole.”

Sélo como sintesis, y sin pretender ahondar en el tema, los tres producen un
desenmascaramiento de la conciencia, entendiéndola como “falsa conciencia” que tiene por
real puras “ilusiones”. Marx, con su concepto de alienacion, ve que en las relaciones
sociales aparece un mecanismo encubridor y distorsionante de la realidad, entonces, el
materialismo-histérico pretende desenmascarar la alienacion, ya sea en la religién, la moral,
la politica, el trabajo, el capital o la ciencia, y asi, evitar la explotacion (Pérez, 1995: 230 y
ss.). La critica a las ideologias de Marx sostiene una base pragmatica de transformacion de
la realidad social existente, lo cual es parte fundamental de su pensamiento, aunque
poniendo énfasis en sus determinantes socioeconémicas (Pérez, 1995: 76 y ss.). Aqui es
donde precisamente aparecen dos enfoques epistemoldgicos existentes en la obra de Marx
—uno cientifico-economicista, y otro critico-hermenéutico—, que si bien no se
contradicen, si plantean paradojas dentro de su trabajo tedrico:

[Marx] pretende hacer una obra cientifica, propugnando desde los Manuscritos de 1844 una
«ciencia natural» unificada, mas lo que hace en verdad, por su método dialéctico y su intencién
critica [...] dista de limitarse a ser cientifico. De hecho, pueden distinguirse diferentes niveles o
dimensiones en la obra de Marx, para después relacionarlos adecuadamente: entre ellos los
constituidos por su niicleo teérico del materialismo-histérico, con legitimas pretensiones de
validez cientifica, y por su reflexién filoséfico-antropolégica, concentrada en torno a la
tematica crucial de la alienacidn. Pero el caso es que Marx no se mueve haciendo tales
distinciones y mantiene al respecto una confusion [...] que se traduce en una desafortunada
comprensién deficiente de su propia posicién epistemolégica (Pérez, 1995: 58-59).

Por el lado de Freud, sucede algo muy parecido, puesto que pretende con el
psicoanalisis llegar a una explicacién de las patologias del inconsciente como en una
ciencia natural, ayudandose de supuestos fisiolégicos mecanicistas dentro de una teoria
instintivista peculiar; a su vez, en el trabajo con los pacientes, adopta una estrategia critico
hermenéutica al tratar de descifrar las manifestaciones del inconsciente dentro de la terapia.
Asi, al sospechar sobre los sintomas, se destacan ciertos motivos, los cuales se hacen valer
como causas explicativas. Sin embargo, y a pesar de esta critica bien fundada, Freud abrié
el camino para sospechar sobre la pretendida conciencia de nuestros actos, construyendo
una topica que influye todavia en el trabajo psicoanalitico y que planteé una ruptura con la
vision reduccionista de la identidad y la cultura (Ricoeur, 1970: 55 y ss.).

Freud, a diferencia de Marx, encuentra que existen problemas intermos en el ser
humano que se inmiscuyen en su conciencia, alteraindola de manera subita y es la historia
personal del individuo la que genera patologias e ilusiones, que después se retraslada a la
cultura. En cambio, Marx pone énfasis en condicionantes externos que repercuten en la
percepcion individual.

Con Nietzsche se radicaliza la critica, viendo en la conciencia moral una conciencia
alienada, teniendo como resultado una voluntad de poder patologica. Su critica alcanza con

* Vale la pena mencionar que Pérez Tapias hace venir la tradicion de la sospecha desde antes, con Descartes,
Rousseau, Kant, Hegel y Feuerbach (Pérez, 1995: 72-74).
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fuerza a la religion y al positivismo, que, en sintesis, provocan un sometimiento que niega
la vida. Asi, Nietzsche propone una transmutacion de los valores para restaurar la potencia
y fuerza del ser humano, construyendo de esta manera al “superhombre”. Pero la critica
radical de Nietszche resulta autocontradictoria, al totalizar su critica a la razén y a la
cultura, puesto que no queda nada a qué asirse. Asimismo, permea un orgullo y egoismo
aristocratizante en su pensamiento, lo cual denigra ciertos valores humanos, idolatrizando
aquéllos (Pérez, 1995: 75 y ss.; también Ferraris, 2002: 144 y ss.).%

Después de este breve recorrido por los postulados de la “escuela de la sospecha”,
nos resulta altamente problematico el proponer que los seres humanos mantengan intereses
tinicamente racionales; asi es como intervienen factores externos e internos los cuales
provocan decisiones “alienadas” en los individuos.”' Entonces, este enfoque es realmente
hermenéutico, ya que es necesaria una interpretacion de los actos que realizan los
individuos, siendo éstos manifestaciones de sus intereses, ya sean calculados o
inconscientes. Ya en Gramsci, se aborda el problema —desde su singular dptica politico-
practica— unido al de una hegemonia de indole psicoldgica, argumentando que: “La
comprensién critica de si mismo se logra a través de una lucha de ‘hegemonias’ politicas,
de direcciones contrastantes [...] que tiene su fase elemental y primitiva en el sentido de
‘distincion’, de ‘separacion’, de independencia instintiva, y que progresa hasta la posesion
real y completa de una concepcion del mundo coherente y unitaria” (Gramsci, 1975: 20).
De lo anterior vemos claramente dos ambitos de hegemonia, una psicoldgica y otra social
—una freudiana y otra marxiana, pudiésemos decir— que muestra los dos ambitos en que
se debe mover nuestra categoria de univocismo hegemonico.

También este enfoque representa un estudio de cémo las teorias estructuralistas y
culturalistas repercuten en las resoluciones que los sectores sociales toman frente a diversas
coyunturas, ya que el interés no puede ser entendido como una causacién directa de
estimulo / efecto, sino una compleja red de condicionantes, las cuales entran en accién de
distintas maneras de acuerdo a los casos especificos que se presenten. El mismo Pérez
Tapias reconoce que:

Los procesos culturales de cambio se han intentado explicar desde diferentes maneras —por
ejemplo, partiendo de los factores infraestructurales tecnoeconémicos, o incluso
tecnoecolégicos o, por ir al otro extremo, considerando en especial la incidencia de las
creencias, nuevas ideas o ideologias, etc., en lo que son enfoques mentalistas o idealistas—. La
clave radica en tener en cuenta los diversos factores intervinientes en su mutua mediacion, sin

% Nosotros planteamos, al igual que Pérez Tapias, una relacion entre Freud y Marx —dejando a Nietszche a un
lado— si bien no nos apoyamos en Eric Fromm, sino en la teoria critica alemana en general, tratando de
e‘ponar una postura latinoamericana (Pérez, 1995: 88 y ss.; 208-215).

Francisco Arenas-Dolz, quien trabaja, partiendo de Aristételes, por la relacion de la hermenéutica analégica
y la hermenéutica critica, menciona:

La eleccion es una capacidad entre lo intelectual y lo pasional que comparte la naturaleza de ambos:
deliberacion desiderativa o deseo deliberativo. La persona de experiencia no intenta hacer frente a una
situacién nueva con el solo intelecto. Por el contrario, aprovecha los deseos informados por la
deliberacion y la deliberacion informada por los deseos, y responde correctamente con la pasién y con la
accion. La eleccion reside en una percepcion que responde con flexibilidad a la situacién concreta
(Arenas-Dolz, 2003: 33).
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detrimento de buscar en cada caso aquellos que inciden de una manera especial, a sabiendas de
que las posibilidades de cambio se hallan constrefiidas en esas épocas cruciales que son los
momentos de crisis, por las posibilidades sefialadas infraestructuralmente, tratindose por lo
demas de un constrefiimiento que en ningiin caso se traduce en determinacion necesaria (Pérez,
1995: 227).

Ahora bien, si la racionalidad y la relacién individuo-sociedad entran en juego de
distintas maneras, también son concebidas como condicionantes en distinta escala, lo cual
determinaria una previsibilidad tedrica, necesaria para fundamentar la teoria.
Mencionaremos rapidamente una Iarga cita en donde Gramsci hace una critica al “ensayo
popular de sociologia” de N. Bujarin: 2

Negar que se pueda construir una sociologia, entendida como ciencia de la sociedad, es decir,
como ciencia de la historia y de la politica, que no sea la misma filosofia de la praxis, no
significa que no se pueda construir una nueva recopilacién empirica de observaciones practicas
que ensanchen la esfera de la filologia tal como ésta es entendida tradicionalmente. Si la
filologia es la expresion metodolégica de la importancia que tiene el que los hechos particulares
sean verificados y precisados en su inconfundible “individualidad”, no se puede excluir la
utilidad practica de identificar ciertas “leyes de tendencia” mas generales, que corresponden, en
la politica, a las leyes estadisticas o de los grandes nimeros, que han servido para hacer
progresar algunas ciencias naturales. Pero no se ha puesto de relieve que la ley estadistica puede
ser empleada en la ciencia y en el arte politico solamente cuando las grandes masas de la
poblacion permanecen esencialmente pasivas —en relacion a los problemas que interesan al
historiador o al politico—, o se supone que permanecen pasivas. [...] Debe observarse que la
accion politica tiende a hacer salir a las multitudes de la pasividad, esto es, a destruir la ley de
los grandes numeros. ;Como puede ésta ser considerada ley sociologica? Si se reflexiona bien,
se vera que la misma reivindicacién de una economia segin un plan o dirigida, se halla
destinada a despedazar la ley estadistica mecénicamente entendida, esto es, producida por la
reunion de infinitos actos arbitrarios individuales; si bien debera basarse en la estadistica, ello
ya no significa la misma cosa. En realidad, la conciencia humana sustituye a la “espontaneidad”
naturalista. Otro elemento que en el arte politico conduce a la destrucciéon de los viejos
esquemas naturalistas es la sustitucion de los individuos, de los jefes individuales (o
carismaticos, como dice Michels), en la funcién directiva, por organismos colectivos (los
partidos). En la extensi6én de los partidos de masa y su adhesion organica a la vida més intima
(econémico-productiva) de la masa misma, el proceso de estandarizacién de los sentimientos
populares, de mecédnico y casual (o sea, producido por la existencia en el ambiente de
condiciones y de presiones similares), se torna consciente y critico. El conocimiento y el juicio
de importancia de tales sentimientos no se produce ya de parte de los jefes por intuicion
apuntalada por la identificacion de leyes estadisticas, o sea, por via racional o intelectual, tan a
menudo falaz —que el jefe traduce en ideas-fuerza, en palabras fuerzas—, sino que se realiza
de parte del organismo colectivo por “coparticipacién activa y consciente”, por
“copasionalidad”, por experiencia de las particularidades inmediatas, por un sistema que se
podria calificar de “filologia viviente”. Asi se crea un lazo estrecho entre gran masa, partido,
grupo dirigente, y todo el conjunto, bien articulado, puede moverse como un “hombre
colectivo” (Gramsci, 1975:130-131; 1970: 104-105).

%2 Se trata del libro La teoria del materialismo histérico — Manual popular de sociologia marxista, publicado
por primera vez en Moscu, 1921.
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Si bien, Gramsci no critica tabla rasa toda estadistica o toda investigacion empirica,
si duda de que pueda haber una sociologia de indole “naturalista” y, por ende, que pueda
haber “leyes” como las de las ciencias naturales. Pueden ser utiles ciertas “leyes de
tendencia”, pero no se debe pretender estudiar los “hechos particulares” en su
“inconfundible individualidad” con sistematizaciones cerradas, “por intuicién apuntalada
por la identificacion de leyes estadisticas, o sea, por via racional o intelectual, tan a menudo
falaz”. Por supuesto, nosotros no seriamos tan extremos, entendiendo que Gramsci lo que
busca —su motivacion— es defender la filosofia de la praxis politica, sin embargo, nos
parece pertinente entender los estudios sobre identidad no como una “sociologia
naturalista” o nomolégica —como ya lo criticamos mas arriba, en nuestro marco teérico y
en nuestra critica a las corrientes instintivistas (infra. Modelo y estructura; Hermenéutica
analdgica) —, sino como una hermenéutica. Esta hermenéutica es pragmatica y ve los
sucesos historicos como proceso, desechando una visién escueta de estructuras y
mentalidades estaticas.

Pero otro punto de importancia para la reflexion es que Gramsci afirma que una
sociologia naturalista sélo puede ser procedente si las “masas” fueran “pasivas”, es decir,
inconscientes de su realidad social y de su papel como actores politicos, una sociologia que
pretenda llegar mas alla de “leyes de tendencia”, sera mecanicista.”” En cambio, el enfoque
motivacionista que nos mostrd Stavenhagen, se basa en el presupuesto —economicista—
de que, gracias a que las personas eligen “racional y calculadamente” sus intereses, se
puede elaborar la reoria de la eleccion racional, con lo cual observamos que parten ambos
enfoques de dos presupuestos distintos.”*

Pensamos que la teoria de la eleccion racional no alcanzara a abarcar las miltiples
variantes que se enmarcan dentro del problema de las identidades, y los respectivos
conflictos que se dan entre ellas. Asi, a pesar de que las criticas gramscianas se refieren a
otro momento histérico, todavia no se fundamenta una teoria sobre una “identidad racional
y calculada”, sino que tendrd que salir de sus limites disciplinarios para proponer unas
cuantas “leyes de tendencia™ sobre los conflictos identitarios a escala social. Esta critica
seria banal si no fuera por que la mayoria de los estudios sociolégicos parten de
presupuestos sobre las identidades que se basan solamente en apreciaciones histdricas o
econémicas, pero sin realmente proponer una teoria que ayude a delimitar hasta donde un
sujeto social se mantiene coherente y monolitico para retomarlo como herramienta de
estudio. En realidad es dificil llevarlo a cabo, porque la identidad se aborda sélo a partir de

" La sociologia ha sido un intento de crear un método de la ciencia historico-politica, dependiente de un
sistema filosofico ya elaborado, el positivismo evolucionista, sobre el cual la sociologia ha reaccionado,
pero solo parcialmente. La sociologia se ha tornado una tendencia en si, se ha convertido en la filosofia de
los no filésofos, un intento de describir y clasificar esquematicamente hechos histéricos y politicos, segiin
criterios construidos sobre el modelo de las ciencias naturales. La sociologia es, entonces, un intento de
recabar “experimentalmente” las leyes de evolucién de la sociedad humana, a fin de “prever” el porvenir
con la misma certeza con que se prevé que de una bellota se desarrollara una encina. En la base de la
sociologia se halla el evolucionismo vulgar, el cual no puede conocer el principio dialéctico del paso de la
cantidad a la calidad, paso que perturba toda evolucion y toda ley de uniformidad entendida en un sentido
vulgarmente evolucionista. En todo caso, cada sociologia presupone una filosofia, una concepcion del
mundo, de la cual es un fragmento subordinado (Gramsci, 1970; 102; 1975).

™ Como vemos, estamos trabajando en los limites de varias disciplinas: filosofia, antropologia, sociologia,

economia, teoria politica, psicologia e historia.
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sus manifestaciones, ya sean econdmicas, politicas o culturales, pero ninguna de estas
manifestaciones son la identidad:

La cuestion de la identidad no puede sino articularse simbdlicamente, y es desde ahi desde
donde el individuo interacciona con la sociedad, y ésta con sus miembros para articular sendas
respuestas plausibles, procesos en los que es fundamental la internalizacién de lo sociocultural
por parte de los individuos, con el consiguiente refuerzo de las pautas socioculturales desde los
roles adoptados y ejercidos activamente por aquéllos (Pérez, 1995: 215).

Asi, un estudio de identidad es mas bien una labor “psicoanalitica”, de la cual se
debera partir —o a la cual se debera llegar, de acuerdo al orden metodolégico adoptado—
para no caer en reduccionismos o en presupuestos que a veces resultan falaces. Ahora, la
mencion de un “hombre colectivo™ es el intento —o mas bien el deseo— de Gramsci por
crear una “copasionalidad”, una “coparticipacién activa y consciente” en un “proceso de
estandarizacién de los sentimientos populares” no mecanica y casual, sino consciente y
critica.” Este supuesto “hombre colectivo” es el intento por superar la divisién entre
caracter individual y caréacter social —en palabras de Eric Fromm (Pérez, 1995: 213-215)—
dentro de la movilizacién politica, es decir, entre identidad colectiva e identidad individual
en un ambito no tedrico sino pragmatico-politico.”®

De aqui pasaremos a otros tres enfoques revisados por Rodolfo Stavenhagen, los
cuales no utilizaremos pero que debemos criticar. El primero de ellos es el enfoque
discursivista, para el cual parece més importante el “discurso” que la “realidad” de los
grupos étnicos, es decir, “la forma en la que la gente inventa o construye su etnicidad o la
de otros. Esto puede ser el resultado de imperativos politicos o preferencias ideologicas,
pero una vez que se genera un ‘discurso’ o un ‘relato’ y se legitima hasta cierto grado, éste
ejerce una influencia considerable sobre la dindmica de las relaciones étnicas y sobre el
comportamiento humano” (Stavenhagen, 2000, 33). Si bien estamos a favor de lo anterior,
esta perspectiva parcela de todos modos el enfoque; el andlisis del discurso es importante
sin lugar a dudas, pero también las condicionantes politicas y econdmicas, por ejemplo.
Nuestro trabajo proyecta la superacion de las limitaciones disciplinarias tradicionales, ya
que un problema complejo suele necesitar un enfoque complejo y no reduccionista. Ya se
ha debatido en varios momentos a los estudios subalternos de no plantearse cuestiones
pragmaticas de emancipacion y quedarse en una vision discursiva solamente; por supuesto,
aun es demasiado pronto para sacar conclusiones concretas de esta corriente (Castro-
Gomez, 1998).

% Pero precisamente de este proyecto es de donde nace el autoritarismo, ya sea nacional o partidista, cuando
no se toma en cuenta la conciencia y la critica de los individuos, sino que el grupo dirigente se toma el papel
de decidir coercitiva y coercionantemente sobre los demés individuos. La copasionalidad y la coparticipacion
solo se pueden dar dentro de un proceso de convencimiento dialégico, en donde se puedan fundir, al menos
temporalmente, los intereses generales y particulares. Aqui es donde pretendemos aportar con nuestra
categoria de univocismo hegeménico (infra.: Univocismo y equivocismo; también Martinez: 2003a: 53 y ss.;
Pérez, 1995: 260 y ss.).

* Pero simplemente proponer la posibilidad de un “hombre colectivo” ya postula una probabilidad de
lograrlo, con lo cual, las estructuras teéricas pueden tener una realidad plausible, y es desde aqui donde las
ciencias sociales pueden ser, y lo son, proposicion politica, porque la teoria se puede volver praxis (infra.
Modelo y estructura).
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El otro enfoque es el de la teoria de la modernizacion fallida, y que viene a colacion
en cuanto a que las teorias sociales son, implicita o explicitamente, proposiciones politicas.
El simple hecho de postular una “modernizacién fallida” presenta implicitamente un
proyecto que no se llevo a cabo segin el modelo preestablecido; por supuesto, el modelo es
Europa:

La teoria de moda sobre la modernizacion en las ciencias sociales predice la desaparicién
progresiva de las identidades y lealtades étnicas y “subnacionales” en el proceso de desarrollo
econdmico, construcciéon nacional y formacién de los estados. Por consiguiente, la gente
transferira sus lealtades de la comunidad étnica a una sociedad méas amplia, a la nacién, a las
clases economicas y sociales y a los partidos politicos. El surgimiento o persistencia de los
conflictos étnicos entonces se podrad explicar como la expresion de una modernizacion
incompleta o fallida. Algunos grupos se pueden sentir amenazados por la modernizacion y se
resistiran a ella, entrando asi en conflicto con las fuerzas y grupos que estin promoviendo la
agenda de la modernizacién. Se dice que esto ocurre entre las llamadas sociedades y culturas
“tradicionales”, ya sean tribales o indigenas. También es verdad que los esfuerzos por constituir
estados modernos en ocasiones han sido altamente destructivos para las naciones y las etnias
que se integraron, en muchos casos por la fuerza y en contra de su voluntad, en el proceso de
desarrollo politico y econdmico (Stavenhagen, 1995: 34)

De esta larga cita podemos reflexionar sobre un asunto fundamental: en la préactica,
las identidades “subnacionales”, lejos de desaparecer, se han convertido en puntos de critica
a los estados nacionales latinoamericanos, pero que veamos a Latinoamérica como un
proyecto fallido de modernizacién, es mas bien un postulado falaz: no es que Latinoamérica
haya fallado al momento de modemizarse, sino que las circunstancias, nada gratuitas,
hicieron que los estados se mantuvieran en una crisis constante. Condicionantes venidas de
fuera e instituciones internas —creadas a semejanza de las externas—, junto con una
desigualdad surgida precisamente de la invasion y subsecuente colonizacién de América,
fueron el origen de problemas irresolubles a lo largo de la historia latinoamericana. Sin
embargo, la crisis sigue apareciendo porque no se proponen salidas fundamentadas desde la
especificidad local.

Asi, postular una modernizacion fallida es un reduccionismo mas bien eurocentrista
—el modelo a seguir—, en el cual se presenta a los paises europeos como el non plus ultra
del desarrollo. Si Europa tiene una posicion econémica superior a la de Latinoamérica se
debe a que del otro lado del océano se han instaurado practicas comerciales, politicas y
economicas desventajosas para nuestros paises. No pretendemos profundizar en este tema
que resulta, si bien importante, tangencial a nuestro problema en este apartado. Una vez
terminada la aplicacion a nuestro estudio de caso, volveremos a plantear el problema en la
prospectiva. Lo que si apuntaremos es que en la actualidad se revisan los postulados de
vanguardia venidos de Europa desde una visién latinoamericana (Arriaran, 1995), ;hasta
qué punto se pueda realizar como region un contrapeso a los proyectos hegemdnicos? Sera
cuestién de hasta qué punto se pueda plantear, desde Latinoamérica, un proyecto de
desarrollo.

El ultimo enfoque del cual nos habla Stavenhagen es el de la politizacion étnica, en

donde la “politica de masas™ asociada a la modernizacién genera movilizacion étnica, la
cual, mas alla de ser una lucha de conservacion, resulta ser una estrategia politica de donde
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intermediarios étnicos sacan ventaja para obtener beneficios (Stavenhagen, 2000: 34-35).
Este enfoque resulta interesante y complejo, aunque en realidad es ya una sistematizacion
de los enfoques culturalista, en cuanto al trasfondo simbdlico cultural, estructuralista, en
cuanto a la lucha politica dentro del sistema, y motivacionista, en cuanto al papel de los
intermediarios politicos; no obstante, no es pertinente para la época que trabajamos, ya que
aqui se habla de otro tipo de politica, moderna y no colonial, de masas y no estamental.

Nosotros pretendemos postular un enfoque asi de complejo y general, pero no es
preciso en este momento plantear de antemano un modelo preestablecido, sino analizar los
tres primeros enfoque revisados y ver si son aplicables a nuestro problema histérico. Para
comenzar a relacionar los enfoques con nuestros datos histéricos, comenzaremos
planteando un orden de asignacion de informacién. Primero retomaremos los datos que nos
ayuden a plantear un enfoque estructuralista. Preferimos comenzar con este enfoque ya que
tenemos cifras fidedignas sobre algunos indicadores econdémicos antes de la revolucion
independentista, en vez de comenzar haciendo suposiciones acerca de la identidad de los
sectores sociales.

Después nos abocaremos a delinear, hasta donde sea posible, el enfoque
culturalista, para poder retomar testimonios de las facciones en lucha, pero cabe mencionar
la dificultad para saber lo que pensaban los combatientes indigenas y mestizos, este
problema nos resulta mas trascendental cuando observamos que los mismos indigenas
tenian sus modos de organizarse durante la lucha (Demélas, 2003a: 347 y ss.). Por tltimo,
nos abocaremos a enunciar el enfoque motivacionista, de donde trataremos de sacar
conclusiones acerca de los intereses grupales de los bandos en pugna y de los de algunos
personajes destacados. Pensamos que en este enfoque es donde se relacionarin los dos
anteriores, pudiendo ya concluir la investigacion.

Enfoque estructuralista

Después del recorrido historico que realizamos en nuestro estudio de caso, trataremos de
cuestionar el enfoque estructuralista, evitando las generalizaciones faciles, ya que tenemos
que asumir la necesidad de estudios micro-regionales y con distintas perspectivas
metodoldgicas, para asi poder proponer algunas conclusiones que puedan definir la
situacion general de la zona y, al mismo tiempo, profundizar en las particularidades locales
de cada poblacion.

Si bien la exposicion que realizamos fue un tanto abigarrada, debido principalmente
a la informacién obtenida y a la manera en que pensamos que se van encadenando los datos
con nuestro tema principal —el cual quedara en suspenso hasta relacionarlo con los otros
dos enfoques—, en este apartado expondremos los puntos, que a nuestro parecer, se
plantearian dentro de una visién de las estructuras y las instituciones, tratando de
diferenciarlas de los otros dos enfoques.

Las estructuras que tradicionalmente se asumen como fundamentales son las
instituciones politicas y las econémicas. Como primer punto tenemos que dejar claro que,
en un caso de invasién y colonizacion como el que se dio en América, las instituciones
fueron importadas segin los sistemas del grupo dominador. El sistema de reinos fue
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transportado al Nuevo Mundo, sin embargo, existia una diferencia fundamental: en
América existian Repiblicas de Indios, con sus propias leyes y su propia jerarquizacion, las
cuales eran revisadas por el rey. Asi, lo que tenemos es una organizacion compleja, en
donde las decisiones desde la metrépoli determinaban ciertos aspectos de la vida politica y
econémica de las colonias, pero que no siempre eran aplicadas al pie de la letra. Estas
diferencias —que pertenecen mas a nuestro tercer enfoque— son las que entran en
conflicto al momento de cambiar la familia real en el poder de las Espafias.

La primera conclusién a la que llegamos es que, a raiz de las reformas borbonicas,
se dan ciertos cambios administrativos y jurisdiccionales que repercuten en las instituciones
y relaciones sociales de las colonias. Asi, existen traslapes de las jurisdicciones con las
relaciones econémicas y comerciales de los sectores sociales, incluso desde antes de las
reformas borbdnicas, como nos damos cuenta en la conformacién territorial de la Audiencia
de Charcas. Las jurisdicciones politico-juridicas no siempre coincidieron con las relaciones
econémico-mercantiles, como lo pudimos observar en el caso que estudiamos. En realidad,
durante la segunda mitad del siglo XVIII, la zona surandina no se encontraba suscrita
econémicamente ni a Lima ni a Buenos Aires, las dos cabeceras virreinales de las que
formaron parte varias ciudades surandinas. De esto podemos deslindar la posibilidad de una
territorialidad “protonacional”, ya que, si bien se mantenia una jurisdiccion con respecto a
la cobranza de impuestos a una cabecera especifica, las relaciones comerciales, al menos en
el caso altoperuano, no estuvieron cercenadas por estas divisiones.

Aunque hubo un cambio de jurisdiccion en la zona surandina —entre Lima y
Buenos Aires—, esto no mermd el comercio en la zona; aun mas, el corte juridico-
administrativo no evité el comercio local como se habia venido dando antes de las reformas
borboénicas, a pesar de que ciudades como Cuzco, Puno o Arequipa, quedaron con el
virreinato de Pert. Asi es como validamos la idea de que no se concebia la division
Jjuridico-administrativa como una territorialidad precisa y distinta a las demas, sino que eran
ciudades que entraban en relacion segin sus necesidades internas, pero que, al mismo
tiempo, obedecian a los planes de la metrépoli, los cuales solian entrar en conflicto con
aquellas relaciones preexistentes y necesarias.

Asi es como uno de los factores que tradicionalmente se toma como parametro para
determinar una identidad social —en este caso, factor “objetivo™, segin la clasificacion de
Stavenhagen y otros—, no parece ser el fundamental en nuestro estudio de caso. Lo que
podemos apuntar es que la “identidad regional” no estaba suscrita, salvo en los casos de los
intelectuales, mas que a las microregiones de cada divisién juridico-administrativa, ya sean
cabildos, ayuntamientos, municipios, etc. Casos especiales de intelectuales existen, como
el de Francisco Antonio Cabello y Mesa, los cuales habra que analizar profundamente: un
espafiol que vivi6é en Lima, después en Buenos Aires y que colaboré para dos publicaciones
en sendos lugares; incluso, debemos recordar que los lideres libertadores habian vivido en
Europa o habian leido sobre las ideas europeas —desde Tiipac Amaru hasta Simén
Bolivar—, es decir, tenian una visién mas amplia en cuanto al origen y posible solucién de
las problematicas de las colonias. Tal vez entre los habitantes mestizos e indigenas no
existia una identidad clara de la adscripci6n a un virreinato, o era mas débil que la idea de
pertenencia a una comunidad o ciudad determinada; por supuesto, exceptuando a los
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caudillos indigenas quienes tenian acceso a una educacién —como Tipac Amaru— que
también promovieron movilizaciones armadas (Siles, 1992: 38 y ss.).

Incluso, la idea de territorialidad debe ser problematizada, ya que la bisqueda de
una territorialidad —que nosotros concebimos distinta a la nocién de espacialidad— podria
resultar ser un anacronismo, ya que, como lo ha dicho Chiaramonte, fue a partir de las
ciudades de donde se armaron los centros de poder, pero los cuales no tenian clara la
circunscripcién de “sus territorios”, ya que no era necesario, puesto que no combatian con
otros grupos sociales que pudieran competir con la Corona espaiiola (exceptuando algunos
territorios fronterizos con grupos originarios, como los mapuches, o con la monarquia
lusitana). (Ver Bakula, 2002: 39-44; Unzueta, 2000: 62-63).

Es frecuente que el entusiasmo de los investigadores haya derivado hacia una mayor o menor
exageracién de los conceptos —entendido el término como instrumento de la mente para
penetrar en el conocimiento de los fenémenos sociales— y sostener, por ejemplo, la existencia
previa a la independencia de identidades regionales sélidamente constituidas y diferenciadas y
tan fuertes en su estructura, como para ser capaces de estorbar o de orientar el proceso de
formaciéon del Estado nacional. Pienso que la esencia del problema estriba en determinar los
criterios de evaluacion, desde que si bien, todo parece indicar que en las grandes
circunscripciones coloniales —cuyos habitantes estaban esencialmente ignorantes de su
realidad geogrifica y de sus potenciales relaciones humanas— algunas zonas estaban mejor
conectadas entre si, este fendmeno, con ser de suyo natural, debe ser atendido teniendo en
cuenta que la extensa e intensa relacion “regional” no se dio con iguales caracteristicas en todas
partes; y, en segundo término, cuidando de no aplicar a una realidad anterior criterios modemos
muy complejos y propios en su mayoria de situaciones europeas (Bakula, 2002: 40).

De lo anterior, podemos enunciar que el caso surandino —y la subsecuente creacion
de Bolivia— es una excepcion peculiar sobre la tesis de que la formacion de los Estados
nacionales provienen de una “protonacién”, en el sentido de que tenian su origen en las
antiguas jurisdicciones politico-administrativas, ya que si bien Chile y Venezuela
corresponden a “sus” antiguas capitanias generales e intendencias (anacronismo), en los
casos de Nueva Espaiia, Rio de la Plata o Peri —y este 1iltimo, ya sea antes o después de
las reformas borbénicas— no corresponden territorialmente con “sus” futuras naciones, a
pesar de que de sus antiguas relaciones de poder, en cuanto cabezas de virreinatos, se
formaran tres paises. -

Lo anterior lo mencionamos por que el decir que los Estados nacionales provienen
de las antiguas jurisdicciones politico-administrativas coloniales, no dice mucho, ya que,
como bien lo indican Chiaramonte y Guerra, se podria en algunos casos seguir la
conformacioén de los Estados latinoamericanos a partir de un virreinato, en otros casos de
una Audiencia, o de una intendencia, pero no se podria generalizar:

La delimitacién administrativa del territorio colonial es uno de esos legados que se han
estimado siempre como béasicos para el establecimiento de las nuevas naciones
hispanoamericanas, dado que el espacio ocupado por esas naciones correspondié, al menos
parcialmente, a alguna antigua division administrativa. [...] De todos modos, observamos, por
una parte, que los territorios de las antiguas divisiones administrativas o judiciales y los de las
futuras naciones no coinciden plenamente. Y, por otra parte, que el proceso de la Independencia
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mostraria en sus primeros afios una estructuracion en la que los organismos politicos soberanos
no correspondian a esas grandes divisiones administrativas; dado que, efectivamente, las
entidades soberanas de esa etapa no fueron ni las intendencias ni las Audiencias ni los
virreinatos, sino las ciudades, expresadas politicamente por sus ayuntamientos (Chiaramonte,
2003: 111-112).

Mas bien habria que ver las diferencias entre la formacion de cada nacidn, sin tener
en cuenta que se formé una nacién, sino mas bien, tener la conciencia de que debido a
hechos coyunturales, se fueron formando relaciones de poder —algunas existentes ya en la
Colonia, y otras de caracter emergente—, las cuales determinaron la divisién politica y
territorial de los nuevos Estados. En realidad, donde no existia una fuerte identidad,” se
impuso la fuerza de las armas y de la coercién econdémica. “Todas estas identidades, que
hasta entonces no eran ni inseparables ni incompatibles, a partir de 1808 van a empezar a
adquirir autonomia: a oponerse y recomponerse segun coyunturas politicas de una crisis
imprevisible e inédita” (Guerra, 2003: 204).

Asi, nos queda claro que existe el peligro de buscar, bajo postulados actuales, una
“territorialidad” la cual no era clara ni tampoco era necesaria para mantener una idea de
pertenencia. Es mas, tal vez la idea de pertenencia en las comunidades indigenas de la zona
surandina no radicaba claramente en una “territorialidad”, sino en relaciones de parentesco.
Esto lo planteamos debido a las caracteristicas del trabajo forzado de la mita, que subsistié
durante siglos —durante el imperio incaico asi como en el espafiol—, y a la movilidad de
las relaciones de trabajo, las cuales provocaban la inmigracién. Tal vez la idea de
pertenencia y propiedad territorial surja, tanto entre mestizos e indigenas, de las ideas
ilustradas, es decir, de la idea de propiedad individual a escala supracomunal. Por ello,
podemos afirmar que existen dos tipos de relaciones en cuanto a una supuesta idea de
“nacién”: una derivada de la relacion social de “pacto” entre “corporaciones” y otra idea de
nacion lil:»eral,s’E la cual estaria sustentada, entre otras cosas, por un sentimiento de
pertenencia a una circunscripcion territorial precisa:

Se trata de ir més alla en el abordaje, tedrico y préctico, del problema de la identidad. Este ha
ido presentandose en diferentes etapas —sociedades arcaicas (sin problemas de identidad);
civilizaciones primitivas semidesacralizadas pero politicamente unitario y socialmente
cohesionadas; religiones universalistas, que posibilitan su desarrollo identitario mas alla de los
roles y normas particularistas, pero que chocan con lealtades politicas no universalistas;
modernidad en que se agudiza el contraste entre normas universalistas y estructuras
individualizadas, sin una buena solucién mediadora (Pérez, 1995: 219).

Partiendo de lo anterior, preferimos la vision que aporta Guerra, en cuanto a un
cruce de identidades que se traslapan, porque ni las relaciones comerciales, ni las politicas,
ni las administrativas determinan claramente la Identidad de una regién, sino que estin en

" Ya sea cultural o politica —siguiendo a Guerra—, la cual implicaria el defender lo propio, la parria tal vez,
entendiéndola ésta no en el sentido de nacionalidad (Chiaramonte, 1997: 120 y ss.).

% Con respecto a la nocién de pacto, el historiador Horst Pietschmann nos indica la vaguedad del término, no
obstante, nosotros lo utilizamos con relacion a las justificaciones dadas por los propios criollos para formar
las Juntas aparecidas a partir del cautiverio del monarca, no como una categoria que abarque los tres siglos de
historia colonial (Pietschmann, 2003: 50-51)

125



constante interrelacion, segun sea el caso histérico-coyuntural en el que pongamos nuestra
vista y también segiin las preguntas que enunciemos.

La América hispanica de antes de la Independencia es, como todas las sociedades del antiguo
régimen europeo, un mosaico de grupos de todo tipo, formales o informales, imbricados y
superpuestos, en relaciones complejas con una pluralidad de autoridades regias, ellas mismas
diversas y entremezcladas. A los grupos existentes en este tipo de sociedades, ya sean formales
—de caracter territorial (reinos, provincias, ciudades, sefiorios) o personal (estamentos,
corporaciones de todo tipo)— o informales (redes de parentesco, de clientela o de intereses), se
afiaden aqui una divisién legal de los habitantes en “reptiblicas” (la de los indios y la de los
espafioles) y miltiples distinciones menos formalizadas, fundadas en el lugar de nacimiento
(criollos y peninsulares) o en el mestizaje (Guerra, 2003: 188).

Conforme con lo anterior, Guerra nos da la guia para comprender la compleja —
para algunos, cadtica— “articulacién y superposicion de identidades, las pertenencias
muiltiples” que dieron como resultado la conformacion de los Estados latinoamericanos, y
da la justificacion a nuestro trabajo:

Las comunidades politicas de pertenencia no son primariamente las divisiones administrativas
en las que ejercen su autoridad los representantes del rey (virreinatos, gobernaciones,
Audiencias, intendencias, etc.), sino aquellas que forman la trama social: cuerpos de todo tipo,
con poderes diversos, particularmente el de justicia, atributo esencial de todas las autoridades
del antiguo régimen y, sobre todo, dentro de ellos, las estructuras politicas territoriales. Esta
distincién nos parece esencial en la medida en que las circunscripciones administrativas de la
Corona —fiscales, jurisdiccionales, militares, de gobierno politico— no solamente no coinciden
entre si, sino que son ademas variables en el tiempo (Guerra, 2003: 188).

Lo que nosotros buscamos son precisamente las tramas sociales que nos den luz,
primero, sobre las actitudes tomadas en el momento y después de las revoluciones
hispanoamericanas y, segundo, mostrar que de estas tramas sociales se desprenden los
conflictos de poder de donde los vencedores formaran su idea de nacion, asi como la
determinacion de su territorio. Por ello, este enfoque estructuralista es un primer paso en el
analisis de los problemas identitarios, pero si no es relacionado con los otros dos enfoques
siguientes no aporta mucho, e incluso, hasta puede resultar engafioso.

Otra conclusion es que si existia otro centro de poder propio de la zona surandina
distinto de Lima y Buenos Aires. Al menos, a finales del siglo XVIII, la supuesta
dependencia a una cabecera virreinal era mas administrativa que econdmica. Si bien
Chiaramonte acierta al postular la rivalidad entre Lima y Buenos Aires —en cuanto a su
tema central, que es Argentina—, no observa que durante el siglo XVIII, la dependencia
economica y mercantil no es de Buenos Aires sobre el Alto Pert, sino a la inversa, Buenos
Aires dependi6é del comercio de contrabando que provenia de Potosi y sus ciudades
aledafias. Es decir, Buenos Aires fue un puerto que crecié enormemente con la adjudicacion
como virreinato, pero el Alto Peri no estaba cefiido —en cuanto al comercio interno— ni a
Lima ni al Rio de la Plata.

Entonces, es un reduccionismo afirmar que la disputa central era entre dichas
ciudades, cuando no sabemos qué jurisdiccién le da Chiaramonte al Alto Pert, si como
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parte de la division administrativa antes de las reformas o después de las reformas
borbodnicas. Si le concede mas importancia a la primera o a la segunda, falla de todos
modos, porque ya la zona no dependia econdmica ni comercialmente de Lima o Buenos
Aires, sino que, en ambos casos, tenian una relacién de interdependencia en cuanto al
comercio de efectos de Castilla, porque ya vimos que, en cuanto a efectos de la tierra, la
zona ya era autosuficiente, al menos en el periodo que trabajamos ambos. También el Alto
Perti muestra, tanto por antigiiedad como por importancia, todas las instituciones necesarias
para erigirse como centro de influencia en toda la region suramericana, ya sean religiosas,
educativas, politicas o econdmicas.

Asi, Potosi se erigié como centro a partir del cual se formé una interrelacion
econdémica y comercial entre varias comunidades surandinas, a pesar de que estuvieran
dependiendo de decisiones extraregionales, ya sea de sus respectivos virreinatos o de la
Corona. Por otro lado, si bien es cierto que existié una crisis en la mineria potosina, ésta no
apareci6 con todo su impacto sino hasta los primeros afios del siglo XIX, con lo cual se
refuerza la importancia de Potosi durante todo el siglo XVIII, a pesar de que las demés
comunidades circunvecinas no dependieran precisamente de la produccién minera, sino del
intercambio comercial para suministrar efectos a esa ciudad.

No obstante, el poder econémico y comercial de Potosi no influyé en la
determinacién del Estado-Nacién boliviano. La desestructuracion de las relaciones
comerciales en el Alto Perli durante la guerra de independencia borrd los posibles rastros de
identidad politica o cultural de indole voluntaria y conciente:

Traténdose de los circuitos comerciales o de condiciones primarias de “regionalizacién”, su
existencia fue superada por las otras circunstancias [...] La densidad de la dependencia y de las
conexiones entre las provincias del altiplano boliviano y las del litoral peruano, han ejercido
una profunda y permanente influencia en la vida politica del Perti y de Bolivia, pero el resultado
no llevo al extremo de variar el espacio nacional peruano, pese a los intentos registrados en més
de una ocasion (Bakula, 2002: 43-44).

Habra que determinar las otras circunstancias de las que habla Békula, porque la
voluntad conciente de 48 diputados no es la identidad nacional que buscamos —y si es que
existe—; al parecer, el enfoque estructuralista necesita de los otros enfoques. Si la “regién”
no fue lo fundamental para la determinacién de una institucién politico-administrativa
llamada Estado, y un territorio, ahora si, desde la perspectiva “modemna”, entonces habra
que plantear los siguientes enfoques.

En cuanto a las instancias judiciales, podemos afirmar que existian instituciones
donde se ventilaban las controversias civiles o criminales, ya sean de blancos, mestizos o
indigenas, tales como el “protector de Naturales”. Las injusticias hacia los originarios
provenian del incumplimiento de las leyes o del desacato de las mismas, ya que se tiene
documentacién de que en varios casos se dicté sentencia a favor de los indigenas. Asi, las
colonias tenfan diversos mecanismos de justicia en los cuales operaba una legislacién
concreta, por lo cual no se puede establecer un régimen totalmente autoritario, sino uno de
indole mas bien paternalista, y la zona surandina no era la excepcion (Siles, 1992: 38-39;
Pietschmann, 2003: 64-67).
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Recordemos los casos de injusticias ante Tipac Amaru y Tomas Catari. Antes de
iniciar las sublevaciones, se agotaron las instancias legales posibles, y sélo cuando no se
vieron resultados, se radicalizé su pensamiento. Ahora, si el bajo clero apoyd las iniciativas
indigenas de sublevacién, fue no por unas ideas liberales, sino porque a partir de las
reformas borbonicas su fuero y sus pocos privilegios fueron quitados, perdiéndose asi la
cohesion dentro de la institucién religiosa; la justificacién de su apoyo podia estar dada
tanto por la Ilustracion como por la misma legislacién medieval espafiola (Chiaramonte,
2003: 104-109). Cuando las decisiones vienen de la metrépoli, y ésta muestra que no le
importa la poblacion de las colonias, la identificacién con el Viejo Mundo se rompe. Las
instituciones que se fueron formando en Ameérica eran similares a las de la peninsula, ;por
qué debian estar supeditadas las instituciones americanas a las europeas? Porque el rey se
encontraba rigiendo desde Europa, y los reinos habian concretado un pacto de adhesiéon —
por la fuerza o por conveniencia— que legitimaba el poder.

Con las reformas borbénicas, las instituciones americanas son rotas por érdenes de
la metrépoli, surgiendo el descontento y el sentimiento de ser presas de un poder despético
(Chiaramonte, 2003: 94-97). Aqui lo politico exdgeno es la determinante principal de la
crisis interna de las colonias sobre las condicionantes econémicas y politicas endégenas.
Comunidades enteras sufrieron el absolutismo y se perdi6 la vision paternalista del rey al
exiliar a los jesuitas, al deponer de sus cargos a decenas de criollos en cada institucion, o al
dificultar su acceso a beneficios como lo era el repartimiento: “Por mucho éxito que
tuvieran las reformas administrativas y econdmicas al aumentar el comercio y la
produccién coloniales, la exclusion de los criollos de los altos puestos de gobiemno,
conjugada con los ataques contra los privilegios y la propiedad de la Iglesia, no podia sino
conducir al fin de la dominacidn espafiola en América” (Brading, 2003: 42).

Una vez que empieza la lucha armada, comienza una reestructuracién de las
instituciones, la cual debe ser estudiada en este momento no como condicionante de
identidad sino como efecto de las complejas identidades anteriores, pero que distan de ser
entendidaas como “protonacionales”.” Hasta aqui detendremos nuestro enfoque
estructuralista, s6lo mencionando que deja muchas discusiones fuera, y no establece
claramente los conflictos de identidad, sino solamente presupone las acciones de los
agentes historicos. Nosotros dudamos que “desde una perspectiva de historia de las
estructuras, hay que buscar en la época colonial los antecedentes de la independencia y de
la constitucién efectiva de los Estados independientes latinoamericanos™ (Pietschmann,
2003: 51, 59-61), ya que las distancias entre la conformacion de México y de Bolivia o
Ecuador, distan mucho de ser semejantes,

La violencia que se suscité en el Alto Perii rompié las “estructuras” hasta entre la
misma ¢lite, la cual se rehizo en tomo a los “doctores de Chuquisaca”. En el caso de
Bolivia, lo “protoestatal” surgi6 a partir de la presencia de un presidente y de un ejército

*” “Mucho menos son, sin embargo, los trabajos que exploran las identidades colectivas que han precedido a esa
nueva forma de existir que es la nacién moderna. Tema, sin embargo, fundamental, puesto que sin su
conocimiento dificilmente se puede captar la novedad de la nacién moderna y menos ain entender como se
produce, en cada caso, el transito de las viejas a las nuevas identidades” (Guerra, 2003: 185).
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extranjeros y a través de una asamblea que pasé por alto las demarcaciones coloniales,
ejerciéndose la presion por parte de una é€lite en particular. Las ciudades no son naciones, y
los ejéreitos extranjeros no son “estructuras protoestatales”; 48 diputados no son una
nacion, y en el caso altoperuano, tampoco la representan.

Enfoque culturalista

Ahora, el enfoque cultural apela méas a una etnicidad que a un nacionalismo, sin embargo,
es necesario realizar algunas reflexiones. Después de la invasion espaiiola, es obvio que se
podian delimitar claramente dos etnicidades, las cuales van entrando en contacto poco a
poco. Pero las identidades no se mezclan en primera instancia, ya que la divisién entre
espafioles e indigenas subsiste y el conquistador es el que impone su cultura, mientras se
destruye la otra. Empero, la etnicidad que observamos tan dispar, es en si misma compleja:
Ni los espaiioles ni los indigenas eran homogéneos culturalmente hablando, por ende, los
conquistadores podian tener una misma lengua y una misma religién, pero no era una
identificaciéon plena. Al encuentro con los “otros”, se observan que las diferencias entre
ellos son menores en comparacion con las de los americanos, y es aqui donde se desplaza
—no se borra— la diferenciacion entre regiones peninsulares a una diferenciaciéon mas
clara y obvia que es la de europeos e indigenas. De esta diferenciacién nace la divisién
juridica en Republica de Indios y Repiiblica de Espatioles.

Pero surgen rapidamente otros componentes, que son los nacidos de europeos en
América, y los mismos esclavos negros. Entonces la identificaciéon se hace mas
problematica; no por nada, se hicieron las clasificaciones tan complejas en cuanto a
mezclas raciales. Lo fundamental del asunto es que, para comprender la etnicidad a finales
del siglo XVIII, es necesario estudiar la historia de vida de la comunidad o los individuos a
que nos referimos (ver Stavenhagen, 2000: 28-31). El patriotismo criollo que tanto ha sido
mencionado por autores como Brading, oculta mas de lo que muestra. Si bien aparece una
identificacion con las instituciones y los espacios americanos, como lo aprecian Lynch y
Brading, ésta s6lo explica la oposicién identitaria espafiol americano vs. espaiiol peninsular,
que para nuestro tema resulta obvia, pero no explica las otras oposiciones. Siguiendo a
Chiaramonte:

La identidad argentina cobra sentido como una forma de afirmacion regional, dentro del todo
nacional hispano. Debemos afiadir que otra faz del sentido de esa identidad regional es la
oposicion a otras identidades regionales. Es por eso que en la conciencia de los habitantes del
reciente Virreinato del Rio de la Plata, la oposicion a lo peruano, derivada de la rivalidad de
Lima y Buenos Aires, ha contribuido en mucho a esta eclosién (Chiaramonte, 1997: 73).

Pero esta “regionalidad”, no es nacional, y ni siquiera podemos decir que sea
homogénea y univoca, sino que plantea un cimulo de distintas relaciones. Como lo
mencionamos en el enfoque estructural, no se corresponden las divisiones administrativas
con las mercantiles o con las sociales (Guerra, 2003: 188). Para Chiaramonte es clara la
oposicién por que no aborda las relaciones con el Alto Peri, que, siendo un espacio
intermedio entre ambas ciudades, mantenia diversas relaciones con ambas. Es fundamental
recordar que varios de los insurgentes en la zona bonaerense se formaron en la universidad
chuquisaqueiia.
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Estamos de acuerdo junto con Demelds en su preocupacién por “la mirada del
historiador” (Demeélas, 2003a: 348). Sobre el concepto de criollo, es necesario destacar dos
posturas tedricas sobre su significado: una formalista que entiende por criollo a “un espaiiol
nacido en América”, y otra econémico-social “que caracteriza como criollos a las personas
que tenian la base econémico-social de su vida en una de las muchas regiones de América y
pertenecian, al mismo tiempo, al grupo de los oligarcas de su ambito regional”
(Pietschman, 2003: 52).

La primera representa una caracteristica de “insercion previa” —siguiendo a
Bagii—, la cual tiene su importancia debido a las teorias europeas sobre el entorno
americano, que devalian todo lo proveniente del Nuevo Mundo, ya sea por su clima o por
el supuesto poco desarrollo humano que encontraron. La segunda apela a una distincion del
lugar que ocupa el individuo dentro de la jerarquizacion econdmica y social que se da en la
sociedad colonial. Ninguna de las dos se refiere a denotaciones raciales o étnicas, sino a
connotaciones mas que nada intangibles. ;En qué se podria diferenciar un peninsular de un
hijo de espaiiol nacido en América?'® Asi, la historia del criollismo se mantiene tangencial
al problema étnico, ;entonces, en qué radica su identidad? En tener la educacion y las
costumbres europeas, ;entonces el criollo era mas peninsular que americano? Podriamos
decir que se sentia méas peninsular que americano, y de este sentimiento nace el conflicto
con la metrépoli hacia finales del siglo XVIII y principios del XIX.

Ya se ha escrito bastante sobre la repercusion de las reformas borbénicas en el
animo criollo. Si los puestos a los que accedian eran cada vez mas altos fue por el mismo
desarrollo de las instituciones y de las sociedades americanas, y no sélo de ellos, sino
también de las castas, que incluso podian *“comprar su blancura” (Pietschmann, 2003: 52-
54; Lynch, 1976: 22 y ss.). La complejizacién de estas instituciones hacian que en la misma
América se tuviera a personas con la preparacion para llegar a altos mandos; es decir, la
educacién, como parte de la cultura, ya no se importaba, sino que aqui mismo se “producia”
conocimiento, un conocimiento de la élite criolla al nivel de la europea, entonces, jcomo se
podia justificar la preferencia por los espafioles, si no por una coercién despdtica?:

En ningin sitio se manifestaron las contradicciones internas del régimen espafiol con mas
claridad que en Peru. La élite criolla de Arequipa y de otras ciudades del altiplano se alisté en
los ejéreitos creados por Juan [José] Manuel Goyeneche en 1811 para defender la causa real.
[...] Afios mas tarde, al abandonar el mando, Goyeneche hara notar que los pueblos de América
habian perdido la tradicional aceptacion de “la santidad de nuestras leyes y la beneficencia del
gobierno espariol..., el temor es el tnico freno” frente al universal deseo de independencia. Y
Manuel Lorenzo Vidaurre, un oidor criollo de la Audiencia de Cuzco, fue quien de modo mas
grafico, mostro las contradicciones de la politica espariola. Recibe con alborozo la Constitucién
liberal de 1812 por el grado de autonomia local que consentia. Defiende la monarquia como la
mejor forma de gobierno, pues descansa, como decia Montesquieu, en el sentimiento del honor.

'% Aqui nos surge un problema de nomenclatura: el criollo es espafiol, espafiol americano; incluso también
los mestizos y las demas castas forman parte de la corona como stibditos o vasallos. Recordemos que en la
misma peninsula, la existencia de reinos planteaba distintas identidades. Las Espaiias estaban integradas por
poblaciones muy diversas entre si, y los mismos criollos apelaron, una vez que estuvo cautivo el rey, a esas
legislaciones que hablaban de un “pacto” entre los distintos pueblos y el rey.
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Por el contrario, la mayoria de las republicas habian sido victimas de la intriga y del desorden,
consecuencias de la avaricia y de los desenfrenados egoismos. Y, con audacia, Vidaurre afirma
todavia: “Yo me veo a mi mismo en el espafiol europeo... Los espafioles americanos no somos
conquistados, nosotros somos los conquistadores, iguales en todo a las personas que nos dieron
el ser” (Brading, 2003: 45).

De la cita anterior podemos reafirmar nuestras reflexiones, pero es necesario
contrastarlas con el concepto de cultura, ya que, Vidaurre apela a un parentesco, de lo cual
se entiende como un lazo de consanguinidad que persiste a pesar de haber nacido en otro
continente, recordandonos el enfoque primordialista, en donde la etnicidad radica en los
genes, segun la clasificacion que ofrece Stavenhagen (2000: 28 y ss.). Pero cabria
preguntarse si Vidaurre apela a esta caracteristica biologicista por alejarse de la categoria
de “conquistado” —lo cual ya forma parte del enfoque motivacionista. Lo que es preciso
seflalar es la importancia de nuestra conceptualizacién de cultura. Si por cultura
entendemos las caracteristicas étnicas o raciales, no nos sirve para el objeto que estudiamos
—y en realidad, casi para ningiin caso—, ya que la identificacién de Vidaurre parece estar
mas cercana a una posicion social dentro de su entorno politico. Y tendriamos que recordar
la cita que expusimos al principio de nuestro Estudio de caso, en la cual Frangois-Xavier
Guerra manifiesta dos formas de identidad: “Llamaremos aqui a los elementos que remiten
al imaginario politico identidad politica, y a los otros —la lengua, el temperamento, la
sangre, la religion, etc.—, identidad cultural” (Guerra, 2003: 186).

La posicion de conquistador / conquistado no mantiene una relacion con la lengua,
ni con la sangre, ni con la religién, sino con una situacién social de indole politica —y
militar—, por lo cual, se mezcla en Vidaurre una justificacién de indole genético-racial con
otra de indole politica, en el intento por determinar su pertenencia a un grupo en especifico.
Pero si continuamos con la cita de Brading, nos daremos cuenta que su supuesta
identificacion con lo “espafiol europeo” no es tan univoca:

No dudé, a pesar de todo, desde el exilio, de enviar a la Corte numerosas peticiones y
memorandos en los que critica la propuesta de Abad y Queipo de enviar un ejército de 30 000
hombres de guarnicién a América y la exclusién de los criollos de los altos puestos. Medidas
semejantes, afirma, comportan el establecimiento de una auténtica tirania, pues “la monarquia
depende de un pacto ticito o manifiesto con los individuos que la componen”. América puede
s6lo mantenerse por la lealtad y los sacrificios de los espafioles de América. [...] Y Vidaurre
concluye recordandoles a sus compatriotas europeos que “la gloria de un monarca es gobernar
almas libres... Espafia no es Constantinopla” (Brading, 2003: 45).

El interés por lo politico es obvio en nuestro personaje manteniendo la postura
realista pero rechazando un absolutismo en defensa de los americanos. Entonces lo cultural
resulta demasiado complejo y ambiguo, puesto que las diferencias —*culturalmente”
hablando— entre espaiioles peninsulares y espafioles americanos eran minimas, por ello
Guerra prefiere aplicar para América Latina la nocién de identidad politica, ya que:

En primer lugar, no existié aqui ninglin movimiento “nacionalista” antes de la Independencia,
sino sélo algunos individuos o pequefios grupos que la desearon en secreto. En segundo lugar, y
en cuanto al contenido mismo de la “nacionalidad”, la América hispanica es un mosaico de
grupos étnicos, lingiiisticos y culturales, pero ninguna de las naciones hispanoamericanas
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pretendié nunca identificarse con ninguno de ellos. [...] En tercer lugar, los fundadores de los
nuevos Estados, los constructores de las nuevas “naciones” fueron en su inmensa mayoria
criollos y compartieron con sus adversarios —americanos y peninsulares— todo lo que después
en otros lugares, servira de fundamento a la “nacionalidad™: un mismo origen ibérico, la misma
lengua, la misma cultura, las mismas referencias politicas y administrativas (Guerra, 2003: 187)

Asi —y adelantando nuestra perspectiva con respecto a los enfoques—, lo cultural
sirve para comprender las relaciones sociales que se daban antes del conflicto
emancipatorio, pero no nos explica el porqué determinado grupo o individuo toma una
postura ante los problemas precisos que se suscitaron. No todos los criollos se vieron
afectados por las reformas borbénicas: “Amplios sectores criollos se beneficiaron, por
ejemplo, de la introduccion del comercio libre especialmente en los ambitos provincianos.
Y con la introduccion de las intendencias se beneficiaron los grupos locales distantes de los
centros de poder burocraticos y econémicos coloniales” (Pietschmann, 2003: 83-84), pero
en nuestro caso, los beneficiados fueron més bien los rioplatenses que comerciaban con
efectos de Castilla, como se mencioné en la primera parte del Estudio de caso. El mismo
Pietschmann afirma que:

Habria que definir primero hasta dénde existié realmente una solidaridad por encima de los
intereses de grupo —mas alld de las facciones, partidos, grupos de parentesco o de clientela,
que competian entre si— y, si acaso desde cuéndo ésta llegd a ser efectiva en la esfera politica
frente a las estructura imperiales, como sugieren los estudios sobre el criollismo. Por encima de
esto convendria insistir en el tema de la conciencia y solidaridad de los otros grupos sociales,
como indios y castas, por ejemplo. [...] lo cierto parece ser, en todo caso, que en la segunda
mitad del siglo XVIII parecen convivir en Hispanoamérica mentalidades distintas, como por
ejemplo una criolla oligarquico-estamental, otra mentalidad mas bien criolla-competitiva
compartida por grupos sociales en ascenso —y a veces de composicién racial mixta— y otra
mentalidad mas de afirmacion indigena (Pietschmann, 2003: 52).

El mismo Bakula nos menciona que el fenémeno de regionalizacién no se dio en
Ameérica “teniendo en consideracion las diferencias entre espaiioles y criollos, cuando no
—en las naciones andinas— entre la “repiblica de espafioles” —que para este efecto
incluia a los hijos nacidos en América— y la “repiblica de indios”, sin contar las otras
comunidades étnicas y a los diversos estamentos. Dentro de la sociedad colonial tan
estratificada, la diferencia entre esos grupos no era tan sélo étnica, sino que era muy
desproporcionada en todo lo relacionado a la capacidad econdémica y, mas aun, a la
capacidad de decisién en materia politica, concentrada en el elemento espafiol” (Bakula,
2002: 41).

Asi, hablamos de identidades de diversa indole, pero que no pueden ser entendidas
como el origen de una identidad nacional. Mas bien son posturas coyunturales al calor de
las batallas manteniéndose relaciones superficiales de interés a corto plazo. Después de
revisar los movimientos que se dieron en la zona altoperuano, nos queda como conclusion
que cada uno de ellos manifestd caracteristicas propias, incluso, a pesar de que estuvieran
comunicados entre si. Nuestro afan por mencionar los datos sobre los dirigentes, sobre la
composicién de los ejércitos, sobre las represalias y los lugares donde se llevaron a cabo
permanentemente los levantamientos, nos demuestran que entre los distintos grupos
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sociales y/o étnicos, hubo traiciones, acciones contradictorias y justificaciones que en nada
podrian representar una identidad mas alla de los “pactos” entre pequefios grupos.

Recordemos que Demélas nos aporta cdmo, en un mismo ejército, existia una doble
jerarquia, manteniéndose la division entre blancos e indigenas, asi como la existencia de
pactos de colaboracién que se rompian al cambiar la situacion previa. Los caudillos
demuestran haber contado con estudios que les aportaron una visiéon mas alla de la de su
comunidad, o con el consejo de gente mas preparada, como lo pudo ser un clérigo. La
brutal divisién que se dio en el ambito religioso no fue tanto fruto de las ideas ilustradas
sino mas bien de la pérdida del fuero y de los pocos beneficios que tenia el bajo clero. Al
fin y al cabo, las justificaciones para apoyar los movimientos armados fueron de diversa
indole, de caracter milenarista, precolombino, de la antigua legislacion espafiola, de la
ilustracion francesa, de nuevas interpretaciones biblicas, etc.

Asi por ejemplo, para analizar las decisiones que tomé el cacique Pumacahua dentro
de la lucha armada, no se pueden establecer hipdtesis de acuerdo solamente a su origen
racial y cultural, sino a las circunstancias a las que se enfrentd, llevandonos a un enfoque
motivacionista. Nada nos ha sefialado la preexistencia de una identidad nacional, sino mas
bien observamos la persistencia de relaciones de poder que no se pueden ubicar totalmente
a tiempos de la Colonia ni tampoco a rasgos culturales, sino a intereses de grupo o
individuales. Si la ciudad de Potosi acogia con beneplacito a cada ejército triunfante, fuera
realista o insurgente, no era por una decision politica sino por una cuestion de conveniencia
(Siles, 1992: 227). Tal vez si pudiéramos conocer los razonamientos de la poblacién
indigena comun, nos encontrariamos con caracteristicas de identidad cultural univocas,
pero esto es realmente dificil, como la misma Marie-Danielle Demélas lo menciona
(Demélas: 2003: 377-378; Hobsbawn, 1990: 87). Sin embargo, para darnos una idea de
cuales eran los simbolos y mitos que se utilizaban para justificar las acciones armadas, nos
pueden servir los discursos milenaristas que promovian los clérigos, en donde se observa la
mezcla de diversos simbolos, a veces contradictorios, entre tradiciones andinas y catdlicas,
pero ;hasta qué punto podemos saber la significacién concreta que tenian estos simbolos en
la vida cotidiana de las comunidades?

Lo que se ha interpretado en otro momento como una emergencia de los simbolos
de la ilustracion en el “sentir libertario” de Hispanoamérica, es mas bien la bisqueda de
imaginarios tradicionales, los cuales servirian para llevar a cabo practicas nada imaginarias
de poder, promovidas, eso si, por grupos ilustrados o, al menos, con formacion académica.
No observamos grandes rupturas culturales, sino la lenta mezcla de teorias e imaginarios
que emergen violentamente en un momento de conflicto general de la monarquia espafiola.
La crisis fue tomando magnitudes insospechadas para los propios actores sociales. Para
1817, las principales ciudades de la zona andina no podian todavia vislumbrar el futuro que
les esperaba; incluso, antes de la decisién de Sucre de convocar una asamblea, la existencia
de Bolivia estaba inicamente en la cabeza de algunas mentes despiertas de Chuquisaca. Lo
cultural, si bien es importante para comprender los imaginarios que forjan las identidades
locales, no explica, en el caso altoperuano, la creacién de Bolivia y la subsecuente
conformacién de imaginarios nacionalistas.
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Como elemento fundamental, nos parece méas importante destacar la importancia
que tenia en el imaginario colectivo la legitimidad del rey. Recordemos que cuando
Goyeneche es enviado por la Junta de Sevilla a conversar con la Junta chuquisaquefia en
1809, todos apelaban en defensa del rey. La formacién de las Juntas, tanto en América
como en Espafia, fueron el inicio de la busqueda de otras formas de gobierno: las
republicanas. Las Cortes de Cadiz eran el proyecto hacia los nuevos tiempos. Las reformas
borbénicas implementaron nuevos proyectos de organizacion politica, pero no entré en
crisis la legitimidad del puesto real, s6lo sus decisiones. Tenemos que recordar que para
pedir justicia se buscaba la opinion del rey.

Ahora, la construccion del nacionalismo a partir de la élite que pudo mantenerse en
el poder es otro asunto, “porque los fenémenos de diferenciacién y relativa
autoidentificacion de los pueblos hispanoamericanos son una cosa, y el fenémeno de la
identidad nacional en el siglo XIX, otra”. Resulta clara la consciente utilizacién de
simbolos que retoman lo antiguo y lo mezclan con lo emergente: las fiestas patrias, los
emblemas, los himnos, la literatura, los escudos, los héroes patrios, se funden en un mismo
nivel para intentar conformar una identidad univoca, lo cual, “es un fenémeno producido
por la tendencia general del siglo XIX a la formacién de Estados independientes que
legitiman su aparicién concibiéndola ideolégicamente como necesaria derivacion de grupos
étnicamente diferenciados™ (Chiaramonte, 2003: 87, 110).

Es realmente significativo que los escudos, emblemas y banderas que fueron
propuestas por las primeras asambleas no tuvieran simbolos indigenas, cuando la mayor
parte de la poblacién lo era. Se comienza un lento proceso en el que se trata de evitar las
relaciones con la tradicion monarquica espafiola, y se retoman valores que emergieron en la
[lustracion. A decir de Buructia:

Las élites criollas actuaron con claridad y rapidez para crear un mundo de simbolos y tejer una
red de ideas que sustituyesen al ya secular sistema de signos y formas de la monarquia
borbénica. Los revolucionarios concibieron un programa cultural que solia iniciarse con la
transformacion de las fiestas urbanas y de las imdgenes alegoéricas del poder, pero que
culminaba invariablemente en la adopcién de grandes emblemas para las nuevas identidades
sociales y politicas que la propia guerra contra la propia metrépoli engendraba: banderas,
escudos, canciones patridticas. Si bien tales identidades apelaban sin cesar al calificativo de
nacional, este mismo concepto podia aludir a contenidos diferentes: confundirse con la nocién
de “americanismo”, perfilarse ya como un sentimiento de dependencia respecto de los estados
que esbozaban sus primeras constituciones, o bien cefiirse a la idea de una comunidad mas
pequeiia, mejor reconocible por parte de los nuevos “ciudadanos™ (Buructa, 2003: 435).

Tal vez lo mas dificil de transformar fue la concepcién de un rey como méximo
dirigente y legitimado por la propia divinidad catdlica dentro de un nuevo orden politico,
economico y social laico, regido por individuos comunes legitimados por una soberania
abstracta y contingente como la “patria” o la “nacién™ (Guerra, 2003: 122 y ss.; 1993;
Chiaramonte, 1997: 101-104). Para lograr el cambio de ideas, las instituciones tenian que
forjarse a partir de un nuevo poder legitimador laico, puesto que, al mismo tiempo, se
tenian que desvirtuar los valores monarquicos. Los valores de la Ilustracién aludian a un
progreso del ser humano y de sus instituciones; entre ellas, la mas importante seria la
nacion:
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La nacién es concebida como una asociacion voluntaria de individuos iguales, sin ninguna
distincion de pertenencias a pueblos, estamentos y cuerpos de la antigua sociedad. De ahi que,
en adelante, éstos pierdan para siempre el derecho a su representacion y que la base de la
representacion sea el individuo. Se exaltan la libertad individual, los derechos del hombre y del
ciudadano, la igualdad de todos ante la ley y se concibe ésta como la expresién de la voluntad
general. La nacion es soberana y por ello debe elaborar una constitucion que sera como el pacto
fundador de una nueva sociedad (Guerra, 2003: 138).

Y cada nacion tenia que legitimarse espacialmente —descubriendo y apropidndose
un territorio tanto de forma material como sentimental—, asi como temporalmente —
rescribiendo un pasado en donde la nacién ya estaba ahi, debajo de la despdtica e injusta
imposicién mondrquica. Aunque, si observamos con atencién, la concepcién de un
dirigente legitimado por la divinidad poco a poco desaparecid, pero no la busqueda de un
prototipo de lider tinico, mas alla de los ideales o de las instituciones que representa.
Podemos apreciar que Bolivar es, mis que un militar, un simbolo de la libertad y la
independencia americana, pero su papel en la practica, quedara eclipsada por los caudillos
en cada region (Demélas, 2003: 356-358; Lynch, 2001: 249-250). Los valores del discurso
liberal son dejados casi siempre al momento de implantar medidas en la practica.

Para Bolivia, donde la mayoria de su poblacién era indigena, la construccién de
emblemas era peligrosa y problemitica si es que la élite “ciudadana” pretendia mantener
sus privilegios. El utilizar motivos que aludieran a la prolija naturaleza americana en vez de
a sus pobladores, fue un intento porque la nacién no representara a los mas desposeidos,
sino a las abstracciones europeas de igualdad y justicia, en donde los héroes patrios siempre
buscaron la independencia, sin fisuras ni contradicciones,

Ahora, en cuanto a las representaciones ya estrictamente nacionales, podemos
apreciar que cada élite forjé un cumulo de caracteristicas diferenciadoras entre uno y otro
Estado. La oposicion se fundaba en relacion con aspectos histéricos escogidos de antemano
con el objetivo de vislumbrar diferencias entre las naciones circunvecinas y semejanzas
entre las comunidades interiores, a pesar de las obvias similitudes entre Peri y Bolivia, por
ejemplo. Las relaciones estructurales de la Colonia fueron rotas con la guerra, pero bien
pudieron rehacerse, sin embargo, al intentar Peri invadir Bolivia, el intento tuvo que
esperar varios afios mas, los mismos que sirvieron para remarcar los nacionalismos
sudamericanos, entre ellos, el chileno.

Enfoque motivacionista

Ahora, una vez revisados los dos enfoques anteriores, es necesario recoger datos mas
especificos para plantear el enfoque motivacionista, y ver las particularidades del caso
altoperuano. Yendo de lo general a lo particular, tenemos tres grandes grupos
historicamente definidos: el espafiol, el criollo, y el indigena, quedando las castas en un
grupo intermedio entre los segundos y los terceros. Sin embargo, hasta lo que llevamos
analizado, cada uno de estos grupos tenia en su interior subgrupos con distintos intereses,
segun su posicion socio-econémica y su historia de vida.

135



Generalizando, los peninsulares deseaban mantener los beneficios que ganaban de
las colonias; los criollos deseaban, a principios del siglo XIX, mantener los puestos que
tenian en América, asi como los beneficios y privilegios de los cuales gozaban entre la
sociedad colonial; las castas y los indigenas deseaban mejorar su situacién social y
economica. Entre los tres grupos, el primero mantiene una distancia de los problemas
americanos, mientras los otros dos ven dentro de sus intereses el mejoramiento de las
condiciones de vida en las colonias; no obstante, los segundos mantienen relaciones de
poder con los primeros, en detrimento de los terceros.

Asi, entendemos la relacion de intereses entre peninsulares y criollos, la cual lleva a
una identificacién de los segundos con los primeros, y no viceversa. ;Cuindo deja de
asumirse esta identificacion? Cuando los nuevos inmigrantes espaiioles, enviados por la
Corona, comienzan a ocupar puestos que eran buscados por los criollos, aunque muchos
criollos salgan beneficiados con las reformas mercantiles. Aqui debemos recordar el gran
monopolio de una élite comercial: sélo un 6% de comerciantes controlaban el 50% del total
de transacciones en el Alto Pert, y este 6% era el que se encontraba relacionado con el
comercio de ultramar, por lo que son personas que mantienen vinculos estrechos con la
peninsula —uno de ellos, Pedro Antonio Olafieta, siendo de origen espafiol que vive en
América desde los 12 afios, y que se dedicé a la mineria y al comercio en Potosi (Siles,
1992: 377).

Entonces, si las reformas no afectaron a todos los criollos, e incluso se beneficié a
algunos de ellos, se tiene ya una division entre la posicion politica de los blancos.
Pietschmann ya nos habla de dos “mentalidades” criollas: una de orden oligdrquico-
estamental, y otra de de caracter competitivo (Pietschmann, 2003: 52). Mas alla de saber
qué entiende el historiador por ‘“mentalidad” —puede hablar de intereses coyunturales
conscientes o de componentes identitarios profundos—, nos parece acertada la division, en
principio. Si bien ésta parte de la posicién socio-econémica del individuo, también remarca
ya una postura politica. Un grupo de criollos mantiene una posicién privilegiada en la
jerarquia socio-econoémica de la colonia, y consigue mantenerla después de las reformas
borbonicas; otro grupo con posicion privilegiada pierde su lugar jerarquico; y un ultimo
grupo que se ve beneficiado con ellas. Del lado espaiiol también se puede decir algo
parecido: peninsulares que llegan a América sintiéndose conquistadores; otros que pierden
sus relaciones de interés después de las reformas; y un ultimo grupo que se ve beneficiado
con los reacomodos politicos.

Por el impacto de las reformas, podemos apreciar que, en cuanto a los cambios
administrativos, se afectd a criollos y se beneficio a peninsulares en la mayoria de los
casos. En cuanto los cambios fiscales, se afect6 a ambos grupos por igual. Y en los cambios
en el ambito comercial, habria que estudiar cada caso particular. Pero se puede afirmar que
los inmigrantes peninsulares tenian todo que ganar, recordando la cita de Brading:

La expansion de la economia colonial hizo que aumentara considerablemente la inmigracion de
comerciantes y empresarios espaiioles, que cruzaron el Atlintico en gran nimero. Su pronta
nueva riqueza les permitiria competir con los criollos por el control de los municipios y de otras
instituciones. Y la alianza natural que se daba entre los inmigrantes y los funcionarios
peninsulares no podia sino exacerbar el resentimiento de los criollos (Brading, 2003: 40).
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Observamos que el resentimiento viene de una usurpacion de puestos y de un ataque
a los privilegios y beneficios criollos, mas alla de una diferenciacion cultural con los
inmigrantes. Ahora, cuando Fernando VII abdica a favor de Napoleodn, es cuando salen a la
luz las posturas politicas de los grupos revisados arriba. Cuando la posicion de suprema
autoridad cae repentinamente, aparecen las Juntas en muchos de los reinos espafioles de
uno y otro lado del océano. Guerra nos informa de las semejanzas y de las diferencias que
se pueden observar en las caracteristicas de estas Juntas:

En la Espafia peninsular el actor principal fue el pueblo de las ciudades. El fue, dirigido
ciertamente por una porci6n de las élites urbanas, el que impuso a las autoridades establecidas
—que tendian a aceptar /e fait accompli— el rechazo del nuevo monarca, la proclamacién de la
fidelidad a Fernando VII el Deseado y la formacién de Juntas insurreccionales encargadas de
gobernar en su nombre y de luchar contra el invasor. [...]

Aqui [en América], también, los principales actores fueron las élites y el pueblo de las ciudades
capitales, pero, a diferencia de la peninsula los patriciados urbanos desempeifiaron el papel
principal y dirigieron o controlaron siempre las manifestaciones del pueblo. [...]

Entre las semejanzas mas evidentes estd el lenguaje empleado y los valores que expresa. Todos
—incluidas las repiiblicas de indios, iguales en esto a los demds grupos sociales— rechazan al
invasor apelando a la fidelidad al rey; a los vinculos reciprocos entre €l y sus “pueblos™; a la
defensa de la religién, de la patria y de sus “usos y costumbres”... (Guerra, 2003: 124-125).

A Guerra le sorprende que en ambos continentes se hubiera actuado de manera
similar: la defensa del rey, a pesar de que en América no habia entrado ningin ejército
extranjero. Pero la diferencia que nos menciona es importante, el papel del “pueblo” en la
peninsula fue mas activo y preponderante que en América, lo cual puede ser originado por
una mayor conciencia de éste en su papel como actor politico, o la de que las élites
coloniales eran mucho més poderosas y mantenian una hegemonia mas importante dentro
de la sociedad. Algo habra de las dos, pero si el papel de las élites urbanas fue de mayor
magnitud, entonces es obvio que las resoluciones iban a ser casi siempre a su favor.

El casi siempre lo decimos por las ocasiones en que la élite quiso llevar a las armas
a las castas y a los indigenas con resultados casi siempre desfavorables para ellos, ya que
los intereses de aquéllos no estaban tanto en los acontecimientos trasatlanticos, sino en el
resentimiento ante los blancos, incluyendo a los criollos, por supuesto. Aqui es donde lo
racial tiene su mayor peso, incluso entre las diferencias quechuas y aymaras como lo
menciona Siles en varias ocasiones; entonces tampoco los grupos indigenas eran
homogeéneos, habiendo disputas entre ellos, aunandose a las diferencias con los demas
componentes sociales.

Regresando al problema que plantedbamos, Guerra nos recuerda que las colonias se
veian a si mismas como defensoras del rey, en vista de los sucesos acaecidos en Europa, ya
que, imaginandonos la dificultad de acceso a informacién fidedigna, se concebia a los
peninsulares como traidores al rey, como afrancesados, sintiendo los espafioles americanos
que eran los tnicos defensores de la monarquia (Guerra, 2003: 125-134, 140; 1993). Asi,
era inmensa la desconfianza ante cualquier informacion venida de la metrépoli, recordando
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la ocasién en que Goyeneche visité las principales ciudades del virreinato del Rio de la
Plata, siendo representante de la Junta de Sevilla (infra. Los movimientos de 1809).

Con las Cortes de Cadiz se instituyé un marco representativo en Espafia —aunque
todavia reconociendo al rey—, pero sin haber sido electo cabalmente ni por los ciudadanos
ni por los distintos “pueblos” o “reynos” de América. Se consideraba ilegitimo el control
peninsular en las Cortes, debido a que la suma de diputados representantes de América era
muy reducida en comparacién con los peninsulares; en cambio, como si se podian instalar
Juntas representativas en América —donde no hubo invasioén alguna—, la representatividad
de éstas era igual o mayor, segun ellos, como legitimos defensores del rey. La peninsula
siempre vio como traicion el que en América se congregaran Juntas “separatistas”, las
cuales buscaban en el fondo la independencia de Espaiia. Esta es la clave para interpretar la
represion que se dio en muchas de las ciudades americanas después de 1808 (Guerra,
1993).

Recordemos que para 1809, en la Audiencia de Charcas, los “doctores” conspiraron
para la instauracién de un Tribunal, pero esta conspiracion se dio en medio de disputas de
poder entre el presidente y los oidores, aprovechindose de la situacién. Pero surge la
pregunta ;los oidores se sirvieron del pueblo y de los doctores para hacer renunciar al
presidente de la Audiencia, o los doctores se sirvieron del pueblo y de los oidores para
derrocar al presidente? Los hechos como se dieron, no dan una respuesta tinica, mas bien,
tanto oidores como doctores, lograron lo que buscaban, pero como la “Audiencia
Gobernadora” fue disuelta, y el levantamiento de La Paz, en donde se implanté una Junta
Tuitiva bajo Cabildo abierto —que era en realidad un instrumento representativo de las
ciudades, de los vecinos— fue aplastado violentamente por Goyeneche, el escenario
cambid, ya que las represalias seguramente enconaron los animos ante la decision
“despotica” de los virreyes de Lima y Rio de la Plata (Siles, 1992: 139-193).

Segun las circunstancias, podemos asegurar el descontento de los estudiantes de la
universidad ante los privilegios de que gozaban los peninsulares desde tiempo atras —ellos
eran los mas afectados al no poder acceder a altos puestos administrativos como lo
demuestran algunos escritos académicos—, pero a pesar de plantear ideas radicales entre
algunos de ellos, eran mas reformistas que otra cosa (Siles, 1992: 109-138). No obstante,
con las ejecuciones que se dieron en La Paz, y los encarcelamientos, confiscaciones y
destierros en Chuquisaca, la intelectualidad vio que no podrian reformar las instituciones
mientras el poder virreinal resguardara los intereses peninsulares.

Una relaciéon importante entre los sucesos acaecidos en Chuquisaca y en La Paz es
que el dirigente de éste dltimo levantamiento, también estudié en la Universidad de San
Francisco Xavier, por lo que es probable, a pesar de su origen humilde, que entrara en
relacion con los otros estudiantes que si se graduaron. Asimismo, la Junta que promulgé el
deslinde de los pueblos que formaban el virreinato de Rio de la Plata de la metrdpoli, estaba
presidida por Comnelio Saavedra, un comerciante nacido en Potosi y comandante del
regimiento de Patricios, y entre sus vocales y secretarios se hallaban Castelli, Belgrano y
Mariano Moreno (Siles, 1992: 197). Lo que tenemos aqui es otro comerciante de la regién
potosina, pero que a diferencia de Pedro Antonio de Olafieta, era criollo, no espafiol como
éste. Pero también podemos ver los contactos que pudieron lograr los doctores. Asi, la
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importancia de esta Universidad para la difusién de ideas revolucionarias es innegable, pero
¢hasta qué punto las ideas son solo justificaciones de intereses mas practicos? Recordemos
que siempre existia la posibilidad de que la Corona retomara el poder en la peninsula, como
realmente sucedié en 1814, y si los doctores no tomaron el mando en Chuquisaca, dejando
que los oidores “gobernaran”, puede hablarnos de una actitud “interesada” y acomodaticia.
De todos modos, con los destierros y las confiscaciones, el ala radical de los intelectuales
no tuvo mas que continuar con las conspiraciones; mas aun cuando Peni se reanexé las
provincias altoperuanas, quedando éstas en manos del poder “lealista” mas importante de
Sudamérica.

Otro fenémeno de importancia fue la division entre el bajo y el alto clero, no siendo
una disension entre peninsulares y criollos, sino entre parrocos y obispos. En distintas
ocasiones los sacerdotes no sélo conspiraron en contra del poder virreinal, sino que también
acompaiiaron a distintos levantamientos de manera activa. Si un sacerdote comanda una
guerrilla es porque las instituciones han perdido legitimidad. Como todos los contingentes
politicos se apoyaron en una supuesta defensa del rey, quien era el representante también de
la divinidad, entonces, el bajo clero, de acuerdo a su interpretacién de los sucesos, podia
tomar cualquier bando. Y fue de capital importancia su papel en distintas batallas como en
el caso de la guerrilla de Pumacahua, una vez que combatié a los realistas.

No podriamos afirmar que los sacerdotes alzados buscaban beneficios “terrenales”,
sino que sus intereses podrian estar en defender al rey o a sus propios feligreses.
Recordemos que casi todos los ejércitos saqueaban las comunidades ya fuesen indigenas o
no. Si ya hemos mencionado las divisiones preexistentes entre los mismos peninsulares y
criollos, entre las diferencias raciales de las castas y los distintos grupos indigenas, es obvia
una complejizacion de las relaciones entre cada grupo, ya que mientras mas largas eran las
épocas de conflictos armados, los animos eran mas de sobrevivencia y ansiedad.

Podemos asi resumir que dentro de la crisis de poder los realistas buscaban defender
ante todo sus posiciones y riquezas, asi fueran peninsulares o criollos, aunque entre ellos
mismos se dieran ya confrontaciones debido al miedo a la traicién y a la venganza. El otro
grupo de poder que inici6 las conspiraciones tuvo que radicalizarse al avanzar el conflicto,
siendo minoritario al principio, pero que se engrosé en la medida que los saqueos de los
gjércitos obligaban a més personas a buscar una manera de subsistir en las guerrillas.

Ahora, si bien existen diferencias de larga duracién entre los grupos indigenas, se
aunaron los pactos que realizaba el cacique ya fuera con los insurgentes o con los realistas;
estos pactos, como nos lo hace ver Demélas, eran personales y contingentes, sin que
hubiera una verdadera identificacién con alguna postura politica a largo plazo. Entonces,
mas bien estariamos hablando de grupos mercenarios, que buscaban beneficios a corto
plazo, no obstante, esto no significaria que los dirigentes indigenas fueran unas figuras
despéticas, ya que la lealtad tenia sus recompensas, pero también solia darse la traicién.

Con ello, como ya lo citamos con Guerra, durante los conflictos armados se dan
diferencias raciales, de estamentos, de posicién econémica, etc., existiendo un complejo
entrelazamiento de identificaciones con ciertos principios, pero también con ciertos
intereses. Ahora, como fue un ejército extranjero el que liber6 la zona, es comprensible que
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los distintos sectores sociales se unieran a ellos, buscando tanto recuperar lo perdido
durante las batallas como integrarse a la nueva administracion, fuese la que fuese.

La rapidez con la que se pone en contacto Casimiro Olafieta con Sucre indica la
importancia que ya tenia el comandante para los planes de restauracion, la lectura de los
“doctores” fue acertada, y lograron que las pretensiones de anexion al Peri no avanzaran.
Si Casimiro Olafieta fue quien organizé la asamblea, como lo menciona Siles, puesto que
Sucre era desconocedor de las relaciones sociales en la zona, nos vuelve a remarcar una
posicién interesada, que no puede cefiirse Uinicamente a un patriotismo altoperuano, sino a
la oportunidad de obtener los altos cargos en la administracién.

Si bien es cierto que la élite de esta época no era la élite de antes de las
revoluciones, si se puede plantear un seguimiento en cuanto a pretensiones politicas de
cambio en las instituciones. Mientras una parte de la élite buscaba acomodarse a los
cambios, otra era la que planeaba y creaba dichos cambios. De los primeros conspiradores
—que no se pueden encasillar en el término ambiguo de élite, sino en un conglomerado de
personas disconformes con la administracion borbénica— muchos fueron sentenciados y
exiliados, o confiscados sus bienes; de parte de los “realistas hasta el 1ltimo momento”
quedaron muchos en bancarrota; mientras los generales eran gratificados con posesiones y
dinero. Los mismos caciques que se plegaron al comandante Sucre, también obtuvieron
beneficios

Con lo anterior, es un error generalizar, como lo propone Lynch, que una élite
heredé el poder, cuando la misma élite se partié y dentro de ambos bandos hubo severas
bajas. Mas bien se trata de una camarilla de intelectuales que pudo rehacerse para tomar el
poder. Aunque Sucre tomé el mando como presidente, por debajo de él se crearon las
relaciones que tarde o temprano tomarian las riendas de los Estados, dentro y fuera de la
zona altoperuana. Las relaciones que hizo Santa Cruz con Gamarra y otros generales,
competian también con esa élite en conformacion. La complejidad de los hechos nos hace
ponderar de mejor manera que la crisis de mando en la zona se basaba en la pérdida de
legitimidad y en la desconfianza ante cualquier empresa que afectara a la ya de por si critica
situacién econdmica de las comunidades.

Sucre tuvo un momento de oportunidad para realizar las reformas que unieran a los
distintos sectores sociales, pero esto no podia durar mucho. Los intereses creados, a la
larga, harian sucumbir las reformas, y la incomodidad por tener que subvencionar a un
gjército extranjero era alta. Las resoluciones de la asamblea y las subsiguientes reuniones
de la Junta Constituyente reflejan los intereses ya de una nueva élite que si busca la
consecucioén de privilegios, y que, debido al caos social, opera con libertad, siendo los
tinicos obstaculos las mismas disensiones entre ellos.
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CONCLUSIONES

Si yo me redujera a pensar como colombiano,

en solo mi pais, me excusaria de inmensos disgustos
y opinaria de otro modo; pero en mis procederes
debo siempre tener presente que soy americano.

ANTONIO JOSE DE SUCRE, 4 de diciembre de 1826. Chuquisaca, Bolivia.
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Univocismo hegemonico y nacionalismo

Después de aplicar los enfoques sobre identidad a nuestro tema, podemos ya determinar
algunos puntos de interpretacion a partir de la categoria que propusimos en el marco tedrico
para verificar si es pertinente dentro de las distintas perspectivas en que trabajamos nuestro
caso histérico. Otra vez partiremos de lo mas general a lo particular, iniciando por la
aplicacion de la categoria al problema de cambio en el ambito de las ideas —de la
superestructura, de las mentalidades, etc.—, hasta llegar a la critica de las historias de vida.

Antes que nada tenemos que recordar nuestras herramientas de interpretacién donde
revisamos el concepto hegemonia, de ahi partimos para enunciar nuestra categoria de
univocismo hegemonico —que es parecida al de blogue historico de Gramsci, mas no
idéntico. Si bien podemos asumir que los fenémenos socio-econémicos pueden condicionar
fuertemente un cambio social, resulta preciso estudiar los cambios culturales, entendidos
como procesos de transformacion de ideas. Es en este ambito donde funciona la categoria
de univocismo hegemonico, el cual sostiene que la identidad, tanto individual como social,
€s un proceso que cambia con el paso del tiempo y, de acuerdo a determinados parametros,
se vuelve méis o menos aceptado. Esta aceptacién depende de la coherencia que tenga el
discurso —no para el investigador, sino para el individuo o sociedad que lo adopta— en
relacion con su realidad histérico-social.

En nuestro estudio de caso observamos que la influencia de las ideas ilustradas es
innegable, no obstante, ellas no entraron en conflicto con las ideas absolutistas en un
principio, como nos lo afirma Frangois-Xavier Guerra en Modernidad e independencias,
sino que estaban vinculadas por un reformismo dentro de la misma monarquia espafiola.
Entonces, ;por qué, después de la invasion francesa comenz6 a entrar en conflicto esa
primera relaciéon? Porque el vinculo legitimador desaparecié: el rey. La crisis politica que
se dio en la peninsula repercutié en América, pero no desde el punto de vista militar —
puesto que no hubo invasidn francesa en América— sino desde el punto de vista cultural.

Si en algin momento los disconformes con el reformismo borbonico estaban
descontentos por algunas decisiones reales basadas en ideas ilustradas, al quedar vacante el
supremo puesto de poder comprendieron que el reformismo podia llegar a beneficiarles.
Asi, la imagen del rey legitimada durante siglos por la Iglesia y los estamentos tenia la
fuerza para darle coherencia a toda la piramide politica y social, ya que era él y solamente
¢l quien podia hacer valer su decision sobre los reinos. A esto le llamamos una idea
hegemonica, un simbolo que, histéricamente hablando, legitima toda una forma de pensar y
de actuar.

En América, a pesar de que a ojos de un observador contemporaneo pueda parecer
injusta la sociedad colonial, los propios vasallos reconocian las instituciones y a esta
piramide jerdrquica de poder; la usaban de acuerdo a sus intereses y se movian dentro de
ella para defenderse de los abusos. El mismo Tipac Amaru, entre otros revolucionarios,
buscaron defender sus intereses y su posicion dentro de los marcos establecidos legalmente,
siendo el rey la tltima instancia, suprema y resolutiva.
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Ahora bien, el ambito en el que se desempefiaba la imagen del rey se encontraba
tanto en la ciipula superior de la piramide politica, con el poder de mando sobre todos los
demas estamentos, como también en un dmbito supraterrenal, legitimado por la divinidad.
Esta legitimacion daba a su investidura la posicién de infalible e incuestionable. De aqui
que se pudiera criticar al rey en turno, pero no a su investidura, es decir, no al poder que
representaba. Asi, el papel hegemonico de su investidura imponia y validaba una
concepcion del mundo.

(Qué pasé entonces a principios del siglo XIX? Se comenzé a cuestionar desde
varios ambitos la investidura monarquica, sin embargo, ésta no podia ser entendida asi por
los participes de los cambios sociales. A las dos interpretaciones que se le ha dado —Ila de
una “mascara” en la cual los modernos esperaron el momento idéneo para hacer practicar
sus ideas, y la de que no se dieron del todo cuenta de hasta donde llegaria la critica de las
formas absolutistas—, nos quedamos con la primera, puesto que para esas fechas la
revolucion francesa ya habia servido de ejemplo, asi como la existencia del parlamento
inglés y la constitucién de Estados Unidos. Pero no podemos quedarnos en una causalidad a
corto plazo, en realidad, desde los mismos jesuitas ya se tenian criticas al poder real.

Desde una perspectiva de larga duracién, la legitimidad del rey fue decayendo poco
a poco, y los mismos descubrimientos evolucionistas junto con las nociones organicistas de
la sociedad fueron desmantelando la legitimidad monérquica, su capital simbdlico fue a la
baja; pero solo algunos, y ya en épocas cercanas, vislumbraron la posibilidad de otra forma
de gobiemno ya no legitimada por la divinidad, lo cual parte de un laicismo que rompe con
la relacion milenaria entre la religion y el poder real —aunque cabe mencionar que, més
alla del jacobinismo, la relacién se siguié dando, pero ya desde el ambito politico y no tanto
del religioso.'”!

Este cambio de legitimidad viene a explicar la crisis que se da en los tiempos de la
formacién de los Estados latinoamericanos, ya que, al derrumbarse la vieja legitimidad
trascendente, entra a la palestra otra legitimidad, igual de abstracta e “inventada”, pero que
se basaba en la soberania del conjunto de individuos que “conformaban una nacién” —
aunque la nacién estuviera todavia por construirse, que es el dilema fundamental que se
aborda por parte de los historiadores en las tltimas décadas—, ;jpero quién seria el que
tomase el lugar simbélico del rey, la investidura de poder supremo? La pregunta tiene
varias respuestas: en la proyeccion institucional de las élites que lograron afincarse como
aparato administrador y legislador de los Estados, las constituciones y las mismas
instituciones “nacionales” —es decir las que ellos representaban—; en el ambito local, el
caudillo; y en un ambito mas general, la Nacion, con todos sus simbolos y emblemas, su
territorialidad, su cultura.

Pero todavia mis complejo era legitimar quién debia gobernar y quién podia
tomarse por ciudadano para “decidir” el futuro de “su nacién”. Los trabajos de Antonio
Annino, de José Carlos Chiaramonte o de la misma Marie-Danielle Demélas sobre las

""" En el “Antiguo Régimen”, el rey y el alto clero se relacionaban en un mismo nivel de legitimidad
trascendente, en cambio, en la “Modernidad”, la relacién se da entre una institucién contingente y otra
trascendente, pero ambas dentro del marco legal legitimado por el conjunto de ciudadanos.
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elecciones latinoamericanas durante el siglo XIX, nos muestran claramente que, si bien
hubo un cambio de hegemonia cultural, no lo hubo en el ambito socio-politico. La
justificacion de igualdad de todos los ciudadanos dentro de una misma nacién y ante las
instituciones venia propalada por la distincién entre esos mismos ciudadanos. La
delimitacién que provenia de la época colonial con los llamados vecinos —una designacion
que aludia netamente a los conglomerados urbanos— prevalecié en algunos paises, incluso
hasta épocas muy recientes, cercanas al siglo XX. Por ello nuestra categoria se mueve en un
ambito de las ideas, ya que un cambio hegeménico en las ideas o mentalidades no precisa
un cambio en el ambito de la realidad socio-econdmica de los distintos sectores sociales.
Asi, la hegemonia la entendemos dentro de ese mismo ambito, porque el discurso es
distinto a los actos, aunque se condicionen reciprocamente.

Por ello podemos observar que la nueva institucionalidad y legitimidad surgida a
partir de la crisis monarquica espafiola y la subsecuente separacion de los territorios
americanos, no representé cambios dramaticos en las jerarquias heredadas de las épocas
coloniales, inicamente cambiaron los individuos que la ejercian. En Bolivia se siguio
cobrando tributo y manifestandose una segregacién hacia los grupos indigenas. El miedo a
las sublevaciones de las castas y grupos indigenas por parte de la cipula de poder
representa la determinacion de investirse como los conductores de la nacién. Sin mas, las
élites que aprovecharon la coyuntura politica después de la entrada del ejército de Sucre,
comenzaron rapidamente a producir su legitimidad como dirigentes, creando las
instituciones y los imaginarios que debian proyectarse al grueso de la poblacién. Ya con el
ejemplo del Terror después de la revolucién francesa, los dirigentes temieron a lo que en
otro momento hemos llamado equivocismo caotico (Martinez, 2003a).

Junto con Elfas Palti (2003: 63 y ss.),'”” nos parece fundamental como una misma
élite se autolegitima, creando retéricamente la justificacion de sus propuestas politicas. El
ejemplo claro de equivocismo cadtico son las Provincias del Rio de la Plata —que el
mismo Sucre menciona como las provincias “desunidas”—, ya que, si todos los ciudadanos
son iguales ante la ley y ya no es legitimo el poder real, ;por qué no crear nuestro propio
pais? La discusion entre federalismo y centralismo que tanto afecté a los nacientes Estados
latinoamericanos fue producto de una falta de poderes aglutinantes que suplieran la
legitimidad de un rey. Pero es innegable que alguien tiene que mandar, y los instrumentos
para que un pequefio conjunto de individuos se tome ese papel es el de la toma del poder,
ya sea por oportunismo o por la fuerza y la coercion.

Si el suefio bolivariano no pudo realizarse fue porque no se encontraron dichos
elementos aglutinantes y cada pequeiia oligarquia o caudillo quiso hacer valer su poder y
establecerse como mando legitimo de su comunidad en contraposicién a los demas
caudillos. En Bolivia, los “doctores chuquisaquefios™ actuaron de manera rapida desde la
llegada de Sucre y pudieron establecerse como élite; la misma asamblea que dio nacimiento
al pais es prueba de que unos cuantos se tomaron el papel de decidir por todos. Aqui
hablamos ya de otro nivel de interpretacion en donde la categoria de univocismo

'2 El articulo que citamos, si bien trata sobre el liberalismo en México, forma parte de un libro aun inédito
que lleva por titulo: La invencion de una legitimidad. Razon y retorica en el pensamiento mexicano del siglo
XIX.
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hegemonico nombra a la construccién de imaginarios nacionales, Mas arriba hablabamos
de un cambio de legitimidad en los nuevos “Estados modernos”, que es de indole global en
los paises que hoy se llaman “occidentales”. En el parrafo anterior hablamos ya de un nivel
inter-nacional de creacién de un univocismo hegemdnico.

La consecucion de este univocismo es en si problematica, y el estudio del proceso
excede los limites de nuestra investigacion, pero es indispensable partir de las
condicionantes en que se dio la creacion del Estado para comprender la subsecuente
invencion de la nacién. Lo que nos parece claro de nuestra revision de la prensa boliviana
después de la independencia es que los intelectuales retomaron los ideales modernos como
los unicamente validos para el futuro, determinando su prevalencia hegemoénica, pero al
mismo tiempo, también legitimaban ya una identificacién con determinadas costumbres y
valores, asi como con un territorio y unos simbolos especificos que planteaban una
interpretacién muy especifica de los sucesos ocurridos hacia apenas unos afios.

Asi, l1a conformacién del nacionalismo también se puede estudiar como un proceso
de legitimacion que busca la univocidad hegemonica en amplios sectores de las sociedades
modernas, recreando ciertos imaginarios y ciertos simbolismos dentro de una interpretacion
coherente y sin ambigiiedades de la historia politica y social. Si lo han logrado, no depende
en si de los hechos histdricos objetivos, sino de su interpretacion por parte de los nuevos
ciudadanos, siendo la hermenéutica una via para entender las hermenéuticas de los sujetos
historicos acerca de su realidad histérico-social.

Por ello la identidad es una cuestién subjetiva que se basa en inserciones previas
consecutivas —a lo que se le suele llamar tradicion—, pero que también puede ser
construida y transformada socialmente en procesos de larga duracién. Por eso mismo la
tradicién va de la mano con el cambio, de la misma manera que las instituciones son formas
de organizacién que pueden entrar en conflicto con otras instituciones emergentes, siendo
procesos que se deben estudiar con categorias no estaticas, sino complejas que nos sirvan
no para capturar momentos, sino para acompafar procesos.

Por supuesto, lo anterior sigue siendo muy relativo, ya que el estudio de un
momento, como lo pudo haber sido la asamblea convocada por Sucre, forma parte de
procesos mas largos, pero en ella se concluyen varias inercias definitivas. Entonces la larga
y la corta duracién deben acompafiarse, como lo postulé hace afios Braudel (infra. Modelo
y estructura). Pero entonces el univocismo hegemonico no pretende ser una categoria que
enuncie un proceso determinado o un “nivel” de identidad o de coherencia cultural, sino
que es una categoria que se debe usar de acuerdo a comparativos dentro de los mismos
hechos histéricos si queremos que sea utilizable desde una perspectiva amplia y no
anquilosada de interpretaciones especificas.

Univocismo hegemonico e identidad
Ahora, en cuanto a la cuestion de la identidad de los sujetos histéricos, es importante
recalcar que ninguna sociedad es totalmente univoca, asi como tampoco ningtin individuo;

en ello radica la diversidad. La distancia que media entre diversidad e identidad no es
medible objetivamente y, por ende, entre univocismo y equivocismo se da un proceso,
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porque existe una coherencia en los actos de los individuos; si no se parte de este
presupuesto, no podriamos hacer ciencia de los hombres. Ahora, la coherencia no es
absoluta, por ello lo “irracional” tiene cabida, como la tienen los sentimientos y las
emociones en los seres humanos. Si con Gramsci, deseamos que los individuos sean
activos, ;perderemos la capacidad de estudiar al ser humano? Pensamos que no. Si una
sociedad es pasiva, se puede estudiar, y si es activa también, pero en ninguno de los dos
casos podremos enunciar leyes, sino sélo “leyes de tendencia”, es decir parametros o
lineamientos generales. La diversidad cultural del hombre se equipara a sus diversos modos
de enfrentarse ante las situaciones dadas en la realidad, esa es su circunstancia, y la misma
ciencia social debe entenderse como un conjunto de estudios de las circunstancias en las
que se encuentra el ser humano en su devenir histérico.

Mencionamos lo anterior debido a que se puede argumentar que los estudios de
imaginarios identitarios a partir de la hermenéutica dejan de ser cientificos en el sentido
riguroso del término. La historia describe los hechos, pero al hacerlo, también propone una
manera de interpretarlos. Asi, la ciencia, al tener que vérselas con cuestiones identitarias,
necesita dar una coherencia a su discurso y a sus sujetos, pero la realidad histérico-social es
compleja, y si ya afirmamos que la identidad sélo se puede estudiar a partir de sus
manifestaciones “objetivas” —que en realidad son los objetos simbolizantes tangibles, o los
referentes de la identidad—, también nos enfrentamos a intencionalidades ocultas.

La necesaria interpretacion toma su lugar preponderante cuando un mismo
individuo —recordando una cita de Demélas— forma parte de varios grupos antagoénicos al
mismo tiempo o que cambia de agrupacién intempestivamente. Estos casos se dieron
durante todo el periodo armado en la zona, y la discusién entre los historiadores se
encuentra empantanada porque los hechos no alcanzan para encontrar una coherencia que
demuestre una intencion clara y precisa de los actores sociales. La llamada “mascara” que
utilizaron los intelectuales para ocultar sus verdaderas intenciones separatistas resulta ser
una interpretacion de lo que podrian ocultar sus proclamas en defensa al rey, pero también
podriamos estar hablando de un inesperado desenlace en el cual las circunstancias fueron
radicalizando un afin meramente reformador dentro de la institucionalidad hispanica
imperante.

La dicotomia entre modernidad y absolutismo es una generalizacion que oculta la
contradictoria pero innegable relacion entre dos modelos de pensamiento con los cuales
encasillamos los discursos y acciones de los sujetos historicos. La tesis de la “méscara”
puede ser una interpretacion falaz, ya que se puede estar aplicando una conciencia de tipo
contemporaneo a las “mentalidades” intelectuales de la independencia latinoamericana. La
interpretacion se da en dos polos: uno discursivo, que parte de los documentos, y otro
especulativo, que surge de las interpretaciones de los discursos en un contexto especifico.
Pero cuando el contexto es tan complejo y los sujetos necesitan gjercer ciertos mecanismos
politicos, digamos, “maquiavélicos”, la identificacién entre discursos e intenciones llega a
separarse tanto que es imposible determinar las intencionalidades.

Para este problema, la historia emplea los “datos duros” o “‘estructurales” que

aportan importantes estudios de tendencias cuantitativas, casi siempre dentro de los campos
econémicos y administrativos, o demograficos, pero dejan de lado una historia coyuntural o
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de acontecimientos, en donde los sujetos historicos muestran sus anhelos y contradicciones.
Asi, la necesaria distincién entre discurso e intencionalidad da a la historia ese rasgo de
“humanidades”, mientras la buscada objetividad de las cifras y estructuras la acerca al
ambito de ciencia social. Sin embargo, si olvidamos el acontecimiento, la historia pierde la
singularidad que la acredita como narradora de sucesos, llevandola a enunciadora de
tendencias, de generalidades.

Cuando remarcamos la intencionalidad de los actores sociales, la asociamos con €l
contexto y el mismo contexto debe dar las pautas generales de la interpretacién. Si los
discursos nos plantean una linea de interpretacion, y los actos otra, es porque el sujeto no se
mueve univocamente en su entorno psico-social, sino que se contradice inconscientemente
o juega con distintos papeles conscientemente, de ahi que podamos, como marco de
estudio, referimos a una identidad discursiva y a una identidad social, no obstante, y de
acuerdo a lo que hemos venido apuntando, esa identidad discursiva no es realmente una
identidad sino una representacion falaz de la identidad social. S6lo podemos afirmar una
identidad discursiva cuando nuestro trabajo investigativo se acote a discursos, y aqui es
donde los hechos histéricos no son discursos, alejandonos de radicalismos “posmodernos”.

Si bien la historia tiene que contentarse con el estudio de documentos, no podemos
estar seguros que sean veraces o que muestren la realidad tal cual. Entonces ;nunca
llegaremos a saber la verdad de realidades ya ocurridas? La respuesta es que no podemos
llegar a “realidades completas” —dudamos que alguien lo haya podido hacer—, pero
nuestras realidades incompletas o, mejor dicho, parciales, si nos sirven de parimetro
cognoscitivo para el presente, lo cual resulta fundamental y es la aportacién de esta
disciplina al campo cientifico.

Si tenemos que vérnoslas con dos tipos de hechos que pueden resultar
contradictorios —los documentos y las acciones— es no por la complejizacién del método
de estudio, sino por la misma complejidad de los sujetos sociales. El engafio o la duda,
como partes fundamentales de la cotidianeidad humana, también lo deben ser para la
comprension de la misma, y de ello podremos aportar menos generalizaciones pero también
maés perspectivas. Si los actos de un individuo nos parecen ambiguos o equivocos, es
porque sus decisiones parten de distintos enfoques acerca de los acontecimientos que vive,
sin que digamos que no tiene una identidad. Cada duda en un individuo plantea dos o mas
caminos a seguir, y si cada camino, ya como posibilidad, fue calculado por aquél, es
porque, a pesar de que un camino sea mas preferible, o razonable, o deseable que otro,
todos son justificables desde distintas dpticas.

Si un indigena delata a otro de su misma etnia, no es porque haya perdido su
identidad como indigena, sino que valoré mas otros rasgos de oposicién con su “igual” —
étnicamente hablando—, y que en determinado momento valieron mis que una posible
identificacidn étnica o racial; lo mismo sucedié con los peninsulares de nuestro estudio de
caso, o con los mismos criollos, que por mas que Pietschmann los clasifique por su
condicién socio-econémica, no evita el problema de la oposicion entre ellos mismos,
porque la complejidad del ser humano sigue ahi, sea cual sea nuestro marco de clasificacion
de rasgos identitarios. El uso de uno u otro rasgo identitario como predominante nos llevara
ineludiblemente a diferentes interpretaciones y a encontrar contradicciones en los sujetos
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desde distintos enfoques. Entre estos rasgos, se encuentran los objetivos y los subjetivos,
pero al final, las decisiones son subjetivas, incluso las decisiones de amplios sectores
sociales. De aqui pensamos que la sola interpretacion de elecciones racionales empobrece
la perspectiva sobre identidad y olvida la equivocidad de las lnterpretacmnes, puesto que lo
racional tampoco es univoco.

Asi, todo conflicto nos lleva a tener en cuenta sobre qué contexto hegeménico se
dan los hechos histéricos, ya que ese mismo contexto nos dard las bases de la
interpretacion. Prueba de ello es la prioridad que se le daba en la época estudiada a distintos
imaginarios y a distintos conceptos que hoy en dia podriamos criticar de irracionales o
absurdos. La dificultad de nuestro periodo de estudio es que se mezclan dos imaginarios
que nos hemos acostumbrado a delimitar como contrarios, y no serd de extrafiar que
conceptos tomados como incontestables en la actualidad sean, en un futuro, calificados
como falaces. Por ello es necesario tratar de encontrar las ideas o conceptos fundamentales
y hegemonicos de las sociedades en diversos momentos especificos —como la imagen del
rey y todo lo que significaba en el pasado— que dan coherencia a los sujetos para adoptar
una identidad mas o menos general, una identidad mas o menos univoca dentro de la
diversidad humana.

Revision de conceptos bdsicos

De los conceptos que revisamos al principio de nuestra investigacion, podemos apuntar
algunas observaciones breves, siguiendo ya las reflexiones después de nuestro analisis
histdrico. Sobre el término cultura, es importante hacer hincapié en que por lo menos dos
posturas contrarias de comprension determinan las concepciones sobre identidad: una que
se basa en los factores objetivos de la identidad y propone la cultura en un sentido estrecho
de manifestaciones tangibles que condicionan fuertemente los lazos de cohesion social;
mientras la otra entiende a la cultura como un entramado de significaciones donde los
factores subjetivos representan a la identidad como intangible. De acuerdo a la aceptacion
de una u otra, se da una preponderancia en ciertos rasgos identitarios, los cuales
condicionan la comprension de los hechos histéricos.

En cuanto a las categorias de modelo y estructura, fueron de fundamental
importancia para las reflexiones finales sobre los enfoques de interpretacién identitaria, ya
que, de acuerdo a los factores tomados por significativos y pertinentes en cada enfoque, las
nociones estructurales se abren o se cierran. Sin embargo, nosotros pudimos alejarnos de
las acotaciones predeterminadas y observamos que los procesos sociales no se pueden
generalizar desde cualquiera de las Opticas utilizadas, ni siquiera la motivacionista, ya que
requiere de los datos cuantitativos que aportan los enfoques estructuralistas, aunque, por
nuestro tema de estudio, pasen a segundo término al momento de interpretar las cifras. El
enfoque motivacionista también se basa en ciertas clases de modelos sobre lo intangible de
los rasgos identitarios.

Por lo que respecta a la discusién sobre simbolo, signo y reflexion, fue la que menos
aportd herramientas para nuestra interpretacion, y esto fue debido a que nuestra tendencia
hacia las intencionalidades nos alej6 de la interpretacion de los simbolos en las
manifestaciones identitarias; mas bien, estuvo de manera implicita a lo largo de la
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investigacion, ya que los rasgos identitarios parten de las simbolizaciones previas que son
hegemonicas culturalmente, y los mismos rasgos identitarios creados por estas
simbolizaciones crean otras de indole emergente que se mezclarin con las anteriores.

Con respecto a las reflexiones tedricas sobre la identidad, no nos extenderemos
porque ya se podran revisar los dos apartados anteriores donde se habla del univocismo
hegemonico, que va de la mano con nuestra comprensién del problema identitario. Lo que
podemos apreciar es que ninguno de los enfoques es por si mismo auténomo, por ello
necesita de los demas, sin embargo, podemos proponer el enfoque motivacionista como
fundamental en los estudios sobre conflictos culturales profundos.

Sobre la revision del término de hegemonia pudimos apreciar la ambigiiedad de sus
usos, empero, es una categoria que, definiéndola de antemano, es indispensable para los
analisis sociales de conjunto. Sobre las situaciones de comunicacién sucedié lo mismo que
los conceptos de simbolo y signo, al decantarse la investigacién por la revision de las
acciones de los sujetos histéricos y sus motivaciones, las situaciones de comunicacion se
dieron por entendidas y fueron utilizadas implicitamente. Asimismo, la falta de una
investigacion de archivo con fuentes primeras, determiné un alejamiento del plan inicial de
estudio de discursos coercitivos y coercionantes.

Por ultimo, la revision de la tradicion hermenéutica fue importante para determinar
qué enfoque se seguiria para la enunciacion de la categoria de univocismo hegemonico.
Como la hermenéutica ha partido y desembocado en distintas tendencias de interpretacién y
comprension de la realidad histérico-social, es necesario remarcar la postura que uno
retomara. Asi, dejamos ya la parte analitica y propondremos a continuacién algunas
reflexiones que no dejaran de ser aspectos iniciales de una discusion que tendra que ser
fundamental para los estudios tedricos actuales: ;Qué papel ocupara la nacién en este
nuevo milenio dadas las caracteristicas de intercambios culturales de todo tipo?,
politicamente hablando ;cabe la posibilidad de establecer otro tipo de vinculos sociales
entre las comunidades que durante dos siglos se vieron dentro de un marco nacionalista?,
en fin, ;jcudl es el futuro de las instituciones nacionalistas, junto con sus discursos
legitimadores que se ven en crisis por los cambios ocurridos en las tltimas décadas? ;Qué
le falta por hacer a los paises latinoamericanos para sostener una relacion mas estrecha en
la busqueda de una defensa de sus intereses?

Prospectiva

Dentro de las discusiones actuales sobre democracia en América Latina resulta necesario
reflexionar sobre los problemas identitarios, los cuales deben partir de los presupuestos en
los que se edifica la representatividad del aparato politico que gobierna una territorialidad
especifica. Por haber escogido el pais hermano de Bolivia para ejemplificar los problemas
originados por la conformacion del Estado liberal independiente, retomaremos algunos
aspectos politicos ocurridos en la segunda mitad del siglo XX en los cuales se muestran y
se justifican las principales lineas que abordé la presente investigacién. Cabe mencionar
que no pretendemos sacar conclusiones de esta pequefia revision de historia inmediata, sino
exponer de manera escueta las principales lineas politico-culturales que se observan en la
actualidad boliviana fundamentando sus postulados identitarios a los que se acogen ahora
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que el problema étnico ha entrado en las discusiones latinoamericanas con respecto a la
representatividad nacional.

Después de la guerra del Pacifico, dandose el final de la Confederacion peruano-
boliviana, y la pérdida de su territorio con salida al mar, la historia de Bolivia se da en una
interminable crisis politica, caracterizada por los golpes militares y las pugnas territoriales
con los paises vecinos. Ya en el siglo XX iniciaremos nuestra revision histérico-politica a
partir de la creacion del Movimiento Nacional Revolucionario (MNR) y que subsiste hasta
fines de siglo, el cual ha cambiado de discurso politico, desde el socialista —pero con
apoyo al fascismo durante la segunda guerra mundial— hasta el de reivindicacién étnica,
pasando por un proyecto de desarrollo econémico neoliberal.

Para 1952 el MNR organizd una revolucién victoriosa que dio paso a la época de
los nacionalismos. El gobierno del MNR, a cargo de Paz Estenssoro, nacionalizé las minas,
lo cual acarreé la unificacién de un fuerte sindicato obrero del estafio, asumiéndose una
bandera socialista de indole obrera. Los discursos del partido hablaban de una revolucién
“nacional”, pretendiendo la homogeneizacién de la poblacién dentro de la clasica utopia
marxista en donde el “campesino” —en el caso boliviano, el indigena— es tomado por un
pequefio burgués por ser duefio de tierra, el cual estd llamado a desaparecer consumido por
las nuevas relaciones de trabajo industrial.

Al perseguir la mayor “integracion” del pais, las comunidades indigenas, ahora
llamados “campesinas”, fueron organizadas en “sindicatos agrarios”. El enfoque
“civilizador” entusiasmoé a los sectores campesinos debido a la reforma agraria, a las nuevas
oportunidades de educacién rural y por el voto universal. Esta visién optimista se fue
desgastando cuando el MNR gir6 hacia la dictadura militar de extrema derecha durante la
primera mitad de los ochentas. Convertidos en defensores del suefio de progreso econémico
neoliberal, se desmantelo el régimen nacionalista, acompafiado de convulsiones politicas
con fuerte dosis de violencia y represion. Dicho viraje provocé que los sindicatos obreros
perdieran fuerza al seguir los gobiernos planes econémicos hacia el exterior y con una serie
de privatizaciones; con esto, el empresariado tomdé un lugar preponderante como
interlocutor con el Estado.

Lo paradéjico es que entre uno y otro momento del MNR, se dieron los regimenes
militares de Banzer y Garcia-Meza, quienes también pretendian ser “nacionalistas”, pero
con la caracteristica que su enemigo era el “comunismo”, mientras que para el MNR el
enemigo era el “imperialismo”. Ante todo, los golpes militares, el narcotréafico y la crisis
econdémica, dejaron su impronta en el pais. Entonces la bandera nacionalista pudo legitimar
posturas politicas distintas, siendo lo nacional sélo un instrumento ideolégico con el cual
integrar —en apoyo de su proyecto y no en la distribucién de la riqueza— a toda la
sociedad.

En cuanto al problema indigena debemos retomar una visién de larga duracion que
veia en ellos a un “sector especial” de la sociedad americana durante la Colonia. Dicho rol
se mantuvo mientras el tributo indigena seguia siendo imprescindible para la recién creada
Bolivia. Cuando llegé el boom minero, el problema indigena pas6 a segundo plano envuelto
en un desarrollismo en donde las comunidades, a pesar de los discursos, fueron marginadas,
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asumiendo que su “progreso” iba radicar en el mejoramiento individualista de cada
componente de la comunidad al pasar del ambito rural al urbano. Muchos acogieron estos
planteamientos, pero con el tiempo se mostraron las contradicciones entre el discurso y la
realidad.

Para cuando el esperado régimen democratico llegd, en 1982, la economia se
encontraba en el punto mas fragil. A las esperadas reformas sociales les siguieron la
inflacion y el endeudamiento que anegaron la accién gubernamental junto con las
expectativas de beneficios concretos para la poblacién. Asi es como surge el movimiento
katarista, en memoria del lider indigena de 1781 que combatié y dio sitio a los
peninsulares. Cabe mencionar que la vanguardia del movimiento campesino la habian
llevado hasta los setentas los quechuas cochabambinos, los cuales se habian acogido a las
doctrinas socialistas, pero que mantenian lazos mas endebles con las bases comunitarias. En
cambio, el grupo aymara, como hacia 200 afios, mantenia unos fuertes lazos con las
organizaciones comunitarias, haciendo uso de los simbolos ancestrales de su cultura.

Con el régimen democratico, el movimiento katarista gané importancia a nivel
nacional, por lo cual logré sumarse a la tradicional corriente de izquierda durante el II
Congreso de la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia
(CSUTCB), en 1983, postulando una plataforma politica conjunta en donde se ratificaba la
lucha ante la opresion del campesino por parte de la burguesia junto con la reivindicacion
étnica de los “pueblos originarios™.'”” Para 1984 entregaron su propuesta de Ley Agraria
Fundamental, suceso que cerrd el ciclo de fuerte influencia katarista, ya que el movimiento
politico perdi6 fuerza ante los resultados en papel pero que no llegaban a ejecutarse en la
cotidianeidad, por lo cual se perdid la credibilidad y comenzaron a disgregarse en
grupusculos sin peso politico importante (Albo, 1996: 327). Sin embargo, a raiz de su
propuesta, el problema étnico pudo sumarse a las tradicionales demandas de igualdad
social, comenzando la postulacién de un Estado plurinacional.

Para cuando Paz Estenssoro regreso a la presidencia (1985-1989) se llevo a cabo el
desmantelamiento de la estructura estatal, provocando los despidos masivos del sector
asalariado. Junto con el posterior derrumbamiento de los paises socialistas del Este
europeo, el movimiento obrero sindical sufrié el mas duro golpe ideolégico de su historia,
dando paso al nuevo discurso de reivindicacién étnica.

La masiva “Marcha por el Territorio y la Dignidad” de 1991, organizada por la
Coordinadora de Pueblos Indigenas del Beni (CPIB) marca el peso politico ganaron los
discursos de reivindicacion, al igual que la Asamblea del Pueblo Guarani (APG), tomada en
cuenta como interlocutor fundamental en todo programa de desarrollo pensado para su
region. Asimismo los grupos aymaras y quechuas se han cefiido a tal discurso, junto con los

' Resultan interesantes las discusiones sobre la denominacion que prefieren las comunidades, los grupos de
la zona oriente asumen el término “indigena”, mientras los de la regién andina (o “collas™) lo desechan por
considerarlo despectivo, prefiriendo el de su propio grupo (aymara o quechua), el de “campesino”, e incluso,
entre los mas militantes, el de “indio”, Casi nadie prefiere el término “etnia” por asociarlo con primitivo
(Albo, 1996: 332).
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productores “cocaleros™ y la CSUTCB, quienes han cambiado su énfasis, de los sindicatos
obreros a las comunidades y sus organizaciones tradicionales.

Otro fenomeno importante a finales de siglo es el del folklorista y pionero
comunicador en aymara, Carlos Palenque, quien apel6 a un discurso populista enfocado en
los sectores urbanos “amestizados” llamados “cholos”. A pesar de utilizar simbolos de
reivindicacién indigena, su discurso fue mas enfocado al mejoramiento de los cholos
gracias a su ascenso social individualizado, pudiendo entablar relacién con los postulados
tanto de derecha como de izquierda por su caracteristica menos purista y mas abierta a la
politica criolla. Asimismo, Max Fernandez, empresario cervecero de origen quechua, quien
proyecté su ejemplo de como un cholo-indigena puede llegar a ser un personaje prominente
a nivel nacional gracias a su trabajo. Pero estos nuevos partidos populistas cholos no
pretenden realizar cambios en el marco general del Estado sino sélo la solucién de
problemas inmediatos y coyunturales.

Lo que observamos es que, al democratizarse los instrumentos de llegada al poder
—no asi las oportunidades de beneficios concretos—, la “oferta” politica de los partidos se
ha diversificado —cual si fuera producto de mercadotecnia—, pero los cimientos
fundamentales del nacionalismo siguen siendo pensados como inalterables. Sélo el
movimiento de reivindicacion étnica asume un proyecto que busca problematizar
histéricamente las bases de representatividad que pueden llegar a tener las instituciones de
gobiemo con respecto a sus comunidades. Asimismo, los actuales movimientos Pachakuti y
el Movimiento al Socialismo (MAS), pretenden encauzar una lucha de més impacto, que no
se quede en leyes que nunca llegan a ejecutarse.

Mas alla de tomar partido por alguna corriente concreta, lo que nos interesa es
proponer la compleja gama de propuestas surgidas a partir de la discusion sobre la
diversidad cultural de Bolivia, a pesar de que tal diversidad siempre ha estado ahi. La
apertura politica, originada por factores enddgenos y exdgenos, reclama la reflexion acerca
de la representatividad del aparato estatal junto con el oportunismo politico de algunos
politicos. La muestra palpable del cambio de prioridades en estrategia politica fue la
plataforma politica del MNR, donde aparecieron juntos Gonzalo Sanchez de Lozada, parte
de la antigua tradicion del partido, y Victor Hugo Cardenas, antiguo militante de tradicién
katarista. La sorpresiva unién causé disensos en sus partidos, pero salieron triunfadores por
amplio margen en las elecciones de 1993. Esta postulacion estratégica no deja de tener sus
contradicciones al mencionar que el introductor del neoliberalismo en Bolivia —ministro
de economia en el mandato de Paz Estenssoro— tenga por vicepresidente a un
reivindicador aymara, sin embargo, el fendmeno es fiel reflejo de los cambios politicos que
se presentaron en esa década en la regién latinoamericana. Sin embargo, el gobierno
programaba privatizar las cinco grandes industrias del pais: telecomunicaciones,
electricidad, transporte, petréleo y gas.

Con la entrada al poder de Hugo Banzer, en 2001, la inestabilidad politica crecio al
contrario de las expectativas macroecondmicas. Asi, regres6 el “Goni” a contender para
agosto de 2002 ganando apretadamente. Al iniciar el 2003, de 130 diputados en ejercicio,
27 pertenecieron al Movimiento al Socialismo (MAS) y 6 al Movimiento Indigena
Pachakuti (MIP). De igual manera, en el Senado estuvieron electos 8 senadores del MAS de
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un total de 27. Entre los diputados se encuentra el caudillo cocalero Evo Morales quien
mantiene un fuerte lazo con las bases indigenas y sirve como interlocutor con los dirigentes
del gobierno y los medios de comunicacion extranjeros. El otro lider importante, del MIP,
es el ex guerrillero aymara Felipe Quispe, el “Mallku”, quien se levant6 en armas en 1990 y
fue encarcelado.'™

El MAS toma ese nombre a partir de 1999, ya estando como presidente del mismo
Evo Morales, quien hizo relaciones con varios grupos politicos dispersos para reunirlos en
un movimiento complejo, con representantes en todos los departamentos y en todos los
estratos de la sociedad disconforme de Bolivia que se vienen unificando lentamente desde
los tiempos de la CSUTCB, después de las movilizaciones dentro del marco de los “500
aflos de resistencia indigena” en 1992 y la “Marcha por la tierra y el territorio” de 1994.
Tras la renuncia del presidente, en octubre de 2003, provocada por miiltiples
manifestaciones y cierres de caminos en contra del ALCA y de las concesiones para
explotacién de los recursos naturales por parte de empresas extranjeras, el “Goni” se
refugia en Estados Unidos, tomando el cargo presidencial Carlos Mesa Gisbert, quien
convocé un gabinete con personas ajenas a los partidos politicos, mostrandose la fractura
del poder y la inestabilidad politica.

Por lo anterior, son imprescindibles nuevas propuestas hacia los presupuestos
“nacionales” que legitiman el poder del Estado como representante de los habitantes de un
territorio especifico. Estudiando el proyecto de Ley Agraria Fundamental de principios de
los ochentas, encontramos ya las directrices del debate sobre un Estado pluriétnico en
Bolivia (Albd, 1996: 340 y ss.), asi como se ha acordado en conjunto para toda América
Latina dentro del marco del Primer Encuentro Continental de Pueblos Indigenas, llevado a
cabo en Ecuador, en julio de 1990 (Ibarra, 1996:318-319).

Sin entrar en mas detalles que alargarian la ya de por si extensa y abigarrada
investigacion, pensamos necesario retomar estos pocos datos sobre la perspectiva politica
actual en relacion con el movimiento indigena para problematizar los presupuestos de la
identidad nacional. Si como vimos en nuestro estudio de caso, los intereses personales y de
grupo fueron los que primaron en la conformacién del Estado boliviano, y que a su vez
ellos fueron los que propusieron los presupuestos simbdlicos sobre los que se tendria que
educar a los préximos bolivianos, no nos resta mas que afirmar que este proyecto no se
llevé a cabo, principalmente porque —ya sea por desdén y desprecio, o por que no lo
pudieron lograr— siempre hubo grupos indigenas que no dejaron perder sus tradiciones
ante la aparicion de una cultura exdgena, la europeo-criolla.

i Quispe, siendo un “incendiario indianista”, a mediados de 2003 afirmé que Evo Morales tenia una
ideologia fascista por apoyar a Carlos Mesa; cabe mencionar que Quispe es aymara y Morales quechua, de
donde radicaria el odio del primero hacia el segundo. Asimismo, con la discusién sobre la concesion a Chile
para vender gas boliviano a Estados Unidos via su territorio, Evo Morales menciona que antes tendrian que
regresar la salida al mar que les quitaron los chilenos; a su vez Quispe mencionaba que ellos no habian
perdido nada puesto que se llevaban bien con los aymaras del norte de Chile —asumiendo que las divisiones
entre Chile y Bolivia no le competen a la nacionalidad aymara, sus enemigos son los “criollos”—, ni buscan
la rebolibianizacién sino la autonomia aymara. Asi, vemos dos ejemplos de pugnas politicas en el siglo XXI
que arrastran resentimientos desde siglos anteriores, ahi radica la importancia de la historia de larga duracion.
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Ahora, no se invalida la posibilidad de que se lleguen a postular en algiin momento
de la historia acuerdos que lleven a feliz término una unién entre indigenas y cholos, o
entre cholos y “blancos”, ya que, como se ha visto en los estudios sobre conflictos sociales
que se resumen en la obra de Stavenhagen, no siempre debe haber conflicto donde hay
diferencia, sino que el problema radica en que nadie pregunté si los indigenas deseaban
cambiar sus rasgos identitarios y transformarse en cholos. Asi es como la revision historica
da luz sobre un problema fundacional que se viene arrastrando desde la conformacion de
los Estados latinoamericanos y persiste durante el siglo XX; por ello debemos pensar a la
nacionalidad, entendiéndola como identificacién consciente de sus habitantes, como una
realidad consolidada en lo local, y como un proyecto inconcluso a escala estatal. Siendo
mas especificos, durante el siglo XIX, se sobrepuso un Estado a varias nacionalidades
siendo un problema irresoluble hasta nuestros dias.

Con lo anterior no queremos dar a entender que, dadas las caracteristicas
“defectuosas” de diversidad étnica, no hemos podido realizar los “grandes logros de
progreso” europeo o anglosajén como dan a entender autores de la talla de Habermas; todo
lo contrario, la diversidad es nuestra caracteristica y nuestra fuerza para resistir los embates
homogeneizadores de la cultura hegemoénica de consumo y las aspiraciones individualistas
que llevan a la competencia explotadora y a la atomizacion de los individuos, que bien
podrian entablar proyectos de mejoramiento de las condiciones de vida de todos y cada uno
de los integrantes de cada sociedad. La diversidad no es el problema, sino la falta de
proyectos que tomen en cuenta a toda esa diversidad. La identidad univoca forzada si es un
problema ya que origina conflictos y la pérdida de valores fundamentales para la vida en
sociedad. Lo que tenemos es un cimulo de identidades que refuerzan los intereses
individuales que no estan sustentados en valores de equidad. Si la inestabilidad boliviana es
recurrente se debe a que no existen principios morales rectores sino luchas por el poder.
Los partidos politicos pierden su legitimidad porque no estan pensando en beneficiar a sus
representados, sino sélo en beneficiarse ellos mismos. ;Cémo puede haber identidad y
coherencia en los intereses de un pais si cada individuo se piensa alejado de sus
compatriotas?

Si la diversidad étnica es nuestra caracteristica principal —ya que en la mayoria de
los paises de “primer mundo” hace tiempo que exterminaron a sus minorias segiin sus
planes de progreso—, se propone entablar una relaciéon no coercitiva que valore la
diferencia de cada grupo cultural pero intentando unificar planes de equidad social, antes
que proponer “reservaciones” o microestados dentro de cada pais. Incluso, si se llegaran a
desmembrar los actuales Estados, seria mas féacil la dominacion cultural y econdémica por
parte de las potencias politicas y comerciales. Asi, para nosotros no estan separadas las
reivindicaciones étnicas con las reivindicaciones de tipo socializante. Sin equidad
econémica no se podra aspirar a un respeto de cada uno de los componentes humanos de la
sociedad. Las distancias de estatus econémico-social derivan en relaciones de poder y en
una insatisfaccion del que es facil objeto de discriminacién por aquellos que han nacido en
condiciones de holgura econdmica.

Cuando se conozca y se comprenda la riqueza identitaria de los sectores

subalternados, se vera la ventaja latinoamericana ante la falta de guia y sentido profundo de
la vida que se observa en muchas de las nuevas generaciones de los paises altamente
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industrializados. No pretendemos con esto realizar una “reindianizacién” de América sino
el asumirnos como miembros de paises con muchas formas de pensar y vivir diferentes que
pueden llegar a hacernos reflexionar si los postulados que tenemos por los mas humanos
s6lo son parte de nuestras costumbres contingentes que hemos aprendido por inercia. Al
perderse poco a poco los dogmas trascendentales y ver la contingencia de nuestros actos,
nos queda construir nuestra propia trascendencia humana y ésta solo puede estar cimentada
en el respeto por la propia condicién humana en cada una de sus circunstancias especificas.

Con esto lo que pretendemos es criticar el asumimos como centro del mundo y lo
mas evolucionado de la humanidad. Este no es el mejor de los mundos posibles; por ello es
que nuestros simbolos nacionales y nuestras formas de gobierno son imperfectas. Mientras
exista un hombre que sufra de hambre o sufra de una injusticia no habremos superado
apenas los demonios de nuestra “naturaleza” humana. Si algo lleva a crear conflicto entre
dos seres humanos, entonces no sirve; y si el hombre se vanagloria de ser la tnica especie
consciente en este planeta, eso debe servir para mejoramos como género humano y no
solamente como individuos.
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Los campesinos aymaras, quechuas, cambas, chapacos, chiquitanos, canichanas, itonamas,
cayubabas, ayoreodes, tupi-guaranies y otros, somos los legitimos duerios de esta tierra.
Somos la semilla de donde ha nacido Bolivia, pero aun hasta hoy nos tratan como a
desterrados en nuestra propia tierra.

Los campesinos de Bolivia somos herederos legitimos de las grandes sociedades
prehispanicas, tanto las que construyeron la civilizacion andina, como las civilizaciones de
los llanos tropicales. Nuestra historia no es solamente cosa del pasado; también es el
presente y el futuro, que se resume en una lucha permanente para reafirmar nuestra propia
identidad historica, por el desarrollo de nuestra cultura y para, con personalidad propia,
ser sujetos de la historia.

Los diversos pueblos que habitamos esta tierra [...] estamos hermanados en una lucha
conjunta y permanente. En primer lugar, hemos sufrido por igual los efectos de la
dominacion colonial [...] que nos ha sometido siempre a una situacion de discriminacion y
nos ha convertido en ciudadanos de segunda clase. Esto se aplica también para muchos
trabajadores del campo en la ciudad que han perdido, a través del mestizaje, la
castellanizacion y la aculturacion, sus raices culturales [...). Porque todos somos
oprimidos, tenemos una causa comun de liberacion.

Frente a la opresion colonial estamos identificados los mineros, fabriles, constructores,
campesinos y otros sectores porque tenemos raices culturales comunes [...]. Frente a la
explotacion capitalista estamos hermanados con los obreros en la lucha por una sociedad
sin explotados ni explotadores.

Podemos desarrollar una lucha unitaria de todos los oprimidos del campo, pero
respetando la diversidad de nuestras lenguas, culturas, tradiciones histéricas y formas de
organizacion y de trabajo. Debemos decir basta a una falsa integracion y homogeneizacion
que pretende despersonalizarnos a través de la castellanizacion forzosa [...]. No queremos
parches ni reformas parciales, queremos una liberacion definitiva y la construccion de una
sociedad plurinacional que, manteniendo la unidad de un Estado, combine y desarrolle la
diversidad de las naciones aymara, quechua, tupi-guarani, ayoreode y todas las que la
integran.

No puede haber una verdadera liberacion si no se respeta la diversidad plurinacional de
nuestro pais y las diversas formas de autogobierno de nuestros pueblos.

I1 CONGRESO NACIONAL DE LA CSUTCB, 1983, La Paz, Bolivia.
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Documento 1

ANTONIO JOSE DE SUCRE
GENERAL EN JEFE DEL EJERCITO LIBERTADOR, &., &.

Considerando:

1°—Que al pasar el Desaguadero el ejército libertador ha tenido el solo objeto de
redimir las provincias del Alto Peri de la opresion espaifiola, dejéndolas en la posesién
de sus derechos.

2°—Que no correspondiendo al ejército intervenir en los negocios domésticos de
estos pueblos, es necesario que las provincias organicen un gobierno que provea a su
conservacion, puesto que el ejército ni quiere ni debe regirlas por sus leyes militares, ni
tampoco puede abandonarlas a la anarquia y al desorden.

3°>—Que el antiguo Virreinato de Buenos Aires a quien ellas pertenecian a tiempo
de la revolucion de Ameérica, carece de un gobierno general que represente completa,
legal y legitimamente la autoridad de todas las provincias, y que no hay por
consiguiente con quien entenderse para ¢l arreglo de ellas.

4°—Que este arreglo debe ser el resultado de la deliberacién de las provincias, y de
un convenio entre los congresos del Pert, y el que se forme en el Rio de la Plata.

5°—Que siendo la mayor parte del ejército libertador compuesto de tropas
colombianas no es otra su incumbencia, que libertar al pais y dejar el pueblo en la
plenitud de su soberania, dando este testimonio de justicia, de generosidad, y de
nuestros principios.

He venido en decretar y decreto:

1°—Las provincias que se han conocido con el nombre del Alto Peni, quedarin
dependientes de la pnmera autoridad del ejército libertador, mientras una asamblea de
diputados de ellas mismas delibere de su suerte.

2°—Esta asamblea se compondra de los diputados que se eligieren en juntas de
parroquia y de provincia,

3°—El doce de marzo proximo se reuniran indispensablemente los ciudadanos de
cada parroquia en el lugar mas publico, y presididos del alcalde del pueblo y cura
parroco, elegirdn nominalmente cuatro electores, antecediendo a esta diligencia el
nombramiento de dos escrutadores y un secretario.

4°—Los votos se escribirdn en un libro por el secretario publicamente y serdn
firmados por el votante; concluido el acto seran firmadas las relaciones por el
presidente, el secretario y los escrutadores.

5°—Para ser elector se requiere ser ciudadano en ejercicio, natural o vecino del
partido, con un afio de residencia y con reputacion de honradez y buena conducta.

6°—Concluidas las votaciones que serd en un solo dia, se remitiran las listas de cada
parroquia a la cabecera del partido, dirigidas, cerradas y selladas a la municipalidad, o al
juez civil.

7°—El veinte de marzo se reuniran en la cabeza del partido la municipalidad, el
juez, el cura y todo ciudadano que guste asistir al acto de abrir las listas de elecciones.



Para ello se nombraran por la municipalidad o en su defecto por el juez dos escrutadores
y un secretario,

8°—Abiertas publicamente las listas de votaciones, y hecho el escrutinio de todas
las elecciones de las parroquias, resultaran legitimamente nombrados por el partido, los
cuatro electores que tengan mayor nimero de votos. Habiendo igualdad de sufragios
decidira la suerte: el jefe civil avisara a los que salgan elegidos, y se les entregarin,
como credenciales, las listas originales o libros de las votaciones de las parroquias.

9°—Los cuatro electores de cada partido se reuniran el treinta y uno de marzo en la
capital del departamento para el nombramiento de diputados.

10°.—Sobre el cilculo aproximativo de la poblacién habra un diputado por cada
veinte o veinticinco mil almas; asi, el departamento de La Paz nombrara dos siputados
por el partido o cantén de Yungas: dos por el de Caupolican; dos por Pacajes: dos por
Sicasica, dos por el de Umasuyos, dos por el de Larecaja, y dos por el de La Paz. El
departamento de Cochabamba tendra dos diputados por cada uno de los cantones de
Cochabamba, Arque, Cliza, Sacaba, Quillacollo, Misque, y la Palca. El departamento de
Chuquisaca dard un diputado por cada uno de los cantones de Chuquisaca, Oruro,
Carangas, Paria, Yamparaes, Laguna y Sinti. El departamento de Potosi nombrara tres
diputados por Potosi, tres por Chayanta, tres por Porco, tres por Chichas, uno por
Atacama y otro por Lipes. El departamento de Santa Cruz tendra un diputado por cada
uno de los partidos, de Santa Cruz, Mojos, Chiquitos, Cordillera y Valle-grande.

11°.—Para ser diputado se necesita ser mayor de 25 afios, hijo del departamento, o
vecino de él con residencia de cuatro afios, adicto a la causa de la independencia,
concepto publico y moralidad probada.

12°.—Verificada la reunion de los electores de los partidos el 31 de marzo, y
presididos por el jefe civil, se procedera a nombrar un presidente del seno de la junta,
dos escrutadores y un secretario, y verificado se retirara al jefe civil. En el acto mismo
dara cada elector su voto por tantos diputados, cuantos corresponden al departamento,
escribiéndose piblicamente. En el mismo dia se haré el escrutinio y resultaran diputados
los que obtengan la pluralidad absoluta de votos. Habiendo igualdad, decide la suerte.
Ningtin ciudadano puede excusarse de desempenar el encargo de diputado.

13°.—La junta evitara todo cohecho, soborno, seduccion y expulsara de su seno a
los que por estas faltas se hiciesen indignos de la confianza del pueblo. Todo ciudadano
tiene derecho a decir de nulidad; por consiguiente puede usar de él ante la junta,
debiendo decidirse el juicio antes de disolverse. Disuelta la junta no ha lugar a instancia
alguna.

14°.—Las credenciales de los diputados seran firmadas por todos los electores, y sus
poderes no tendran otra c ondicion que conformarse al voto libre de los pueblos, por
medio de la representacion general de los diputados.

15°.—Los partidos cuyas capitales no estén libres, haran la reunién de sus electores
en la cabecera del canton el mismo 31 de marzo, y nombraran los diputados que
corresponden al partido bajo las mismas formalidades que en la junta del departamento;
pero si hubiese dos o mas partidos libres, se reunirdn los electores de ellos en el punto
central, que elija el presidente del departamento para hacer las elecciones. Los partidos
que vayan libertandose nombraran sus diputados en esta misma forma,

16°.—Los diputados estaran reunidos en Oruro el quince de abril para que sean
examinadas sus credenciales, y si se hallan presentes las dos terceras partes, es decir,
treinta y seis diputados, se celebrara la instalacion de la asamblea general del Alto Perti
el diecinueve de abril.

17°.—El objeto de la asamblea general sera sancionar un régimen de gobierno
provisorio y decidir sobre la suerte y 1os destinos de e stas provincias como sea mas



conveniente a sus intereses y felicidad; y mientras una resolucion final, legitima, legal y
uniforme, quedaran regidas conforme al articulo primero.

18°.—Toda intervencion de la fuerza armada en las decisiones y resolucion de esta
asamblea, hard nulos los actos en que se mezcle el poder militar: con este fin se
procurara que los cuerpos del ejército estén distantes de Oruro.

19°.—El ejército libertador respetara las deliberaciones de esta asamblea con tal que
ellas conserven el orden, la unién, concentren el poder y eviten la anarquia.

20°.—Una copia de este decreto se remitird al gobiemo del Perd y a los gobiemos
que existen en la provincias del Rio de la Plata protestindoles que no teniendo el
ejército libertador miras ni aspiraciones sobre los pueblos del A Ito Pert, el presente
decreto, ha sido una medida necesaria, para salvar su dificil posicion respecto de los
mismos pueblos.

Dado en el cuartel general de La Paz a 9 de febrero de 1825.

A. J. DE SUCRE

Por ausencia del secretario oficial:
José Maria Rey de Castro
Oficial 1°
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