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i; Agradecimientos

Antes de hablar, quiero decir unas palabras

Hacc ya varios afios ingrese a la Universidad

Nacional Auténoma de México; a ella debo mi formacion profesional y muchas de las
experiencias que han dado temple y caos a mi caracter. Mi primera ventura en esta inmensa
institucion fue el CCH. Llegué ahi a tiempo para ser testigo de los interminables debates del
Congreso Universitario de 1990: me recuerdo escuchando con los audifonos del walkman los
argumentos que transmitia en vivo Radio UNAM. Los debates me interesaban
particularmente; articulaban y desarmaban un conflicto que habia llevado a la huelga de
1986-87, conflicto del que habia hecho un seguimiento hemerografico en mi salén de sexto de
primaria. Un par de afios después, participé en los debates y movilizaciones que, ante la
propuesta de alza de cuotas, se llevaron a cabo en mi CCH y en otros planteles de la
Universidad. Los debates, una vez mas, fueron infructuosos debido al retiro apresurado de la
propuesta. Cuando ingresé a la Facultad de Filosofia y Letras, el rector Barnés llevo a cabo
con éxito las reformas al CCH que desde 1986 Carpizo habia enunciado, no sin enfrentarse
con fuerza y oidos sordos a las resistencias estudiantiles. E1 modelo escolarizado, con su
caracteristico acento en la disciplina, se impuso a la formacion de individuos libres y
responsables. Uno de los grandes valores de la UNAM, y en particular del CCH, fue relegado
al desprecio: 1a escuela como un lugar donde la diversidad se encuentra consigo misma para

conocerse y reconocerse, diferente pero semejante. Pero mas alla de los valores, es una



obligacion decir que si esas reformas se hubieran aplicado cuando yo estaba en el CCH nunca
hubiera entrado a la Facultad.

Las reformas administrativas y académicas me vienen siguiendo el paso y he logrado
sortearlas debido a las movilizaciones estudiantiles que insisten en que se le dé al estudiante el
beneficio de la duda antes que correrlo definitivamente de la UNAM, que insisten en el valor de la
convivencia universitaria mas que en de la eficiencia terminal. Sali de la licenciatura con mencion
honorifica; con los reglamentos actuales me hubiera sido muy dificil salir de la licenciatura.
También me debo a esa lucha, la lucha en tomo a lo que queremos que sea la UNAM.

Si bien uno de los principios del derecho modemo es que la ley debe de aplicarse sin
distinciones particulares, también lo es que las leyes son susceptibles a la interpretacion. La
estructura del Comité Académico del Posgrado en Historia se pensé para valorar tanto el
desempefio individual como la multiplicidad de problemas que se presentan en la dificil tarea de
acumular, organizar y difundir el conocimiento, a la poco comin practica de crear, discutir y
poner a prueba las ideas. Sin el apoyo decidido que me ha prestado el Comité Académico mi
titulacion hubiera sido imposible.

Como consecuencia del proceso de transformacion institucional del que he hablado, y que
cree en una relacién proporcional entre el rigor de criterios y la eficiencia terminal, a dGltimas
fechas el Comité Académico se ve obligado a cumplir con tiempos y exigencias de instancias
superiores que insisten en aplicar un mayor control sobre los estudiantes. Para sortear con €xito
estas nuevas dificultades del proceso de titulacién, fue fundamental la disposicién de los Doctores
Felipe Castro y Carlos Illades, asi como de los maestros Rubén Ruiz y Alberto Betancourt,
quienes integraron el jurado que evaluo la presente tesis.

En una década de transformaciones fundamentales, la beca que me proporciond la UNAM,

y con la que pude realizar mis estudios de maestria, toma una significacién profunda y
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comprometida. Asi también, aunque en otro orden, debo de mencionar el apoyo economico que
para escribir esta tesis me proporcion6 The [nstitute, y en particular a sus fundadores, los Doctores
Tracy Citrone y Alejandro Cervantes, con quienes pude resolver muchos de los problemas
tedricos y emocionales de ser extranjeros, incluso, para nosotros mismos.

Y si de comprometerse hablo, quiero agradecer la paciencia y la confianza que la Dra.
Maria Alba Pastor ha tenido conmigo. Es ella quien me recuerda a diario que sin critica no hay
compromiso posible con el conocimiento. Desde el momento en que me invité a participar en el
seminario “La Contrarreforma y la organizacion corporativa de la sociedad novohispana”, que
junto con la Dra. Alicia Mayer dirigia, descubri la posibilidad de discutir abiertamentc sin miedo a
herir susceptibilidades y que el debate es necesario entre posturas encontradas. En este mismo
sentido, a la Dra. Mayer y al Dr. Jorge Traslosheros les agradezco esa disposicion en las
discusiones que permiti6 trascender nuestras diferencias. Esta tesis es, sin duda, resultado de aquel
seminario.

Pocos espacios existen para enfrentarse y compartir con gente dispuesta a partirse el hocico
y dejar el higado en una discusion y, pese a la emotividad del debate. saber que uno puede estar
equivocado: que no hay vergiienza en el error. La Isla Deliberacion ha sido uno de esos lugares.
Hay que luchar todos los dias para que esos espacios dejen de ser islas desperdigadas por el
océano de la mediocridad y el conformismo. En ese camino me encontré, en las aulas
universitarias, a la Dra. Cristina Gomez, la Dra. Beatriz Urias y al Dr. Javier Torres Parés. En ese
camino, pude leer y trabajar con Alejandro Araujo, Javier Otaola y Estela Rosello. En ese camino,
he andado con Roberta Demivida, Ana Santos y Felipe Huerta. En el camino, siempre en el
camino, Alicia Andares me ayudo a concretar este y tantos otros trabajos: porque la vida es un

trabajo inagotable, gracias.
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Introduccidon

e mediados del siglo XVIII a finales
del XIX las instituciones sociales que representaban a los sastres de la Ciudad de
México vivieron una profunda transformacién. En este periodo ocurre un proceso que
lleva a estos artesanos a abandonar su organizacién gremial e instituir una sociedad de
socorros mutuos. Proceso que corre paralelo a la transformacion de la idea y la
prictica de la administracién publica, de las acciones de gobierno y de las funciones
de la autoridad central. Proceso que debilita, hasta anular, el antiguo modelo de
administracién publica, del que los gremios artesanales formaban parte.

El estudio de los gremios artesanales, asi como del proceso que lleva a su
desaparici6n, a la apertura de los mercados y a la progresiva industrializacién de la
produccién, ha sido frecuentado por distintas generaciones de historiadores.' Gracias
a sus estudios podemos darnos una idea bastante clara sobre la presencia y el
funcionamiento de los gremios,’ y asi explicarlos como comunidades con

personalidad juridica que participaban en la estructura administrativa de la ciudad.

' Hay una revisi6n bibliografica detallada en Carlos Illades (1997: 33-48).



Con esta historiografia hemos entendido como es que los gremios tuvieron la
posibilidad de contar con instrumentos para exigir a los trabajadores artesanales la
pertenencia a su organizacion, para acogerlos bajo la égida de su reglamentacion y su
orden jerarquico, asi como para castigar a los artesanos que ejercian el oficio sin
connivencia del gremio. El estudio de sus ordenanzas nos muestra que los gremios
protegieron y controlaron las condiciones del trabajo artesanal, mediante la definicion
de restricciones para acceder a la maestria y establecer un taller, la duracién del
aprendizaje y el nimero de oficiales que podia contratar un maestro; en ultima
instancia, controlaron la propia existencia del trabajador como integrante de Ia
comunidad. Asimismo, se han dado importantes discusiones sobre la extension y
cobertura que esta institucion tuvo, tanto entre los artesanos, como entre los distintos
oficios de la produccion artesanal.’

Sin duda, el conocimiento de los artesanos de los siglos XVIII, de las funciones
de los gremios y de su supresiéon a principios del XIX se ha enriquecido con las
distintas perspectivas historiograficas que han estudiado el tema. Sin embargo, me
parece que no se ha insistido lo suficiente en un analisis que describa y explique el
modo en que los artesanos participaron de la vida politica, social y cultural de la

comunidad urbana de esos afios. El tipo de relaciones que establecieron en el espacio

?  Un estudio introductorio bastante amplio es el de Manuel Carrera Stampa (1954). En general, los

estudios que a continuacion cito incluyen importantes discusiones y matices a este trabajo.

*  Para esta discusion ver Jorge Gonzdlez Angulo Aguirre (1983), Felipe Castro Gutiérrez (1986) y
Sonia Pérez Toledo (1996). En estos estudios se privilegia el andlisis de los gremios en el trénsito del
siglo XVIII y al XIX, concentrando su atencion en la Ciudad de México.
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publico y su funciéon como integrantes de un conjunto social mas amplio no han sido
una perspectiva recurrente.

Este trabajo parte de la idea de que, con la descripcion y el analisis de las
instituciones de los sastres de la Ciudad de México, se puede establecer un puente que
permita discutir y articular las diversas perspectivas que han estudiado a los artesanos.
Si bien deja pendientes preguntas tan importantes como quiénes eran los sastres de la
Ciudad de Meéxico, cudles eran sus relaciones familiares, cuales eran sus relaciones
economicas y sociales cotidianas, qué tipo de relaciones establecian fuera de sus
instituciones, etcétera, este trabajo pretende proporcionar elementos tedricos y
metodologicos con los cuales se pueda profundizar el analisis de la cultura de los
artesanos. Este trabajo tiene la intencién de ser un acercamiento que contribuya a
posteriores analisis de la vida cotidiana y de la cultura politica urbanas en el México

del siglo XIX.

Una de las caracteristicas comunes de los primeros esfuerzos por estudiar al
artesanado es el énfasis en la prohibicién de los gremios (1813) como el momento
culminante del artesanado urbano. Las reformas que se decretaron primero en las
Cortes Generales de Cadiz y que se asumieron en la Nueva Espafia de manera
inmediata, dieron lugar a una definitiva escision del gremio como parte de la

administracion publica.



Lo que resulta peculiar de la historiografia de mediados del siglo XX es que este acto
de gobierno fuera estudiado como el momento de ruptura historica que marca el decaimiento
del artesanado y el inicio del proletariado. Asi, desde finales de 1950, y hasta muy
recientemente, se aceptd de manera generalizada la tesis de que la prohibicion de los gremios
a principios del siglo XIX significod el inicio de un proceso de decadencia del artesanado
como clase social. La tesis de Luis Chavez Orozco que se refiere al siglo XIX como el siglo
de la “agonia del artesanado” se impuso, al menos, hasta la década de los ochenta.’

Asi, en la monumental revisiéon politica, econémica y social de la segunda
mitad del siglo XIX, coordinada por Daniel Cosio Villegas, las menciones que se

hacen del artesanado tienen siempre un tono dramatico:

En muchos casos la artesania fue al mismo tiempo el apoyo inicial de
la gran industria fabril moderna y el precio mas alto que se pago por
impulsarla. A mas de la pérdida irreparable de valores y tradiciones
artisticas, quicnes a ella se dedicaron tuvieron que pasar por un
penoso proceso de reajuste: dejaron de ser artesanos independientes
para convertirse en asalariados, a mas de quedar sin ocupacion fija
mientras ocurria la transicion. °

La decadencia del artesanado, en la perspectiva de los autores de la Historia
moderna de México, fue sin duda tragica

El artesanado sufria problemas mas graves que el asalariado
industrial. La abundancia de operarios provocaba que muchos se
dedicaran a barrer las calles o a cargar en los mercados; los mads
audaces fabricaban sin previo pedido y salian a la calle a ofrecer su
producto infructuosamente, logrando solo, en el mejor de los casos,
malbaratarlo.®

*  Luis Chéavez Orozco (1977). Luis Gonzédlez y Gonzélez (1974: 410-450) recupera la tesis de este
autor de un libro publicado en 1938: Luis Chéavez Orozco, Historia economica y social de México,
Meéxico, Botas.

Daniel Cosio Villegas (1965: 1, XXII).
®  Francisco C. Calderon (1974: I, 97).
4



Asi, en conclusion, la transformacién de las relaciones de produccion afectaron
profunda y negativamente al artesano. “Y ahi estaba ese artesano, eficaz y antes
satisfecho, a quien de pronto principia a hundirsele el suelo, esa tierra firme en la que
habian pisado él y sus antepasados por generaciones y generaciones. [...] el viejo
artesano comenzaba su nueva vida en la etapa sordida e infernal del industrialismo”.’

El proceso de industrializacién transformé sin duda las relaciones sociales y las
condiciones en las que los individuos vivieron entre el siglo XVIII y el XIX. Este
proceso trajo consigo la transformacion de las relaciones sociales que, entre otras
cosas, como expone Cosio Villegas, increment6 el niimero de individuos que dejaron
de vivir del producto de su trabajo y que, en consecuencia, tuvieron que ajustarse a
una remuneracion monetaria que se media segin los rendimientos que su trabajo
representaba para la produccion de bienes y enseres. Para el estudio de esta
perspectiva, la influencia directa e indirecta del filésofo aleman, Karl Marx, no tiene
parangén. Fue él quien primero y mejor explico el modo en que los trabajadores
fueron desprendidos de sus medios de produccion y obligados a vender, no ya sus
productos sino su propia fuerza de trabajo. Debido a la importancia de esta

perspectiva, permitaseme hacer una breve digresion.

7

Daniel Cosio Villegas (1965: I, XXXIII). Es claro que esta perspectiva se enfrenta al proceso de la
industrializacion desde una vision romdntica del pasado que vino a corromperse por el advenimiento
de la industria y del nuevo grupo social del proletariado.
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Hacia mediados del siglo XIX, Marx sefald el modo en que el proletariado se
perfilaba como una nueva clase social. A los trabajadores se les habia arrebatado el
control de los medios de produccion, obligindolos a sujetarse a una relacion de
competencia para vender su fuerza de trabajo a cambio de un salario. Marx explico
como en Inglaterra la apropiacion de tierras comunales produjo el éxodo masivo del
campo a las zonas donde se desarrollaba la novedosa produccion industrial. Asi
también, explicé el modo en que el conocimiento acumulado de los procesos de
produccién le fue arrebatado a las comunidades de trabajadores. Puso en evidencia
que el creciente proceso de industrializacién, al mecanizar los procesos de
produccién, al fraccionar en particulas de movimiento y de energia la produccion de
un determinado bien, enajeno el conocimiento especializado del artesano y organizo a
las personas segun la necesidad y disponibilidad del trabajo requerido por la industria,
como las necesidades del capital se impusieron a la de los trabajadores. Desprovistos
de las herramientas y del conocimiento, los trabajadores, en tanto fuerza de trabajo, se
sometieron a las leyes de la oferta y la demanda. Marx explicd, ademds, el modo en
que el proceso de industrializacién organizd el mercado de trabajo, de manera que
hubiera siempre mayor oferta que demanda de trabajo.

Sin embargo, cominmente se soslaya la investigacion que realiz6 Marx y se
acude so6lo al Manifiesto del Partido Comunista para apoyar o refutar sus argumentos.
Me interesa detenerme en este aspecto para poder exponer de una vez el tipo de

analisis social con el que solemos encontrarmos en el estudio de los artesanos del siglo
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XVIII y XIX, y que puede reducirse en la siguiente afirmacion: “La industria moderna
ha transformado el pequefio taller del maestro patriarcal en la gran fabrica del
capitalista industrial.™”

El Maaifiesto del Partido Comunista tiene la cualidad de ser un texto que
expone de manera breve y concreta una serie de procesos sociales, politicos y
economicos que confluyen en el desarrollo de la industria, la aparicion de una nueva
clase social y el cardcter centralizado del Estado moderno y sus politicas de
industrializacion nacional. No obstante, no hay que perder de vista que el Manifiesto
es ante todo un texto politico, que describe una situacion existente e impele a tomar
una postura ante ella. No es un texto cientifico ni pretendié serlo; es un panfleto que
exige la toma de una posicion al presentar la realidad con base en un funcionamiento
dicotomico entre dos clases antagoénicas,” a cuyo enfrentamiento se reducen todas las
relaciones politicas y sociales."” Poniendo atencion sobre este conflicto, el Manifiesto
cumple el objetivo de mostrar las condiciones de la realidad de manera que se abra el

camino para el desarrollo de un determinado proyecto politico.

®  Karl Marx y Federic Engels (1980: 42).
?  “Nuestra época, la época de la burguesia, se distingue, sin embargo, por haber simplificado las
contradicciones de clase. Toda la sociedad va dividiéndose, cada vez mds, en dos grandes campos
enemigos, en dos grandes clases, que se enfrentan directamente: la burguesia y el proletariado.”. Karl
Marx y Federic Engels (1980: 33).
' De este modo, por un lado la autoridad gubernamental “no es mds que una junta que administra
los negocios comunes de toda la clase burguesa.” Por el otro, “Pequefios industriales, pequefios
comerciantes y rentistas, artesanos y campesinos, toda la escala inferior de las clases medias de otro
tiempo, caen en las filas del proletariado; unos, porque sus pequenos capitales no les alcanzan para
acometer grandes empresas industriales y sucumben en la competencia con los capitalistas mas
fuertes; otros, porque su habilidad profesional se ve depreciada ante los nuevos métodos de
produccién. De tal suerte, el proletariado se recluta entre todas las clases de la poblacion”. Karl Marx
y Federic Engels (1980: 35 y 42-43, respectivamente).
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Como explica el propio texto: las historia es la historia de la lucha de clases.
Pero solo hay dos clases: el conjunto social es forzosamente dividido en burguesia y
proletariado. Y, en la medida en que todo proyecto politico implica la conviccion de
que el estado de cosas dejara de ser lo que es para adquirir una nueva forma o sentido,
este texto explica la situacion del proletariado y las condiciones de lucha que lo
llevarian a mejorar su existencia.

La importancia politica del Manifiesto se ha expresado en multiples modelos y
proyectos politicos, que se han dado en llamar a si mismos comunistas, y que se han
organizado para apoderarse del poder estatal y promover, desde ahi, la reorganizacion
econdémica de la sociedad.

El marxismo enarbola un discurso en el que confluyen, se mezclan y se
confunden la perspectiva desde la que se analiza y el proyecto que se propone. En el
Manifiesto del Partido Comunista, como en muchos otros textos de la tradicion del
pensamiento marxista, hay que diferenciar, por un lado, los discursos que exponen las
condiciones sociales como son y, por el otro, las condiciones sociales como debieran
ser.

Sefalar las consecuencias que este discurso acarrea para el analisis del
artesanado nos permite tomar cierta distancia. Fiel testigo del desarrollo del
capitalismo, el analisis marxista se concentra su analisis en el proceso productivo, y
considera la produccién artesanal en términos de oposicién o similitud con la
produccion propiamente capitalista. Seguin este analisis, el artesanado es duefio de los

medios de produccién, lo cual lo diferencia del proletariado; es responsable directo de
8



la hmitada comercializacion de sus productos; a diferencia del capitalista, su
produccion no esta sujeta a las necesidades del mercado ni se desarrolla bajo la logica
del capital; la produccion artesanal se caracteriza por el control del conocimiento y el
liderazgo paternalista del maestro artesano.

Al marxismo le intriga esta figura amorfa que logra mantenerse activa en la
transicion del sistema de produccion. Le intriga el artesanado, pero suele atribuirle
una invalidez histérica. El mercantilismo capitalista y el proceso de la
industrializacién terminaran, finalmente, por desplazar el modo de produccion
artesanal. Para el marxismo, las condiciones histéricas de un progreso econdomico
signado por el capitalismo limitan al artesanado, le dan un papel secundario en el
proceso de transformacion politica y economica. En este esquema de explicacion de la
realidad, el artesanado esta condicionado por un proceso que lo abruma vy le impide
constituirse como un agente de su propia transformacion, por lo que el esquema, en
ultima instancia, lo anula como sujeto activo de la historia y cancela la validez de su
experiencia.

La transformacion del “pequeno taller del maestro patriarcal” en la fabrica
tipica del capitalista industrial,” fue una tendencia dominante en Inglaterra, que se
extendi6 a Europa Occidental y Estados Unidos hacia finales del siglo XVIII, pero
que de ninguna manera fue absoluta, de tal suerte que aun en la actualidad en todo el

mundo perduran los talleres artesanales. En México, como veremos en el Capitulo 2.

" Karl Marx y Federic Engels (1980: 42).



esta tendencia no se hizo patente sino hasta finales del siglo XIX, y solo de manera

parcial.

H

renaci6 el interés por el artesanado. Durante las décadas de los setenta y ochenta se

acia la segunda mitad del siglo XX, con el auge de la historiografia social,

desarrollaron dos perspectivas de analisis sobre las practicas, ideas y organizaciones
del artesanado mexicano. La primera intentaba dar cuenta de las respuestas
ideologicas que los trabajadores a la transformacion de las condiciones sociales,
mientras que la segunda explicaba los tipos de organizaciéon laboral. Estas dos
perspectivas, sin embargo, estaban marcadas por una intensa relacion politica e
ideolégica con el Estado mexicano.

La primera perspectiva buscaba anclar en la historia el pensamiento las ideas
que los trabajadores defendieron a lo largo de la Revolucion de 1910; la segunda
rastreaba antecedentes que explicaran la fortaleza del sindicalismo que contribuyé a
sustentar el sistema corporativo del Estado mexicano posrevolucionario. Una buscaba
ideas alternativas a la ideologia dominante del, mientras la otra rastreaba los
antecedentes del movimiento obrero mexicano.

Gracias a estos esfuerzos historiograficos sabemos que los artesanos elaboraron
distintas propuestas de organizacién social; que el comunismo fue apenas una de estas

propuestas; que el artesanado discutié¢ distintos proyectos sociales, con la pretension
10



de resolver lo que entonces se denominaba la cuestion social Por medio de los
periddicos, en los talleres, clubes sociales y grupos de estudio, los artesanos
participaron en una intensa discusion sobre diversos asuntos sociales. Los artesanos
difundian y confrontaban ideas sobre el modo en que la sociedad debia organizarse
para alcanzar un progreso que beneficiara a todos los trabajadores. Asi, estudiando los
antecedentes del socialismo y del anarquismo, del comunismo y del catolicismo
social, los académicos tuvieron que leer los periddicos del artesanado, analizar sus
organizaciones y conocer a sus personajes mas destacados."”

La perspectiva historiografica que buscaba los antecedentes del movimiento
obrero fue resultado de grandes esfuerzos colectivos. Varios investigadores del hoy
desaparecido Centro de Estudios Historicos sobre el Movimiento Obrero (CEHSMO)

se encargaron de hacer un recuento de los movimientos y organizaciones de

' Sobre las distintas propuestas sociales que los artesanos discutieron y promovieron, o que

intentaron influir en la practica organizativa o en la ideologia del artesanado, se puede revisar: para el
caso de la Rerum Novarum, Manuel Ceballos Ramirez (1991 y 1992); para el desarrollo del
cooperativismo como proyecto social, Rosendo Rojas Coria (1984) [este libro se publico
originalmente en 1952; siendo una excepcion cronologica, participa, sin embargo, de la tendencia que
estoy explicando]; para la presencia y difusién de algunas de las ideas socialistas, Gaston Garcia
Canta (1986a), y para el desarrollo de las ideas anarquistas, John M. Hart (1988). Hay que advertir,
sin embargo, que estos estudios, interesados en el modo en que su propuesta social tomoé forma, mas
que en las tradiciones y los conflictos en los que las definieron, suelen sobrevaluar las propuestas
sociales que estudian por encima de otras, de modo que sus estudios son inevitablemente parciales.
En todo caso, el estudio conjunto de estas perspectivas nos permite acercarnos al lugar social en el
que confluyeron (en las organizaciones y periddicos del artesanado, de la clase trabajadora y de
diversos sectores urbanos) asi como al modo en que estas propuestas fueron adaptadas y articuladas
en el marco del conflicto ideologico y practico por resolver: la “cuestion social”.
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trabajadores de los siglos XIX y XX." Asimismo, la editorial Siglo XXI publico una
coleccion de 17 volumenes, sobre la clase obrera en la historia de México, escritos por
investigadores de la UNAM, que dirigio Pablo Gonzdlez Casanova."

Estos proyectos hicieron la historia de los trabajadores con la intencién de
matizar y completar la historia nacional, debido a que se habia advertido que los
trabajadores alcanzaban apenas unas cuantas menciones en las historias generales de
la naciébn y a que, en ellas, s6lo se recordaban sus “momentos dramaticos”,
soslayando su permanente lucha cotidiana." Algunas posiciones insistian, incluso, en
diferenciar la historia obrera de la historia nacional que el Partido Revolucionario
Institucional habia usado para justificar la organizacion corporativa que le servia para
mantener el poder.

Durante los afios setentas y ochentas, “la historia social se habia desarrollado
en el supuesto de que mas es mejor: si se supiera mas sobre la vida de la gente comun,
obreros y mujeres [...] (o sobre los valores y los sistemas de creencias), los relatos del

pasado serian mas completos”.” En el caso de la historia obrera, en particular, se

" El CEHSMO fue creado por la Secretaria del Trabajo durante el sexenio del presidente Luis

Echeverria, en el marco de una profunda crisis de legitimidad politica que habia iniciado en 1968.
Ademas de una considerable produccién bibliogrifica editd, durante algunos anos, la revista Historia
obrera.

" De la serie de volumenes editados por Pablo Gonzalez Casanova, el de Juan Felipe Leal y José
Woldenberg (1980) es el que estd dedicado a la historia del artesanado a finales del siglo XVIII y a lo
largo del XIX.

'*  Esta critica de es de John Womack Jr. y fue pronunciada en el congreso de historiadores
mexicanos y norteamericanos de Patzcuaro en 1977. Citado en Nicolds Garcia Cardenas (s. a.) y en
Carlos Illades (1997).

' Lo dicho por Joyce Appleby, Lynn Hunt y Margaret Jacob (1998: 189) para Estados Unidos es
también cierto en México.

12



planteaban “tareas pendientes (problemas no estudiados), como si se tratara de
completar un mapa, sin ver que en el fondo se trata de visiones rivales”."” De este
modo, estos estudios hacian de los trabajadores un peculiar sujeto social —con su
propia historia, sus procesos particulares y su especifica cultura—, lo que, en todo caso,
los aislaba de procesos sociales mas generales. Sin embargo, es gracias a esta
perspectiva que comenzd a estudiarse-al artesanado como activo grupo social a lo
largo del siglo XVIII y XIX.

Asi, las nuevas investigaciones mostraron que, en lugar de la supuesta agonia
del artesanado como clase social, en la segunda mitad del siglo XIX se gestaron y
desarrollaron diversas organizaciones y movimientos con los que, a su manera, los
artesanos se enfrentaron al proceso de creciente proletarizacion, modificando sus
practicas y representaciones del trabajo, de las que se sirvieron los sindicatos
modernos del siglo XX. Después de todo, en estricto orden cronologico, el artesanado
es el antecedente de los movimientos y sindicatos obreros.

Surgio asi lo que identifico como una tercera perspectiva. Estudiando al
artesanado mas alla del interés por sus proyectos politicos, comenzd a desarrollarse
una historia social que insistia en describir y explicar las circunstancias a las que los
artesanos se enfrentaron. De este modo, nos encontramos con estudios que se han
centrado en la presencia social del artesanado, especialmente en la Ciudad de México.

Jorge Angulo y Felipe Castro emprendieron, ya en los ochenta, importantes y

7 La evaluacion que Nicolds Garcia Cardenas (s/a) hace que lo dicho por Womack tenga el mismo
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minuciosos estudios sobre los artesanos en el transito secular del siglo XVIII al XIX.
Por su parte, Julio Bracho, siguiendo las estructuras organizativas, tendié un puente
de andlisis que lo llevo hasta el siglo XX; lo mismo que Juan Felipe Leal, quien
alimento el interés académico por la relacion entre las sociedades de socorros mutuos
y el sindicalismo."™ Los estudios mas recientes de Sonia Pérez Toledo y de Carlos
Illades aportan discusiones que ayudan a clarificar imagenes de conjunto sobre la
presencia del artesanado en la sociedad decimonédnica. Estos estudios explican al
artesanado como una clase social en la medida en que sus integrantes comparten una

serie de circunstancias y una experiencia organizativa comunes. "

Tomando en cuenta el trabajo historiografico que se ha realizado sobre el
artesanado, me interesa poner especial atencion en la dimensién cultural. Esa

dimension de lo social donde se puede advertir el modo en que las relaciones entre

sentido que lo dicho por Joyce Appleby, et. al. (1998)

'* Jorge Gonzilez Angulo Aguirre (1983), Felipe Castro Gutiérrez (1986) y Julio Bracho (1990),
Juan Felipe Leal (1991). Sobre la presencia del artesanado a mediados del siglo XIX, ademas de estos
textos, puede verse el trabajo de Adriana Lépez Monjardin (1978).

" Sonia Pérez Toledo (1994, 1996a y 1996b) y Carlos Illades (1990, 1996 y 1997). Sigo muy de cerca
los trabajos de éste tltimo quien asume explicitamente la definicion de clase social que hace E. P.
Thompson (1977).
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representaciones y practicas configura sentidos, proporciona imdagenes y define
jerarquias, valores e instituciones.”

Para el anadlisis de la dimensién cultural tomo como objeto de estudio a la
Cofradia de San Homobono y a la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de
Sastreria para entender el modo en que estas instituciones contribuyeron a fijar en el
imaginario colectivo urbano del siglo XIX, asi como a las nociones modernas de
patria, nacion, Estadoy ciudadania.

Analizo la Cofradia y la Sociedad de Socorros Mutuos porque ambas
instituciones --cada una en su momento-- jugaron un papel fundamental en el proceso
de reproduccién social de los artesanos. Formalmente, ambas se instituyeron para
proporcionar seguridad material y espiritual. Entendiendo a la seguridad como la
proteccion y apoyo de las actividades de la comunidad, ambas instituciones buscaron
fomentar la produccion y el trabajo, la técnica y el conocimiento. Pero ademas del
conocimiento productivo, fomentaron el conocimiento social util para la reproduccion
de la vida cotidiana, es decir, el conocimiento sobre la autoridad (ensefiaban a
respetarla y a negociar con ella, asi como los modos para ganar o asegurar

determinados privilegios). Difundieron patrones de conducta y mecanismos para la

*  En el entendido de que hay que “considerar a los grupos subordinados como agentes conscientes

de la historia, que han moldeado y sido moldeados por los procesos sociales que vivian y hacian del
pasado”. De lo que se trata es de entender que “las formas de cultura y conciencia de los grupos
subordinados, como se expresan en sus manifestaciones y practicas, tienen una logica y una
racionalidad distintivas que es posible definir en términos de su universo conceptual y de la validez de
su experiencia”. Saurabh Dube (2001: 44). Por supuesto que Dube estd siguiendo una tradicion
marxista que, en oposicion a los determinismos econdmicos, potencio el analisis de la agencia politica
y de la experiencia social como parametros validos e imprescindibles del andlisis social.
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interaccion social, asi como las formas correctas de organizar y participar en los
ceremoniales civicos y religiosos.

Mediante estas instituciones se puede entender la presencia publica y el trabajo
social de la comunidad artesanal. Para ellas, la comunidad se concebia como una
familia extensa, de tal modo que protegerla era su obligacion, y reproducirla simbolica
y materialmente, su objetivo tltimo. Garantizaban el cuidado espiritual, médico y
material de todos aquellos miembros que no podian trabajar; de los sujetos que, por
distintas razones, no podian valerse por si mismos, en especial, viudas, ancianos y
nifios. Ambas instituciones se encargaron de ayudar en los momentos dificiles de la
vida social, en los accidentes, en la enfermedad y en 1a muerte.

Empero, si las dos cumplieron funciones economicas similares, el sentido que
éstas le otorgaron e impusieron a la comunidad fue muy distinto.

En el transito de la cofradia a la sociedad de socorros mutuos vemos la
transformacion de la imagen de la colectividad y de su relacion con instancias
politicas superiores, la transformacion del sistema de jerarquias; de los discursos y
practicas que justifican y hacen legitima a la autoridad, asi como del papel del
individuo en la sociedad.

No pretendo hacer un estudio exhaustivo de estas transformaciones, lo que seria
objeto de una investigacion mucho mas amplia y profunda. Pretendo apenas senalar
algunas relaciones que explican el sentido general de la transformacion de las

instituciones de los sastres de la Ciudad de México.



Finalmente, quiere insistir en la serie de preguntas guian mi investigacion: ;qué
tipo de relaciones establecieron los sastres, por medio de sus instituciones, con las
autoridades politicas, y con la “comunidad nacional”? ;En qué condiciones fueron
escuchados y en cudles no? ;Bajo qué valores y en qué condiciones se acepto a la

autoridad, y bajo cudles no?



Gremios y cofradias

arlos IV, Rey de Espafia, reformo por
ultima vez las constituciones de la Cofradia de los sastres de la Ciudad de México en
el afio de 1803. Apenas diez afios antes, las primeras constituciones de la “Cofradia de
San Homobono fundada en la Iglesia de la Santisima Trinidad” lo habian definido
como el apoderado de la Cofradia, desplazando al arzobispo de México de la
vigilancia que solia ejercer sobre todas las cofradias en el territorio bajo el control de
su autoridad religiosa.

Como el Rey se habia convertido en la autoridad ante quien habria que
presentar toda reforma de sus documentos normativos, cuando la Cofradia enfrento
problemas administrativos por el mal trabajo desempefiado por los tesoreros, los
sastres de la Ciudad de México le hicieron llegar, por intermediacion del Virrey de la
Nueva Espafia, una propuesta de reforma que solicitaba modificar los estatutos que se

referian a la designacion, funciones y obligaciones del tesorero de su Cofradia.



En la cédula del 18 de noviembre de 1803, con la que el Rey reformo las
constituciones de la Cofradia de San Homobono, se puede observar la linea de mando
que el poder regio ejercia sobre las autoridades novohispanas: por un lado, ordena y
manda al Virrey, regente, oidores de la Real Audiencia de México, a los ministros,
Jjueces y “justicias de aquellos dominios”; por el otro, ruega y encarga al Arzobispo de
México y a cualesquiera otros prelados y jueces eclesiasticos a quienes correspondiera,
“cumplan y ejecuten, y hagan cumplir y ejecutar puntual y efectivamente” dichas
constituciones.'

Las dos estructuras de mando sobre las que este solo texto tiene que descender
para hacerse cumplir, exponen dos diferentes mecanismos mediante los cuales el Rey
ejercia su autoridad en la Nueva Espafia. Por un lado, el total sometimiento de las
autoridades reales que ejercian su autoridad en nombre del Rey, empezando por el
virrey y llegando hasta todos los jueces y “justicias”. Por esta via, el Rey de Espaiia
establece una linea de mando que le permite ejercer su autoridad en las decisiones
administrativas, las instancias de policia y los cuerpos que se encargan de administrar
justicia en estos sus “dominios” de la Nueva Espaiia. Estos representantes hacen valer
la idea que hace al Rey encarnar la autoridad legal maxima en la comunidad que
abarca todos los reinos de Espafia. El mantenimiento de la imagen y practica de esta
autoridad superior, hace del Rey el centro que organiza, resuelve y mantiene en

tension los conflictos sociales.

' Constituciones de la cofradia de San Homobono findada en la iglesia de la Santisima Trinidad de
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En el ejercicio de la autoridad, 1a estructura legal que explica el orden formal de
la organizacion politica se corresponde con un imaginario politico que, por medio de
un lenguaje simbolico, sefiala y legitima las jerarquias, expone y explica los modos en
que ¢l mando y la obediencia son tolerados; la estructura formal corresponde a una
estructura moral. La estructura de mando del Rey de Espafia la que estamos hablando
organizo una serie de practicas que dieron forma y sentido a un particular imaginario
politico donde el simbolismo regio --el reino como la imagen de la comunidad y el
Rey que la personifica--, era la figura en torno a la cual los distintos intereses de los
stibditos podian conciliarse. Las constituciones de la Cofradia de San Homobono
reiteraban la presencia del Rey como representante del contrato que unificaba a la
sociedad. El es el pivote en el que confluyen los intereses encontrados, y es él quien,
después de escuchar las propuestas e iniciativas, impone las condiciones del acuerdo
colectivo. En altima instancia, personificando el fiel de la balanza social, él es la
autoridad que mantiene integrada a la comunidad.

La segunda linea de mando, aquella a la que “ruega y encarga”, es la que hace
del Rey la maxima figura moral y religiosa de la comunidad avecindada en sus reinos.
Esta linea de mando fue concedida por el Papa, desde principios de la Colonia, a los
Reyes Catodlicos de Espaiia, debido a los servicios que habian prestado a la religion
catolica y al compromiso de que sus descendientes seguirian manteniendo la fortaleza

de la religion catolica en sus reinos y continuarian extendiéndola a todo lo ancho del

la Crudad de México. ASS. Fondo Cofradias, Seccién Cofradia de San Homobono. Legajo 1. Fojas 1-
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mundo. Esta autoridad fue reafirmada 50 aios antes de que se presentara esta reforma
de la cofradia de sastres. Después de afios de tension entre el papado y la corona
espaniola, el rey de Espafia y el Papa reafirmaron el mando regio sobre las autoridades
eclesidsticas en 1753.

Benedicto XIV y Fernando VI ratificaron el derecho universal del patronato de
la corona espafiola para “nombrar y presentar en todas las iglesias metropolitanas,
catedrales, colegiatos y diocesis de los reinos de Espafia, canonicatos, porciones,
prebendas, abadias, prioratos, encomiendas, parroquias, oficios y beneficios
eclesiasticos de cualquier naturaleza que sean”. Fuera de las “52 dignidades,
canonicatos, prebendas y beneficios” que el Papa se reservaba “para su libre
provision”, todas las demads autoridades religiosas de la peninsula y de la Nueva
Espana y demés dominios de la Corona, en tanto que dependian de la autoridad regia,
eran designadas, vigiladas y podian ser removidas por el Rey.?

La concesion de la autoridad papal, quien por su parte es la representacion
divina en la tierra, otorgaba al Rey de Espafia la autoridad mdxima en lo que al
cuidado de las almas se refiere. Con este control sobre ia iglesia catolica, y con los
instrumentos sociales que obligaban a todos los sibditos a profesar la religion catolica,
el Rey de Espaiia se hacia responsable, en cuerpo y alma, de todos sus subditos. Era, a

un mismo tiempo, la representacion de la justicia terrena y de la salvacion postuma.

10.
?  Pedro Aguado Bleye y Cayetano Alcdzar Molina (1969: 143). El texto completo de este
concordato se encuentra en W. N. Hargreaves-Mawdsley (1973: 63-79).
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Para 1803, el rey de Espafia contaba con un mando absoluto sobre las
autoridades materiales, asi como sobre las espirituales. La cédula real del 18 de
noviembre, por medio de la cual reforma la Cofradia de San Homobono, pone acento

nuevamente en este mando.

Antes de explicar la funcién social de la cofradia de los sastres es necesario revisar
el modo en que se organizaron las unidades productivas de los sastres y demads artesanos
de la Ciudad de México. El andlisis de la organizaciéon gremial nos puede proporcionar
de las herramientas necesarias para entender el modo en que se organizaron los sastres,
asi como de el modo en que vivieron su cotidianeidad y crearon y recrearon los discursos
y las practicas que daban forma a su particular cultura politica. Los gremios estaban
integrados por los maestros artesanos de los oficios existentes en la ciudad, y las

autoridades de la urbe tenian que ver que hubiera un gremio por cada oficio. En la

' Elliott Krause (1996) nos proporciona una primera definicion, que puede servir de acercamiento al

funcionamiento del gremio, asi como al tipo de relaciones que establece. “Los gremios [nos dice
Krause, p. 2] son grupos sociales, instituciones creadas por grupos de trabajadores en torno a su
trabajo, su oficio o su especifica calificaciébn laboral. En el centro del fortalecimiento o del
debilitamiento del poder gremial se presentan siempre los mismos problemas.” Intentando desarrollar
un modelo de analisis que le permita explicar el modo en que el poder politico que, por medio de sus
asociaciones e instituciones, atesoraron los abogados, médicos, ingenieros y profesores universitarios,
fue diluyéndose hasta casi desaparecer hacia finales del siglo XX, Krause propone que el Estado y el
capitalismo son “fuerzas sociales” que pugnan contra la formacién de los gremios de trabajadores
calificados, como es el caso de los profesionistas y de los artesanos. Si bien Krause, al pensar al
Estado y al capitalismo, no puede advertir el modo en que estas instancias de la realidad se presentan,
justifican, se alian y se desarrollan, asi tampoco logra explicar las complejas dinamicas y relaciones
que entre estas “fuerzas sociales” se establecen. Sin embargo, la perspectiva de su andlisis, su
manifiesto interés por la correlacion de fuerzas de especificos modos de la organizacion social, le
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sociedad corporativa novohispana, ¢l Ayuntamiento tenia que, por un lado, reducir a
cuerpos sociales a todos los sujetos y, por el otro, hacer que todos los cuerpos sociales lo
aceptasen como interlocutor. Asi, cada vez que un oficio comenzaba a desarrollarse y a
extender sus talleres, procuraban reducirlo a gremio.*

En el marco de un sistema de gobierno que funcionaba dentro de una estructura
de mutuo acuerdo y retribucién, la organizacién colonial en cuerpos sociales le
permitia a la autoridad un mayor control de Ia poblacion. El hecho concreto de que el
gremio formara parte de la estructura administrativa de la ciudad le permitia observar
cuentas y funcionamientos de estas organizaciones. Los gremios, por su parte,
también se beneficiaron de esta estrecha relacion al servirse de los instrumentos
coercitivos del Ayuntamiento y poder asi garantizar, entre otras cosas, el monopolio
del mercado urbano. Siendo comunidades con personalidad juridica en la estructura
administrativa de la ciudad, los gremios contaron con diversos medios para obligar a
los artesanos a integrarse a la organizacion, para acogerlos bajo la égida de su
reglamentacion, hacerlos participes de la jerarquica estructura social, asi como para

castigar a los artesanos que ejercieran el oficio sin acuerdo con el propio gremio.’

permite advertir los campos que los trabajadores intentan defender de toda influencia ajena al gremio:
su asociacion, su lugar de trabajo, el mercado y su relacion con el Estado.

*  Esto sugiere Felipe Castro, quien, no obstante, encontrd que el censo de 1753 reporta 21 oficios
que no estaban organizados como gremios; estos 21 oficios abarcaban al 11.5 % de los trabajadores
artesanales de la ciudad. Felipe Castro Gutiérrez (1986:42 y 32, respectivamente).

* Los gremios estigmatizaron con los nombres de “contraventor” y “rinconero” a aquellos artesanos
desapegados de la corporaciéon y que ejercian su oficio fuera de los parametros sefialados por el
gremio. En la Ciudad de México, todavia hasta mediados del siglo XVIII, ninglin artesano que
ejerciera un oficio con representacion gremial podia, no se diga ya trabajar sin la anuencia de su
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Con esta instituciéon, los artesanos pudieron poner en practica relaciones
econodmicas y politicas que los ligaban directamente al Ayuntamiento, la autoridad
que, en representacion del rey, se encargaba del orden y la justicia social en la Ciudad
de México. Para la autoridad de la Ciudad de México, que se encargaba de regular y
organizar el espacio publico y a la poblacion urbana, asi como del abastecimiento de
enseres suficientes para cubrir las necesidades de la poblacion, la relacién con los
distintos gremios de productores de bienes era un asunto de primer orden; pero de
mayor envergadura era la necesidad de organizar la poblacion en cuerpos sociales que
se autoregularan, que establecieran jerarquias internas y que garantizaran el orden

social y el de la produccion.®

La distincién social se construye siempre sobre precisos mecanismos de
exclusion. En el caso de los gremios, bajo el sustento legal de sus ordenanzas, la
distincién social era controlada, regulada y administrada por los maestros del oficio.
Sélo ellos ﬁodian participar en la toma de decisiones. Cada taller artesanal contaba
con un maestro artesano que habia sido examinado y aprobado por el gremio, pero,
asimismo, cada maestro tenia sélo un taller artesanal: los maestros de oficio eran la

representacion de cada una de las unidades productivas. No obstante, los maestros no

gremio, no podia establecer mecanismos productivos distintos de los reglamentados, ni contratar mas
oficiales y aprendices de los que permitia la ordenanza del gremio, sin temor a las represalias por
parte del Ayuntamiento o a severas multas impuestas por el gremio.
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solo eran los duefios de los talleres, eran también duenios del conocimiento del oficio.
Este particular conocimiento los colocaba en una posicion de privilegio por encima
del resto de los artesanos. Ese conocimiento era lo que el gremio se dedicaba a evaluar
cuando un artesano solicitaba el ingreso a la institucion. Gracias a ese conocimiento el
artesano habia podido convertirse en maestro y habia sido aceptado en el gremio.

Taller y conocimiento. Poseedor de los valores materiales y simbolicos, el
maestro aglutinaba y organizaba a la comunidad artesanal: ocupaba por eso la mas
alta jerarquia de la comunidad de artesanos.” El profundo conocimiento de la
produccion —de los secretos del oficio— y la destacada habilidad en su oficio hacian
que el artesano mantuviera un prestigio entre la poblacion y, sobre todo, se hiciera de
consumidores que apreciaran su trabajo. Por eso, en muchas ocasiones, el maestro
artesano desempeniaba personalmente trabajos que requerian de una habilidad
especial, de pericia o, simplemente, de un conocimiento exclusivo que solo ¢l
detentaba.

Los gremios cuidaban la distincion social de los maestros artesanos, pero

también administraban los recursos necesarios para el mantenimiento y la

¢ Sobre la organizacion corporativa de la sociedad novohispana, véase Maria Alba Pastor (2004).

Sonia Pérez Toledo (1996: 53) sefala que “el artesano urbano se define como tal por varios
elementos: en primer lugar, por poseer un oficio o tener calificacion (es decir, por poseer una cultura
propia, un saber especial, un know-how) y por organizarse en gremios (lo cual supone un proceso de
aprendizaje y sometimiento del trabajo; una regulacion u ordenamiento que lo diferencia del trabajo
comun y lo eleva a un nivel superior). En segundo, por ser duefio de los medios de produccion y de
los conocimientos técnicos; en tercer lugar, por controlar internamente el proceso productivo en el
que el trabajo es fundamentalmente manual y con escasa division; en cuarto, porque €l ejercicio del
oficio se realiza dentro de unidades productivas pequefias con niimero reducido de trabajadores por
taller y, en quinto, por su independencia formal frente al comerciante.” Es claro que Sonia Pérez esta
pensando, para su definicion, en el maestro artesano.
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reproduccion de su comunidad. Establecian una estructura profundamente jerarquica,
pero también establecian claramente los modos y mecanismos mediante los cuales se
podia ascender en la estructura social del artesanado. Controlaban celosamente el
conocimiento que les permitia distinguirse socialmeﬁte, pero también lo compartian
gradualmente con sus trabajadores. Asi, todas las ordenanzas definian, no solo la
estructura de mando, sino también las etapas del aprendizaje, los modos para transitar
de la figura de aprendiz a 1a de oficial —figura que con frecue.ncia se subdividia en el
aprendizaje de distintas habilidades—, hasta convertirse en un maestro del oficio.

Los oficiales se encargaban de la mayor parte de los trabajos de la produccion;
contaban con ciertas habilidades y bastante conocimiento del oficio; eran lo que se
llamard luego trabajadores calificados. La calificacion de estos trabajadores es
caracteristica fundamental del tipo de produccién artesanal.® Esta habilidad o talento
fue uno de los valores mas importantes en la cultura de los artesanos —fue signo
fundamental para mantener su presencia publica, para fortalecer su capacidad de
negociacién economica y para construir su identidad como grupo-. Todavia en 1876,

mas de sesenta afios después de abolidos los gremios, los artesanos seguian pensando

Por su parte, Carlos Illades (1996: 37) explica al artesano como: “un trabajador manual calificado,
poseedor de un oficio. Se le asocia con la destreza y, en algunos casos, con el virtuosismo para el
desarrollo de un actividad especifica. Su nivel de calificacion establece una primera linea de
demarcacion con otros trabajadores manuales y construye la fuente bdsica del orgullo y la moral
colectiva de estos trabajadores. La division y organizacion del trabajo artesanal es estratificada y da
lugar a las figuras del aprendiz, del oficial y del maestro; ademas establece criterios, requisitos y
procedimientos para formar parte de cada una de estas jerarquias. Esta estratificacion de los oficios se
encuentra asociada estrechamente con la calificacion del trabajo artesanal, al que no se le considera
una actividad cualquiera sino un “arte mecdnica”, un trabajo y no una labor.”
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en la necesidad social de integrar arménicamente al capital, al trabajo y al talento.’
Con el talento y el conocimiento adquirido en el aprendizaje del proceso de la
produccion, algunos avezados oficiales tuvieron la posibilidad, siempre que hubieran
contado con el capital suficiente, de convertirse en maestros artesanos y, asi, en
productores autébnomos." Es necesario advertir también que si bien los gremios
designaban los procesos de aprendizaje y explicaban el modo para acceder a la
condicién de maestro de oficio, para serlo se requeria costear los gastos de poner un
taller y una serie de impuestos que eran cobrados por el gremio. La promesa de las
ordenanzas, empero, no siempre se cumplia.

A lo largo de la Colonia el sistema gremial habia creado un sector de
trabajadores que permanecian toda su vida como oficiales artesanales. Sin poder

poner un taller autbnomo, ya por falta de capital o ya porque el gremio no lo

Ul

Esta idea se extendié, especialmente a lo largo del siglo XIX y como consecuencia del
desplazamiento social que sufrieron los artesanos. Las ideas de lo que Engels (1969) llamo el
socialismo utbpico sostenian esta idea, tanto en Europa como en México. En este altimo, Plotino
Rhodakanaty, por ejemplo, actualizando la idea bajo una figura mecanisista de la sociedad, explico
que esta relacion tripartita que hace posible la producciéon: “Convencidos, como lo estamos, de la
solidaridad que existe entre los tres elementos sociales, el trabajo, el talento y el capital, no podemos
menos que anhelar ansiosos por su unidn intima y constante, cuya potencia de accion debe dar
impulso a la maquinaria social, a la manera que una locomotora pone en juego el mds intrincado
mecanismo”, Plotino Rhodakanaty, “Refutacion de la impugnacion que el seiior Roberto A. Esteva
hace al Manifiesto del Congreso General de Obreros” en El hijo del trabajo. 7 de mayo de 1876.

""" Distingo entre conocimiento y talento, aunque con frecuencia los encontramos expresados como
sinonimos. Hemos dicho que el conocimiento social de la produccion fue detentado y administrados
por la asociacion de maestros de cada oficio. El conocimiento acumulado por afios de experiencia se
compartia en este nivel de las relaciones sociales, procurando mantenerlo y extenderlo. No obstante,
el talento, si bien refiere a la capacidad de realizar los trabajos del oficio, también abarca las
caracteristicas particulares del artesano, sus habilidades individuales, la distincion que se graba en la
especifica calidad del producto y que elevaba el prestigio del artesano y del taller. Esta caracteristica la
vemos aflorar en plenitud en las llamadas bellas artes, pero también la encontramos en los enseres de
uso mas o menos cotidiano. Con un refinado gusto anticuario, podemos reconocer esta habilidad en
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consideraba pertinente, estos oficiales permanecian sujetos a la autoridad del maestro
artesano. Sin posibilidad de producir de manera independiente, se sujetaban al salario
que el maestro le proporcionara a cambio de su trabajo. En estos casos, las
condiciones de sus relaciones econémicas podian evitarse so6lo con el horizonte de la
migracion: encontrando una ciudad que no tuviera la organizacion gremial, pudiendo
conseguir capital por otros medios para poner un taller independiente o sujetandose a
la autoridad de otro maestro artesano.” Sin embargo, conforme avanzo el calendario
del siglo XIX y conforme el capital comenzaba a extender su importancia en los
modos de produccién, algunos de estos oficiales se convirtieron en los encargados de
verificar la correcta fabricaciéon que los trabajadores realizaban en el marco de un

nuevo modo de produccion: la manufactura.”

enseres que no se deterioraron con el uso constante y perduraron hasta hoy en dia: en muebles, ropa,
joyas e instrumentos musicales, para poner los ejemplos mds evidentes.
" Sobre esta perspectiva, para el caso de Francia, se puede ver el estudio de Robert Darnton, “La
gran matanza de gatos” (1994: 81-108)
?El desarrollo de la manufactura como un modo de produccion que se oponia a la administraciéon
gremial del mercado y del trabajo comenz6 a hacerse patente hacia finales del siglo XVIII y muy al
principio del XIX. El gremio de los carroceros, por ejemplo, denuncid “la violacion de sus
ordenanzas, pues hay una serie de empresarios que, valiéndose de su capacidad econdmica, contratan
a un maestro examinado ‘a cuyo nombre estad la casa, sin que éste sirva de otra cosa que prestar su
nombre’”. En el caso de los sombrereros, se denunciaba que “ocho mercaderes habian costeado el
examen de muchos maestros, les adquirian su produccion y los habian reducido a una condicion
enteramente dependiente, propia de la manufactura a domicilio”. Felipe Castro (1986: 117 y 59,
respectivamente). Para completar esta imagen es necesario incluir la sintesis que Anthony Giddens
(1971: 34) hace de la idea, elaborada por Marx, de la manufactura: “La manufactura se caracteriza
por fracturar las habilidades y actividades del artesano, de modo que puedan ser realizadas, por
separado y al mismo tiempo, por varios trabajadores. Estos desempefian colectivamente la actividad
que una sola persona calificada por el gremio podia realizar de modo que, en una ecuacion que valore
el trabajo de horas/hombre, se realiza una mayor produccion. La tecnologia, en tanto maquinaria, no
ha entrado plenamente en juego todavia, aunque hay un proceso de abstraccion, fractura y
reorganizacion en pos de la eficiencia, proceso que en si mismo es aplicacion técnica, un logos de la
técnica, una tecnologia). Esta forma de produccién que prevalece desde el siglo XVI hasta el siglo
XVIII, al menos en Inglaterra, estd en si misma limitada. Con la apertura mundial de los mercados
para la produccidon inglesa (las fuerzas de produccidon empujan nuevos modos de produccion)
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A

los gremios argumentaban que la autoridad del maestro artesano recaia en su mayor

1 explicar el modo correcto para convertirse en un maestro, las ordenanzas de

conocimiento del proceso productivo, de modo que justificaban a la autoridad como
resultado de afios de sacrificio y obediencia, asi como dedicacion y respeto. Ellas
explicaban la justicia social como un elemento inherente a la autoridad del maestro
artesano y, asi, exponian la validez y lcgitimidahd de dicha autoridad.

Niucleo de la organizacién productiva artesanal durante la Colonia, al maestro
se le exigid el cumplimiento de responsabilidades morales, que, en ultima instancia, le
impelian a ser una figura paternal de los trabajadores. Con seguridad —en el marco de

.

una convivencia cotidiana que transcurria, literalmente, de sol a sol y en el espacio cerrado
del taller-, el maestro fomenté el respeto y la fidelidad, la sujecion y la dependencia de sus
subalternos, lo que le permitié fungir con dignidad como responsable del taller y ejercer una
autoridad irrestricta durante el proceso laboral."

La relacion que los maestros artesanales tenian con los aprendices, el otro tipo
de empleado a su cargo, muestra claramente el tipo de autoridad que se esperaba

ejerciera el maestro artesano. A diferencia de los oficiales, los aprendices no solian

exponen a la manufactura como un mundo de produccién limitado. El desarrollo de la maquinaria
era consecuencia necesaria de las necesidades del mercado. El resultado es, entonces, la revolucion
industrial”. (La version en espafiol es mia). Esta perspectiva la desarrollaremos en el Capitulo 2.

" Respecto de las primeras décadas del siglo, Sonia Pérez Toledo (1996: 87) nos dice: “Resulta
probable que, como indica William Sewell para Francia, la Ciudad de México de finales del siglo
XVIII y en gran medida la de la mitad del siglo XIX, retuvieran gran parte de su forma tradicional
espacial y cultural sin que se diera la segregacion de clases y la separacion radical entre hogar y
trabajo que se produjo por entonces en las nuevas ciudades fabriles de Gran Bretana”.
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recibir remuneracion alguna, lo cual solia compensarse con el ofrecimiento de
hospedaje y comida. A partir de 1a muy generalizada costumbre colonial, sabemos
que los aprendices llegaban al taller como consecuencia de un contrato entre los
padres y el maestro artesano. La usanza dictaba que, tras convenir el pago y el
mantenimiento del infante, los padres se retiraran, dejindolo en manos del maestro,
quien se convertia en un padre sustituto. Las condiciones de este trato eran variables,
pero se acostumbraba que el maestro pagara algin dinero a la familia al tiempo que se
comprometia a educarlo, asi como a encaminarlo en el conocimiento del oficio. Es
necesario advertir que también habia acuerdos mediante los cuales, sin que el
aprendiz tuviera que vivir con el maestro, éste se comprometia a iniciarlo en el oficio
a cambio de una magra remuneraciéon. Durante el siglo XIX, el aprendiz siguio
trabajando en los talleres de sastreria y, dependiendo del oficio, ayudaba en lo que se
requiriera; podia lo mismo cambiar el carbon de las planchas, barrer o cumplir con
mandados, despertarse temprano para abrir el taller a los oficiales, traer agua o estar al
tanto del mantenimiento de los enseres del taller. Con el tiempo, estos aprendices
podian convertirse en oficiales y hacerse de un jornal de mayor decoro, ganando asi
cierta independencia.

Empleando a los trabajadores calificados en el oficio, el maestro era una
autoridad que vigilaba directamente a los sujetos. Controlando el proceso productivo,
ocupandose de preparar sujetos para el desempefio del oficio, €l maestro artesano

intentaba también controlar, marcar y moldear el caricter de sus trabajadores.



Manteniendo la estructura jerarquica en el taller, encargandose de la educacién de los
infantes a su cargo, el macstro artesano cumplia una funcion social de primer orden
en la ciudad."

En efecto, en la medida de sus posibilidades y en beneficio de su produccion, el
maestro artesano ejercia una autoridad personalizada sobre sus trabajadores. No
obstante esta vigilancia y control tenia que corresponder con una serie de obligaciones
que el gremio le exigia. Tenia que garantizar un salario suficiente a los oficiales,
alimentacion y trato justo a los aprendices. Las ordenanzas, definiendo y justificando
la autoridad del maestro, también imponian limites. Establecian las condiciones
dentro de las cuales el contrato se llevaba a cabo. Los oficiales podian asistir al gremio
para presentar sus quejas sobre el trato de algiin maestro artesano, porque el gremio
era la autoridad que vigilaba el comportamiento de cada uno de los maestros."

Los gremios regulaban también la produccion, controlaban la calidad y precio
de los productos. Por medio de la figura de los veedores, los gremios permitieron
mantener una vigilancia estrecha sobre sus propios compaiieros, lo cual les permitia

mantener precios comunes, un estandar de calidad de los productos, un numero

" Los maestros insistian en este papel en repetidas ocasiones. Un proyecto de ordenanzas de los
algodoneros decia: “el maestro ha de quedar obligado como padre de familia que se constituye de
aquel joven que recibe, a cuidar de su educacion y arreglada vida, de que frecuente los santos
reglamentos; de no consentirles libertinaje ni malas compaiias, pues estamos mirando que de no
hacerlo vienen los vicios a que se entregan desde mozos”. AGN, Industria y comercio, v.18, ff, 154r-
155a. En el mismo volumen, hay un expediente que insiste en que las ordenanzas se les entreguen a
los oficiales antes de realizar su examen para recibirse de maestros, para que se instruyan en el modo
en que han de gobernar y lo que han de guardar'. AGN, Industria y comercio, v. 18, ff. 22-23.

" Hay, por ejemplo, una respuesta por parte de la autoridad sobre los abusos de los cuales eran
objeto lo sombrereros en AHCM, v.43la, Ordenanzas, f. 232a, r. Apud. Felipe Castro Gutiérrez
(1986: 81).
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semejante de trabajadores en cada taller.” Por medio de esta vigilancia, se podia
mantener una relativa igualdad y tratar de evitar la competencia entre los talleres.”
Los gremios intentaban impedir a toda costa que la comunidad se diversificara y fuera
amenazada con la desintegracion. Manteniendo la igualdad entre los maestros pudo
mantener la fuerza de su colectivo.

A diferencia de la estructura jerarquica que existia en el taller artesanal, al
interior del gremio prevalecia una estructura de igualdad entre los maestros
integrantes. La exclusividad se complementaba con un sentimiento de solidaridad y
estructuras de equidad entre el grupo de individuos selectos. Todos los maestros
tenian que acudir a las reuniones, todos podian ser designados y designar a las
autoridades del gremio, cualquiera de ellos podia ser designado veedor, tesorero o
alcalde.™ No obstante, a todas las reuniones acudia un representante de la autoridad

del Ayuntamiento, de modo que vigilara y garantizara los resolutivos a los que llegaba

16

Resulta muy interesante la figura del veedor, porque encarna el tipo de organizacion burocratica
con la que contaba la Corona espafola. Perteneciente al gremio, el veedor vigilaba a sus compafieros
en el correcto cumplimiento de las ordenanzas. Las infracciones tenian que ser resarcidas con el pago
de multas. Ademds, como el vigilar a los maestros artesanos implicaba que el veedor desatendiera su
taller, sus servicios eran compensados con una tercera parte de la multa. No obstante, si el veedor no
encontraba una falta y era denunciado por otro maestro, esa tercera parte le correspondia al
denunciante, de modo que la vigilancia entre los compafieros era recompensada, lo que garantizaba
una comunidad siempre vigilante de los mandatos de la autoridad gremial.

' “Las ordenanzas buscaban la preservacion de esta estratificacion y la supresion de todo factor que
atentara contra su vigencia. Asi, apuntaban hacia el reparto igualitario de la demanda, el bloqueo de
la diferenciacion social entre los maestros, la exclusion de la competencia y de la acumulacion de
medios de produccién o de trabajadores y velaban contra la intrusion del capital mercantil y de
productores no examinados.” Felipe Castro (1986: 142). Es importante sefialar que Felipe Castro
sigue la interpretacion que hace Karl Marx en El Capital, donde sefiala que gracias a la organizacion
en gremios y la restriccion de trabajadores, tanto oficiales como aprendices, que puede emplear un
maestro, los artesanos pudieron mantenerse separados del capital mercantil. Véase también Anthony
Giddens (1971: 30-31).

'*  Sonia Pérez Toledo (1996: 58-59).
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:l gremio. Una relacion de iguales entre todos los maestros artesanos motivaba un
sentimiento de solidaridad y correspondencia entre los integrantes del gremio,
mientras que la presencia del Ayuntamiento les recordaba la estructura jerarquica de
la urbe.” Si los reglamentos confirmaban al gremio como una proyeccion del sistema
jerarquico, paternal y solidario con la producciéon artesanal, si fueron una
representacion legal e ideologica que explicaba las relaciones sociales que imperaban
en los talleres, también fueron una representacion que ponia en claro las relaciones
sociales y politicas que establecia el gobierno colonial con sus gobernados.

Los gremios fueron la institucion que garantizaba el orden de los trabajadores
urbanos, la creaciéon de una comunidad de maestros artesanos y una representacion
colectiva de sus intereses. En los términos de la estructura corporativa de la sociedad
novohispana, en la légica paternalista que caracterizaba la convivencia entre el
maestro artesano y'sus trabajadores, asi como el modo de produccion del taller

artesanal, el gremio articulo y expreso el interés de la élite artesanal.

¥ Segin José Sema (1983: 26-27), desde el siglo XIV los gremios comenzaron a tomar su papel
como representacion de la unidad de produccién familiar y a fungir como la intermediacion entre la
familia artesanal de oficio y las autoridades de la administracion local. El mismo autor explica que el
surgimiento de los gremios de trabajadores manuales estd marcado por “el control impuesto por las
autoridades municipales a través de las ordenanzas de los oficios, constituyendo en el seno de cada
organizacion una minoria dirigente, los maestros, incorporados al nicleo del poder municipal y
ejerciendo hacia abajo un orden bastante cerrado en cuanto a la contratacion de oficiales y
aprendices, las condiciones de esta contratacion, del trabajo y su salario, de las condiciones para
ingresar y progresar dentro del oficio, elecciones de cargos e inspectores, etc.”.
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En la sociedad corporativa de la Nueva Espana, los titulos de la comunidad
beneficiaban también a los individuos. El reconocimiento publico de la comunidad
permitia que los individuos pudieran jugar un papel socialmente importante. Para
lograr este reconocimiento y mantener su presencia publica, los sastres de la Ciudad
de México estaban organizados en dos instituciones paralelas y complementarias: la
cofradia y el gremio.

Si bajo la figura del gremio, y por medio de sus relaciones con el Ayuntamiento
de la ciudad, participaban de las estructuras administrativas de la urbe. Por medio del
gremio pudieron procurar las condiciones para el mantenimiento y beneficio de su
comunidad; establecieron una estructura que regulaba la competencia entre los talleres
y fomentaba la cohesion entre los artesanos. Paralelamente, bajo la figura de la
cofradia obtenian el mérito religioso que les permitia alcanzar y mantener un cierto

nivel de reconocimiento y respeto social.

Si bien es cierto que la prioridad de estas instituciones era la de satisfacer las
necesidades de los artesanos y de su comunidad, no puede dejarse de lado que las
corporaciones promueven que “todos sus miembros concedan una misma

interpretacion a los signos, que compartan y se comuniquen con los mismos simbolos



y, finalmente, le otorguen un mismo sentido aproximado a su proyecto de vida. Solo
asi es posible homogeneizar, normar, controlar y orientar las conductas.”

La afiliacion gremial de los artesanos les permitia un reconocimiento social y
politico que dificilmente podian obtener por si mismos pero, al mismo tiempo, les
obligaba a formar parte de una organizacion jerarquizada donde los patrones de
conducta eran fijos y conocidos por todos, estaban perfectamente establecidos.
Respetando la disciplina laboral y el escalaféon jerdrquico de la organizacion
novohispana, ganandose el reconocimiento publico en actos religiosos y civiles, los
artesanos podian mantener una importante presencia social y reconocerse
publicamente como integrantes de la sociedad novohispana. La pertenencia a la
organizacion los involucro en una serie de relaciones que se explican a través de un
sistema de valores y de solidaridades, de una interpretacion de la cultura novohispana.

Con autoridades y administracion estrechamente ligadas, los gremios y las cofradias
cumplieron durante la Colonia funciones sociales diferentes. Mientras los primeros, como se

ha dicho, eran instituciones politicas y economicas, las ultimas eran morales y religiosas.”

" Maria Alba Pastor (1998: 15).

! Isidoro Moreno (1985: 43), por ejemplo, explica que en el caso de Andalucia, “No existen
realmente dos organizaciones —un gremio y una hermandad [cofradia] dependiente de éste- sino una
sola, que reune los intereses y finalidades profesionales, mutuales y religiosos. Pero incluso cuando
hay separacion formal, son los mismos individuos los que pertenecen a una y otra entidad, las cuales
se encargan, respectivamente, de reglamentar los aspectos materiales del oficio y de asegurar el
bienestar espiritual de quienes lo ejercen”. El hecho de que en la Ciudad de México los artesanos se
organizaran de la misma forma nos habla de que las caracteristicas de organizacion eran compartidas
por los artesanos en los distintos reinos de Espania. Nos habla de una misma y general cultura laboral
y religiosa. Espafia se encargaba de mantener una estructura de organizacion social semejante. Asi,
los artesanos compartian las mismas condiciones generales para relacionarse con la autoridad politica
y con la religiosa, asi como para negociar su presencia social.
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Aunque no todos los gremios formaron cofradias, el vinculo entre la asociacion que
organizaba el trabajo y aquella que se dedicaba al culto religioso fue constante. Los artesanos
de distintos oficios, y los sastres no cran una excepcion, organizaban instituciones en dos
funciones diferenciadas, pero complementarias. La administracion del gremio lo tenia
bastante claro. Por ejemplo, sobre los ingresos que el gremio recibia, una parte estaba
destinada a que la cofradia cumpliera sus funciones. Sobre estos ingresos, Felipe Castro
desglosa: “En primer lugar, tenemos a los impuestos internos de los gremios: derechos de
examen, cuotas, multas y fianzas. Los derechos del examen incluian el pago de veedores —
como compensacion del tiempo laboral que perdian—, una contribucion para la caja del
gremio, otra para la Cofradia y, finalmente, los estipendios que percibia el escribano del
Cabildo para el registro del titulo. [...] Todos los maestros estaban obligados a pagar una
cuota periddica —semanaria o mensual- para los gastos corporativos, y contribuciones
extraordinarias para las festividades”.”

Las cofradias brindaron una muy importante asistencia espiritual. No hay que
olvidar que durante la Colonia “la religién desempefié una parte muy importante en
casi todos los aspectos de la vida, la cofradia fue el instrumento para obtener el mérito
religioso y para establecer un cierto sratus social”.” Asi, y con esta instituciéon como
figura emblematica de la religiosidad y responsable de la difusién de valores morales,

la comunidad artesanal tuvo una destacada presencia en los actos religiosos.

2 Felipe Castro Guitiérrez (1986: 64-65)

B Alicia Bazarte (1989: 79). La cofradia funcioné como un medio para que el individuo respondiera
a las exigencias de la moral social y cumpliera sus deberes como buen cristiano: “Al asociarse y
reconocer en la cofradia sus propios intereses sociales y econdmicos cumplia con todo lo exigido al
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En la preparacion y el desempenio del culto religioso, las cofradias, como
asociaciones devocionales que fueron, daban sentido al calendario de actividades y a
la actuacion individual y comunitaria. Y asi, la dignidad y la distincion de las
personas se reconocio, ante Dios y ante la comunidad, a través de ellas.

Con el boato litargico caracteristico del culto y con el derroche de la economia
moral catélica (limosnas, fiestas, comidas, etc.),” el alto rango social, la ayuda al
projimo y la voluntad comunitarista fueron elementos que tomaron un lugar
primordial en las cofradias. De este modo, fue por medio de ellas que se canalizaron
las fuertes sumas de dinero que permitian, en los términos de la cultura novohispana,
que las personas con recursos materiales se distinguieran como buenos cristianos.
Pero sobre todo, ahi se desarrolld el sentimiento de hermandad, de comunidad
cristiana. Bajo el emblema de un santo o una figura religiosa que representaba al
oficio y en torno a las actividades del culto, las cofradias desarrollaron una
significacion moral que permiti6é a los trabajadores identificarse como parte de una
comunidad. La cofradia era el lugar donde el orden social se resignificaba.” Asi,

durante la Colonia, esta institucion doto de sentido a 1a comunidad artesanal.™

buen cristiano y al buen ciudadano de la época colonial”. Bazarte (1989: 69). Si bien es cierto que el
término ciudadano es anacronico, la frase no deja de ser ilustrativa.

¥ Esta economia cotidiana debe de entenderse también desde una tendencia de la economia politica:
“En el caso de la politica econémica de corte catolico no encontramos la guia de una economia
politica o de acumulacién de capital y vemos que se orienta hacia finalidades de consumo. En cambio
la economia protestante se orienta mas hacia la produccién” Kurmnitzky y Echeverria (1993: 42).

¥ “Las corporaciones establecen una jerarquia interna que evoca el orden cosmico, natural o
teoldgico que es el reflejo o la causa de la jerarquizacidn social global, de la division en grupos,
estratos o clases. En este sentido, las corporaciones son microcosmos del macrocosmos social [...]."
Maria Alba Pastor (1998: 12). Isidro Moreno (1985: 39-40), haciendo una revisién de diferentes
hermandades [en el mismo texto citado se sefala que, para los fines de su exposicion, cofradia y
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La Cofradia de San Homobono

os sastres hicieron de la Cofradia de San

Homobono la institucion que les permitia mantener su prestigio publico, su destacado
papel en la comunidad religiosa que daba sustento a la sociedad novohispana.

La cofradia fue la institucién que hacia de la religion catdlica el centro que

articulaba las relaciones sociales de la comunidad de sastres. Organizada en torno a la

hermandad se utilizan como sinénimos], las clasifica segin sus caracteristicas de la integracion y la
pertenencia como verticales u horizontales, abiertas o cerradas. En el caso de las cofradias de gremios
nos encontramos con un tipo de hermandad abierta y de tipo vertical: A ella pueden pertenecer casi
cualquiera que lo desee [hay que recordar que en la Nueva Espafia muchas gentes distinguidas y con
amplitud de recursos materiales integraron mds de una cofradia], de manera que en ellas confluyen las
clases altas y las bajas, aunque “su nicleo activo pueda ser muy estitico y la pertenencia a ¢l menos
‘libre’ de lo que indica el modelo consciente de sus componentes”. Las hermandades verticales “no
reflejan la realidad social sino que la niegan simbolicamente, ya que en cada una se integran personas
pertenecientes a distintas clases y estratos sociales enfrentados objetivamente en los niveles
econdmico, social, etc. La negacion simbolica de la realidad social actiia en favor de la perduracion
de ésta, al integrar dentro de una misma organizacion a gente con intereses de clase distintos y
producir una ideologia igualitarista a través de la cual se realiza una falsa lectura de la realidad. Con
ello, se obstaculiza objetivamente la conciencia de clase y se rebajan de grado los conflictos entre
éstas, al trasladarse no solo a un nivel simbolico sino también a unas lineas de oposicion establecidas
de modo diferente, con lo que en lograr de percibirse categorias sociales (clases y estratos)
jerarquizadas, se perciben antes que nada mitades que dividen verticalmente a la comunidad”.
Cursivas en el original.

* “La religion no represent6 iinicamente una serie de ideas sobre Dios, o los santos; fue una forma
en que los habitantes se programaban para pensar que Dios y los santos los ayudaban a vivir, pero
también los conducia a actuar y conseguir un lugar dentro de la sociedad; al considerarse todos



figura de San Homobono, santo de los que confeccionan ropa,” que se encontraba en
la Iglesia de la Santisima Trinidad. la cofradia que dirigian y organizaban los sastres
de la Ciudad de México no era exclusiva de ese oficio, de manera que cualquier
individuo podia integrase a ella, participar del culto a San Homobono y recibir los
cuidados espirituales y materiales que la Cofradia proporcionaba. Institucion seglar,
las cofradias fueron instituciones dirigidas, administradas y organizadas por
individuos que no pertenecian a las ordenes religiosas. En el caso de la Cofradia de
San Homobono, si bien la integracion a la Cofradia de San Homobono era libre, los
inicos que podian formar parte de las autoridades eran los sastres.

No sabemos el nimero de integrantes que llegd a tener la Cofradia de San

Homobono, pero este debio de ser bastante alto pues ella se hacia responsable, no sélo

hermanos estaban estableciendo una alianza o un parentesco espiritual que se reflejaba en un modo
de sociedad [...]". Alicia Bazarte (1989: 79-80).

¥ Homobono fue un comerciante de ropa de la ciudad de Cremona, en la region de Lombardia de lo
que hoy es Italia. Homobono, segiin dice su hagiografia, cayé muerto el 13 de noviembre de 1197 a
lado de su esposa. Abrid los brazos en forma de cruz y se desplomo en plena misa. Su dedicacion a
religion catolica, el ejercicio de su profesion como un mandato divino, la honestidad, 1a economia, el
cuidado e la industriosidad fueron sus principales cualidades. Los vicios mas comunes entre los que se
dedican al comercio (la ambicion, la vanidad y la ostentacion), vicios comunes entre los que se¢
dedican al comercio, fueron combatidos por este santo, a quien Dios en agradecimiento de sus
sacrificios concede milagros a quien a ¢l acuden por proteccion. Herbert Thurston y Donald Attwater
(1956: 334-335). Apenas dos anos después de su muerte, Homobono fue santificado por el Papa
Inocencio 111, quien durante su papado insistid en resaltar la virtud de la vida de los santos mas que
en sus milagros con la finalidad de convertirlos en modelos para la construccién de una vida
espiritual, ejemplo en la lucha espiritual de los individuos para ascender a la perfeccion. Marvin
Becker (1981: 85). Ademas de esta redefinicion de la santidad, Inocencio III enfrentaba un anejo
conflicto con el emperador Enrique IV, quien, como su padre, habia invadido Roma y desconocido al
papado. Hans Kithner (1958: 73-85). En medio de esta lucha de poderes, la zona norte de Italia y
especialmente las ciudades de Lombardia habia podido instituir un ordenamiento politico auténomo
tanto del emperador como del Papa, modelo que seria recordado, muchos afios después, por Peter
Kropotkin (s/a) en su libro La moral anarquista. Quiza la lucha entre el papado y el imperio por el
control de estas ciudades pueda explicar la répida santificacion de Homobono, quien se convirtio en
el santo de la ciudad, ademds de convertirse, a 1a postre, en el santo de todos aquellos que se dedican
al negocio de la confeccion y venta de prendas de vestir, especialmente los sastres.
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del culto a San Homobono, sino también del culto de las cofradias del Divino
Redentor Cautivo, Jestis Nazareno, Santo Ecce Homo, Nuestra Senora Guia, la de
Dolores, y la del Seiior de la Salud, cofradias que se encontraban adscritas a la
Cofradia de San Homobono.

Asi tenemos que, de las autoridades de la Cofradia de San Homobono, con
excepcion del Senior Guardian Mayor de la Archicofradia de la Santisima Trinidad,
quien fungia como protector de la Cofradia, todos eran sastres. Mas aun, de la caja de
fierro que contenia los caudales de la Cofradia, los bienes de la comunidad y del Santo
(el cofre que representaba la suma monetaria de la comunidad, su fortaleza), ademas
del Sefior Guardidn, tenian llave el Alcalde del gremio de sastres y el Tesorero de la
Cofradia, quien era nombrado entre los dieciocho miembros fundadores, todos ellos

sastres pertenecientes al gremio.*

Por medio de su Cofradia, los sastres de la Ciudad de México dieron forma a las
condiciones que garantizaban ser cuidados en enfermedad y recordados en la muerte.
Con su integracion a la Cofradia y el pago de sus obligaciones, los sastres integraban
formalmente la comunidad y garantizaban que ésta cuidaria de ellos cuando la

desgracia, vestida de enfermedad o de muerte, se les aparecia enfrente. La Cofradia
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cuidaba de cada uno ante la enfermedad, lo atendia con médico, cura y hospital,
dependiendo de la gravedad de ésta. Ante la muerte, la Cofradia se comprometia a
entregar veinticinco pesos para los gastos del entierro del difunto asi como para el
mantenimiento temporal de los familiares que le sobrevivieran. Mds ain, garantizaba
que a la muerte de cualquiera de sus miembros, se oficiarian ochenta y cuatro misas
en su honor. De modo que el contrato comunitario que la Cofradia se encargaba de
instituir se extendia mas alla de la muerte.

En el analisis de las cofradias solemos distinguir los eclementos mediante los
cuales se atendian las necesidades de lo que hoy llamamos la seguridad social, esto es,
la proteccién en la enfermedad para facilitar la recuperacion del cuerpo; asistencia
monetaria, cuando el sujeto esta inhabilitado para trabajar; entierro, cuando la muerte
sucede, y proteccion de aquellos que dependian econoémicamente del difunto. Todas
estas necesidades las cubria, hasta cierto limite, la comunidad que hacia suyo el
modelo asociativo de la cofradia. No obstante, en esta descripcion desatendemos una
de las funciones fundamentales de la cofradia: la proteccion espiritual. En el marco de
una cultura religiosa que intentaba persuadir “a menospreciar las [cosas] perecederas,

ya que es imposible haber felicidad en esta vida, donde somos, no ciudadanos, sino

™ Para los integrantes ver “Segunda Constitucion”, para las llaves del cofre, ver “Cuarta

constitucion” de Constituciones de la cofradia de San Homobono fundada en la iglesia de la
Santisima Trinidad de la Ciudad de México. ASS. Fondo Cofradias, Seccion Cofradia de San
Homobono. Legajos 1. Foja 3.
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forasteros”,” las cofradias hacian presente un discurso sobre la muerte y sobre la
salvacion o el modo para acceder a la Ciudad de Dios. Este elemento no podemos
menospreciarlo.

Como la Cofradia de San Homobono se articulaba y se expresaba socialmente
en torno de la Iglesia de la Santisima Trinidad y de sus necesidades, cuando
organizaba las ochenta y cuatro misas que se oficiaban en honor a los muertos, se
comprometia a dar “dos pesos de Limosna a el Sacerdote que celebre este Santo
Sacrificio que debera aplicar por las Almas de nuestros Hermanos Cofrades vivos y
difuntos y dos reales al Sacristan por el cuidado que debe tener la Iglesia y convocar a
los Fieles Cristianos a son de campana desde los tres cuartos para las doce, o poco
antes para que concurran a oir Misa”.* También pagaban al “Padre Rector del
Colegio de nuestro Padre de San Pedro los derechos correspondientes por cada una de
las festividades que se acostumbra”." Sin embargo, en las decisiones de la cofradia no
intervenia autoridad religiosa alguna. La Cofradia de San Homobono seguia los
mandatos de la religion “procurando siempre el aumento de nuestra Devocién, y
haciendo que la fiesta se celebre en el Altar mayor de dicha Iglesia”.*

Por esta relacion es que Manuel Carrera Stampa explica que la Cofradia “era

una sociedad o asociaciéon civil de socorro mutuo, organizada y constituida a la

¥ Catecismo del Santo Concilio de Trento para parrocos: ordenado por disposicion de San Pio V,
trad. Agustin Borita, Madrid, Imprenta de la Compaiiia de impresores y Libreros del Reino, 1860, p.
123. Citado en Javier Otaola (2002: 14).

*  “Nona constitucion” en Constituciones...

! “Quinta constitucion” en Constituciones...

2 “Primera constitucion” Constituciones...
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sombra de la Iglesia”. En un sentido opuesto, Alicia Bazarte afirma que “en la Ciudad
de México, las Cofradias [...] nunca se subordinaron al clero. Funcionaron de manera
auténoma, tomando las decisiones de comun acuerdo y nombrando un cuerpo elegido
por los propios miembros, el cual controlaba los asuntos de las Cofradias con
exclusion de los clérigos y sacerdotes™'. En efecto, en la estructura de la Cofradia que
explican las Constituciones de la Cofradia de San Homobono se puede advertir que la
organizacion, pese a que participara del mantenimiento de la iglesia de la Santisima
Trinidad y, especialmente, del altar dedicado a San Homobono que se encontraba en
dicha iglesia, no estaba organizada por la institucion eclesiastica, no estaba supeditada
a los mandos eclesiasticos, era, como hemos dicho, una institucién civil que trabajaba
en pos del bien de la comunidad organizada en torno de la religién catdlica y, en
particular de San Homobono.

Las cofradias no fueron encabezadas por clérigos o sacerdotes, pero ellas
seguian los preceptos religiosos que las autoridades religiosas imponian y seguian los
mecanismos sociales que se establecian para lograr la salvacion. Tenian que cumplir y
hacer cumplir las obligaciones religiosas que se establecian, entre las que estaban,

ademads de asistir a misa, la del bautismo y la confesién, la de visitar a los enfermos,

33

Manuel Carrera (1954: 79) y Alicia Bazarte Martinez (1989: 32-33). No deja de ser importante
sefialar que la perspectiva de Carrera esta alimentada por una interpretacion liberal de la historia,
donde el Estado nacional se disputa a los grupos sociales con otras instituciones sociales. En los
analisis del siglo XVIII hay que hacer una interpretacion amplia de la sociedad donde la relacion con
el més alld, sus intermediarios y las prdcticas sociales que se articulan bajo ese pretexto son
objetivaciones de la vida cotidiana tanto de individuos como de comunidades.
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enterrar a los muertos, corregir al que yerra, y rogar a Dios por los vivos y muertos."
Las Cofradias cumplian a satisfaccion los mecanismos, las disposiciones y, sobretodo,
la imagen moral que la iglesia catolica proyectaba y exigia, de modo que fueron un
muy efectivo medio para que el individuo respondiera a las exigencias de la moral
social y cumpliera sus deberes como buen cristiano: “Al asociarse y reconocer en la
Cofradia sus propios intereses sociales y economicos cumplia con todo lo exigido al

buen cristiano”.*

Las Cofradias no estaban a la sombra de la Iglesia, sino que la constituian. No
eran integrantes de la institucion, pero participaban del contrato religioso del
catolicismo. Articulandose bajo un deber ser de la sociedad y los individuos, las
Cofradias ayudaban a consolidar la imagen de una comunidad que trabajaba por la

salvacion de todas las almas.

14

Javier Otaola (2002: 76-77) expone una sintesis de las obligaciones de un catolico, obligaciones
que presentan un especifica estructura de valores sociales: “El fiel debia confesar publicamente su fe
por medio de sus actos y practicar los cinco mandamientos de la iglesia: oir misa entera los domingos
y fiestas de guardar, confesarse una vez por afno, o antes si es que iba a comulgar o existia peligro de
muerte, comulgar en la Pascua florida o guardar abstinencia en las fechas en las que estaba estipulado
y pagar diezmos. Ademds debia conocer y guardar, segin fuera el caso, los siete sacramentos:
bautismo, comunién, confirmacién, penitencia, orden sacerdotal, matrimonio y extremauncion; las
tres virtudes teologales: fe, esperanza y caridad, y las cuatro cardinales: prudencia, justicia, fortaleza y
templanza. [...] Ademds estaban las 14 obras de misericordia que impregnaban de virtud los actos de
quienes las realizaran. Siete de ellas eran corporales (visitar enfermos, dar de comer al hambriento,
dar de beber al sediento, vestir al desnudo, dar posada al peregrino, redimir al cautivo y enterrar a los
muertos) y 7 espirituales (ensefiar al que no sabe, dar buen consejo al que lo necesite, corregir al que
yerra, perdonar las injurias, consolar al triste, sufrir con paciencia las flaquezas de nuestros projimos y
rogar a Dios por los vivos y por los muertos).”

¥ Alicia Bazarte (1989: 69).
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La religion catdlica establecia una negociacion entre los santos, los difuntos y
los vivos para lograr la salvacion de la comunidad.” Los sastres le rezaban a San
Homobono porque €l veia por su bienestar e intercedia por ellos ante la divinidad.
Paralelamente, los vivos tenian que procurar el aumento de la devocion, celebrando el
dia dedicado a San Homobono (15 de noviembre), y rezando por y ante él para
fortalecerlo en su trabajo que realizaba a nombre de la comunidad.

En este contrato, un tercer vértice se encontraba en el Purgatorio, lugar donde
se purgaban las penas antes de poder ascender al cielo. La poblacion terrena tenia
también su obligacion. Haciendo misas en su honor, recordandolos en sus rezos y
cumpliendo sus deseos expresados antes de fenecer, la comunidad en la terra podia
reducir la permanencia de estas almas en pena en el Purgatorio. De este modo, el
Purgatorio era el vértice donde se resolvia la negociacion por la salvacion de las
personas. Las cofradias eran la institucion mediante la cual la comunidad podia
negociar la menor estancia posible de las personas en el Purgatorio y un mas rapido
ascenso al cielo. Por medio de las cofradias participaban de este contrato de
solidaridad tripartita conocido como la Comunion de los Santos.

Hay que recordar que la cultura religiosa de la Nueva Espafa articuld un

sentido superior que, en Gltima instancia, justificaba la presencia, la estructura y el

3o

Para entender esta articulacion entre el modo en que se difundian y se ponian en practica el deber
ser de los individuos, por un lado, y las pricticas colectivas que exponen la estructura jerarquica
social, el discurso y la practica en torno a la salvacion es sin duda una buena estrategia. Por eso sigo la
perspectiva de Javier Otaola (2002) para explicar el modo en que la idea de la salvacion articulo el
complejo social colonial del siglo XVII y XVIIL
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funcionamiento de la Iglesia Catolica, y que, en Gltima instancia, era el sentido que
justificaba la autoridad regia sobre Espaiia, la Nueva Espaifia y demas reinos bajo la
autoridad de la Corona Espanola. La Iglesia Catolica se encargaba de administrar las
creencias, las practicas rituales y cotidianas, asi como las relaciones sociales y
sobrenaturales que se establecian con el objetivo poco mundano de la salvacion. Esta
administracion de la salvacion se hace evidente, entre otros procedimientos, en la
constante negociacion de las indulgencias. Las indulgencias eran reducciones de la
estadia en el Purgatorio que podian conseguirse siguiendo especificas practicas,
participando de ciertos rituales. Ellas exponen el modo en que se establecian y
mantenian las jerarquias religiosas, asi como la pugna entre los distintos modos del ser
religioso.”

Mientras la idea del Purgatorio, con todos los sentimientos que implica, fue el
lugar simbélico privilegiado para el establecimiento de un control sobre las practicas,
creencias y procedimientos religiosos de la poblacién, el otorgamiento de las

indulgencias, prerrogativa exclusiva de la Iglesia, era el mas grande atractivo de las

37

Javier Otaola (2002: 94-95), siguiendo a Joseph de Torres en su Breve resumen de las mas
singulares indulgencias que gozan hoy dia los hijos terceros de Nuestro Serdphico Padre San
Francisco, plantea que “al confesarse, comulgar, participar en procesiones o por encontrarse en el
lecho de muerte ganan una indulgencia plenaria. Los perdones podian ir desde 3 afios hasta 32, 324
cuarentenas de indulto, ademds de tener la certeza de haber liberado 13 almas del Purgatorio. [...] y si
besaban el habito de la tercera orden ganarian 5 aftos y 5 cuarentenas mas, lo que a su vez equivalia a
2, 065 dias de ayuno a pan y agua. No seria arriesgado —agrega Otaola— suponer que el comun de la
gente prefiriera besar la sotana de un religioso franciscano en lugar de someterse a cinco afios y medio
de ayuno”.
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practicas catolicas. La Cofradia fue la institucion que articulé las practicas y
procedimientos mediante los cuales se lograba la salvacion.

En la difundida practica mediante la cual los creyentes dejaban pagado un
cierto numero de misas para que se oficiaran después de acontecida la muerte, lo cual
aseguraba que la salvacion llegara adelantada, la Cofradia ofrecia a sus integrantes
ochenta y cuatro misas, precisamente para aminorar la pena que sufria en el
purgatorio. En una practica que pone en evidencia una estructura clasista de la
sociedad, lejos ya del ideal franciscano que hace de la pobreza una virtud, la salvacion
a finales del siglo XIX se aseguraba con el pago de servicios a la comunidad religiosa,
lo cual garantizaba el nimero suficientes de plegarias como para salir del purgatorio
lo mas rapidamente posible. Las cofradias compensaban esta estructura individualista
de la salvacion con la ayuda mutua: cuando no se contaba con el dinero suficiente
para hacerse pagar misas y rezos, los individuos ingresaban a las cofradias para
asegurarse, con la solidaridad de la comunidad, su salvacion.

Las cofradias hacian evidente el pacto cristiano de la solidaridad comunitaria,
extendiéndola hasta después de la muerte. Las cofradias aseguraban que estos lazos se
mantuvieran y aseguraban al individuo que la comunidad veria por €l, lo recordaria,
le rezaria y suplicaria al santo de su devocidn para que interviniera por el difunto. En
este pacto trascendente, el difunto purgaba su pena rezando también por el bien de

esta comunidad religiosa.
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La Cofradia de los sastres hizo de la Iglesia de la Santisima Trinidad el centro de
su organizacién comunitaria; de su devocion a San Homobono, el signo de la
fortaleza de su comunidad, y de su desempefio como artesanos el simbolo de su
representacion publica. Asi, y con esta institucion como figura emblematica de su
trabajo religioso, del cumplimiento de sus obligaciones morales con la comunidad
urbana, los sastres tuvieron una destacada presencia en los actos religiosos y civiles.™
Entre estos actos, destacaba la celebracion del Jueves Santo. En ella los 18 fundadores
de la Cofradia —quienes eran elegidos a perpetuidad ante la muerte o ausencia de
cualquiera de ellos para ser siempre 18, todos sastres y con patente firmada por el
Alcalde, veedor y tesorero del gremio que comprobaba su distincion— tenian que
asistir “como esta establecido de costumbre para que tenga este acto el lucimiento que
corresponde”, para lo cual se ekigia por medio de las Constituciones de la Cofradia de
San Homobono firmadas por el rey de Espafia, que los fundadores “han de ser
Espaiioles para que puedan acompafarse con los Sefiores Caballeros Protectores de la

Ilustre Archicofradia de la Beatisima Trinidad (a la que la nuestra esta agregada)”.”

¥ “Las ocasiones no faltaban: juras de reyes, sus onomdsticos, nacimiento de los infantes o hijos del

virrey, entrada de éstos, honras finebres por la muerte de alguna autoridad civil eclesistica,
nombramientos de obispos, victorias militares, tratados de paz, dedicaciones de iglesias,
beatificaciones, fechas de los santos y santas venerados por la ciudad, etcétera.” Felipe Castro
Gutiérrez (1986: 65). Las Constituciones... no especifican las fechas religiosas que la Cofradia de San
Homobono celebraba. En la “Nona constitucién”, establece que la cofradia se comprometia a
celebrar misa de doce “para todos los dias de fiesta que se ha establecido desde el dia quince de Mayo
del afio proéximo pasado de mil ochocientos”. Al parecer, este documento no se conservo, pues no
existe noticia de su existencia en los archivos de la Ciudad de México.
¥ Estando regulada por los primeros apartados de las constituciones, esta celebracion exponia la
importancia que se le concedia socialmente. Las citas corresponden a la “segunda constitucion” y las
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La Cofradia fue el lugar donde el orden social se resignificaba, se cargaba de
profundo valor simbolico. En ultima instancia, “Las corporaciones establecen una
jerarquia interna que evoca el orden cosmico, natural o teoldgico que es el reflejo o la
causa de la jerarquizacion social global, de la division en grupos, estratos o clases. En
este sentido, las corporaciones son microcosmos del macrocosmos social.”* Por eso,
la exigencia que hacian las Constituciones de la Cofradia de San Homobono no es
menor. El rey mantenia esta exigencia en pos de una unidad simbolica que hacia a los
metropolitanos sujetos privilegiados, pese a que esto traia severos problemas de
organizacion en la Nueva Espaiia.

En el caso del gremio de sastres, no era extraio que sus autoridades, debido a
que los sastres espafioles mantenian un fuerte vinculo con la metropoli, dejaran su
puesto por acudir a la peninsula a resolver asuntos personales o de negocios.* Debido
a esto, y como un signo de la fortaleza politica que comenzaban a obtener los criollos
a finales del siglo XVIII, la Cofradia de San Homobono habia definido en 1793, poco
afios antes de establecerse sus constituciones bajo la autoridad real, que la obtencion
de los lugares como Fundadores habian de ser para “criollos y gachupines, por

mitad”.*

mayusculas son del original. Hay que destacar que las constituciones ponen en mayuscula todos los
elementos simbodlicamente importantes empezando por el “Gremio” y la “Cofradia” y terminando en
la “Limosna”, pasando por “Difuntos”, “Enfermos”, *Misa” y, por supuesto, “Espafioles”.

*  Maria Alba Pastor (1998: 12).

" Asi, por ejemplo, Isidro Bentomeo dejo la Nueva Espafia y el puesto de alcalde del gremio de
sastres. Jesis Rodes tomoé su lugar en la alcaldia y, poco después, en la cofradia. SSA, Fondo
cofradias, seccion Cofradia de San Homobono, Libro 4, fojas 10-12.

#  SSA, Fondo cofradias, seccion Cofradia de San Homobono, Libro 4, foja 8.
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El historiador espanol, Isidoro Moreno explica que en las cofradias de los
gremios se organiza un tipo de hermandad abierta y de tipo vertical: esto es, a ella
pueden pertenccer casi cualquiera que lo desee (hay que recordar que en la Nueva
Espaiia gente distinguida y con amplitud de recursos materiales integraron mas de una
Cofradia), de manera que en ellas confluyen las clases altas y las bajas, aunque “su
ntcleo activo pueda ser muy estatico y la pertenencia a ¢l menos ‘libre’ de lo que
indica el modelo consciente de sus componentes”. Las her.mandades verticales,
continia Moreno, “no reflejan la realidad social sino que la niegan simboélicamente,
ya que en cada una se integran personas pertenecientes a distintas clases y estratos
sociales enfrentados objetivamente en los niveles econémico, social, etc. La negacion
simbélica de la realidad social actia en favor de la perduracion de ésta, al integrar
dentro de una misma organizacion a gente con intereses de clase distintos y producir
una ideologia igualitarista”.* Es claro, entonces, que las Cofradias dibujan y ponen en
practica un deber ser social, al tiempo (;luc permiten estructurar las relaciones que
permiten el control politico y econémico de la realidad, asi como los mecanismos

mediante los cuales se obtiene este control.

“ Isidro Moreno (1985: 39-40), continta diciendo que con esta ideologia igualitarista *'se realiza una
falsa lectura de la realidad. Con ello, se obstaculiza objetivamente la conciencia de clase y se rebajan
de grado los conflictos entre éstas, al trasladarse no s6lo a un nivel simbolico sino también a unas
lineas de oposicion establecidas de modo diferente, con lo que en lograr de percibirse categorias
sociales (clases y estratos) jerarquizadas, se perciben antes que nada mitades que dividen
verticalmente a la comunidad”. Cursivas en el original. Concuerdo con el sentido general de lo
expuesto por Moreno, pero, en tanto que suscribo la idea de Benedict Anderson (1997: 24) que afirma
que “Las comunidades no deben distinguirse por su falsedad o legitimidad, sino por el estilo con que
son imaginadas”.
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En la preparaciéon y proteccion del culto religioso, las Cofradias, como
asociaciones devocionales que fueron, daban sentido al calendario de actividades
individuales y comunitarias. Definiendo los tiempos de las actividades compartidas
por la comunidad, también articularon los mecanismos mediante los cuales se
reconocian las jerarquias y se admitian las funciones de cada individuo en la
integracion comunitana. A través de ellas se reconocio, ante Dios y ante el resto de la
comunidad catélica del reino de la Nueva Espaﬁa:, la dignidad y la distincion de las
personas y las comunidades a las que representaban.” De este modo fue que la
Cofradia de San Homobono dotaba de sentido a esta comunidad de los sastres de la
Ciudad de México. Al tiempo que era el vehiculo mediante el cual se reafirmaban las
jerarquias y los controles sociales de esta comunidad (tanto los que funcionaban al
interior, como los que se imponian desde fuera, desde una esfera superior). Esta
relacion era simbolica, pero también directa. Hemos dicho que todos los que
integraban figuras de autoridad en la Cofradia eran sastres. con excepcion del “Senor
Guardian mayor de la [lustre Archicofradia de Beatisima Tnnidad”, quien fungia
como protector de la Cofradia y detentaba una de las wues llaves del cofre que
resguardaba sus ahorros. Para los altimos anos del siglo XVIII, este Sefior Guardian

era José Angel de Cuevas Aguinre y Avendaiio, regidor de la Ciudad de México

“ En una sociedad altamente jerarquizada, las funciones que se descmpedaban al interior de las

corporaciones eran todas significativas y dignas de ser apreciadas como signos de prestigio. Por eso,
los resolutivos de la cofradia de San Homobono siempre encargaban a sujetos especificos la
responsabilidad de “pasar recado politico™ a las autoridades civiles o a “convidar” a alguna alta figura
religiosa a participar en algiin evento programado.
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(personaje que nos vuelve a remitir a la estrecha relacion que existia entre las
autoridades administrativas y las figuras morales que, a través de las cofradias,
ostentan el prestigio publico). Mas aun, las Constituciones dictaban que no podia
celebrarse “Junta alguna de la Cofradia sin que asista y presida el Juez Real que
nombre el Superior Gobierno"”, que para esos afios era Antonio Méndez Pricto y
Fernandez, quien ademads de fungir como Juez Real, era regidor perpetuo y Alcalde
ordinario de la Ciudad de México.*

La distincion social, la jerarquia, la ayuda al necesitado, la solidaridad vy el
sentimiento comunitario articulaban una particular cultura religiosa y politica, y era la
Cofradia el espacio donde las limosnas, procesiones, fiestas, comidas y demas gastos
del culto religioso eran concebidos, en el marco de una particular economia moral,
como una inversion en la salvacion de almas, en la relativa fortaleza de la comunidad
y de sus representantes. Ahi se desarroll6 el sentimiento de hermandad, de comunidad
cristiana. Bajo el emblema de un santo o una figura religiosa que representaba al
oficio y en torno a las actividades del culto, las Cofradias desarrollaron una
significacion moral que permitid a los trabajadores identificarse como parte de una
comunidad.

También por medio de la Cofradia se canalizaron las fuertes sumas de dinero

que permitian, en los términos de la cultura novohispana, que las personas con

4%

“Décima y 0ltima constitucion” en Constituciones... Para los datos sobre estos dos personajes,

véase SSA, Fondo cofradias, seccion Cofradia de San Homobono, Libro 4.
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recursos materiales y las comunidades se distinguieran como buenos cristianos. Esta
economia moral y cotidiana debe de entenderse en el marco de una economia politica
que hacia del consumo, del gasto y del derroche, una inversion en prestigio y
distincion social.* Que la mayor parte de las discusiones que tenian lugar a finales del
siglo XVIIT en las juntas de la Cofradia de San Homobono versaran sobre la
Iadministracién de los gastos del boato litirgico, nos muestra, precisamente, el modo
en que funcionaba esta economia politica de la cultura catélica.”

Las cofradias, finalmente, jugaron un papel muy importante en la circulacion
del capital. Las cofradias administraban fuertes sumas de dinero en efectivo que
tenian que ser administradas para garantizar el cuidado de los cofrades enfermos y
muertos, capital que no siempre se empleaba y que podia ser invertido de distintos
modos. Ya en 1540, Carlos I de Espaia habia legalizado los préstamos que no

excedieran el tope porcentual de las 12 unidades anuales, por lo que desde esa época

*  Horst Kurnitsky y Bolivar Echeverria (1993: 42). Hay que advertir también que la tendencia

dominante de esta economia politica cotidiana quiso ser revertida por las autoridades vureinales,
especificamente por el virrey Revillagigedo, quien intenté reducir el nimero de festividades religiosas.
AHCM, Ayuntamiento, vol. 394, exp. 63. Poco después, en 1803. el Ayuntamiento declaro
voluntaria la asistencia a la peregrinacion de San Felipe, santo de la ciudad, tratando de evitar el gasto
exorbitante que los artesanos realizaban en dichas peregrinaciones. Sin embargo, solo el gremio de
sastres decidio ausentarse. AHCM, Procesiones, vol. 3712, exp. 28 y 29. Ambas referencias en Sonia
Pérez Toledo (1996: 70- 71).

o1 En la sesién del 17 de junio de 1793, por ejemplo, se acordé el pago de 20 pesos a un religioso “de
la primera esfera para el mayor lucimiento” para que pronunciara el sermon en la fiesta en honor a
San Homobono. Asimismo, se discutié y se resolvid qué sastres se encargarian de “confeccionar el
vestido del Santo Patrono”. En marzo del mismo afo, un tema importante se tratd en la junta: se voto
de manera secreta si la cofradia debia sufragar “el costo del Paso del Misterio de la Santisima
Trinidad que sale el did del Jueves Santo”, lo cual termind aceptidndose. SSA, Fondo cofradias,
Seccion Cofradia de San Homobono, Libro 4, Foja 15, 16 y 7, respectivamente.
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se practicaron de manera abierta los préstamos de dinero. En la Nueva Espafia, la
Iglesia, el Consulado de la Ciudad de México (instituciéon que agrupaba a los grandes
comerciantes de la Nueva Espafia) y las cofradias eran las Gnicas instituciones que se
dedicaban a prestar dinero.” Claro que las influencias de cada institucién definian a
quién y bajo qué condiciones se realizaban los préstamos. En el caso de la Cofradia
de San Homobono, con un capital calculado de 8, 634 pesos hacia finales del 1793, los
préstamos que ofrecia variaban de algunos cientos a 6 mil pesos dependiendo del
solicitante y de la hipoteca de la que dispusiera. Fuente de recursos, las Cofradias
fueron impelidas a otorgar recursos a la monarquia cuando ésta se enfrentaba a
problemas politicos, militares o econémicos. De este modo, ante la guerra iniciada en
1793, la Cofradia de San Homobono ofrecié otorgar trescientos pesos al regimiento
Provincial de Milicias, ese afio y durante lo que durara la guerra, decision que se
resolvié, como se asienta en el acta, “con mucho aplauso de la junta™.”

Para todos estos menesteres, la administracion de la Cofradia contaba con dos
tesoreros, uno de los cuales se dedicaba exclusivamente a la administracion de las
casas y terrenos que administraba la Cofradia para beneficio de la comunidad
religiosa, ya como consecuencia de herencias y donaciones dejadas por piadosos

propietarios que pretendian garantizar asi el mantenimiento de la asociacion, el

*  Clara Garcia Ayluardo (1986) estudia las relaciones que los comerciantes establecieron con el

crédito a finales del siglo XVIII y principios del XIX. Es ella quien sefiala a estas instituciones en su
aspecto crediticio.
¥ SSA, Fondo cofradias, secci6bn Cofradia de San Homobono, libro 4, foja 17.
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engrandecimiento de la devocion a la que se dedicaba y para la continuacion del
culto, ya por haber sido obtenidas como restitucion de préstamos no pagados.* Casi
un siglo después estas propiedades se valuaron en 30, 467 pesos cuando la Ley de
nacionalizacion de los bienes eclesidsticos la obligdb a vender las seis casas que

permanecian bajo su poder.”

La afiliacion gremial de los sastres les permitid un reconocimiento social y
politico que dificilmente podian obtener por si mismos pero, al mismo tiempo, les
obligaba a formar parte de una organizacion jerarquizada donde los patrones de
conducta eran fijos y conocidos por todos. La pertenencia a la organizacion los
involucrd en una serie de relaciones que se explican a través de un sistema de valores
y de solidaridades, de una interpretacion de la cultura novohispana.

A finales del siglo XVII, sin embargo, el sistema representativo, la relacion con
la estructura de gobierno y con la sociedad, asi como la cultura novohispana vivian un
intenso proceso de reajuste que terminé por transformar las relaciones que los sastres
establecieron con su comunidad, con la sociedad urbana y con el Estado. Ya en 1783,

la cédula real del 18 de marzo establecia que ningun oficio envilecia a quien lo

50
5

“Séptima constitucion” en Constituciones...

Noticia de las fincas pertenecientes a corporaciones civiles y eclesidsticas del Distrito de México,
México, s.e., 1856, p. 211. También citado en Carlos Illades (1996: 76).
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ejerciese,” por lo que (1) no existia ningan perjuicio en el ejercicio de las artes y
oficios para el goce de la hidalguia a quienes la tuvieran legitimamente, lo que
significaba un cambio en el sentido de la interpretacion del trabajo, cuyo ejercicio no
debia afectar el caracter aristocratico de la jerarquia individual, social y cultural; y que
(2) ningin oficio inhabilitaba para ocupar cargos municipales, con lo que se
alimentaba el proceso de apertura politica que llevaria a la independencia nacional, la

revolucion de Reforma y la radical transformacion de la estructura politica de México.

** Pedro Aguado Bleye y Cayetano Alcazar Molina (1969: 290).
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Capitulo 2

Las nuevas condiciones del mercado internacional:

industrializacion e independencias nacionales

a Ciudad de México, entre mediados del
siglo XVIII y mediados del XIX, no dejo de ser sede del poder central. Fue el lugar
desde donde se ejercia el poder virreinal y donde se asent6 el poder nacional. Lugar de
encuentro con las élites metropolitanas y los grandes comerciantes, era el lugar donde
se resolvian asuntos de indole politica. Al iempo que la ciudad se tenia como lugar de
encuentro social, era el tinglado donde se trataban los grandes negocios. En ese
reducido espacio geografico, la cercania entre los negocios privados y los publicos no
se ponia en duda: ahi se compraban y vendian puestos politicos, titulos nobiliarios,
terrenos, producciones agricolas y mineras. Era también lugar de produccion y venta
de enseres de lujo y de uso cotidiano. Exponiendo y ensefiando dindmicas de

consumo, estableciendo y regulando mecanismos de organizacion administrativa,
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delineando y delimitando relaciones formales e informales entre los poderes locales y
centrales, a lo largo de esos largos afios siguid enalteciéndose como la ciudad capital.

Capital politica y econoémica del reino de la Nueva Espafa y de la nacion
mexicana, la Ciudad de México era también capital moral de ambas. Ahi se definian
las autoridades religiosas, se recibia a las autoridades espaifiolas, se nombraba a las
autoridades nacionales. Ahi, ademas, se producia, compraba y se admiraba el ornato
civil y el boato religioso. Se difundia la valoracion de lo actual, se propagaban las
modas y se divulgaban los atractivos europeos.

La ciudad mantuvo su cardcter de escaparate del atractivo mundo de lo
moderno, de lo que estd en boga, ya por su caracter intrinsecamente fascinante, ya
porque ostentaba un creciente refinamiento de las formas sociales del trato y del ser.

En la Ciudad de México se establecia el vinculo con las ¢élites sociales de
Europa, de modo que ahi se escenificaba el ejemplo de cultura y buenas costumbres.
Ahi, a partir del siglo XVIII, se implementaron politicas sanitarias y de moralizacion
de las multitudes, aquello a lo que también se le llamo el populacho. En ese arduo
ejercicio de arrogarse semejanzas, la ciudad fue el escenario donde la proximidad con
la “civilizacién” tenia lugar. Asi, ademas de ser el lugar donde se fraguaban los
grandes negocios comerciales, fue el centro de comercio don(ie se llevé a cabo la
compra y venta de lo destacadamente importante: los adornos y accesorios de la
préctica publica.

Disfraces cotidianos, ostentacion de la refinada diferencia; la ciudad fue prodiga

en enseres de distincion social. Algunos de estos enseres eran importados. Durante la
60



Colonia, eran traidos exclusivamente en buques espafioles debido a la prohibiciéon de
establecer vinculos mercantiles con comerciantes que no estuvieran bajo el control del
rey de Espafia. Con la independencia y la apertura de los puertos al comercio
internacional, fueron importados también de Francia, de Inglaterra y de Estados
Unidos.

Muchos de estos productos eran de una muy alta calidad, resultado de habiles
manos artesanas. Este cuidadoso proceso de produccion implicaba un gran trabajo y
un valor monetario proporcional al trabajo invertido y a la calidad del producto. No
hay que perder de vista, sin embargo, que con los impuestos y el costo del transporte,
su valor se incrementaba considerablemente.

Pero era precisamente el alto costo de estos productos, asi como su destacada
calidad, lo que hacia de estos productos simbolos de la distinciéon social, lo que los
tornaba fascinantemente atractivos para los consumidores novohispanos y nacionales.
Siendo dificiles de conseguir y de pagar, esos productos servian para definir y resaltar
las diferencias econémicas y sociales, pero también fomentaban la produccién local de
enseres semejantes y obligaba a una produccién que pretendia igualar la calidad de los
productos importados.

Desde muy temprano en la colonizacion de la Nueva Espaiia, se instalaron
talleres artesanales en la Ciudad de México que eran supervisados por las autoridades
del Ayuntamiento. Ya desde 1548, la Corona Espaifiola concede al Virrey, la
autoridad para hacer, aprobar y reformar los reglamentos que regulaban la produccion

y calidad de los productos producidos por los artesanos de la ciudad, de modo que las
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autoridades locales contaron con mecanismos tanto para asegurar el abastecimiento
de productos artesanales, como para controlar su valor y calidad.’

Asi las cosas, mucha de la utileria de uso cotidiano (enseres de cocina, mantas,
velas de cebo y cera, muebles, tejidos y ropa en general), asi como otras tantas
mercancias de prestigio (joyas y relojes, libros, litografias e impresos en general,
esculturas, sombreros y trajes estilo europeo, zapatos, muebles, cigarrillos y plateria en

general) eran fabricadas en la capital del pais.

El XVIII fue el siglo en el que termind de desarrollarse, tanto en Inglaterra y
Holanda como en Espana, el modelo imperial basado en compaiiias comerciales
privilegiadas por cédulas reales. En la lucha por el control de los mercados
internacionales, las distintas coronas europeas otorgaron a grupos de comerciantes el
control monopoélico de sus mercados imperiales. Holanda habia establecido la
Compaiiia Holandesa de las Indias Orientales, en 1602, y, al establecerse inicialmente
en Indonesia, le permitia competir con el comercio de especias en Europa. A lo largo
del siglo XVII y la primera parte del XVIII, esta Compania disputara los puertos
comerciales y el control de los mercados con su similar inglesa.’ Paralelamente, la

Compaiiia de la Indias Occidentales oper6 en el occidente de Africa y en América. A

' AHCM. v. 426a, Cedulario, 1° de septiembre 1548, f. 41-44.

! Para mediados del siglo XVII, con 150 buques mercantes, 40 barcos militares y un ejército de diez
mil hombres habia establecido puertos en el Cabo de Buena Esperanza, en Africa, y a todo lo largo de
Asia en lo que ahora es Iran, Bangladesh, Sir Lanka, Taiwan y el sur de India.
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diferencia de la compainia de oriente, la occidental no tuvo la libertad de emprender
acciones armadas sin el consentimiento del gobierno holandés. No obstante, a lo largo
del siglo XVII, si se dedicé a la pirateria de buques espanoles y a la instalacion de
puertos en lo que ahora es el Norte de Estados Unidos (Nueva York, Connecticut, y
Delaware), Brasil, Zimbabwe y la Guyana. De estos puertos, para el siglo XVIII, solo
conservaba los ultimos dos, pero controlaba, gracias a sus posesiones en la costa oeste
del Africa (el area que va del Tropico de Cancer al Cabo de la Buena Esperanza), el
mercado de esclavos africanos en América.

Por su parte, Inglaterra habia creado hacia 1600 la Compaiiia de las Indias
Orientales y, para mediados del siglo, la importacién de telas indias desataba una
fuerte lucha por parte de los productores de telas de seda y lana. Francia e Inglaterra
lograron que sus gobiernos establecieran prohibiciones de importacion de estos
productos. Mds aun, en 1651, por medio de un bando denominado Navegation Act,
Inglaterra prohibié intercambios comerciales, tanto en la metrépoli como en las
colonias, que no se realizaren por medio de navios ingleses. La Compaiiia de las
Indias Orientales dejo de importar las telas indias al mercado inglés, pero siguid
distribuyéndolas en Europa. Asimismo, continuaba mercando con té y especias en
Inglaterra y Europa, ademds de comenzar a controlar los mercados asiaticos.

Para mediados del siglo XVIII, y con el apoyo de la de la Real Armada Naval
Britdnica, la Compaiia de las Indias Orientales, a nombre de la Corona, instaur6 la
colonia inglesa en India y controlaba buena parte del comercio oriental.

Paralelamente, el imperio Britdnico habia ido estableciendo controles mas estrictos
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sobre ¢l comercio occidental. Después de una serie de medidas para controlar desde la
metropoli el comercio de sus colonias americanas,' a finales del siglo XVIII, la
prohibicion de comerciar entre las colonias inicia el descontento de las colonias
continentales que culminara con la independencia de Estados Unidos de
Norteameérica.

En el caso de Espaiia, la restriccion de determinados puertos maritimos para el
comercio internacional y las concesiones comerciales a grupos definidos y acotados
como parte de la organizacion colonial fue muy temprana. Ya desde el siglo XVI, las
restricciones le permitian a la Corona controlar de mejor manera la circulacion
mercantil y beneficiarse con los impuestos que le hacia cobrar a los concesionarios. En
una ¢época donde la burocracia estatal comenzaba apenas a organizarse, y cuando
todavia no se pensaba incrementarla para ejercer un control mas preciso y efectivo
sobre las actividades comerciales, el acuerdo de delegar el control del comercio
permitid6 que en los puertos hubiera una autoridad bajo el mando regio con la
responsabilidad de regular el comercio, de hacer que los concesionarios organizaran
ventajosamente sus negocios y, finalmente, que la estructura de gobierno vy
administracion se beneficiase del cobro de impuestos que, de otro modo, por si mismo

no podria cobrar.

' En 1663 prohibe a las colonias comerciar con otras potencias europeas, en 1667, impone un

impueso sobre todo comercio que se establezca entre las colonias. Para 1699, prohibe a las colonias la
exportacion de lana, asi como de ropa de ese material. En 1733 agrega impuestos al comercio de ron,
melaza y azicar que se realiza entre las colonias. www.sscnet.ucla.edu/southasia/History/British. html
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Asi, hasta avanzado el siglo XVIII, la Corona espafiola limitaba el comercio
americano a los puertos espaifioles de Cadiz y Sevilla, bajo el estricto control de los
consulados respectivos de estas ciudades. De este modo, la Corona se permitia
controlar la importaciéon de materias primas y la exportacion de productos
manufacturados, cobrando los respectivos impuestos, pero también permitiendo
mantener el monopolio de la producciéon espanola sobre el mercado de las colonias
americanas. Al mismo tiempo, el comercio de la Nueva Espana estaba bajo el control
del Consulado de la Ciudad de México, que funciona desde el siglo XV1. El comercio
entre ambas zonas tenia que ser regulado por estos consulados, quienes cobraban
impuestos, organizaban la distribucion de los productos y establecian los mecanismos
para su comercializacién.

Para finales del siglo XVIII, comenzaba a generalizarse la idea de que el control
comercial que habian establecido las compaiiias y los consulados habia impedido que
creciera el comercio entre las colonias americanas, asi como entre éstas y la peninsula
espafiola. La tendencia del control del comercio por parte de compafiias privilegiadas
cedi6 su lugar a un control directo por parte de los gobiernos imperiales. Asi, mientras
en Inglaterra, por medio del bando de 1773, el Parlamento tomoé el gontrol sobre la
Compaiiia de las Indias Ornentales, en Espana la Corona emprendié gradualmente
una recuperacion de las concesiones comerciales y un rompimiento de los monopolios

comerciales para, como lo explicaron Enrique Florescano e Isabel Gil Sénchez,



“nacionalizar” el comercio del imperio.* Para desaparecer los privilegios de los que
habian gozado de las companias comerciales, Espana —a diferencia de Inglaterra, que
estaba tratando de regular el comercio con América como no lo habia hecho antes—
inici6 un proceso mediante el cual, en pocos afios, sin perder el control real sobre el

comercio, elimino las restricciones comerciales entre ella y sus colonias.’

En el marco de esta competencia imperial por el control de los mercados
internacionales, a lo largo del siglo XVIII, la transformacion de la produccion inglesa
y el rdpido incremento del volumen de mercancias producidas comienza a demostrar
que la desarticulaciéon del modo de produccién artesanal y su reorganizacién en
establecimientos donde los trabajadores elaboran “el articulo completo con arreglo al
principio de la divisiéon del trabajo, donde cada obrero solo ejecuta una operacion
parcial, de tal modo que el producto estd completo y acabado cuando ha pasado
sucesivamente por las manos de todos”,* asi como los avances tecnologicos que se

habian aplicado en la produccion de telas, primero, y que anunciaban la creciente

4

Enrique Florescano e Isabel Gil Sanchez (1976: 503-519, la “nacionalizacion de la economia” esta
explicada en la p. 509).

* En 1765, la Corona espafiola exime a los puertos del Caribe del permiso real para comerciar entre
ellos, reduce los impuestos y les permite llevar, sin la intervencion de espafioles, sus productos a
Espaifia; en 1770 estas concesiones se extienden a Campeche y Yucatin. En 1774 se permite el
comercio entre la Nueva Espafa y el Virreinato de Nueva Granada, asi como con Pera. Finalmente,
en 1796 cualquier comerciante americano puede comerciar directamente con la metropoli sin la
intervencion de los consulados. Para 1795, en la Nueva Espafia, se ha constituido el Consulado de
Veracruz, que pretende contrarrestar el poder del Consulado de la Ciudad de México.

®  Asidefine la produccion manufacturera Federico Engels (1969: 10).
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industrializacién de la produccion de enseres en general,” permiten producir mas
cantidad a mayor velocidad y a un menor precio, todo lo cual permitia que los
productos fueran mds baratos y pudieran, asi, competir comercialmente con los
producidos artesanalmente.

. Para mediados del siglo XVIII, un modelo de desarrollo econémico de las
monarquias europeas aparece claramente delineado. Se trata de aprovechar el impulso
de la produccién manufacturera y, al mismo tiempo, beneficiarse del control de los
mercados coloniales. No obstante, como el control de los mercados europeos no es
tan efectivo como quisieran los imperios, en la competencia por los mercados
internacionales, la produccién manufacturera espafiola, especialmente la de telas, era
fundamental para enfrentarse con la produccién inglesa. Asi, Felipe V fundo cinco
Reales fabricas de parios, una de sedas, en Talavera; una de cristaleria, en La Granja,
y otra de tapices, en Madrid.* Asi mismo, dio piec a la formaciéon de compaiiias de
productores que gozarian de una reducciéon del 75% en el arancel de exportacion, con
el afdn de fomentar la produccién metropolitana y servirse del mercado de consumo

americano.” Si bien estos proyectos no logran el éxito esperado, la Corona espafiola

" Este proceso es estudiado intensamente en los primeros ttabajos de Marx, cuando se dedica al

andlisis intensivo del desarrollo de las diferentes formas del trabajo como condicion para el desarrollo
del capitalismo. Cfr. Karl Marx (1961-63).
¥ “Estas fabricas habian de ser, en la mente de sus creadores, escuelas o seminarios donde, al lado
de oficiales y maestros reclutados en diversas naciones, se formasen buenos técnicos espafioles” Pedro
Aguado Bleye y Cayetano Alcazar Molina (1969:334).
*  Se crearon la Compaidia de Zarza la Mayor (1746), que producia telas de lana y seda para la
exportacion en Extremadura Valencia y Toledo, y las Comparias de Granada y Sevilla (1747),
producia tejidos de seda. No obstante, tempranamente, en 1756, los privilegios para las compaifiias
terminan. J. Vincens-Vives (1961: IV, 213-216).
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seguird impulsando la produccién metropolitana, y en 1775 aprueba las cédulas reales
mediante las cuales decreta liberacion del pago de aranceles a la importacion de
materia prima y de maquinaria para la industria textil."

En la Nueva Espafa, sin embargo, bajo el estatuto de colonia espaifiola, no
hubo interés gubernamental por fomentar la industria local. Sera hasta la instauracion
de un gobierno independiente, hasta 1830 que el gobierno nacional, encabezado por
Antonio Bustamante, muestra un abierto interés en fomentar la industria local,
fundando el Banco del Avio, una institucion estatal de crédito a la industria que
desaparecio en 1842,

Los procesos de independencia de los paises americanos, implicaron una
profunda transformaciéon de la competencia internacional. A partir de que se
consumaron las independencias en América, la competencia no se centraba mas en el
control monopolico de los mercados sino en el desarrollo de modos de produccion
mas eficientes. Se trataria de producir mds mercancias a un menor precio,
poniéndolas al alcance de los consumidores. La independencia de América hizo
evidente el creciente poder del capital y la creciente necesidad de los gobiernos para
permitir € impulsar su reproduccién como via para incrementar su poder poliu'co..
militar y diplomatico en el ambito internacional. En estas condiciones, el que en
Meéxico la produccién manufacturera, todavia a finales del siglo XIX, estuviera

confinada a unas cuantas ramas de la produccion, mientras que en Inglaterra y en

'"  Pedro Aguado Bleyer y Cayetano Alcdzar Molina (1969: 334).
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Francia, y poco después en Estados Unidos, ya se realizara con gran éxito desde el
siglo XVIII, no es en modo alguno un hecho menor. La produccién local no estaba en
condiciones de competir internacionalmente con los productos de esos paises.

En lugar de la competencia internacional, la produccion nacional tenia que
acotarse a los mercados nacionales. Aun durante el porfiriato, el desarrollo
manufacturero del pais se fincaba en el ensanchamiento del mercado interno y poco
podia agregar a las exportaciones nacionales, integradas, casi en su totalidad, por

materias primas agricolas y mineras.

Los gobiernos del México independiente no contaron con una estructura de
mando efectiva, ni con mecanismos suficientes para hacerse de recursos por medio de
un sistema impositivo. Para desarrollarlo y poder pagar los servicios militares y
burocraticos que requeria, en la primera época de su independencia, México adquirio
dos créditos internacionales con Inglaterra, pais que impulsaba la independencia de
México en la medida en que esta independencia significaba la ruptura formal del
monopolio comercial espaiiol en esos territorios y la apertura de nuevos mercados
para sus productos. Sin embargo, para 1827 el gobierno mexicano se declar6
imposibilitado a pagar dichos créditos.

En medio de una crisis financiera, el gobierno adquirié empréstitos con
particulares en condiciones muy desventajosas, y, al poco tiempo, también se vio

imposibilitado a pagarlos a cabalidad. En 1836, el gobierno de Bustamante consigue
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nuevos préstamos con particulares nacionales ¢ internacionales avecindados en la
Republica, bajo el compromiso de pagarlos con el 15% de los ingresos aduanales.
Aunque buena parte de estos préstamos eran pagados en efectivo, también se
emplearon las exenciones de impuestos aduanales a los prestamistas." Ademads, a
partir de 1833, se establecieron contratos con firmas formadas por agiotistas a fin de
llevar a cabo la administracion de determinadas tareas estatales como la recaudacion
de peajes, la construccion y el mantenimiento de caminos, el transporte del correo y la
administracion de la Casa de Moneda. Estos contratos beneficiaban tanto al gobierno
como a los particulares, pues mientras el primero no hubiera podido realizar dichas
actividades sin la concesion de funciones, los segundos pudieron colocarse, gracias a
estas encomiendas, en una posicion fundamental para participar en los mejores
negocios nacionales. De este modo, muchos prestamistas lograron convertirse en
intermediarios entre los productores nacionales de materia prima y la exportacion
maritima, asi como entre las importaciones de productos europeos y los comerciantes
locales.

En esas posiciones de privilegio administrativo y comercial, los prestamistas
lograron participar en muchos negocios nacionales y controlar buena parte de los
recursos monetarios que circulaban en la naciéon. Con este tipo de contratos y beneficios

aduanales, estos grupos de agiotistas, comerciantes y empresarios, junto con algunas

" Para informacién sobre las condiciones de los créditos al gobierno de la Republica mexicana,

véase José Antonio Batiz Vazquez (1990)
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firmas extranjeras —principalmente inglesas y francesas— fueron los que pudieron
beneficiarse de la apertura del mercado mexicano al comercio internacional, y los que
integraron paulatinamente un grupo econémicamente poderoso, cuya fuente original de
ingresos fue la actividad comercial, pero que poco a poco se fue diversificando hasta

lograr una participacion importante en todas las actividades econdmicas de la época."

Hacia la segunda mitad del siglo XIX, los paises de América Latina habian
consolidado sus independencias nacionales. En 1867, México logrd expulsar
finalmente a las fuerzas militares francesas y arrebatarle el poder al grupo social que
seguia empenado en ligar los destinos de México a las decisiones de Europa. Con el
establecimiento de la nacion liberal se establecieron nuevas condiciones para la
negociacioén internacional que tardaron en ser reconocidas por las potencias europeas.
Asi, las relaciones internacionales se restablecieron con Francia hasta el afio de 1880,
y con Inglaterra hasta 1884. El modelo de control politico de los paises coloniales para’
establecer tratos de exclusividad sobre los mercados de América dejo de funcionar. A
partir de ese momento, las inversiones en la produccién de materias primas y la
instalacién de industrias de la transformacion, asi como las relaciones de importacion

y exportacion tenian que negociarse con gobiernos independientes. La fuerza de los

12

Sobre este grupo social, véase el articulo de Rosa Maria Meyer Cosio (1986) y el estudio de caso
que realiza David W. Walker (1991) sobre la familia Martinez del Rio, entre 1823 y 1867.
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estados americanos radico, a partir de ese momento, en su capacidad de negociacion
con las potencias europeas que solicitaban contratos para produccion y exportacién
de materias primas. En el caso de México, con el paso de los afios y la consolidacion
del Estado liberal nacional, el modelo de fomento a la industria nacional, practicado a
mediados del siglo XIX por medio del Banco del Avio, sucumbi6 hacia finales del
siglo ante el modelo de inversion internacional impulsado por el porfiriato. El
gobierno de Porfirio Diaz establecio las condiciones para que la participacion en el
comercio internacional se negociara directamente con el gobierno nacional y no con
comerciantes o concesionarios particulares. Diaz restablecio la centralidad del poder
politico en la negociacion de la integracion de México a la economia mundial.

Para fomentar la instalacion de una industria en territorio nacional, el gobierno
mexicano decidié permitir la instalacién de industrias dirigidas por extranjeros y con
capital francés, espaiiol, inglés y estadounidense. Estas inversiones, sin embargo, no se
restringieron a la produccioén de materias primas sino que se extendieron a la industria
del transporte y de la transformacién.

En el caso de la industria de la transformacion, es necesario insistir en que, en
tanto no se pretendia competir en los mercados internacionales, su desarrollo se
subordinaba a la capacidad consumidora de la poblacion local. Todavia hasta finales
del siglo XIX, si bien las clases medias urbanas consumian regularmente casimires
finos y telas de algodon para sus vestidos, asi como muebles y papel para su uso

diario, su nivel de consumo no era muy alto. El desarrollo industrial requeria de la
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consolidacion de la clase media y de un consumo generalizado de las mercancias
producidas por esta industria de la transformacion, asi como de la transformacion de
los hébitos sociales y de un mayor consumo, que en buena medida fue motivado por
la creciente urbanizacion de la sociedad mexicana (con las exigencias de apariencia y
sobrevivencia que este proceso impone) y con la creacion de mercados internos
desarrollados por medio de un creciente sistema de transportacion y comunicacion.

No es sino hasta finales del siglo XIX que se consolida el proceso de lo que
podriamos llamar el proceso del aburguesamiento de la poblacion. Esto entendido, no
como la difusién de una ética donde se valora la eficiencia, la puntualidad o la
acumulacién sino en un sentido mds cercano a las criticas de la literatura francesa de,
por ejemplo, Honorato de Balzac sobre el aburguesamiento de la sociedad. Siguiendo
la insidiosa critica de La comedia humana, podemos entender el perfil de un grupo
social donde la apariencia del rango social es una condicién fundamental para la
interaccién social.” La sociedad decimonénica tardia, hace de la dignidad una
condicién humana que se mide en la ostentacion elegante de la riqueza. Asi, una
curiosa mezcla entre el refinamiento y el consumo marcan a la sociedad
decimonénica de la Ciudad de México.

No hay que perder de vista, tanto en el analisis econémico, como en el cultural

este matiz importante: para que pudiera darse un desarrollo de la industria

13

Honorato de Balzac (1959). Sobre la recuperacion de Balzac para el estudio de la vida cotidiana,
ver Rafael Torres Sdnchez (1996:13-19).
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manufacturera, las practicas de consumo tuvieron que modificarse. Hacia finales del
siglo XIX, el desarrollo de la industria iba paralelo a un proceso de transformacion del
consumo cotidiano. “Tal ocurri6, por ejemplo, al preferirse el azicar refinado sobre el
piloncillo y los mascabados, y la cerveza en detrimento del pulque; el consumo de

cigarrillos en mayor medida que los cigarros puro; el mayor uso del calzado, etc.”"

Si bien la produccién artesanal tiende a ser sustituida por la produccion
manufacturera e industrial, no hay que perder de vista los especificos ritmos de esta
transformacién de los modos de produccion, asi como sus variables regionales. Una
relacién comparativa vendria muy bien para aclarar la velocidad y tendencias de este
proceso.

Charles Tilly afirma que “llamar a la reorganizacion de la produccion del siglo
XIX una ‘revolucion industrial’ hace prestar excesiva atencion a la centralidad de los
cambios tecnoldgicos. Desatiende la gran transformacion de las relaciones entre el
capital y el trabajo, y que marcaron profundamente al siglo. Ignora, ademas, que en
todos los paises industriales, incluida Inglaterra, pequefios talleres predominaron en

casi todas las ramas de la produccion hasta principios del siglo XX."*

" Fernando Rosenzweig (1965: 316).
'* Charles Tilly (1984: 9-10) La traduccién es mia.
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En Francia, la industnializacion de la produccion era una tendencia sumamente
lenta. Todavia a lo largo del siglo XIX, la produccion francesa gustaba de destacarse
por la calidad de sus productos. Si en Inglaterra las exportaciones se habian
concentrado en productos manufacturados o industriales que podian competir
internacionalmente por ser baratos y por tener controlados muchos de los mercados,
Francia exportaba bienes de lujo de alta calidad. Michel Hanagan explica que esta
implicita divisién del mercado internacional comenz6 quiza hacia el siglo XVII y se
mantuvo a todo lo largo del siglo XIX."

Al no existir todavia la maquinaria que lograra igualar la calidad y el cuidado
de su trabajo, calidad requerida por los productos de lujo y distincion social, los
trabajadores artesanales franceses mantuvieron una fuerte presencia en el mercado
laboral internacional.

Arman Audiganne estimaba, hacia 1871, basandose en el impreciso censo de
1860, que cerca de 110 mil trabajadores artesanales estaban empleados en este tipo de
industrias, sin contar a los cerca de 34 mil artesanos que trabajaban en la fabricacion
de instrumentos de Optica y precisién, a los 78 mil carpinteros ni a los otros tantos que
trabajaban en la industria textil.”” La propia industrializacion de la sociedad europea

tardaria algunos anos en llevarse a cabo.

'  Michael P. Hanagan (1980: 4-5).
" Armand Auiganne, “La crisis du travail dans Paris” en Reuve des deux mondes, 15 de mayo de
1871: 301. Citado en Michael P. Hanagan (1980: 6-7)
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En la Ciudad de México, al menos a lo largo de los cien anos que van de
mediados del siglo XVIII a mediados del XIX, los trabajadores artesanales se
mantuvieron siendo cerca de un tercio de la poblacién total de la Ciudad de México.
Pese a que el nimero de trabajadores se habia incrementado, no ha ocurrido lo mismo
con el porcentaje de representacion en el trabajo capitalino que se habia mantenido
estable. Asi, mientras Sonia Pérez Toledo calcula, que para 1842 los artesanos
representaban el 30% del total de la poblacion economicamente activa de la Ciudad
de México," Felipe Castro Gutiérrez, por su parte, sefiala que para 1753, casi un siglo
antes, habia alrededor de 11, 200 artesanos, lo que representaba el 28 % de la

poblacion econémicamente activa de la urbe."”

' Sonia Pérez Toledo (1994) este calculo esta basado en los datos del Padron de la Municipalidad

de México. Apud. Carlos Illades (1996 39).
" Felipe Castro Gutiérrez (1986: 141).
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g Capitulo 3

Liberalizacion de la produccion:

la abolicion de los gremios

finales del siglo XVIII, tanto en la
metropoli como en las colonias espaiiolas, se escuchdé con mas fuerza la idea que
hacia de la libertad de comercio y produccién una de las condiciones para el
crecimiento econémico del reino. Ademads de los textos de Adam Smith, que en
Espaiia podian encontrarse en inglés y en francés,' otros autores espaiioles, con
variada influencia en la Corona, difundian las ideas que promovian la supresion de
privilegios comerciales para eliminar los monopolios productivos y comerciales. Entre
estos autores destaca el conde Pedro Rodriguez de Campomanes, quien habia sido
fiscal, ministro y gobernador del Consejo de Castilla, asi como director de la Real

Academia de Historia, y quien, en la década de los setenta, publico dos textos que

' J. Vicens-Vives (1961: 208), asienta que circulaban en ¢l reino dos ediciones en francés, una

traduccion anonima y otra de Raucher, ademas de la version original en inglés.
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fueron antesala de las transformaciones legales que se implementarian a principios del
siglo XIX: Discurso sobre el fomento de la industria popular, de 1774, y Discurso
sobre la educacion popular de los artesanos y su fomento, de 1775. Fue, sin embargo,
la actividad politica que, durante la invasion francesa a Espaifia y en el marco de las
Cortes de Cadiz, realizaron, entre otros, Antonio Capmany —quien habia sido censor
y secretario perpetuo de la Real Academia de Historia- y Gaspar Melchor de
Jovellanos —ministro de Gracia y Justicia— lo que permitié establecer, hacia 1813, una
profunda reforma del Estado en relacion con los gremios artesanales. Esta reforma fue
publicada en la Nueva Espaiia el 7 de enero de 1814 por Félix Maria Calleja, y
exponia que:

1. Todos los espafioles y extranjeros avecindados o que se

avecinen en los pueblos de la monarquia, podrdn libremente

establecer las fabricas o artefactos de cualquiera clase que les

acomode, sin necesidad de permiso ni licencia alguna, con tal de

que se sujeten a las reglas de policia adoptadas o que se adopten

para la salubridad de los mismos pueblos

2. También podran ejercer libremente cualquiera industria u oficio

atil, sin necesidad de examen, titulo o incorporacion a los gremios

respectivos, cuyas ordenanzas se derogan en esta parte.’

Con esta legislaciéon, como se puede ver, el artesanado perdio los privilegios

legales de los que habia gozado durante la época colonial. El gremio de sastres, en el

mismo mes de enero de 1814, estaba por emprender la eleccion anual de sus

representantes y decidio consultar con el Ayuntamiento la situacion en la que se

?  Carlos Ilades (1990: 30).
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encontraban después del decreto. El Ayuntamiento respondi6é claramente que el
gremio

debian cesar semejantes elecciones en atencion a que faltaba ya el

objeto de los empleos que en ella se conferian porque las funciones

principales de los alcaldes y veedores de los gremios eran el cuidar

que quien no tuviese el titulo de maestro no pudiera poner tienda de

su oficio, ocurrir a los exdmenes de los que pretendian el expresado

titulo y cobrar ciertas pensiones de los maestros y oficiales para los

gastos que llamaban del gremio: todo lo cual no tiene en el dia lugar
respecto a haberse publicado ya por bando de este mes.*

La reforma legal y politica, que proponia liberar el comercio y la produccion
para propiciar un mayor crecimiento econémico alteré el contrato que articulaba los
intereses del gremio con los intereses del gobierno monarquico. Por supuesto que la
sola invasion militar de Francia, asi como la consecuente abdicacion del rey de
Espana y la formacion de las Cortes de Cadiz eran ya en si mismas importantes
alteraciones de la 1dea y prictica de la politica metropolitana y colonial, y que, a su
vez, habian dado lugar a nuevas experiencias y a intensas e inesperadas discusiones en
el seno de la sociedad novohispana. Me interesa resaltar, sin embargo, el modo en que
estas transformaciones afectaron las condiciones de la experiencia y vida cotidiana de
los artesanos urbanos y, en particular, la de los sastres de la Ciudad de México.

En el creciente interés por las condiciones historicas de la vida cotidiana, Rafael
Torres Sanchez es una guia indispensable. En la busqueda de “la estructura de lo

ordinario”, preguntando “;por qué la vida diaria es como es y no de otra forma?”,

3

AHCM, Ayuntamiento comisiones, vol. 406, Actas de cabildo orginales. vol. 133, ff. 3, 9y 11.
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Torres Sanchez acude al refranero popular para preguntar “;A donde va Vicente?”,
cuya respuesta conocida indica: “a donde va la gente”. El analisis de la cotidianeidad,
nos dice, matiza de manera importante la respuesta: en efecto, Vicente va “a donde va
la gente, siempre y cuando el poder, a través de sus multiples caretas publicas y
privadas, le permita ir, fijandole a su lugar de destino el precio, el horarnio y las
modalidades derivadas de la desigualdad en las condiciones de produccion y
reproduccion de la vida material, condiciones que siguen siendo independientes de su
conciencia y de su voluntad y, de tal manera, del reflejo que Vicente se haga de su
alocada carrera detras del gentio”.

Cabria agregar, no obstante, que si bien las condiciones de produccion y
reproduccion de la vida material son independientes de la conciencia individual y
colectiva, la produccién y reproduccién de discursos y practicas engloban un tercer
elemento condicionante de la “alocada carrera de Vicente tras el gentio”. Poder,
produccion y reproduccién de la vida material, asi como de discursos y practicas: tres

elementos que afectan directamente las dimensiones de l1a interaccion social.*

El 29 de junio de 1815, la Corona dicté una nueva disposicion que restablecia los
gremios, tratando de hacerse del poder politico y simbélico que, en su nombre, habian

detentado las Cortes. No obstante la anulacion de los gremios fue irreversible y fue

4
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Rafael Torres Sanchez (1996: 7 y 18, respectivamente).



refrendada por el cabildo de la Ciudad de México pocos afios después. De modo que
la estructura institucional de la que se habia servido la comunidad de productores
artesanales para, en los términos de un acuerdo con la monarquia, articular su
presencia social se suspendio de facto en 1914. Como consecuencia, y aunque la idea
de una representacion compartida por los sastres de la Ciudad de México no
desaparecid,’ es de suponer que las condiciones en las que se habia mantenido esta
imagen comunitaria sufrieran una profunda transformacion.

Para observar esta transformaciéon es necesario tener en cuenta al menos dos
niveles de la interaccion social en la que participaban los artesanos: las relaciones que
se organizan al interior de los talleres artesanales y las relaciones que articulan a las
distintas comunidades de artesanos con las figuras de autoridad de la ciudad y el
reino.

Esta reforma legal no sélo anulé de facto la figura del gremio de la estructura
administrativa de la ciudad, sino que hizo desaparecer definitivamente el explicito
pacto que hacia de la Corona figura protectora de los sastres. Se colapso el desigual
pacto que habia articulado los intereses de la monarquia y del gremio, y que habia

dado lugar a una estructura patrimonialista donde, a cambio de la promesa de

*  Sonia Pérez Toledo (1996: 101-102), sostiene, con insistencia a lo largo de este y otros trabajos,

que los artesanos como comunidad articulada y como practica productiva, no desaparecieron con el
decreto. “En este sentido, resulta pertinente hacer hincapié en que la organizaciéon del mundo del
trabajo no responde solo a lo que ocurre en la esfera econdmica y en la esfera politica, sino un poco
también a la evolucion de las costumbres'. [M. Aguihon, “Clase obrera y sociabilidad antes de 1848"
en Historia social, 14.] Es decir, que la funcién econémico-social y de comunidad moral que durante
largo tiempo cumplieran los gremios no puede eliminarse por decreto olvidando asi que era parte de
la forma de vida de los artesanos”.
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proteccion, los sastres tenian un obligado compromiso de respetar a las autoridades
regias.

Esta relacién de compromiso reciproco entre los artesanos y la Corona habia
organizado un sistema de lealtades sociales que reunia y entrelazaba a los trabajadores
y a las autoridades en el marco de una estructura de relaciones jerarquicas: del mas
humilde ayudante al rey, pasando por el maestro artesano, el gremio, el
Ayuntamiento y el virrey. De modo que las lealtades, en una relacion vertical
ascendente, articulaban y mantenian las obligaciones de los subditos con el Rey. Pero
también habia creado, paralelamente, las condiciones para desarrollar un sentimiento
y practicas de solidaridad entre los distintos escalafones de la jerarquia social. Si, en
ultima instancia, el gremio y la cofradia eran la expresion institucional de estos dos
sistemas complementarios: (1) el que definia, organizaba y hacia funcionar las
lealtades verticales, y (2) el que acotaba, permitia y condicionaba el desarrollo de
sentimientos y practicas solidarias horizontales entre los artesanos, el decreto de
abolicion de los gremios, al suprimir una estructura jerarquica de servicios mutuos,

dislocaba la estructura de solidaridad de la sociedad novohispana.

¢ Dice Barrington Moore (1996: 32): “Hay algunas obligaciones mutuas que unen a los gobernados

con los que gobiernan, a aquellos que ejercen la autoridad con los que estdn sujetos a ella. Estas
obligaciones tienen el sentido de que 1) cada una de las partes estd sujeta al deber moral de llevar a
cabo ciertas tareas como parte del contrato social implicito y 2) el fracaso de cualquiera de las partes
para cumplir con esa obligacion constituye la base para que la otra parte se oponga a la ejecucion de
su tarea. Cada una de las partes encuentra justificacion moral y apoyo para su propio sentimiento de
agravio y de enojo, por el supuesto fracaso de la otra parte para cumplir adecuadamente con su
tarea.”
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El complejo legal, esta estructura de legitimidad del mando y la obediencia que
articul6 las relaciones sociales entre los artesanos, los gremios y la Corona habia dado
forma, sentido y justificaciéon a una estructura moral que permitia validar la jerarquia
y hacer tolerable la autoridad, tanto de la Corona y de las autoridades locales que
funcionaban en su representacion, como al interior del propio gremio.

Sin embargo, en otro nivel de la interaccién social que me interesa destacar, me
parece que no hay que perder de vista que, mas alla de la experiencia que articulaban
los gremios y las concretas e historicas necesidades que éste satsfizo, los sastres
compartieron una serie de discursos y practicas comunes que la organizacion gremial
no abarcaba. Estos discursos y practicas, como hemos visto, articulaban los atributos
que les permitian representarse en una misma comunidad, aceptando los valores que
hacian de la jerarquia un liderazgo y de la solidaridad una condicion de pertenencia;
atributos que, en dltima instancia, se justificaban por compartir un mismo oficio y un

mismo modo de trabajo.

En la reforma legal que excluye la relacion del gremio con el Ayuntamiento de la
Ciudad de México, y que, finalmente, canceld los privilegios econémicos y politicos
de los que disfrutaba la asociacion de maestros artesanos, hay un elemento que no es,
de modo alguno, menor. Si bien a finales del siglo XVIII se extendié un consenso,
cada vez mas generalizado, entre las distintas autoridades que daban forma a la

monarquia espafiola de que los privilegios de los grupos sociales que controlaba el
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comercio y la producciéon tenian que desaparecer, también es cierto que esta idea
encontré una fuerte resistencia que sustentaba sus argumentos en las practicas
gubernamentales.

Los propios reformadores que pugnaban por la apertura del mercado de trabajo
y de comercio insistieron, sin embargo, en el mantenimiento de las organizaciones
artesanales. Consideraban de fundamental importancia la ayuda social que los
artesanos se prestaban reciprocamente y aprobaron el ejemplo moralizador que
representaban ante la sociedad. Ademas, aceptaron que la organizacion artesanal era
atil tanto para el mantenimiento de las relaciones sociales jerarquicas, el respeto a la
autoridad y el control del artesanado, como para la creacion de fondos que aseguraran
la seguridad social.

Pedro Campomanes, por ejemplo, un afio despues de haber sefialado lo que
consideraba nefasto de los privilegios gremiales, escribio que “El alistar en gremios a
los maestros de un propio oficio no tiene tampoco inconveniente; antes es una regla
de policia que debe seguirse. Pues de este modo se saben en cada pueblo los maestros
de todo oficio, y los oficiales y aprendices.” Pero, ademds, abogaba por el
mantenimiento y perfeccionamiento de los mecanismos “para arreglar sélidamente el
aprendizaje de los oficiales; la subordinaciéon de lo discipulos o aprendices a sus

maestros”.’

7
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Pedro Rodriguez Campomanes (s.a.:221) publicado originalmente en 1775.



Campomanes escribio este texto como un discurso abierto al publico y dirigido,
indirectamente, a la Corona. En el marco de este mecanismo de presion politica, con
el que pretendia hacerse de la fuerza de una apenas naciente opinion publica,
Campomanes hizo una propuesta de gobiermno que afectaria directamente al
artesanado, pero en la que también —aunque a la distancia— miraba por ellos. En su
propuesta, y en la reforma legal que de 1814 que le hizo eco, el modelo del pacto que
establecia funciones especificas a la relacién entre los gremios y el Ayuntamiento se
dio por finiquitado.

Campomanes enuncia su discurso desde la perspectiva de una estructura
administrativa que no piensa en la fuerza del gobierno como medio para obligar a
negociar los intereses, percepciones o conflictos de las poblaciones y poder mantener
asi territorios, como lo proponia Maquiavelo. Si bien la idea de la competencia con
otros reinos estaba presente, la fortaleza del gobierno no radicaba solo en la fuerza
militar, sino que se construia en una diversidad de frentes. En esta medida, y desde
esta amplia vision del gobierno que toma en cuenta una diversidad de recursos para
obtener, mantener y diversificar las fuerzas del gobierno y la administracién. Esta
perspectiva concentra su atencion en la estructura administrativa del gobierno mismo:
explica la necesidad de fortalecer y hacerlo crecer dicha estructura.

La precisa evaluacion del estado en que se encontraba la sociedad y la discusion
sobre los modos més apropiados para una mejor administracion de los recursos
sociales por parte del gobierno para mejorar esta situacion plante¢ la necesidad de

eliminar los privilegios gremiales con base en la idea de promover el crecimiento de la
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produccion y la ampliacion de los mercados, y asi fortalecer a la monarquia espaifiola
en la competencia imperial europea. Sin duda, la competencia internacional por el
control de los mercados, la intensificacion de la produccion explica uno de los
elementos fundamentales de la reforma de 1814. Hay que atender algunos otros
elementos que participan de la racionalidad de gobierno y administracién que anima
esta reforma. El analisis de las relaciones de poder que la nueva legislacion organizaba
y limitaba, asi como el andlisis de los discursos y practicas mediante las cuales se
cifraron y se cargaron de significado estas relaciones nos puede permitir una imagen
mas amplia y completa de esta transformaciéon administrativa y politica a la cual se

enfrentaron los sastres de la Ciudad de México.
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Capitulo 4

LLa razon de Estado y el artesanado

ichel Foucault, en el articulo
“Politica y razén” trabajé breve, pero sélidamente, en el analisis de lo que denominé
razon de Estado, los elementos que le dan forma y el modo en que se pone en juego al
entrelazarse con la doctrina de la policia.'

En este texto, Foucault observa que en los textos del siglo XVII y XVIII sobre
politica y administracion hay una idea constante sobre lo que es la razéon de Estado,
definida por una serie de disposiciones tacticas que son parte de una estrategia global
que da forma, impulso y motivo a la construcciéon del Estado moderno, propiamente

dicho. Mas que querer presentar y explicar el resultado, siempre contingente, de esta

' Michel Foucault (1988c). Todas las citas son traducciones mias. Hay que aclarar, sin embargo,

desde ahora que asi como hay que entender esta razon de Estado en una logica distinta a la
magquiavélica, a 1a cual estamos acostumbrados; cuando hablamos de policia no nos referimos a un
cuerpo de seguridad esencialmente represivo, sino a lo que se pensaba de ella en el siglo XVII y
XVIII. Para el caso de México, se puede ver el estudio de José Arturo Yanez Romero (1999), donde
se hace una distincién entre policia puablica y policia liberal para explicar la transformacion del
concepto y de la practica de policia entre el siglo XVIII y el XIX. En nuestro analisis de la perspectiva
de Foucault nos referimos a lo que Yafiez nombra como policia publica.
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estrategia, Foucault insiste en el andlisis de las tacticas discursivas que estos textos
presentan, el modo en que construyen un objeto de conocimiento y la manera en que
esta construccion permite el ejercicio de especificas practicas. En su amplio proyecto
de analisis de las formas mediante las cuales se racionalizan las relaciones de poder -
como un tipo de relaciones entre individuos que son especificas y que no son
exclusivamente relaciones de intercambio, de producciéon o de comunicacion, sino
una combinacién de éstas—, Foucault aborda el modo en que el sujeto es impelido a
prestar atencion sobre si mismo, asi como la relacion que este “prestar atencion sobre
si mismo” tiene con la estructura administrativa y de gobierno de la sociedad.’

En este contexto, Foucault encuentra que la razén de Estado, como era definida
en el siglo XVII y XVIII, se encargd de fortalecer la estructura de administracion y
gobierno, de hacerla crecer y perdurar, pero también, por medio de las doctrinas de
policia, hacer que ella procurara la felicidad de los ciudadanos.' De modo que
encamina su analisis para demostrar que la razéon de Estado es, desde sus mas
tempranos momentos al mismos tiempo, individualizante y totalitaria.’

“La razon de Estado —dice Foucault- es considerada un arte, esto es, una

técnica aplicada de acuerdo con ciertas reglas. No se refiere a la costumbre o a la

*  Michel Foucault (1988c: 84).

*  En este tenor, segin lo asienta el Ayuntamiento de la Ciudad de México, Ariel Rodriguez Kuri
(1996: 36), definia que esta autoridad se dedicaba a “la blisqueda 'de la felicidad del pueblo a quien
representa, de la guarda de sus derechos, evitarle prejuicios e incomodidades, y procurar en cuanto
sea posible su sosiego y tranquilidad'.” La cita proviene del documento del 25 de octubre de 1 “El
Ayuntamiento de México representa a V. E. lo que parece 811, conveniente sobre la nueva policia”,
AGN, Historia, vol. 454, ff. 181-182.

*  Michel Foucault (1988c: 84).
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tradicion, sino a un conocimiento, un conocimiento racional, lo que implica
‘arbitrariedad’ y ‘violencia’".* Es una racionalidad que proviene de la observacion del
estado en que se encuentra la sociedad. Se refiere al conocimiento de los medios que
permiten la fortaleza de la estructura de gobierno y administracion de los recursos
sociales; sobre el modo en que esta estructura puede mantenerse y crecer
perfeccionando sus mecanismos de administracion e intervencion en la sociedad. Con
estos objetivos, la razon de Estado sefiala los principios que deben guiar las acciones
de gobierno, asi como el modo en que este conocimiento concreto, preciso y
mesurado, es necesario para la mejor administracion de los recursos sociales.

En el marco de esta racionalidad que organiza el espacio de la accion
gubernamental, que segmenta y organiza el conocimiento de las practicas sociales
para poder intervenir en la sociedad de manera mas efectiva, Foucault plantea la
necesidad de prestar atencion al espacio social que el concepto de policia define.
Turquet de Mayene explicaba, en 1611, que la policia pretende inculcar en los
ciudadanos “modestia, caridad, lealtad, industriosidad, amistad, cooperacion,
honestidad”.© Lo que le incumbe a la policia es la vida, las actividades y la produccion

del hombre. “El verdadero objeto de la policia es el hombre”.’

* Ibid, 74.
¢ Ibid., 77-78.
" Ibid., 79.
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Definiciones posteriores precisaron los campos de accion de esta practica
gubernamental: religion, moral, salud, abastecimiento, la asistencia a los pobres,
seguridad de bienes y personas. O mas concretamente, “la policia se ocupa del
bienestar del alma (religion y moral), del bienestar del cuerpo (comida, salud, vestido
y habitacién), de la riqueza (industria, comercio, trabajo)”." “La doctrina de policia
define la naturaleza de los objetos sobre los que se aplica la razon de Estado; define
los objetivos que pretende alcanzar y los instrumentos que involucra”.’

Pedro Rodriguez de Campomanes decia en 1775 que alistar en gremios a los
artesanos de un mismo oficio era una medida que debia de mantenerse pese a la
cancelacion de sus privilegios; “es una regla de policia que debe seguirse™, pues a la
autoridad que gobierna y administra a la sociedad le resulta “necesario” saber cuantos
trabajadores tiene en cada poblacion. Esta imperiosa necesidad de conocimiento, de la
que hablamos en el capitulo anterior, se enuncia en el marco de una particular
racionalidad, la razén de Estado. Conocimiento que se aplica, que es utilizado para
intervenir en la realidad; conocimiento que entre mas exacto y preciso, mas efectivo es
en su capacidad para modelar a la sociedad.

En sus Discursos, Campomanes desglosaba los beneficios que los gremios
traian, no a los artesanos, sino a la estructura de administracién y gobierno de la

sociedad. Su interlocutor era la Corona, y era la situacion social lo que animaba su

Ibid., 80.
Ibid., 74.
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discurso. De este modo, veia por los artesanos porque ellos formaban parte del interés
del gobierno mondarquico. Su discurso nace de la preocupacion por la produccion vy el
comercio que la monarquia administraba, de la preocupacién por la educacion y
formacion de los individuos que eran subditos de la Corona espariola. En esta légica,
“arreglar solidamente el aprendizaje de los oficiales” y mantener “la subordinacion de
los discipulos o aprendices a sus maestros”" era una necesidad de la practica de
gobierno colonial, como lo fue también para el gobierno nacional del México
independiente.

Aplicando esta misma racionalidad, reforzando los mismos intereses, durante el
siglo XIX se pusieron en practica diferentes procedimientos que buscaban satisfacer
los mismos objetivos planteados por Campomanes. En 1829, por ejemplo, los
regidores intentaron crear un “padron general de esta ciudad, en que se especifiquen
quiénes de los habitantes viven con destino u ocupacion conocida™." Asimismo, en
1834, el Tribunal de Vagos, institucion gubernamental que tenia el poder de
encarcelar a todo sujeto que no contara con una actividad econdémica conocida,
estipulaba la obligacién jerarquica del maestro artesano sobre sus trabajadores: “los
maestros serdan los responsables de la conducta de sus oficiales y aprendices mientras

duren en los talleres”.” Todavia en 1866 este mismo tribunal aprehendi6 a unos

L4

Pedro Rodriguez Campomanes (s.a.: 221).

Recopilacion de leyes, decretos, bandos, reglamentos, circulares y providencias de los supremos
poderes de la Repiiblica mexicana formada en orden del supremo gobierno, México, Imprenta de J.
M. Fernandez de Lara, 1838. También citado en José Yanez (1999: 106-107).

' AHCM., Vagos, vol. 4154, exp. 148.

1]
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trabajadores artesanales que habian sido sorprendidos ingiriendo bebidas alcoholicas.
Bastd el testimonio del maestro artesano y su compromiso de vigilar el

comportamiento de sus trabajadores para su liberacion."

La razon de Estado construye el conocimiento de las condiciones de la vida
cotidiana; con esta racionalidad instrumental, el gobierno puede intervenir y
modificar los procesos de produccién y reproduccioén social. Esta racionalidad es la
que se puso en juego cuando la administracion borbénica emprendié una serie de
medidas reformadoras que intentaban cambiar tanto la economia politica que
organizaba al reino, como las costumbres de sus habitantes.

Resulta importante acotar estas reformas a los marcos de esta razéon de Estado,
de modo que pueda comprenderse que las diversas acciones de gobierno integraban
un mismo cuerpo de preocupaciones. Las acciones de gobierno en los ambitos de la
religién y la moral; la produccioén, distribucion y consumo de mercancias; la salud, la
enfermedad y la muerte; la habitacion y el vestido, estaban encaminadas a modificar
el estado de cosas prevaleciente, el estado en que se encontraba el reino.

Las reglas de policia pusieron en juego el objetivo de esta razén de Estado: el
fortalecimiento de la autoridad de la estructura de administraciéon y gobierno de la

sociedad. De esta manera la constante y regulada intervencion gubernamental en los

" Carlos Illades (1996: 44-45).
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distintos ambitos de la vida cotidiana form¢ parte de una estrategia general que tendia
a individualizar la relacion entre la autoridad y los sujetos; una estrategia en la cual se
articularon, se opusieron y se enfrentaron diferentes practicas y discursos, y cuya
logica permitio establecer nuevos mecanismos mediante los cuales se elaboraba vy

reelaboraba una imagen comin y compartida de la sociedad.

L as acciones gubernamentales de los reyes Borbones, y de los virreyes que
trabajaban a su nombre en la Nueva Espafa, formaron parte de una racionalidad que
hacia de los individuos el objeto de su interés, el objetivo de sus politicas. Estas
acciones debian estar encaminadas, como resumié Hipdlito de Villarroel, a “hacer
buen empleo de los hombres, inclindndoles al trabajo y a que busquen su diario
alimento con sus ocupaciones y fatigas”. "

Una de las dimensiones afectadas por esta politica gubernamental fue la
organizacion de la economia cotidiana: la supresion de la administracion del mercado
y de la produccién que realizaban los gremios era una de las ultimas grandes acciones
de gobierno encaminadas a transformar las condiciones de produccion y reproduccion

matenal, asi como a activar la economia para satisfacer las necesidades definidas por

la logica capitalista en el nuevo marco de la competencia internacional.

" Hipolito de Villarroel, texto escrito a finales del siglo XVIII (1994: 254).



En este contexto, la religiosidad catolica novohispana, que hacia de la
ostentacion un mecanismo para reafirmar lealtades y jerarquias sociales, ya no tenia
lugar: que comenzaba a ser entendido como dispendio. Asi, en la época borbonica
vemos una cada vez mads activa intervenciéon del gobierno regio en la religiosidad
cotidiana, un creciente control de los discursos y de las practicas, de las instituciones y
las costumbres. Vemos entonces al rey de Espana situado a la cabeza de las cofradias;
vemos a las autoridades regionales consternadas por el espacio publico, preocupadas
por la redefiniciéon las costumbres populares y hasta por el contenido de las
canciones."” Vemos al virrey Revillagigedo, célebre por desarrollar una activa politica
gubernamental, intentando reducir el nimero de festividades religiosas, y, sobre todo,
el desmedido gasto que ellas implicaban.'

En el mismo sentido, ya en 1805, unos afnos antes de la anulacién de los
gremios, se habia presentado a las autoridades de la Ciudad de México una propuesta
integral para reorganizar las instituciones y practicas de los artesanos. Ademas de la
homogeneizacion de las ordenanzas de los oficios, con la explicita finalidad de
generar actitudes econOdmicas entre los artesanos y evitar el dispendio de recursos en
festividades religiosas, esta propuesta recomendaba la prohibicion definitiva de las

cofradias, sugiriendo que los fondos del gremio se destinaran “a costear los derechos

¥ Dos estudios que describen la minuciosidad del interés gubernamental por las diversiones

publicas, los cantos y bailes, la cotidianeidad de las personas: Ana Santos (2003) y PedroViquera
(1987).

' AHCM, Ayuntamiento, vol. 394, exp. 63.
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que se causen en la eleccion de los veedores y en socorrer a los artesanos viejos y
enfermos, sus hijos huérfanos y viudas™.” Esta propuesta no tuvo consecuencias
administrativas, pero importa sefialarla porque comparte la misma razon de Estado
aplicada para intervenir, dirigir y controlar las instituciones de los artesanos urbanos;
comparte los mismos objetivos de la administracion y el gobierno que veremos a lo

largo del siglo XIX.

Los gremios habian sido un elemento fundamental para el conocimiento de los
trabajadores y los procesos de produccion, asi como para el control de las relaciones
sociales; mientras que las cofradias eran instituciones sociales encargadas de ver por la
salud, la enfermedad y la muerte, asi como por la religién y la moral de los
individuos. Mientras el gremio era el rostro politico y social, el encargado de negociar
y pugnar en el espacio publico por mejores condiciones econdmicas para la
comunidad; la cofradia se encargaba del cuidado personal e individualizado de los
miembros de la comunidad, de saber las debilidades de cada integrante, de cuidar de
su salud y su bienestar emocional, de guiar su educaciéon y formacion integral.

La raz6n de Estado, que combati6 a los gremios y que terminoé por anularlos, se
preocupd por construir mecanismos de control sustitutos que permitieran sujetar y

dirigir los comportamientos publicos, las actividades econémicas y las relaciones

""" Julio Bracho (1990: 56).
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politicas. De modo que, en 1842, Antonio Lopez de Santa Anna, presidente de la
Republica mexicana dio lugar, en la Ciudad de México, la Junta de Fomento de
Artesanos.
Serd objeto de esta institucion proteger en lo general a los
artesanos mexicanos, nativos o nacionalizados, que hubiere en el
territorio de la Republica; segundo, fomentar el adelanto y
perfeccion de todas las producciones artisticas que se fabriquen en
el pais, o en lo sucesivo se establecieren o fabricaren por artistas
mexicanos, generalizando los mejores métodos que para ello se
adopten.*

Hay que aclarar que esta Junta estaba organizada por los propios artesanos y se
subdividia en juntas menores que articulaban a cada uno de los oficios. Fueron ellos
quienes, en el marco de esta organizacion, establecieron los mecanismos para
ayudarse a solventar los gastos para la enfermedad y la muerte, pero también para
ayudar en el matrimonio y en el bautizo de infantes. Este fondo de beneficencia fue
visto con muy buenos ojos por parte de las autoridades gubernamentales. Lucas
Alaman, responsable gubernamental de la Junta, explico que ellas “pudieran
considerarse como el primer paso hacia el establecimiento de cajas de ahorro, que
serian utiles para fomentar hdbitos de economia en nuestros artesanos”."”

La Junta era muy semejante a los gremios y cofradias, pero se diferenciaba de

ellos porque no ofrecia a los artesanos el control del mercado y la produccién, porque

%

Semanario artistico, 9 de febrero de 1844, p. 5.
Memoria del ministerio de justicia y educacion publica, presentada a las Cdmaras del Congreso

General por el secretario del ramo. (1845: 36). También citado en Carlos Illades (1996: 85).
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anulaba la estructura moral que integraba y explicaba las jerarquias sociales.” Como
en la época colonial, fue la autoridad estatal la que defini6 los objetivos, la pertinencia
y la estructura de la nueva organizacion.

En absoluta concordancia con la doctrina de policia de la que he hablado,
todavia en 1857 y ya con un gobierno liberal, el Ministerio de Gobernacion de la
Republica mexicana afirmaba su decidido apoyo para que los artesanos se
organizaran en mutualidades; explicaba su posicion desde una razén de Estado que
permitia un mejor gobierno y facilitaba el bien comun; expresaba que con ellas no
solo se crearian las condiciones para un mejoramiento material de la vida de los
artesanos, sino que también moldearia de buena manera su caracter.

En un pequeno parrafo, el Ministerio de Gobernacion explicaba la funciéon que
estas organizaciones artesanales tendrian en la dimension econémica y moral de dicha
doctrina de policia:

Con la formacion de esos pequeiios capitales, que pueden servir a
los artesanos para ocurrir a sus necesidades, y aun para fomentar
sus talleres particulares, se alienta el trabajo, se les hace gustar el
sentimiento de propiedad, se disminuye el nimero de indigentes, y
se les ensefia sobre todo a comprender el partido honroso que
pueden sacar de sus propios recursos, sin ocurrir a vias criminales,
conservando mas intimamente las afecciones de la familia, y
contribuyendo también de ese modo a afianzar el orden publico,

siendo la falta de prevision en las clases pobres una de las causas
que mas influyen en su depravacion.”

*  Pese a que establecia mecanismos para financiar matrimonios y bautizos —rituales de primer orden
en la organizacion social- anulaba el modelo religioso que habia articulado la cofradia. De los siete
encargados de redactar las bases generales de la Junta, Desiderio Valdéz era sastre.
' Memoria del ministerio de Gobernacion (1857: 97-98).
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Con el decreto que desaparecia los gremios, y con la pretension de regular las
asociaciones de artesanos y a los trabajadores, en particular, vemos una primera
expresion de razon de Estado. Hasta ese momento no se habian desarrollado
mecanismos mediante los cuales el gobierno —convertido en un Estado de
representacion nacional, y configurado por los conflictos en torno de esta
representacion— se pudiera encargar de la salud y la educaciéon de sus ciudadanos.

Para esto habria que esperar hasta el siglo XX.

D esde los inicios del siglo XIX, los objetivos de esta razon de Estado, asi como
las relaciones que establecia con los individuos —como sujetos de un conocimiento y
como objetos de una practica de gobierno— comenzaban a definirse y perfilarse
claramente. La definicion que, en 1811, hizo el Ayuntamiento de la Ciudad de
México del objetivo de las acciones de gobierno, es bastante clara. Primero expone
que es su responsabilidad la basqueda y cuidado de “la felicidad del pueblo al que
representa, de la guarda de sus derechos, evitarle perjuicios e incomodidades, y
procurar en cuanto sea posible su sosiego y tranquilidad” y, poco después, cuando
explica la practica de policia como uno de los mecanismos que le permiten alcanzar

sus objetivos, define: “la esfera de la policia se extiende s6lo a aquellas cosas que no
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comprenden las leyes, por su vicisitud, por su pequeiiez, y que sin poderse llamar
delitos, influyen en crear delincuentes”.”

La policia fue solo uno de los mecanismos que dieron forma a los actos de
gobierno que tendian a conducir y a operar la secularizaciéon de la sociedad y la
construccion del Estado como la maxima autoridad de la sociedad, cuya intervencion
en la vida cotidiana de los ciudadanos estaba regulada por distintos medios. Y,
aunque en particulares espacios sociales llegara a ser limitada, no dejaba de ser
constante. Por medio de la policia, la practica de gobierno conté con mecanismos
para ejercer el monopolio de la violencia, cuya funcion era delimitar los espacios y las
practicas de una convivencia social regulada por la amenaza —que es lo que
entendemos hoy por policia—; pero, también, para influir en la conducta de los
individuos en el esquema de derechos y obligaciones definidos, cuidados y regulados
por el poder estatal, y, finalmente, para instalarse como espacio social y politico,
como conjunto material y simbolico del interés publico.*

Si bien las reglas de policia permitieron poner en marcha los mecanismos
mediante los cuales se ejercieron las acciones de gobierno, también explicaban el
objetivo de la razén de Estado: crear las condiciones para que se pudiera fortalecer al

gobierno como autoridad reguladora de todos los niveles de la sociedad vy, asi,

#  AGN, Historia, vol. 454, ff. 182.

?  Sigo la descripcion de las funciones de policia que hace José Arturo Yanez Romero (1999: 23).
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permitir que su intervencion fuese mas efectiva y pudiera proporcionar las condiciones
para la felicidad de los ciudadanos.

Es necesario, sin embargo, distinguir la razon de Estado de las préacticas de
gobierno para entender como ésta pretendia dirigir las acciones de gobierno y
extenderse mas alla de las esferas de la administracion y, por supuesto, mas alla de la

voluntad y précticas de la naciente clase politica.

Es conveniente regresar a tres de los elementos que, segun la explicacion de
Michel Foucault, son fundamentales en la razon de Estado, pues seran ellos,
organizados en diferentes disposiciones, los que articulardin la permanencia
hegemonica de esta racionalidad a lo largo del siglo XIX y del XX.

En primer lugar, la razén de Estado construye y organiza cientificamente un
conocimiento sobre el estado de cosas. Intenta con ello encontrar la naturaleza
inherente del proceso historico. Este primer elemento, es decir, la explicacion de la
realidad y del funcionamiento y de los modos de transformacion del gobierno,
construye a las autoridades administrativas como una realidad aséptica, como el
resultado natural del proceso historico y, después, hace de una especifica forma de
gobierno y administracion el principal agente de la transformacion social. La
construccion de un /ugar desde donde se elabora la discurso cientifico propicia una
inevitable fragmentacion, una separacion entre dos esferas de la realidad social. Por

un lado, la sociedad como el sujeto que crea una autoridad para mejor administrar sus
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recursos. Por el otro, la sociedad como objeto de la accion que el gobierno ejerce, de
manera explicita, para transformarla.” Una parte, dedicada a su perenne presente, a
su permanente mantenimiento; la otra conocedora del futuro, impulso y motivo de un
mejoramiento. Se construyen dos esferas de la realidad social —un objeto sobre el que
hay que intervenir, un sujeto activo que debe dirigir destinos-- separadas por la propia
logica de la razon de Estado: 1a sociedad y el gobierno.

En segundo lugar, la razén de Estado construye, también, mecanismos que
permiten poner en marcha la transformacion de la realidad para estar de acuerdo con
el objetivo natural del gobierno: su propia fortaleza, como estructura de autoridad que
permite administrar los recursos sociales y gobernar a la sociedad. Los limites de esta
razon instrumental quedan acotados a este objetivo. Los mecanismos mediante los
cuales el gobierno puede y debe intervenir en la sociedad quedan perfectamente
definidos y articulados entre si. La cons.t:ruccién y delimitacion de estos
procedimientos, en tanto que producto de una razon volcada sobre si misma, definida
en su propio mundo de significaciones, hace de la efectividad de la intervencion su

validez Gltima. Las acciones de gobierno se justifican, articulan y ejecutan en el marco

el

En un texto posterior, Foucault sefiala tres elementos fundamentales de la modernidad politica: 1)
la ciencia positiva, aquella que, ante todo, cuenta con una gran confianza en si misma; 2) la imagen
de un Estado o de un sistema estatal que, por un lado, se presenta como la consecuencia racional de
la historia y, por el otro, asume procedimientos instrumentales de la racionalizacién de la economia,
entre otras dimensiones de la vida social, y, finalmente, 3) el desarrollo de una ciencia politica. Sin
pretender extenderme a detalle, quiero sefialar tan soOlo dos procesos que corren paralelos al
posicionamiento del sistema estatal como actividad central de la historia: la ciencia positiva, aquella
que se dedica a conocer la naturaleza para mejor intervenir en ella, y la ciencia politica, aquella que
justifica y organiza el poder en una relacion de beneficio piblico. Michel Foucault (1996: 388).
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de sus propias practicas y en pos de la develacion de la verdadera naturaleza de la
sociedad. Con este proceso se crean las condiciones para el desarrollo de una imagen
del Estado como la instancia superior de la naturaleza humana.

En el marco del combate que origino la razéon de Estado, diferentes practicas y
discursos se enfrentaron: se pactaban y se rompian alianzas momentaneas y de largo
alcance, provocando conflictos sociales de mayor o menor intensidad. Las diferentes
tacticas politicas y sociales, econémicas y morales se organizaron, se opusieron, se
enfrentaron todas en el marco de la estrategia general: el fortalecimiento del Estado.
Con el objetivo ultimo de lograr la felicidad de los ciudadanos, la razén de Estado
organizd la discusion en torno de especificas acciones de gobierno; justifico el
permanente enfrentamiento entre las distintas posturas sociales que pugnaban por
obtener el mando de las acciones de gobierno; se construyé la legitimidad de los
diferentes intereses particulares que luchaban por el control del gobierno, y se
disefiaron mecanismos de administracion con los que éste contaria para la

administracién de los recursos sociales.

En el siglo XIX, en consonancia con el empuje de 1a [lustracion y con el impulso
de la independencia nacional, la razén de Estado diversifico los espacios donde se
expresaba. Modificando las practicas y discursos de la sociedad civil, la razon de
Estado ya no fue exclusiva de administradores del gobierno sino que la compartian

amplios sectores sociales que se interesaban por discutir los asuntos publicos.
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Racionalidad que pugnaba por la formacion de un nuevo orden social, en
referencia directa a lo que es comun a todos, la razon de Estado se transformo en una
racionalidad publica. Puesta a debate y a discusion, refinada gracias al trabajo
colectivo de elaboracion teodrica; razon practica acotada por la relacion entre los
individuos que se asocian de diversas maneras pero que hacen uso de su capacidad de
raciocinio, la razon de Estado constituye buena parte de lo que llamamos llustracion.
La explicamos como el proceso que permitid establecer las condiciones de una
convivencia que estaba por encima de las diferencias culturales, raciales, locales;
convivencia que se funda en la discusién colectiva de lo que puede mejorar el
bienestar colectivo. Ajustada a la definiciéon de un codigo comin de conducta y
pensamiento, por medio de la razon de Estado —se supondria- se realiza el moderno

acuerdo social.

on la independencia de México, la razéon de Estado funcioné en el marco de
tres procesos interconectados: la competencia imperial por el control de las colonias
americanas, ya por medio de la intervencion directa o por el control de sus mercados;
el desarrollo de los modos de produccion que permitieron un acelerado crecimiento de
la riqueza, y el empuje del nacionalismo, representado por las instituciones de
gobierno, en primera y Gltima instancia. En el marco de estos complejos procesos, la

razon de Estado se difundié y desarrollé en México permitiendo desarmar un modo



de organizacion y otorgando legitimidad a un nuevo orden social que, por supuesto,
se pensaba en permanente formacion, susceptible de ser mejorado.”

En el marco de este proceso, sin embargo, también se crearon las condiciones
especificas para participar en el acuerdo social y en la competencia internacional, de
modo que se establecieron mecanismos que definian jerarquias y grados entre
individuos, sociedades y naciones. Se jerarquizaron las capacidades para refinar el
conocimiento sobre las sociedades y se perfeccionaron las distintas modalidades de
gobierno y administracion: el gobierno sobre las condiciones naturales y sociales en
las que se vive; el gobierno de los individuos sobre si mismos y el gobierno de unos
individuos sobre otros. Esta graduacion y jerarquizacion se realizo con base en la idea
del desarrollo de la categoria “civilizaciébn” —que organizaba las relaciones
internacionales—, la categoria “progreso” —que organizaba las relaciones econdémicas y
politicas- y la categoria “individuo” —que organizaba la vida social-.

Al menos en el caso mexicano, esta racionalidad hizo de la opinion publica uno
de sus principales mecanismos para transformar la realidad. Por medio de escritos,

periodicos y libros se describian y evaluaban las condiciones de la nacién mexicana,

»  Dice Oscar Martiarena (1999) que “Al constituirse como identidad auténoma, desligdndose de

cualquier tutela ajena a si misma que buscara gobernarla, y al instaurarse como capacidad de
establecer sus propios fines, la conciencia ilustrada fund6 una nueva época en la historia de
Occidente. Hoy, mas de dos siglos después del inicio de ese singular proceso al que llamamos
Ilustracion, sabemos que es de ahi de donde en buena medida proceden nuestras luces y, con ello,
nuestras certezas y verdades. Pero también hoy, no pocas veces se sospecha que muchas de las
sombras que oscurecen al mundo contempordneo tienen su origen en el lluminismo”. El andlisis de la
Ilustracion y de los distintos proyectos que en torno a ella se formaron, puede dar claridad sobre los
proyectos hegemonicos y alternativos que hicieron de ella el gran discurso de Occidente. Sobre la
Nustracién como salida, véase Michel Foucault (1984).
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descripciones y evaluaciones que, a su vez, eran discutidas en diversos espacios
publicos y privados.

La opinion publica hizo suya una serie de problematicas cuya resolucion —en
tanto que, se suponia, eran compartidas por los habitantes de México- debia interesar
a todos. De este modo, la opinion publica fue el espacio donde diversos sectores
sociales participaron de un debate sobre los asuntos de orden publico, es decir, un
debate sobre el estado de cosas, diagnostico y mejoramiento de las condiciones en que
se vivia. En la medida en que 1a razon de Estado era el procedimiento primordial para
la resolucion de los problemas que ella misma habia definido, la opinién publica fue el
lugar donde esta racionalidad se difundié como una habilidad que debian compartir
todos los ciudadanos.

En torno de la opinion publica se elaboraba y reelaboraba la imagen comiun y
compartida de la sociedad; imagen que, en ultima instancia, tenia una estrecha
relacion con las funciones, presencia y practicas del Estado. Entre sus practicas y sus
discursos, la opinion publica, 1a escuela liberal, las celebraciones patrias, dieron forma
a la representacion colectiva que se organizaba bajo la razon del Estado y que exigia a
los individuos un determinado comportamiento privado y un especifico modo de
pensar y actuar publicamente, a fin de que pudieran participar activamente en la
esfera de construccién, elaboracion y resignificacion de las representaciones
colectivas.

Asi, ademds de 1a intervencion directa de la autoridad central por medio de

acciones de gobierno y la creaciéon de marcos legales que restringieran las actividades
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publicas, los mas efectivos mecanismos mediante los cuales esta razon de Estado se
convirtio en vigia e interventora de la educacion y la moralidad de la poblacién fueron
responsabilidad de la sociedad civil. La participacion de los ciudadanos en la esfera de
la opinion publica se convirtié en uno de los principales mecanismos para difundir,
promover y vigilar la formacion moral, asi como el comportamiento de los individuos.

Resulta significativo, entonces, que la opinion publica haya centrado su
atencion en los aspectos morales de la poblacion y de sectores sociales especificos
como el de los artesanos, participando asi de /a produccion y reproduccion,
significacion y resignificacion de conceptos como el de orden publico, hdbitos de
economia, espiritu de asociacion, templanza, del importante debate sobre los valores y

practicas morales que eran las mas convenientes para la nacion.”

La Junta de Fomento de Artesanos fue un intento institucional que no perdurd,
pero que sirvid para que se realizaran las primeras discusiones publicas sobre el papel
de los artesanos en la nacion mexicana. “;Acaso han servido para algo estas ridiculas

asociaciones, que han formado de un tiempo para aca, con el pretexto de favorecer a

¥ Alo largo del siglo XIX, el orden publico que la esfera de la policia pretendia mantener, como nos
dice José Yanez Romero (1999: 126), nunca fue definido o limitado en algln texto administrativo,
juridico o politico mexicano, violando la concepcion del estado moderno que implica que todo acto
de la administracion publica debe estar debidamente establecido en textos juridicos que sirvan de
norma, guia o limitaciébn de la accibn gubernamental. Esta indefinicion juridica permitié a la
autoridad intervenir sin obsticulo en el control sobre los ‘individuos con la justificacion de la
tranquilidad y felicidad de los ciudadanos.
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esta clase?”, preguntaba airadamente E/ Universal, en 1850, para luego responder que
los desordenes publicos, sublevaciones y motines que ocurren en la Republica “son los
amargos frutos que han dado estas sociedades, imitaciones serviles de las que en
Francia so6lo valen para hacer que los pobres pierdan lastimosamente el tiempo y se
acostumbren a la ociosidad™.”

A mediados del siglo XIX, los artesanos fueron construidos como objeto de
conocimiento, andlisis y valoracion por parte de una razén de Estado que veia por el
bienestar social y por el fortalecimiento de la estructura y administracion de la
sociedad mexicana. A diestra y siniestra, en el espectro politico, en los periddicos, en
instituciones de policia, en tratados politicos encontramos a los intelectuales,
estadistas y personajes preocupados por el bienestar comun, haciendo de los artesanos

el objeto de sus atenciones, pensando en el modo de mejorar sus condiciones.”

' Citado en Carlos [llades (1990: 29-30).
¥ Un ejemplo ilustrativo de esta preocupacion es el texto de Mariano Otero que afirma: “La clase de
artesanos que en otros paises mas afortunados forma parte principal del verdadero pueblo, por su
inteligencia y actividad, en México es insignificante y despreciable, asi por su corto niimero como por
la ignorancia y abatimiento en la que se encuentra”. (No deja de intrigar, por supuesto, a qué se
refiere Mariano Otero con el verdadero pueblo). Mariano Otero, Consideraciones sobre la situacion
politica y social de la Republica Mexicana en el ario de 1947, en Obras I, México, Porria, 1967, pp.
110-111. También citado en Beatriz Urias Horcasitas (1988).
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Capitulo 5

Nuevos problemas de la representacion politica

ntre mediados del siglo XVIII vy
mediados del siglo XIX hubo una profunda transformacion del imaginario y de las
practicas politicas de la sociedad avecindada en la Ciudad de México. A lo largo de
este periodo, la poblacion urbana vivié un proceso en el que se modificaron las formas
en que se representaban como colectividad, los modos en que le otorgaban validez
formal y moral a sus practicas colectivas y los procedimientos mediante los cuales
negociaban sus intereses. Sin duda, resulta indispensable entender que estos cambios
corresponden a profundas transformaciones estructurales que tuvieron lugar en
distintos niveles de la realidad social y en diferentes geografias.

El reino de Espafa comenzé el siglo XVIII arrastrando una profunda crisis
economica, politica y militar que se remontaba a mediados del siglo anterior. Las
instituciones coloniales que siglos atras habian dado una imagen de estabilidad social,
comenzaron a mostrar signos de irreversible debilidad. La instituciéon real de la

Espaifia colonial se vio confrontada por los limites de sus propias fuerzas. En este
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contexto es que la dinastia de los Borbones comenz6 a implementar una serie de
medidas administrativas que transformarian las instituciones del reino. Se dio inicio
asi a un periodo de redefinicion estratégica de la Corona espaifiola ante los poderes
continentales. Poco mas de cien afios después, ya en el siglo XIX, la estrategia de
reposicionamiento en la diplomacia internacional termin6 por mostrar su verdadero
alcance.

Pese a que Espafia emprendié un proceso que iilltentaba modificar las
condiciones de su produccion, en el contexto de competencia mundial entre los
imperios europeos, no pudo convertirse —via el desarrollo de la llamada industria de la
transformacion- en una metrépoli productora de enseres, de modo que pudiera
obligar a sus colonias a convertirse en consumidoras de sus productos.

Las nuevas condiciones de la competencia imperial exigian, por un lado,
dominio y administracion de territorios coloniales para asegurar mano de obra barata
en la produccién de materia prima y, sobre todo, para crear y controlar mercados,
tanto para productos coloniales, como para la produccion metropolitana. Si bien, para
poder participar ventajosamente en el intercambio mundial de productos, la Corona
espaiiola se habia convertido en intermediario comercial directo entre la metrépoli y
las colonias, Inglaterra estaba demostrando que, junto al control de mercados
mundiales, la administracién, organizacion y desarrollo de la industria de la
transformacion en la metropoli facilitaba el incremento de los beneficios imperiales.
Controlar los mercados e incrementar la produccién metropolitana eran las

condiciones para una reproduccion intensiva del capital.
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Este particular modo del incremento de la riqueza metropolitana dependia de
una relativa libertad de las fuerzas econémicas y de su organizacion bajo mecanismos
de representacién que permitieran, validaran y legitimaran un mando unificado, ya
bajo la figura de una monarquia constitucional (los casos de Inglaterra y Holanda) o
bajo la figura del poder republicano (Francia —ejemplo cldsico de este modo de
legitimidad y préctica politicas— y Estados Unidos como potencia emergente —aunque
no serd sino hasta la guerra civil, de mediados del siglo XIX, que consolide su mando
unificado en torno de un solo proyecto econdémico nacional).

En el siglo XVIII, el poder naval del que habia gozado la Corona espaiiola, y
donde habia descansado su potencia imperial, se desplomo. A inicios del siglo XIX, la
peninsula espafola fue invadida por las fuerzas del imperio francés y, poco después, el
rey capituld ante las fuerzas de Napoleon. Hay que tomar en cuenta, sin embargo, que
el debilitamiento de la Corona espaiiola corria paralelo al advenimiento de Inglaterra
y Francia como nuevas potencias imperiales. Para entonces, tanto en Francia como en
Inglaterra, la Corona habia dejado ya de ser el eje principal en torno al cual se
articulaba la comunidad. Ambas potencias armaron su fuerza imperial con base en
nuevas formas de integracion social donde la fidelidad al rey ya no era la tnica
justificacién de la comunidad nacional.

Las revoluciones inglesa y holandesa habian puesto a la Corona s6lo como
referente simbolico de una comunidad que, por medio de contratos particulares
avalados por la autoridad, se organizaba en compaifiias productivas y comerciales.

Bajo un modelo donde la riqueza personal permitia una mayor influencia politica, la
111



asociacion economica entre los individuos articuld mecanismos de la representaciéon
politica que facilitaron la interaccion simbolica y politica entre la riqueza individual y
la grandeza del reino. En este contexto, la Corona dej6é de ser la institucion que
regulaba, fomentaba y condicionaba a la comunidad, y paso a ser solo el referente
simbélico de la integracion social.

Respetando la jerarquia social preestablecida entre el poder tradicional de la
aristocracia terrateniente y los nuevos poderes economicos de la burguesia industrial y
comercial, el Parlamento se convirtié en el lugar donde se negociaron los intereses
particulares, donde un nimero mayor de personas participaba en las decisiones del
gobierno, donde se rearticulaban los intereses particulares con el interés colectivo,
donde se configuraba una nueva la imagen de la nacion.

Por su parte, en Francia y Estados Unidos se desarrollaron dos diferentes
movimientos revolucionarios que tuvieron en comun haber destruido los referentes
que dieron justificacion a la aristocracia como la clase dirigente. En ambos paises se
formaron gobiernos que eran representacion de la voluntad popular. La aristocracia
perdi6 su sentido y tendi6 a desaparecer, dando lugar a mecanismos distintos de la
legitimidad del poder y a diferentes formas de gobierno. Ya para el siglo XIX, es el
sentimiento nacional, y no la fidelidad a la Corona, lo que justifica y refuerza la
imagen de la comunidad al interior de los imperios europeos.

La invasion de las fuerzas napoleonicas y, especialmente, la capitulacion del rey
abrieron en Espafia un proceso de redefinicion de la comunidad que se integré bajo la

imagen del rey soberano. Este proceso dio lugar, por un lado, a la formacion de Juntas
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de Gobierno locales y al esfuerzo por integrarlas en un solo proyecto que pretendia
organizarlas bajo la forma de reglamentos comunes, y, por el otro, a una intensa
discusion teorica sobre el sujeto sobre el que recaia la soberania ante la ausencia del
rey. Sin embargo, cuando unos afios después la casa Borbon regresé al trono de
Espafia, la Corona cancelé dichas constituciones y se negd a transformar las
instituciones de su gobierno de modo que pudiera integrar a las fuerzas sociales que,
en esa coyuntura, mantuvieron la imagen colectiva del reino de Espafia y que se
habian organizado e imaginado en torno a una nueva relacion politica. Sin querer
mediar entre los nuevos poderes constituidos local y regionalmente, y las autoridades
que tradicionalmente la representaban, la Corona espaiiola no pudo resolver del todo
los conflictos que tenian lugar en torno del emergente problema de la representacién
politica.

La competencia internacional entre los imperios europeos a lo largo del siglo
XVIII y del XIX, que se llevaba a cabo en diferentes frentes, tanto en el continente
europeo como en Ameérica, Africa y Asia, se establecié bajo condiciones en las que la
Espaifia absolutista no pudo participar. Sin poder efectuar a tiempo, ni con el éxito
esperado, las reformas borbonicas que pretendian la transformacion de la estructura
de produccién y reproducciéon material, y con una creciente debilidad militar, la
Corona espafiola perdio la preponderancia impernial de la que habia gozado.
Paralelamente, manteniendo la imagen y practicas del poder absolutista, se negaba a
transformar sus instituciones politicas en mecanismos y procedimientos de

legitimacién que le permitieran beneficiarse del naciente sentimiento y cultura
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nacionalistas. Las cortes de Cadiz y el proceso de independencia del imperio francés
inauguraron la crisis politica interna que llevaria al reino de Espafia a perder
paulatinamente todos sus territorios coloniales en América.

En este marco de transformacion y debilitamiento del imperio espafiol, en el
territorio de la Nueva Espafia tuvieron lugar distintos procesos, que no pretendo
detallar, pero que habria que seifialar brevemente: el progresivo crecimiento politico y
econémico de un sector social (el de los criollos) que, si bien estaba excluido de
muchas de las decisiones politicas locales y recluido a una determinada jerarquia
social, comenzaba a articular sus propios intereses y a empujar especificas politicas en
su beneficio; el establecimiento de nuevos modos de la administraciéon marcados por
una racionalidad de estado que, por medio de un mayor conocimiento de la realidad
social y con la construccidon de mecanismos mas efectivos para intervenir en ella,
permitian una mas eficaz extracciéon de recursos y un mayor aprovechamiento de
éstos (la administracion, al pretender ser intensiva y precisa, mads efectiva, también
ampliaba el espectro de sus funciones: en la administracién “ilustrada™ hay una
creciente preocupacion por el orden social, una mayor atencion al desarrollo de la
produccién y el mercado locales y una vigorosa exigencia a los individuos para que
transformen sus actitudes cotidianas); el desconcierto ante la ausencia del vértice que
organizaba a la comunidad colonial (con la captura del rey de Espafia y su
abdicacion); la revuelta social; el crecimiento e independencia de los poderes
regionales, tanto del territorio novohispano, en relaciéon con la Ciudad de México,

como de la ciudad con relaciéon a la metrépoli; una crisis entre la representacion
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espaiiola del rey y la autodenominada representacion criolla, y, finalmente, la guerra
de Independencia de México.

Con el establecimiento de un gobierno independiente y la formacion de la
nacién mexicana, se abrid un proceso de rearticulacion de los distintos poderes
regionales, asi como de sus diversos proyectos de pais. Faltardn todavia varios afios
para terminar por definir el caricter liberal del Estado nacional. A lo largo de ese
periodo, la Ciudad de México fue sede de gobiernos imperiales, republicanos,
centralistas, federalistas, de un gobierno imperial bajo el dominio del poder francés y,
finalmente, ante el triunfo de los liberales frente las fuerzas de conservadores
nacionales y a los soldados del imperio francés, ante el fusilamiento de Maximiliano
de Habsburgo y el regreso de Benito Judrez a la capital del pais —en lo que se ha dado
en llamar la segunda independencia de México-, se restableci6 el gobiemo
republicano.

Hacia 1867 terminaba por conformarse el caracter del Estado mexicano,
asumiendo una definicién liberal acotada a los ordenamientos de la Constitucion de
1857. No obstante, estaria todavia en pugna, unos afios mas, el particular modo de
gobierno mediante el cual se pudieran centralizar la organizacion de los poderes de la
republica, 1a mediaciéon entre conflictos locales y regionales y el impulso a la inversion
extranjera en las industrias de la transformacion, de la extracciébn y de la
transportaciéon. Pero el consenso politico sobre el marco institucional, los parametros
legales y los mecanismos de la legitimidad estaban ya definidos en la Constitucion del

57 y, ante el triunfo de las fuerzas juaristas, eran ya irrevocables, a tal grado que,
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medio siglo después, los levantamientos armados contra el gobierno de Porfirio Diaz

hicieron uso de ella para justificar y validar su alzamiento.'

' “En el grupo de los vencedores, sin distinguir ahora entre civiles, militares o pueblo liberal, la
principal idea es la Constitucion de 57, convertida en bandera sacrosanta: esa Constituciéon, como
toda bandera, es el simbolo de la victoria, la razén de 1a lucha y la clave de la felicidad. Esto implica
el hecho, sefialado por Rabasa, de que antes de 1857 todos los pronunciamientos se hicieron en contra
de la constitucion vigente y en favor de una nueva, mientras que después el pronunciamiento es para
reivindicar la Constitucién del 57, ultrajada por el contrario.” Daniel Cosio Villegas (1959: 67).
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Capitulo 6

Ciudadania: la nueva cultura politica

ntre 1a Colonia y la nacién mexicana, el
territorio dio forma a un vinculo emocional entre los individuos que nacian y crecian
dentro de sus fronteras: la patria. El lugar adquiri6 una profunda significaciéon
identitaria. El territorio dio forma a la imagen de una comunidad a la cual el
individuo pertenecia, una comunidad por la cual trabajaba y por la cual se sacrificaria;
una comunidad que lo protegia, que también trabajaba por él1.!

La patria se convirti6é en una figura moral que daba significado a este novedoso
simbolismo del territorio, y, asi, se convirtié en el lugar donde la comunidad y el
gobierno encontraban un sentido compartido. Con la patria como sustento, la
comunidad de intereses que daba forma a la nacion formalizé un vinculo de cardcter
obligatorio y excluyente. Expuso con claridad el espacio de aceptacion y las fronteras

de lo que es intolerable. La patria permitia simplificar la ecuacion de la exclusividad

' La nacién, dice Benedict Anderson (1997. 25), se imagina “como comunidad porque

independientemente de la desigualdad y la explotacion que en efecto puedan prevalecer en cada caso,
la nacion se concibe siempre como un compaferismo profundo, horizontal”.
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nacional, el cédigo identitario fundamental: hay intereses, individuos y actitudes
patriotas; hay otros que no lo son.

El territorio delimitd el espacio de interaccion de los intereses vdlidos: los
intereses nacionales, definidos con reiterada frecuencia en torno del progreso —
entendido como el desarrollo econémico—, de la civilizacibn —como el correcto
comportamiento de los individuos— y de la fortaleza del Estado —como el respeto
irrestricto a las leyes, a la Constituciébn como su expresion maxima y a la autoridad
del gobierno como su representante y principal garante.

Pero también invalidé los intereses que se expresaban fuera del territorio. Esta
descalificacion de intereses extranjeros, de todos aquellos intereses que eran ajenos a
la comunidad delimitada por el territorio, es un elemento que importa destacar pues,
si bien podia haber una discusion —como de hecho hubo, por mds que esta fuera
desigual y restringida— en torno de los intereses nacionales, en torno de aquello que
era lo mejor para la comunidad patria, los intereses contrarios a ella s6lo pudieron
imaginarse. Su estigma era una construccién variable pero absoluta. Esta
identificacion metafisica que es el sentimiento patrio, junto con la permanente
amenaza —también metafisica— de otros individuos, ofros cuerpos socialés u otras

naciones fue uno de los mecanismos mas efectivos para el control de individuos y
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colectivos sociales en México y es el fundamento del nacionalismo hasta nuestros
dias.?

Me importa destacar, sin embargo, el conflicto que tuvo lugar en torno de la
imagen, las précticas y los valores nacionales, conflicto donde se ponia en juego, de
manera muy intensa, la tensa relaciéon entre los individuos, los grupos sociales y el
gobierno. Pese a que el gobierno y la poblacién compartian una misma patria, la
identificacion entre uno y otro no fue automatica, y se sujetd, como veremos mas
adelante, a constantes luchas y desiguales negociaciones entre los distintos grupos
sociales que participaban en la definiciéon del gobierno; luchas y negociaciones que
también, paralelamente, definian los mecanismos y los alcances de la intervencién
gubernamental en la vida de los diversos grupos sociales. En todo caso, la profunda
relaciéon que se establecio entre los individuos, l1a patria, la nacion y el Estado hizo del
gobierno —en tanto que ejecutor y garante de las leyes, en tanto representante absoluto
del Estado- el protector de los intereses nacionales y el promotor de los sentimientos
patrios: la figura central en torno la cual se manifesto el conflicto social.

Bajo la imagen patria, la comunidad nacional obligd al individuo a integrarse a la
comunidad de intereses que se representaba en la figura de la nacion. Haciendo de la parte el
todo, esta relacion simbolica permitia que al hablar de la nacion se expresara y entendiera un
solo ser multiple, y que al hablar de los individuos se presentara una multiplicidad de seres

que confluian en una misma entidad. De este modo, esta representacion hizo de la nacion el

¥ La ﬁgﬁra del anarquista, construida a finales del siglo XIX es un magnifico ejemplo de esta
construccion paranoica del cardcter colectivo. Ver Alejandro de la Torre Hernandez. (2003)
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signo que daba significado y sentido a todos los individuos, por mas que los significados
fueran diversos y el sentido fuera multiple.’

La imagen que articuld a la comunidad nacional, también reedifico la nocién de
autoridad politica, asi como los mecanismos que justificaban dicha autoridad y le
permitian establecer una particular relacioén con los individuos. Con la sustitucion de
la imagen y practica de la politica que se desarrolld en la Colonia, sin la
representacion politica que se realizaba por medio de cuerpos sociales, y que suponia
la negociacién de diferentes comunidades, y sin intermediarios, 1a nueva imagen de la
autoridad pretendia establecer una relacién directa entre cada uno de los individuos y
la maxima autoridad. La autoridad se convirtio, de este modo, en la representacion de
una sola y unica comunidad, aquella que se formaba a partir de todos los individuos.

Las practicas comunitarias y los rituales permitieron cohesionar a la sociedad y
estrechar simbodlicamente los vinculos entre los individuos y la comunidad. En la
formacién de este particular modo de la interaccion, anualmente se celebraron las
fechas que recordaban los costos, los sacrificios que habian costado el establecimiento

de una nacion independiente. Se establecié una ritualistica de la actividad publica

*  José Ferrater Mora (1975: I, 903). Desde la historia de la filosofia, este autor explica que este
proceso de la identidad es una nocion metafisica, valida s6lo en la medida del sujeto que enuncia. A
partir de “los idealistas alemanes: Fichte, Schelling y Hegel”, dice Ferrater (I, 904), “no podemos ya
representarnos la identidad como mera unicidad. La unicidad es puramente abstracta y nada dice del
'ser mismo con' al que ‘el principio de identidad' se refiere metafisicamente. Como ley del
pensamiento, el citado principio es valido solo en cuanto es una ley del ser, que enuncia: A todo ente
como tal pertenece la identidad, la unidad consigo misma'”. Esta validez de la identidad, no es ya
filosofica sino antropologica. No hay que dejar de mencionar que, después de Sigmund Freud, el
individuo, el ser que enuncia, no es ya unidad consigo mismo, sino fractura y conflicto interno. La
identidad es una construccion metafisica que otorga sentido ante el abismo del instante, nada mas,
pero también nada menos.
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donde nacion, gobierno y patria intercambiaban y compartian signos y simbolos: se
festejaba a los héroes que dieron patria, se cantaban loas nacionales, se interpretaban
himnos, se hacian honores a la bandera, se aplaudian gobiernos, se reinterpretaban
constituciones. Las festividades nacionales exponian el trabajo de generaciones
pasadas, la obligacion de las generaciones presentes y la grandeza de las generaciones
futuras; hacian del tiempo civico gloria compartida; explicaban la forma presente de la
comunidad, exponian el destino comun.*

Con la reiteracion anual y la practica ciclica del calendario patrio, se dio forma
a una tradicion que definiria el lugar que la nacién mexicana ocupaba en la historia
del mundo. Desde diversos frentes, y con diferentes intenciones explicitas, se dio
forma a una imagen fundamental: el apoyo, respaldo e impulso cotidiano y sostenido
entre fodos los individuos que formaron parte de esta comunidad. La construccion de
la naci6n se convirtio, asi, en una agenda fundamental, tanto de los individuos, como
de la autoridad de gobierno.

El problema de la organizacion politica a lo largo del siglo XIX, sin embargo,
no fue el establecimiento de una relacion identitaria entre el individuo (A) y la nacion
(B) —en esta relacion podemos ver el trabajo de las mutualidades y las diversas

asociaciones sociales--, ni la relacion identitaria entre la nacion y el Estado (C) -

4

Asi, por ejemplo Justo Sierra (1984: 31), habla de Benito Judrez como “[...] el simbolo y el alma
de una obra imperecedera”. El propio Judrez explicaba en un discurso el sentido de los “buenos
mexicanos”: “El triunfo de la patria, que ha sido el objeto de sus nobles aspiraciones, serd siempre su
mayor titulo de gloria y el mejor premio a sus heroicos esfuerzos”. José Maria Vigil (1956: V, 856).
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relacion en la que insistian las practicas y los discursos de la escuela y el calendario
patrio. Ese juego de relaciones de identidad simbolica donde A = By B = C, ocultaba
la relacion conflictiva entre A y C. El problema de la organizacién politica radico,
mas bien, en la relacion que el individuo y la autoridad que representaba al Estado
establecieron entre si.

Si esta autoridad —en tanto representante legal del Estado— buscaba el bienestar
de la nacion, y el individuo —en el marco de la nacién- trabajaba por el bienestar de su
comunidad, esto no quiere decir que la autoridad gubernamental haya buscado el
bienestar del individuo, ni que el individuo haya podido encontrar en el gobierno los
mecanismos para decidir sobre los modos para mejorar su vida cotidiana. En el
novedoso juego de representaciones, la funcién de la autoridad politica parecia
contener muchos sobreentendidos en su relacibn con los individuos. La
representacion simbolica de la estructura de la autoridad —en tanto que era resultado
del acuerdo juridico que daba forma al Estado y, en consecuencia, imagen del acuerdo
de los intereses nacionales— ocultaba funciones y mecanismos que establecian
relaciones de exclusién social. En la practica, la estructura de gobierno y
administracion de la sociedad dejo fuera de la organizacién politica a amplios sectores
de la sociedad.

En este sentido es que puede afirmarse que el principal problema politico que
planteo el siglo XIX fue qué tipo de relacion debia establecerse entre el individuo y la
estructura de autoridad que gobernaba y administraba a la sociedad. En torno a este

conflicto ocurrié la lucha entre, por un lado, conceptos y mecanismos mediante los
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cuales esta autoridad podia intervenir en la vida cotidiana de los individuos y, por el
otro, conceptos y mecanismos mediante los cuales los individuos podian participar en
la definiciéon de las leyes del Estado y de las acciones de gobierno. Pese a la
organizacion bipolar alrededor de este problema, no hay que olvidar entonces que la
redefinicion de la representacion politica se sustentaba en la transformacion del
estatuto y practica de la comunidad, pero también exigia una nueva disposicion del
sujeto ante esta comunidad. Esta nueva disposicion puede sintetizarse como el
proceso que hacia de las obligaciones del subdito, responsabilidades ciudadanas. El
problema era que si bien durante la Colonia todos eran subditos del rey, hacia finales
del siglo XIX, no todos tenian la estatura moral para convertirse en ciudadanos
responsables, de modo que perdurdo y siguid extendiéndose la exigencia de
obligatoriedad y respeto a la autoridad sin el establecimiento de los derechos y
responsabilidades.

Cuando el sujeto paso de una relacién acotada por el respeto y delimitada por la
obediencia debida a la figura regia (relacién vertical) a una relacion definida por la
obligacion del cumplimiento de las leyes y de sus responsabilidades civicas (relacion
horizontal), y en la medida en que esta nueva representacién politica hizo del voto el
simbolo y la justificacion de su autoridad (donde tedricamente todos podian y debian

participar),’ el voto se convirtidé en un simbolo central en la relacion entre el individuo

5

Asi, la constitucion de 1857 que los tres niveles del poder estatal (el judicial, el legislativo y el
ejecutivo) debian ser sometidos a la voluntad popular, es decir, al voto. Para un ejemplo de los
conflictos politicos que esto desencadend en la republica Restaurada. Ver Daniel Cosio Villegas
(1959).
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y la comunidad nacional. En el pensamiento politico liberal, el voto debia convertirse
en uno de los objetivos de todo individuo, era una de sus mds importantes
responsabilidades, pero también un derecho, pues este acto tendria que permitirle, al
menos formalmente, decidir sobre cudles personas debian encargarse de la
administracion de los asuntos piblicos.

Una importante lucha ideolégica y legal a principios del siglo XIX hizo de la
restriccion o ampliacion del voto uno de los lugares simbolicos fundamentales del
conflicto social.® Sin embargo, con la Constitucién de 1857, el estatuto de ciudadania
habia quedado condicionado politica y econémicamente, de modo que el derecho al
voto lo ejercian s6lo “los hombres nacidos en el territorio de la Republica, o fuera del
territorio pero hijos de padres mexicanos, con 21 afios cumplidos si eran solteros, o 18
si eran casados, y que tuviesen modo honesto de vivir”.”

Como ha expuesto Fernando Escalante en su libro Ciudadanos imaginarios --
que lleva por subtitulo, y no por casualidad, Tratado de moral publica-- después de

1867, la ciudadania de los individuos ya no estaba a discusion.® Incluso las

¢ Ver Alfredo Avila Rueda (1998).

7 Ariel Rodriguez Kuri (1996: 52).

¥ Fernando Escalante Gonzalbo (1992: 41) explica: “La moral piblica es un sistema de usos, de
costumbres: formas de accion y relacion dotadas de sentido. No tiene fronteras bien definidas, pero si
un nucleo reconocible: es la solucidn colectiva, histérica, para los problemas de autoridad jerarquia,
justicia y coexistencia pacifica en la sociedad. Pero no se reduce a eso. Toda moral publica supone,
aunque sea ticitamente, un modelo de vida intima. El tema no ha sido muy explorado, paro vale la
pena anotarlo. Donde al ciudadano se le exige —en lo publico- responsabilidad, moderacion,
patriotismo, se le supone —en lo intimo- frugal, austero, ordenado.” La moral es también un lugar de
enfrentamiento donde distintos procesos participan para dar forma a “su nacleo reconocible” y para
prestarse a diversas interpretaciones. Si lo sujetamos al modelo estatal de comportamiento individual,
perdemos de vista otras relaciones y otras practicas de la moral. Habria que asumir una perspectiva
que vea la moral como un sistema coherente y complemertario, que transformo6, modifico y
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organizaciones y la prensa de y para los artesanos, poca importancia le dieron a este
aspecto. Sus preocupaciones estaban en otro lado.”

Hemos dicho que la autoridad que gobierna a la sociedad y administra sus
recursos supone siempre un cuerpo social sobre el cual ejerce un determinado control,
una especifica direccion. Sin embargo, hemos dicho también que para el siglo XIX su
validez y su legitimidad no provenian ya de un determinado arte de gobierno. La
legitimidad y la validez de esta autoridad descansaban en la representacion del
Estado-nacion.

Recordemos, por ejemplo, la definicion que, a principios del siglo XIX, hacia de
si mismo el Ayuntamiento de la Ciudad de México, en la que explicaba su obligacion:
buscar la “felicidad del pueblo [...] evitarle perjuicios e incomodidades, y evitar en
cuanto sea posible su sosiego y tranquilidad”; mantener el orden publico por medio de
la doctrina de policia —doctrina que, aunque de manera muy deficiente, definia lo que

debia entenderse como “orden publico” -, y crear los mecanismos para evitar las

reconstruyo a los individuos sociales en el marco de una lucha por la definicion de la moralidad de las
personas (ya bajo el modelo del ciudadano, del buen cristiano o de cualquier otro). La moral, como
dice Escalante, es un sistema que se construye y se interpreta de diversos modos segun los intereses,
costumbres o necesidades de las sociedades.
* Cabe senalar, ademds, los problemas que, ya fueran de logistica electoral o de tactica politica,
impidieron, a lo largo del siglo XIX, y al menos en la Ciudad de México, la verdadera efectividad del
voto ciudadano. Para esto se puede ver Daniel Cosio Villegas (1970: 442-454) y Ariel Rodriguez Kuri
(1996). Este ultimo presenta las comisiones que el Ayuntamiento establecié en 1900, y que “puede
resultar tipica del porfiriato”. Pese a ser responsable de empadronar a los ciudadanos, formar
secciones electorales e instalar mesas para las elecciones tanto presidenciales como para senadores y
diputados, de un total de 20 comisiones destacan la de fomento de artesanos, festividades y, en una
sola comisién se agrupaban problemas tan importantes como diversiones, establos y elecciones. (p.
32). !
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condiciones que “influyen para crear delincuentes”.” Como hemos visto, esta
definicién pensaba explicitamente en sujetos pasivos ante las acciones de gobierno y
en la necesidad de mantener individuos dedicados a la produccion. Pero también, de
manera implicita, definia un marco esencial de las prioridades de las acciones de
gobierno que se reducia al mantenimiento y respeto de la propiedad, la colocacién de
la autoridad del gobierno por encima de todos los individuos y grupos sociales, asi
como al mantenimiento y ampliacion de los medios de produccion. Si bien esta
definicién asume a los ciudadanos como objeto de los actos de gobierno, la obligacién
de crear las condiciones para la felicidad de todos sigue siendo la fuente de la
legitimidad del gobierno."

Lo que resulta caracteristico de la cultura politica en la Ciudad de México a lo
largo del siglo XIX es que esta doctrina del orden social se mantuvo sin modificarse
sustancialmente, a pesar de las transformaciones del orden politico e institucional, asi
como de la profunda modificacion del estatuto del gobierno, el territorio y los
individuos. Si en el marco de profundas transformaciones politicas, este parametro de

gobierno no se modificé sustancialmente, cabe preguntarse como es que esta idea de

" AGN, Historia, vol. 454, ff. 181-194.

! Hay que recordar, para situar en perspectiva, que el siglo XX perdié la batalla en la significacion
del gobierno como una autoridad comprometida con la comunidad a la que representa. La eficacia,
como valor altimo de gobierno, hizo de las acciones gubernamentales tendientes a modificar las
condiciones del Estado, de las comunidades y de los individuos un aparato que hizo de los seres
humanos instrumentos de su fortaleza. Sucede entonces que en el marco de la razon de Estado no hay
limite. El objetivo Gltimo del Estado, aquel justificaba a los actos de gobierno y la elaboracién de
mecanismos que permitieran su fortaleza, se desvaneci6 de pronto. El objetivo de la felicidad es, sin
duda, esponjoso y poco claro, pero eso no explica pro qué dejé de atenderse. En Gltima instancia, si
bien es un concepto poco claro, estd sujeto a definiciones parciales, es susceptible a ser debatido,
confrontado, asi como es objeto de luchas y combates.
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felicidad perduré. Pero habria también que ir mas lejos, pues, después de todo, jqué
era la felicidad del pueblo?, ;quién podia definirla?, ;bajo qué parametros, con qué
idea del hombre se hubiera podido responder a esta pregunta? Como la razén de
Estado suele evitar estas preguntas regresamos al mismo nudo ciego que articuld

significados sin explicarlos del todo.

Benito Judrez, al volver triunfante de la lucha contra la invasion francesa, dijo:
“El Gobierno nacional vuelve hoy a establecer su residencia en la Ciudad de México,
de la que salid hace cuatro afios. Llevo entonces la resolucién de no abandonar jamds
el cumplimiento de sus deberes, tanto mds sagrados, cuanto mayor era el conflicto de
la nacién. [...] Sali6 el Gobierno para seguir sosteniendo la bandera de la patria por
todo el tiempo que fuera necesario, hasta obtener el triunfo de la causa santa de la
independencia y de las instituciones de la Republica.”"” En términos generales la
imagen es muy clara: la responsabilidad y obligacién del gobierno se arraigan sobre la
gloria de la patria y sobre la grandeza de la nacién, y son ellas quienes validan,
justifican y legitiman la existencia del gobierno. Pero, jcémo se define la nacion y
quienes la forman?

El sentido de la nacién —como intereses privados organizandose en torno al

interés general o como el interés colectivo organizando los intereses particulares—, ha

'? José Maria Vigil (1956: V, 856).
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dado lugar a muy interesantes debates historicos y politicos que han sido explicados
dicotbmicamente: el constitucionalismo y la soberania popular; las libertades de la
iniciativa privada y la preponderancia de la autoridad que representa la voluntad
colectiva. Asi, se han estructurado dos distintos modelos de modernizacion de las
estructuras politicas, con sus particulares variables y modelos de organizaciéon de la
economia.

Un libro que expone muy bien estas dicotomias para el caso del México
decimononico es E/ liberalismo mexicano en la época de Mora.” En €1, Charles A.
Hale expone la lucha ideolédgica de la primera mitad del siglo XIX —que se explica
como un conflicto de decisién nacional entre el sistema de gobierno francés, de
soberania popular, y el inglés, parlamentarista. La relacidon poco clara, aunque
constantemente tensa, entre intereses particulares y el interés colectivo fue un
elemento clave en la formacién de todos los Estados-nacién. Sin embargo, en lugar de
un analisis de la tension entre estos elementos, hemos asumido perspectivas donde se
impone la preponderancia de una sobre la otra, y sélo vemos el conflicto de dos
dimensiones sociales: el capitalismo (como representacion de los intereses

particulares) y el Estado (como representacion del interés general).

" Charles A. Hale (1978). Francois Xavier Guerra (1993) y Fernando Escalante Gonzalbo (1996)
también tratan este conflicto desde la perspectiva institucional y explicando que "la adhesi6n
ideoldgica sin concesiones a la teoria de la voluntad general" —-Guerra (1996: I, 37) — que dio lugar a la
adopcion del sufragio universal, descansaba sobre la construccion de un ciudadano moderno, sin
vinculos de dependencia con autoridades religiosas y civiles, con libertad de accion y pensamiento. La
construccion de este civdadano modemo, argumentan ambos desde distintos frentes, no fue nunca
una realidad. Esta inadecuacion de las leyes a la realidad politica tiene una larga tradicion en el
pensamiento social mexicano y se puede encontrar también en Emilio Rabasa (1956).
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Para evitar el juego dicotémico que exige siempre la toma de partido, habria
que entender al menos una tercera dimensién de las interacciones sociales que dieron
lugar al modelo politico y econémico de los Estado-nacioén: el proceso de la
[lustracion que se desarrollo entre el siglo XVIII y el XIX, tanto en Europa como en
Meéxico. Una dimension que articula varios y diversos elementos: la critica; la opinion
publica como un espacio de debate y definicion de las actividades del Estado y de las
actitudes individuales; nuevos procesos de legitimacién y de creacion de sentido; las
luchas en contra del gobierno excesivo y en pos de la justicia distributiva.
Debiéramos, entonces, atender la racionalidad comunicativa que se construye y que se
enfrenta en el espacio de los valores sociales."

En el caso del estudio de México, no podemos perder de vista, entonces, la
activa y diversa discusion que se llevaba a cabo sobre la legitimidad de la organizacion
estatal de la sociedad, sobre la validez de las relaciones econdémicas que debian
instaurarse en México y la pertinencia de la conducta y actitudes que los individuos
debian seguir. Analizando practicas, discursos e instituciones, es necesario: por un
lado, ampliar el espectro de las relaciones economicas mas alla de las de inversion y
beneficio —propias de la racionalidad capitalista— para poder atender las multiples
relaciones econémicas que se sustentan en otros espacios de la legitimidad social, y,

por el otro, descentrando al Estado, desarticulando las artificiales divisiones que ¢l ha

" Michel Foucault (1996) y Jiirgen Habermas (1981).



construido —como la vida publica y privada—, ampliar el espectro de las relaciones

politicas de manera que se pueda exponer la multidimensionalidad del poder.

La autoridad del gobierno nacional se asento6 sobre el supuesto de la existencia de
una comunidad, a la que también recreaba por medio de discursos y rituales que
reiteraban y daban profundidad al cardcter de su representacion politica encarnada en
el Estado, la autoridad maxima de la nacion.

Entre las distintas iniciativas que se emprendieron para crear esta identificacion
simbdlica, 1a educacion fue sin duda la mas amplia y profunda. Asi, a lo largo del siglo XIX,
vemos un importante impulso a la educacion como el mecanismo que permitiria reiterar una
relacion emotiva entre los individuos y el territorio, asi como reafirmar el cardcter nacional
de la comunidad.

Luis Villoro, en un importante libro sobre la ideologia del siglo XIX, explica que en
1812, con las obras de Fernandez de Lizardi: “Empiezan a ligarse libertad e Ilustracién, y a
ver en la ignorancia que hasta entonces habia reinado en Ameérica la base mas solida del
despotismo”.” La educacién y la prensa seran, en el proyecto ilustrado, los mejores
medios para transformar los habitos heredados. En palabras de Andrés Quintana Roo:
“disipara la ilusién de la costumbre™.

Estamos [concluye Villoro] ante una actitud predominantemente
intelectualista que llega a pensar que el lastre del pasado podra

15

Luis Villoro (1999: 117-118). He modificado las citas al escribir con maytscula la palabra
Tlustracion, esto con la finalidad de otorgarle coherencia a la idea, de modo que podamos identificarla
con el movimiento historico que ha permitido fijar, no solo una idea, sino un concepto.
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disolverse por la discusion, el conocimiento y la organizacion; se
piensa que lo importante es convencer y organizar para lograr
cambiar. Serd necesaria una sangrienta experiencia para que el
mexicano se desengarne. '

Vendra entonces la Independencia.

Para 1850, la Tlustraciéon seguia considerandose indispensable. Como dijo
Benito Juarez: “so6lo la Ilustracién puede desterrar de esos pueblos los vicios y la
inmoralidad que los dominan”.” Aun mas, y de manera casi concluyente, la Ley
Organica de Educacion Publica de 1867 exponia “que divulgar la Ilustracion en el
pueblo es el medio mas seguro y eficaz de moralizarlo y de establecer de una manera
solida la libertad y respeto de la Constitucién y a las leyes”." Ignacio Manuel
Altamirano, por su parte, insistia en el sentido ilustrado de la educaciéon: “la escuela

es la garantia de la democracia [...] porque ella es el valladar mas fuerte alzado contra

las falacias de la ambicién y contra los amagos de la tirania”."”

Debemos advertir la doble condicion de la idea de la Hustracion. Por un lado,

ella se convertiria en un obsticulo a la tirania, al exceso de gobierno sobre los

1

Luis Villoro (1999: 178-179). La cita de Andrés Quintana Roo proviene de Semanario patridtico
americano.

' Benito Juérez, “Exposicion al Congreso de Oaxaca, 2 de julio de 1850 en Exposiciones (como se
gobierna), edicion de Angel Pola, México, INEHRM, 1987, p. 295. Citado en Fernando Escalante
Gonzalbo (1992: 58).

'*  Citado en Fracois- Xavier Guerra (1995: I, 379-380).

" Ignacio Manuel Altamirano, “Discurso en Puebla, 5 de febrero de 1882” en Discursos y brindis,
Meéxico, SEP, 1986, pp. 398-399. Citado en Fernando Escalante Gonzalbo (1992: 58).
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individuos y la sociedad. Por el otro, era un recurso y un mecanismo que formaba a
nuevos sujetos que compartirian, entre todos, la responsabilidad de mantener las leyes
y la constitucion, y de buscar el bien comun.

En el proyecto ilustrado nacional hay tres elementos fundamentales: 1) La ley
como vehiculo y recurso contra la tirania. El individuo ilustrado respetaria y haria
respetar las leyes; las convertiria en su mdaxima autoridad. 2) La formacion del
individuo le permitiria enfrentarse criticamente al gobierno, de manera que fuera
capaz de defenderse del gobierno excesivo. Finalmente, 3) la educacién como medio
para moralizar a los individuos, para cambiar sus habitos y costumbres.

Hemos visto la condiciéon del respeto a la ley como instrumento del cual se
sirvié la estructura de gobierno y administracion para intervenir en la vida cotidiana,
como mecanismo que le permitia garantizar su dominio. Hemos visto como, por
medio del reconocimiento de las leyes y el Estado convirtié a la autoridad del
gobierno nacional en la figura primordial de la organizacion social. En estas
condiciones, la autoridad vigilaba e intervenia en las relaciones sociales para que se
desarrollaran con mayor o menor grado de conflicto, pero solo bajo las condiciones
que establecia el Estado y s6lo con la finalidad del engrandecimiento de la nacion. En
este sentido, la educacion debia ensefiar a los individuos a asumir a la Constitucion de
1857 como el emblema de unidad nacional, a reconocer los simbolos patrios, a

respetar a la autoridad que emanaba de las leyes y que se encargaba de hacerlas
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cumplir, y a participar de la adoracién colectiva y secularizada de los “prohombres
que nos dieron patria”.*

La educacion debia de ensefiar los conocimientos necesarios para fomentar el
respeto a las autoridades y a todos los emblemas que les otorgaban legitimidad, asi
como para aceptar como validas sus responsabilidades politicas y sociales: educaba a

los individuos en los términos de la ciudadania.

Para entender la importancia de la critica y la moral como pilares del proyecto
ilustrado habria que remontarse en el tiempo y cambiar de geografia para acercarnos a
la nocién de Ilustracién que estaba activa hacia finales del siglo XIX. Habria que ir al
mes de noviembre de 1784, cuando, ante la pregunta ;Qué es la Ilustracion?, que le
hizo un periddico berlinés, el filosofo aleman Immanuel Kant respondio que
La Ilustracion es la liberacion del hombre de su culpable incapacidad.
La incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su inteligencia
sin la guia de otro. Esta incapacidad es culpable porque su causa no
reside en la falta de inteligencia sino de decision y valor para servirse
por si mismo de ella sin la tutela de otro. {Ten valor de servirte de tu
propia razon!: he aqui el lema de la Ilustracion.”
Hacia finales del siglo XVIII, en Europa, pero también en la Nueva Espaiia, se

difundi6 entre los productores de mercancias y los comerciantes, los prestadores de

servicios y los eclesidsticos poco encumbrados en las jerarquias religiosas, una idea del

" Guillermo Prieto, E/ Universal 21 de enero de 1891. Citado en Guerra (1995: 1, 429).
' Immanuel Kant (2000: 25).
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mundo que se iba conformando con una actitud individual dispuesta a la expresion de
ideas: una practica colectiva, libre y responsable del entendimiento y la enunciacién
de ideas.” En este proceso surgi6 la nociéon de la opinién piblica como un espacio de
regulacion social, que se fue afinando por medio de 1a circulacién, lectura y debate de
los escritos publicados en libros y periodicos.

Esta imagen de un mundo compartido, donde los individuos son responsables
de su propio entendimiento y del orden social comin, se fue conformando con nuevos
valores y practicas sociales. Al ritmo del intercambio de ideas y perspectivas, a través
del dialogo, los individuos resolverian, sin tutela de autoridad alguna, los asuntos que
les fueran comunes y que, por tanto, les incumbieran. En este modelo y practica de la
interaccion social, los individuos, en tanto que elementos y agentes del mismo
proceso, darian forma a una racionalidad practica preocupada por el orden social. Es
un orden social que se propone desde la libertad politica, y al cual debe de responder
el gobernante para constituirse en un gobierno responsable con lo que dicta 1a razén
publica, para ser un gobierno ilustrado. Esta es la propuesta de organizacién social
que se conoce como Ilustracién.

Segun la explicacién de Kant, la [lustracion es una convocatoria que, al integrar
la voluntad individual y la autoridad legitimada por el uso de la razén, se presenta
como un proyecto de emancipacién, pues fomenta una actitud que libera a las

personas de su permanente estado de inmadurez. Como el estado de inmadurez es

2

134
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definido como la aceptacion “perezosa y cobarde” de la autoridad en un espacio
donde se puede ejercer el uso de la razén,” la libertad individual de pensar y decidir
por uno mismo ya no es solo una opciéon o una posibilidad, sino un deber moral: “la
simple renuncia [...] significa tanto como violar y pisotear los sagrados derechos del
hombre”.* En todo caso, la superacion de este estado de inmadurez requiere de
fuertes personalidades que puedan ejercer y mantener esta libertad individual. La
Ilustracion requiere de un ejercicio de coraje y valor. Esta convocatoria es la que,
como decia Ignacio Manuel Altamirano, evita la tirania y fomenta la democracia.”
Invariablemente, la idea del mundo que impulsaba la Ilustracion era presentada
como un combate contra el autoritarismo (aquella autoridad que carece de razén, que
esta injustificada, que no es necesaria) y en favor de espacios donde la autoridad se
sustente racionalmente. No hay que olvidar que la convocatoria se presentaba ante un
tipo de organizacién politica que se sustentaba en practicas y creencias signadas por la
hegemonia del dogma, ante una realidad donde -siempre segin la interpretacion
ilustrada— la costumbre era un espacio de continuidad irracional y la tradicién una

certidumbre creada y controlada por el poder eclesidstico.*

*  Poco mds de un siglo después, y en el mismos sentido, Sigmund Freud (2000: 194) afirmaba: “el

hombre no puede permanecer eternamente nifio; tiene que salir algun dia a la vida, a la dura ‘vida

enemiga'”. No s6lo eso, sino afirmé que el inico propésito de su trabajo el Porvenir de una ilusion, es

el de sefialar la necesidad de tal progreso.

¥ Immanuel Kant (2000: 33).

¥ Ignacio Manuel Altamirano, “Discurso en Puebla, 5 de febrero de 1882" en Discursos y brindis,

México, SEP, 1986, pp. 398-399. Citado en Fernando Escalante Gonzalbo (1992: 58).

*  Comprendiéndose y pretendiéndose revolucionaria, esta posicion se enfrenta a una moral catolica

y sobre ella levanta nuevos paradigmas, nuevos dogmas. José Maria Vigil (1956: 865) propone al clero

que abandone “el espiritu mundano que le inspira” (lo cual podria sonar absurdo si no se estuviera
135



Si la cultura politica democratica era la finalidad del proceso que “transforma a
un hombre salido de la sociedad tradicional con sus valores holistas, en un ciudadano
que ha sufrido 1a 'revolucién de valores' constituida por 1a concepcién individualista e
igualitaria de las relaciones sociales y politicas”,” entonces habria que tomar en
cuenta los supuestos teoricos que conforman esta cultura politica. En primer lugar esta
el respeto del gobierno como representante de la autoridad estatal, solo en la medida
en que es producto de la voluntad popular expresada mediante la votaciéon. En
segundo lugar, la necesidad de la opinion publica: un espacio caracterizado por una
concurrencia libre y voluntaria a un lugar de intercambio donde todos los interesados
pudieran acudir a expresar sus opiniones particulares y confrontarlas con las de los
demas. Finalmente, la condicion de que este intercambio se estableciera en igualdad
de condiciones. Asi, con la confluencia, organizacion y jerarquizacion de todos los
intereses particulares, realizada por los participantes de manera voluntaria y
comprometida, se podria satisfacer el interés comun. El lugar al que se concurre para
intercambiar ideas y opiniones es lo que se ha dado en llamar espacio publico. El

espacio publico debia ser una estructura paralela a la del gobierno y debia constituirse

desarrollando un nuevo contexto ideolégico donde lo elevado, lo trascendente se levanta desde el
individuo trabajador y emprendedor en servicio de su gran comunidad, del Estado nacional) y lo insta
“a inculcar el amor al trabajo, la obediencia a las leyes, la consagracion a la patria, la caridad para
todos los hombres, la dignidad personal que realza el cardcter y forma la base de una moralidad
sana”.

7 Frangois-Xavier Guerra (1995: 1, 167)
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en un espacio de obligada referencia de las acciones de gobierno, lugar de validacion
de todo “gobierno ilustrado”.

De este modo, los conceptos del espacio publico y la opinion publica se
constituyeron como elementos fundamentales del modelo representativo y de la vision
liberal de la sociedad, pero ademds se conformaron como el lugar donde se
expresarian y como la practica que permitiria articular los diferentes presupuestos
liberales.”

No obstante la activa difusion de la educacién de los individuos en el marco de
los parametros de la Ilustracién, es necesario sefialar que las autoridades de los
gobiernos nacionales de la segunda mitad del siglo XIX restringieron los espacios de
discusion libre, asi como la verdadera posibilidad de que los ciudadanos pudieran
evitar la tirania. En este sentido, es necesario tomar en cuenta la investigacion de
Ariel Rodriguez Kuri, quien hizo el seguimiento de una controversia constitucional
presentada en 1880, que a su vez hacia eco de la presentada por Francisco Zarco de

1868. Esta controversia afirmaba que los reglamentos administrativos de legislacién

i En la sociedad mexicana de finales del siglo XIX y principios del XX, la actividad del
intercambio de perspectivas se realiza, fundamental aunque no exclusivamente, por medio de la
prensa. La cultura escrita se consolida como uno de los presupuestos necesarios para la integracion
social, es un condicionante de la participacion en la cultura democratica. Todavia a principios del
siglo XX, estos elementos siguen activos y animando posturas politicas. Al hacer una cronica del
encuentro del Partido Liberal en San Luis Potosi, el periodico Regeneracion nos dice que ahi se
“estudi6 los medios que deben emplearse para reducir a la nada la influencia politica del clero [...].
Entre los medios se encuentra el ejercicio de los derechos en los comicios, para tener mandatarios
libres; las conferencias publicas dadas por los miembros de los clubes para infiltrar el civismo; las
excitativas a los gobernantes para que se cumpla la ley y se administre justicia; la propaganda de las
ideas democraticas por medio de la prensa, de las escuelas, etcétera, etcétera.” “Para los que fingen
ignorar la significacion del gran congreso liberal” en Regeneracion 23 de febrero de 1901.
Reproducido en Ricardo Flores Magon (1991: 95).
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municipal de la Ciudad de México contravenian los derechos individuales asentados
en la Constitucion de 1857, entre los cuales estaba el derecho de reunién y
manifestaciéon. Después de un largo proceso legal, el Congreso de 1894, “simple y
llanamente decidio rechazar la iniciativa de derogar aquellos preceptos municipales
que fuesen en detrimento de las garantias individuales”. “Los derechos de reunion,
manifestacion y expresion de ideas seguirian filtrados, tamizados por las ordenanzas
municipales”.” Las acciones de gobierno encaminadas a controlar a los individuos

fueron una constante del siglo XIX.

¥ Ariel Rodriguez Kuri (1996: 46 y 47)
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Capitulo 7

Los artesanos y los gobiernos liberales

1 20 de noviembre de 1872 se celebré el
octavo aniversario de la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria. El
presidente de la Republica Mexicana, Sebastian Lerdo de Tejada, estuvo presente en
la celebracién y repartié “en propia mano” acciones de la caja de ahorro a cada uno
de los integrantes de la mutualidad. La presencia del presidente de la republica en la
celebracion de una sociedad particular de artesanos era, sin duda, poco usual. Pero es
precisamente la singularidad del evento, su cardcter extraordinario, lo que reafirma la
importancia simboélica de la ocasion.

Sebastian Lerdo de Tejada habia asumido la presidencia interina de la republica
en julio de 1872, poco después de que Benito Juarez muriera a causa de un paro
cardiaco. Juarez habia derrotado en las urnas, apenas unos meses antes, a los dos
candidatos opositores: Porfirio Diaz y Sebastidn Lerdo de Tejada. Ante la reeleccion
de Benito Judrez, Porfirio Diaz respondio6 con las armas, de modo que cuando Lerdo

tomo la presidencia interina habia una guerra declarada. Esos meses de convulsioén
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politica comprueban que los relevos gubernamentales no podian resolverse de manera
legal, que la normatividad del Estado como unico recurso para organizar los
conflictos politicos estaba lejos de ser aceptada por todas las facciones sociales. Las
pugnas por el control del gobierno podian llevar a la guerra civil una vez mas y ese
solo hecho confirmaba que la guerra no habia desaparecido como amenaza, sino que,
por el contrario, seguia siendo el modo privilegiado para resolver las pugnas politicas:
la guerra era la politica por otros medios.

A los pocos meses de haber asumido la presidencia interina, Lerdo declaré una
ley de amnistia en favor de Diaz y sus seguidores, y convoco con premura a nuevas
elecciones. La muerte de Judrez desaparecid el motivo que daba cohesion al
alzamiento armado de La Noria y dejé a Diaz sin justificacion alguna para mantener
su lucha. Asi, en octubre de 1872 se realizaron nuevas elecciones primarias; Diaz
acept6é la ley de Amnistia y, finalmente, las elecciones secundarias ratificaron a
Sebastian Lerdo de Tejada como presidente de la republica.’'

Lerdo de Tejada acudio a la celebracion de aniversario de la mutualidad de los
sastres de la Ciudad de México apenas a un mes de su reeleccion, y unos dias antes de
asumir la presidencia, por un periodo de cuatro afios.

Como era costumbre en las ceremonias politicas y sociales de la época, en el

aniversario de la mutualidad se intercalaron melodias musicales que amenizaban la

' Daniel Cosio Villegas (1959: 97-99).
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celebracion y discursos que reiteraban el caracter politico del encuentro.’ En esa
ocasion y llegado su turno, Juan Mata Rivera, impresor de oficio y editor del
periodico El Socialista, expreso: “Puesto que en nuestra fiesta de familia se encuentra
el primer representante de la Nacion, debemos aprovechar la oportunidad para
dirigirle algunas palabras; jes tan dificil que la voz del obrero llegue a las regiones
oficiales!”. Con estas palabras iniciales, Mata Rivera reiteraba que la presencia de
Lerdo en la celebracion era un caso extraordinario. La sola presencia del recién electo
prometia, sin embargo, una mayor atencion a los artesanos de la capital y del pais, por
lo que el orador desgloso:

Los artesanos quieren Paz y Progreso; proteccion a las Artes,

seguridad en sus intereses; inviolabilidad en sus personas; millares de

escuelas para sus hijos; bancos de avio para sus empresas;

consideraciones en las contribuciones; y sobre todo que no se les trate

como carmne de cafion, dispuesta a ser destrozada a capricho.’

Hasta este momento, las palabras de Mata Rivera hablan desde Ila

particularidad de la experiencia e intereses de los artesanos. Pero, inmediatamente

*  El papel de la oratoria no ha merecido la atencion de los investigadores, pero sin duda formo parte

de las practicas y rituales que daban forma a la particular cultura politica hegemonica de la época. A
mediados del siglo XIX, Luis de la Rosa (1996: 90) describi¢ a la oratoria como uno de los recursos
que debian de ensefiarse a todos los individuos, sin importar su profesién pues, por medio de ella,
decia, se pueden defender los derechos del hombre, se inspira virtud, se ensefian dogmas y misterios,
y se propaga “con un lenguaje de persuasion y de dulzura, la caridad y la benevolencia”. José Juan
Tablada (1991: 85) recuerda por su parte que, a finales del siglo XIX, en el Colegio Militar, el modo
que tenian los alumnos de destacar entre sus iguales era por medio de la oratoria. El ejemplo del
Colegio Militar puede generalizarse a otros ambitos, especialmente al de las organizaciones
artesanales.
' El discurso de Juan de Mata Rivera se publico en “Octavo aniversario de la Sociedad Mutua del
ramo de Sastreria” en E/ Sociralista, 24 de noviembre de 1972, p. 2.
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después, el discurso liga esta particular vision con el futuro de la naciéon: “En vuestra
mano esta la salvacion de México, jsalvadlo!”

El futuro era entendido como el tiempo de la salvacién y, como se hacia en la
época colonial, en torno de este elemento simbdlico (metdfora de un objeto que no
esta ahi; un futuro que es una estancia superior a la condicion presente; un espacio
metafisico al que la comunidad entera podia y debia alcanzar), se planteaban las
condiciones bajo las cuales la interaccion social se llevaria a cabo. Si bien Lerdo de
Tejada, en tanto presidente de la republica, era el encargado de la salvacion, Mata
Rivera, en tanto representante de los artesanos, asumia el derecho y la obligaciéon de
mandarle a que encaminara a México en direccion de ese futuro de salvacion. Como
en los tiempos de la Colonia, el pacto en torno al valor simbolico de la salvacioén
comunitaria reafirma las jerarquias, pero también establece las obligaciones de los
individuos. Esta doble relacion entre el valor del simbolo y sus significados practicos
no puede dejarse de lado en el analisis de la cultura politica.

En esta celebracién ritual, ante todos los integrantes de la asociacién, usando el
discurso publico, Mata Rivera expuso una interpretacion de la salvacién nacional, del
papel que debia jugar el presidente y de los simbolos de la comunidad y sus
autoridades. Aceptando la centralidad de la figura presidencial, esta interpretacion
hacia de Lerdo de Tejada el vinculo fundamental e inevitable entre la vision particular
de los artesanos y las necesidades de la nacion. Por eso, a él habia que presentarle la

particular vision de los artesanos.

142



Reducido al ejército, que es para la Republica una carga pesada, y en
vez de comprar armamento para él, adquirid instrumentos de
labranza, ttiles para las artes y transformado los cuarteles en talleres.
Cuando tengdis armado al pueblo de esta manera, ya no habra
revolucion ni revolucionarios.*

D urante el siglo XIX termind por desplegarse el amplio proceso legal que se
habia iniciado en el siglo anterior, y que empujaba hacia la creaciéon de nuevos
vinculos sociales. Se legislo para que la organizacion social se garantizara como un
derecho civil, siempre y cuando surgiera de la voluntad de los individuos. Entre los
derechos que signa el articulo noveno de la Constitucion de 1857 se encuentra, junto a
los derechos a la libertad de trabajo e industria, el derecho a la asociacion. A partir de
esta legislacion, la asociacion, mas que ser un derecho social, era concebida como una
garantia individual. Empero, no fue sino hasta 1873, en tiempos de la administracion
de Lerdo de Tejada, que con la instauracion del Cédigo Civil del Distrito Federal y
territorio de la Baja California se legislo sobre el espacio social que ocuparian las
asociaciones de individuos. En este codigo se definia el derecho a la asociacion,
entendiéndola como el derecho de los individuos para que, por medio de un consorcio
voluntario, se agruparan entre si para realizar sus fines particulares y promover sus
intereses privados. El Codigo seiialaba la obligada semejanza de derechos y

obligaciones entre cada uno de lo miembros y el requerimiento legal de que estas

Y Ibid.
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asociaciones tomaran sus decisiones por medio del voto de sus integrantes.’ Esta
legislacion, sin embargo, no establecia un modelo de las relaciones sociales; se
limitaba regular las asociaciones que venian organizandose desde afios atras, entre las
que se encontraban, de manera destacada, las sociedades de socorros mutuos
organizadas por los artesanos de la capital y, por supuesto, la de los sastres.

Se sabe que algunos afios antes del Segundo Imperio se habian instalado ya
algunas sociedades de socorros mutuos,® y que ya se habian desarrollado algunas
iniciativas de organizacion que pretendian ser mas amplias e incluir a artesanos de
diversos oficios y a las distintas mutualidades en una representacion comun.” No

obstante, las primeras mutualidades de la Ciudad de México se desarticularon sin

*  Codigo Civil del Distrito Federal y territorio de la Baja California, México, Tipografia de J. M.
Aguilar Ortiz, 1873, libro tercero, titulo undécimo, capitulo III. Citado en Carlos Illades (1996: 76-
83), quien desarrolla una descripcion puntual del proceso de legalizacion de las asociaciones.

¢ Debido a los mecanismos de ayuda monetaria que establecio la Junta de Fomento de Artesanos
en 1843, algunos historiadores han afirmado que éste fue el primer antecedente secular de las
mutualidades. Si lo fue, quiza por su cardcter dependiente del gobierno de Santa Anna, aquella Junta
no es el referente al que acuden los artesanos. En todo caso, este proyecto, que alcanzo a inscribir a
318 artesanos de distintos oficios, durd apenas dos afios, de 1843 a 1845. El nimero de artesanos
inscritos 1o da Juan Felipe Leal (1991: 14). Un estudio detallado de esta organizacion se puede hallar
en José Villasefior (1985). Para un debate sobre los origenes de las sociedades de socorros mutuos
resulta importante contrastar un articulo periodistico de 1889, (“Origen de las sociedades mutualistas
en la Ciudad de México” en La Convencién Radical Obrera, México, 15 de diciembre de 1889, nam.
275, p. 3) donde se sefiala que la Sociedad Particular de Socorros Mutuos se fundo en el afio de 1854,
con un estudio de José Valadés (1984: 12), quien sostiene, en contradiccion con lo dicho por La
Convencion, que la fecha de fundacion de la mencionada sociedad es la del 5 de junio de 1853.

¢ Como parte de estas iniciativas, en 1861 Benito Judrez otorgé un edificio a la organizacion de la
Gran Familia Artesanal. La mds notoria figura de esta organizacion fue Juan Cano, tapicero de oficio
y lider de carroceros (al parecer, el inico oficio que arremetié violentamente contra la competencia de
mercancias extranjeras al destruir, algunos afios atrds, varios carros importados). La informacion
proviene de Gaston Garcia Canti (1986a: 415). Las noticias que tenemos sobre la apropiacion del
edificio son, empero, contradictorias. La Sociedad Artistico-Industrial se adjudica el mérito de
posesion del inmueble. Carlos Illades (1996: 89), sin afirmar fecha alguna, hace suponer que la
apropiacion del edificio ocurri6 algunos afios antes, lo que resulta dudoso, pues no debid de haber
sido antes de 1856, fecha en que, con la ley Lerdo, el gohierno se hizo de los inmuebles eclesidsticos y
pudo, entonces, ofrecerlos para distintas actividades.
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dejar prueba documental conocida. Pese a que habian sido creadas afios antes, las
primeras noticias que sobre las sociedades de socorros mutuos que tenemos son
posteriores al restablecimiento del gobierno liberal, y no es sino hasta después de
1867 que la opinidn publica comienza a prestar atencion a ellas.®

Cabe destacar, entonces, una marcada continuidad entre las organizaciones
artesanales a lo largo del Segundo Imperio y la reinstauracion del régimen liberal. En
1864, la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria se reorganiz6, después
de varios afios de haber estado inhabilitada, y se establecio formalmente y de forma

definitiva en 1874.°

Leticia Barragan (1977: 8) asienta que fue en 1868 cuando el periddico El Globo publicod la
primera noticia sobre las sociedades de socorros mutuos de la Ciudad de México. Esta nota era sobre
la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria, lo que pone en evidencia, ya desde entonces,
su importante presencia plblica. A partir de entonces las referencias a las mutualidades son
constantes en la prensa de la capital.

* El presidente de la mutualidad, Epifanio Romero, cuando entregd las cuentas de la Mutualidad
del Ramo de Sastreria hizo un recuento desde 1864. Carlos Illades (1996: 103) consigna la
presentacion de cuentas. Sobre el grupo de activistas que participa en la refundacion de las
mutualidades, es necesario sefialar la participacion de una nueva generacion de trabajadores y
estudiantes que promovian ideas sobre el trabajo y la sociedad, expresadas en Europa por gente como
Fourier y Proudhon, y difundidas, sin duda, debido a la intensa inmigracion de activistas que llego a
Meéxico en esas épocas, entre los que destacan Plotino Rhodakanaty, griego, y José Muflzuri,
espafiol. Asi como el llamado grupo de 'los estudiantes socialistas’. Hart (1988) y Valadés (1984)
califican al grupo de estudiantes socialistas como anarquistas y los definen asi por haberse distanciado
del cobijo gubernamental, aunque no hay que perder de vista que la reorganizacion de las
mutualidades tiene lugar durante el gobierno del emperador Maximiliano de Habsburgo. En todo
caso, fue en 1865 que, en torno a Rhodakanaty, se formé el Club Socialista de Estudiantes, integrado
por Francisco Zalacosta, Hermenegildo Villavicencio, Santiago Villanueva, entre otros. Con la
tension de las nuevas condiciones sociales de la produccibn manufacturera, estos “estudiantes
socialistas” se convirtieron en los primeros agitadores politicos de los trabajadores, al promover la
organizacion entre los trabajadores industriales y manufactureros del Valle de México.
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Durante el Segundo Imperio, al poco tiempo de haberse reinstalado las
mutualidades de los sombrereros y de los sastres, los trabajadores de las industrias
textiles cercanas a la capital, siguiendo las ideas y las formas de organizacion de los
artesanos, fundaron la Sociedad Mutua del Ramo de Hilados y Tejidos del Valle de
México.” Con organizaciones semejantes, los trabajadores artesanales y los obreros
industriales iniciaron un proceso de identificaciébn que los llevé a entablar una
estrecha comunicaciéon y a promover proyectos conjﬁntos. De modo que, para 1866,
como una medida para organizar las distintas sociedades mutualistas se integrd la
organizacion denominada Sociedad Artistico-Industrial.'"! Con este proceso de

organizacion de los trabajadores por encima de los diferentes oficios y modos de

La Sociedad se instalo formalmente el 15 de mayo de 1865. En la ceremonia de fundacion, cabe
mencionarlo, participaron Villanueva y Villavicencio. John Hart (1988: 42). Juan Felipe Leal y José
Woldenberg (1980: 149-150) han explicado que, a partir de estos afios, “nos encontramos, en los
hechos, de cara a un movimiento mixto, caracterizado por la influencia —sin duda determinante— que
los artesanos urbanos ejerceran sobre los proletarios industriales, en términos de sus objetivos, su
ideologia, sus formas organizativas, su estrategia y tdctica. En efecto, el proletariado industrial
asumir4 como suyo el movimiento conducido por el artesanado urbano”.

"' La fecha de instalacion proviene de Juan Felipe Leal (1991: 21). José Valadés (1984: 29) afirma
que la instauracién de la Sociedad Artistico-Industrial fue, de hecho, una reinstauracién. Nos dice que
ésta se fundo en “afios anteriores” y fue organizada por Epifanio Romero, sastre. Hart (1988: 61) lo
secunda en la afirmacion. Carlos Illades (1996: 89), sin embargo, se traslada varios afios atrds y
sostiene que dicha sociedad fue fundada en 1844, como una Junta menor adscrita a la Junta de
Fomento de Artesanos, lo cual resulta extrafio, pues las Juntas Menores tenian que delimitarse a
oficios concretos, como declaraba el reglamento de la Junta de Fomento de Artesanos. Sin embargo,
para 1855, el Ayuntamiento de la Ciudad de México se hace cargo de la Sociedad Artistico-Industrial
para promover la instruccion de los artesanos y “la moralizacion de ella [la clase artesanal], para que
en todas las artes los hombres honrados tengan en qué buscar su subsistencia, para que los talleres
cuenten con hombres inteligentes, activos y dignos de confianza, para que aumentada ésta, la clase
entera adquiera crédito y, con él, prosperidad y bien estar”. [Archivo Historico de la Ciudad de
Meéxico. Artesanos y gremios. vol. 383, ff 47-52, 18 de noviembre de 1855. Apud. Carlos Illades
(1996: 89).] Ante la contundencia de los documentos, cabe s6lo cuestionarse sobre si el nombre es lo
unico que identifica una organizacion. Hace falta, sin duda, un estudio mds detallado al respecto.
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produccion, se inicidé un largo proceso de pugna politica e ideologica para hacerse de
la representacion publica de los trabajadores de la Ciudad de México, pugna que,
ademds, se acompafid de un intenso debate sobre el tipo de relacion que las
organizaciones de trabajadores debian de establecer con el gobierno nacional.

El primero de los conflictos en torno a la representacion de los artesanos ocurrio
con el restablecimiento del gobierno liberal, cuando, junto con Benito Juarez,
regresaron varios artesanos que habian organizado las primeras mutualidades de
artesanos en la capital y que, debido el establecimiento del Segundo Imperio, se
habian ausentado de la capital para luchar contra las tropas francesas.” Estos
artesanos se encontraron con una soélida organizaciéon artesanal alrededor de las
asociaciones que consideraban propias. Se encontraron con nuevos liderazgos que no
estaban dispuestos a ceder las posiciones que les habia costado conseguir. Se desato,
entonces, un conflicto que puso en el centro del problema los elementos que
otorgaban legitimidad al liderazgo artesanal en el marco de la nacién independiente.
Mientras los unos reclamaban el reconocimiento de sus glorias bélicas, de su heroismo
patridtico, de su defensa de la comunidad nacional; los otros se decian responsables

de la reconstruccion de las organizaciones artesanales y laborales que habia permitido

"> Entre los artesanos liberales que regresaron a la capital junto con Benito Judrez, se encuentran

trabajadores que habian participado y que participaran, después, activamente en las organizaciones de
trabajadores: Juan Cano, tapicero, que habia sido impulsor de la Gran Familia Artesanal; Epifanio
Romero, sastre, fundador y promotor de la primera Sociedad Particular de Ayuda Mutua, asi como
de la Sociedad Artistico-Industrial, y Carmen Huerta, tejedor, destacado lider de los trabajadores de la
industria de hilados, entre otros.
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establecer la imagen y practica de una comunidad laboral en la Ciudad de México."
En tanto que ambos grupos se sentian dignos representantes de los trabajadores, se
desat6 una lucha que tardo6 varios meses en solucionarse." Fue la primera vez que en
el seno de las organizaciones de artesanos se expresaron conflictos en torno a la

representacion de los artesanos y no seria la ultima vez."

Hacia el mes de agosto de 1872, poco antes de las elecciones primarias que
confirmarian la candidatura de Lerdo de Tejada, el peridédico E/ Socialista publicod un
articulo donde un grupo de artesanos expuso:

Nuestro candidato sera aquél que mande a sustituir la /eva, en los
€asos en que sea necesaria, con el sistema de enganche o sorteo para
garantir la inviolabilidad del trabajador; procurando el
establecimiento de la guardia nacional y reduciendo el ejército
permanente. Que haga que la educacion para los nifios pobres sea
amplisima. Que el derecho de asociacion no tenga trabas, siempre que

£ La pugna que se verifico al interior de la organizacion de artesanos era, también, una pugna
generacional: mientras los artesanos que acompafiaban al gobierno liberal habian nacido en el primer
cuarto del siglo, para 1867, contaban con mds de cuarenta afios, los dirigentes con los que se
encontraron no alcanzaban todavia los treinta afios de edad (del primer grupo, Epifanio Romero
nacié en 1824, mientras que Juan Cano, se sabe, algunos afios antes. Del segundo, Santiago
Villanueva naci6 en 1838, mientras que Villavicencio y Zalacosta en 1842 y 1844, respectivamente).
Biografias de los mencionados se pueden encontrar en José Valadés (1984) y Gaston Garcia Canti
(1986a).

" Finalmente, y después de haber vivido una escision, al formarse el Conservatorio Artistico-
Industrial, con la eleccién anual para designar autoridades internas realizada en diciembre de 1867, la
Sociedad Artistico-Industrial se reconstruyé con un acuerdo de unidad y participaciéon conjunta. A
partir de ese momento, la organizacion artesanal tendria como sede la Iglesia de San Pedro y San
Pablo, se convertiria en un icono para las organizaciones mutualistas. Ver, como ejemplo, la
valoracion de Los Obreros Imparciales, “La Sociedad Artistico-Industrial”, £/ Socialista, 8 de junio
de 1873.

'* A mediados de los setenta, la Sociedad Artistico-Industrial se dividi6 una vez mds y logrd
rearticularse, s6lo para elegir como su presidente a Francisco Mejia, el entonces ministro de
Hacienda. Pocos afios después, José Maria Gonzdlez, calificaria de “vergonzosa” la intervencion del
ministro. José Maria Gonzalez, “Consumatum est", en EI Hijo del Trabajo. 24 de febrero de 1878, p.
L.
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los asociados se reiinan con un objeto moral. Que establezca Bancos
de avios para obreros pobres. Que dé leyes que protejan el desarrollo
de la industria nacional y que profese, por ultimo, un respeto
profundo a la Constitucion y demds leyes que de ella emanen. El
hombre que por sus antecedentes preste estas garantias serd el
candidato de los trabajadores."

En el marco del levantamiento armado de La Noria y, desde un anilisis
personalista de la politica, este articulo puede ser leido como un gesto de apoyo a
Lerdo de Tejada, en tanto que él era el representante de las instituciones que el
levantamiento encabezado por Diaz ponia en duda. Sin embargo, hay que prestar
atencion a lo que dice el texto y entenderlo en su logica interna, donde sus razones y
motivos son presentados de manera explicita. No se puede negar, entonces, que la
argumentacion del articulo mantiene una coherencia discursiva con la imagen de un
régimen de democracia representativa, donde los individuos votan por un candidato
que esté dispuesto a representar sus intereses. La argumentacion define claramente los
intereses de los expositores en una enunciacion que va de lo particular a lo general: 1)
contra la leva, 2) educacion para los nifios pobres (aquellos que no pueden obtener
educacion por medios privados), 3) respeto al derecho de asociacion, 4) crédito para
los obreros pobres, 5) para aquellos que no pueden hacerse de él por medios propios,
6) leyes en favor de la industria y respeto a la Constitucion.

Si leemos las necesidades en sentido inverso encontramos un sistema ordenado

de principios, sobre los cuales se fundamenta la actividad individual, sefialando las

'*  “El candidato de los obreros” en El Socialista, 28 de julio de 1972, p. 1.
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obligaciones y los derechos, con base en una organizacion jerarquica de los espacios
privados y publicos, asi como con la distincion de los niveles que el progreso social
debe respetar y promover: es decir, una muy amplia interpretacioén del mundo social.
Nos encontramos, entonces, con la exigencia de acciones de gobierno que
tendrian a la Constituciébn como referente badsico de toda la comunidad, acuerdo
general al que habria que rendirle un “profundo respeto” en tanto que era el pacto que
cohesionaba a la nacién y daba sustento y legitimidad al estado (6); de una autoridad
politica que promoveria el progreso de l1a industria a partir de ordenamientos legales y
que impulsaria el incremento de la produccidn, pero con base en acuerdos colectivos y
permanentes, a los cuales todos tendrian que sujetarse: por medio de leyes y no de
meras acciones gubernamentales (5); del fomento de la industrializacién, mediante el
establecimiento de bancos de avio que facilitarian el crédito a los trabajadores pobres
para que ellos pudieran poner en marcha talleres o industrias (4); una autoridad
nacional que respetaria, irrestrictamente, la iniciativa de particulares para asociarse
con fines diversos y variados, siempre que lo hicieran con un objetivo moral, esto es,
siempre que su reunion fuera en beneficio de la comunidad (3); una autoridad que
realizaria acciones de gobierno que generarian las condiciones para que se ampliara la
educacién, teniendo en cuenta que la educacion era el mejor recurso para el desarrollo
de los individuos, de sus capacidades para valerse en los espacios privados y publicos
que les ensefiarian a hacer valer sus derechos y de responsabilizarse de sus
obligaciones con la comunidad (2). Finalmente, una autoridad que evitaria imponer

las necesidades militares por encima de los individuos, y en dado caso de que esto
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fuera una necesidad, instituiria mecanismos mediante los cuales todos los ciudadanos
cumplirian con la obligacién de defender a 1a comunidad, tanto local como nacional
(1.

El texto era, pues, un manifiesto de apoyo a las instituciones del Estado y una
reiteracion del caracter representativo que debian tener las autoridades del gobierno
nacional. Estd claro, sin embargo, que la opinién publica que se formoé en la
publicacion, circulacion y lectura de las ideas por medio de periddicos y libros, asi
como en el debate oral o escrito, jugaba un doble papel en la creacién de consensos y
disensos. Era un espacio que permitia la mediacién entre dos esferas distintas: por un
lado, se presentaba ante el publico y, por el otro, se presentaba ante las autoridades
gubernamentales. Se creaba como espacio independiente; se recreaba como una
conciencia publica. Era un lugar al servicio de la discusion y el acuerdo.

Hay que recordar la nocién del publico no es la misma que la del pueblo, ese

actor pasivo y metafisico al que se suele evocar para los distintos proyectos politicos."

17

Guillermo Zermefio Padilla (1999:16) insiste en que “El pueblo fue el principal ausente en el
origen de esta nueva publicidad, debido a su incapacidad de 'discursividad'. ;Como entender entonces
las sucesivas y reiteradas campafias para alfabetizarlo, moralizarlo y educarlo? Sus objetivos,
capacitarlo para tomar parte activa en la vida publica; o dicho de otro modo, convertirlo en lo que
solo formalmente era, en ciudadanos”. Zermefio explica este proceso de transicion, profundamente
marcado por el interés de dar forma al caricter ciudadano de los individuos. Siguiendo a Kant,
expone la distancia entre el objeto y su representacion: “Kant observé el problema implicado en
relacion con la distancia existente entre lo formal y lo real, lo legal y lo social, entre el nivel de las
representaciones y el de las practicas; un problema incubado a fin de cuentas en el mismo parto
originario de la sociedad moderna”. Me parece, sin embargo, que Zermefio no alcanza a sefialar el
elemento mds importante de esta condicién del pueblo: su ausencia en el campo de la discusion
moderna no radica solo en la condicion de ser una figura en formacion, sino en que es una figura
metafisica. El pueblo son todos, somos todos debiéramos decir, pero ese todos que somos, en tanto
que es umidad omnipresente, es incapaz de discursividad. En tanto que el historiador, el intelectual, el
sujeto que participa del discurso pablico, debe hablar desinteresadamente y pensando en el bien
comun, su discursividad es impelida siempre a referir la totalidad. En la transicion a la modernidad
151



El pdblico es un grupo social concreto; es el grupo de personas que leen y que
discuten, que publican y hacen valer su voz y sus opiniones; el piblico es un sujeto
activo, aunque no siempre se le observe y aunque no siempre se le escuche.

“Nuestro candidato” dice el articulo citado, “[...] serd el candidato de los
trabajadores”.” El sujeto enunciante nos advierte sobre una de las principales
caracteristicas de la opinion publica decimonénica. El articulo esta firmado por varios
artesanos —artesanos que asumen abiertamente su derecho a participar de las
opiniones publicadas—, que hablan a nombre personal y, en tanto que suman sus
firmas y hacen suyas las palabras publicadas, también son una voz colectiva. Sin
embargo, advierten que el candidato que cumpla con los requisitos que ellos,

personalmente definen, serd el candidato de los trabajadores, de todos ellos.

abundan representantes autoproclamados que pretenden encarnar el espiritu del pueblo; especialistas
que exponen el camino a seguir, politicos que dirigen y moldean a las masas. Pero no hay que perder
de vista que, cuando se habla a nombre del pueblo, cuando se ejerce una particular tutela sobre €1,
cuando se le dirige al progreso, se ponen en marcha estrategias discursivas que proclaman su verdad
desde la metafisica. La metafisica se hace siempre presente en la imagen de la totalidad: cuando se
habla en nombre del pueblo, se habla también a nombre de la metafisica. En efecto, la totalidad fue
inevitable en el discurso moderno, pero no era resultado de su “parto originario”, sino de las
tradiciones que le dieron forma. La distancia entre lo formal y lo real no es mas que un sintoma del
proceso de fragmentacion de la totalidad, en sus multiples expresiones. En todo caso, la unicidad del
discurso al que se invoca es, en el mejor de los casos, la nostalgia por la metafisica haciéndose
presente en el discurso pablico.

" A lo largo del siglo XIX, las palabras trabajadores, obreros, proletarios y artesanos fueron usadas
como sinonimos; significaban todas una misma idea: trabajadores de la industria de la
transformacioén. La distincion comunista que distancia al proletariado de los artesanos no se
consolidé en México sino muchos afos después. Si bien no se ha estudiado al artesanado siguiendo la
definicion que, hacia la segunda mitad del siglo XX, la historiografia marxista inglesa hizo de este
grupo al denominarlo “la aristocracia del trabajo”, cabe sefialar que los patrones identitarios que los
artesanos y obreros pusieron en marcha a lo largo del siglo XIX consolidaron un grupo que se
organizaba en torno de una nocion amplia del trabajo. Para una discusion sobre la aristocracia del
trabajo, Roger Penn (1985). Sobre la identidad de las organizaciones artesanales, Miguel Ordufia
Carson (2000).
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Hacia la segunda mitad del siglo XIX, la prensa se habia conformado como el
lugar donde se elaboraban las representaciones politicas y sociales.” Como lo expreso
la redaccion del periddico El Socialista, en representacion de los intereses artesanales
y a poco mdas 0 menos un afio de su primer nimero:

Las Sociedades de artesanos y obreros que existen en México,
comprendiendo que [E/ Socialista) era el unico defensor desinteresado
que tenian en la prensa, y al mismo tiempo el Gnico que puede
conocer las necesidades de los artesanos, por serlo sus redactores, le
impartieron una decidida proteccion tomando semanalmente gran
cantidad de nimeros, y con orgullo vemos en nuestras listas de
suscripcion los nombres de los principales miembros de esas
sociedades.”

La Redacciéon de EI Socialista lo expresa con claridad: el periédico es un
representante de los intereses de los trabajadores. Esta representacién estd garantizada
por la defensa desinteresada de los intereses del grupo, la pertenencia al grupo social,

y el compromiso de suscripcion del publico artesanal con el periédico (un contrato

ideologico y econdémico que confirma esta representacion).

'*  Entre los artesanos habia una muy alto porcentaje de gente que sabia leer, lo que contrasta con los

altos grados de analfabetismo de la época. Sin contar con un registro completo de los artesanos
urbanos, Carlos Illades (1996: 186) acudio al “Padron de los ciudadanos domiciliados en la Ciudad de
México que pueden servir al cargo de Jurado”, donde encontr6é que con excepcion de los albaiiiles y
canteros (7 y 13 por ciento, respectivamente) y de los impresores y tipografos (donde todos sabian
leer), el resto de los oficios cuenta con un porcentaje cercano o mayor al 50% de artesanos
alfabetizados. El hecho de que una buena parte de los artesanos supiera leer, asi como la costumbre
de realizar lecturas en voz alta dentro de los talleres para amenizar las arduas horas de trabajo,
permitia que los periddicos fueran parte importante de la vida cotidiana de los artesanos, y que
influyeran de manera decisiva en sus practicas piblicas, tanto individuales como colectivas.
¥ “A nuestros lectores” en E/ Socialista, 23 de junio de 1872, p. 1. Hay que tomar en cuenta,
también, el tamano de la Ciudad de México del siglo XIX, donde se conocia e interactuaba
personalmente con los directores y articulistas de los periddicos, y se les podia confrontar
directamente o contradecirlos. Ademads, usualmente, los periddicos tenian un espacio editorial o para
las cartas de los lectores.
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Durante el periodo presidencial de Sebastian Lerdo de Tejada, y en los primeros
afios del porfiriato, la representaciéon en la opinién publica fue objeto de luchas y
debates. A partir de la década de los setenta y de los ochenta, se editaron varios
periodicos de y para artesanos que, pese a ser en su mayoria efimeros, hicieron plural
este modelo de representacion. Hay que destacar, sin embargo, que a partir de 1876,
E‘f Hijo del Trabajo entrd a la disputa por la representacion de los artesanos en la
esfera de la opinidn publica, convirtiéndose, junto con E/ Socialista, en uno de los mas
importantes periodicos de artesanos para artesanos de la segunda mitad del siglo

XIX.»

La prensa fue un espacio de mediacion; haciendo publicos los intereses de los
artesanos y trabajadores urbanos fijaba y reiteraba las ideas, las perspectivas y las
posiciones comunes que alimentaban la construccién de los consensos y disensos
sobre la administracién del gobierno.

En la formacion de la democracia representativa sobre la que se sustentaba la
legitimidad de los gobiernos nacionales liberales, la prensa fue el lugar donde se
definia, se confrontaba y se redefinia el interés general. El articulo publicado en E/
Socialista, que presenté publicamente los intereses de los artesanos, reiteraba que, al

menos a partir de 1867, los gobiernos nacionales debian legitimarse en los marcos de

" Hay un registto de todas las publicaciones que se autoproclamaban obreras y artesanales,

'realizado por Guillermina Bringas y David Mascarefio, y esta citado en Juan Felipe Leal y José
Woldenberg (1980: 179-180).
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una democracia representativa, esto es, que, para ganarse el voto de los ciudadanos,

los candidatos debian articular los intereses particulares con el interés general.

E n 1875, la muy reciente Sociedad de Socorros Mutuos de Impresores, celebré su
segundo aniversario. En la celebracioén, el escritor Ignacio Manuel Altamirano expuso
que:

En las democracias, las instituciones mismas vienen exigiendo la
pronta, la vigorosa organizacion de las clases pobres que forman
en todas partes la mayoria, porque es en ellas donde debe buscar
su base mas firme, su palanca mas poderosa, su piedra
fundamental. Esta es la necesidad de conservacion de los sistemas
populares. En México esta no es la primera vez en que se
organizan las clases obreras y las clases pobres, no: en los tiempos
de la dominacién espafiola, y aun en los primeros en que bajo el
mando hipocrita de una republica concedida por terror, siguieron
dominando las clases privilegiadas, a saber: el clero, el ejército y
los ricos se permitid, jqué digo! se protegié empeiiosamente la
formaciéon de sociedades de trabajadores bajo el nombre de
gremios y cofradias, cuyos reglamentos formaba la aristocracia y
cuyas reuniones presidia el clero oculto tras un santo cualquiera
que se alzaba como patrén, como centro, como bandera.”

La presencia y discurso de Ignacio Manuel Altamirano, uno de los mas

destacados intelectuales de la época, son portadores de la idea que se tenia sobre la

#  Ignacio Manuel Altamirano, “Discurso pronunciado por el ¢. Lic. Ignacio Manuel Altamirano en
la celebracion del 2°. Aniversario de la sociedad de socorros mutuos de impresores” en La Firmeza,
13 de febrero de 1875: 2.
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organizacion de los trabajadores, tanto en la Colonia como en el México liberal e
independiente. Identificando los grupos sociales privilegiados contra los que lucho el
liberalismo (el clero, el ejército y los ricos), Altamirano afirma la necesidad de fundar
la organizacién politica en la “organizacion de la clases pobres”. Su discurso, sin
duda, estd pensado para los artesanos, y de ahi la exaltacion de “los sistemas
populares”; sin embargo, tampoco esta faltando a la tradicion liberal.

En la lucha contra los privilegios, el liberalismo se enfrento al ejército, al clero y
a la aristocracia. La Colonia habia organizado a las clases trabajadoras para
mantenerlas en la ignorancia y bajo la vigilancia, tanto de los aristocratas, como del
clero. A cambio, la propuesta liberal, aquella que buscaba desaparecer los privilegios y
asentar la riqueza en el esfuerzo y habilidad individuales, hacia de la ley la piedra
angular de la organizacién social, recurso para mejorar la vida de todos los
ciudadanos. Asi lo expres6 Francisco Zarco, en la historia que escribié sobre el
Congreso Constituyente: “La Ley puede, si, mejorar la suerte de la clase pobre; y a
ella debe tender con toda fuerza, quitando trabas, removiendo obstaculos, castigando
abusos, respetando tanto la propiedad libre como el mismo trabajo libre, porque en
ultimo analisis, el trabajo es la Unica propiedad de aquél que no tiene ni fincas, ni
fabricas, ni otra clase de bienes”.” Un régimen liberal democrdtico es aquel donde no

hay distinciones legales entre los individuos y cada uno es respetado en sus

»  Francisco Zarco, Historia del Congreso Constituyente de 1857, México, Instituto Nacional de

Estudios Sobre la Revolucion Mexicana, 1987, p. 58. Apud. Carlos Illades (1996: 77)
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propiedades y capacidades. Altamirano, sin embargo, apuntaba la necesidad de que
las clases populares se organizaran de modo que se convirtiecran en la “piedra
fundamental” de las instituciones nacionales. ;Por qué consideraba indispensable la
organizacién de los artesanos y de las clases populares?

Para responder a la pregunta, hay que regresar a su discurso:

Lejos de ser una amenaza para los tiranos de ese tiempo, [las
cofradias] eras sus auxiliares, sus anzuelos, sus espias y, no pocas
veces, sus genizaros. La asociacién tenia un templo catélico que
sostener, un santo a quien adorar, un sacerdote a quién escuchar
como un oraculo, un cofrade rico a quien obedecer. El obrero pobre,
débil, ignorante, temblaba en esa triple red de acero, en la que se
envolvia el fanatismo religioso, la hipocresia de los ricos y la candidez
de sus compaifieros que no se atrevian a romperla de miedo a
encontrarse con la furia de Dios en el cielo y con los horrores del
hambre en la tierra.*

Altamirano identifica tres elementos de la organizacién social de la Colonia: el
simbolo del templo y del santo, la autoridad espiritual del sacerdote y la obediencia al
poderoso. Elementos que tienen su correlaciéon con actitudes morales: el fanatismo, la
candidez y la hipocresia. Elementos y actitudes que desembocan en el fortalecimiento
de la tirania.

De nuevo nos encontramos con la tirania como el simbolo contra el que se debe

de enfrentar la Ilustracion y, siguiendo el discurso de Altamirano, contra el que debe

de presentarse la organizacion de las clase trabajadora.

¥ Ignacio Manuel Altamirano, “Discurso pronunciado por el c. lic. Ignacio Manuel Altamirano en

la celebracion del 2do aniversario de la sociedad de socorros mutuos de impresores” en La Firmeza,
13 de febrero de 1875: 2.
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Vale la pena recordar el manifiesto del Congreso Obrero que se realiz6 un par
de afios después y que, en su primera época, logré aglutinar a la gran mayoria de
asociaciones de artesanos y trabajadores, incluyendo a la Sociedad Artistico-Industrial
y al Circulo de Obreros. Este manifiesto enuncia la forma en que los trabajadores,
podrian romper la “red de acero” en el siglo XIX:

La emancipacion del trabajador es imposible si consiente en ser siervo
de si mismo por la ignorancia y por el vicio; si es esclavo del rico por
la tasa arbitraria del salario, por la miseria y por la deuda; si, por
ultimo renuncia, con punible indiferencia, a ejercer por la via, ante las
autoridades publicas debidamente constituidas, las facultades
constitucionales de imprenta libre, de asociacién y peticiéon.”

O, como decia Mariano Garcia en las paginas de E/ Socialista, en 1971:

Quizd no exageremos al decir que la falta de asociacion en la mayor
parte de los artesanos, es la causa del estado de abatimiento en el que
constantemente se encuentran ¢éstos. Afortunadamente, el espiritu de
asociacién se va despertando entre nosotros; vamos comprendiendo
ya que es preciso unirnos para poder trabajar en la reconstruccion
moral de la clase a la que pertenecemos, y para levantar esa
formidable barricada que opone la asociacién al macilento y
demacrado espectro de la miseria.*

En estos discursos volvemos a encontrar la referencia al sujeto moral que asume

las riendas de su destino, que logra combatir la ignorancia y el vicio, permitiendo la

ol

“Manifiesto que el Congreso General de Obreros, reunido en la capital de la Repiblica
Mexicana, tiene la satisfaccion de dirigir a las asociaciones de artesanos y a todas las clases
trabajadoras de la nacién” en “Testimonio, Congreso General de obreros” en Historia Obrera,
México, diciembre de 1974: 17.

*  Mariano Garcia, “Necesidad de la asociacion” en EI Socialista, 16 de julio de 1974, p. 1. En el
Capitulo 7 estan citados los parrafos que anteceden a esta afirmacion. Habria que recordar, al menos,
el que le precede inmediatamente: “Si el abandono moral de este individuo fuera suplantado con el
cuidado solicito del consorcio, si a aquel despreciado que le vemos derrochar el producto de seis dias
de trabajo en uno s6lo de orgia, le obligan los deberes para una sociedad particular, este cindadano se
contendria en el camino del vicio y el perfeccionamiento moral vendria a arrancar de su presa entre
las garras, al vicio y tal vez al crimen”.
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reconstruccioén moral de la clase, pero también hay una propuesta politica y social, un
modo de integrarse al nuevo modelo de interaccién social, un modelo que crea sus
simbolos y da lugar a un sistema de relaciones. En estos discursos encontramos una
propuesta de integracion al nuevo sistema politico y una forma de apropiacion de los
simbolos del sistema.

El simbolismo del templo y el santo, la autoridad espiritual del sacerdote y la
obediencia al poderoso, los elementos a los que se referia Altamirano para explicar el
orden social durante la Colonia, habian mutado en el trdnsito que lleva del siglo
XVIII al XIX, y en su lugar se instauraron la patria y de la nacién, la autoridad moral

de las ideas que se debatian en el espacio publico y la autoridad irrestricta de las leyes.
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La Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria

diferencia de los gremios, la

organizacién decimonoénica de los artesanos se conformo6 en torno a instituciones

privadas, dentro de las cuales “queda absolutamente prohibido toda iniciacion,

acuerdo o discusién que trate de cuestiones politicas o religiosas”.” La relaciéon con la

administracién publica (que habia sido el fundamento principal de los gremios), en

una estructura juridica que empujaba hacia el espacio privado a toda asociacion civil,

estaba anulada en su estructura. Ademds, con las restricciones de las propias
mutualidades, esta relaciéon se cancelaba como una de sus principales finalidades.

Otro elemento que distingue a las mutualidades de los gremios radica en que

estos ultimos habian estado integrados por los maestros artesanos, exclusivamente.

Sin distincion de jerarquias laborales, los reglamentos de las mutualidades exponian

¥ Asilo sefiala el Reglamento de la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria (1977: 21),
reglamento que sirvid de ejemplo a otras mutualidades. Reformado en 1875, este reglamento, ademés
de promover un fondo cooperativo, perfeccion6 la regulacién sobre los asociados que declaraban
requerir de la ayuda de la mutualidad, asi como estableci6 medidas mas estrictas sobre el correcto
manejo de los fondos. Empero, mantiene y continia en lo esencial el proyecto inicial de las
mutualidades.

161



en un principio s6lo dos restricciones: ser artesano (el oficio suele ser un mote de
referencia para la asociacién, no un rétulo de exclusividad) y ser, ademds, una
persona honrada.®

Las mutualidades se distanciaron de los objetivos politicos que los gremios
tenian trazados. No se definieron como una autoridad politica, no eran una instancia
que regulara el mercado o las jerarquias del trabajo. Aunque se plantearan crear un
fondo cooperativo que les permitiera “fomentar el progreso de las artes”, el objetivo
primordial y constante de las mutualidades radicaba en “auxiliar a todos los socios en
caso de enfermedad o muerte”. Las funciones eran propias de una comunidad, mas
que politica, social. Como en tiempos de la Colonia y de acuerdo con sus instituciones
religiosas, para poder brindar este auxilio se formaba una caja de ahorros con la
aportacién monetaria mensual de todos los asociados. El segundo objetivo, por
supuesto, era cuidar y hacer progresar este fondo comun.”

Las mutualidades, de hecho, agruparon a los artesanos de distintos oficios con

objetivos idénticos a los expresados por las cofradias de oficios. Siguiendo una

i

F. X. Guerra (1995: 127) sostiene: “La experiencia de los actores y el andlisis conducen a la
primera constatacién que intentaremos justificar aqui: las relaciones politicas en el México de nuestro
periodo [finales del siglo XIX, principios del XX] se organizan en grupos estables de hombres que
actian como actores colectivos. Digamos, acto continuo, que estas estructuras remiten
inexorablemente a un tipo diferente de [la] sociedad [moderna]. Una sociedad formada no por
individuos autbnomos, sino por conjuntos, por grupos de hombres cuya acciéon en el campo social
aparece siempre solidaria. [...]. Es cierto que también existen ciudadanos en el sentido moderno del
término, individuos libremente asociados en clubes, en partidos y en sindicatos, pero esas
solidaridades modernas jno esconden a menudo también relaciones de otro tipo, que hacen de esos
actores individuales las cabezas visibles de grupos mads vastos?”

¥ Para una descripcion general de las funciones y objetivos de las mumahdades puede verse lo dicho
por Juan Felipe Leal (1991: 15-16).
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descripcién de estos objetivos materiales, se puede definir a la cofradia como “una
asociacion profesional en donde las manifestaciones religiosas se acompafian de una
funciébn de ayuda mutua como un mecanismo de socorro en el ejercicio de la
profesion, en el caso de enfermedad, en el caso de un accidente de trabajo, como
seguro de vejez, e incluso como asistencia en los momentos en que se perdia el
trabajo, para evitar la ruina del artesano”.*

Las mutualidades descansaron su practica de servicio sobre la nocién moral de
ayuda mutua. La nocién desacralizada de la fraternidad les permiti6 mantener una
moral comunitaria indispensable para la integracion social de la sociedad
decimononica. Se constituyeron como un nuevo tipo de organizacién asistencial, en
tanto que se definian, tanto en sus reglamentos como en la practica, autébnomas del
estado y de la iglesia catoélica. Esta independencia las obligo, sin embargo, a restringir
el espacio de su comunidad.

Debido a que las mutualidades no contaban con los mecanismos estatales que
garantizaron al gremio, no sélo el monopolio del trabajo artesanal, sino también un
constante ingreso monetario por medio de las multas que se imponian como castigo a
los maestros que contravinieran las ordenanzas, las mutualidades descansaron su
mantenimiento econémico exclusivamente sobre las cuotas de sus integrantes. Los
artesanos que quisieran formar parte de una mutualidad estaban obligados a pagar

cuotas de inscripcién, anuales y extraordinarias que permitian a la corporaciéon

*  Alicia Bazarte (1989: 28).
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satisfacer sus funciones. Debido a la precariedad de medios con que contaban las
sociedades de socorros mutuos, con el paso de los afios, la necesidad de reformar los
reglamentos fue indispensable. La supervivencia de la corporacién exigié mecanismos
mads estrictos que permitieran un mayor control de los fondos mutualistas de modo
que, para el ultimo cuarto de siglo, los derechos de los artesanos que integraron las
mutualidades se restringieron a aquellos artesanos que se mantenian al corriente en el

pago de las cuotas.”

La Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria quiso mantenerse alejada de
toda controversia politica y religiosa. Se negd a definirse como integrante de una comunidad
religiosa e intenté quedar fuera de la lucha por la designacion de las autoridades
gubernamentales, y de la discusion sobre las acciones de gobierno; evitaba depender de la
autoridad espiritual de la religion y tener que someterse a la obediencia de los politicos.
Asociaciones de caracter privado, tanto por ley como por voluntad, las mutualidades
consideraron que para mantener integradas a sus comunidades, tenian que mantenerse
separadas de toda controversia publica y negarse a participar tanto en la politica, como en

religion. Dentro de la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria quedaba

*' En la presentacion del Reglamento... (1977) se argumenta que los cambios al reglamento se deben

al abuso de algunos que se aprovechan de la ayuda desinteresada de los otros. Asi, los articulos
describen con gran precision los mecanismos para verificar la ayuda que la corporacion presta a los
artesanos (visitas médicas, duracion de la ayuda monetaria en relacion con el tipo de enfermedad,
etcétera), pero también restringen derechos en.la medida de la solvencia mostrada al pagar las cuotas
a.tiempo. Evitar la ruina de los artesanos era solo posible entre artesanos que no estaban ya
arruinados.
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“absolutamente prohibido toda iniciacion, acuerdo o discusién que trate de cuestiones

" 32

politicas o religiosas”.

En los marcos de las nuevas condiciones nacionales y urbanas, con una nueva
normatividad en las relaciones sociales y politicas que empujaba hacia el espacio
privado a toda asociacién civil, 1a relacion de esta mutualidad con la administracioén
publica (relaciéon que habia sido el fundamento principal de los gremios) quedaba
anulada. Asimismo, la relacion con la iglesia de la Santisima Trinidad habia sido
prohibida, y mds que una garantia que permitiera el mantenimiento de la comunidad,
resultaba un estorbo. Con la iglesia catélica expulsada del espacio publico, es
comprensible que la mutualidad de sastres se organizara de manera laica; lo que
resulta importante sefialar es que también negaba la posibilidad de que la mutualidad
tomara partido en los constantes conflictos politicos, reafirmando su papel de
institucién privada, es decir, de institucion pretendidamente apolitica.

La mutualidad no se definié6 como una autoridad publica, no era una instancia
que regulara el mercado ni las jerarquias del trabajo. Aunque se planteara la creacion
de un fondo cooperativo que les permitiera “fomentar el progreso de las artes”, el

objetivo primordial y constante de la mutualidad radicaba en “auxiliar a todos los

3 “Titulo I. Denominacién y objetivos de esta sociedad. Articulo primero. Apartado VI"

Reglamento... (1875).
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socios en caso de enfermedad o muerte”.** El segundo objetivo, por supuesto, era
cuidar y hacer progresar este fondo comun.*

Como en la cofradia, para poder brindar este auxilio se formaba una caja de
ahorros con la aportaciéon monetaria mensual de todos los asociados. La diferencia
radicaba en que esta caja de ahorros se nutria exclusivamente de estas aportaciones y
cuotas de sus integrantes. No habia mis, como en la época de las cofradias, un
sistema de cobro de multas. Recayendo la responsabilidad en los socios que
voluntariamente se integraban a la mutualidad, esta caja contd, la mayoria de las
veces, con problemas de solvencia.” La reforma del Reglamento que se realizdé en
1875 tenia la intencién de una regulacién mucho mas puntual de la ayuda que la
mutualidad prestaba a los socios enfermos, lo cual se esperaba pudiera garantizar un
mayor control de los gastos de la mutualidad.

La supervivencia de la corporacion exigié mecanismos de mayor control de los
fondos mutualistas de modo que, para el ultimo cuarto de siglo, los derechos eran sé6lo

para aquellos artesanos que se mantenian al corriente en el pago de las cuotas. Enla

ELl

Ibid. * Apartados VIII y I1", respectivamente..

Para una descripcion general de las funciones y objetivos de las mutualidades puede verse lo
dicho por Juan Felipe Leal (1991: 15-16), a quien a continuacion cito: “Como su nombre lo indica,
las sociedades de socorros mutuos se fundaban con el propoésito de proporcionar ayuda a sus socios en
caso de adversidad. Por medio de las cuotas que éstos cubrian, se formaba una caja de ahorros que
era administrada por su mesa directiva[...] La preocupacion primordial de esta sociedades estribaba
en encontrar formulas que les permitieran incrementar sus fondos y en vigilar que los socios que se
declaraban enfermos efectivamente lo estuvieran. En efecto, la pervivencia de una mutualidad, como
su capacidad para cumplir satisfactoriamente con los objetivos que le eran propios, dependian de un
adecuado manejo de sus finanzas.”
¥ La descripcion de algunos problemas por los que pas6 la administracion de los fondos mutualistas
puede encontrarse en Leticia Barragdn (1977: 8-10).
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presentacion de su Reglamento, en 1875, los sastres argumentaron que los cambios al
reglamento se debian al abuso de algunos, que se aprovechaban de la ayuda
desinteresada de los otros. Asi, los articulos describen con gran precision los
mecanismos de supervisiéon de la ayuda que la corporaciéon prestaba a los artesanos
(visitas médicas, duracidon de la ayuda monetaria en relacion con el tipo de
enfermedad, etcétera).*

Otro elemento que distingue a las mutualidades de los gremios radica en que
estos ultimos habian estado integrados por los maestros artesanos, exclusivamente. La
organizacion mutualista de los sastres no era una organizacién de unidades de la
produccién, sino de individuos, por lo que se establecid6 un modelo de organizaciéon
donde todos los individuos compartian los mismos derechos y obligaciones.”” Sin
distincion de jerarquias laborales, el reglamento de la mutualidad de sastres establecia
solo dos restricciones: ser artesano (el oficio suele ser una referencia para la

asociaciéon, no un rotulo de exclusividad) y ser, ademas, una persona honrada. A

** “Titulo IV. Deberes de la Sociedad para con los socios, Articulo 19 al 26”. Reglamento... (1875).
Y7 Su reglamento establecio el respeto debido a las jerarquias que funcionaban como representacion
politica y simboélica de la comunidad. El Articulo 29 sefiala disposiciones especiales ante la muerte del
presidente de la asociacion, describiendo un gasto cinco veces mayor que la de cualquier socio. Cabe
sefialar, sin embargo, que este gasto especial se le otorga a todo aquel socio que se encuentre en el
puesto de presidente, o de vicepresidente, si el primero no se encuentra en funciones. Lo que se hace
en estos casos es tributarle los honores correspondientes a aquel individuo que asume la
responsabilidad de ser el presidente de la asociacion. Pero en una lectura simbolica, los honores son
tributados a la presidencia de la organizacion: en Gltima instancia, a la organizaciébn misma. No
puede dejar de sefialarse que, hacia el siglo XIX, sigue manteniéndose la rendicion de honores a las
personas que cargan el titulo de la representacion publica.
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diferencia de la cofradia, para integrar la mesa directiva no se pedia ningin otro
requisito que el de que ser integrante de la mutualidad.”

La mutualidad fue el lugar donde el orden social se resignificaba, se cargaba de
un profundo valor simboélico. La igualdad de todos los integrantes de la mutualidad,
tanto en derechos como obligaciones es coherente con una estructura de
administraciéon que pretendia ser, ademds de efectiva, democratica y parlamentaria.

La organizaciéon mutualista contaba con un presidente, un vicepresidente,
primero y segundo secretario, dos prosecretarios, un tesorero y un contador.” Contaba
con tres comisiones: la de hacienda, la de biblioteca y la de hospitalidad. La primera
se encargaba de la administraciéon de los recursos monetarios; la segunda, de los
recursos literarios, y la tercera, de la atencion de los socios en caso de enfermedad.
Con excepcion de la Junta de Hospitalidad, 1a direccion de las comisiones se elegia
anualmente, permitiéndose la reeleccion. En la Junta de Hospitalidad, la presidencia y
los catorce miembros eran elegidos cada seis meses y se prohibia la reeleccion. Esta

Junta, con la cual todos los integrantes debian de comprometerse, era la junta que

» F. X. Guerra (1995: 127) sostiene: “Las relaciones politicas en el México de nuestro periodo

[finales del siglo XIX, principios del XX] se organizan en grupos estables de hombres que actian
como actores colectivos. Digamos, acto continuo, que estas estructuras remiten inexorablemente a un
tipo diferente de sociedad. Una sociedad formada no por individuos autdbnomos, sino por conjuntos,
por grupos de hombres cuya accion en el campo social aparece siempre solidaria. [...]. Es cierto que
también existen ciudadanos en el sentido moderno del término, individuos libremente asociados en
clubes, en partidos y en sindicatos, pero esas solidaridades modernas ;no esconden a menudo también
relaciones de otro tipo, que hacen de esos actores individuales las cabezas visibles de grupos mas
vastos?”

¥ “Articulo segundo”. Reglamento... (1875).
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afianzaba los lazos de solidaridad, la que garantizaba la proteccion de todos los
integrantes, de manera que la prohibicién de la reelecciéon buscaba que todos los
integrantes se hicieran cargo de esta comision®. Ademas, habia otro mecanismo de
representacion de menor escala: cada veinte artesanos, se formaba una fraccién, la
cual tenia que elegir anualmente un representante permanente y un suplente, cuyas
obligaciones estaban perfectamente definidas.* Los representantes que integraban la
Junta Directiva tenian la obligacién de acudir todos los martes a las sesiones donde se
trataba “del progreso y gobierno de la Sociedad”. A estas sesiones podian acudir todos
los miembros y, aunque contaban con derecho a voz, no tenian derecho a voto.”
Ademas de estas sesiones semanales, mensualmente se realizaba un Junta General
donde se daba “cuenta a la Sociedad de todos los actos del mes anterior, lo mismo que
el estado de sus fondos”. En esta junta todos los miembros tenian derecho a voz y a
voto."

Esta organizacién, como se ve, contaba con mecanismos de revision de las
funciones de los representantes y solicitaba una muy activa participacion politica de
todos sus integrantes. De modo que, ademas de procurar la protecciéon econdémica de

los socios cuando no podian trabajar, en la enfermedad y en la muerte, eran un lugar

“ Ibid. “ Articulo noveno”.
‘' Ibid. *Articulo tercero, Articulo 11 y Articulo 12."” Las obligaciones estan descritas en el
“Articulo 44",
. Jbid. “Articulo 14”.
¥ Ibid * Articulo 13",
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donde se realizaba un intenso aprendizaje de los nuevos mecanismos de la
organizacion politica liberal de caracter democratico.

Quiza por esto, Ignacio Manuel Altamirano concluy6 su discurso frente a la
mutualidad de impresores diciendo que, a pesar de ese pasado de abuso de las
organizaciones de trabajadores, las condiciones de finales del siglo XIX eran otras:

Ahora si necesita organizarse [la clase trabajadora] para servir de
apoyo a las instituciones; ahora si, no es el engafio el que le hara
tomar parte en la vida puablica. Lo que en otras épocas se le concedia
para fascinarlo y hacerle servir de instrumento, ahora lo ha

conquistado él mismo y lo conserva como un atributo de su
soberania.
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Organizaciones artesanales y sus relaciones politicas

acia la década de los setenta del siglo

XIX, se desarrollaron varias iniciativas de organizacién laboral y se publicaron gran

cantidad de periodicos que estaban escritos por o dirigidos a los artesanos. En estos

afos, ademas de la Sociedad Artistico-Industrial, nos encontramos también con otras

iniciativas, como el Gran Circulo de Obreros,* que pretenden organizar a las
mutualidades en proyectos que abarquen a toda la clase trabajadora.

Durante el primer periodo presidencial de Porfirio Diaz, la Sociedad Artistico-

Industrial perdi6 los privilegios de los que habia gozado bajo la administracién de Lerdo de

Tejada y el Circulo de Obreros, por iniciativa del gobierno, se hizo del control del edificio de

44

Sobre esta organizacion (que cuenta con cierta importancia simbolica, como puede verse ante la
apropiacion simbolica del nombre, a principios del siglo XX, de la organizacion magonista el Circulo
de Obreros Libres), hay divergencias sobre los integrantes fundadores. John Hart (1988: 65) incluye a
Santiago Villanueva, Pedro Ordofiez, Ricardo Velatti, ademds de Juan Mata Rivera y Jos¢ Maria
Gonzdlez. Por su parte, Gaston Garcia Canta (1986a: 182-183), siguiendo declaraciones de Juan de
Mata Rivera y Epifanio Romero, enlista a doce fundadores del Circulo de Obreros, entre los que
destacan los propios Mata Rivera y Romero, ademds de Francisco de Paula Gonzdlez, Luis G.
Miranda y Victoriano Mereles (todos sastres o impresores). No incluye, pues, a los que Hart identifica
como mas radicales. Es necesario destacar que en el afo de 1872, muri6¢ Santiago Villanueva lo que,
segln el propio Hart, permitirtd que el grupo de Romero se afiance en el liderazgo de las
organizaciones laborales.
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San Pedro y San Pablo.* Hay que detenerse en este momento para escuchar de viva voz

algunos de los argumentos que participan en esta abierta polémica.

En E! Hijo del Trabajo, José Maria Gonzilez explicO muy bien las

consecuencias del acto de gobierno, asi como el valor simbolico que tenia este

edificio:

lo que le daba fuerza a la Artistico-Industrial, lo que la hacia aparecer
respetable, aunque en si no tuviera ningin valor, era su edificio,
porque en €l tenia —y podia volver a tener— sus talleres y su escuela, y
porque en varios salones hospedaba a algunas sociedades, haciéndose
asi para mayor explicacion el centro de la clase obrera. Una vez
despojada de su edificio, facilmente se borra del presupuesto general
la subvencién que la subvencion que el Congreso le acuerda cada afio,
y sin uno ni otra, esa sociedad deja de existir muy pronto.*

En un par de articulos, José Maria Gonzalez esboza sus argumentos

Circulo de Obreros:

No censuramos que el Circulo pretenda ser el cimiento de la
exaltacion del obrero al puesto que debe de ocupar, ni de que un
ministro tenga intenciones rectas, no; censuramos, y nos parece que
en eso tenemos justicia, €l modo con que ese Circulo llevé a cabo su
proposito, y la manera tan despética y tan impolitica con que el
ministro de Justicia [Protasio Tagle] despojo a la Sociedad Artistico-
Industrial de lo que podia llamar ésta su propiedad: en el primero no
hubo caballerosidad, ni consecuencia, ni gratitud; y en el segundo no
hubo politica ni justicia.’’

43

contra el

José Maria Gonzdlez, durante el primer gobierno de Diaz, acus6 al Circulo de participar de los

malos manejos que el ministro de hacienda habia realizado durante la gestion de Lerdo y de haberse
convertido en club politico que trabajo incansablemente en la reelecciéon de Lerdo. Su intencibn era
desacreditar a esta representacion de los artesanos ante el nuevo régimen e impedir que el Circulo se
quedara con el control del edifico de San Pedro y San Pablo. José Maria Gonzdlez, “Con el sombrero
en la mano y la sonrisa en los labios” en E! Hijo del Trabajo, 10 de marzo de 1878, p. 1-2.
*  José Maria Gonzilez, “Con el sombrero en la mano y la sonrisa en los labios" en E/ Hijo del
Trabajo, 10 de marzo de 1878, p. 2.
*1 José Maria Gonzalez, “(Dos meses!” en E/ Hijo del Trabajo, 10 de febrero de 1878, p. 1.
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De estas fuertes acusaciones quiero resaltar, por un lado, una idea de la practica
politica y, por el otro, las nociones de caballerosidad, gratitud y consecuencia que son
las exigencias al liderazgo politico. En primer lugar, Jos¢é Maria Gonzdlez expone
que, si bien el ministro pudo haber tenido intenciones rectas, el procedimiento para
despojar a la Artistico-Industrial del edificio de San Pedro y San Pablo no fue el
adecuado: carecio de politica, de una prdactica que buscara el acuerdo, por lo que fue
un acto mas bien despotico. Discutiendo la accion de gobierno, Gonzélez nos hace
suponer que habia otro mecanismo que hubiera validado esta accién de gobierno.
Aunque sin decirlo explicitamente, Gonzalez esta criticando una decisién tomada
entre particulares que podria contravenir las decisiones del Congreso de la Nacion,
quien aprobaba un presupuesto para el mantenimiento de la Artistico-Industrial y de
las instalaciones bajo su responsabilidad. La gravedad del caso es que un acto de
gobierno, decidido entre particulares, dej6 un precedente que contravenia los
mecanismos del acuerdo politico.” En segundo lugar, la critica de José Maria
Gonzalez al liderazgo del Circulo expone con claridad los elementos que participan
de los codigos que mantienen las relaciones jerarquicas de la sociedad decimononica y

que funcionan al interior de las organizaciones artesanales.

* “Hay un regidor, hechura del sefior Protasio Tagle, que tiene las comisiones de Fomento,

Industria, etc., etc., etc., de los artesanos y ese regidor penso, y estuvo en su derecho de pensar, en que
habia llegado el tiempo de la regeneracion de la clase obrera, y en que ¢l seria el Mesias de los
trabajadores: pidio el edificio al ministro, pero antes de pedirlo consultd con los del Circulo de
Obreros grandes, grandisimos, y éstos le dijeron que sélo eran dignos de poseerlo; en consecuencia, al
Circulo de Obreros fue hecha la nueva concesion”. José Maria Gonzélez, “Negocio color de suelo de
cocina “en £/ Hijo del Trabajo, 17 de febrero de 1878, p. 2.
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El primer elemento que sefiala Gonzélez es el autogobierno de los individuos
como condiciéon para destacarse socialmente. Siendo un signo de distincién social,
parte de los cddigos de la decencia, la caballerosidad fue también una de las
condiciones exigidas a los individuos para integrarse a la vida social. Al menos dos
elementos son fundamentales en la construccion de la imagen y practica de la
caballerosidad, codigo de la masculinidad indispensable para las relaciones
interpersonales: la contencion de las pasiones y la elegancia del trato. El control de las
pasiones individuales, de los intereses personales y de los deseos hace de la elegancia
del trato su signo publico, confluye en una representacion que articula
coherentemente una forma del ser social: la caballerosidad. De modo que el reclamo
de falta de caballerosidad expone la ausencia de las condiciones minimas para la
relacion pacifica y ordenada entre los individuos, y, por este motivo, descalifica a
aquellos que carecen de ella para ejercer cualquier tipo de liderazgo social.

El segundo elemento es el sentimiento que se debe profesar a los que han
servido a la comunidad. Cuando el Circulo se apodera de las instalaciones de la
Artistico-Industrial, lo que denota es su falta de gratitud con aquellos que han luchado
por los trabajadores, como individuos y como integrantes de la comunidad. En este
reclamo, a diferencia de la descalificacion personal que se recrimina por la falta de
caballerosidad, lo que esta en juego es una relacion fundamental entre los individuos
en el marco de organizaciones sociales: el respeto a las jerarquias. El acto de gobierno
que beneficia al Circulo denota una fractura del orden jerdrquico y pone en peligro la

cohesion social. Todo aquel individuo que quisiera ejercer un liderazgo, cualquiera
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que este fuera, debia mostrar gratitud a los que le habian precedido, pues era el unico
modo mediante el cual se podia preservar el sentimiento que permitiera la cohesion
del grupo, el sentimiento que todos los individuos de la comunidad debian de profesar
a quien ejerciese el liderazgo.

Si el primero de los elementos tiene que ver con el autogobierno de los
individuos y el segundo con el gobierno de los grupos sociales, el tercero tiene que ver
con el sentido que estas formas'de gobierno deben tener. Declarar que los integrantes
del Circulo no habian sido consecuentes era descalificarlos en la esfera publica y
politica, sefialar su incapacidad para mantener contratos implicitos era poner en duda
la validez de sus palabras y sus actos.

El deber social se expone entonces en tres elementos que se relacionan con el
individuo, con el grupo social y con las relaciones politicas nacionales. El individuo
debe mantenerse en el ejercicio del autogobierno, debe prestar gratitud a los lideres e
integrantes de la comunidad y mantenerse firme en sus posiciones publicas. En el
discurso de Gonzélez, esta firmeza de caracter es lo que da coherencia a las relaciones
sociales. Pero si seguimos el argumento, esta firmeza de caracter acude, una vez mas,
a la nocién del sacrificio por la comunidad. Como se hiciera a lo largo de la Colonia,
la firmeza de cardcter estd circunscrita al modelo de salvacién: “Si el Gran Circulo
quiere realizar su ideal, es decir, si ‘quiere alcanzar la regeneracién de la clase obrera,
su bien estar social y su ascension al puesto que le estad sefialado en el mundo por la .

civilizacién y el progreso’, ;por qué no se sacrifica por ella? ;por qué no trabaja, pero
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en el terreno legal y decente, para conseguir su fin? Mientras mas grandes sean sus

sacrificios, mas grande sera la gratitud de la clase obrera”.*

D urante el primer periodo presidencial de Porfirio Diaz, la Sociedad Artistico-
Industrial se diluy6 y varios de sus integrantes pasaron a formar parte del Circulo de
Obreros. Y nuevamente, hacia 1880, el Circulo se dividié entre los que apoyaban a
Manuel Gonzalez, candidato del saliente presidente Diaz, los que acudian a apoyar al
General Trinidad Garcia de la Cadena y los que decidieron abstenerse.* Después de
las elecciones el Circulo de Obreros se pudo reorganizar para, a principios del nuevo
gobierno, recibir el apoyo del Ayuntamiento de la Ciudad de México para el
establecimiento de talleres en las instalaciones del Circulo, pero antes de terminar el
periodo gubernamental de Manuel Gonzalez éstas sirvieron para albergar la Escuela
Correccional de Artes y Oficios, y el Circulo de Obreros termind por desaparecer.™

El mas importante de los intentos de organizacion de trabajadores,” aun por encima

de la Sociedad Artistico-Industrial y del Gran Circulo, fue el Congreso Obrero, que en

*  José Maria Gonzilez, “Con el sombrero en la mano y la sonrisa en los labios” en E/ Hijo del
Trabajo, 10 de marzo de 1878, p. 2.

% John Hart (1980: 100-101).

*' Carlos Illades (1996: 125-126).

2 Entre esta sociedades importa destacar también al pequefio pero muy influyente grupo La Social,
el cual, segiin el més detacado de sus integrantes, Plotino Rhodakanaty, fue “la primera [asociacion
mutualista] que, comprendiendo en su verdadera acepcion el socialismo, lo ha predicado con fervory -
entusiasmo ante el piblico, llevando sus ideas regeneradoras hasta el seno mismo de otras sociedades,
debatiendo sus teorias grandes y sublimes en el Congreso Obrero e infiltrando sus doctrinas en las

masas del pueblo, cooperando asi a la emancipacién de la gran familia obrera”. Plotino Rhodakanaty,
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su primera época logro aglutinar a un gran nimero de mutualidades y asociaciones de
artesanos y obreros tanto de la capital como del Estado de México, Puebla, Veracruz,
Oaxaca, entre otros lugares.® Las organizaciones laborales expresaban de manera
muy clara las prioridades de los artesanos y trabajadores de la industria de la
transformacién: educacion e ilustraciéon de los trabajadores, un tipo de organizacién
productiva que pudiera desprenderse de las ambiciones de los capitalistas vy,
finalmente, libertad politica. Pero, para enfrentar estas necesidades, el Congreso
reivindicaba el reconocimiento de su papel central, la unidad en torno de su
organizacion.*
El Manifiesto del Congreso General de Obreros declaraba que éste habia sido

convocado

para alcanzar la autonomia, la exaltacion y el progreso de la gran

familia obrera; su objeto no puede ser otro. El medio principal, el

medio préximo y necesario, es la organizacion federal de las

asociaciones de trabajadores, que siendo libres y soberanas para su

régimen interior, tengan una ley comin que las ligue a un centro, en
todo lo relativo a los intereses generales de la Gran Confederacién.

“Reunion fraternal del afio nuevo. Discurso pronunciado por Plotino Rhodakanaty en el banquete del
dia 1 de enero de 1978” en E/ Hijo del Trabajo, 20 de enero de 1878, p. 2.
* Las firmas del manifiesto del Congreso Obrero pueden dar una idea de la amplitud de
convocatoria que esta organizacion logro. Estas se encuentran, junto con una lista de representantes
individuales de las distintas asociaciones participantes, en Garcia Canti (1986a: 338-339). Para evitar
confusiones, es necesario advertir que hacia la década de los ochenta, el Congreso Obrero serd el
nombre de una nueva organizaciéon que, no obstante, carecerd de la representacion plural de las
mutualidades y sociedades de trabajadores.
* La centralidad de estas organizaciones fue uno de los elementos que se quiso mantener, ain
después de perder la representatividad que el Congreso habia logrado. Ejemplo de esto es el reclamo
que la Convencion Radical Obrera hizo a la Sociedad Unién y Amistad que habian desarrollado una
iniciativa independiente para el auxilio de la poblacion de Leon, Guanajuato, que habia sufrido una
inundacion: “;Cudl fue su intencion? ;Nulificar los trabajos de la Convencion Radical?”. La nimiedad
del caso advierte sobre la necesidad politica de estas organizaciones para presentarse ante el gobierno
y la sociedad como los representantes absolutos de las distintas asociaciones mutualistas. “Una duda”
en La Convencion Radical, 1 de julio de 1888, p. 3.
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Para lograr la emancipacion del trabajador se requeria de una organizacion
federal de las distintas sociedades y mutualidades que fortaleciera la presencia
nacional de los trabajadores. “Por lo que queda expuesto, el Congreso desea que
desde hoy se le reconozca como centro de la Gran Confederacién de las clases
trabajadoras, y que todas las sociedades se entiendan y relacionen con ¢€l, para tener el
prestigio y la fuerza de la Unién, tnica con que podemos salvarnos”.*

El Congreso Obrero fue una iniciativa que pretendia aglutinar a la mayoria de
las asociaciones laborales, pero lo tinico que hizo fue buscar la extension del modelo
que tanto la Sociedad Artistico-Industrial como el Gran Circulo de Obreros habian ya
puesto en marcha. El presidente del Circulo de Obreros de 1867, Vicente S. Reyes,
explica muy bien este modelo: “si las sociedades mutualistas tienen deberes que
cumplir con sus socios en caso de enfermedad o muerte, el Gran Circulo procura
auxiliar al individuo en vida, en plena salud, ayuddndole a reivindicar sus derechos”.*
Bajo este esquema, las organizaciones obreras pudieron establecer talleres en los locales que
les concedid el gobierno, promovieron las escuelas nocturnas para trabajadores (bajo la
estructura de educacion lancasteriana que difundia el estado liberal, en abierta oposicion a los

sistemas de educacién catolicos), y desarrollaron propuestas de cooperativas y bancos

55

“Manifiesto que el Congreso General de Obreros, reunidos en la capital de la Republica
Mexicana, tiene la satisfaccion de dirigir a las asociaciones de artesanos y a todas las clases
trabajadoras de la nacién” en “Testimonio, Congreso General de obreros” en Historia Obrera,
México, diciembre de 1974: 16-18.

% “Discurso pronunciado por el C. Vicente S. Reyes, en el 5°. Aniversario de la Sociedad
Unionista de Sombrereros”, El Socialista, 2 de enero de 1876, p. 2-3.
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populares.” Al encabezar proyectos sociales de particular importancia, las
organizaciones podian beneficiar politicamente a sus agremiados y demads grupos
laborales.

Este modelo de organizaciéon politica fue —al menos durante un tiempo- un
nuevo espacio de lucha y confrontacion de las diferentes perspectivas de la
organizacion social, asi como de las ideas y précticas sobre el papel que debia jugar el
gobierno con las asociaciones de trabajadores y con las organizaciones centrales.
Algunos sostenian, desde una firme posicion liberal, que lo que se necesitaba eran
leyes y no subvenciones gubernamentales, defendiendo el reconocimiento legal de
estas organizaciones como mecanismo para garantizar el bien comun, pugnando por
establecer una relacion duradera con el Estado, mas que una relaciéon coyuntural con
los gobiernos.**

Habia otros que insistian en que habia que ir mas lejos, y hacer de estas

organizaciones el ejemplo de una nueva organizacién politica y social que hiciera de

" De estas iniciativas, perduraron solo aquellas que tenian un decidido apoyo estatal: los talleres en

los establecimientos de las asociaciones y las escuelas. Sobre los talleres y escuelas es recomendable
revisar el trabajo de Carlos Illades (1996). Sobre las iniciativas de bancos y cooperativas, véase
Rosendo Rojas (1984).
¥ “No somos de los que creen que la protecciébn que el gobierno debe impartir al trabajador
consiste en asignar subvenciones a las asociaciones, a los talleres, a las fabricas, etc., ni en pensiones
ni en cantidades de dinero para repartirlas entre los que carezcan de trabajo, sino en la sabiduria y
oportunidad de las leyes, porque las asignaciones no son sino por determinado tiempo, nunca pagadas
con regularidad, y susceptibles de perderse con el cambio de ministro; ademads, tienen dos desventajas:
la primera, que s6lo resultan en bien de unos cuantos individuos, o cuando mas en una sola clase de
la sociedad; y la segunda, la intervencion directa del gobierno, intervencién que mds de las veces
entorpece el desarrollo de lo que aquél subvenciona, ejerciendo una tutela, hasta cierto punto
vergonzosa, porque quita la libertad de accion”. José Maria y Gonzalez, “El pueblo y los gobiernos”
en El Hyjjo del Trabajo, 19 de mayo de 1878, p. 1. Para profundizar en esta perspectiva, ver también
“El Socialismo” en El! Socialista, 6 de agosto de 1871, pp. 1-2.
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la democracia apenas el primer paso de un proceso de transformacion radical de la
sociedad. Proponian, entonces, transformar el sistema democratico en un sistema
socialista, aquello

que, en ultimo andlisis, no es otra cosa que la democracia pura,
completada y perfeccionada por los mas altos y luminosos principios
filosoficos que hoy vienen reformdandola [...] Asi pues, si la democracia
solo garantiza al hombre sus derechos, el socialismo le asegura la vida,
la subsistencia, elaboridndole su porvenir a la sociedad en general, y
notese bien, como ya lo dije al principio, que uno y otro no son sistemas
diferentes: son los dos medios de un mismo sistema unitario que obra
en dos sentidos, referentes a dos fases de la nacion.”

En todo caso, este espacio de discusiéon y confrontaciéon de ideas y modos de
organizacion de los artesanos se vio abruptamente interrumpido por la intervencién
militar de las tropas del general Porfirio Diaz a su llegada a la Ciudad de México a
finales de 1867. El antiguo edificio donde se organizaban estas distintas iniciativas, el
exconvento de San Pedro y San Pablo, no seria reabierto sino varios meses después,
tras el establecimiento de negociaciones con el nuevo gobierno y la solicitud
presentada directamente al nuevo presidente de la republica.®

Hacia 1886, se organizo la Convencion Radical Obrera, “que aunque muy

numerosa representa un minima parte del pueblo trabajador de la Republica”, y se

comenzd a publicar el semanario del mismo nombre, “6rgano oficial, autorizado

59

Plotino Rhodakanaty, “Refutacion de la impugnacion que el sefior Roberto A. Esteva hace al
‘Manifiesto del Congreso General de Obreros” en Ef Hijo del Trabajo, 7 de mayo de 1876, p. 2.

% Gaston Garcia Canti (1986a: 477) consigna que el ejército al mando de los jefes porfiristas allan6
el antiguo Colegio de San Pedro y San Pablo desde diciembre de 1876. “Invitado Porfirio Diaz, ‘el
General Presidente’, a la fiesta organizada por los obreros el 5 de mayo de 1877, le hicieron ver la
imposibilidad de que continuaran sus tareas y las sesiones del Congreso por la presencia de los
soldados. Diaz les ofreci6 que al tercer dia —el 8 de mayo— cesaria la ocupacion militar”.
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intérprete y eco fidelisimo de la voluntad bien manifiesta y de los deseos expresos del
pueblo obrero de México”.” Dos afos después, poco después de la reeleccion de
Porfirio Diaz como presidente de la repiblica mexicana, la Convenciéon Radical
Obrera y el Congreso Obrero explicaron que no habian descansado

ni un momento de colaborar con el partido liberal progresista que
se pronuncié por la paz y la reeleccion, hasta ver triunfantes esos
principios, unicos que deben conducir a la patria a su progreso y
felicidad. [...] una vez consolidada la paz y reelecto el gobierno de
orden, a cuyo frente se haya el benemérito ciudadano Porfirio
Diaz, el Congreso Obrero se retira de la politica después de haber
cooperado con sus esfuerzos a la noble y patridtica tarea de
propagar entre los hijos del trabajo la salvadora idea de la paz.®

Cada proceso electoral implicaba una nueva disputa politica por Ia
representacion de los artesanos y trabajadores industriales de la capital. Asi, en cerca
de veinte afios, se sucedieron como representantes de los trabajadores la Sociedad
Artistico-Industrial, el Circulo de Obreros, el Congreso Obrero y la Convencién
Radical Obrera. La reelecciéon de Porfirio Diaz de 1888, cerr6 este proceso de luchas
por la representacion politica de los trabajadores, al instaurar un gobierno que buscaba
los consensos politicos en otro lugar, sh; considerar mas la posicion de los
trabajadores urbanos.

En el marco de este trabajo politico, un personaje, el general Hermenegildo

Carrillo —quien se habia levantado en armas junto con Diaz, tanto en 1872 como en

¢ Juan Manuel Gutiérrez Zamora, “Nuestro candidato a la presidencia” en La Convencién Radical

Obrera, 22 de enero de 1888, p. 1.
¢ “Manifiesto a los obreros” en La Convencidn Radical, 16 de septiembre de 1888, p. 1. Este
manifiesto estd firmado, entre otros por José Maria Gonzalez, Carmen Huerta y Pedro Ordoifiez.
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1976; senador de 1877 a 1886—, habia jugado un papel fundamental. En un articulo
donde se dio la noticia de la reeleccion de Carrillo como presidente de la Convenciéon
Radical,” se explicaron las virtudes que lo hacian digno de ese puesto de
representacion.

La Convencion lo habia reelegido, decia el articulo, como “prueba evidente de
que reconoce y aprecia los servicios” que prestaba y en reconocimiento de su
“patriotismo, buena voluntad, influencia oficial y relaciones privadas” y por ser él
“uno de los firmes lazos de unién que ligan los intereses y las aspiraciones populares
con la proteccién y el apoyo del Gobierno Supremo”.* En este discurso, la distancia
de la figura de representacion con respecto al marco cultural y politico que el
artesanado habia construido afios atras es, a decir lo menos, abismal. Manteniendo
una idea de contrato social, se reconocen sus servicios; sin embargo, de las virtudes
que los artesanos exigian para ser dignos del liderazgo, Carrillo sélo tenia la de ser
patriota. El general Carrillo se habia convertido en ‘representante’ de una comunidad
sin pertenecer a ella. Las relaciones politicas entre particulares que Porfirio Diaz
instaur6 como politica de gobierno, donde la “influencia oficial” y las “relaciones
privadas” eran los valores personales mas importantes, vinieron a fracturar las

imdgenes y practicas decimononicas de la cultura politica artesanal.

¢ Los datos provienen de Daniel Cosio Villegas (1958-1970).

*  Juan Manuel Gutiérrez Zamora, “Nuestro candidato a la presidencia” en La Convencion Radical
Obrera, 22 de enero de 1888, p. 1.

182



En ese mismo aiio de 1888, en el desfile de conmemoracion del triunfo de los
liberales frente a los franceses, los obreros pasaron frente a Palacio Nacional donde
Porfirio Diaz, en el “balcon del centro”, “correspondio a los saludos y cada vez que
algin abanderado pasaba inclinando la bandera [de su asociacién], aquel alto
funcionario se descubria la cabeza”.* Junto a Diaz estaba Hermenegildo Carrillo,
quien también desde arriba saludaba a los contingentes obreros que desfilaban frente a

Palacio Nacional.

¢ José Maria Gonzilez y Gonzdlez, “La fiesta de los obreros el dia 5" en La Convencion Radical,

12 de febrero de 1888, p. 1
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Capitulo 8

Politica identitaria y

cultura politica de los artesanos

a intermediacion y centralizacion que
hicieron los paises europeos del novedoso tipo de mercado mundial generé un modelo
de relacion social que contaba con tres elementos fundamentales: el autogobierno de
los individuos, la intensificacion de la produccidén y el consumo y, finalmente, la
formacion de aparatos administrativos de gobierno que se sujetaran a una estructura
legal, bajo un esquema de representacion social —el Estado— que diera estabilidad
politica a las sociedades.' La transformacién politica que se vivi6 en la Ciudad de
México, aunada a la creciente necesidad mundial de intensificacién de la produccion

y el consumo, asi como por la universalizacién de los valores de uso que el comercio

: Norbert Elias (1994: 148) sefiala que el proceso de transformacioén de los comportamientos,

como proceso consciente y dirigido, ha alcanzado, para el siglo XIX, a las clases altas y medias
europeas y que “lo que se quisiera ahora seria proseguir durante una temporada este proceso entre
otros pueblos o, incluso, entre las clases bajas de la propia sociedad”.
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internacional promovia, fomentaron un modo de comportamiento que se generalizaba
imaginando a la humanidad como una entidad uniforme.’
R. H. Moreno-Duran explica que
la “civilizacién”, a estos efectos, no es otra cosa que la rica alternativa
que nos ofrecen Europa y los Estados Unidos para el feliz despliegue
de nuestras fuerzas por la via del desarrollo y del progreso.
Alternativa que, desgraciadamente, no es posible suscribir de
inmediato, porque ahi esti esa seric de realidades primitivas y
salvajes, violentas e irremediables que nos llenan de “verglienza” ante
los ojos del mundo ilustrado.’
En este mismo sentido apunta Norbert Elias cuando afirma que las actitudes
civilizadas se extienden en el ambito social en tanto que su desacato genera la censura

publica e individual, en tanto que desarrolla un “aparato de autocontrol™ que sustenta

en la vergiienza el peor de sus castigos.’

2

Emile Durkheim (1967: 466) hacia finales del siglo XIX, decia: “Si creemos que este ideal
colectivo es el de la humanidad entera, es que ha devenido bastante abstracto y general para que
parezca que conviene a todos los hombres sin distincion”.

*  R. H. Moreno-Durén (s/f: 28)

*  Norbert Elias (1994: 452). En este mismo sentido es que José Tomds de Cuellar, hacia la segunda
mitad del siglo XIX en su libro Ensalada de Pollos. Baile y cochino, construye literal y moralmente la
figura de los pollos. Segln nos explica Emma Cosio Villegas (1974: 467-468) “los pollos eran vagos
pendencieros que se unen en grupos para cometer toda clase de abusos [...] eran frecuentemente
jovenes que de un modo normal debieran ser honrados artesanos, pero atraidos por la falsa posicién
de otros, abandonaban los talleres para ingresar en la burocracia, sin importarles lo miserable de la
oficina en la que trabajaban ni la escasez e inseguridad de la remuneracidon que recibian”. “;Existen
en esa edad jovenes a quienes no se les debia aplicar el nombre de pollos? [Se pregunta a si mismo
Tomés de Cuéllar, s6lo para responder:] Si, existe la generacion espiritual, la de los jovenes honrados,
los hijos de la Ciencia, los alumnos aprovechados de los establecimientos de educacién, ricos y
pobres, pero fieles a la moral y al deber, que serdn mafana los depositarios de la honra nacional, del
patriotismo, de la ciencia y de la literatura. [...] ;Cémo se podrén corregir los pollos implumes cuando
desprecian la moral y el deber, cuando se burlan de los buenos ejemplos? So6lo por medio del ridiculo.
Seidlese con el dedo; exhibanse ante el mundo sus defectos, y al arrancar sonrisas mofadoras y gestos
de desdén, tal vez le teman mds al ridiculo que al crimen”. Citado en Emma Cosio Villegas (1974:
468-469).

186



La civilizacion era, sin duda, un proceso moral. Creando y recreando las
nociones amplias de la vida humana, particip6é en la delimitacién de lo correcto y lo
incorrecto en el orden social y en el intercambio econémico; era una moralidad que
confirmaba a cada individuo y a cada agrupacién en su especifica posicion dentro del
sistema de reproduccion social. Si la civilizacién comenzé a ser recreada en circulos
sociales relativamente pequefios que se constituyeron, con el tiempo y desde la mirada
histérica, como el centro de un movimiento que iba afectando a circulos cada vez mas
amplios, como propone Norbert Elias,’ es necesario recordar que, como toda verdad
develada, la civilizacién se extendio en la medida en que se impuso una perspectiva
que la hizo ver como la opcién verdadera y 6ptima.

Los artesanos asumian y difundian la novedosa moralidad, asi como los
valores de este nuevo orden social, pero reinterpretados desde la practica de su vida
cotidiana. Asi, por ejemplo, si la ley consignaba que “A nadie se le puede coartar el
derecho de asociarse o reunirse pacificamente con cualquier objeto licito”, los
artesanos hacian de este derecho el pilar de su representacion colectiva. Como
explicaba un texto el periddico E!/ Socialista: pugnaban, con los argumentos legales,
por la “asociacion” y el “adelanto”: “los hombres han buscado en la asociacion el

germen del progreso social e individual”.® O como lo planteaba el Reglamento de la

5

Norbert Elias (1994: 512 y 532) demostrod que el concepto de civilizacion implicd una acepcion
moral, esto es, una regla de accion impuesta a los individuos de manera imperativa. El
“comportamiento civilizado” se conform6é como parte de un “codigo de comportamiento que se
inculca al individuo como super yo”, que define los modos mediante los cuales se justifica una
determinada jerarquia social.

“ F.P.R.,s/ten El Socialista, 6 de junio de 1875, p. 2.
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Sociedad Mutualista de los sastres la asociacion es “para el progreso de las artes y el
auxilio reciproco”.’

El artesano —como individuo y como miembro de su comunidad— defendi6é su
posicion social e intenté conseguir la revalorizaciéon social de su trabajo para
diferenciarse de la imagen que lo habia construido como un ser socialmente
despreciable. Decia Serafin Peifia, en el periddico E/ Socialista:

El mundo entero ha presenciado que algunos que se pregonan sabios miran al
obrero como la degradacién personificada; que algunos capitalistas, abusando de su
posicion han fijado un precio vil al sudor que gotea de su frente; que ha sido
conducido a la matanza muchas veces, y obligado a degollar a sus hermanos en
provecho de la ambicion; que se le ha considerado un autémata por los que profesan

dirigir 1a opinién publica para comerciar con ella, al mismo tiempo que la han

halagado hipécritamente con el nombre de la libertad y la mascara de la democracia.®

Los artesanos se enfrentaron a las nuevas condiciones (el capitalismo, la guerra
politica entre facciones dominantes, la idea de nacién, el sentimiento patrio, la
opinién publica y el sistema estatal de gobierno) organizandose en asociaciones,

difundiendo sus ideas a través de la prensa para asi fortalecer su presencia moral y

7

Titulo I. Denominacion y objetivos de la esta sociedad. Articulo primero, Apartado VIII" en
Reglamento... (1875). .

¥ Serafin Pefia, “Aspiraciones de los obreros" en E/ Hjjo del Trabajo, 17 de marzo de 1878, p. 1.
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politica en la sociedad. El simbolo que le permitia diferenciarse de otros individuos e
integrarse como comunidad y no era solo el oficio sino, mas ampliamente, el trabajo.
A la Sociedad de sastres podia pertenecer “todo artesano honrado, aunque no sea del
ramo indicado” .’

Los articulos que se publicaron en la prensa de y para los artesanos son un
excelente medio para acercarse a la posicion de los individuos que participaron en las
discusiones y en la organizaciéon de sus comunidades artesanales; posicion que, pese a
ser contradictoria y estar sujeta a debate, se inscribia en una misma cosmovisiéon. Los
textos estaban dirigidos, en general, al vasto espacio publico que inauguraba la prensa
urbana y permitia configurar una identidad comun entre los trabajadores. La prensa
de los trabajadores informaba de las condiciones laborales, difundia las demandas y
las luchas obreras, explicaba al publico las condiciones en las que se encontraban los
trabajadores; ademas, exponia los mecanismos y las formas que éstos debian seguir
para fortalecer su organizacién y negociar exitosamente sus demandas. De modo que,
por medio de estos discursos, la prensa de los trabajadores se constituyé como el
elemento fundamental para la construccion de una novedosa identidad laboral, inserta
en los mas amplios espacios de la identidad nacional.

En el discurso de los artesanos habia siempre constantes referencias a la

moralidad de los individuos, sus actitudes y practicas —una cualidad, por cierto,

?  “Titulo I. Denominacién y objetivos de esta sociedad. Articulo primero” en “Reglamento...”

(1875).
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compartida por casi toda la prensa de la época—. En una relacién siempre dual, propia
de todo discurso identitario, las valoraciones morales se ponian en juego: se
despreciaban las actitudes negativas de otros (la degradacién, el abuso, la ambicion, la
hipocresia) y se aplaudian las virtudes propias. Lo significativo de este discurso, sin
embargo, es que sobre si mismos también posaban su mirada critica.

Por medio del discurso publico, los artesanos hacian una evaluaciéon
desapasionada y neutral de si mismos, se observlaban con la misma distancia critica
que promovia la razén de Estado. Mostraban, entonces, sus virtudes pero asumian
también sus propias fallas y debilidades. Hicieron de la vergiienza el motor de su
propia transformacion: “Cuantas veces hemos visto a un artesano, modelo entre sus
compaiieros, por su perfeccionamiento artistico, ser la burla y la irrisiéon de aquellos
que ven sus vicios, pero que no adivinan su talento y capacidad”. Inquirian con el ojo
cientifico la realidad que se les presentaba y, finalmente, buscaban mecanismos que
garantizaran el bienestar de la comunidad nacional. Proponian entonces:

Si el abandono moral de este individuo fuera suplantado con el
cuidado solicito del consorcio, si a aquel despreciado que le vemos
derrochar el producto de seis dias de trabajo en uno sélo de orgia, le
obligan los deberes para una sociedad particular, este ciudadano se
contendria en el camino del vicio y el perfeccionamiento moral

vendria a arrancar de su presa entre las garras, al vicio y tal vez al
crimen” "

' Ambas citas de Mariano Garcia, “Necesidad de la asociacion” en EJ Socialista, 16 de julio de

1974, p. 1.
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los valores que la civilizacion exaltaba. La moralidad de los individuos era, sin duda,

a lucha que emprendieron los trabajadores urbanos fue aquella determinada por

una necesidad para facilitar la integraciéon social. Por medio de este discurso se
expresaban también los limites de la identidad de los artesanos, se exponian las
actitudes individuales que no serian toleradas:

“Desde que el hombre abandona el trabajo para entregarse al vicio de la
embriaguez, el juego u otros, pierde el derecho al honroso nombre de artesano y se
hace acreedor al de vago”, decia el sastre Victoriano Mereles."

Como lo habian hecho a finales del siglo XVIII, los artesanos y trabajadores
urbanos decimononicos siguieron asentando su identidad en el desempeiio del trabajo,
y fue el propio trabajo lo que definié “el modo honesto de vivir” y el que sefialaba las
jerarquias sociales. En la prensa obrera se llegé a afirmar que, pese a que “legalmente
todos los ciudadanos se dicen ciudadanos”, no todos debian ser considerados como
tales, “sino los miembros sanos y utiles a la sociedad”, es decir, aquellas personas que

trabajaban. '’

" Victoriano Mereles, “Remitido”, Ef Amigo del Pueblo, 12 de agosto de 1869. Guillermo Prieto
(1996: 128) confirma la imagen al describir al lépero como “hdbil artesano, pero flojo, estafador y
amigo de la vagancia y el juego”.
" Plotino Rhodakanaty, “Refutacion de la impugnacion que el sefior Roberto A. Esteva hace al
‘Manifiesto del Congreso General de Obreros™ en E/ Hijo del Trabajo, 7 de mayo de 1876, p. 2. Y
continta diciendo: “El pueblo es la clase productora de la sociedad, la que edifica, la que siembra, la
que construye muebles utiles a los usos de la vida, la que desciende quinientas varas en el seno de la
tierra para explotar ricos metales que engrandeceran al poderoso [...]. Esto es el pueblo [...], el resto es
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No deja de ser sintomatico que una serie de co6digos compartidos con la razén
de Estado confluyera en un discurso identitario que hacia del oficio y, de manera mads
general, del trabajo, el signo fundamental de la organizacion comunitaria. Codigos
compartidos que se interpretan de distinta manera y en ordenes discursivos distintos.
Para los artesanos, el trabajo era una condicién politica, el fundamento de la
organizacion social, de modo que llegaron a expresar que la utilidad de los individuos
no radicaba en la obediencia o en la ciega prestacion de servicios al dignatario sino en

la posibilidad de generar riqueza para el bien de la comunidad nacional.

El discurso ilustrado impuso una nueva relacion con la autoridad en la que su
validez se establecia sobre los principios politicos y 1a voluntad general. Desarrollo un
modelo donde, ejerciendo libremente la razén, los individuos discutirian ante el
publico todo aquello que era de interés comun: la moral, la ciencia, las artes, la
tecnologia de la administracion. Asi, por medio de la opinién publica, de los
periddicos y textos que circulaban y que se discutian en la Ciudad de México, se
expresd una constante preocupacion sobre algunos temas basicos: los asuntos del
Estado, los intereses nacionales, el progreso industrial, las actitudes y practicas

civilizadas de los individuos. Pero el espacio publico —este lugar donde se debatieron

nada, es un enjambre de zanganos, de sanguijuelas sociales que devoran inocuamente la sustancia del
proletariado.” El discurso estaba dirigido a los capitalistas, pero en la organizacion de los trabajadores
artesanales, aquellos que no trabajaran, independientemente de su posicion social eran despreciados y
tildados de vagos.
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las perspectivas particulares y se conjugaba el interés comin- al definir, mediante las
discusiones morales que albergaba, el contenido y la forma deseable del ser humano,
design6 también la correcta concepcion y practica de la vida cotidiana."”

Ante esta nueva realidad politica, los trabajadores artesanales postularon:
“Necesita el obrero, para abrirse camino mas amplio; para ocupar lugar mas
distinguido, instruirse, educarse, buscar su elevacion por medio de las sociedades que
son la palanca poderosa de su progreso y su engrandecimiento”.'* De este modo, las
mutualidades contribuian al gran proyecto nacional al exigir a sus integrantes una
moralidad probada y desarrollar programas de educacion ilustrada.

La Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria, por ejemplo, estableci6

en su reglamento de 1875 que cualquier “artesano honrado” podia pertenecer a ella.”

B “La tarea politica de la publicidad burguesa es la regulacion de la sociedad civil”. Esto en la
medida de los dos aspectos fundamentales de la publicidad: 1) el status privado del padre de familia,
autébnomo en lo econdmico y en lo politico, define el sratus politico en la medida en que el mundo
privado se comprueba el dominio que tiene el individuo sobre si mismo; y 2) el cardcter polémico de
la publicidad restringido al dmbito del trabajo social y la distribucion de mercancias. Jirgen
Habermas (1981: 89). Un tercer elemento de la publicidad burguesa es el de la creacién y
conformacion de “identidades imaginarias”, tales como la nacional, la laboral o la del liberalismo. En
palabras de Benedict Anderson (1997: 62 y 63), la prensa “permitié que un numero rapidamente
creciente de personas pensaran acerca de si mismos, y se relacionaran con otros, en formas
profundamente nuevas [...] nos encontramos simplemente en el punto en que se vuelven posibles las
comunidades de tipo 'horizontal-secular'.” Es el momento en el que “el interés publico de la esfera
privada de la sociedad burguesa deja de ser percibido exclusivamente por la autoridad, y comienza a
ser tomado en consideracion como algo propio por los subditos”. Jirgen Habermas (1982: 61).
“Puesto que la sociedad, contrapuesta al Estado, delimita, por un lado, un ambito privado claramente
distinguido del poder publico pero como, por el otro lado, la reproduccién de la vida rebasa los limites
del poder doméstico privado, convirtiéndose en un asunto de interés pablico, la zona de continuado
contacto administrativo se convierte en zona ‘critica’ también en el sentido de que reclama la critica
de un publico raciocinante”. Jirgen Habermas (1981: 62).
" “El artesano. Su posicion social. Sus tendencias. Su porvenir” en La Convencion Radical, 11 de
noviembre de 1888, p. 2.
* “Titulo I. Denominacién y objetivos de esta sociedad, Articulo primero” en “Reglamento general
de la sociedad del remo de sastreria para auxilios mutuos fundada en México el 20 de noviembre de
1866" (1875).
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La nocion de honradez vuelve a aparecer, haciendo eco de la restriccién estatal del
voto, con lo cual se expone un mismo entramado simbélico y cultural, una imagen
semejante de los individuos y un vinculo moral compartido entre la estructura del
Estado y la mutualidad de los sastres de la Ciudad de México. Entre los requisitos
para integrarse a la mutualidad, se insiste: “Ser mexicano, artesano honrado [...]
Tener buena conducta y firme moral, pues una de las principales tendencias de esta
Sociedad es llegar a un grado de moralidad tal, due sea una recomendacion el sélo
hecho de pertenecer a ella”.'®

Una de las finalidades de la mutualidad de los sastres era establecer un vinculo
institucional que permitiera que los individuos se presentaran socialmente como
personas honradas y hacerse del derecho del voto para decidir a sus representantes en
el gobierno. Esta funciéon social y politica de la mutualidad, pese a no estar
relacionada directamente con las funciones del Estado, fue de suma importancia en la
organizacion del gobierno nacional del siglo XIX y se constituyé como parte
fundamental, no sélo del contrato implicito que establecian las organizaciones

artesanales para el mantenimiento de las estructuras nacionales y estatales de

representacion, sino también de la legitimidad del gobierno.'” Las mutualidades

'*  “Titulo II. Para pertenecer a esta sociedad. Articulo 16. Apartados I y V" en “Reglamento...”
(1875).

1" Todas las mutualidades organizadas en la segunda mitad del siglo XIX compartian la
preocupacion por moralizar a sus integrantes. En este sentido es que no resulta extrafio que todavia en
1916, 1a Union de Empleados de Restaurantes, organizacion sindicalista que se formé con la union de
tres asociaciones mutualistas y bajo el auspicio de la Casa del Obrero Mundial (esta asociacion fue un
centro de articulacién en la posterior conformacion de la Confederacion General de Trabajadores),
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artesanales, afandndose en promover “la buena conducta y firme moral de sus
agremiados”, participaron de la transmision de referentes comunes, de los valores que
otorgarian sentido a la vida social en el marco de la nacién mexicana.

No resulta sorprendente, entonces, la necesidad que apremiaba a los
trabajadores artesanales de conocer y manejar los modos y mecanismos del sistema
politico que el Estado-naciéon desarroll6. Ante las nuevas circunstancias, su
conocimiento y empleo eran el medio maés efectivo para mantener e incrementar la
relativa fortaleza social y politica de la comunidad laboral, asi como de cada uno de
los trabajadores que la integraban. A final de cuentas, la posibilidad de integraciéon de
los artesanos en proyecto nacional, independientemente de que pretendieran o no
transformarlo, radicaba en que asumieran como propios los nuevos principios de la

organizacion social.

Si entendemos que el espacio publico moderno era el lugar donde los distintos
intereses nacionales se expresaban, que se formaba a partir de lo privado para
defender y ordenar los intereses de los particulares, siempre en pos de la conformacion
de un interés colectivo, del bien comun, no podemos dejar de comparar este modelo

con el del libre mercado y con el modelo contractualista de las relaciones sociales. La

postulaba en su acta constitutiva: “Articulo 51-Esta Union bregara por la moralizacion del elemento
que la constituye, procurando hacer lo més efectiva posible la defensa de los intereses generales de los
agrupados [...]." Luis Araiza (1975: III, 136).
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teoria de /aissez-faire que habia postulado las leyes mediante las cuales se regulaba y
se equilibraba el mercado, no tomaba en cuenta que éste era un espacio de pugna
social que iba mds alld de lo estrictamente econémico.

Segin el analisis que se difundia en la prensa laboral, se exponia que el
problema nacional radicaba en un desequilibrio entre el capital y el trabajo: “El dia
que quede nivelado el trabajo con el capital, quedard desterrada para siempre la
miseria y no habrd quien fomente las revoluciones ni quien ayude a los trastornos del
orden publico”." Se pensaba al orden social como un contrato entre individuos
particulares. “Perfectamente dicho: El rico y el pobre se han unido para bien de la
humanidad: el rico ha puesto su dinero y el pobre su trabajo; de aqui ha nacido el
contrato; pero es necesario escudrifiar, hasta llegar al convencimiento de que ambos
han cumplido su compromiso”, decia un articulo en E/ Hyjjo del Trabajo, en respuesta
a Juvenal, articulista del peridédico Ef Monitor Republicano, s6lo para concluir que el
mercado nacional expulsaba toda valoracion distinta del enriquecimiento:

El pobre al unirse con el rico por medio del contrato tacito o expreso,
ha cedido mucha parte de sus derechos naturales en bien de la
sociedad; pero esta cesion la ha hecho, se comprende perfectamente,
cuando ese bien es colectivo; mas desde el momento en que el rico
abusa, rompe el contrato, y desde ese momento el pobre, el obrero, el

socio debe, o reclamar el cumplimiento del contrato, o dandolo por
roto obrar segiin las circunstancias."”

18

19

Decia el sastre Mereles, “Asociacion de los obreros” en EJ Socialista, 7 de enero de 1872, p. 1.
Ambas citas de José Maria Gonzdlez, “Los obreros” en El Hijo del Trabajo, 19 de agosto de 1877,
pp. 1-2.
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Una vez mads, en este, como en otros discursos emitidos por los artesanos, el
trabajo vuelve a colocarse en el centro de la organizacion social. Si el modelo politico
nacional se fundamentaba en una visién contractualista, que organizaria los intereses
particulares mediante leyes, el discurso de los artesanos sefialaba las contradicciones
de este modelo y defendia el signo primordial de su identidad. Sin la “nivelacion” del
trabajo con el capital se pierde la condicién de equidad; el acuerdo es simplemente
una imposicion y la idea y practica del contrato se vuelve insostenible. El discurso
hace frente a las contradicciones del modelo politico y social que tiene que ser
ajustado o revertido, que en todo caso no puede ser tolerado y obliga a “obrar segun
las circunstancias”.

La reivindicacion del trabajo frente al capital va mas alld del esquema de
produccidn; se niega a acotarse a una racionalidad estrictamente productiva y pone al
trabajo en el centro de los mecanismos de la organizacion y el acuerdo social. De este
modo, la reivindicaciéon del trabajo como elemento fundamental de la organizacion
social pretende construir una legitimidad politica. Esta aparente fractura en el orden
del discurso nos habla de que los artesanos compartieron y difundieron una distinta
jerarquizacion de valores y de estructuras sobre la que se debia asentar el orden social.
Desde la dimension moral, los artesanos criticaron la estructura econdmica que se
estaba imponiendo como modelo hegeménico de la produccion. El mercado se estaba
constituyendo en un espacio inmoral y comenzaba a percibirse como un peligro para

el mantenimiento del pacto social.
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En tanto que la problematica social se explicO por la existencia de un
desequilibrio de las responsabilidades morales entre los poseedores del capital y los
trabajadores, éstos se dedicaron a sefialar y repudiar publicamente a los industriales,
duerios de talleres y capitalistas que se aprovechaban del trabajo, y lo reivindicaban
como la tinica medida de justicia social. Pero admitieron el espacio de las leyes, la
estructura estatal como una posibilidad que permitiria superar esta inmoral inequidad:

Porque efectivamente: desde el momento en que el hombre se asocia
sacrifica una gran parte de su libertad en bien de la comunidad, y
desde el momento en que se sujeta a la ley o leyes que esa sociedad se
dé, leyes que se comprende luego deben estar basadas en la mas
estricta justicia, tiene derecho de exigir la parte de beneficio que le
corresponde como miembro del cuerpo social; y asi, y sélo asi se
concibe la compensacion del sacrificio individual.*’

La imposicién del interés del capitalista por encima del de los trabajadores
ponia en peligro no solo el acuerdo para la produccion sino la legitimidad del acuerdo
politico de la comunidad nacional y al Estado mismo. Ya a principios del siglo XX —
con la creciente industrializacion de la produccion, la consecuente intensificacién del
trabajo y la explotacion de los trabajadores en beneficio del incremento del capital, y
en el marco del debate en torno a la definicion nacional-, esta perspectiva seguia
insistiendo, aunque ahora con mas fuerza, en que “Para que el proletariado mexicano

pueda unirse y educarse, necesita antes que cualquier otra cosa, algin bienestar

material. Las largas horas de trabajo, la insuficiente alimentacién, las pésimas

*  José Maria Gonzélez (1974: 146-147)
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condiciones de los lugares de habitacion hacen que el mexicano trabajador no pueda

progresar.”?!

Hemos visto coOmo los artesanos se convirtieron, al menos desde la segunda
mitad del siglo XVIII y a lo largo todo el siglo XIX, en objeto de la razén de Estado
que pretendia transformar, dirigir y moldear la moral de los individuos en funcién del
interés colectivo y del bienestar comun. En este contexto es que se pude explicar la
funcioén que tenian las sociedades dedicadas a la promocion de las letras, las artes y las
ciencias que proliferaron a lo largo del siglo XIX.?

Muchas de estas sociedades seguian el modelo que, desde 1840 y bajo la
explicita idea de que la educacion debia de ser posible para todos los individuos, el
Ateneo Mexicano habia implementado. Esta asociacion realizaba cédtedras y lecturas a
las que asistia, como lo expresaba un texto escrito a nombre del propio Ateneo, “una
multitud de personas de todas las edades, estados y condiciones, que voluntariamente
acuden a adquirir [...] la verdadera instruccién, el amor al trabajo, y las luces

necesarias para conocer nuestros deberes, y asegurar la felicidad posible en esta vida”.

i Ricardo Flores Magon, “La cadena de los libres”, Regeneracion, 22 de octubre de 1910.
Reproducido en Ricardo Flores Magén (1991: 241).
2 Se contabilizaron 73 hacia 1967 en la Republica mexicana. De estas 29 eran cientificas, 20
literarias, 20 artisticas y tres artistico literarias, segin consigna Guadalupe Monroy en Daniel Cosio
Villegas (1974: 741).
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Los artesanos, en especial, “esa apreciabilisima clase de toda sociedad libre y
civilizada”, encontraron en el Ateneo los
medios de instruccién que les seria acaso imposible conseguir, si no
existiera aquel establecimiento. En ¢l empiezan a adquirir ideas
ciertas de la dignidad del trabajo, y las doctrinas que ahi se inculcan,
les muestran el porvenir bajo el punto de vista mds propio para
animarlos haciéndoles ver con otros ojos la importancia de la
profesion que cada uno abraza, y el distinguido lugar que por medio
de ella pueden ocupar en la sociedad.”

En el entendido de que el conocimiento de la ciencia permitia hacer progresar a
la nacién con sus aplicaciones en la produccion, y de que las bellas artes eran “un
medio poderosisimo para hacer triunfar los principios eternos e inmutables de la
moral y la virtud”, estas sociedades se comprometieron con el proyecto nacional.
“Enseiiar verdades luminosas, corregir los vicios nocivos a la humanidad, dar un poco
de fe y esperanza a los que padecen en la Tierra, es la mision grandiosa de la literatura
de nuestros dias”.** En este mismo sentido, la Sociedad de Socorros Mutuos del
Ramo de Sastreria habia establecido entre sus objetivos el de “Procurar el fomento de
la biblioteca existente, para que por medio de ella se propague la instruccion moral
entre los socios”, para lo cual habia establecido el cobro de poco maés de seis centavos
anuales a cada uno de los integrantes “para la compra de libros que esencialmente

sean utiles a la biblioteca”.”

» “Introduccién” en El Ateneo mexicano, México, s/a, Imprenta de Vicente G. Torres, Tomo I, p.
5. Citado en Beatriz Urias Horcasitas (1988).

¥ Prancisco Zarco, “Discurso sobre el objeto de la literatura™ en E/ Siglo Diez y Nueve, 24 de junio
de 1851. Reproducido en La mision del escritor (1996, citas: 164 y 173).

¥ “Titulo I. Denominacién y objetivos de esta sociedad. Articulo primero. Apartado V" y “Titulo V.
Obligaciones de los socios den general. Articulo 31, Apartado II" en “Reglamento...” (1875).
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Sin duda, la literatura y la prensa fueron el espacio privilegiado de la difusion de
los valores nacionales. José Maria Lafragua lo expresaba claramente: “La literatura
no es mas que la expresion moral de la sociedad”.® Con un lenguaje cargado de
artificios, con la filigrana verbal y simboélica con la que desplegaba sus perspectivas, la
literatura particip6 activamente en las discusiones politicas y culturales que pretendian
transformar a la sociedad mexicana. Por medio de ella, se transmiti6é un lenguaje util
para comunicar y vigilar la norma, se desplegd una ideologia que, mas alld de definir
lo verdadero, procuraba insertar a los sujetos en las actividades cotidianas y
conformar el patrén minimo de comportamiento.?’

El espacio publico intervino en el ordenamiento de las practicas y de las
expresiones cotidianas. Las ideas y expresiones que no pertenecian al sistema de
significacién organizado en el espacio piblico —como las que promovian el respeto a
la autoridad catélica, por ejemplo— quedaban simplemente fuera del /ugar donde se

desarrollaba la negociacién del interés comin.” La prensa se comprometio, de este

- Jos¢ Maria Lafragua, “Cardcter y objeto de la literatura” en E! Ateneo Mexicano, 1844.
Francisco Zarco, advirti6 complementariamente que “las bellas letras” eran “un medio poderosisimo
de civilizacién y de adelanto para el género humano, y de hacer triunfar los principios eternos e
inmutables de la moral y de la virtud”. Francisco Zarco, “Discurso sobre el objeto de la literatura”, en
El Siglo Diez y Nueve, 24 de junio de 1851. Ambos articulos estan compilados en La mision del
escritor (1996: 69 y 173, respectivamente).
” En este sentido es que José Maria Vigil expone, complacido, la actividad que realizan los
“publicistas™ ante la situacion obrera y resefia: “Asi es que mientras en Europa los fildsofos moralistas
se esfuerzan por moderar las aspiraciones de los obreros, predicdndoles la paciencia y la resignacion
con su duro destino, entre nosotros todos los publicistas reconocen que el medio de elevar la
condicion del pueblo, es despertar en €l aspiraciones por medio de la instruccion, crearle necesidades
que exciten su actividad y lo eleven a una condicion que le es hoy enteramente desconocida”. José
Maria Vigil, “Boletin del Monitor” en E/ Monitor Republicano, 9 de agosto de 1878, p. 1.
* La descalificacion de la perspectiva catélica abarcé grandes espacios del debate, incluso sobre el
modo de hacer historia. A este respecto ver Alejandro Araujo Pardo (2001).
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modo, con la creacion imaginaria de una ciudad y un pais, adaptandose a los ritmos y
preceptos de la modernidad.

En el espacio publico se ordenaban las practicas y expresiones privadas, se las
encaminaba en beneficio del interés comiin, y precisamente por esto y porque también
ahi se definian y situaban las fronteras del orden social, se puede afirmar que la
Ilustracion se asocia a las preguntas jcomo gobernar?, jcomo gobernarse? Pero asi

i

también “;Cémo no ser gobernados de ese modo; en nombre de esos principios;
atenido a esos objetivos, y bajo las consecuencias de esos métodos; no asi; no por eso;
no por ellos?””

De modo que, en los peridédicos dirigidos y escritos por los artesanos de la
Ciudad de Meéxico, sobre todo en la década de los setenta y ochenta del siglo XIX, la
responsabilidad y obligacion de las autoridades del gobierno nacional se recordaba
reiterada y ardientemente:

mientras los que nos gobiernen no antepongan el bien general;
mientras no procuren mas que enriquecerse a costa de los sacrificios
del que trabaja; mientras no comprendan su misién; mientras no sean
realmente mexicanos y patriotas, la situacién del pais no mejorara,
sino que por el contrario, dia a dia empeorara hasta que llegue, como

elemento disolvente, a hacer desaparecer a México del catalogo de las
naciones independientes >’

¥ Michel Foucault (1996: 384). “Lo que pretendo decir es que en esta gran ansiedad que gira en
torno del modo en que se debe gobernar [...] uno puede observar una pregunta constante: Y si uno
atiende este movimiento de gubernamentalizacion simultdneo entre la sociedad y los individuos, esto
que considero ha tenido su particular insercion y plenitud historicas, pareciera que uno puede
identificar en todo esto algo cercano a lo que podemos llamar una actitud critica. [...] Y por todo esto,
propongo una caracterizacion general a manera de definicién preliminar de la critica: el arte de no ser
gobernados tanto.” )

' José Maria Gonzdlez, “Ante un caddver o una fiera” en E/ hijo del trabajo, 31 de marzo de 1978,

p. L.
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O mas aun, se llegd a advertir incluso que “La Republica no necesita de ese
simulacro de tirania, que se llama gobierno, para desarrollar sus instituciones
democraticas, bastales si, y con ello es suficiente para su organizacion econoémica, la
administracion del municipio libre, soberano y Gnico para el arreglo de su mecanismo

social”.*!

" Plotino Rhodakanaty, “El Estado es el padrastro del pueblo” en La Internacional, 1 de agosto de
1878. Reproducido en Plotino Rhodakanaty (1998: 63).
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Epilogo

1 11 de enero de 1753, representantes
plenipotenciarios de Fernando VI, rey catolico de Espaiia, y Benedicto XIV, firmaron
el concordato mediante el cual se ratifico el derecho universal del patronato espaifiol.
Mediante este acuerdo, firmado personalmente por ambas autoridades unos meses
después, el Papa reiteraba que el Rey de Espaifia era la maxima autoridad de la Iglesia
catolica en el territorio bajo su dominio politico. Se reafirmaba, asi, que el poder
absoluto de la corona espafiola sobre la metrépoli y las colonias no solo era de
caracter material, econémico y politico, sino también espiritual; era un poder que le
permitia tener control sobre la formacién emocional y espiritual de sus sibditos.

Poco méas de cien afios después, Maximiliano de Habsburgo, segundo
emperador de México fue fusilado en Querétaro por las fuerzas de la republica. Tras
una larga lucha militar contra conservadores nacionales y fuerzas francesas que
respaldaban el establecimiento del Segundo Imperio, el 15 de julio de 1867, el
licenciado Benito Judrez, presidente de México, entr6 a la capital, inaugurando una

nueva etapa de la republica. A partir de este momento, se dio inicio a la hegemonia
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politica del partido liberal, se consolido la republica independiente y se enarbolé a la
Constitucién de 1857 como indiscutible simbolo nacional.'

Entre estas dos escenas media poco mds de un siglo. Ambos momentos son de
suma importancia en la definicién de la autoridad politica y, si se les compara, pueden
exponer una radical transformacion de los estatutos que definen las relaciones
politicas. En 1753, el rey de Espaiia sometia a la Iglesia a su mandato. Ampliaba y
pré)ﬁmdizaba su interés por encima de los de la curia catélica: aseguraba una jerarquia
de mando que colocaba a la Corona como el vértice supremo. Clarificaba, ademas, los
mecanismos mediante los cuales intervendria directamente en la formacién religiosa y
moral de sus subditos, tanto en la peninsula como en sus territorios coloniales.

En el segundo momento, la figura de autoridad central sobre la cual descansaria
la administracion del pais, asi como la representacion de la comunidad nacional,
terminaba por ser de cardcter civil; una representacion legal de la sociedad, definida
por medio de elecciones, sometida a una estructura juridica que delimitaba las

funciones de cada una de las autoridades.

Apan'ir de 1867, se configur6 una nueva imagen de la autoridad, una
representacién que descansaba su legitimidad en el concepto de la soberania y de los

intereses nacionales. El maximo poder de la sociedad ya no era el monarca, sino el

' Sobre la importancia simbélica de este hecho: Justo Sierra (1984) y José Maria Vigil (1956: V).
206



pueblo y, mas concreta y funcionalmente, su representacién por medio del voto
popular. La colosal imagen de Benito Juarez fijé en un simbolo el momento en que se
definia este nuevo modo de la legitimacion de la autoridad.

Las nociones de terriforio, gobierno, poblacion e individuo se resignificaron,
dando lugar a nuevas categorias con significados que, aunque amplios y polivalentes,
no dejaban de ser precisos: patria: 1a relacion intima entre el territorio y 1a poblacién
que en él se aselntaba, se ha asentado y se asentard; relaciéon que da lugar a una
comunidad imaginaria y eterna. Nacion: el colectivo de intereses que son, a la vez, la
suma de todos los intereses particulares y el interés superior bajo el cual todos esos
intereses se organizan, €l interés comun. Estado: legitimo representante tanto de la
comunidad imaginaria y eterna, de la patria, como de la nacion; comunidad de
intereses que se organiza juridicamente, aqui y ahora, por el bien comun de
generaciones presentes y futuras. Ciudadano, el individuo que, valiéndose de la razén,
sin la tutela moral de las autoridades religiosas y sin la tradicional exigencia de la
colectividad, asume la nueva comunidad de intereses y participa en la definicion del
interés publico; un individuo que decide por si mismo lo que es mejor para si y para su

comunidad.

Con el objetivo de hacer indiscutibles 1a validez y la legitimidad de las nuevas
formas de representacion social (naciéon y patria), asi como de hacer irrevocable el

nuevo modo de la organizacion politica (el Estado como tnico espacio de resolucion
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de las controversias sobre lo que es comun), las organizaciones corporativas de
representacion parcial debian ser disueltas. Los cuerpos sociales que habian
organizado a la sociedad durante lIa Colonia (la iglesia, el ejército, las comunidades
indigenas y, por supuesto, los gremios) recordaban, inevitablemente, la diversidad de
la sociedad y los mecanismos por medio de los cuales, todavia a mediados del siglo
XIX, se negociaba la vida cotidiana. La nueva disposicion nacional requeria destruir
la legalidad de estos cuerpos que existian antes de la formacioén del Estado nacional.

El establecimiento de la ley civil y del Estado requeria de una relacién directa,
inmediata, entre los individuos y las leyes; una relaciéon que consolidara la imagen
simbdlica que hacia del Estado y de la comunidad nacional una misma entidad. En
tltima instancia, se trataba de desaparecer a la institucion religiosa de la sociedad —
como vértice que habia organizado y justificado la estructura comunitaria— y
sustituirla con una nueva estructura institucional y civil que centralizara el poder
politico.

Asi, para que la sociedad mexicana dejara de definirse en los términos de la
comunidad catolica, y para que la religion dejara de ser un requisito para poder ser
ciudadano, se establecid, explicita e implicitamente, un proceso de desarticulacion de
las relaciones sociales que el catolicismo habia desarrollado y una resignificacion de
las précticas sociales. El sacrificio de los individuos por su comunidad, que para el
caso de los artesanos se habia articulado por medio de sus cofradias, abandono los

referentes catolicos y se articul6 en torno a la nueva categoria de patria.



La patria se construyé durante el proceso de desintegracion de las
comunidades parciales, de desarticulacion de privilegios, de igualacién legal de los
individuos, de difusion de la idea de una comunidad horizontal y de una nueva fe en
el trabajo de cada individuo por la grandeza de la nacion. En el espacio social,
delimitado por las fronteras del interés nacional, se recred la idea de una profunda
solidaridad entre todos los individuos. Los intereses de cada uno se debian articular en
pos del bien comun y, en tanto que estaba por encima de los interéses, en él debian
confluir todas las acciones particulares. De este modo, y cn.la lucha por la definicién
de la representaciéon nacional, la salvacion nacional --el progreso-- articuld las
diferentes y contradictorias expresiones sociales. En este sentido, la pertenencia
voluntaria de los sastres a la Sociedad de Socorros Mutuos del Ramo de Sastreria, la
apertura de su organizacion a todo individuo honrado y trabajador y el cardcter
igualitario y democrdtico de su asociacion creaban una comunidad que podia
integrarse a la mas amplia organizacion social: 1a nacion.

La nacion fue el signo comiin que vinculé al gobierno y a los individuos en
torno a un mismo significado. Fue la representacion del interés compartido, pero, a
diferencia del bien comun, era responsabilidad de todos y cada uno de los ciudadanos
y era el motivo que justificaba la presencia del Estado como autoridad maxima.

La confluencia de la autoridad y de las asociaciones artesanales en la idea de
nacion dio lugar, sin embargo, a dos ideas de colectividad que se vieron enfrentadas

entre si, al tiempo que, teniendo sendos mecanismos para reiterar las obligaciones
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individuales, se complementaron en ¢l esfuerzo por desaparecer la antigua nocién de
comunidad estructurada en cuerpos separados y organizados jerirquicamente.

Por un lado estd la postura que insistié en que la representacion nacional debia
ser la imagen de la suma de los intereses individuales, de manera que la estructura
legal que organizaba las acciones de gobierno y administracion tenia que garantizar el
respeto a la propiedad privada y a los contratos econémicos entre particulares. Por el
otro, esta la idea de la soberania como principio basico de la colectividad nacional, es
decir que antes y encima de los intereses individuales habia un interés colectivo, de
manera que la estructura legal debia garantizar el desarrollo moral de los individuos y
el mejoramiento de las condiciones econémicas de la sociedad, por lo que tenia que
intervenir en la creacion y distribucién de la riqueza social.

Si la primera posicion advirtié sobre intereses particulares distintos del interés
colectivo, no los consideraba opuestos a éste; los esfuerzos individuales lograrian
armonizarse en la suma total de los intereses particulares. Por su parte, la posicion que
asienta en la soberania popular el orden social, enunciaba que la armonizacion no
seria resultado natural de la suma de intereses sino producto de una voluntad
colectiva, pero dirigida por el Estado.

No obstante, entrar a discutir si la libertad individual debia estar en lugar de la
voluntad popular o viceversa, es una falsa entrada al problema de la organizacién
politica decimonoénica. Estas posturas, que se han presentado como la principal
dicotomia en pugna, fueron mas bien complementarias: ambas estaban de acuerdo en

que debia haber una autoridad central que fomentara y validara la organizacién social
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en torno a las necesidades del desarrollo econémico capitalista; ambas hablaron de
comunidades nacionales, mas o menos acotadas; ambas exigieron la transformacion
de los individuos para el mantenimiento de nuevas relaciones sociales.

La relacion entre la libertad individual y Ia autoridad del Estado fue de
complementariedad y mutuo condicionamiento: se establecid una relacion dialéctica y
dindmica. En lugar de discutir si 1a libertad individual debi6é de estar en lugar de la
autoridad del Estado, habria que observar qué lugar ocuparon estos valores en la
organizacion social de la nacién, en las estructuras de dominacion politica, asi como
preguntarse por los modelos que se establecieron para las relaciones entre el individuo
y el Estado.

En la nacién independiente, la identificacion de la autoridad con un territorio
ya no solo expresaba los limites y alcances de la accion gubernamental. El territorio,
convertido en patria, proporcion6 a la autoridad validez y legitimidad,
responsabilidades y obligaciones. Y, en tanto que esta autoridad era representante
legal y salvaguarda de las instituciones sociales, se convirtid en representante

“natural” tanto de la patria, como de la nacion.’

. Benito Judrez a su regreso a la Ciudad de México, tras derrotar militarmente a las fuerzas que
mantenian en el poder a Maximiliano de Habsburgo, explicaba: "Después de cuatro afos, vuelve el
gobiemo a la Ciudad de México, con la bandera de la Constitucién y con las mismas leyes, sin haber
dejado de existir un solo instante dentro del territorio nacional. Llevo entonces la resolucién de no
abandonar jamas el cumplimiento de sus deberes, tanto mas sagrados, cuanto mayor era el conflicto de la
nacion”. Junto a la Constitucion como ideal y el mantenimiento del las leyes como objetivos el gobiemo de
JuareZ asienta su legitimidad en el mando ejercido en el territorio nacional. El texto que cito no lleva titulo

que lo identifique, pero esta reproducido en José Maria Vigil (1956: V, 856).
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Al concebirse como el lugar donde se asentaba la patria, el territorio adquiri6
una significacion colectiva y una muy alta valoraciéon moral. Los individuos, los
grupos sociales y la autoridad que se asentaba en la estructura legislativa del Estado
proclamaron para si una novedosa caracteristica que hacia del territorio su signo
primordial. La patria les permiti6 trascender las relaciones interpersonales y crear una
comunidad abstracta, un amplio colectivo diverso e invisible, que no tenia mayor
fundamento que la coincidencia del lugar de nacimiento. Esa coincidencia, sin
embargo, dio forma y sentido a la comunidad, expuso un origen compartido y defini6

un destino comun.

Hacia finales del siglo XIX, la historiografia mexicana explico el caracter del
nuevo proyecto en el mds grande monumento historiografico de la época: México a
través de los siglos. En este inmenso esfuerzo, México es presentado como una
entidad incolume y perenne, ligada al territorio ain antes de formarse como nacion
independiente y que, extendiéndose a los origenes mads remotos de la civilizacion,
atraviesa el tiempo y perdura. José Maria Vigil explico el cardcter monumental de
Meéxico a través de los siglos exponiendo que el pueblo
en su gratitud, ha concedido honores y recompensas a los hombres

que trabajan por el bien comin, y cuando han desaparecido del
mundo de los vivientes, les ha levantado monumentos que perpetiien

(B
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su memoria, transmitiéndola a las generaciones futuras, circuida de
esa brillante aureola que sélo concede el patriotismo y el genio.’

En julio de 1872, Victoriano Mereles, sastre de oficio, fue comisionado por el
Gran Circulo de Obreros para hablar a nombre de los artesanos en los funerales de
Benito Judrez, a los cuales acudieron artesanos de “todas las artes y oficios” y los
presidentes de las mutualidades de la Ciudad de México. En su discurso, Mereles
explico la relacion que la comunidad tenia con este individuo. “Judrez, nombre
venerado que las generaciones presentes y futuras pronunciaran con respeto. Vedlo
ahi; €l fue el predestinado por Dios para poner en alto el nombre de nuestra querida
patria; él fue el que, inspirado con el soplo del Ser supremo, supo engrandecer el
antiguo pais de Moctezuma”.*

La muerte y la memoria se ligaron a la gratitud del pueblo y a los honores y
recompensas de las que serian merecedores los héroes. Este vinculo, especie de
contrato entre los individuos y la colectividad, rearticulo las relaciones sociales que
habian hecho del discurso de la salvacién religiosa el elemento central de la
organizacion colonial. En un sentido muy semejante al planteado por Vigil, pero sin
restringirlo a la patria, Plotino Rhodakanaty explicaba que la nueva “esperanza

humana”, tenia por “brujula la inmortalidad” * Es cierto que Rhodakanaty impulsaba

con ahinco una imagen de la humanidad que trascendia las fronteras nacionales; que

' José Maria Vigil (1956: 855).
*  El discurso completo y una cronica de los funerales aparecen en "Los funerales del Sr. Juirez" en E/
Socialista, 28 de julio de 1872, pp. 1-2.
*  "Reunion fraternal del afio nuevo. Discurso pronunciado por Plotino C. Rhodakanaty en el banquete
del dia 1 de enero de 1878" en El hijo del trabajo, 20 de enero de 1878.
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consideraba a la nacién elemento transitorio de la gran comunidad humana;® mientras
que Vigil se esforzaba por hacer de la patria mexicana el unico horizonte de
representacion colectiva. Sin embargo, ambos coinciden en que la muerte otorga
sentido a 1a comunidad. Esta confluencia nos advierte sobre un mismo proceso de
resignificacién de las nociones de vida y muerte.’

La muerte, al menos a lo largo del siglo XIX, fue un elemento de radical
importancia en la organizacion social y en la representacion de la comunidad. Esta
cotidiana e ineludible tragedia, poderoso elemento de cohesion de las comunidades,
articulé significaciones sociales y fue ancla de los mas importantes preceptos morales.®

Los rtuales que la comunidad organizaba para recordar a los difuntos
destacados definian, de varias maneras, las actitudes que los integrantes de la
comunidad debian adoptar. Ante estos rituales se exponia el trabajo y el sacrificio que,
por el bien de la comunidad, los individuos realizaban cotidianamente. Los individuos

lograban la inmortalidad con su esfuerzo en vida por el bien comunitario, y la

¢ A este respecto, se puede ver la introduccion que Carlos [llades hace a la antologia por ¢l compilada, de

textos de Plotino C. Rhodakanaty (1998).

" En un articulo publicado en la prensa, se recordaba el origen de la primera Sociedad de Socorros
Mutuos, que fue la de los sombrereros. En 1852 murié un sombrerero y "Al temer noticia del
acontecimiento, varios amigos, también sombrereros, pasaron a ofrecer sus servicios a la familia y
quedaron dolorosamente sorprendidos al ver al cadaver tendido en el suelo y con un pequefio plato en los
pies destinado a recoger limosna para los gastos de inhumacién." La moraleja de esta historia, narrada 35
afios después, se presenta de la siguiente manera: "Angel Garcia, que presidia aquella comision de amigos,
les hizo notar la triste situacion del artesanado cuando no es econdmico, ¢ inmediatamente propuso la
formacion de una sociedad de socorros mutuos”. "Origen de las sociedades mutualistas en la Ciudad de
Meéxico" en La Convencion Radical Obrera, 15 de diciembre de 1889, p. 3.

¥ "La cotidiana presencia de las tumbas de los prestigiosos en los recintos sagrados, religiosos o civiles
[...] simbolizan la solidaridad p6stuma de la comunidad hacia los 'grandes servidores', es decir hacia
aquellos que han entregado dones materiales o espirituales a la iglesia o a la ideologia vigente". Maria Alba
Pastor (1998: 11)
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comunidad prometia rendirles gratitud y honores. La secularizacién de los rituales

luctuosos nos puede mostrar el proceso de secularizacién en general.’

La patria, construccion metafisica de la comunidad, que se materializa con
rituales, héroes, historias y mitos, ha sido entendida como sin6nimo de nacién,
incluso se emplea con frecuencia el adjetivo éaa’onal para referirse a las caracteristicas
de la cultura patria. Ver a la patria como una construccion particular y paralela al
proceso de formacion del Estado-nacién nos puede permitir distinguir la caracteristica
metafisica de esta estructura de la organizacion social. Fue ella la que permitié
superar el enfrentamiento social para reducirlo a un combate por los significados del
Estadoy de la nacion. Fue la patria la que articuld la transformacion de los individuos

y explicé su cotidiano sacrificio por la salvacion de la comunidad.

*  Con el proceso de secularizacion el Estado se hizo responsable de los nacimientos y de las muertes, por
medio del registro civil. Arrebatando, ademés, los cementerios del control eclesidstico, el Estado establecio
una vinculacién directa entre la muerte y la administracién, de modo que, en el marco de la igualdad de
derechos de los ciudadanos ante las leyes, pretendio también igualar las condiciones de la muerte. Sin
embargo, los artesanos continuaron una batalla para hacerse de espacios exclusivos para enterrar a sus
muertos. La Sociedad Mutualista del Ramo de Sastreria presentd en 1872 una iniciativa al Ayuntamiento
de la Ciudad de México para obtener un espacio en el cementerio, iniciativa que fue inicialmente
desechada, segin lo expone Leticia Barragan (1977: 9), pero poco después el Ayuntamiento comenzod a
conceder lotes a las asociaciones. En 1888 la mutualidad Uni6én y Amistad tomo6 posesion de un lote en un
panteon civil de la capital. José Maria Gonzélez y Gonzédlez, “El mes historico y los obreros”, en La
Convencién Radical Obrera, 16 de septiembre de 1888, p. 2.
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