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¢ Quién dira que firmando ajena muerte
el mismo juez en ella se condena?

Sor Juana Inés de la Cruz

El castigo que sanciona sin prevenir, se denomina en efecto venganza.
Es una respuesta casi matematica que da la sociedad a aquel que
quebranta su ley primordial. Esa respuesta es tan vieja como el
hombre: se llama Talién. Quien me hizo mal debe recibir mal; el que
me reventd un ojo, debe quedarse tuerto; en fin, el que matd debe
morir. Se trata de un sentimiento. Y particularmente violento, no de un
principio. El talién es de la categoria de la naturaleza y del instinto, no
de la categoria de ley. La ley por definicion no puede obedecer a las
mismas reglas que la naturaleza. Si el crimen esta en la naturaleza del
hombre, la ley no esta hecha para imitar o reproducir esa naturaleza.

Albert Camus
Auforize a la Direc cién (Ganeral de Bibliotecas de |z
UNAM a difundir en formalo electronico e impreso
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RESUMEN

Actualmente, en los casos de los paises que aun mantienen la pena de muerte, la
discusion se ha centrado en humanizar las técnicas para dar muerte a los reos y si
bien desde ese lugar se podria reconocer un “avance”, lo cierto es que el eje
central de la discusion se enfoca sobre la base de la improcedencia desde: la
filosofia moral, el campo juridico, el psicoanalisis y la bioética que pugnan por la
abolicion de este terrible castigo, como una manifestacion de la crueldad humana.
Dichas discusiones se plantean desde utilizar técnicas que den menores
sufrimientos a quienes se les aplica, hasta aquellas reflexiones y construcciones
importantes que han incorporado las implicaciones bioéticas que tiene este tipo de
castigo para quienes coparticipan en su aplicacion.

Por lo tanto, a partir de este trabajo se concluye que el quiebre del paradigma
talionico-thanatico de la pena de muerte, en donde la pulsion destructiva que perturba
la relacion del hombre con el hombre obliga a la sociedad a convertirse en
insaciable reclamo de justicia, prueba de que la violencia genera violencia en una
cadena sin fin, en donde el hombre se ve tentado a satisfacer su necesidad de
agresion contra el préjimo; tal es el caso del homicida que en situaciones altamente
emocionales y/o pasionales comete tal acto y que es sometido a desigualdades e
injusticias por la misma sociedad, ya que solo bastaria con aplicar la prision
perpetua sin retorno.

Consecuentemente, existen razones éticas que fundamentan el caracter inviolable
de la vida humana y su dignidad, que reclama la abolicion universal de la pena
capital.

Este es un tema de suma importancia, dado que tiene que ver con el respeto de la
vida humana y su dignidad, al demostrar la improcedencia e inutilidad de la pena
de muerte con apoyo en los enfoques filosofico-moral, juridico, psicoanalitico y
bioético.

En cuanto a los retos tedricos y metodolégicos, es una investigacion multidisciplinaria
de tipo descriptiva, diagnostica y cualitativa; dentro de la concepcién cualitativa se
utilizé la forma dialdgica y critica de analisis. Se abordaron los diferentes enfoques
antes mencionados para justificar esta indagacion, asimismo el analisis critico de la
informacion fue relevante para la presente investigacion.

Palabras clave: Pena de muerte, Victima, Victimario, Torturado, Justicia,
Perdén, Eros, Juez, Thanatos, Cultura.



ABSTRACT

Bioethics and its penalty dead deny, into a “pulsion and thanatos” cultural context.
Nowadays, for those countries, which still have penalty dead, the discussion, are
centered on humanize dead techniques for the prenders. Even though on this field
we had identified certain advance, the true is that the axis of the discussion is
based on its moral philosophy, juridical field, and psychoanalysis and bioethics
inadmissibility view, which insist on abolish this terrible punish considered as a
human cruelty manifestation.

These discussion raises from using new techniques, which offer the less, suffer to
those who are receiving them, to those reflections and important thoughts from
bioethics. For bioethics this kind of punishment must be set up to those who co
participate in its application.

As a result from this research, we can conclude that: talionis- thanatic crack
paradigm where destructive pulsions disturb human versus human relationship,
obligating their society to become into an unsatisfied justice claim.

This just can prove that violence generate violence in an endless chain, where men
are tempted to satisfy their aggression needs against their kind. Such as this
murdered who is in a highly emotional or/ and passion situation, and who is subdue
to inequalities and injustices from his own society. When, it will be enough for him
a life imprisonment.

There are ethic reasons, which found human life and dignity respect’s inviolable
character. Those claim penalties dead universal abolish. Ethic reasons are highly
important subject given that they are related with human life and dignity respect. It
had pointed out penalty dead inapplicability and useless, based on moral
philosophy, juridical field, and psychoanalysis and bioethics view.

Theoretical and methodological challenges: this is multidisciplinary, descriptive,
diagnostic and qualitative research into its qualitative conception, It was set up
dialogical formula and analysis critic. It was used all the approaches before
mentioned to justify this inquiry, likewise the critic information analysis was relevant
for this research.

Key words: Penalty dead, Victim, Victimize, Tortured, Justice, Mercy, Eros,
Judge, Thanatos, and Culture.
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INTRODUCCION

Desde la antigliedad diversas culturas aplican la pena de muerte en atencién a
aquellas victimas que han padecido un dafio grave o irreparable. Sin embargo,
gracias a la conciencia de los derechos humanos, asunto importante en la agenda
politica internacional, en los ultimos tiempos se ha generado una serie de
controversias que motiva una nueva reflexion en torno a este tema complejo y

polémico.

A pesar de que este castigo representa una violacién a la defensa a los derechos
humanos y a los principios bioéticos del respeto a la vida, diversos paises del
mundo aun conservan la pena de muerte como un ejercicio de justicia por parte
del Estado, sobre todo para combatir delitos considerados no comunes o del
ambito militar; otros ya la han suprimido, y algunos, a pesar de mantenerla
vigente, no la aplican.

Por ello, debido a que la pena de muerte es una cuestion de vital preocupacion,
desde un enfoque interdisciplinario, el presente trabajo de investigacion retne seis
capitulos que incluyen argumentos de caracter filoséfico-moral, juridico,
psicoanalitico y bioético, con los cuales se intenta demostrar su improcedencia e

inutilidad en las sociedades contemporaneas.

Basicamente, el eje de este trabajo radica en la pugna que realizan la ética, el
derecho, el psicoanalisis y la bioética por su abolicion, de ahi que la controversia
central cuestione desde la validez del uso de técnicas en la condena de muerte
hasta las distintas penas juridicas aplicadas a quienes cometen delitos penales

graves o imperdonables.

El trabajo demuestra que en contra de la pena capital existen diversos argumentos
histéricos, juridicos, éticos y psicolégicos, puesto que no se trata de un homicidio

en legitima defensa, sino de un asesinato que se ampara con la institucion de la
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legalidad, aceptada por la sociedad, pero planeada y realizada a sangre fria por el
Estado. De hecho, el objetivo preventivo de la pena capital ya ha puesto en
evidencia su fracaso, al demostrar que una ejecucidn solo se justifica en el
sistema legal por su fuerza intimidatoria superior a cualquier otra pena, inclusive la

cadena perpetua.

A continuacién se explica grosso modo la estructuracion de los capitulos de la

presente investigacion:

El primer capitulo describe la fundamentacion del objeto de estudio desde la
descripcion de la situacion problema, la identificacion del problema, hasta la

justificacion de la investigacion y los objetivos general y especificos.

El segundo capitulo presenta el modelo conceptual filoséfico-moral que contempla
aportaciones valiosas de diversos pensadores como Socrates, Platdon, Cristo,
Beccaria, Nietzsche, Marcuse, Camus, Foucault, Roztichner, Kant, Feuerbach,
Singer, Beauchamp y Romagnosi; asi como la fundamentacién ética-reflexiva del

hermeneuta Paul Ricoeur.

El tercer capitulo dedica un apartado especial a los diversos antecedentes y
planteamientos de corte conceptual juridico que apoyan la pena de muerte, asi
como los que estan en contra; que van desde los cédigos mesopotamicos, las
ideas penales, la venganza privada, hasta la venganza publica, la ley taliénica y la
venganza divina. Asimismo, se estudia la relacién victima-victimario con la
categoria del dafio y la tortura como medio para declarar la verdad. Finaliza este
capitulo con la pena de muerte en México, desde la época prehispanica, durante
la Conquista, la Colonia, la Independencia y hasta la abolicion de la misma bajo el
gobierno de Venustiano Carranza en 1929.

El cuarto capitulo analiza el modelo conceptual psicoanalitico, con base en los

postulados de Freud y Lacan, quienes coinciden en sefialar la presencia de una



pulsion de thanatos, manifestacion inconsciente de destruccién, que permite
legalizar y justificar la pena de muerte. Conviene destacar que aqui se explica la
decision de este castigo como la parte mas oculta del proceso penal, debido a la
exacerbacion de la pulsion de muerte que se genera en la sociedad, cuando se
convierte en ente insaciable de “justicia”. Por otro lado, se recuperan algunas
cuestiones de la ética reflexiva de Paul Ricoeur, quien apela por la abolicion

universal de la pena de muerte.

En el quinto capitulo se expone el origen de la bioética y sus diferentes corrientes;
por ejemplo, la utilitarista, el bien para el mayor numero en contra de la minoria; o
la personalista, que se centra en la santidad de la vida, la Iglesia Catélica. Por otro
lado, se anotan algunas reflexiones que refieren por qué la bioética obedece al

poder imperante del Estado en el tiempo y en el espacio de cada época.

Finalmente, el capitulo sexto concentra argumentos tanto a favor como en contra
de la pena de muerte, con el proposito de demostrar que la violencia genera
violencia sin fin, pues los seres humanos se ven tentados a satisfacer su

necesidad de agresion que los envuelve en un circulo enfermizo y destructivo.

Resulta importante sefialar que esta investigacion tiene un apartado de anexos, el
cual incluye el resumen de ocho documentos fundamentales que tratan nuestro
objeto de estudio como un tema que debe discutirse en todo el mundo, ya que
desafortunadamente la justicia, la seguridad y paz internacional son derechos
basicos que debemos recuperar con urgencia, porque merecemos Vivir sin miedo

ni resentimientos.



CAPITULO |

FUNDAMENTACION DEL TEMA
DE INVESTIGACION



17

1.1 DESCRIPCION DE LA SITUACION PROBLEMA

A pesar de que la vida constituye un imperativo categérico que implica su
conservacion como principio ineludible e inalienable, todavia son muchos los
paises que continuan aplicando la pena de muerte. Desde que Cesare Beccaria,
en el siglo XVIII, pronunciara la improcedencia e inutilidad de la pena de muerte
(aunque paradojicamente la admitia por causas politicas), los avances han sido
significativos y de gran trascendencia, pues vale la pena recuperar una idea del
autor citado “cuando la justicia inferior ha juzgado sobre la letra de la ley, que
puede ser rigorosa, el consejo litiga la sentencia, segun el sentido de toda ley que
es el de no inmolar a los hombres, a menos de una necesidad evidente”.
En los casos de los paises que aun la mantienen, la discusiéon se ha centrado en
“humanizar” las técnicas para dar muerte a los reos y si desde ese lugar resulta
imprescindible analizar esta problematica debe reconocerse un “avance”, lo cierto
es que el eje central de la discusion se concentra sobre la base de la
improcedencia filoséfica-moral, juridica, psicoanalitica y la construccion de una
argumentacion bioética que soporte el acto de atentar contra la vida de un
semejante, asi como recurrir a fundamentos de corte juridico penal,
pretendidamente “justos”, a fin de ofrecer un planteamiento con visién integral en
torno a un tema complejo y controvertido.

1.1.1 La disuasion

Los estudios realizados en torno a la pena de muerte no han podido nunca

encontrar pruebas convincentes que demuestren que la pena capital tiene mas
poder disuasivo que otros castigos.

El dltimo estudio acerca de la relacion entre la pena de muerte y los indices de
homicidios, elaborado por la ONU en 1988 y actualizado en 1996, llegaba a la

siguiente conclusién: “Esta investigacion no ha podido aportar una demostracién

' C. Beccaria. Tratado de los delitos y las penas, Porrua, 10? ed., México, 2000, p. 288.
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cientifica de que las ejecuciones tengan un mayor poder disuasivo que la reclusion
perpetua. Y no es probable que se logre tal demostracion. Las pruebas en su
conjunto siguen sin proporcionar un apoyo positivo a la hipétesis de la disuasion”.?
Debido a que alrededor de nuestro objeto de discusién giran muchas opiniones,
también es necesario considerar algunos planteamientos que lo apoyan como el
caso de T. Sorrel, quien sefala “Los defensores de la pena de muerte explican
que dicho castigo contribuye a disuadir a otros criminales y a la sociedad, en
general, a cometer delitos graves’.> No obstante, esta argumentacion es fragil,
pues por una parte los estudios no han logrado demostrar, fuera de toda duda,
que existe una correlacion positiva entre la aplicacion de la pena capital y la
incidencia de delitos graves. A este respecto, Roger Hood subraya que la
Organizacion de las Naciones Unidas encargd una investigacion para que se
evaluara la “correspondencia existente” entre la pena capital y las tasas de
homicidios. Entre las conclusiones se puede observar que no se pudo demostrar
que las ejecuciones tuvieran un efecto disuasivo mayor a la de la cadena perpetua
que, desde luego, preserva la vida.

En suma, parece no existir elementos tangibles que sostengan la hipétesis de la
disuasién. Esto lo demuestran los datos aportados por Amnistia Internacional en
paises como Canada, Nueva Zelanda, varios estados de Australia y de la Unién
Americana, en los que se ha abolido la pena capital. Para el caso de paises como
China, donde si se mantiene, se ha demostrado que el indice global de
criminalidad aumenté de manera considerable, pese a la extrema dureza con que

se aplica, segun cifras correspondientes al periodo 1983-1985.* (Ver anexo 1)

2 R. Hood. The death penalty: A World-Wide perspective (1989), Oxford, Claredon Press, en
Encyclopaedia of Bioethics, Vol. 1, Warren Thomas Reich (edit.), Macmillan Library, 1995, pp. 592-
596.
j Cf. T. Sorrel. Moral Theory and Capital Punishment, Oxford, Basil Blackweell en idem.

Error capital. La pena de muerte frente a los derechos humanos, Amnistia Internacional, Madrid,
1999, pp. 23-24



19

En otras palabras, de acuerdo con el planteamiento kantiano, la hipétesis de la
disuasion del delito por medio de la pena capital ha estado cifrada en un
imperativo hipotético, el cual sostiene su procedencia para un proposito que sélo
ha pretendido su posibilidad, pero la realidad muestra no s6lo una improcedencia

practica sino que, ademas, al tratarse de la vida se torna un imperativo categérico.

1.1.2 Supresion definitiva del castigo

La pena de muerte es un tema que poco a poco ha cobrado relevancia en el
ambito internacional. Cada vez son mas los paises que desde 1948, con la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos, suprimen de su cuerpo
legislativo la pena capital. Si bien durante el siglo XX, hacia finales de la década
de los 70, apenas una veintena de paises la habian abolido, durante los siguientes
veinte afnos el mundo ya tenia 67 paises que la habian proscrito y 24 estaban
considerados como abolicionistas en la practica, en tanto no habian aplicado dicho

castigo durante los Ultimos diez afios.®

Tanto los paises como los gobiernos locales y una serie de organizaciones no
gubernamentales de cobertura internacional contintan ejerciendo presion, desde
distintos ambitos, para hacer posible que las legislaciones de los gobiernos que

aun mantienen y aplican la pena de muerte, se sumen a su abolicion.

1.1.3 Paises no abolicionistas

Los paises que aun aplican la pena capital, mediante una amplia y lamentable
variedad de técnicas, han centrado sus discursos, cuando del tema se habla, en
torno a los procedimientos mas “humanitarios” para aplicar este castigo. Pero,
como bien sefala Juliana Gonzélez, esto implica detenerse en la inmutabilidad de
las estructuras, por lo que se corre el riesgo de generar neutralidad axiologica,

ademas de provocar el estancamiento. Por ello, como propone esta autora, es

> [dem.
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menester “acabar con el sufrimiento infringido por unos hombres a otros hombres
y con la pena capital misma: que el paso radical s6lo puede consistir en la

abolicion”.®

Las argumentaciones a favor de la supresion de la pena de muerte van, en
principio, desde la falibilidad que puede envolver un juicio penal, hasta las
argumentaciones bioéticas que sostienen su improcedencia, en tanto lesionan el
imperativo ético capital: el respeto por la vida humana y su dignidad; e impiden la
busqueda de alternativas humanas que rediman social o individualmente una
infraccion, por grave que ésta sea. En este sentido, parece necesario retomar el
tema de la pena de muerte no sélo desde una visidn eminentemente juridica y
abolicionista per se, sino que es indispensable emprender un trabajo
interdisciplinario que, articulado desde la filosofia moral, lo juridico, el psicoanalisis
y la bioética, ofrezca elementos para argumentar por qué, bioéticamente, es

improcedente este tipo de castigo que trastoca los confines de la vida humana.

1.1.4 La posicion del respeto a la vida

Uno de los razonamientos para oponerse a la pena de muerte es cuestionar su
fuerza y consistencia argumentativa, sus premisas del principio, el respeto por la
vida y la dignidad humana.

Si la pena de muerte es indigna, debe abolirse, auque los politicos la consideran necesaria.
Si es indigna no puede ser necesaria. La dignidad. La justicia, en caso de supuesto
conflicto, prima ante la utilidad o necesidad. La licitud de la pena capital no es un problema
politico. Quiza sea un abuso politico. Ademas de otras circunstancias diferenciantes, la
solemnidad y la lentitud calculada con que se ejecuta la pena de muerte impiden

. - 7
compararla con el estado de necesidad y con la legitima defensa.

® J. Gonzalez. El Ethos, destino del hombre, FCE, México, 1996, p. 126.

"M. Barbero et al. La pena de muerte, 6 respuestas, Boletin Oficial del Estado, Madrid, 1978, pp.
183-184.
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Aceptar el hecho de que la moral nos obliga a respetar la vida y la dignidad de la
persona es propia de la filosofia de los derechos humanos en todas sus
manifestaciones. Sin embargo alguien podria rechazar este principio, limitandolo o
matizandolo, accediendo a que se quite la vida a determinados individuos en

situaciones por demas gravisimas.

Debido a ello, la filosofia moral tiene el valor univoco del respeto a la vida y su
dignidad como bien primero, unico e irremplazable. La pena de muerte resuelve
sin comprender el principio de la vida o de la morada humana, en lo mas profundo

del ser, el “ethos”, su guarida, su ética.

Se puede buscar en esta oscuridad alguna luz que nos libre de la reaccién que
provoca la pena de muerte, como ultimo recurso de justicia, sin pensar lo que tiene
el hombre en la esencia del eros y el ethos. Es auto-creacion, auto-podiesis. En
este sentido se dice que el ethos es segunda naturaleza, la que sobrepasa la
naturaleza dada. Es naturaleza moral, capacidad de elevacion y trascendencia
que ejerce su voluntad y su libertad, para obtener su felicidad, su vida buena en

términos ricoeruianos.

De ahi las razones éticas que fundamentan la necesidad de abolir la pena de
muerte, las cuales sin duda aluden al caracter inviolable de la vida y su dignidad,
nunca como medio para fin alguno; es obligacion de un mundo verdaderamente
civiizado en la transformacién de las instituciones y en especial de las
instituciones correctivas que readaptan-adaptan, a través del psicoanalisis y la
reeducacion al criminal, quién tendria que permanecer en prision por diferentes

lapsos, segun las evaluaciones obtenidas en cada caso en particular.

Esta realidad es opuesta a la de las instituciones filicidas de la cultura, que
necesitan del firme apoyo de la comunidad para defender la progenie total y

procurar el advenimiento de una relacién generacional que intensifique el eros,



22

para contribuir asi a neutralizar el hipertrofiado desarrollo de la pulsién destructiva

del odio en la sociedad contemporanea (ver anexo 2)

Los seres humanos tienen una vida cargada de determinantes inhumanos que los
sittan en la condicién de su primera naturaleza, esto es, en su vulnerabilidad
enajenada que no les permite identificar al otro en su alteridad, condenada a la
sola subjetividad de su narcisista existencia mortifera; sin posibilidad de ascender
a su segunda naturaleza por satisfacer el deseo de empoderamiento aniquilando
al otro.

La pena de muerte es un fracaso de una verdadera “vida buena”, miseria humana,
sin mensaje de vida, irreconciliable con lo trascendente del fin humano. Si acaso
so6lo dolor, angustia, destruccién y derrota del ser y poder alcanzar una vida
buena; fracaso de la cultura expresado en la venganza talional de sus mas ocultas

injusticias, que reproducen lo instintivo y lo primitivo de la naturaleza humana.

¢ Podria el problema ser entendido en el origen de los mitos griegos como una
accion que reitera y revela el conflicto vida-muerte, en la persecucién y la matanza
de los hijos, filicidio? En diferentes circunstancias el hombre que profana el
establecimiento social, al delinquir, realiza una descarga narcisista destructiva,
busca consciente o inconscientemente encontrarse con su deseo en su devenir
histérico-vital y rompe el atado simbolico en su constitucion subjetiva como sujeto,
dando lugar al pasaje al acto descrito en la teoria psicoanalitica. Compulsion a la
repeticion, circulo cerrado, sin ascenso, sin ética individual ni social y sin otro
mensaje que la ley del talion: la venganza; proyeccion del conocimiento del
mundo, como satisfaccion de la pulsion de muerte, en su dimensién destructiva,
placer de descarga, solo equilibrio, principio de constancia. Asi entonces, la ley del
talion no ha mostrado una mutacion histérica a esta problematica de la pena de

muerte, pues nunca ha conseguido hacer mejores a los hombres.



1.2 IDENTIFICACION DEL PROBLEMA

El derecho a la vida y el problema de la pena de muerte deben ser tratados desde
la nocion de vida humana y deben enfocarse al problema de la humanitas (esencia
del hombre); por lo que el problema de investigacién se enuncia de esta forma:
¢cuales son los enfoques filosofico-morales, juridicos, psicoanaliticos y bioéticos
que fundamentan el derecho a la vida, del eros del ser humano en su contexto

cultural que se rige por una pulsion del thanatos?

Con estos enfoques se asentaran las bases para elaborar algunas
consideraciones acerca de la bioética que posibiliten la critica a una cultura y a
una sociedad conductora a la exacerbacion de la pulsion de muerte, “thanatos”,
que acepta como castigo la pena capital, trastocando asi el valor universal del
derecho a la vida y la dignidad humana. Tales perspectivas se han construido a
partir de un trabajo interdisciplinario, conformado por un equipo de investigacion
que ha aceptado ademas el reto de un compromiso social con la creacién de

argumentos que apoyen la comprension y el sentido de esta problematica.

1.3 JUSTIFICACION DE LA INVESTIGACION

Desde el punto de vista filos6fico-moral, Sécrates fue el primer filésofo en provocar
con su pensamiento una revolucién intelectual y propiciar cambios importantes en
la mentalidad griega de su época. Su actitud ética y ejemplar causé admiracion y
respeto no sélo en sus coetaneos, sino también en pensadores de los siglos
posteriores.

Es evidente, pues, que existen varias clases de justicia, y que, junto a la virtud total, hay
otras. Vamos a investigar cuales son y de qué clase. Hemos definido lo injusto como lo
legal y desigual, y lo justo como lo legal y equitativo. Pues bien, la injusticia de la que
antes hemos hablado es la ilegal, y asi como lo desigual y lo ilegal no son lo mismo sino
distintos, tal cual lo es la parte del todo (pues todo lo desigual es ilegal, pero no todo lo

ilegal es desigual), tampoco lo injusto y la injusticia son lo mismo, sino que difieren entre si,
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el uno como parte y el otro como todo; igualmente esta injusticia es parte de la justicia

total- como la justicia particular es una parte de la {ntegral.8

El pensamiento socratico nos lega el tema de la justicia y es Aristoteles quien
revisa no solo los sentidos que asume este concepto, sino quien diferencia la
justicia distributiva de la justicia reparadora. Distincion que prevalece en el ambito
penal, pues cuando se cuestiona la improcedencia o injusticia de la pena capital,
los paises que aun la mantienen vigente y la aplican argumentan que se trata de
un acto justo pues esta prescrito por la ley para los delitos considerados en

extremo graves.

Este razonamiento tiene cierta relacién con el pensamiento aristotélico, cuando se
argumenta lo siguiente:

Puesto que injusto es desigual y lo injusto es ilegal, y es evidente que existe un término
medio de lo desigual, y éste es lo igual. Porque en toda accion en la que existe lo mas y lo
menos se da también lo igual. Por consecuencia, es evidente que debe llamarse justo al
que obedece a las leyes y al que observa con los demas las reglas de la igualdad. Asi lo
justo sera lo que es conforme a la ley y a la igualdad y lo injusto sera lo ilegal y lo

desiguai.Ei

Desde el punto de vista juridico, es contradictorio dar soluciéon a un problema tan
grave como el de la violencia y la no consideracién a la vida, si en esa pretension
se cae de nuevo en el no respeto a la dignidad humana. Habria, en cambio, que
luchar contra un vacio en la expresién humana, identificable en algunas
legislaciones en el mundo, que quieren que todo aparezca bajo el semblante del
criterio utilitarista del bien comln. Lo primero es equivalente a la afirmacion:
“debes respetar la vida del otro”, aunque teniendo en la mano el instrumento claro
y preciso que te dice: “si no lo haces, yo (la ley) no respeto la tuya”. ;Cémo exigir
que se cambie el modo de obrar de un individuo cuando la misma ley, garante de

la seguridad y de la igualdad de sus ciudadanos, no lo hace?

® Aristoteles. Etica Nicomaquea, ética eudemia, Libro V, Gredos, Madrid, 1998, 1130b-5-10.
° Ibid. , 11312-10.
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Una ley que aprueba la pena de muerte demuestra deficiencias al trabajar y luchar
por la libertad de todos sus hombres pues soslaya el reto de ejecutar acciones
concretas con quienes necesitan ser tomados en cuenta para ser ayudados y
sanen, aun cuando deban permanecer bajo cierto tipo de custodia, como la
extrema prision perpetua, pero no debe aplicarse la pena de muerte. Si una
persona comete algun crimen debe ser castigada, pero también debe ser
readaptada-adaptada sobre |la base del tratamiento psicoanalitico, el trabajo y la
capacitacion, asi como de la obtencién de una educacion que le permita modificar

sus condiciones de vida.

No se debe llegar al limite de usar el citado castigo como ultimo recurso. Se ha
comprobado estadisticamente que su existencia no inhibe la realizacion de delitos
graves. Por si misma, la pena de muerte es un argumento explicable desde la
naturaleza de las pulsiones, pero no justificable. Las opiniones de los especialistas
en el contexto del derecho natural y positivo tratan de hacerlo, pero es dificil que
logren tal objetivo dentro de cualquier sistema politico o social que se base en la
garantia y el respeto de los derechos humanos, asi como de las libertades

fundamentales de las personas.

Desde el punto de vista psicoanalitico, conviene revisar algunos aspectos
freudianos, como la compulsién a la repeticion cuyo destino es la pulsion de
muerte, pues se insiste en que la existencia de la pena capital envia una sefal a
quienes, se supone, podrian cometer en el futuro un delito grave, como el
homicidio. Sin embargo, los padrones revelan que la ejecucion de la pena de

muerte no funciona como senal de alerta.

Siguiendo la idea freudiana de la pulsién de vida, no ya como libido, sino como
eros, que asegura la unidad del psiquismo y que se considera como una
verdadera pulsién ética, resulta imprescindible hacer estos cuestionamientos:
;seria recomendable investigar e interrogar a la bioética acerca de la pulsion

destructiva de los hombres inmersa en el paradigma del thanatos?, ¢seria
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plausible cuestionar al psicoanalisis sobre el planteamiento del instinto de muerte
como una caracteristica indomita de la naturaleza humana?, ;seria importante
llevar a cabo un enorme esfuerzo para pensar en nuevas opciones, como renovar
la vida, el respeto y, con base en estos valores, crear nuevas sefiales de
interpretacion?, ;por qué el acto humano de agredir destructivamente se presenta
con tanta frecuencia en todos los niveles de las sociedades, sin reflexionar sobre

su forma paraddjica? Estos cuestionamientos contradicen la pena de muerte.

Desde el punto de vista bioético, la pena de muerte se considera como un intento
de la cultura por negar sus valores bioéticos. Ocurre en un contexto general
caracterizado por el predominio del sistema capitalista neoliberal, donde las
guerras, las adicciones, el alcoholismo y la explotacién del hombre por el hombre,
entre otros, son asuntos cotidianos. Se trata, por lastima de una cultura hedonista
que solo busca el placer inmediato a costa de lo que sea, obtener dinero sin
importar como lograr este fin; confunde la calidad con el nivel de vida basado en la
acumulacién de riqueza, y causa graves dafos ecolégicos, entre otras
circunstancias que limitan o afectan la busqueda del acceso a un nivel cultural
superior, a través de expresiones cientificas, tecnoldgicas, culturales, artisticas o
espirituales; todas ellas comprendidas dentro del humanismo, entendido como la

idea de lo que es la esencia del hombre o la humanitas.

1.4 OBJETIVOS

Los objetivos van encaminados desde una perspectiva interdisciplinaria, de tal
manera que el general plantea analizar la pena de muerte en México desde el
enfoque cualitativo, con base en los fundamentos filosofico-moral, juridico,
psicoanalitico y bioético. Y los especificos, dirigidos en el general, proponen
aportar elementos de reflexién en estos ambitos que privilegien el respeto de la

vida en todas sus manifestaciones, con el fin de rechazar la pena de muerte.



27

Con los fundamentos filoséficos-morales para rechazar la pena de muerte en su
dimensién talidnica, en la que subyace de manera clara no sélo la idea de
venganza, sino también la de correspondencia; es decir, el supuesto de que esto
genera la disuasion de los crimenes, en tanto castigo ejemplar. No obstante, es
facil advertir que dichas ideas se mantienen ligadas a la pulsién de muerte,

Thanatos, como ultimo recurso de justicia.

Desde el punto de vista juridico para evitar que la persona humana sea despojada
del derecho esencial que es la vida, al imponerle la pena de muerte, negandole
toda posibilidad de cambio y readaptacion-adaptacion social de los sujetos
declarados culpables.

Con elementos del psicoanalisis para contribuir al respeto por la vida y su
dignidad, a través de Freud y Lacan, como interpretacion de la cultura (Ricoeur) en
los temas de la pulsidén de vida vs. pulsién de muerte, asi como el conocimiento
del superyé y la contribucién lacaniana sobre la introduccion tedrica a las

funciones del psicoanalisis en criminologia.

Con base en algunos fundamentos bioéticos que reverencian por todo lo que se
llama vida, como principio o raiz de la moralidad, en una busqueda que permite
fijar principios descubiertos o escogidos de comun acuerdo, como la ética secular

y filoséfica.

Finalmente, aportar elementos que ofrezcan a la comunidad académica, a los
jovenes y a la poblacién en general, argumentos que favorezcan una nueva
posicion axiolégica en torno a la pena de muerte para resaltar el derecho a la vida

y la dignidad como valores supremos e inalienables del ser humano.



CAPITULO Il

MODELO CONCEPTUAL
FILOSOFICO-MORAL



2.1 SOCRATES: COMETER O RECIBIR UNA PENA INJUSTA

2.1.1 Tratado de lo justo y lo injusto

El problema que presenta adentrarse en el pensamiento platdnico consiste en
discernir lo propio de su filosofia, ya que no se sabe con exactitud hasta dénde
hablo Socrates y dénde inicia Platon. Acerca de la falibilidad del juez, el propio
Platdon expresa, como se menciona lineas atras, que es preferible sufrir una
injusticia que cometerla. Resulta ilustrativo el siguiente fragmento del didlogo que
él sostiene con Polo y que forma parte del Gorgias, cuyo subtitulo hace mencion a
la retérica y esta hecho a la medida para escamotear la incultura contemporanea,

ya que contiene un verdadero tratado de lo justo y lo injusto.

En estos parrafos, Socrates cuestiona el engreimiento del amo, encarnado en un
hombre libre de Atenas, cuyo limite esta dado por la realidad del esclavo, esto da
paso a la sabiduria del hombre libre al declarar lo absoluto de la justicia expresada
en la virtud del lenguaje bajo la mayéutica del interlocutor. De esta manera,
Sécrates muestra la dialéctica sin fondo en las pasiones del poder, sin evitar el
reconocimiento de la ley de su ser politico en la injusticia de la ciudad y de esa
forma la inclina ante los mitos eternos donde se expresa el sentido del castigo y la
correccion, para la mejora del individuo y ejemplo del grupo. No obstante,
Sécrates acepta, en nombre de lo universal, su propio destino y se somete de

antemano al veredicto insensato de la ciudad que lo hace hombre.

Sécrates: Voy a intentar, querido mio, hacerte decir lo mismo que yo, porque te tengo por
mi amigo. He aqui pues, los objetos acerca de los que conforman nuestros pareceres.
Juzgalo tu mismo. He dicho antes, que cometer una injusticia es un mal mayor que sufrirla.
Polo: Es cierto.

Sécrates: Y tu sostienes que es un mal mayor sufrirla.

Polo: Si.

Socrates: He dicho que los que obren injustamente son desgraciados, y ti0 me has
combatido.

Polo: Si, jpor Zeus!
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Sacrates: A juzgar por lo que tu crees.

Polo: Y probablemente tengo razén para creerlo.

Socrates: A la vez tu tienes a los hombres malos por dichosos, cuando no sufren el castigo
debido a su injusticia.

Polo: Sin duda.

Sécrates: Y yo digo que son muy desgraciados; y que los que sufren el castigo que
merecen, lo son menos. ¢ Quieres también refutar esto?

Polo: Esa asercion es aun mas dificil de refutar que la precedente, Sécrates.

Soécrates: Nada de eso, Polo; una empresa imposible si que es porque la verdad no se

4
refuta nunca. 9

Con este fragmento, el pensamiento socratico, en nuestra opinion, busca “liberar”
un poco al juez, en tanto falible. Sin embargo, mas adelante, Sécrates, por medio
de Platén, argumenta que existe una estrecha correspondencia y una identidad

entre el bien y la belleza, por un lado y el mal y la fealdad, por otro."

Socrates: Si quieres saberlo, respdndeme, Polo, como si comenzase por primera vez a una
interrogante. ¢ Cual es el mayor mal, a juicio tuyo: hacer una injusticia o sufrirla?

Polo: Sufrirla, en mi opinién.

Socrates: ;Qué es mas feo: hacer una injusticia o sufrirla?

Responde.

Polo: Hacerla.[...]

Socrates: ¢ Preferirias td lo que es mas feo y mas malo a lo que es menos? No tengas
reparo en responder, Polo; que ningun mal te va a resultar, al contrario, entrégate sin temor
a esta discusion como un médico; responde, y confiesa o niega lo que te pregunto.

Polo: No lo preferiria, Sécrates [...].

Socrates: Luego tenia yo razén cuando decia que ni td, ni yo, ni nadie preferiria hacer una

i i 5 7 12
injusticia a sufrirla porque es una cosa mas mala.

En esta segunda parte del dialogo, Sécrates cataloga injustas tanto la falibilidad
como la aplicaciéon de una pena para la cual no habia delito o culpa. De hecho, no

simpatizaba con la democracia que imperaba en su época y tampoco con la

% platon. Diélogos, Protagoras — Gorgias, Carmides, lon, Lyci, UNAM, México, 1922, pp. 156 - 157.
! Es necesario aclarar que para los griegos habia conexién indisoluble entre la belleza fisica y la
belleza espiritual, es decir, que una persona bella exteriormente tendria que ser buena.

" Platén. Op. cit., pp. 160 - 166.



dictadura conocida como la de los “Treinta tiranos”. Sin embargo por muchas de

estas ideas, este gran filosofo fue condenado a muerte.

2.2 PLATON: LA PENA DE MUERTE, MEDIDA CORRECTIVA
2.2.1 La muerte como medida correctiva

Como discipulo de Soécrates, Platon afirmaba que el Estado no soélo tenia el
derecho sino también el deber de reprimir cualquier atentado contra sus
instituciones. El Estado se fundamentaba en lo siguiente: el castigo que inflige la
ley no tiende nunca al mal sino que produce uno de estos dos efectos: el de
mejorar a quien lo padece, o hacerlo menos miserable. En cuanto al ciudadano
que se descubriera culpable de un crimen de este género (es decir, autor de
alguno de estos infames delitos contra los dioses, sus padres o la ciudad), el juez
lo consideraria, ya desde entonces, como incurable pues la excelente educacion
en que fue formado desde su nifiez no habia podido conseguir que se abstuviera
de las mayores iniquidades. Su castigo seria de muerte; el menor de los males
para él y para los demas es un escarmiento provechoso al verlo desaparecer, sin
ningun respeto u honor, fuera de las fronteras. ,Y si no fuera asi, cémo se

propiciaria algun cambio en la evolucién de nuestra cultura?

La justificacion platénica en relacion con la pena de muerte puede abordar, por lo
menos, cuatro aspectos: se trataba de otro tiempo, donde se defendia la
esclavitud institucionalizada, no existia un acceso directo a la cultura y se

manifestaba una creciente deshumanizacion.

2.2.2 La muerte como violencia

En la actualidad nos encontramos con que las artes, las ciencias y la

deshumanizacién estan presentes y se plantea que la pena de muerte humanizara
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al mundo, sin embargo, se piensa que es una expresion mas de violencia e
intolerancia que cimbra las pasiones mas profundas de los hombres hasta la
locura. El derecho penal debe enaltecer a los hombres, lo que nos lleva a pensar
que en eso estriba la filosofia platénica y no en extinguir y amenazar a los
hombres, en vez de promover aquello que los clasicos llamaron la humanitas del

homo humanus.

Por esta razén se ha impulsado fuertemente, desde el ambito internacional, la
abolicion o la no aplicacion de la pena de muerte. Es decir, se ha avanzado mas
en la presion de modificar la ley per se que en discutir desde la filosofia moral, el

psicoanalisis y la bioética por qué se debe eliminar a un semejante.
2.2.3 La muerte como “acto justo”

Al'incorporar a la ley la pena capital, las sociedades han pretendido establecer que
se trata de un “acto justo”, pues esta contenido en la ley. Quizas esta vision la
arrastramos desde el pensamiento filoséfico clasico, en el que, como decia
Aristoteles, “es evidente que todo lo legal es, en cierto modo, justo, pues lo
establecido por la legislacion es legal y cada una de estas disposiciones decimos
que es justa”.”® Aqui podemos apreciar un paralelismo con Enrique Hiilsz, cuando
acertadamente habla de la vigencia de Grecia, no tanto como un pasado muerto

inactual sino un legado viviente.

Aristételes discute con posterioridad el concepto de justicia correctiva y cuestiona
el pensamiento talionico de los pitagoricos, quienes definieron lo justo
simplemente como “el sufrir uno lo mismo que hizo a otro”. El filésofo de Estagira
argumenta que el talién no esta en consonancia con la justicia distributiva ni con la

correctiva, por mas que pretenda decirse que ésta es la justicia de Radamanto.™

" Aristoteles. Op. cit., 1129b p. 10.

'* Radamanto, hijo de Zeus (Jupiter) y de Europa; era uno de los tres jueces del infierno.
Radamanto, junto con sus dos hermanos, Minos y Eaco, tuvieron fama de justicieros, pues los
justos eran enviados al Eliseo o isla de los bienaventurados mientras que los malos eran arrojados
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Sin embargo, la argumentacién del iniciador de la psicologia racional no se cifraba

en desaparecer la ley talidnica sino en pugnar por la reciprocidad en funcion de la
proporcion y no de la igualdad.

Esta visién se puede ilustrar con el siguiente pasaje que expone Aristételes: Si uno
que tiene un cargo publico golpe6 a otro, no por eso ha de recibir a su vez un
golpe; y por el contrario, “si alguien golpea a un magistrado, no sélo debe ser
golpeado sino también castigado. Hay aqui, ademas, una gran diferencia entre lo

voluntario y lo involuntario”."

2.2.4 La intencion o premeditacion en la ejecucion del delito

Aunque Aristoteles, debido a su propia época e historia, estaba a favor de la pena
de muerte, pues estaba en la ley y, en consecuencia, era un acto justo, no
examinaba de forma critica esta nocién. No obstante, cuando propuso la idea de
intencion, es decir, de cometer un acto voluntaria o involuntariamente, represento
un importante avance, pues cuando alguien cometia un crimen sélo era
condenado a muerte si el acto habia sido cometido de manera voluntaria, ya que
se consideraba que una persona no cometia injusticia cuando actuaba

involuntariamente.

Esta vision aristotélica se ha mantenido a lo largo de muchos siglos. La intencién o
premeditacién se ha transformado en descargo o atenuante en la ejecucion de
actos, sobre todo en aquellos que implican la intervencién y aplicacion de la ley.
Asimismo, cuando los jueces han dictaminado la pena maxima, y esto ha sido un
error, también se les ha exculpado, en tanto se aplican dos elementos

concomitantes: el hecho de que tal pena obra en el corpus juridico, siguiendo al

al tenebroso Tartaro, donde los grandes culpables sufrian su castigo. Por eso Aristételes alude a la
Lusticia de Radamanto.
® Ibid., 11322 p. 25.
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pensamiento aristotélico, al tratarse de un acto justo que ellos, personalmente, no

tienen la intencién de cometer error ni de provocar dafio letal alguno.

2.3 EL ORIGEN DEL PERDON EN EL CRISTIANISMO
2.3.1 Antecedentes

La forma en que se juzga y castiga al sujeto se determina segun el origen de cada
pueblo, cultura, costumbres y tiempo en que se desarrollen. Cada pueblo tiene un
modo especifico para condenar a quienes se consideran criminales. En general, la
pena de muerte existe en casi todas las culturas con sus determinadas formas de

tortura.

Por ejemplo, cuando llega Jesus ante Pilatos, se le dicta sentencia de pena de
muerte por haber infringido la ley judia y por blasfemar diciendo que é€l era el
Cristo. Asi, en toda la historia observamos en diferentes culturas como cada una
llevé a cabo la pena de muerte y como, de acuerdo con las leyes de su lugar y
época, era ejecutada la persona.

En la actualidad, la idea de dar muerte a quien “la merece” ha cambiado, es un
castigo juridico penal que se lleva a cabo en algunos paises. En los lugares donde

fue abolida se debio, fundamentalmente, a la presion internacional.
2.3.2 La alianza teoldgica-juridico-politica

Hasta aqui se ha advertido que no es posible abordar nuestro objeto de estudio
con planteamientos aislados; por ello es momento de recurrir a la religion, para
intentar conformar una alianza teologico-politica o teoloégico-juridico-politica, que
fundamenta o participa de la pena de muerte. Existe un concepto de soberania

sobre la vida y la muerte de criaturas o de sujetos y comprende el derecho de
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gracia, el cual, en terminos de Ricoeur, “es dificil situar correctamente la idea de
Perdon en la trayectoria designada por los tres términos: sanciéon-rehabilitacion-
perdén. Se pueden decir de €l cosas contradictorias, pero quiza igualmente
necesarias y hasta complementarias, en lo que concierne al vinculo entre el
perdén y todas las formas juridicas que engloban la sancion, la rehabilitacion, la

gracia y la amnistia”.'®

2.3.3 Concepto de perdon

El concepto de perdén lo heredamos. Para comprenderlo la tradicion nos debe
muchas respuestas. De herencia judia, cristiana e islamica, con un fuerte
parentesco catolico, el perdén prevalece impuesto como condicién; por lo tanto no
tiene sentido cuando el criminal lo clama. Cuando el culpable reconoce su falta, ya
esta seguro del camino del arrepentimiento y la transformaciéon del ser. En este
caso, el perdon se hace a cambio del arrepentimiento y de la transformacion.
Desde que Cristo muere en la cruz, el perddn para la humanidad es un valor
universal. Es un perddn bajo condicion.

La segunda légica, también presente pero menos representada, es la de un
perdén incondicional: perdono entonces a quien tenga una actitud de culpable, da
lo mismo si el culpable pide perddn o no; o sea, si se arrepiente o no. Yo lo
perdono en tanto culpable; lo perdono en tanto que él o ella sean culpables, o bien
que él o ella queden como culpables. Estas dos légicas son concurrenciales y

contradictorias, pero todas activas en el discurso de nuestra herencia.

El verdadero “sentido” del perdon es perdonar lo imperdonable, incluso si la
persona no pide perddn. La aboliciéon de la pena de muerte obliga a ese perddn no
solo al criminal en estado de locura sino a todos. Debemos sofiar que un dia sera
abolida de la faz de la tierra y que a la sociedad le bastara aplicar la “prision

perpetua”, o sea, la prision sin regreso posible.

%p, Ricoeur, Lo justo, Caparrés, Madrid, 1899, p. 194.



2.3.4 El perdon de Dios

El hombre pide perdon a Dios o le pide a Dios que perdone a otro. Debemos
recordar la declaracion de la iglesia cristiana de Francia frente a los judios, ésta
pidi6 perddn a Dios tomando como ejemplo a la comunidad judia, pero no pidié
perdén a los judios inmediatamente. Es Dios quien perdona a quien lo pide. El
poder de perdonar, condicional o incondicionalmente, es siempre un poder de
esencia divina. Podemos creer lo contrario, al saber que sélo un ser finito puede
perjudicar, herir, matar y tener el perdon o perdonar. Entonces se puede castigar y

perdonar para que la vida social no sea interrumpida.

Observemos, ante todo, la critica a la que hay que someter la idea algo confusa en
la cual confia mucha gente honesta: quienes ven en el crimen una manifestacion
de los “instintos” que echa abajo la “barrera” de las fuerzas morales de
intimidacion. Imagen dificil de extirpar, pues complace a quienes desean ver al
criminal a buen recaudo y al gendarme tutelar, que es caracteristico de nuestra

sociedad, con una omnipresencia tranquilizante.

Porque si el instinto significa, en efecto, la irrebatible animalidad del hombre, no se
ve por qué ha de ser menos doécil si esta encarnado en un ser de razon. La forma
del adagio que reza: Homo homini lupus es engafosa respecto de su sentido y
Baltasar Gracian forja, en un capitulo de El criticon, una fabula en la que muestra
qué quiere decir la tradicion moralista, al expresar que la ferocidad del hombre
hacia su semejante supera todo cuanto pueden los animales y que, ante la
amenaza que representa para la naturaleza entera, hasta los carniceros
retroceden horrorizados, pues, por desgracia, dia con dia, la humanidad
demuestra una imaginacion y una extraordinaria capacidad para crear nuevas
formas de tortura.
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Los paises “civilizados” exhiben diferentes métodos de tortura y muerte y estos
cambios nos pueden hacer creer que la nueva tecnologia esta a disposicion del
acto de aplicar la pena de muerte. Por ejemplo el “avance” que se ha tenido desde
la simple hoguera a la horca, de ella a la guillotina, de ésta a la silla eléctrica y
posteriormente a la camara de gas y la inyeccién letal, nos hace suponer que cada
nuevo instrumento esta acomparnado de la justificacion de aliviar el sufrimiento en
la hora final del reo.

En la medida que transcurre el tiempo y evoluciona la sociedad, se esta aboliendo
la tendencia a la tortura. No sélo se persigue como objetivo castigar, atormentar y

afligir sino impedir que se cometan nuevos dafos a la humanidad

En la actualidad se ha producido un verdadero cambio respecto a la pena de
muerte, se ha logrado su abolicion en 35 paises de 135 aproximadamente que la
aplicaban; los otros 100 la conservan en sus multiples modalidades. Es necesario
restablecer la justicia; no sélo para prevenir delitos o crimenes futuros sino por la
necesidad intrinseca y racional, de reparar y restablecer el orden. Existe un
abismo entre el castigo y la muerte. El primero tiene otra esencia; siempre esta en
el ambito de la vida, en el reino de lo posible y de lo humano. El orden ético
implica la ruptura de la ley del talién, del circulo vicioso de culpa-castigo-culpa. La
ética remite a otro orden y a otra ley superior, a otro nivel, mas alla de la simple y
cerrada estructura de la accion y la reaccién, meramente proporcional de ojo por

0jo, y diente por diente.

El criminal ejerce una fuerza brutal contra el débil, el inocente o la victima. Esto es
lo intolerable. Con la aplicacion de la justicia se trata de invalidar el poder
destructor del criminal, pero no con sus mismas fuerzas de muerte y destruccion.
No debemos responder a la violencia con la violencia, al mal con el mal; y la pena
de muerte es un mal, es una manifestacion de violencia, por mucho que se

pretenda ejecutar con “ciencia”, “suavidad” y en nombre de la justicia.



2.4 BECCARIA: LA BUSQUEDA DE LA ABOLICION

2.4.1 El tratado de los delitos y las penas

El tema en torno a la supresion de la pena capital tiene sus raices en el lluminismo
Italiano encarnado en Cesare Beccaria, a finales del siglo XVIII. Su obra (1764), E/
tratado de los delitos y de las penas, fue incluida en el indice de libros prohibidos;
es un referente indispensable para la construccion de argumentos adicionales en
torno a la improcedencia de esta pena. Este jurista italiano es considerado como el
primer abolicionista moderno, aunque admitié la licitud de la pena de muerte
cuando fuese necesaria “para la seguridad de la nacion”, al senalar que “las penas
que sobrepasan la necesidad de conservar el depésito de la salud publica son
injustas por su naturaleza y tanto mas justas son las penas cuanto mas sagrada e
inviolable es la seguridad, y mayor la libertad que el soberano conserva para los

stbditos”."”

Beccaria arguye que las penas, aun las mas extremas, deben servir para que el
reo no cause nuevos danos a sus conciudadanos, pero esto no se logra con la
tortura del cuerpo y menos aun con el aniquilamiento del reo. El filésofo italiano
agrega que la tortura es ilegitima, pues no se puede suponer que el dolor vy,
agregariamos, la eliminacion del otro, constituyan los referentes de la verdad y de
la justicia; aunque advierte que no se justifica ningun derecho para dar cabida a
que los seres humanos, incluso “con la ley en la mano”, se otorguen la facultad de

matar a sus semejantes.

Directamente vinculado con este razonamiento, Juliana Gonzalez, después de

sefalar que el hombre posee una naturaleza propia, unica e irreductible, que le

N, Abbagnano. Historia de la filosofia, Vol. I, Montaner y Simén, Madrid, 1978, p. 393.
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torna insustituible, no utilizable para ningin fin sino que es fin en si mismo;
subraya que nadie puede adjudicarse el “derecho a intervenir en aquello que otro
posee de mas propio: su vida y también su intimidad. El castigo tiene limites
infranqueables; no puede tocar la dignidad y la vida humana”.'®

2.4.2 La imputacion subjetiva

La ética no existe cuando se le ejerce sola o conforme a supuestas o reales
necesidades del Estado. Aunque se intente matizar de muchas maneras esta
situacion, las personas siempre son usadas como medios para satisfacer
necesidades del Estado, por lo que se les degrada a cosas o servicio de otros
fines. La prevencion general positiva no es mas que la necesidad de valerse del
mal realizado a una persona para asi fortalecer la confianza del resto del sistema y
normalizar la situacion. En el positivismo aleman se le llamaba “culpabilidad” a la
imputacion subjetiva. En estos casos, es minima la violacion a la ética porque se
le desconoce su dignidad a la persona y se le deja de tratar como fin. En estas
versiones, la culpabilidad juridico—penal no puede confundirse con la culpabilidad—
ética, precisamente, porque aqui la culpabilidad es antiética. Asi, la ética y el
derecho son dos conceptos muy distintos; el derecho es mas acotado que la ética,

por lo que puede reprochar a un mayor numero de conductas.

2.4.3 La autonomia del derecho de ejecucion penal
La autonomia del derecho de ejecucion penal, al ser participe de los limites del
poder punitivo, debe regirse como todos los principios que obligan al derecho

penal en sentido estricto.

Con la revolucién industrial tuvo lugar la primera division: los que consideraron que

el estado anterior al Contrato Social era un estado de guerra, en el que imperaba

'® J. Gonzalez. Op. cit., p. 127.
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la fuerza y no habia derechos, y los que afirmaban que era un estado de paz y de
ejercicio natural de los derechos; por lo que el contrato s6lo era para mejorar y
asegurar tal ejercicio. La primera fue la vertiente absolutista que apoyaban Hobbes
y Kant, en la cual negaban el derecho de resistencia a la opresién, ante la
superioridad de cualquier dictadura. La segunda vertiente era la liberal, apoyada
por Locke y Feuerbach, quienes reconocian el derecho de resistencia civil contra

la opresion en caso de desconocimiento de los derechos anteriores al contrato.

El paradigma contractualista provocod también desarrollos que llevaron al
desprestigio del Contrato Social. La comprobacién de que la sociedad no habia
servido para asegurar el respeto de los derechos, debié llevar a que alguien
pensara en lo politico. Esta fue la tesis anarquista racionalista de William Godwin,

que es una deslegitimacion con el pacto de Locke y de Feuerbach.®

2.5 NIETZSCHE: GENEALOGIA DE LA PENA
2.5.1 El origen y la finalidad de la pena

Acerca de estos temas Nietzsche opinaba: “Sobre el origen y la finalidad de la
pena, dos problemas que son distintos o deberian serlo: por desgracia, de

ordinario se los confunde”.?°

¢ Cémo responden los genealogistas de la moral hasta ahora? Tal vez, como
siempre, de manera crédula y por ende, al servicio de la pulsion de muerte en el
sentido freudiano. De hecho, se descubre en la pena una finalidad cualquiera, por
ejemplo, la venganza o la intimidacion y colocan atrevidamente esa finalidad al

comienzo, como causa productiva de la pena y la ‘finalidad en el derecho’.

' E. Zaffaroni. El proceso penal, sistema penal y derechos humanos, Porraa, México, 2001, p. 271.
*F. Nietzsche. La genealogia de la moral, Alianza, Madrid, 1997, p. 29.
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Esto es, sin embargo, lo dltimo que ha de utilizarse para la historia genética pues no existe
principio mas importante para toda especie de ciencia histérica que se ha conquistado con
tanto esfuerzo pero que también deberia estar realmente conquistado, a saber que la causa
de la columna de una cosa y la finalidad de ésta permiten la utilizacion efectiva y la

- : o 21
colocacion, en un sistema de propésitos, totalmente separados entre si.

Por muy bien que se comprenda la utilidad de un érgano funcional cualquiera (o
también de una institucion juridica, de un habito social, de un uso politico, de una
forma determinada en las artes o en el culto religioso), nada se ha logrado aun con
ello respecto a su origen y se piensa que si el ojo estaba hecho para ver y la mano
estaba hecha para asir, asi también se ha imaginado de este modo a la pena,

como si hubiera sido ideada para castigar.

He querido decir que también la parcial utilizacion, la atrofia y la degeneracidn, la pérdida
de sentido y conveniencia, en una palabra, la muerte, pertenecen a las condiciones del
verdadero progressus: el cual aparece siempre en forma de una voluntad y de un camino
hacia un poder mas grande, y se impone siempre a costa de innumerables poderes mas
pequefios. La grandeza de un <progreso> se mide, pues, por la masa de todo lo que hubo

que consagrarle; a la humanidad en cuanto masa, sacrificada al florecimiento de una unica

y mas fuerte especie mortal eso seria un progres.cn.22

2.5.2 La duracion de la pena

Decia Nietzsche: “asi, pues, para volver al asunto, es decir, a la pena, hay que
distinguir en ella dos cosas: por un lado, lo relativamente duradero en la pena, el
uso, el acto, el ‘infortunio’, una cierta secuencia rigurosa de procedimientos; por
otro lado, lo fluido en ella, el sentido, la finalidad, la expectativa vinculados a la
ejecucion de tales formas”. * Se ha presupuesto aqui sin mas, per analogiam [por
analogia], de acuerdo con el punto de vista capital de la metodica histérica que
acabamos de exponer, que el procedimiento mismo sera mas antiguo que su

utilizacién para la pena, que esta ultima ha sido introducida posteriormente en la

%! Ibid., p. 100.
2 Ibid., p. 101.
# Ibid., p. 102.
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interpretacion de aquél (el cual ya existia desde mucho antes, pero era consumido
en un sentido diferente), en suma, que las cosas no son como se han pensado, de
alguna manera los genealogistas de la moral y del derecho se preocupaban que el
procedimiento habia sido creado para la finalidad de la pena, de igual modo, antes
se imaginaba que la mano o cualquier otra parte del cuerpo habia sido inventada

para la finalidad de dar cumplimiento a una funcion establecida.

En lo que se refiere ahora al segundo elemento de la pena, al elemento filtrado, a
su ‘sentido’, ocurre que, en un estadio muy tardio de la cultura (por ejemplo, en la
Europa actual), el concepto de ‘pena’ no presenta ya de hecho un sentido Unico
sino toda una suma de ‘sentidos’. La anterior historia de la pena en general, acaba
por materializarse en una especie de unidad dificil de diluir, de analizar y que,
insistamoslo, resulta del todo indefinible. (Hoy es imposible decir con precision por
qué se imputan propiamente penas, siendo que todos los conceptos en que se
conecta semidticamente un asunto entero escapan a la enunciacién, soélo es

definible aquello que no tiene historia).
2.5.3 Las diferentes concepciones de la pena

Las prisiones, las penitenciarias ;jno son las incubadoras que nos permiten dar
una idea de cuan fragil, cuan excedido, cuan contingente es ‘el sentido’ de la pena
y que con un mismo procedimiento se puede utilizar, interpretar y adaptar, para

propésitos radicalmente diferentes?

El esquema al que Nietzsche llegdo basandose en un material relativamente
escaso, tomado al azar, establece a la pena como paro de la peligrosidad, como
impedimento de un dafo ulterior; como pago del perjuicio al damnificado en
alguna forma (también en la forma de una compensacion afectiva); como
aislamiento de una rebelion del equilibrio, para prevenir la propagaciéon de la
perturbacion; como iluminacién de temor respecto a quienes la determinan vy la

ejecutan; como una especie de desagravio por las ventajas disfrutadas hasta
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aquel momento por el infractor (por ejemplo, utilizandolo como esclavo para las
minas), y pena como apartamiento de un dispositivo que se halla en trance de
arruinarse (a veces, de toda una rama, como ocurre en el derecho chino: como
medio para mantener estable la pureza o para mantener un determinado tipo

social).

La pena como espectaculo, es decir, como violentacion y burla de un enemigo finalmente
abatido, pena como medio de hacer memoria, bien a quien sufre la pena -la llamada
‘correccion’- bien a los testigos de la ejecucion; pena como pago de un honorario,
estipulado por el poder que protege al transgresor contra los excesos de la represalia; pena
como responsabilidad con el estado natural de la venganza, en la medida en que razas
poderosas mantienen todavia ese estado y lo reivindican como prerrogativa, pena como
declaracion de guerra y medida de guerra contra un enemigo de la paz, de la ley, del
orden, de la dominacién, al que, por considerarsele peligroso para la comunidad, violador
de los pactos que afectan a los presupuestos de la misma, por considerarsele un
insurrecto, traidor y rebelde de la paz, se le combate con los medios que proporciona
precisamente la guerra.®*

Un ejemplo contemporaneo y contundente es el caso de la guerra de los Estados
Unidos de Norteamérica sobre el pueblo de Irak y las graves consecuencias
primitivas y por lo tanto taliénicas de las que somos testigos con el reciente ataque

terrorista (11 de marzo de 2004) en contra del pueblo de Espana.

La pena, se dice, poseeria el valor de despertar en el culpable el sentimiento del yerro, en
la pena se busca el auténtico instrumentum de esa reaccién animica denominada ‘mala
conciencia’, ‘arrepentimiento de conciencia'. Mas con ello se sigue atentando, todavia hoy,
contra la realidad y contra la psicologia: jy mucho mas aun contra la historia mas larga del
hombre, contra su prehistoria! El auténtico remordimiento de conciencia es algo muy raro
adecuadamente entre los delincuentes y malhechores que florezca con preferencia esa
especie de sanguijuela patética.?®

* Ibid., p. 103.
% Ibid., p. 105.
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La ‘mala conciencia’, esta raiz, la mas funesta, mortifera e interesante de nuestra
selva terrena, no ha crecido en esta tierra. De hecho, durante mucho tiempo no
aparecio en la conciencia de los jueces o de los castigadores, nada referente a
que aqui se tratase de un ‘culpable’ sino de un autor de daros, de un insensato
fragmento de predestinacion. Y aquel mismo sobre el que caia luego la pena,
como un fragmento también de fatalidad, no sentia en ello ningin ‘desconsuelo
interno’ distinto de lo que se siente cuando, de improviso, surge algo no deducido,
un inesperado acontecimiento, (la hiperpotencia de la naturaleza), un bloque de

piedra que cae y nos destruye y contra el que no se puede lidiar.
2.5.4 La mordedura de la conciencia

En una ocasién y de manera punzante, llegd esta idea hasta la conciencia de
Spin02826 (para disgusto de sus intérpretes, que se esfuerzan metdédicamente por
entenderlo mal en este pasaje, por ejemplo, Kuno Fischer), cuando una tarde,
acordandose quién sabe de qué cosa que le destacaba, investigo la cuestion que
habia subsistido en realidad, para él mismo, el famoso morsus conscientiae
[mordimiento de la razén]. El habia puesto el bien y el mal entre las fantasias
humanas y habia defendido con furia el honor de su Dios ‘libre’ contra aquellos
blasfemos que afirmaban que Dios hace todo sub ratione boni [por razén del bien]
(pero esto significaria someter a Dios al destino y seria en verdad el mas grande

de todos los despropoésitos).

Para Spinoza el mundo habia retornado de nuevo a aquella inocencia en que se
encontraba antes de la invencion de la mala conciencia: jen que se habia
convertido ahora el morsus con conciencie? ‘En lo contrario del gaudium, se dijo
finalmente en una tristeza acompafiada de la idea de una cosa pasada que ocurrid
de modo contrario a todo lo deseable’.

%B. de Spinoza. Etica demostrada segun el orden geométrico, CFE, México, 1996, pp. 136-137.
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Durante siglos los malhechores sorprendidos por la pena no han tenido, en lo que
respecta a su ‘falta’, sentimientos distintos de los de Spinoza. Algo ha salido
repentinamente mal y no: ‘Yo no deberia haber hecho esto nunca’, por lo que se
sometian a la pena y aceptaban la condena, como se somete uno a una
enfermedad, o a una desgracia, o a la muerte, con aquella valiente desesperanza
sin rebelion, sin lucha, donde toma el comando la pulsion de muerte, por el cual,
por ejemplo, todavia hoy los orientales aventajan a los occidentales en el

tratamiento de la vida.

Cuando en aquella época aparecia una critica de la accién, tal critica la ejercia la
inteligencia: incuestionablemente debemos buscar el auténtico efecto de la pena sobre
todo en una intensificacion de la inteligencia, en un alargamiento de la memoria, en una
voluntad de actuar en adelante de manera mas cuidadosa, mas desconfiada, “perturbada”,
mas oculta, en el conocimiento de que, para muchas cosas, uno es, de una vez por todas,
demasiado endeble, en una especie de rectificacién del modo de juzgarse a si mismo. Lo
que con la pena se puede lograr, en conjunto, tanto en el hombre como en el animal, es el
aumento del temor, la intensificacion de la inteligencia, el dominio de las concupiscencias:
y asi la pena domestica al hombre, pero no lo hace ‘mejor’, con mayor derecho seria licito
afirmar incluso lo contrario. (De los recelosos nacen los avisados', afirma el pueblo: en la
misma medida en que el castigo vuelve avisado, vuelve también malo. Por fortuna, también
vuelve, con frecuencia, bastante tonto).?’

2.5.5 El tratamiento de la pena como mejoria

Una prueba mas de que la problematica de la pena de muerte requiere un analisis
interdisciplinario es el siguiente fragmento que trata de la salud—-enfermedad
mental de quienes son considerados “delincuentes” en un sistema que poco los

ayuda a readaptarse—adaptarse:

Nietzsche decia con respecto a toda esta especie de la receta sacerdotal, la especie ‘culpable’, esta
de mas toda palabra de diatriba. Habria que ponerse de acuerdo sobre la expresion ser ventajoso. Si
con ella quiere decirse que tal sistema de tratamiento ha hecho al hombre, entonces nada tengo que

objetar: so6lo afadir lo que para mi significa ‘enmendado’ —lo mismo que ‘sujetado’, 'debilitado’

?" Nietzsche. Op. cit., p. 106.
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‘postrado’, ‘refinado’, ‘reblandecido’, ‘castrado’ (es decir, casi lo mismo que dafiado). Pero si se trata
principalmente de enfermos contrariados, deprimidos, tal sistema pone al enfermo maés enfermo, ain
suponiendo que lo ponga ‘mejor’; preglntese a los médicos de maniaticos qué consecuencia trae
siempre consigo una aplicacion metddica de tormentos reparadores, remordimientos y espasmos de
redencion. Preguntese asimismo a la historia: en todos los lugares en que el oficiante ascético ha
impuesto ese tratamiento a los enfermos, la condicion enfermiza ha crecido siempre en profundidad y
en extension con una rapidez siniestra. ;Cual fue siempre el ‘triunfo'? Un sistema nervioso
desgarrado, afadido a todo lo demas que ya estaba morbido y esto tanto en el mas grande como en
el mas pequefio, tanto en el individuo, como en las masas.?®

2.6 MARCUSE, FOUCAULT Y ROZITCHNER: LA REPRESION
2.6.1 La concepcion del eros y thanatos

Nuestro estudio se refuerza con Eros y civilizacion, de Herbert Marcuse. Su
importancia no estriba so6lo en su postura critica, por ejemplo, en relacion con el
revisionismo neofreudiano sino por haber planteado diversos temas medulares
con respecto a conflictos y problemas inherentes a la realidad del hombre
contemporaneo, con un arraigo en cuestiones profundas como la misma relacion

identificada entre eros y thanatos.

Es pertinente la referencia a consideraciones del propio Marcuse con respecto al
sentido de este estudio en particular. En un prologo escrito en 1961 sostiene que
“el concepto de una forma de vivir no represiva ha sido invocado en este libro para
mostrar que la transicién a un nuevo estado de civilizacién puede implicar la
subversion de la cultura tradicional, tanto en el aspecto intelectual como en el
material, incluyendo la liberacion de las necesidades y satisfacciones instintivas

que hasta ahora han permanecido como tabtes y han sido reprimidas”.?®

Senfala que su hipotesis ha sido sometida a malos comentarios, el mas serio de

los cuales se referiria a los cambios y precondiciones necesarios para el

% Ibid. , p. 182.
# H. Marcuse. Eros y Civilizacién, 4 ed., Ariel, Madrid, 1999, pp. 9 -10.
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nacimiento de la nueva etapa a la que hace mencion. Ante esto, Marcuse aclara

con posterioridad:

Subrayé desde el principio de mi libro que, en el periodo contemporaneo, las categorias
psicolégicas han llegado a ser categorias politicas hasta el grado en que la psique privada,
individual, llega a ser el receptaculo mas o menos voluntario de las aspiraciones,
sentimientos, impulsos y satisfacciones socialmente deseables y necesarios. El individuo, y
con él los derechos y libertades individuales, es algo que todavia tiene que ser creado, y
que puede ser creado soOlo mediante el desarrollo de relaciones e instituciones
cualitativamente diferentes.*

Una existencia no represiva, dentro de la cual el tiempo de trabajo, es decir, la
fatiga, se reduzca al minimo y el tiempo libre se libere de las ocupaciones activas
y pasivas del ocio impuestas sobre él, en interés de la dominacion, solo es posible

como resultado de un cambio social cualitativo, persiste Marcuse.

Empero, afirma en la misma obra que “las conclusiones de esta posibilidad, y la
radical tergiversacion de valores que exige, debe guiar la direccién de tal cambio
desde el principio y debe ser eficaz, inclusive en la construccion de las bases
técnicas y materiales”.>" De ahi el énfasis del discurso marcusiano de que sélo en
dicho sentido la idea de una gradual abolicién de la represion es el a priori del
cambio social mientras que en los demas aspectos solo puede ser la

consecuencia.
2.6.2 La sublimacion no represiva

Una propuesta explicita de Marcuse es su nocion acerca de una “sublimacién no
represiva”, en la que, por ejemplo, los impulsos sexuales, sin perder su energia
erotica, trascienden su objeto inmediato y encienden las relaciones normalmente

eroticas y no eréticas entre los individuos y entre ellos y su medio. Asi, habla de

* 1pid., p. 10.
* [dem.
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una “desublimacion represiva” y de liberacion de la sexualidad en modos y formas

que reducen y debilitan la energia erdtica.

Otro eje tedrico se relaciona con Michel Foucault, en su obra Vigilar y castigar.
Nacimiento de la prision, en la cual reflexiona acerca de los mecanismos del poder
y de un cambio de fondo en su actitud punitiva; ya no se perseguiria castigar al
cuerpo, es decir, se ha atenuado la severidad de las penas fisicas, pero afirma:
“Puesto que ya no es el cuerpo, es el alma. A la expiacién que causa estragos en
el cuerpo debe suceder un castigo que actue en profundidad sobre el corazén, el

pensamiento, la voluntad y las disposiciones”.?

El texto de Foucault permite hacer un recorrido a lo largo de distintas perspectivas
histdricas sobre el castigo, en particular el que se deriva de la creacion de
instituciones penales y carcelarias. En este rubro, insiste en poner de relieve los
efectos del propio sistema carcelario, como el que vuelve natural y legitimo el

poder de castigar, aunque también rebaja el umbral de tolerancia a la penalidad.

Asimismo, con un peculiar sentido critico, establece que “en su funcion, este poder
de castigar no es esencialmente diferente del de curar o de educar. Recibe de
ellos y de su misién menor y menuda, una garantia de abajo; pero que no es
menos importante, ya que se trata de la técnica y de la racionalidad. Lo carcelario
‘naturaliza’ el poder legal de castigar, como ‘legaliza’ el poder técnico de

disciplinar”.>®

2 M. Focault. Vigilar y castigar, Nacimiento de la prisién, Siglo XXI, México, 1989, p. 24.

* Ibid., p. 309.
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2.7 KANT, LOCKE, FEUERBACH Y ROMAGNOSI: EL IMPERATIVO - LA
VIDA

2.7.1 El progreso moral de las formas y métodos para aplicar la

pena de muerte

Existe una forma de accion espiritual que se puede sintetizar con el nombre de
conciencia moral. Esta conforma cierto nimero de principios en virtud de los
cuales los seres humanos rigen su vida, acomodan su conducta a ellos y por otra
parte, tienen una base para formular juicios morales acerca de si mismos y de

cuanto les rodea.

Es pues, la ley moral, cuya conciencia tenemos inmediatamente (desde el punto
en que fijamos maximas a nuestra voluntad) la que se ofrece primeramente a
nosotros y la razdn, presentandonosla como un principio de determinaciéon que
debe prevalecer sobre todas las condiciones sensibles y que aun es a ellas del

todo independiente, nos lleva rectamente al concepto de libertad.*

Dicha conciencia moral es un acaecimiento, un hecho de la vida, tan cierto, tan

imperturbable, como el hecho del conocimiento.*

La pena de muerte, como gran tema de discusion, mantiene dos vertientes: por un
lado, el aspecto de las “técnicas” elegidas para dar cauce a la pena capital, en la
que, como sefala Juliana Gonzalez: “ha de reconocerse a la vez que hay progreso
moral en las formas y los métodos de concebir y aplicar la pena de muerte [sin
embargo] cada nueva modalidad conlleva mal y sufrimiento porque siempre se
trata de lo mismo: condenar, torturar y matar”.** Y por el otro, la improcedencia
ética y la necesidad de la abolicion de esta forma de castigo que atenta contra un

imperativo ético fundamental: el respeto a la vida humana.

* |. Kant. Critica de la razén préctica, Biblioteca de los grandes pensadores, Barcelona, 2002, p.
36.

% G. Morente. Lecciones preliminares de filosoffa, Porrta, México, 2000, p. 229.

% J. Gonzalez. Op. cit., p.122.
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2.7.2 El imperativo categorico para preservar la vida

Expondremos que para Kant una voluntad es plena y objetivamente pura, moral,
valiosa, cuando sus acciones estan conducidas por necesidades auténticamente

categoricas que dentro de su filosofia son los Unicos imperativos morales.

Ahora bien, todos los imperativos decretan, ya hipotética, ya categéricamente; la
necesidad practica de una accién posible, como medio de conseguir otra cosa que
se quiere o que es posible que se quiera. El categdrico es el que representa una
accion por si misma sin referencia a ningun otro fin como justamente necesaria.
“Toda ley practica representa una accion posible como buena y por tanto, como
necesaria para un sujeto capaz de determinarse practicamente por la razén”.*’
Si queremos emplear la razon, entonces en toda accion existe una materia y una
forma, y la materia de accién es aquello que se hace o se omite. En cuanto a la
forma de la accién es el porqué se hace y el porqué se omite. Debido a que una
accion expresa una voluntad pura y moral, no toma en cuenta su contenido
empirico, pues se realiza solamente por respeto al deber, es decir, como

imperativo categérico y no como hipotético.

Mas ese respeto al deber es simplemente la consideracion a la forma del “deber”, sea cual
fuere el contenido ordenado en ese deber. Y esta consideracién a la forma pura, le
proporciona a Kant la formula conocidisima del imperativo categérico, o sea la ley moral
universal, que es la siguiente: Obra de manera que puedas querer que el motivo que te ha
llevado a obrar sea una ley universal. Esta exigencia de que la motivacién sea ley universal

vincula enteramente la moralidad a la pura forma de la voluntad, no su contenido.**

Cuando Kant parte del concepto retributivo de la pena, segun el cual la funcién de

la pena no es la de prevenir los delitos sino, puramente, hacer justicia; es decir,

*" B. Regueira. Antologia de ética, UAEM, Toluca, 1995, p. 123.
% Ibid., p. 232.
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hacer que haya una perfecta correspondencia entre el delito y el castigo (se trata
de la justicia como igualdad, que los antiguos llamaban "igualdad correctiva"),
sostiene que el deber de la pena de muerte corresponde al Estado y es un

imperativo categérico, no hipotético, basado en la relacion medio-finalidad.

La dignidad de las personas en la doctrina kantiana sobre el valor supremo o la
dignidad de las personas, puede ser tratada brevemente, ya que se agrega un
poco a lo que ya hemos examinado con anterioridad. La siguiente es la pagina
mas famosa que manifiesta el punto de vista de Kant sobre el castigo al que el

homicida se hace merecedor:

Si ha cometido un asesinato, tiene que morir. No hay ningun equivalente que satisfaga a la
justicia. No existe equivalencia entre una vida, por penosa que sea, y la muerte, por tanto,
tampoco hay igualdad entre el crimen y la represalia, sino es matando al culpable por
disposicion oficial, aunque ciertamente con una muerte libre de cualquier ultraje que
convierta en un espantajo la humanidad y la personal del que la sufre.- Aln cuando se
disolviera la sociedad civil con el consentimiento de todos sus miembros (por ejemplo,
decidiera disgregarse y diseminarse por todo el mundo el pueblo que vive en una isla),
antes tendria que ser ejecutado hasta el dltimo asesino que se encuentra en la cércel, para
que cada cual reciba lo que merecen sus actos y el homicidio no recaiga sobre el pueblo

que no ha exigido este castigo: porque puede considerarsele como complice de esta
violacién publica de la justicia. *

En esta pagina la idea de la dignidad de un hombre aparece sélo para excluir
cualquier agresion y brutalidad apoyandose en la sentencia de muerte y su
ejecucion. Para Kant, la dignidad de un hombre subraya la idea completa de una
sociedad de personas libres y racionales, que se someten a la autoridad de la ley,

la cual incluye el castigo a crimenes. En conformidad con el castigo “un ser

* A. Schweitzer's. "The Ethics of Reverence for Life” (winter,1936), Christendom |, no. 2, 225-239;
en Tom Regan et al. Matters of life and death, New introductory essays in moral philosophy, North
Carolina State University at Raleigh/ Random House, New York,1980, p. 153 (La traduccion es
nuestra).
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humano no puede ser manipulado meramente como un medio de los propositos
de alguien mas, su personalidad innata lo protegera contra este trato.*°

De mayor importancia para nuestros propositos, es la manera en que el texto
anterior muestra que un principio de castigo justo s6lo subraya la creencia de
Kant, de poder castigar al homicida con la muerte. Esto es recordado por el punto
de vista de Locke (considérese el peso que Locke agreg6 a la idea de que los
crimenes “merecen” la pena de muerte) y es probablemente un eco también de la
antigua ley de venganza, lex talionis (“una vida por una vida”).

La gran diferencia entre Kant y Locke radica en que el segundo piensa que es
adecuado tomar en consideracién no solo el castigo justo sino, también la defensa
social para imponer los castigos adecuados; mientras que Kant sin duda excluye
la dltima, a partir de dos principios morales: la dignidad o el valor de cada persona,
como una criatura racional, y el principio del castigo justo, que los concibiod
intrinsicamente unidos. Lo ultimo sobre estos principios lo formulé de la siguiente

manera:

¢ Queé tipo y qué grado de castigo la justicia publica legal adoptara como sus principios y
estandares? Ningun otro que el principio de igualdad (...) que es el principio de no tratar un
lado mas que el otro. Por consiguiente, cualquier inmerecido demonio que infrinjas en
alguien, sobre todo entre la gente, es algo que te haces a ti mismo. Sélo la ley de
retribucion (...) puede determinar exactamente el tipo y el grado del castigo (...) todos los
otros estandares fluctian de un lado a otro y debido a consideraciones irrelevantes son
mezcladas con éstos, por esto no pueden ser compatibles con el principio de pura y estricta

justicia Iegal.41

Aunque Kant no hace hincapié de ello en el pasaje anterior, es perceptible que
aceptd que en la practica real, distribuir proporcionalmente el castigo a crimenes

no es tan simple como su principio de retribucion parece implicarlo. Una persona

“|. Kant. La Metafisica de las Costumbres, Tecnos, Madrid, 1989, pp. 168-169.
‘T A. Schweitzer. The Teaching of Reverence for Life (1995), p. 12; en Tom Regan et al. Op. cit., p.
154 (La traduccion es nuestra).
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merece ser castigada, segun Kant, solo cuando no haya disculpa o justificacion
para su conducta criminal, por ejemplo, en virtud de que sea “vicioso en secreto”,
o cuando alguien tiene “deseo racional” para matar a otra persona que es

enteramente inocente y no merece dafio alguno.

Si los criminalistas modernos estan en lo cierto, la mayoria de los crimenes no se
cometen por personas de quienes su estado mental puede ser descrito como Kant
lo refiere. La criminologia empirica (clinico, experimental) nos demanda evaluar y
verificar acepciones correspondientes a la Psicologia (motivacion, intencion,
estado mental) de cada persona que comete homicidio.

La teoria de Kant esta formulada de principio a fin sin considerar del todo la
acepcidén empirica, su posicidn es mas abstracta y teorética, argumenta en efecto
que si alguien racionalmente desea la muerte de un individuo inocente y actia con
esta intencion, entonces esta persona debe ser condenada a muerte. Esta
doctrina abstracta es poco consciente de la realidad descrita por los cientificos
sociales y clinicos, la cual refiere lo siguiente: en alguien que perpetra actos
criminales violentos de manera racional, esto es deliberadamente, es posible
aceptar la teoria de Kant, de soélo castigar un asesinato con la pena de muerte y al
mismo tiempo oponerse a la ejecucion real de cada asesino convicto, una
posibilidad que Kant parece haber pasado por alto, debido tal vez a su no
familiaridad con la psicologia criminal, del estado social primitivo conductual y las

ciencias actuales del hombre.

Si debemos aceptar la doctrina de Kant del castigo justo, podemos examinar
algunos de los principios de venganza que se refieren a la controversial pena de
muerte.

En el transcurso de la presentacion de los puntos de vista de Kant, hemos
identificado ya tres aspectos con los cuales su teoria es endeble. Uno, su teoria es
como la de Locke, éste asume que el castigo justo requiere la pena capital para el

homicida, una acepcién que puede ser injustificable y en algunos casos, no esta
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probada. Otra dificultad es que, a diferencia de la teoria de Locke, Kant considera
no dar lugar al rol de la defensa social en la justificacién del castigo; por lo tanto
uno no puede cuestionar si la defensa social requiere la pena capital para
homicidas u otros criminales, de ahi que extienda moralmente el conflicto
equivoco de infringir el castigo en ellos, pero uno debe ser capaz de debatir en
contra del motivo del castigo, de esta forma se concede a Kant que la defensa

social no puede ser la Unica consideracion en el sistema del castigo justo.

Por ultimo, la tercera objecion proviene del hecho de que la teoria de Kant es
abstracta y empirica de principio a fin. Si tomara con mayor seriedad la idea de la
dignidad del hombre, entonces deberiamos utilizarla sélo en el caso de un crimen
real. Se rechaza el razonamiento de Kant en este sentido, ya que es inaplicable a
la luz de los hechos reales. Esta objecién a la teoria de Kant nos dira qué hacer
solo con los homicidas idealmente racionales; sin embargo, necesitamos una
teoria que nos diga como enfrentar a personas reales que han cometido
homicidios y hacerlo de la manera que reconozcamos nuestra humanidad comun,

tanto con las victimas como con los victimarios.

Las injusticias a las que todo sistema social esta propenso se basan en la
sabiduria de la auto-restriccion en los ejercicios de violencia, especialmente

cuando son cometidos en el nombre de la justicia.42

Mas recientemente, cuando se promulgo el derecho a la vida como parte de la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos, se incluyé como un derecho
inalienable y por consecuencia, en términos kantianos, como un imperativo
categdrico; es decir, se debe preservar la vida y la dignidad de los seres humanos,
al margen de cualquier finalidad o accion ulterior posibles. Por tanto, la
preservacion de la vida queda, retomando el planteamiento del propio Kant, como

un asunto que ha de hacerse por si mismo, en tanto mandato de la razoén.

“2T. Regan et al. Op. cit., pp. 153-155. (La traduccion es nuestra).
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El siglo XVIII se conoce como el Siglo de las Luces, de la llustracion o la razén.
Aqui la razén se convirtid en la pregunta central y el nivel mas alto se alcanzé con
Emmanuel Kant. Su teoria sostiene que la pena no es un medio sino un fin, pues
subrayd que segun la razon, el hombre debe ser considerado como un fin en si

mismo y su medio es contrario a la moral.

En cuanto a las dificultades en la teoria de Locke, ‘hay varias objeciones para
clasificar la teoria sobre el derecho a la vida de Locke, dos de ellas merecen ser
mencionadas aqui. Primero, subrayaré que la doctrina de los derechos naturales
de Locke que son totalmente independientes, estan impresas en dos importantes
acepciones. Una es que la ley del castigo es necesariamente para la defensa
social.®® La otra es que la justicia requiere una retribucion, para que el castigo se
imponga de acuerdo al crimen. El resultado de estas creencias es que el castigo

por un homicidio y por otros crimenes debe ser la pena de muerte.

Pero lo concluyente de la doctrina sobre la pena de muerte es que esta es tan
grande como cualquiera de las razones generales. Las razones pasaron a cuenta
nueva para mostrar que el castigo justo y la defensa social son los pagos de las
objeciones morales y que en comun pueden satisfacerse, por lo menos en algunos
casos con la pena de muerte. Si no se puede mostrar que el castigo justo para los
asesinos en general requiere la pena de muerte y que la defensa social hace lo
mismo, entonces el argumento de Locke concluye que un homicida (o cualquier
otro criminal) pierde su derecho a la vida. Es extremadamente importante
comprender esta critica, ya que no hay ningun rasgo intrinseco de cualquier
derecho, incluyendo el derecho a la vida, que haga perder a este sujeto a traves

de la pena de muerte.

Las unicas bases para sostener que algun derecho esta perdido o violado por la

sociedad, es cuando ésta castiga a un homicida con la muerte. El castigo justo y la

“® Ibid., p.152 (La traduccién es nuestra).
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defensa social en conjunto requieren la pena de muerte para este tipo de
delincuentes. Si los anteriores requisitos se convierten en falsos e insustanciales,
o dudosos, cuando el reclamo de los derechos de vida de un criminal se han

perdido, entonces se convierten igualmente en falsos, insubstanciales y dudosos.

Por consecuente, se da la necesidad de la pena de muerte solo por castigo justo o
defensa social, incluso si se concluye que un homicida u otro delincuente pierde el
derecho natural a la vida, no quiere decir que un homicida debe ser condenado a
muerte. Esta es la segunda objecion. La conciencia de la pérdida no sostiene la
idea de que, una vez que una persona pierda el derecho de algo, entonces aquel
quien perdi¢ tiene la obligacion de quitar algo de la otra persona. Esto con
frecuencia se pasa por alto, por aquellos que insisten que la pena de muerte esta

justificada por las vidas que han tomado los homicidas.

Que alguien pierda el derecho a la vida no es lo mismo, que alguien pierda la vida,
asi como también, que alguien pierda el derecho a la vida no delega sobre
cualquier otra persona el derecho a tomar su vida, tal como sucede cuando una
persona continua poseyendo algo, por lo que él o ella ha perdido el derecho de
posesion (por decir algo, dejar de renovar el arrendamiento de un domicilio que él
o ella todavia habita). En este caso el gobierno puede decidir dejar a la persona
que vive en ella, bajo la doctrina de la pena que “merece”, en nuestro caso la pena
de muerte, pareceria que nada malo se ha hecho, a la victima del criminal, al resto

de la sociedad, o incluso al criminal.

Otra manera de verlo es la siguiente: a pesar de que la persona puede haber
perdido el derecho a la vida, esta dentro de nuestro derecho dejarla vivir. Al hacer
esto, inevitablemente no sélo no violaremos ningun deber, ademas quiza no haya
nada moralmente incorrecto en lo que hacemos, lo que si es verdad, es que si una
persona ha perdido el derecho a la vida y continta viviendo no puede reclamar

hacerlo dentro de la ley. En todo caso nosotros hacemos lo correcto al no matar a
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alguien que ha perdido ese derecho, por supuesto ésta es una cuestion que va

mas alla de lo superficial.

Hemos dicho bastante para demostrar que el hecho (si alguna vez es un hecho)
de que alguien pierda el derecho a la vida, no requiere moralmente que sea

condenado a muerte.*
2.7.3 La venganza talidnica

No hay que confundir el deseo de venganza con el deseo de justicia, ni tampoco
con la ley del talion, que en su momento representd un avance ante el impulso
destructivo expresado por la venganza sin limites. Todo hombre esta presto a
reafirmar sus derechos y a vigilar que no sean ofendidos por los demas, pero
nunca se debe declinar este privilegio de la humanidad para tener sus derechos,
defenderlos mientras sea posible, ya que desfavorecerlos significa tanto como
desestimar su condicién de ser humano. Por consiguiente, todos los hombres
gozan del deseo de justicia y una aspiracion de defender sus derechos, que
también reclaman autoridad para dar satisfaccion a los de otros hombres cuando
hayan sido transgredidos. Al enterarnos de que se ha cometido alguna injusticia
contra una persona nos sublevamos y estamos acuciosos por hacer experimentar
al infractor lo que significa violar el derecho de otro.** La evolucion de la defensa
de los derechos humanos se ha colocado en el nivel mas alto de la civilizacion y
de manera permanente reclama restituir el orden perdido como principio universal,

es por ello que la comunidad mundial tiende a la abolicion de la pena de muerte.

El tema de la categoria de la pena la resuelve el legislador conforme al principio
de autonomia: el mismo delincuente fija mediante su acto ese grado tanto
cuantitativa como cualitativamente. Se conforma ese jus talionis que amenaza con

una estricta correspondencia y en caso de transgredir, confiere a la sentencia y a

44
Idem.
“*|. Kant. Lecciones de ética, Critica, Barcelona, 2001, p. 259.
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la ejecucion judicial, aquello que se ha merecido e incriminado en su accion libre.
Con su actuar ha hecho suyo el castigo con que le amenazaba dicha ley del talién.
También aqui el Estado es la institucion del suum cuique que el delincuente
obtiene aquello a lo que tiene derecho legalmente. Kant sostiene con razén que el
criminal no se puede quejar del castigo, pues cuanto le ocurre lo hizo a sabiendas

y ejercitando su libre albedrio contra el resto de los habitantes de su comunidad.

En esta teoria penal Kant presenta un déficit que él mismo se ocupa de hacer
patente. En la distribucion de las penas el Estado interpreta el papel de agente y
repite la accion incriminada con arreglo al jus talionis. Evidentemente, el
delincuente no puede lamentarse, al tratarse de algo proporcionado. Pero, por su
parte, el Estado no suele ejecutar muchas veces la accion del criminal conforme a

principios éticos, porque en ciertos casos obliga a cometer acciones inhumanas.*®

En el estado de naturaleza de Kant no hay paz sino mas bien guerra; no admitia el
derecho a la resistencia de la opresion; afirmaba que la necesidad de la pena no
mediatizaria al humano, porque era la Unica garantia de su tratamiento como
persona. Por esto, la teoria kantiana de la pena es una teoria radical de la defensa
social, pues la venganza talional es condicion directa del estado civil fuera del cual
el humano no es respetado como fin en si mismo. “Kant cayd a través de una
cadena de deducciones en la posicion mas extrema de que la afirmacion de la

venganza talional es condicién esencial de la paz”.*’

En la misma corriente se encuentra Feuerbach, “quien en este campo fue mas alto
que el propio Kant, lo que se explica debido a la mayor especializacion de
Feuerbach en el saber Penal, su contribucién al derecho penal liberal consistio en

la profundizacion de la distincion entre moral y derecho y en el perfeccionamiento

“® R. Brandt e |. Kant. Politica, Derecho y Antropologia, UAM-Plaza y Valdés, México, 2001, pp.
225-226.
“" Filésofos como Immanuel Kant y John Stuart Mill pugnaron por una "“igualdad de crimen y
castigo” aunque mas relacionada con la severidad que con una correspondencia textual. Aun asi,
el propio Kant sostenia que la aplicacion de la pena capital procederia cuando se tratara de
asesinato.
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del perfil de la imagen antropologica en el saber penal apoyd mas certeramente al
liberalismo penal”.*® Para él, aunque alguien se encuentre en situacion extrema

sigue siendo libre; aunque sea esclavo no deja de ser libre mediante la razon.
2.7.4 El delito como agresion a la sociedad

Para Feuerbach, en el estado social, la pena es una fuerza que se opone al
impulso criminal. Para Romagnosi, la sociedad no era un conjunto de individuos
sino que era una realidad diferente: se insertaba como ley universal, a la cual
llamé de competencia; “si la sociedad era una realidad diferente, la agresion
continuaba, una vez consumada y agotada la agresiéon a la persona; esto estaba
muy cercano a la idea de guerra de Hobbes y Kant”.*° Esto le permitié comprender
que el delito no era una agresion a una sola persona sino que también podia
dafnar a la sociedad, quien se defendia por medio de la ley natural de la

competencia.

Kant dio argumentos a los sectores del despotismo ilustrado, es decir, a la nobleza
que pretendia introducir reformas racionales para evitar la pérdida de Ia
hegemonia social. Feuerbach y Locke daban discursos utiles a los capitalistas,
pues les reconocian derechos subjetivos naturales. Jean Paul Marat pese a no ser
jurista, era médico e intervenia en la adaptacion a quienes pretendian una
revolucion radical, la cual admitia que la pena mas justa era la talional y reconocia
la tesis contractualista afirmando que los hombres se reunian en sociedad para
garantizar su derecho de llevar a las masas desposeidas a poder instaurarse en
una sociedad igualitaria. Asi, el contractualismo brind6 tres posiciones politicas
bastante diferentes: el despotismo ilustrado, la revolucion capitalista y la
revolucién socialista.

“® E. Zaffaroni et al. Derecho penal, parte general, Porria, México, 2001, p. 266.
“ Ibid., pp. 267-268.
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2.8 RICOEUR: LO JUSTO, LA INSTITUCION Y LA LEY

2.8.1 Lo justo

Lo justo, dos extremos. Ricoeur dice siempre fragiles y provisionales. La justicia
;,Qué es? ;Como interviene? ;Para qué interviene? ;Quién interviene? Para
medir los excesos, los extremos, los opuestos, para vincular el justo medio dentro
de la razén, pero sin el formalismo del kantismo. Por eso la intuicion ricoeuriana

prescinde del dogma’{ismo.50

¢ Por qué la condena a muerte, como la mas extrema sancién juridica, se presta a
tantas discusiones? ;Por qué la controversia se presenta entre los mas diversos
discursos: politico, religioso, filoséfico, moral, periodistico, psiquiatrico, sociolégico,
entre otros? Se parte de una afirmacion, la pena de muerte es un sintoma de la
estructura del Derecho mas alla de cualquier orden juridico particular. Como lo

menciona Ricoeur se trata de la adicion de una sublevacion a otra sublevacién.®

El sintoma de la pena de muerte consiste en la impotencia del discurso del
derecho para determinar desde su propia estructura la relaciéon de la pena de
muerte con la justicia. Si deseamos incursionar en él haremos estas preguntas:
¢Es justa en términos de derecho la pena de muerte? ;merecen o no ciertos
delitos por demas graves ser castigados con la muerte? Pero entonces ya no
estaremos en el campo légico del derecho sino en el discurso moral, donde las

ideologias de todos los signos hacen su conveniencia.

Ahora bien, si se decide prescindir de esas actitudes, aun de aquella que se
indigna ante la pena de muerte, queda alguna otra posibilidad de trascender el
limite de la doxa, es decir, una opiniéon basada en un criterio subjetivo de valor.

Debemos encontrar una argumentacion que sea capaz de afrontar la prueba de la

*p_ Ricoeur. Amor y justicia, Caparrés, 22 ed., Madrid, 2000, p. 8.
"' M. de Solemne. Dialogue avec Ricoeur. Inocente culpabilité, Dervy, Paris, 1998, p. 16.
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episteme, para que se fundamente sélo en significantes y no en significados; en
otras palabras, si el derecho pretende ademas de ser justo asumir un caracter
cientifico, es necesario que renuncie a sus fundamentos naturales, humanos, o

divinos.
2.8.2 El concepto de institucion

Por su importancia, resulta necesario anotar la definicion de este término:

He introducido la palabra institucién porque me parece responder a este doble criterio: por
una parte, toda la institucion reenvia a una Urstiftung: a una primera instauracién mitica, la
institucién significa que yo estoy ya instituido; por otra parte, pertenece a la institucién que
instaura libertades. Existe a la vez como instituido y como lo que instituye (...) Existe el
instituido—instituyente, que es la mediacién ética y a partir de ella pueden ser introducidas
nociones como las de imperativo o ley. Pero habria, primero, que partir de algo mas

primitivo; de la necesidad de una transicion a través de una especie de término neutro para

que dos libertades puedan mutuamente erigirse como tales”.*

2.8.3 La cultura y la alienacion

Gran parte de nuestra vida social transcurre en coordinar roles, servicios, trabajos,
obras que estan débilmente personalizadas. De hecho, el trayecto que aqui
rehacemos es el que Hegel ha recorrido indefinidamente bajo el titulo de ‘espiritu
objetivo’. Es necesario que las libertades sean matizadas por todo tipo de objeto
practico, que se expresen en lo que llamamos instituciones, en el sentido concreto
de la palabra, ya sean familiares, juridicas, econoémicas, sociales o politicas.
Ciertamente podemos proponernos interiorizar como hacer intimo este conjunto de
relaciones objetivas, pero no se pueden engendrar a partir de este proyecto de
intimidad. Otro texto de Hegel es muy esclarecedor en este aspecto: el comienzo

del capitulo sexto de la Fenomenologia del espiritu manifiesta la necesidad de que

*2 Ibid., p. 69.
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un hombre debe ser arrancado primero, lanzado a alguna otra direccion, para que,

a partir de ella, comience un proceso cultural.

Como lo ha mencionado Freud en el Malestar en la cultura, se puede incluso
pensar en la estela de la Filosofia del derecho; es decir, en la posicion
fundamental para Hegel, entre lo econdémico y lo politico. En lo econémico, cada
uno persigue algo que es su interés propio y que esta ligado al de otro por una ley
econdémica: es por contraste con esta ley ‘exterior’ como se constituye la esfera de
lo politico. Lo politico seria el momento en que la ley de coordinacién de la accidén
de todos seria interiorizada bajo las formas de una constitucion que cada uno
querria (es en esta conjuncién donde se encontraria el fracaso de Hegel, segun
Marx). Seria, pues, segun Hegel, en el ciudadano donde se realizaria la perfecta
interiorizacion de la ley de todos convertida en la ley de cada uno, a coincidencia

de la conciencia de si con el espiritu del grupo.

Y aunque, como acusa Marx, Hegel no haga mas que sonar con esta coincidencia,
la intencion de su analisis parte siempre de una relacion anterior para
interiorizarla, por consiguiente, para reconocer la necesidad inicial del momento de
exterioridad, pues “para preservar este caracter predicativo y no sustantivo, de la
idea de valor, habria que recordar siempre, como lo hacia Aristételes, que es una
preferencia, una ‘proairésis’, que una cosa valga mas que otra. Es en un ‘valer—

mas’ donde hay valor”.>®

2.8.4 La idea de la “ley”

Lo que es importante en la reflexion ética son los intermediarios, es decir, los
medios que se encuentran entre el punto de partida ‘libertad’ y el punto de llegada
‘ley’. Ricoeur ve en el kantismo una especie de cortocircuito entre dos extremos
que lo constrifien a coexistir en un juicio sintético a priori, que no es en realidad

mas que un puro factum. Es necesario reintroducir todos los intermediarios. Sobre

* Ibid., p. 73.
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todo, Kant, al no considerar mas que el término de esta constitucién de los
conceptos, consagra la escisiéon misma. Es verdaderamente el imperativo el que
aporta aqui las fallas en la idea de ley. Aqui también Hegel tiene razén contra Kant
cuando declara que la critica kantiana no es una ética sino simplemente la
consagracion de la division del hombre respecto a si mismo, el Urteil, el juicio del

‘entendimiento divisor'. El sujeto del inconsciente freudiano.

Ricoeur en cuanto a la ley, sefiala en este punto, al término de esta génesis, donde coloco
la idea de ley, con el momento terminal de una constitucién de sentido que presupone los
otros conceptos. Lejos, pues, de ser primero, el concepto de ley es, al contrario, el ultimo
del desarrollo propuesto. ;Qué afade a las nociones de valores, de norma y de
imperativo? Esencialmente, me parece, una exigencia de universalidad, una virtualidad de
universalizacion >

Aqui es donde se justifica la analogia con la ley de la naturaleza. Queremos decir
con ello que no podemos quedar divididos nosotros mismos, tener conceptos para
la accién simplemente yuxtapuestos a los conceptos implicados por el
conocimiento de la naturaleza, nos permitira conformar otra vision de cualquier

problema humano.
2.8.5 La moral de conviccion

Ricoeur intenta reorientar la reflexion en una tercera direccién, pero Unicamente la
esboza. ;No habria que decir que no se debe querer unificar la ética y que su
dominio debe quedar roto entre una moral de conviccion, que es una moral de lo
absolutamente deseable y una de responsabilidad, que es una de lo relativamente
posible y también del uso limitado de la violencia? Reencontramos aqui de nuevo

a Max Weber discutiendo con los pacifistas alemanes después de la Primera
Guerra Mundial.

% P. Ricoeur. Op. cit., pp. 77-78.
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Quiza no haya que intentar unificar la ética sino dejarla en esta situacion
dialéctica, abierta, de la que diria que hace de la ética una empresa herida. No se
puede unificar la poética de la voluntad con su politica, su utopia y su programa,
su imaginacion y ese ejercicio limitado de la violencia que es el uso del poder.
Aceptemos que los temas inherentes a nuestro objeto de estudio no son sencillos
de abordar, pues se ha comprobado que ningun filésofo, en su discurso
propiamente hablado y sistematico, jamas ha dado respuesta a la legitimidad de la
pena de muerte.

2.8.6 El abordaje de la pena de muerte

La modernidad poshegeliana, que aun continua, aunque bajo la forma de
discursos explicitos, con Baudelaire o Marx, supone el interés de los abolicionistas
franceses que querian salvar su propia cabeza. Filésofos como Heidegger nunca
abordaron el problema de la pena de muerte, pues en realidad consideraban que
no debian hacerlo, como tampoco lo hicieron Sartre, Foucault y muchos otros.

Lévinas solo consagrd una frase a ésta en 1987, después que fue abolida en
Francia.

Quienes elevaron un discurso publico contra la pena de muerte nunca la hicieron
de forma estrictamente filoséfica. A la vez poderosa y fragil, historica y no natural,
la fusion de la ontologia con la teologia politica de la pena de muerte es también
mantenida en una misma posicion: lo filoséfico (la metafisica o la onto-teologia), lo
politico (al menos es aqui donde domind el pensamiento politico del Estado
soberano) y el concepto “lo limpio del hombre”, consistia en poder “arriesgar su
vida” en el sacrificio de elevarse por encima de la vida, es decir en el valor, en su

dignidad, mas otro aspecto que vale mas que la vida: pasar de la muerte hacia
una “vida”.

Esta es la epimeleia tou thanatou de Platén, filosofia que ordena el ejercicio de la

muerte; es la dignidad (Wirde) incomparable de la persona humana que tiene un
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fin y no un medio, segun Kant, trascendente en su condicion de viviente, el cual es
el honor que inscribe a la pena de muerte en su derecho; es la lucha por el
reconocimiento de conciencias por el que pas6 Hegel: el riesgo de su propia vida;
es el ser-para-la-muerte el Dasein, que sélo puede propiamente morir, mientras
que el animal, segun Heidegger, pone fin y desconsuelo.

La pena de muerte sera por otro lado, como la muerte de uno mismo, lo “limpio del
hombre” en el sentido estricto. A riesgo de ofender a quienes no quieren entender,

se puede decir que la pena de muerte siempre tiene respuesta a defensas
profundamente “humanistas”.

2.9 REFLEXIONES FILOSOFICAS SOBRE LA PENA DE MUERTE

2.9.1 Pena de muerte vs. justicia

Cuando los paises, mediante sus sistemas juridicos, aplican la pena de muerte,
asumen que se trata de un dafo muy grave, irreparable, y que la consecuencia ha
de ser directamente proporcional a dicho crimen. Con tal accién, seria pertinente
preguntarnos qué se ha logrado: ¢hacer justicia?, ;reparar el dafio?, jdar una
leccién al victimario que ha dejado de existir?, ;vengar el aniquilamiento de un
inocente mediante la exterminacién del otro?, ;enviar un mensaje a la sociedad y
a los homicidas, de facto o potenciales, acerca de lo que les puede suceder en
caso de cometer el mismo delito?, ;la sociedad en general y el ser humano, en su

singularidad y en su alcance, han avanzado hacia un mejor estadio de la

civilizacion?

Son interrogantes que no esperan una respuesta sino que tratan de conducirnos a
la reflexiéon y en todo caso, como lo sefialaba Maria Zambrano,*® las preguntas

pueden servirnos como método para penetrar en los hondos pozos de la razon y

%> M. Zambrano. El suefio creador, Turner, Madrid, 1986, p. 20.
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lograr el despertar del ser. Pero hagamos primero la segunda pregunta: ¢con la
pena de muerte se ha logrado hacer justicia? Paul Ricoeur advierte que “en
muchos sentidos, el castigo, sobre todo si conserva algo de la vieja idea de

expiacion, sigue siendo una forma atenuada, filtrada y civilizada de venganza”>®
2.9.2 La temporalidad como eje de estancamiento

El tiempo, como dimension sociocultural, representa una categoria clave para
entender por qué hoy en muchos paises se mantiene no sélo la pena capital sino
que muchas de las causas por las que ésta se puede aplicar parecen haberse
detenido en el tiempo, pues existen sociedades como la china y la afgana, entre
muchas otras, que continuan aplicando el aniquilamiento del ser humano por robo
o adulterio de parte de las mujeres.®” Se trata de una temporalidad que debe ser
analizada desde la filosofia moral, pues de aqui se desprende parte de las
dificultades que impiden que muchos paises mantengan vigente su aplicacién en
la actualidad.

En este sentido, habria que retomar una de las interrogantes clave de Maria
Zambrano: ¢;desde donde y hasta doénde trabajar con la racionalidad para no
imponerla a la realidad y con ello matar la historia, la plena nocién del tiempo y
una mejor comprension? Estas reflexiones conducen a revisar con mayor cuidado
y con criterio histérico tanto la emergencia como el sostenimiento de la pena

capital en muchos paises y culturas.
2.9.3 El proceso abolicionista
En los dltimos 30 afios se ha acelerado un proceso abolicionista y se aprecian

fuertes presiones internacionales para hacer que otros paises eliminen de su

codigo penal y constitucional esta pena taliénica. Tendriamos que analizar hasta

* P Ricoeur. Op. Cit., p. 181.

" Error capital, La pena de muerte frente a los derechos humanos, Amnistia Internacional, Madrid,
1999, 221 pp.
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qué punto el tiempo que viven otros paises y culturas, que aun la mantienen, da
cuenta de un tiempo distinto que se resiste a convencer sobre la adopcién de esta

medida.

Desde esta nocion, pareceria que si no entendemos el papel que desemperian las
distintas temporalidades histéricas de cada pueblo y de cada persona
trascendente, entonces pretendemos imponer, ademas de una forma de
pensamiento, un tiempo que marca su propio curso, su propio drama y su propia
resistencia. Como se puede apreciar, en la actualidad, la discusion acerca de la
pena de muerte presenta un amplio espectro que dificulta considerablemente tanto
su analisis como la busqueda de respuestas que nos convenzan. La intencién de
este proyecto de investigacion es precisamente tratar de contribuir a su
comprensién y su abolicion.



CAPITULO IlI

MODELO CONCEPTUAL
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3.1 ANTECEDENTES

Durante miles de afios la pena de muerte, estuvo vinculada al ambito privado; la
pena capital podia ser y de hecho era aplicada por alguno de los familiares de la
victima. Con posterioridad, con la emergencia de los poderes centrales en las
civilizaciones mas antiguas y de los consecuentes corpus juridicos, esta

“prerrogativa” se fue limitando hasta quedar en manos de una autoridad.
3.1.1 Coédigos mesopotamicos

Los antecedentes mas remotos acerca de su aplicacién, ya como castigo en
manos de una autoridad, se encuentran en los coédigos mesopotamicos (hacia el
afno 2080), antes de Cristo. Las causas por las que se aplicaba eran, segun Jean
Imbert, el homicidio, el adulterio de la mujer, el incesto, la brujeria y el robo, entre
las mas comunes. Las formas que se usaban para emplearla consistian en ahogar

en agua, quemar con fuego y empalar.’’

Tanto las causas o tipos de infraccion que han llevado a la pena de muerte, como
las formas de aplicar dicho castigo, no sélo han cambiado, sino que han estado
intimamente ligadas a la época, al tipo de gobierno y a la cultura, asi como al
desarrollo de la tecnologia. Por ejemplo, durante la época de los faraones, en
Egipto, toda ofensa hacia lo sagrado, y hay que recordar que algunos animales
eran deidades, o una declaracion falsa de ingresos, eran motivos suficientes para

el maximo castigo.*®

En tiempos remotos se castigaba con la muerte, ya fuera por venganza debido a
un dano inferido por una persona, por deudas, etc. Sin embargo, en muchas

ocasiones, la venganza era superior al dafio sufrido.

°"J. Imbert. La pena de muerte, FCE, México, 1993, p. 13.
% Ibid., p. 14.



70

Antes de la ley del talién, cuando un hombre asesinaba a otro, los parientes del
asesinado tomaban venganza en la persona del asesino y de toda su familia, de
tal forma que lo que pudo haber sido una muerte provocada accidentalmente
terminaba, como respuesta, con la masacre de toda una familia. Después de la ley
talionaria, el incipiente Estado, representado por los reyes y los patriarcas, vigild
que la venganza no excediera al dafio recibido. Las penas aplicadas fueron
crueles y ejemplares, lo que consiguid reducir al minimo la violenta venganza

privada y genero el surgimiento de la venganza publica.
3.1.2 Las ideas penales

Los periodos por los que han transitado las ideas penales no se suceden de
manera radical y definida, pues cuando surge el siguiente no puede considerarse
desaparecido plenamente al anterior. En uno pueden existir multiples posiciones

en forma simultanea, pero enarbolando cada uno ideas opuestas y aun contrarias.

Asimismo, las diversas etapas historicas de la humanidad presentan un avance
paulatino en la aplicacién de castigos y cada uno responde a una determinada
forma de pensar; sin embargo, la condena a muerte constituye una constante en
casi todos las culturas.

3.1.3 La venganza privada

Este periodo, llamado también venganza privada o de sangre, se ubica en los

remotos tiempos de la prehistoria y en el inicio de las primeras civilizaciones.

El impulso de defenderse de los agresores o vengarse del dafio recibido es la
razén esencial de toda venganza generada por un ataque injusto. La justicia no la
impartia el Estado, ya que al principio no contemplaba entre sus incipientes
funciones frenar la violencia privada. Cada particular, cada familia y cada grupo se

protegian y hacian justicia por si mismos. No toda venganza ejercida se puede
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considerar precedente de la represion penal moderna. Unicamente es relevante,
como equivalente de la pena actual, la actividad vengadora que contaba con el
apoyo de la colectividad misma, mediante la ayuda material y el respaldo moral
hacia el ofendido, reconociéndole su derecho a ejercitarla. De lo anterior
deducimos otro elemento esencial: la venganza privada se desarrollé dentro de un
mismo grupo social, y a la violencia ejercida por una comunidad en contra de otra
se le llamé guerra.

Las causas que podemos suponer mas reiteradas en cuanto a la venganza
privada, son el homicidio y las lesiones; delitos denominados de sangre debido a
su naturaleza, aunque esto no implica negar la existencia de otros delitos de

distinta intensidad y tesitura, como el despojo, la violacion, etcétera.

3.1.4 La ley talionica

Los vengadores, al ejercitar su reaccion, solian excederse causando males mucho
mayores que los recibidos. Por el bien del clan o de la tribu se formé la ley del
talién: “ojo por ojo y diente por diente”, el cobro por el dafio hecho seria el mismo
que el culpable cometié, ni mas ni menos, todo en su justa medida. En caso de
homicidio, establecia la muerte sélo a quien infringia la ofensa. Existe una falsa
concepcidén acerca de la ley del talion, pues se cree que representaba una ley
atroz y cruel, que buscaba Unicamente satisfacer la venganza. En realidad,
significd un gran avance del hombre para atemperar y mediatizar la venganza
privada que era excesiva. Con posterioridad surgié el sistema de composiciones,
segun el cual el ofensor podia comprar al ofendido o a su familia, el derecho de
venganza; en otros términos, para aplacar su justa ira y detener su violencia le
daban a cambio algunos bienes que compensaran la ofensa: ovejas, bueyes,

terrenos, entre una variedad de diversos bienes.
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3.1.5 La venganza divina y publica

Al igual que los clanes y las tribus de |la época prehistérica determinaron el orden y
estructura del grupo, basado en su vision del cosmos y un sistema de creencias,
que llamaron “venganza divina”, las primeras civilizaciones también basaron su
organizacién social en un sistema teocratico, aunque mas elaborado, ajustado al
tamano y caracteristicas de la comunidad establecida en la ciudad. Conforme los
Estados se consolidaron, comenzaron a distinguir los delitos privados de los
delitos publicos, segun el hecho que lesionara de manera directa los intereses de

los particulares o el orden publico. A esto se le ha llamado la “venganza publica”.

Una vez que surgio, para regularla y aplicarla se cre6 la institucion de los jueces,
que les concedia el poder de conocer y valorar los hechos, asi como de resolver el
castigo que se aplicaria al infractor. Asi, los tribunales tenian amplias y poderosas
facultades para incriminar, incluso, hechos no previstos como delitos en las leyes.
Como es natural, los juzgadores abusaron de estas limitadas atribuciones, ya que
generalmente las ponian al servicio de los déspotas y los tiranos a cambio de
prebendas.

3.2 RELACION VICTIMA-VICTIMARIO

3.2.1 La categoria del daino

La categoria dario implica o alude, en una vision esquematica y simplificada, a dos
actores principales: la victima y el victimario. El primero, por accion del victimario,
ha recibido un dafo directo o indirecto que tiene caracter de falta maxima o
irreparable. En el extremo, la victima puede ser objeto de un dafio tal que le quite
lo mas preciado y bioéticamente defendible: la propia vida o la de un ser vinculado
a él. ;Qué tipo de pena le corresponde o es éticamente justa a quien ha

arrebatado la existencia de otro ser o de otros seres humanos?



A continuaciéon se presenta un cuadro en el que se puede apreciar el proceso
dafo-victima-castigo de la ley Taliénica:

Dano
(irreparable) <
Victimario
Victima
icti 4
Castigo

Como se ha senalado, antes de que surgiera un tipo de autoridad sobre el
individuo, el castigo era propinado por la victima o por alguno de sus familiares.
Pero esto generaba que poco después de emprendido el circuito dafio-venganza-
castigo por mano propia, se prolongara el esquema de venganza y de

aniquilamientos mutuos, hasta llegar a las guerras intestinas que amenazaban con
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desaparecer al grupo o a la comunidad. Con el surgimiento de una autoridad
central, apoyada en leyes facticas o prescritas, emergié un elemento encargado
de analizar y juzgar los delitos: la condicion de victima-victimario y de tasar el tipo
de pena que correspondia a cada delito. Conviene recuperar un planteamiento de
Ricoeur cuando advierte que no podemos dejar de cuestionar el sentido de
castigar como una manera de hacer sufrir y en el caso de un asesinato, de una
ofensa mas grave, de qué manera el castigo reestablece el orden, pero no

devuelve la vida.*®

El establecimiento de la verdad procesal por el método inquisitivo fue fenémeno
pendular, cuya oscilacién ces6 en el siglo Xlll europeo, instalandose para no
retroceder en la confiscacién de la victima y en la consiguiente degradacion de
esta y del victimario, considerados como protagonistas de una sefial que habilita la

intervencién del poder.

En el proceso instaurado en contra del sujeto criminal, el juez tomaba
conocimiento de los hechos acaecidos con ayuda de sus secretarios y escribanos

y encomendaba la accion de torturar a verdugos profesionales.
3.2.2 La tortura como medio para declarar la verdad

La tortura era una cuestion preparatoria en el proceso, acto en el que el juez se
enteraba de lo sucedido; esto es, no era un fin perseguido por la ley sino un medio
para descubrir la verdad, aunque los torturados no siempre eran encontrados
culpables y ejecutados, pero generalmente se trataba de un sufrimiento fisico que
precedia a la ejecucion, y no sélo fue un medio para obtener revelaciones o
confesiones. Para tal finalidad se crearon los calabozos, la argolla, la picota, la
horca, los azotes, la rueda, el descuartizamiento, la hoguera, la decapitacion, la
marca infame por hierro candente, el garrote, los trabajos forzados y con cadenas,
y un largo etcétera.

** P. Ricoeur. Lo justo, Caparrés, Madrid, 1999, p. 188.



Las maneras en las que se llevaban a cabo las ejecuciones de los condenados
fueron muy variadas; se aplicaban de acuerdo con la época y el lugar donde se

vivia, pues cada pais o region era participe de determinado método de ejecucion.

Los procedimientos de tortura eran considerados como parte del proceso de
enjuiciamiento penal, pues se aplicaban en forma conjunta con los interrogatorios
y si la victima perecia a consecuencia del tormento, su muerte era una
demostracion palpable de su culpabilidad; sin embargo, los verdugos eran
expertos en el arte de inferir dafo a los procesados sin ocasionarles la muerte,
incluso en este proceso surge “el arte de matar”. Ademas el uso de la tortura era
comun y en muchos de los casos bastaba s6lo mostrar al reo la sala de tormento,
los verdugos y los instrumentos de tortura, para conseguir las confesiones vy

delaciones deseadas.

3.3 Los primeros reglamentos penitenciarios

Los primeros reglamentos penitenciarios surgieron en el siglo XIX y consistieron
en disposiciones de origen administrativo, que hacian necesarias directivas de

trato que no podian alterar la naturaleza de la pena de la sentencia.

Los crimenes y la prisién tienen efectos que marcan gravemente a las personas y
esto da al derecho de ejecucion penal la funcién de reducirlos; asi, el derecho de
ejecucion penal se obliga a ofrecer a la persona reducir su nivel de vulnerabilidad.
En el Derecho Penal, la ejecucion penal pretende fundarse como una ideologia de
mejoramiento. Esto entra en contradiccion, pues la prisidn es un lugar conocido ya
como deteriorante, pues no mejora accién alguna ni convierte en buena a la
persona. Y debido a que la ejecucién penal es diferente a la sentencia, es

importante que un tribunal siga la ejecucién en todo su curso y tome decisiones.
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3.3.1 El pensamiento politico griego

Para los griegos, la conspiracion contra el gobierno democratico de Atenas era
causa suficiente para aplicar la pena capital. EI pensamiento politico griego se
estructura sobre la base de la ciudad—estado, la cual tenia vinculos muy
importantes: compartia aspectos culturales similares y politicamente era

independiente.

Politica y juridicamente existian tres clases muy distintas en la poblacién. La mas
baja, la esclavitud, era una institucién practicamente universal, pues en aquella
época una tercera parte de la poblacion ateniense era esclava. El segundo grupo
eran los metecos o residentes extranjeros que, al igual que los esclavos, no tenian
participacion juridica, pero eran libres y se les consideraba personas. Por ultimo,
estaban los miembros de la polis, quienes eran los Unicos que intervenian
directamente en asuntos politicos.

Grecia tenia una politica muy bien fundada, en la que la pena de muerte era uno
de los castigos mas comunes para quienes infringian la ley. En una época en la
cual no se justificaba plenamente la pena de muerte, con Socrates o Platon, se le
imponia una pena a los citadinos dignos de respeto, tal como lo revela la siguiente
cita: “En ciertos crimenes particularmente graves, los cuerpos de los condenados
eran lanzados debajo de las murallas de la ciudad. Asi la persona perdia su
derecho a una sepultura”.®® Mientras que para los romanos, el sujeto que movia
los limites de su tierra también merecia la pena de muerte.

En la actualidad, por supuesto, esta relacion entre el contenido del delito griego o
romano y el castigo capital nos resultaria réprobo, cruel e inaceptable, pero la
comprension del sentido que entonces privaba, tanto en la conspiraciéon como en
la modificacion de los limites, tendrian el equivalente de gravedad y de dafio que

se mantiene hoy en sociedades como la norteamericana, en torno a, por ejemplo,

*J. Imbert. Op. cit., p. 20.
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asesinatos multiples que han cometido "homicidas plenamente identificados”, o los
ataques a las Torres Gemelas de Nueva York (11 de septiembre de 2002), en el

cual perdieron la vida muchas personas inocentes.

Si consideramos que desde cada cultura y época la significacion, mas alla de la
expresion denotativa que la identifica (robo, crimen, prostitucion, brujeria, incesto,
pretenderse adivino o ser judio), la pena de muerte ha viajado a lo largo del tiempo
con un sentido de castigo por una falta muy grave o falta maxima. No obstante, a
esta significacion se agrega otra categoria que reclama, también, un analisis

detallado: el dafo.

3.3.2 La vision del crimen y del castigo

La relacion entre delito y castigo o pena ha llevado a una amplia discusién en
torno a uno de los elementos que le subyacen: la visién talidnica, es decir, la
blusqueda de una correspondencia tacita entre la gravedad del delito y el castigo; o
en términos coloquiales, la busqueda de la venganza revanchista. Este eje ha
permanecido como premisa fundamental en casi todas las épocas, culturas y
sistemas juridicos, especialmente en la aplicacién de la pena de muerte. Pero la
diada crimen y castigo no sélo alude a la ley talidnica, sino que implica una
categoria mas profunda: la justicia. ¢ Qué es la justicia?, ¢qué es justo?, cuando

se hace justicia ante un delito, por grave que sea?

3.3.3 El poder de los jueces y los verdugos

La autoridad que se establece para juzgar los delitos hace que se genere un
cambio importante, pues se abre por vez primera una distancia entre la victima y
el victimario. Se trata de un espacio, una brecha emocional, juridica y conceptual
que rompe con el circuito de la ley talibnica en manos de la victima, que evita el

circulo vicioso de aniquilamientos mutuos.
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Precisamente, la autoridad central, el gobierno o mas recientemente, el sistema
judicial de los estados-nacion, surgen para sostener el status quo y en caso de
conflicto, para generar la restauracion del orden por medio de leyes que siguen
manteniendo la vision talidnica, pero que ahora la ejerce un tercer elemento que

determina para su cumplimiento, los castigos y entre ellos, la pena de muerte.

El poder de los jueces y verdugos se acrecienta con el “perddon” y el “indulto”
fendmenos en los cuales intervienen factores extrinsecos: politicos, psicologicos,
etc. En el proceso que se sigue: en el juicio, la condena, las apelaciones, los
aplazamientos, los indultos y en la ejecucion hay implicitos actos de crueldad que
implican una “cosificacion” del hombre. En nombre de la sociedad se ejerce una
violencia para, en apariencia, liberar a la sociedad de la violencia. Veamos el
siguiente cuadro que ilustra como por la figura del Estado, se crea la distancia

necesaria para evitar la destruccion entre la victima y el victimario:

Distancia necesaria

Victima Victimario
! ‘ !
Dafio irreparable Castigo
Determina Determina
Estado

Institucion judicial

Jueces

Leyes
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El psicoanalisis resuelve un dilema de la teoria criminolégica: al irrealizar el crimen
no deshumaniza al criminal, que puede ser para ¢l la puerta abierta a lo real.
Observemos en este punto la manifestacion espontanea de ese expediente en la
conducta del criminal y la transferencia que tiende a producirse sobre la persona

de su juez; seria facil recoger las pruebas al respecto.

3.4 ARGUMENTOS PARA JUSTIFICAR LA PENA DE MUERTE

3.4.1 La retribucién o expiacion

Durante los siglos XIX y XX se dan tres tipos de argumentos para justificar la pena
de muerte. El primero es el caracter de retribucion o expiacion asociado con dicha
pena, que restablece el orden eterno violado, asi como para evitar el relajamiento
del orden moral y defender el bien. Este argumento era utilizado en el siglo XIX
por D'Hulst, Séller, Herbert y Kant. El término retribucion se refiere al castigo dado
a cambio de haber hecho algo malo, este tipo de castigo sostiene que debemos
castigar a la gente simplemente porque lo merece. Tradicionalmente los teoricos
de la retribuciéon han considerado el castigo como un principio de justicia, por lo
tanto los delincuentes deben sufrir de acuerdo al dafio que han causado a otros.

Los argumentos a favor de la pena capital cominmente recurren a este punto.

Otra version de la teoria de retribucion asociada al castigo no como revancha, sino
como respeto a las personas tanto criminales como inocentes, propone que el
delincuente vivira bajo las mismas limitaciones de libertad. Por ejemplo: cuando un
ladron roba tu automoévil, estéreo, dinero, entre otras cosas, toma una injusta
ventaja sobre ti, rompiendo el balance de igualdad de limitaciones. Después, el
estado lo castiga, pero es visto como un medio para restaurar el balance en la
igualdad de limitaciones, para reafirmar el compromiso con la sociedad de un trato

justo para todos. Esta version de retribucion esta enfocada generalmente hacia las

-
i
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personas inocentes y las victimas claman que el respeto de las partes requiere el

castigo para aquellos que rompan el balance.

La otra parte de la teoria de la retribucion se inclina hacia el respeto de los
criminales. Los proponentes de la retribucion con frecuencia discuten que
castigarlos es lo mismo que tratar a los delincuentes sin respeto porque se les
niega autoridad y responsabilidad de sus actos. Mostrar respeto significa dar a la
gente lo que merece, ya sea un premio o un castigo, negar el mérito a la persona
que le corresponde es irrespetuoso, lo mismo sucede al negar el castigo a quien le
corresponde es igualmente irrespetuoso. Ambas posiciones del respeto a la

retribucion pueden ser aplicadas a la pena capital.61

El segundo argumento es de caracter disuasivo o intimidatorio para impedir los
actos delictivos. La vision disuasiva sostiene que debemos castigar para
desalentar a los otros a cometer delitos similares; y al igual que la teoria
preventiva tiene como objetivo minimizar el numero de crimenes. Asi cuando
ladrones potenciales ven que él ha sido castigado por su crimen, no desearan
robar. Disuadir tal vez es el argumento mas comun a favor de la pena capital y es
el argumento en el que se enfocan aquellos que estan en contra de la pena
capital. Por el momento sélo observaremos que si el castigo no funciona
efectivamente como forma disuasiva, sera lo suficientemente severa e indeseable.
Los delincuentes potenciales deberan estar atentos a los tipos y severidad de los
castigos que les espera y se convenceran de que los recibiran si cometen alguna

ofensa.®?

Como tercer argumento, tenemos la postura defensista, que refiere la necesidad
de la pena de muerte como ultima ratio para la defensa de la sociedad y la
salvaguarda del orden publico. Comienzan a aparecer los que pueden
considerarse abolicionistas condicionados o circunstanciales; ellos plantean que

esta pena es una institucion de derecho natural, pero no siempre y en todas las

®! J. Olen y V. Barry. Applying ethics (1998), 6° ed., Wadsworth Publishing Company, UEA, 1999,
. 273. (La traduccién es nuestra).
2 Ibid., pp. 277-278.
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circunstancias es necesario aplicarla. La posicion de la justicia de prevencion
sostiene que debemos castigar para atestarnos de que el delincuente no repita su
perjuicio o que nuevamente dafe a la sociedad. Aquellos delincuentes deben ser
castigados, con el propésito de que no vuelvan a delinquir nunca mas. La

prevencion es una de las justificaciones mas comunes para la pena capital.
3.4.2 La reaccion social

Desde el punto de vista juridico, la pena de muerte se concibe como la
manifestacion de la sociedad en contra de las desviaciones de principios
establecidos por la comunidad. De hecho, se considera, como la desviacién es la
separacion de la generalidad, apartarse de lo que la colectividad ha establecido
como normal y bueno para todos. Cuando la conducta de un sujeto se aparta de lo
sefialado como bueno por el grupo, la sociedad reacciona, puede ir desde una
simple molestia traducida en un extrafiamiento o en una amonestacion, hasta una
agresion fisica extrema como la pena de muerte. Recordemos que la reaccion
social finalmente tiene influencia de multiples factores, que son distintos en cada

comunidad: religion, costumbres, contexto histérico, etcétera.

Una constante observable en la historia es la relacion directamente proporcional
que existe entre la desviacion y la reaccién. Cuando el individuo se ha separado
de los valores sociales, la reaccion también se ha expresado en igual proporcién a

su desvio.
3.4.3 El derecho a castigar

El contractualismo sirvié a la clase industrial que iba en ascenso, pero puso en
desventaja a la nobleza en esa lucha de clases. El industrial francés Jean Paul
Marat, quien fuera un revolucionario pese a no ser jurista, escribié un “Plan de
legislacion criminal”; en éste afirmaba que la pena mas justa es la talional, y

admitia que los hombres se reunian en sociedad para garantizar su derecho, pero
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que la violencia utilizada entre ellos los sometié y despojé de lo que les

correspondia.

Un argumento contrario fue el liberalismo, pensamiento dominante en la region
norteamericana, que rechazé el concepto de Estado que recibi6 de Europa y
cuestiond los rasgos principales del contractualismo desde el individualismo
ontolégico hasta el formalismo legal y un concepto de Estado como algo superior a
la dimensién humana. La revolucion norteamericana se limitdé a organizar el
autogobierno de una sociedad ya establecida: no conocia la aristocracia ni los
privilegios feudales y toleraba cualquier culto. Las expresiones teoricas mas
significativas se encuentran en los escritos de Thomas Paine, quien criticaba a las

sociedades de modo muy parecido a Marat.

También son caracteristicas las vacilaciones que se registran a lo largo del siglo
XIX en la conciencia social, respecto del derecho de castigar. Seguro de si mismo
y hasta implacable, no bien aparece una motivacion utilitaria, hasta el extremo de
que el uso inglés en esta época considera al delito menor, asi sea el de merodeo,
como equivalente de la premeditacién que define al asesinato, el pensamiento de
los penalistas titubea ante el crimen en que aparecen instintos cuya indole escapa

al registro utilitarista.

3.4.4 La concepcion lombrosiana

La concepcion lombrosiana en los primeros tiempos de la criminologia, juzga
atavicos los instintos porque hacen del criminal un superviviente de una forma
arcaica de la especie, biolégicamente aislable. Respuesta de la que se puede
decir que deja traslucir, sobre todo, una regresion filoséfica mucho mas real en sus
autores y que su éxito sélo se puede explicar por las satisfacciones que podia
exigir la euforia de la clase dominante, tanto para su comodidad intelectual como
para su mala conciencia. Las calamidades de la Primera Guerra Mundial marcaron

el fin de tales pretensiones y con ello la teoria lombrosiana fue a parar al desvan.
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El encargado de castigar los delitos graves o las leyes que condenan, es el
Derecho Penal, el cual, con el tiempo, y aunque aun no se conociera por este
nombre, ha trascendido y evolucionado hasta la actualidad.

Resulta importante sefalar que los jueces no toman la responsabilidad sino las
agencias ejecutivas, en la medida del espacio que le conceden o que le arrancan
a las agencias politicas (legislativas) y que el poder juridico (judicial) no logra
contener.

3.4.5 El absolutismo inglés

Thomas Hobbes, figura representantiva del absolutismo inglés, tenia como
defensa su famoso estado de naturaleza concebido como bellum omnium contra
omnesen, en el cual los hombres depositaban su poder en un soberano, quien era
el encargado de mantener el orden y la paz del Estado; de hecho, este filésofo

planteaba que la ley era inexorable, pues de lo contrario se quebraba el contrato.

En el estado natural de Hobbes no hay derechos sino una regresion al salvajismo
que nos conduce al absolutismo: “por malo que sea un estado civil, siempre sera
mejor que el salvajismo. Basta cambiar estado civil por civilizacion y guerra por
salvajismo para llegar al racismo de Spencer”.®® El mérito de Locke consistio en
que invirtio el pensamiento absolutista de Hobbes, en el cual el estado de
naturaleza es de libertad y el estado civil facilita los inconvenientes de su ejercicio.
El poder punitivo siempre limita la libertad y al legitimarlo se siembra la destruccion
con los limites que traza. Esta fue la contradiccion del liberalismo penal que facilité

la entrada del autoritarismo demoledor del liberalismo en los ultimos dos siglos.

Los argumentos a favor de la pena de muerte sostienen que es un medio de

control para evitar actos ilicitos y en caso de no serlo, castiga de forma tajante a

% R. Zaffaroni. Op. cit., p. 264.
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quienes han cometido algun acto atroz. Pero ante todo es un medio de venganza

de las victimas y se emplea para que el criminal no vuelva a ejecutar un delito.

3.5 ARGUMENTOS EN CONTRA DE LA PENA DE MUERTE
3.5.1 El derecho penal de caracter represivo

El derecho penal participa en todos los caracteres del derecho, pero debe
diferenciarse, ya que es autonomo. Su caracteristica principal es que debe
contener el poder punitivo, pues es el que ejecuta la autoridad publica para
brindar esta proteccién a la sociedad.

El derecho penal tiene caracter represivo y de acuerdo con Freud, cuando trata el
tema de las pulsiones, este tipo de derecho se presenta como parte de la cultura,
y segun la comprobacion histérica, el signo represivo debe invertirse: el poder
punitivo aparece como una pulsion primitiva necesitada de represion para
posibilitar la civilizacion. Los conflictos primariamente criminalizados deben afectar
bienes juridicos legalmente valorados en otros ambitos del Derecho. En principio,
el Derecho Penal no es discontinuo ni fragmentario, su saber debe abarcar todo el
ejercicio del poder publico para determinar cual es el punitivo, dada la existencia
de leyes con funciones penales latentes y otras eventualmente penales y la

circunstancia de que el poder punitivo se define por exclusion.

La definicién actual del derecho penal, de su sentido y su horizonte de proyeccioén,
siempre es precedida por multiples concepciones. Sus horizontes cambian en
funcién de revoluciones epistemoldgicas y mudanzas de paradigmas cientificos.
Lucha e interrogacion son dos paradigmas alternativos en la busqueda del

conocimiento, entre los cuales se oscilé hasta que se acentué el segundo.

Si lo procesal fue previo y simultdneo, con este cambio de paradigma se convierte

en una cuestion importante a otros efectos, donde basta sefalar que,
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efectivamente, el paso de la alquimia a la quimica, de la astrologia a la
astronomia, de la fisonomia a la antropologia, etc. Fue analogo a la transicion que
sufrid el establecimiento de la verdad procesal, pasando de la lucha o disputatio

entre las partes, a la inquisitio o investigacién por el soberano.

3.5.2 La verdad procesal y el santo oficio

El conocimiento de la verdad procesal se obtenia mediante combate a duelo entre
partes (o su equivalencia simbdlica) y el hecho de que una triunfara, probaba que
Dios estaba de su lado (ordalia o prueba de Dios) y, por consecuencia, su
afirmacion era verdadera. Toda la ciencia o saber procedia del mismo modo: lucha

contra la naturaleza para obtener la verdad.

La inquisitio, en el &mbito procesal, se instalé primero con la burocratizacion de la Iglesia,
cuando ésta se jerarquizé debido a la romanizacién; en los siglos posteriores, se acentud la
autoridad de la burocracia con respecto a los demas creyentes, hasta culminar en un
apoderamiento total del saber y del poder, por parte de la misma, que ejercia controlando
cualquier heterodoxia (herejia), mediante El Santo Oficio.®

La confiscaciéon de la victima en un proceso penal se convirtio en el modelo de
solucién de conflictos, que hizo de los actos de conocimiento cientifico, actos de
poder sobre las cosas. Dicha confiscacion degradé al hombre, pues lo hizo pasar
de parte a objeto dominado. La civilizacion tecno-cientifica establecio la idea de

que un ser humano, con la técnica, puede vencer cualquier limite.
3.5.3 El discurso penal
El discurso penal tuvo momentos de racionalizacién asi como de pensamiento;

con los siglos esto ha variado muchisimo. Después de la confiscaciéon de la

victima, tuvo lugar la autoridad de los técnicos del Derecho, conocidos como

% Se oficializa en 1215, con motivo de la persecucién de los “Cataros” (Cf. Franco Cardini, p. XVIII;
en R. E. Zaffaroni. Op. cit., p. 250.
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glosadores o précticos, quienes inauguraron una técnica de elaboracion de textos

del antiguo derecho romano, con lo que se dio paso a la modernizacion.

Desde los primeros estudios italianos, el saber juridico se extendié en toda
Europa; aqui fue donde se introdujo la primera emergencia inquisitiva, en la que
toda desviacion del pensamiento y de la conciencia era conocida como herejia.
Esto fue transformandose hasta el punto de controlar a las mujeres, a quienes se
les imputaban pactos demoniacos o cosas similares. Lo Unico que provocaba esto
era un peligro en la subsistencia de la especie y de esto trata el Maellus
Maleficarum (Martillo de las brujas) en 1487; obra que es un verdadero sistema
con bases empiricas, que por primera vez configura una exposicion coherente e
integra de lo que es el Derecho Penal y Procesal Penal con la Criminologia y la
Criminalistica.®® Maellus se mantuvo durante mucho tiempo, debido a su avance y
alto contenido pensante; sin embargo, su nivel de racionalizacion se deteriord,
dejando claro que todo aquel que criticara la tortura y la pena de muerte solo asi
registraba su propia sentencia.

En 1701 se publicé la tesis de Christian Thomasius, quien desnudo al Maellus,
motivando el pensamiento defensor al delito de brujeria; este personaje tuvo
antecesores como el jesuita confesor de las victimas de la inquisicién, Friederich
von Spee von Lengelfeld.

3.5.4 El discurso politico-penal

El derecho penal liberal, es decir, el inicio del discurso politico que puso limites a
la inquisitio, se inicido en el siglo XVIIl y se mantuvo hasta parte del XIX. Sin
embargo, es en la segunda mitad del XIX cuando el derecho penal tiene su
maximo crecimiento, las agencias policiales se separan de las judiciales, que
tenian gran poder, y junto con el dominio de las agencias médicas, formaron un
discurso penal que provoco la caida del pensamiento.

8 R. Zaffaroni. Op. cit., p. 157.
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Cuando en el siglo XVIII surge la Revolucion Industrial, la clase social creciente se
propuso limitar el poder punitivo. El ascenso de los industriales y la decadencia de
los nobles provocoé un avance en el pensamiento del Derecho Penal, pues requirié
un discurso juridico limitador, que constituy6 la version funcional del Derecho
Penal liberal.

Durante el siglo XVIII y parte del XIX, la prisién se consider6 casi como la Unica
sancién; las personas no podian ser sancionadas con la pena de muerte, mas bien
se generalizé el uso de la prision y del manicomio, como instituciones fiscales y de

secuestro.
3.5.5 La humanizacion del derecho penal

Los penalistas del contractualismo tenian que legitimar el poder punitivo y
acotarlo. Ellos debieron explicar la transformacién de las penas en la segunda
mitad del siglo XVIIl y la primera mitad del XIX; asi, se pas6 de las penas
corporales a las penas privativas de libertad.®® En este proceso de humanizacion
del Derecho Penal, la privatizacion de la libertad era el eje central de las penas. A
estas alturas se entendié que el delito era una violacién contractual que debia ser
indemnizada y asi nacen las bases del Derecho Penal como discurso imitador de

la punicion, el cual pretende un debate acusatorio con derecho a la defensa. ©’
3.5.6 El salvajismo como justificacion de racionalidad

En el siglo XIX, el saber penal alcanz6 un alto nivel de pensamiento, pero bajo el

signo contradictorio entre la necesidad de limitar y de legitimar.

Hobbes y Locke explicaron que en el siglo XIX se generalizé la idea de

inferioridad: el primitivismo y el salvajismo, en los paises colonizados, con

* Ibid., p. 72.
% Ibid., p. 273.
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hombres asalariados. Por ejemplo, se consideraba que un delincuente era un ser
regresivo, atavico, o sencillamente un salvaje, que surge en medio de una
civilizacion superior y que tiende a desordenarla. Los acontecimientos histéricos
de esta época marcaron o revelaron lo antes mencionado: un gran salvajismo en
medio de una sociedad civilizada.

En Europa comenzé a declinar el pensamiento en el momento en el que los
legitimantes del poder social, como Kant, clasificaron a los humanos como
salvajes civilizados, pues era lo Unico que justificaba su racionalidad. Al admitirse
esto, se argumentd que “sélo la ley del talion puede ofrecer con seguridad la
cualidad y la cantidad del castigo, pero bien entendido que en el seno del tribunal
(no en su juicio privado); todos los demas fluctian de un lado a otro y no pueden
adecuarse al dictamen de la pura y estricta justicia, porque se inmiscuyen otras
consideraciones.”®® Argumento que Gnicamente se empled para los civilizados, los

salvajes serian tutelados, controlados o colonizados.

El pensamiento penal comenz6 a descender y llegd a su punto mas bajo cuando el
etnocentrismo se redujo a un biologismo racista, del cual nacié la antropologia y la
criminologia, que consideran al hombre como un ser inferior. Aqui el Derecho dej6
de ser penal, para convertirse en un discurso funcional a las agencias policiales al

servicio de las practicas burocraticas.
= Laraza aria

Cuando se descubrio la raiz indoeuropea, se cred inmediatamente el término de
raza aria, superior a las demas, pues el elemento ario se mantenia puro. Esta
teoria, de Joseph Arthur de Gobineau, creador del racismo pesimista, también

estaba a favor del esclavismo, fantasia aprobada y adoptada por Alemania.

68 |. Kant. La Metafisica de las Costumbres, Tecnos, Madrid, 1989, p. 314.
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Pero Gran Bretafia no podia soportar esta idea racista, asi que Spencer planted
que la dialéctica era una lucha, es decir, la supervivencia de los mas aptos era el

motor de la evolucién biolégica y que el etnocentrismo derivaba del racismo puro.

Se puede citar al Estado nacionalista aleman, en el siglo XX, como la parte
antimodernista que en su maximo esplendor nutrid a su nacién con el racismo
positivista, para configurar la “raza aria” como un mito. Para legitimar la
persecucion nazi a los judios opositores, se manifesto que la defensa de la
constitucion era la defensa del sistema y que cuando estaba en peligro se
desconocian sus limitaciones. Asi surgi6 el socialismo que evidentemente era una

amenaza para el sistema.

El penalismo del nacional-socialismo llegé a puntos no conocidos por el fascismo,
ya que se basd en la comunidad del pueblo, las leyes nazis defendian la pureza
racial frente a personas genéticamente “inferiores”. Por esto, la pena no tenia un
sentido preventivo sino sbélo una defensa frente a cualquier delito. Se penaron los
atentados a jerarcas, a las personas que sacaran bienes del pais o0 a los que las
mantuvieran fuera; las relaciones sexuales y los matrimonios interraciales; y se
diferenciaron las penas de muerte: fusilamiento para militares, decapitacién con
hacha para delincuentes comunes y horca para los delitos politicos. También se
impuso la esterilizacion como una medida preventiva y la castracion para algunos

delitos sexuales.

= E| colonialismo piadoso

Para Spencer el colonialismo era una especie de actividad piadosa que se le hacia
a los pueblos mas atrasados, pues sélo asi podian alcanzar el mismo grado de
civilizacion que los europeos. Como se aprecia, se planteaba que la raza humana
mas evolucionada era la europea y que su criminalidad era un accidente biolégico
que impedia que éstos alcanzasen su maxima evolucion. En esa época, la

seleccion de los criminales se basaba conforme a estereotipos nutridos de la
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apariencia fisica: todo lo feo es malo. En esta época, la ley llevaba a prision a
personas con caracteristicas fisicas desagradables, de acuerdo con la concepcion

lombrosiana.

Toda sentencia implica una pena que interviene en la existencia de la persona o
expropia un tiempo de la existencia de ésta. La contradiccion entre el tiempo fisico
de la condena y el tiempo existencial del padecimiento de la pena se pone de
manifiesto cuando se pronuncian condenas que escasamente exceden el tiempo

de la vida de las personas.

La autonomia del derecho de ejecucion penal tiene por consecuencia que, al ser
participe de los limites del poder punitivo, debe regirse como todos los principios

que obligan al Derecho Penal en sentido estricto.

m E| idealismo deductivo

Como los seres humanos son tan diferentes, el Derecho Penal necesita un puente
entre lo injusto y la pena, aunque cada teoria haya buscado un vinculo, con los
fines que determinaba la pena. Por esto se presentan dos corrientes originarias o
basicas: todas las que parten del idealismo deductivo o preventivismo disuasivo,
que provienen de la ética tradicional y construyen un puente en la teoria del delito
como culpabilidad, fundada en la autodeterminacion del sujeto. Su origen data del
siglo XVIII y reprocha el caracter, personalidad, conductas, etc., hasta llegar a
negar por completo su raiz; reincide en la confusion entre el pecado y el delito; la

moral y el Derecho; aparta al Derecho Penal del acto.

Se pueden individualizar teorias mas o menos organicistas de la sociedad, que
tienden a construir el nexo fuera de la teoria del delito, y de la teoria de la pena,
teoria del autor. Aqui, el delito era pura imputacién sintomatica y la peligrosidad
constituia el puente con el poder punitivo, debido a que el objetivo transpersonal
era la defensa social.
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3.5.7 La falibilidad institucional

La participacion de una instancia ajena, no implicada directamente en el conflicto y
que opera como juez, es decir, que trata de reconocer los ambitos de participacion
de uno y otro (victima-victimario), mas la identificacion de factores que pudiesen
haber intervenido en el delito, no esta exenta de falibilidad, aun contando con
prescripciones juridicas. A lo largo de la historia, hay casos que han evidenciado
los errores en que ha incurrido el sistema juridico de diversos paises y para el
caso de la aplicacion de la pena capital, dicha falibilidad se torna aun mas dafina
y violenta, en tanto que es el propio Estado, encargado de procurar y administrar
justicia, el que ha incurrido en un falta mas grave, pues ha condenado a un

inocente en forma irreparable.

Son muchos los casos en los que se ha demostrado que durante el proceso penal
se pueden cometer graves errores que pueden llevar a la pena capital a personas
inocentes. Desde asuntos elementales, como lo ocurrido en el estado de Texas,
en 1998, en el que se dictamino aplicar la pena de muerte a Joseph Jhon Cannon
y Robert Anthony Carter, quienes al infringir la ley tenian 17 afos y durante su
infancia habian recibido serios abusos, privaciones y tenian dafos cerebrales y
limitaciones intelectuales que tendrian que haber actuado como atenuantes.® O el
caso sucedido en el Reino Unido, en el que 46 afios después de la ejecucion de
Derek Bentley, ocurrida en 1952, mediante ahorcamiento, se demostrd que si bien
Derek habia cometido el delito que se le imputaba, era epiléptico, a consecuencia
de haber recibido un golpe en la cabeza durante un bombardeo durante la
Segunda Guerra Mundial y aunque tenia 19 afos de vida, su edad mental en

aquel momento era equivalente a la de una persona de 11 afios.”

%  Amnistia Internacional. La pena de muerte, docto 5, hitp/iwww.amnesty-

usa.org/ailib/aireport/ar99s/intro/introduc-05.htm, Madrid, 1999.
" Amnistia Internacional. La pena de muerte, docto 4, http://www.amnesty-
usa.org/ailib/aireport/ar99s/intro/introduc-04.htm, Madrid, 1999.
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Ante estos pocos ejemplos devastadores ;qué se puede argumentar a favor de la
pena capital? No sélo se ha provocado la desaparicion de una vida, su
aniquilamiento sino que se ha sepultado la esperanza, pues como lo recuerda
Paul-Louis Landsberg, al citar a Miguel de Unamuno: “La esperanza es el mas
noble fruto del esfuerzo que realiza el pasado para hacerse futuro, es lo que en el
mas propio sentido produce y le hace ser efectivo”.”' En contraposicién, otros
delitos, igualmente graves, no han conducido (para bien) a la pena capital. Los
factores que se asocian a este dictamen absolutorio, 0 de menor penalizacion,
tienen relacion con la etnia, la capacidad econdémica, la ubicacién politica, la raza 'y

la “habilidad” de los abogados para operar el caso u obtener la benevolencia de
los jueces.”

3.6 LA PENA DE MUERTE EN MEXICO

Como se ha constatado, en la antigledad ya existia la pena de muerte. En
México, ésta existi6 durante el proceso de evolucion del pais; su historia nace
simultdneamente, con la historia de la humanidad. Para comprender lo que esto
implica, debe entenderse claramente el significado de la vida, puesto que quiza
representa uno de los temas filoséficos mas complejos que, desde el punto de

vista juridico, tiene mayores consecuencias.
3.6.1 Durante la época prehispanica

En México, durante la época prehispanica, los sacrificios humanos eran muy
comunes en algunas culturas, mas no asi en todas, entre los que si la aplicaban
podemos mencionar a los aztecas, los tlaxcaltecas y los mayas, quienes la
consideraban un premio. Por ejemplo, en el Popol Vuh se lee que en el juego de

pelota que se hacia para atraer a los “sefiores del infierno” (el sol y la luna) existia

G - Landsberg. Ensayo sobre la experiencia de la muerte, el problema moral del suicidio,
Caparrés, Madrid, 1995, p. 49.

Error capital, La pena de muerte frente a los derechos humanos, Amnistia Internacional, 1999.



una regla en la cual todo el equipo ganador debia ser ejecutado, pues morir no era

un castigo sino un acto privilegiado considerado como divino.

3.6.2 Durante la Conquista

Con la Conquista, en 1521, llegd una nueva cultura que también impuso un nuevo
concepto de la vida y la muerte. Los misioneros no querian que los indigenas
continuaran con los sacrificios humanos, pues para ellos la muerte debia ser vista
como castigo y sufrimiento, como una etapa de transicion hacia una vida mejor o
como un regalo de los dioses, llevando a la formacion del Tribunal del Santo
Oficio, constituido formalmente en México el 4 de noviembre de 1571, por el rey
Felipe Il, quien mostré a los mexicanos que la muerte era un castigo y que podia
ser precedida por los mas crueles suplicios.

3.6.3 Durante la Colonia

La pena de muerte impuesta durante la Colonia tuvo el apoyo de las autoridades
de la Nueva Espana, la cual no se dedico so6lo a juzgar la herejia, sino también a
los salteadores de caminos y las ideas liberales; por lo que a todo intento o ideas
de formar una revolucion se sentenciaba con la pena maxima; se puede
mencionar el caso de Don Miguel Hidalgo y Costilla, fusilado el 24 de septiembre
de 1810 por el edicto de excomunién, quien fue un reformador que deseaba la

libertad y la independencia de nuestro pais.

3.6.4 Durante la Independencia

Con la época de la Independencia, se inician cambios radicales, algunos positivos
y otros negativos. En un principio y posterior a la abolicién de la esclavitud por
Morelos en 1810, la situacion se agravé mas llevando la tragica sucesién de leyes
especiales que a partir del decreto del 17 de septiembre de 1823 establecid la

pena de muerte para los bandidos que asaltaban en los caminos. Cuando en las
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luchas civiles, todos los de la fraccion contraria al régimen eran considerados
salteadores de caminos.” La Constitucién de 1857 la consideré un mal necesario
que debia ser erradicado; en su articulo 23 se hace mencion de la abolicién de la
pena maxima para los delitos politicos, extendiéndose unicamente al traidor de la
patria en guerra extranjera, al parricida, al homicida con alevosia, premeditacion o
ventaja, al incendiario, al plagiario, al salteador de caminos, al pirata y a los reos

de delitos graves de orden militar.
3.6.5 Bajo el gobierno de Venustiano Carranza

En 1916 Venustiano Carranza decreté aplicar la pena maxima a quienes incitaran
a la suspensioén del trabajo en empresas destinadas a la prestacion de servicios
publicos y a quienes impidieran la ejecucion de éstos. Fue hasta 1929, durante el
gobierno de Portes Gil, cuando la pena maxima desaparece del catalogo de penas
en el Cddigo Penal de 1931 y continuando la linea de su antecesor y hasta la
fecha dicha pena no se ha incluido donde las otras.”* El articulo 14 de la
Constitucidén dice: “nadie podra ser privado de la vida, de la libertad o de sus
propiedades, posesiones o derechos, sino mediante juicio seguido ante los
tribunales previamente establecidos, en el que se cumplan las formalidades
esenciales del procedimiento y conforme a las leyes expedidas con anterioridad al

hecho.””®

3.6.6 La abolicion de la pena de muerte

La pena de muerte fue abolida en los siguientes estados: Colima, Michoacan,
Nuevo Ledn, Sinaloa y Veracruz. La unica manera de decir que la pena de muerte
no es aplicable en México sélo seria si el articulo 22 la derogara definitivamente.”

Sin embargo, México no aplica la pena de muerte debido a que la legislacion

:i F. Arreola. La pena de muerte en México, Trillas, México, 2001, p. 102.
Ibid., p. 104,
7S Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Trillas, México, 2003, p. 28.
"® Ibid., p. 43. (Este articulo menciona que aun se conserva en la Carta Magna de México).
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federal no la contempla desde que se suprimid en 1929. Para reimplantarla

bastaria con que los estados la instituyeran en sus ordenamientos juridicos.

Hemos visto, en la historia, que la pena de muerte se ha usado como un
instrumento de venganza publica. En México, durante la Inquisicién y en otros
paises como Francia sirvid para que quienes ostentaban el poder se libraran de
sus posibles enemigos o de sus enemigos reales. Los padres Miguel Hidalgo y
José Maria Morelos son un ejemplo de lo sucedido en México. El parrafo tercero
del articulo 22 de nuestra Carta Magna sefiala que “queda también prohibida la
pena de muerte por delitos politicos”; si se aplicara en nuestro pais, seguramente

se aplicaria a reos politicos.

En los Estados Unidos de Norteamérica encontramos una lamentable realidad,

que podria repetirse en México: sentenciar a muerte y ejecutar a un inocente.

3.7 REFLEXIONES JURIDICAS SOBRE LA PENA DE MUERTE

3.7.1 Despojo del don mas preciado: la vida

Cualquier sancion impuesta a los particulares por el Estado manifiesta el imperio y
poder de coercion que dicho aparato tiene sobre los gobernados. La pena de
muerte es un ejemplo maximo de esto.

Todas las penas que el Estado impone traen consigo multiples consecuencias. El
sujeto es despojado, juridicamente, de varios de sus derechos; es privado, de
hecho, de aquellos bienes que le son mas preciados, uno de ellos puede ser la
vida. Los argumentos en contra sostienen que todo ser humano tiene derecho a la
vida y nadie tiene la capacidad o derecho de quitarla.
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Aun cuando se plantean muchas preguntas, nadie quiere responder: ;contribuye
esto a disminuir la violencia criminal?, ;es ésta mejor disuasivo del delito (en
especial del homicidio) que la pena de prisién perpetua?, ;se impone la pena de
muerte de manera discriminatoria? y en particular ;es mas probable que sean
procesados convictos, condenados y ejecutados los delincuentes negros u otros
no blancos?, ;cudl es el riesgo de que una persona convicta de un delito que tiene
asignada la pena capital pena que no ha llegado a ejecutarse, pueda cometer otro
delito que tenga asignada esa pena capital? Por desgracia, existen personas a
quienes les fascina todo lo vinculado con el acto de aplicar la pena de muerte,

pero dicha conducta lo unico que refleja es una especie de patologia social.

3.7.2 El estado de Derecho

El estado de Derecho es la contencién en la cual todos los participes se someten
por igual a la ley; es un avance a la modernidad no sélo politica y juridica, sino
también filoséfica. El debate se llevdé a cabo a partir de tres tendencias: los
hegelianos de izquierda, los de derecha y los antihegelianos. Para los hegelianos
de izquierda, la modernidad era un problema aun no realizado, para los de
derecha era un proyecto ya realizado y para los antihegelianos era imposible la
modernidad. La modernidad, segun Hegel, separaba al Estado de la sociedad civil,

teniendo como principal rector a la razén.

El fundamento del Estado debia ser la libertad y las garantias impuestas por la
autoridad. La pena de muerte siempre fue el efecto de una alianza entre un
mensaje religioso y la soberania de un Estado (aunque es de suponer, hablando
de alianza, que el concepto de Estado no es esencia profundamente religiosa). En
la figura de un monarca, una persona, un presidente o gobernador, etc., dicha
soberania se define como la que tiene poder de vida y de muerte sobre los

sujetos.
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La pena de muerte era la mas radical de las viejas penas corporales que se
ejecutaban en el cuerpo del condenado. El Estado tenia como funcion politica la
administracion de la muerte. Desde la antigliedad dio lugar a numerosos vy
enconados debates en torno a su legitimidad y conveniencia. Durante la
modernidad, los argumentos en su contra se renovaron y se mantiene en la
actualidad la rigidez del debate en los paises en los cuales no ha sido abolida. Asi
la pena de muerte no debe tomarse como una sentencia, si no como un medio de
tortura con el cual se demuestra el pago de un mal que se cometio, tanto a una

persona como a una sociedad.

3.7.3 Tendencias de la pena de muerte en los paises

De acuerdo con investigaciones realizadas por la ONU, se detectaron las
siguientes tendencias acerca del papel que desempefia cada pais con respecto a
este tema:

e Abolicionistas: los paises que no contemplan la pena de muerte en sus
legislaciones.

¢ Abolicionistas de facto: los que la mantienen para los delitos comunes, pero no
han ejecutado a nadie durante los Ultimos afios (como el caso de México).

» Retencionistas: en los que la pena de muerte esta vigente y en los que ha habido

gjecuciones recientes.

Para infortunio de la humanidad, la cantidad de paises retencionistas es mayor
que el de los abolicionistas, lo que hace suponer que los documentos
internacionales como los de la Organizaciéon de Derechos Humanos no la prohiben
expresamente. Sus leyes plantean que el hombre tiene derecho a la vida y a la
libertad, pero esto no significa que la ley sea adoptada por todas las naciones del
orbe.
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Por otro lado, en los paises donde se aplica la pena de muerte ejecutan a mas y
mas “falsos culpables”; personas que no pudieron probar que no habian cometido
el crimen por el cual se les condenaba a la pena maxima. Todos los errores
judiciales aplicados a “falsos culpables” en los Estados Unidos son,
aparentemente, el caracter “anormal” de la pena de muerte, ya que personas

culpadas de asesinatos, en realidad son victimas de la discriminacion.

El derecho, en general, esta en continuo cambio, constantemente se reforman las
constituciones, pero para abolir la pena de muerte no es necesaria soélo la ley, sino
la conciencia de cada uno de los lideres de los diferentes paises. Al respecto solo
75 paises la han abolido, 13 lo han hecho por crimenes de derecho comun, 21 la
tienen abolida en la practica y 87 son considerados abolicionistas. En total una
mayoria de Estados (108) la abolieron, en derecho o en hecho y 87 la

conservan.”’

Desde 1979, dos o tres paises la suprimen cada ano. En 1999, Timor Oriental,
Ucrania y Turkenistan la abolieron por completo; Lituania la mantiene para los
crimenes de derecho comun. En 1999, mas de 1 813 personas fueron ejecutadas
en 31 paises y cerca de 4 000 fueron condenadas a muerte en 63 paises.
Amnistia Internacional difunde esta informacién con la precision que nos interesa

mas que ninguna otra, desde el punto de vista geopolitico (ver anexo 3).

La posibilidad de reimplantar la pena de muerte en México, ante la ola de
crimenes que vive la sociedad mexicana, surge para las autoridades y para la

sociedad como una necesidad para resolver este grave problema.

Asimismo por el régimen federal consagrado también en la Constitucion, los
estados o entidades federativas que conforman la Republica Mexicana, son libres

de instrumentar la pena de muerte. Aunque hoy por hoy no se tiene registrado

7 Amnistia Internacional. Pena de muerte, en http://www.ya.com/penademuerte/listapaises.htim,
Madrid, 2000.



99

ningun estado de la Republica, no quiere decir que en un futuro préximo o lejano

no pueda instrumentarse.

La Constitucion Mexicana cae en contradiccion al decir en el mismo articulo 22,
parrafo primero que quedan prohibidas las penas de mutilaciéon y por otra parte
consagra la pena capital, es decir, prohibe dogmaticamente la privacion de la

parte y consagra la privacion de la vida y la dignidad.

Se considera que el Estado debe atacar las causas de la criminalidad,
identificadas con la marginalidad social de muchos mexicanos, la falta de fuentes
de trabajo, la trasgresion de la ley en la programacion televisiva o cinematografica,

que contempla en sus contenidos esenciales la apologia del crimen.

Ante estas circunstancias de la cultura al servicio de la pulsidén thanatica, de
primero crear criminales y después el Estado destruirlos para liberar a la sociedad
del peligro que representan, se justifica la violacion de uno de los derechos

humanos mas primordiales: el derecho a la vida.

= Ejecuciones

El 85 % de las ejecuciones se concentran en cuatro paises: China, al menos 1777
y las cifras de los Ultimos dos afios son aterradoras. Le sigue Iran, al menos 165;
Arabia Saudita con 103 y por ultimo, Estados Unidos con 98. No olvidemos a la
Republica Democratica del Congo con 100, e Irak, aplicado a algunos centenares,
pero a veces sin celebrar juicio alguno. Actualmente, se aplica en una gran
cantidad de paises arabes; s6lo en dos paises, “con gran extension geografica y
de habitantes” poderosos la mantienen: China, donde se aplica de forma masiva, y

Estados Unidos, donde existe, a pesar de una fuerte corriente abolicionista, desde
el siglo XIX.



100

= [nyeccion letal

Toda la crueldad no es sangrante o sanguinaria, visible o exterior, cierto; esta
puede ser, o es sin duda esencialmente psiquica (placer tomado de sufrir o de
hacer sufrir por ver sufrir; grausam, en aleman, no nombra la sangre). Pero cruor
bien designa la sangre vertida, el derramamiento y por tanto una cierta
exterioridad, una visibilidad en rojo, su expresion de fuera, el color que inunda
todos los textos de Victor Hugo contra la pena de muerte, desde el rojo que
simboliza la guillotina, “la vieja bebedora de sangre”, “la horrible maquina
escarlata”, hasta esos monumentos de bebida roja que sostenidos por una lamina
("dos largas vigas pintadas de rojo, una escalera pintada de rojo, un cesto pintado
de rojo, una pesada traviesa pintada de rojo, la cual se simboliza encajada por uno
de sus lados por una lamina pesada y enorme de forma triangular [...] esta es la

civilizacion que llegaba de Argel en forma de guillc:rtina").78

Después de 1977, algunos estados consideraron que la muerte administrada con
inyeccion letal no resultaba cruel, contrariamente a la silla eléctrica, la horca o la
camara de gas. En ciertos estados como Texas, las ejecuciones fueron masivas
durante el mandato del gobernador George W. Bush, actual presidente
republicano de los Estados Unidos.

En el estado de lllinois, 13 condenados a muerte, recluidos en la carcel de alta
seguridad, algunos desde hacia tiempo, eran inocentes. Los casos fueron
reexaminados y los 13 condenados resultaron inocentes. Las pruebas de ADN
permiten en la actualidad multiplicar las pruebas y disminuir graves errores
judiciales que conducen a la pena de muerte. El sistema judicial americano es el
que esta “bajo examen” en este momento. En los paises donde fue abolida la
pena de muerte, las disposiciones que conciernen a los crimenes cometidos en

estado de demencia se modificaron. El criminal no es responsable penalmente, su

"8 J. Derrida, E. Roudinesco. De quoi demain...Dialogue, Fayard Galilée, Paris, 2001, pp. 229-230
(La traduccion es nuestra).
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acto ya no es expulsado de su conciencia, como era antes de la abolicion, con la

posibilidad de que un tratamiento le devuelva la razon.

Gracias a la television y la producciéon documental y cinematografica, vemos mas
peliculas que son buenos ejemplos de estudio de casos de la problematica de la
pena capital, ya que exhiben no sélo la condena respecto a la pena de muerte,

sino el proceso de ejecucion hasta el ultimo momento (ver anexo 4).

m Reflexion final

El recto camino hacia la regeneracion y el sentido empieza por llamar crimen al
crimen, antes que hacer cualquier otra consideracion. El no mataras es siempre
verdad, incluso cuando no sea posible la no violencia. Se reitera que una de las
mas tenaces y sutiles formas de violencia es la venganza. El Estado, el Derecho
Penal y los tribunales son los intermediarios legitimos que confiscan a su favor el

poder de hacer justicia y deslegitiman la venganza como afan de justicia.

En fin, debemos reconocer que no mataras es siempre verdad, incluso cuando no
fuese aplicable, es decir, cuando se aplica la pena de muerte. No sélo como
conviccion o verdad formal, sino como imperativo que exige responsabilidades ya
que se pierde la posibilidad de reparar el dafo. Si con posterioridad se demuestra
que el ejecutado era inocente, de nada sirven las disculpas y pretender atenuar la

pena de los familiares.



CAPITULO IV

MODELO CONCEPTUAL
PSICOANALITICO



4.1 FREUD: PULSIONES Y SUS DESTINOS

4.1.1 La pulsion de la vida y de la muerte

Acerca de la pulsion de vida y muerte, Freud nos dice: “muchos lectores de este
ensayo acaso tengan la impresion de haber oido demasiadas veces la formula de
la lucha entre eros y pulsién de muerte”.”® Pues ésta no sélo caracteriza las fases
culturales de toda la humanidad, sino también el desarrollo del individuo y revela el
secreto de la vida organica en general; por ello, es importante indagar los vinculos

reciprocos entre esos tres procesos.

El retorno de esa férmula idéntica se justifica por la consideracion de que tanto las
transformaciones colectivas como personales son vitales sin duda, es decir, no
pueden menos que compartir el caracter mas universal de la vida. Y justo por ello,
la prueba de ese rasgo no ayuda en nada a diferenciarlos, a menos que se les
acote mediante condiciones particulares. La evolucién cultural es la modificacion
que experimenta el proceso vital bajo el influjo de una tarea, planteada por eros e
incitada por Ananké; el apremio objetivo (real) y su funcion son la reunion de seres

humanos aislados en una comunidad enlazada libidinosamente.

Por otro lado, al nexo entre ambos procesos no dudaremos mucho en atribuirle
una naturaleza muy semejante, si es que no se trata de uno mismo que envuelva
a objetos de diversa clase.

» La pulsion de la muerte como “disgregador”

En una obra colectiva, editada en 1980 con motivo del medio siglo de la aparicién
de El malestar de la cultura de Sigmund Freud, se publico el trabajo "La detencién
de la agresion por la culpa” de Ledn Rozitchner, texto que nos servira para

establecer diversas consideraciones. Aqui se presentan algunas ideas con

8. Freud. “El porvenir de una ilusiéon”, en Obras completas, Trad. de José Luis Etcheverry, Vol.
XXI, Amorrortu, Buenos Aires, 1979, p. 135.
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referencia al problema de la agresion, Freud la plantea en el sentido de “la pulsién
de muerte como disgregador de lo que no puede desarrollarse, de lo que queda
detenido; aquello que no tiene la tension hacia una nueva forma. Al mismo tiempo,
instinto de agresion, pulsion, impulso hacia -que en el animal esta definido en una
adaptacion mas o menos prefijada—, en el hombre éste aparece como variable en

cuanto a los medios y los fines que persigue...”*

Rozitchner asevera, basandose en Freud, que la culpa es un “método” cultural de
dominio y se puede comprender si los extendemos hasta el “método” cientifico, al
que limita si no es que ya esta transformado de manera previa por la cultura

represiva en el yo dominado del hombre de ciencia.

El autor indica en esta obra que Freud concede importancia al sentimiento de
culpa precisamente porque lo considera una forma de control, inclusive el de

mayor importancia en la sujecion cultural.

4.1.2 La conciencia rendida o culpable

La conciencia esta ya, desde su origen, rendida, porque es considerada culpable,
recuerda Rozitchner, quien también establece una relacion entre el desarrollo del
eros, donde se inscribe en el hombre la capacidad de ser consciente; y la
complejidad de la vida social histérica que, desde la perspectiva de la organizacion
psiquica, corresponde a la adquisicidon de la habilidad para entender la estructura

de lo real, es decir, para enfrentar el obstaculo y satisfacer el deseo.

También determina que al hombre se le escamotea esa capacidad esencial y que
“el ejercicio del impulso de muerte se ve desviado de su orientacion hacia la vida y
los obstaculos del mundo exterior para volcarse como muerte merecida contra el

sujeto mismo: por haber osado desear’.?’ Retomamos parte del discurso de

% N. Braunstein (comp.), A medio siglo de El malestar en la cultura de Sigmund Freud, Siglo XXI,
México, 1981, p. 265.
1 Ibid., p. 38.



105

Foucault, ya mencionado, con el objeto de introducir mayores elementos en el
contexto de la cultura de la agresién y la represion.

4.1.3 El castigo como la parte mas oculta del proceso penal

Siguiendo a Foucault hay que decir que el castigo tiende a convertirse en la parte
mas oculta del proceso penal, cuya practica lleva consigo varias consecuencias:
abandona el dominio de la percepcion casi cotidiana para entrar en la conciencia
abstracta, y pide eficacia en su fatalidad, no en su intensidad visible. Es la
certidumbre de ser castigado, y no el teatro que resulta ominoso, lo que debe
apartar al sujeto del crimen. De ahi parte la violencia relacionada con su ejercicio.
Si alguien mata o hiere no se debe a la glorificacién de su fuerza, sino a un
elemento de si mismo que no tiene mas remedio que tolerar, pero del cual es
dificil valerse.

De hecho, la condena es la que se supone marca al delincuente con el signo
negativo y univoco, publicidad; por lo tanto, de los debates y de la sentencia. Sin
embargo, la ejecucién es como un oprobio suplementario que a la justicia le
avergiienza imponer al condenado, como si el poder soberano no viera, en esta
emulacién de atrocidad, un reto lanzado por el transgresor y que muy bien podra
ser recogido un dia, ya acostumbrado a ver la crueldad. “El pueblo aprende pronto

que no puede vengarse si no con sangre”.%

Existe una confusion entre dos tipos de poder: el que administra la justicia y
formula la sentencia aplicando la ley, y el que hace la ley. Este doble
funcionamiento se remite a un exceso central: lo que podria llamarse el
“sobrepoder” monarquico, que identifica el derecho de castigar con el poder tnico
del “soberano”.

®2 M. Focault. Op. cit, p. 77.
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= La economia de poder castigar

El castigo penal es una funcion generalizada, coextensiva al cuerpo social y a
cada uno de sus elementos. Esto plantea, entonces, el problema de la “medida” y
de la economia del poder para castigar. La infraccion opone al individuo del
cuerpo social y, para castigarlo, la sociedad tiene el derecho de alzarse contra él.
Lucha desigual, de un solo lado todas las fuerzas, los poderes, los derechos. El
delincuente se convierte en el enemigo comun. El derecho de penalizar ha sido

trasladado del soberano a la defensa social.

= El objeto del castigo

Para ser util la sancién debe tener como objetivo las consecuencias del delito,
entendidas como los desérdenes capaces de iniciar una accion. Castigar es un
arte de los efectos; mas que objetarlo es preciso adecuar una a otra las dos series
que siguen al crimen: sus efectos y los de la pena; por ello, debe impedir la
reincidencia y es forzoso tener en cuenta lo que el criminal lleva en su naturaleza,

el grado presumible de su perversidad y la cualidad intrinseca de su voluntad.

Naturaleza y definicion del castigo: generalmente los filésofos lo definen a través
de cinco elementos que debe poseer para ser considerado como tal: a) Estar
relacionado con el dolor; b) Ser administrado por haber cometido una ofensa
contra las leyes o regulaciones; c) Ser aplicado por haber sido declarado culpable
por una ofensa cometida; d) Ser impuesto por alguien diferente al ofendido; y e)
Ser ordenado por la autoridad competente. Pese a que la pena se aplica por una
ofensa y a que es justa y equitativa, se trata de una cuestién legal y moral muy
importante, en la que lo mas valioso es definirla.

El castigo implica cierto dolor, obviamente no todo, y debe ser administrado sélo a
quien se le ha comprobado el agravio. Supongamos que el delincuente es

aprehendido y encarcelado, pero nunca es declarado culpable por el delito; por lo
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tanto, esta accion no sera considerada castigo, y si es condenado a prision por

delinquir, entonces, se puede decir que si hubo aplicacion de una sancion.

No debe olvidarse que requiere ser impuesto por alguien diferente al ofendido. Es
cierto que la gente habla de “castigarse a si misma” por una transgresion, esto no
es considerado como castigo, de manera precisa, pero si un acto de

autoflagelacion.

El castigo debe ser ordenado por la autoridad competente, en un sentido estricto
juridico, que sera aquella constituida por el sistema contra quien es cometida la

ofensa. En el caso de un homicidio la indicada sera una corte legal o un jurado.

Los cinco elementos mencionados constituyen generalmente la naturaleza de este
tipo de pena, la combinacién de ellos nos ayudaria a una definicion util. Asi, el
castigo es un dafo inflingido por una autoridad competente a una persona que ha

sido juzgada por haber violado una ley o regulaciéon.®

Los objetivos del castigo pueden ser divididos en dos categorias: en términos de
dar a los delincuentes lo que merecen, o de sus deseables consecuencias. La
primera contiene las teorias retributivas del castigo y la segunda incluye teorias

preventivas, disuasivas y de rehabilitacion.

La relacion de poder subyacente, bajo el ejercicio del castigo, comienza a
acompanarse de una correspondencia de objeto, en la cual se encuentran
encerrados no soélo el delito como hecho que se establece segin unas normas

comunes, sino el delincuente, a quien se debe conocer segun unos criterios

especificos.

Por ejemplo, hay asesinos que realizan un ataque de rabia o pasion, estan los

llamados profesionales, que de forma deliberada calculan cuando, dénde y como

® Cf M. Leiser. Liberty, Justice, and Moral (New York; Macmillan, 1973), pp. 195-87, en Aplaying
ethics, pp. 272 - 274. (La traduccién es nuestra).
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van a cometer sus crimenes, y ademas los que tienen problemas emocionales,
que matan para ganar la pena capital, con el fin de acabar con su tortuosa
existencia, lo cual también se conoce como impulsos suicidas, pero, como no
tienen el valor para hacerlo por si mismos, buscan a alguien que lo haga por ellos,

en este caso es el Estado.®

En esta relacion de objeto no viene a suponerse, desde el exterior, a la practica
punitiva, como lo haria un interdicto opuesto a la safa de los suplicios por los
limites de la sensibilidad, o como lo haria una interrogacion racional o “cientifica”
sobre quién es el hombre a quien se castiga. Los procesos de objetivacion nacen

en las tacticas del poder y en la ordenacion de su ejercicio.

El psicoanalisis ha contribuido de manera importante para dar una explicacion de
los sujetos que infringen las normas: por una parte opera la prohibicién y por otra
su ejecucion va unida a cierto alivio animico para el malhechor. Un delincuente
sufre de una pertinaz culpabilidad, de origen desconocido, pero después de
cometer una falta esa presion se mejora, es decir, la conciencia de culpa queda
ocupada de alguna manera. Freud sostiene que esta condicion preexiste a la
ofensa, que no procede de ésta sino a la inversa. El resultado es que este oscuro
sentimiento de culpa brota del complejo de Edipo, pues es un impulso frente a los
dos propésitos delictivos: el de matar al padre y el de tener comercio sexual con la
madre. Debemos recordar que parricidio e incesto con la madre son los dos
grandes delitos de los hombres que fueron perseguidos y abominados en las
sociedades primitivas. Asimismo, la indagacién freudiana nos ha llevado a saber
que la humanidad ha adquirido una conciencia moral, que ahora se presenta como

un poder animico heredado.®®

En la historia del psicoanalisis, la palabra “Edipo” ha sustituido la expresion
“complejo de Edipo”. En este sentido, el nombre solo otorga, a la vez, el problema

definido por Freud y el mito constituyente sobre el cual reposa la doctrina

% Ibid., p. 277
85 .
S. Freud. Op. cit, pp. 338-339.
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psicoanalitica, en tanto exploracion de las relaciones del hombre con sus origenes
y con su genealogia familiar e histérica. De acuerdo con estos esbozos, continuar
con la investigacion de los mitos y el inconsciente abrira nuevas indagaciones en

el conocimiento de los individuos, en su relacion con el crimen.

4.1.4 El efecto de la pena de muerte en la sociedad

La condena a muerte no tiene el poder o facultad especial para reducir la
delincuencia o la violencia politica. No ha disuadido al delito con eficacia mayor
que otras penas, no surte gran efecto sobre la sociedad. Es bien sabido que es
discriminatoria y se ha empleado de forma desproporcionada contra personas de
determinadas etnias, comunidades, religiones o contra los mas pobres, y esto se
puede ver a lo largo de la historia de la humanidad.

“Se ha sostenido que el Derecho Penal tiene caracter represivo” % “lo que desde
el punto de vista de un Derecho Penal regulador del poder punitivo permitia desde

n 87

antiguo mostrar a este ultimo como parte de la cultura””" “en un sentido que

renovaria, de alguna manera, la obra de Freud, (la represion de las pulsiones

como origen de la cultura)”.®®

4.1.5 El proceso cultural de la humanidad

El proceso cultural de la humanidad es una abstraccion de orden mas elevado que
el desarrollo del individuo; esto nos esclarece la dificultad de aprehender
intuitivamente, por tal motivo la pesquisa de analogias no debe extremarse

compulsivamente.

Asi, no puede sorprender la semejanza de los medios empleados para alcanzarla,

mediante la introduccion de una persona, un grupo o la produccién de una masa a

*® W. Gallas. Griinden und Grenzen der Strafbarkeit en Eugenio Raul Zaffaroni, Op, cit., p. 191.
7M. A. Montes de Oca. Represion en [dem.
% S. Freud. Das Unbehagen in der Kultur en ldem.
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partir de muchos individuos. Por su extraordinaria importancia, no es correcto

descuidar por mas tiempo un rasgo que diferencia a ambos procesos.

Queda claro que en la evolucidon personal el programa basico del principio de
placer es conseguir una satisfaccion, en cuanto a su integracion en una
comunidad humana, es decir, la capacidad de adaptarse. Esto parece una premisa
dificil de evitar y que debe ser cumplida en el camino que lleva a su logro, es decir,

la vida buena. ¢ Si se prescinde de esa condicidn, acaso todo andaria mejor?
= El desarrollo cultural vs. el individual

El desarrollo individual surge como producto de la interferencia entre dos
aspiraciones: el empefio por alcanzar la dicha, que llamamos ‘egoista’ y el de
convivir con los demas en la comunidad, que denominamos ‘altruista’. Estos dos
enunciados no van mucho mas alla de la superficie, pero también esta la que se
contenta, por lo regular, con la representacion de una limitacion. De manera
diferente ocurre en el proceso cultural; aqui lo principal es crear una unidad a
partir de los individuos; si bien subsiste la meta de la felicidad, una gran
comunidad humana se puede lograr mejor si no hay preocupacién porque los
individuos logren la dicha. El crecimiento personal tiene sus rasgos particulares,
éstos no se reencuentran en el proceso cultural de la humanidad, a menos que en

la primera fase la comunidad se acople con la segunda.

Asi como los planetas giran en torno a un cuerpo central a la par que rotan sobre
su eje, los sujetos participan en la via de desarrollo de la humanidad mientras
giran en su propio recorrido vital. Ante este juego de fuerzas, el cielo nos parece
petrificado en un orden eternamente igual; en cambio, en el acontecer organico
vemos todavia cémo las fuerzas luchan entre si y los resultados del conflicto
varian de manera permanente. Las dos aspiraciones de dicha individual y de
integracién en la comunidad tienen que luchar entre ellas en cada ser humano

junto con los dos procesos: el individual y el de la cultura, y por fuerza entablan
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competencias reciprocas que se combaten en el terreno. Pero esta discordia no es
un retofio de la oposicion, que tal vez sea irreconciliable entre las pulsiones
primordiales: eros y thanatos, sino que implican un conflicto interno de la libido,
comparable a la disputa en torno de su distribucion entre el yo y los objetos que
admite un arreglo definitivo en el individuo, como esperamos lo admita también en

el futuro de la cultura, por mas que ahora dificulte la vida del hombre.

= |deales y reclamos de la cultura

En sus trabajos sobre el superyd, Freud menciona que la cultura ha plasmado sus
ideales y planteado sus reclamos. Por ejemplo, los que aluden a los vinculos
reciprocos entre los seres humanos se sintetizan bajo el nombre de ética. En
todos los tiempos se atribuyd el maximo valor a esta ciencia, como si se esperaran
justamente de ella unos logros de particular importancia. Y en efecto, la ética se

dirige a aquel punto que facilmente se reconoce como la critica de toda cultura.

Ha de comprenderse como un ensayo terapéutico, o una reflexion para lograr por
orden del superyé lo que hasta el momento no ha conseguido, el trabajo cultural.
Ya sabemos que, por esa razén, la cuestion aqui es cémo obstaculizar lo que se
opone a la formacion de este tipo: la inclinaciéon ontoldgica de los seres humanos a
agredirse unos a otros, por eso mismo nos resulta de particular interés el
mandamiento cultural acaso mas reciente del superyd: “Ama a tu préjimo como a ti

mismo”.

4.1.6 La intensidad de las pulsiones

En la indagacion para la cura de las neurosis se le hace la pregunta al supery6 del
individuo, con la severidad de sus mandatos y prohibiciones: ¢por qué se cuida
muy poco de la dicha? No toma en cuenta las fuerzas que se oponen a su
obediencia, a saber, la intensidad de las pulsiones del ello y las dificultades del
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menudo a combatir al superyd y a rebajar sus exigencias.

Objeciones en un todo semejante podemos dirigir los reclamos éticos al superyé
de la cultura. Tampoco cuida de la constitucion animica de los seres humanos, se
proclama un mandamiento y no se pregunta si se podra obedecer. Antes bien,
supone que al yo del ser humano le es psicolégicamente posible todo lo que se le
ordene; de lo contrario, tendria un gobierno irrestricto sobre su ello. Esto es una
falacia, porque ni siquiera en los hombres llamados normales el control puede
llevarse mas alla de ciertos limites. Si se exige mas se genera en el individuo una
rebelion o neurosis o se lo hace desdichado. El mandamiento “ama a tu préjimo
como a ti mismo” es una posible defensa en contra de la agresion humana y un
adecuado ejemplo del proceder psicologico del superyd de la cultura. El mandato
es incumplible, una pretension tan grandiosa del amor no puede tener otro efecto
que rebajar su valor, no el de eliminar el apremio. La cultura descuida todo eso;
so6lo advierte que mientras mas dificil es la obediencia al precepto, mas meritorio

es someterse.

= El poder de la agresion

En la cultura de nuestros dias Freud se coloca en desventaja respecto de quienes
lo ignoran. jQué poderosa debe ser la agresidén como impedimento de la cultura si
la defensa contra ella puede volverlo a uno tan desdichado como la agresion
misma! La ética llamada ‘natural’ no tiene nada para ofrecer aqui, como no sea la
satisfaccion narcisista de tener derecho a considerarse mejor que los demas. En
cuanto a la que se sefala en la religion, hace intervenir en este punto sus
promesas de un mas alla tal vez mas agradable. Se considera que mientras la
virtud no sea recompensada sobre la tierra, en vano se predicara la ética. Parece
también indudable que un cambio real en las relaciones de los seres humanos con
la propiedad aportaria mayor coherencia que cualquier mandamiento; sin

embargo, para los socialistas, esta inteleccion es enturbiada por un nuevo



equivoco idealista acerca de la naturaleza humana, por lo que pierde su valor de

aplicacion.

= | a neurosis de la comunidad

La forma de abordaje que se propone estudiar la funcion del superyé en las
manifestaciones del desarrollo cultural promete otros conocimientos. Se puede
concluir, pero resulta dificil esquivar una cuestion: si el desarrollo cultural presenta
tantas semejanzas con el del individuo y trabaja con los mismos medios jno se
esta justificando el revelar que muchas culturas, etapas histéricas, o quizas la
humanidad han devenido ‘neuréticas’, es decir, enfermas, bajo el influjo de las
aspiraciones culturales? A la descomposicion analitica de estas enfermedades
podrian seguir propuestas de cura merecedoras de un gran interés practico. Se
sabria decir si semejante ensayo de transferir el psicoanalisis a la comunidad de
cultura es disparatado o esta destinado a la esterilidad. No obstante, habria que
ser muy precavido, no olvidar que a pesar de todo se trata de meras analogias y
que no solo en el caso de los seres humanos, sino en el de los conceptos también,

es riesgoso desarticularlos de la esfera en que se han generado y desarrollado.

= El diagnéstico de las neurosis

El diagnéstico de las neurosis de la comunidad choca con una dificultad particular,
en su manifestacion individual tiene como apoyo inmediato el contraste que
separa al enfermo de su entorno aceptado como ‘normal’. En una masa afectada

de manera homogénea falta ese trasfondo, habria que buscarlo en otra parte.

Por lo que atarie a la aplicacion terapéutica de esta inteleccion, ;de qué valdria el
analisis mas certero de la neurosis social si nadie posee los instrumentos y la
autoridad para imponer la cura? A pesar de todos estos obstaculos ¢ es legitimo
esperar que un dia alguien emprenda la aventura de semejante patologia de las

comunidades culturales? Por diversos motivos el propésito de hacer una
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valoracion de la cultura humana es ajeno. Se ha empefiado en apartar el prejuicio
entusiasta de que nuestra cultura es lo mas preciado que poseemos o pudiéramos
adquirir pues su camino nos conduciria necesariamente a alturas de insospechada

perfeccion.

= La aspiracion cultural como meta

Al menos se puede escuchar al critico decir que si uno tiene presente las metas de
la aspiracion cultural y los medios que se necesitan para lograrlas, deberia llegar a
la conclusion de que no merecen la fatiga; el resultado sélo puede ser un estado
insoportable para el individuo. La neutralidad se ve facilitada porque se sabe muy
poco sobre estos temas y con certeza sélo esto: que los juicios de valor de los
seres humanos derivan enteramente de sus deseos de dicha y son una prueba
para apoyar sus ilusiones mediante ciertos argumentos. Se comprenderia muy
bien que alguien resaltara el caracter compulsivo de la cultura humana vy dijera,
por ejemplo, que la inclinacion a limitar la vida sexual o a imponer el ideal de
humanidad a expensas de la seleccion natural es una orientacion evolutiva que no
puede soslayarse ni desviarse. Se conoce también la objecion a ello: las
aspiraciones que se tenian por incoercibles han sido dejadas a menudo de lado en
el curso de la historia de la humanidad, sustituyéndolas por otras. Asi, el animo de
presentarme ante mis préjimos como un profeta se va, por lo que me someto al
reproche de que no se les puede aportar ningiin consuelo, eso es lo que en el
fondo piden todos, tanto el revolucionario mas cerril con no menor pasion como el

mas excelso beato.

4.1.7 La pulsion humana de la agresion

He aqui, a mi entender [dice Freud], la cuestion decisiva para el destino de la especie
humana: si su desarrollo cultural lograra, y en caso afirmativo en qué medida, dominar la
perturbaciéon de la convivencia que proviene de la humana pulsion de agresiéon y de
autoaniquilamiento. Nuestra época merece quizas un particular interés justamente en

relacion con esto. Hoy los seres humanos han llevado tan adelante su dominio sobre las
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fuerzas de la naturaleza que con su auxilio les resultara facil exterminarse unos a otros,
hasta el ultimo hombre. Ellos lo saben; de ahi buena parte de la inquietud contemporanea,
de su infelicidad, de su talante angustiado. Y ahora cabe esperar que el otro de los dos

poderes celestiales, el eros eterno, haga un esfuerzo para afianzarse en la lucha contra su
1?89

enemigo igualmente inmortal. ¢ Pero quién puede prever el desenlace
En ninguno de sus trabajos Freud ha tenido como en éste la sensacion de exponer
elementos bien sabidos para referirse triviales. Por eso se toma al vuelo lo que al
parecer ha resultado, a saber, que el reconocimiento de una pulsién de agresién
especial autbnoma implicaria una modificacién de la doctrina psicoanalitica de las

pulsiones.

Demostrara que no hay tal, que tan sélo se trata de dar mayor relieve a un giro
consumado hace mucho tiempo y perseguirlo hasta sus consecuencias. La teoria
psicoanalitica ha progresado lentamente, pero de todas sus piezas la doctrina de
las pulsiones es la que mas trabajo ha ocasionado en sus avances, empero era
indispensable. En el completo desconcierto de los comienzos le sirvié como primer
punto de apoyo el dicho de Schiller, el filésofo poeta: ‘hambre y amor’ mantienen
cohesionada la fabrica del mundo. El hambre podia considerarse el tributario de
aquellas pulsiones que quieren conservar al individuo, en tanto que el amor
pugnaba por alcanzar objetos, su funcién principal, favorecida de todas las
maneras por la naturaleza, es la conservacion de la especie. Asi, al inicio se
contrapusieron pulsiones yoicas y pulsiones de objeto. Para designar la energia de
estas Ultimas, introdujo el nombre de libido; de este modo la oposicion corria entre
las pulsiones yoicas y las pulsiones ‘libidinosas’ del amor o er6ticas en sentido

estricto, dirigidas al objeto.

® La pulsién sadica

Una de las pulsiones de objeto, la sadica, se destaca sin duda porque su meta no

es precisamente amorosa y, aunque es evidente que en muchos aspectos se

®'S. Freud. Op. cit., p. 140.
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anexa a las pulsiones yoicas, no puede ocultar su estrecho parentesco con
pulsiones de apoderamiento sin propésito libidinoso. Hay ahi algo incongruente
que se dejoé de lado pues es indudable que el sadismo pertenece a la vida sexual,

el juego cruel puede sustituir al tierno.

La neurosis se presenta como desenlace de la lucha entre el interés de la
autoconservacion y las demandas de la libido: una lucha en que el yo triunfa al

precio de graves sufrimientos y renuncias.

= La libido narcisista

Todo analista concedera que lo expuesto ni siquiera hoy suena como un error
hace tiempo superado. Se volvi6 indispensable una modificacion cuando nuestra
investigacion avanzo de lo reprimido a lo represor, de las pulsiones de objeto al
yo. En este punto fue decisiva la introduccion del concepto de narcisismo, es decir,
la inteleccion de que el yo es investido con libido, aun es su hogar y por asi decir,
también su cuartel general. Esta manifestacion se vuelca en los objetos,

transformando de tal modo éstos que la convierte en libido narcisista.

El concepto de narcisismo permitio6 aprehender analiticamente la neurosis
traumatica, asi como muchas afecciones vecinas a las psicosis y €sta misma. No
hacia falta abandonar la interpretacion de la neurosis de transferencia como
intentos del yo por defenderse de la sexualidad, pero el concepto de libido corrigid
el peligro, puesto que también las pulsiones yoicas son libidinosas. Por un
momento parecio inevitable identificar libido con energia pulsional en general,
como ya C. G. Jung habia pretendido hacerlo. Pero aun en el trasfondo quedaba
una certidumbre imposible de fundar: que las pulsiones no pueden ser todas de la
misma clase. Dio el siguiente paso en Mas alla del principio de placer, cuando por
primera vez se dio cuenta de que hay una compulsion de repeticién y caracter

conservador de la vida pulsional. A partir de las especulaciones acerca del
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comienzo de la vida y de los paralelos biolégicos, extrajo la conclusion de la

pulsién a conservar la sustancia viva y a reunirla en unidades cada vez mayores.

Es relevante, y puede convertirse en punto de referencia para ulteriores
indagaciones, la oposicidn que surge entre la tendencia del eros a la extension
incesante y de la naturaleza conservadora de las pulsiones. Tendria que existir
otra expresion de este tipo, opuesta a ella, que compitiera para fragmentar esas

unidades y reconducirlas al estado inorganico inicial.

® | a pulsion de agresion y destruccion

Junto al eros hay una pulsion de muerte. La accion eficaz, conjugada y
contrapuesta de ambas permite explicar los fenémenos de la vida, como lo vemos
en lo dionisiaco y apolunio de la cultura griega. Ahora bien, no era facil pesquisar
la actividad de esta pulsidbn destructiva como se habia supuesto. Las
manifestaciones del eros son llamativas y ruidosas; cabia pensar que la pulsiéon de
muerte trabajaba muda dentro del ser vivo en la obra de su disolucién, pero, desde
luego, eso no constituia una prueba. Mas lejos lo llevd la idea de que una parte de
la pulsion se dirigia al mundo exterior y entonces salia a la luz como pulsién de
agresion y destruccion. Solo asi seria compelida a ponerse al servicio del eros, en

la medida en que un ente aniquilaba a otro, animado o inanimado y no a si mismo.

Por el contrario, si esta agresion hacia afuera era limitada, no podia menos que
traer como consecuencia un incremento en la autodestruccién, por lo demas
siempre presente. Al mismo tiempo, a partir de este ejemplo, podia inferirse que
las dos variedades de pulsiones rara vez, quizas nunca, aparecian aisladas entre
si, sino que se ligaban en proporciones muy variables, convirtiéndose de ese
modo irreconocibles para nuestro juicio.
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= El sadismo

Con el sadismo, descrito desde hace tiempo como pulsion parcial de la
sexualidad, se esta frente a una liga de esa indole, particularmente fuerte, entre la
aspiracion de amor y la pulsion de destruccién o, en su contraparte, el
masoquismo, ante una conexién de la destruccion dirigida hacia adentro con la
sexualidad se puede volver llamativa y visible esa aspiracion de ordinario no
perceptible. El supuesto de la pulsion de muerte o de destruccién tropezd con
resistencia aun dentro de los circulos psicoanaliticos, ya que muchas veces se
prefiere atribuir, todo lo que se encuentra de amenazador y hostil en el amor a una

bipolaridad originaria de su naturaleza misma.

Al principio se habian sustentado solo de manera tentativa las concepciones aqui
desarrolladas, pero después fueron adquiriendo tal poder que ya no se podia
pensar de otro modo. Freud opinaba que en lo tedrico son mucho mas utiles que
otras, porque traen una simplificaciéon en la que no hay descuido ni forzamiento y

esto es lo que se aspira en el trabajo cientifico.

= El sadismo y el masoquismo

Freud admitid que en el sadismo y el masoquismo hemos tenido siempre ante
nuestros ojos las exteriorizaciones de la pulsion de destruccion, dirigida hacia
fuera y hacia adentro, con una fuerte liga de erotismo; pero ya se comprende que
podamos pasar por alto la ubicuidad de la agresion y destruccidon no eréticas y

dejemos de asignarle la posicién que se merece en la interpretacion de la vida.

En efecto, la mania de destruccién dirigida hacia adentro se sustrae casi siempre
de la percepcion cuando no esta coloreada de erotismo. Recuerda su propia
actitud defensiva, cuando por primera vez, emergio en la bibliografia psicoanalitica
la idea de la pulsion de destruccion y el largo tiempo que tuvo que pasar para

volverse receptivo hacia ella. Menos asombroso es que otros mostraran —y audn
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muestren— la misma desautorizacion. Por ejemplo, a los infantes no les gusta oir
que se les mencione la inclinacién innata del ser humano al ‘mal’, a la agresion, a
la destruccion, a la crueldad; porque Dios los ha creado a imagen y semejanza de
su propia perfeccion y es dificil admitir la indiscutible existencia del mal, a pesar de
las protestas de la Christian Science, con la omnipotencia o la bondad infinita de

Dios.

4.1.8 La existencia del mal

El demonio es el mejor recurso para disculpar a Dios; desempena el mismo papel
de deslastre econdmico que los judios en el mundo del ideal ario. Pero, aun asi,
puede pedirsele cuentas a Dios por la existencia del demonio, como por el mal
que corporiza. En vista de tales dificultades, es aconsejable que cada quien haga
una profunda reverencia en el lugar adecuado, ante la naturaleza profundamente
etica del ser humano. Esto ayuda a que uno sea bien visto por todos y a disimular
muchas faltas. Particularmente convincente es la identificacion del principio del

mal con la pulsiéon de destruccién en el Mefistofeles de Goethe.

El nombre de libido puede aplicarse nuevamente a las exteriorizaciones de fuerza
del eros, a fin de separarlas de la energia de la pulsién de muerte. La concepcion
actual puede enunciarse asi: en cada exteriorizacion pulsional participa la libido,
aungque no de manera total. Se debe aceptar que cuando no se trasluce a través
de la liga del eros resulta muy dificil de aprehender; se la percibe sélo como un

saldo tras este impulso, de lo contrario se escapa.

En el sadismo donde la libido trastoca a su favor la meta erética, aunque
satisfaciendo con plenitud la aspiracion sexual, se obtiene la mas clara inteleccion
de su naturaleza y de su vinculo con el eros. Pero aun donde emerge sin proposito
sexual, incluso en la mas ciega furia destructiva, es imposible desconocer que su
placer se enlaza con un goce narcisista extraordinariamente elevado, en la medida

en que ensefa al yo el cumplimiento de sus antiguos deseos de omnipotencia. La



pulsion de destruccion atemperada y domenada, inhibida en su meta, dirigida a los
objetos se ve forzada a procurar al yo la satisfaccion de sus necesidades vitales y
el dominio sobre la naturaleza. Puesto que la hipotesis de esa pulsion descansa
esencialmente en razones tedricas, es preciso admitir que no se encuentra del
todo a salvo de objeciones tedricas. Pero es asi como aparece en este momento,
dado el estado actual de nuestras intelecciones: la investigacion y la reflexion

futuras aportaran, sin dudarlo, la claridad.

= Lainclinacién agresiva

Freud se situé en este punto de vista: la inclinacién agresiva es una disposicion
pulsional autbnoma originaria del ser humano. Sostiene que la cultura encuentra
en ella su obstaculo mas poderoso. En algun momento de esta indagacion se nos
impuso la idea de que la cultura es un proceso particular cuya area de influencia
abarca al hombre en su transcurrir histérico y seguimos cautivados por esa idea.
Ahora agregamos que esta al servicio del eros para reunir a los individuos
aislados, luego a las familias, después a las etnias, los pueblos, y las naciones con
una vision integral: la humanidad.

¢ Por qué debe acontecer asi? No lo sabemos, ésta es precisamente la obra del
eros. Las multitudes de seres humanos deben ser ligadas libidinosamente entre si
porque la necesidad y las ventajas del trabajo en comun no las mantendrian
cohesionadas. A este programa de cultura se le opone la pulsién agresiva natural
de los seres humanos, la hostilidad de uno contra todos y viceversa. La pulsiéon de
agresion es el retofio y el principal subrogado de la referente a la muerte que
hemos descubierto junto al eros, con quien comparte el gobierno del universo.
Ahora ha dejado de resultarnos oscuro el sentido del desarrollo cultural. Tiene que
ensefiarnos la lucha entre el eros y la muerte, vida y destruccién, tal como se
consume en la especie humana. Esta controversia es el contenido esencial de la
existencia en general y por eso el desarrollo cultural puede caracterizarse

sucintamente como la preservacion de la especie humana. Esta es la
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gigantomaquia que nuestras nifieras pretenden apaciguar con el “arrorrd del

cielo”.%°

4.1.9 Reflexiones psicoanaliticas sobre la pena de muerte

Freud representa un eje de especial relevancia, pues su tratamiento al tema
pulsional nos permite analizar y discutir las implicaciones bioéticas y, aun mas, las

posibilidades que tiene la cultura contemporanea frente a la pena de muerte.

En las postrimerias de su obra, Freud contribuyé con una serie de argumentos
acerca de la manera en la cual operan estas dos fuerzas antagdnicas, que
contribuyen a explicar tanto el devenir de la propia existencia como el desarrollo

de la cultura.
= | as pulsiones

Desde luego, el psicoanalisis contiene una teoria elaboradisima de los instintos; a
decir verdad, la primera teoria verificable que en el caso del hombre se haya dado.
Nos lo muestra empefado en un metamorfismo en el que la formula de su érgano,
de su direccion y de su objeto es un cuchillo de piezas indefinidamente
intercambiables. Los triebe, o pulsiones que se aislan en ella constituyen tan sélo
un sistema de equivalencias energéticas al que referimos los intercambios
psiquicos, no en como se subordinan a alguna conducta ya del todo montada,
natural o adquirida, sino en la medida en que simbolizan y, a veces, hasta integran
dialécticamente las funciones de los érganos en que aparecen los intercambios

naturales, esto es, los orificios del cuerpo humano.

De ahi que esas pulsiones sélo se nos presenten en relaciones muy complejas, en
las que su propio torcimiento nos puede llevar a prejuzgar acerca de su intensidad

de origen. Hablar de un exceso de libido es una formula vacia de sentido.

* Ibid., p. 118.



= La pulsion de vida

El ser humano, tal como plantea Freud, esta provisto de una pulsion de vida que le
impele a la busqueda del placer, es decir, tanto a la emergencia de las
satisfacciones pulsionales como a la liberacion de los estados de angustia o de
displacer. Pero es aqui donde entra en juego la pulsion de muerte como una
fuerza inherente a la pulsion de vida y puede asumir tendencias a la
autodestruccion, compulsion de repeticion o de destruccion. Aqui es donde la
pulsion de muerte representa un obstaculo para la cultura, pues en su
manifestacién de agresividad (pena de muerte) perturba las relaciones entre los
seres humanos, en tanto busca el desligamiento, el aniquilamiento del otro, para

convertirlo en objeto inanimado.

= La pulsion de muerte

Freud plantea que la pena capital aparece como un sintoma por medio del cual la
pulsion de muerte sale del sujeto para tornarse en agresividad dirigida hacia otro
(como pulsién de destruccidon), y no retorna hacia él como superyé porque no
genera un proceso ético que haga operar la funcién de la conciencia moral,
desintegrando lo social. En este sentido, debemos recordar que el propio Freud
sefiala que la cultura se desarrolla en su capacidad para renunciar a las
satisfacciones impulsivas. Se trata de ampliar el tratamiento profundo, individual y
social de estas dos fuerzas pulsionales que paraddjicamente articulan la vida.
Habria que pugnar porque el individuo desarrolle una mejor dinamica intrapsiquica
que lo lleve a conciliar su felicidad (principio del placer) con la de su plena
inclusién en la comunidad.

Mas auln, Freud, en uno de sus trabajos: El malestar de la cultura, sefala que
generalmente no nos gusta hablar de la muerte; de ahi que, la propia o la de

nuestros seres queridos se torna inimaginable y se le huya cotidianamente.



Explica que acentuamos siempre la motivacién casual de la muerte, el accidente,
la enfermedad, la infeccién y la ancianidad, delatando asi nuestra tendencia a

rebajar la muerte de la categoria de una necesidad a la de un simple azar.

= |a muerte de los demas

Freud advierte que en el proceso historico el ser humano aprendié primero a
conceptuar la muerte del otro, del extrafio o del enemigo en forma distinta. La
muerte de los demas era grata, suponia el aniquilamiento de algo odiado y el
hombre primordial no tenia reparo alguno en provocarla. Era, en cierto modo, un

ser extraordinariamente apasionado, mas cruel y mas perverso que los demas.

Entonces, también diriamos que la pena de muerte como practica juridica penal y
como accion representa una resistencia a despojarse de ese sentimiento primitivo.
En la historia de la cultura humana se observa que crueldad y pulsién sexual se

co-pertenecen, asegurando la existencia de un componente agresivo de la libido.

Asi, la concepcién del sadismo se deteriora por la accion-meta especial que, junto
con la humillacién y el apoderamiento, persigue infringir dolor, que no desempena

papel alguno entre las acciones o propositos originarios de la pulsién.

® La crueldad como “algo natural”

La crueldad es algo natural en el caracter infantil, ya que debe tomarse en cuenta
gue la inhibicién de la pulsién de apoderamiento, la capacidad de sentir compasién
ante el dolor del otro, se desarrolla relativamente tarde. Se supone que la mocién
cruel proviene de la pulsion de apoderamiento y emerge en la vida sexual en una
epoca en que los genitales no han asumido el papel que desempefiaran después.
Desde esta posicion, se puede decir que la vigencia misma de la pena de muerte
representa, desde la perspectiva freudiana, no sélo un asunto de crueldad sino

una imposibilidad primaria para inhibir la pulsién de muerte.
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Si bien la discusion internacional y bioética en torno a la abolicion de la pena de
muerte ha impulsado, aunque no con la rapidez y eficacia que se quisiera, una
politica de supresion de la pena capital o el franco y expreso debate bioético
acerca de su abolicion en los paises y estados que aun la conservan, uno se debe
preguntar si la condicién del ser humano, en tanto estructura psiquica y dinamica
profunda, ;dispone precisamente del mecanismo que lo lleve a buscar, por medio
de la pulsién de muerte, el aniquilamiento del otro? Debemos cuestionar, desde
una perspectiva psicoanalitica, si el eros, en su expresion mas mortifera, no
encierra, también, intenciones agresivas, como diria André Green, mostradas o

camufladas pero orientadas hacia la busqueda de la muerte del objeto.

Desde esta posicion, se sostiene la posibilidad de que la propuesta de la pena
capital esta vinculada de forma intima y profunda con la dinamica que trazan las
dos pulsiones (vida y muerte), pues la vida se hace equivalente de la muerte

porque es liberacién de todo deseo.”’

® La pena capital como pulsion de muerte

Desde una lectura freudiana y de acuerdo con las reflexiones de Ledn Roztichner,
el ser humano ha planteado la pena capital como resultado de la pulsion de
muerte, en tanto dicha fuerza primaria concibe que el objeto o el ser ya no puede

desarrollarse porque ha quedado detenido.

Pero esta pulsién de muerte, convertida en destruccion del otro, paradodjicamente
es la que conduce a una discusion, analisis, o tarea edificante que ponga de
manifiesto la improcedencia y la devastacion bioética que representa la practica de

dicha pena. Con esto entra en juego la pulsion de vida con su antagoénica, la

°1J. Miller y S. Rabinovich. La ética del psicoanélisis, Paidés, Buenos Aires, 1988, p. 262.



pulsién de muerte. Aludiendo a la expresion referida por Jacques Lacan: “Lo mejor

es el enemigo del bien”.%

4.2 LACAN: PSICOANALISIS EN CRIMINOLOGIA

4.2.1 El crimen y el castigo

Porque la realidad del hombre implica un proceso de revelacion, la historia se
concibe de manera dialéctica, inscrita en la sustancia; de hecho, es verdad que
ningin movimiento de proteccion behaviorista del sujeto, en relacion con su
objetivo, podra castrar su dimension creadora y mortal, como lo hace el cientifico
dedicado al conocimiento puro: “La busqueda de la verdad no es por otro lado lo
que hace el objeto de la criminologia en el orden de asuntos judiciales, también lo
que unifica estas dos caras: verdad del crimen en su aspecto policiaco, verdad del

criminal en su aspecto amtrc:polc';gico”.93

La relacién del crimen y castigo, como dice Lacan, en la realidad del criminal, esta
expresada en tanto el psicoanalisis da la medida de su pivote social fundamental.
La idea del castigo es una caracteristica del hombre que pervive en un grupo
social dado, en una civilizacién donde los ideales son cada vez mas utilitarios, el
individuo se compromete con el movimiento acelerado de la produccion, es dificil
que pueda conocer del significado expiatorio del castigo, aunque retenga el
alcance ejemplar, a pesar de que dicha trascendencia tienda a absorberlo en su

fin correccional que cambia insensiblemente de objeto.

Los ideales del humanismo se resuelven en el utilitarismo del grupo. A pesar de
que el grupo que hace la ley no esté, por razones sociales, seguro en su totalidad
de la justicia y de su poder, esto remite a un humanitarismo en el que se expresan

de igual manera la sublevacion de los explotados y la mala conciencia de los

%2 A. Green en Jorge Colapinto y David Maldavsky (dirs.), La pulsién de muerte, Amorrortu,
Buenos Aires, 1998, p. 24,
). Lacan. Escritos 1 (1971), 212 ed., Siglo XXI, México, 2000, p 117.
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explotadores para los que la idea de castigo es insoportable. Esta antinomia
ideologica refleja, aqui como en otras partes, el malestar social que busca solucion
en la posicion cientifica, en el analisis psiquiatrico del criminal, para que se pueda
remitir a las medidas de prevencion contra el crimen y la reincidencia; esto lo

podriamos llamar una concepcion sanitaria de la penologia.®

Cuello Calén afirma que la pena de muerte, a través de la moderna penologia es
un medio penal luminosamente combatido, defendido o universalmente aplicado
con mas firme violencia que ningun otro. Es cierto. La historia de la pena de
muerte surge con la de la humanidad, por eso llega hasta la actualidad, aunque
hoy en franca regresién, y ha fundado para algunos autores un argumento

particularmente esperado a favor de la tesis de su conservacion.®®

La historia nos muestra que Rocco, en tono enfatico, fundamenta la reinstauracion
del castigo capital en ltalia durante la época fascista, donde la pena de muerte fue
la condena por excelencia en el mundo oriental, griego y romano, y que domino
sin interrupcidén en el Medioevo en las instituciones juridicas germanicas, a pesar
de la sensibleria del cristianismo primitivo en las instituciones juridicas de la Iglesia
imperial, barbara, feudal, de la inquisicién; que se afirmé enérgicamente en los
estatutos y en las leyes de la Edad Media y particularmente en los siglos XVI, XVII,
y XVIII, en los que se constituyeron y organizaron los Estados modernos de
Europa. En la segunda mitad del siglo XVIII se plantea a la opinién publica el
problema de la pena capital. Segun Rocco, los escritores del periodo filoséfico de
la época tuvieron un éxito imperceptible.

Sin embargo, a esta tesis podria hacérsele alguna objecion grave pues olvida que
algunos pueblos antiguos no conocieron la pena de muerte o le otorgaron un lugar
muy reservado en el catalogo punitivo, por ejemplo, en el derecho chino mas
antiguo, segun lo muestra el Libro de las Cinco Penas; en el derecho penal

islamico; en el derecho consuetudinario ruso anterior a los ukases de los zares, a

* Ibid., p. 129.
% M. Barbero. Op. cit., pp. 24-25.
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su abolicion en el periodo republicano, por las leyes Porciae, contra los
ciudadanos romanos. Pero mas importante que este reparo es la carencia del
valor de ejemplo que, para un pensar que corresponda a nuestra época, presenta
la historia de la pena de muerte. La historia de la pena capital muestra con
palabras de Graven, hecatombes sangrientas de vidas humanas sacrificadas a

través de los tiempos y de los paises.*®

= |a tortura: prueba del crimen

A la evolucién del sentido de castigo corresponde una transformacién paralela a la
prueba del crimen. Comenzando en las sociedades religiosas por la ordalia, o por
la prueba del juramento, en el culpable actuaba la creencia por lo que ofrendaba
su destino al juicio de Dios. Se exigia cada vez mas el compromiso del individuo
en la confesion y a su vez, se precisaba su personalidad juridica. Por eso todo el
proceso humanista del derecho en Europa, que comienza con el redescubrimiento
del derecho romano en la escuela de Bolonia hasta la captacion integra de la
justicia por los legistas reales y la universalidad de la nocion del derecho de
personas, es correlativo tanto en el tiempo como en el espacio, mientras que la
difusién de la tortura es inaugurada en Bolonia, como medio de prueba del crimen;

se trata de un hecho cuyo alcance no parece haber sido medido hasta ahora.?’

Quienes permiten la pena de muerte admiten la ley del talion como base
permanente de justicia. Y olvidan que todo o casi todo, evoluciona y mejora; que la
justicia digna y el amor son el arte del don, del dar; olvidan el fundamento de la
antropologia contemporanea que ve las raices de lo realmente humano, y también
del derecho penal, en la transformacion creadora mas que en la conservacion
estatica, en el manantial dinamico de Heraclito, mas que en la balanza de
equilibrio conservador, principio de constancia al servicio de la compulsién a la

repeticion, nos dira Freud, pulsién de muerte en su dimensién destructiva.

% Idem.
% J. Lacan. Op. cit., p. 130.



Los artistas y los poetas, al descubrir el misterio del ser, vivir y coexistir, del
inventarnos, azorarnos, pueden iluminar caminos para superar conflictos sociales
mas inteligentes que el camino legal de la sancion de ejecutar la pena de muerte.
Pues si ésta es indigna, debe abolirse, aunque los politicos la consideren
necesaria. Si es indigna no pude ser necesaria. La justicia, en caso de algun
conflicto, prevalece ante la utilidad o necesidad. Insistimos, la pena capital no es
un inconveniente politico, quizas sea un abuso politico. Ademas de otros eventos
de orden bioético, la solemnidad y la lentitud calculada con que se ejecuta impiden

compararla con el estado de necesidad y con la legitima defensa.®

Cuan cautiva sigue la vida humana de la ilusidbn narcisista que teje sus mas
poderosas coordenadas fantasmaticas; por otra parte, jacaso no se lo ha cargado

ya todo, junto a la cuna, en los incontables extremos de la discordia y el amor?

Mas alla de las contradicciones que nos conducen a vislumbrar la sapiencia, no
hay crimen absoluto y, sin embargo, existe pese a la accién policiaca extendida
por nuestra civilizacién al mundo entero, que en el equilibrio del universo vela por
la destruccién. Si podemos aportar algo de verdad, se lo debemos a la funcion

sujeto-sujeto en el orden de la fraternidad eterna.

** M. Barbero. Op. cit., pp. 183- 184.



CAPITULO V

MODELO CONCEPTUAL
BIOETICO



5.1 LA CONCEPCION BIOETICA

La bioética es una actividad de investigacion principalmente comunitaria, dialégica
e interdisciplinaria, esto es, no se reduce a una sola disciplina. Tampoco es una
rama de la ética o de la filosofia. No la podemos identificar con la sola aplicacion
de principios generales. Es analisis en la multiplicidad de voces. Es un dialogo
entre diversos campos de estudio, orientado por la reflexion filoséfica. Es
comunidad de disertacion que implica ruptura de la hegemonia profesional en las
decisiones sobre la vida, la muerte, la salud, los derechos y deberes respecto a la
biosfera en las decisiones a tomar. Es didlogo abierto a las diferentes perspectivas

sobre lo que se considera que es bueno o justo hacer.

Para participar de manera responsable en esta deliberacion bioética es
importante, ante todo, comprender de manera adecuada los hechos en cuestion;

lo que es imposible sin los datos de una pluralidad de disciplinas.

¢, Como buscar soluciones adecuadas sobre calidad o cantidad de vida y muerte
digna sin la contribucion de la historia, la medicina, la psicologia, el psicoanalisis,
la biologia, el derecho y la antropologia? ;Como analizar un hecho de manera

correcta sin contextualizarlo en el tipo de cultura en que se produce?

Este didlogo que propone la bioética es pensamiento critico y creativo. Se va
argumentando mediante la fundamentacién en busca de lo universal que aun no

se posee.
5.1.1 El origen de la bioética
‘El téermino bioética deriva de la fusion de dos vocablos griegos, bios: vida y ethos:

moral. Expresa el concepto del mundo de la civilizacion clasica identificada en la

relacion entre la naturaleza creadora de la vida fisica y la sociedad artifice de las
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reglas de la conducta humana'®® Asi, en las tres ultimas décadas se ha
desarrollado la bioética a partir de la reflexion acerca de las implicaciones éticas
de la relacion del hombre con el fendmeno de la vida, en general, y de la vida
humana, en particular. Como lugar de resguardo, refugio, proteccién o espacio
vital seguro, cubierto de la intemperie y en el cual se acostumbra habitar. El ethos
revela también que la manera de ser depende de una accién o habito y no es algo
dado, sino mas bien, creado o generado por la accién. El ethos se opone, en este
sentido, a la physis y al pathos, a la mera naturaleza y al mero padecer o a la
pasion, es decir la ética representa la ciencia practica y normativa que estudia

racionalmente la bondad y la maldad de los actos humanos.

Hay, cuando menos, dos tipos de razones que explican el origen y desarrollo de la
bioética en el curso de las dos ultimas décadas: 1) los avances en el campo de la
biologia molecular y de la ecologia humana, asi como la creciente preocupacion
por el futuro de la vida sobre nuestro planeta, y 2) la profunda transformacion
operada en el ambito de la medicina en los ltimos cinco lustros.'®

Hace unos afos publicaba Warrem T. Reich un articulo de bioética en la Revista
del Instituto Kennedy, en donde relata los avatares del nacimiento de la palabra
bioética. El estudio parece confirmar que el término fue utilizado por vez primera
por el oncologo norteamericano Van Rensselaer Potter, quien reconstruye de
modo muy interesante las transformaciones que sufrid en los siguientes anos,
hasta convertirse en palabra de uso comun. A la generalizacion de ese vocablo no
fue ajena la propia obra de Warrem T. Reich, quien, entre 1971y 1978, involucré a
un numero impresionante de personas, 285, en la primera gran tarea colaborativa

internacional que se llevo a cabo en el campo de la bioética: la publicacion de la

Encyclopedia of bioethics.

°° Cf. V. Frosini. Derechos humanos y bioética, Themis, Bogota, 1997, p. 76, en Summa Bioética,

Publicacion trimestral de la Comisién Nacional de Bioética, Afio |, No. 1, México, Marzo, 2003,
p.15.

9% D, Gracia. Fundamentacion y ensefianza de la bioética, Buho, Bogota, 1998, p. 12.



5.1.2 La bioética como disciplina

Potter definio la bioética asi: La bioética fue proyectada como una nueva disciplina
que combinara el conocimiento biolégico con el conocimiento de los valores

humanos.

Eligi6 —bio para representar al conocimiento bioldgico, la ciencia de los sistemas
vivientes, y escogid —ética para representar el conocimiento de los sistemas de

valores humanos.

El entendia la bioética como una nueva cultura, como el encuentro necesario entre
los hechos, tal como hoy lo plantean las ciencias y en especial, las de la vida y los
valores; o si se quiere, entre las ciencias y las humanidades. Potter entendio la
bioética como un nuevo paradigma intelectual y cultural, consistente en la

confrontacion entre hechos y valores.
5.1.3 La bioética racional

La bioética tiene que ser racional y no la confundamos con racionalista,
interpretacion que ha pervivido durante muchos siglos en la cultura occidental,
pero que en la actualidad resulta inaceptable por completo. La tesis de
racionalismo se basa en que la razén puede conocer a priori el todo de la realidad,
por tanto es posible construir un sistema de principios éticos desde el que se
deduce con precision matematica todas las consecuencias posibles. Tal fue el
suefio de Spinoza en su Etica demostrada segun el orden geométrico. Al menos
desde la época de Geddel sabemos que ni la propia razén matematica tiene
capacidad de establecer sistemas completos y autosuficientes, lo cual demuestra
que la racionalidad humana tiene siempre un caracter abierto y progrediente, con
un momento a priori o principalista y otro a posteriori o consecuencialista. La razon

ética no es la excepcion a esta regla y ha de desarrollarse siempre en ese doble
nivel.



5.1.4 La bioética y los valores humanos

Diego Gracia dice:

Kant escribié en la Critica de la razén pura una frase que se ha hecho justamente célebre
“Los pensamientos sin contenidos son vacios; las intuiciones sin conceptos son ciegas”.
Pues bien, de modo similar cabe decir que los hechos de la nueva ciencia biologica sin
valores son ciegos; y los valores sin hechos, resultan vacios. Es necesaria una nueva
interfecundaciéon de unos por otros. De esto depende el futuro de nuestra cultura y quizas
de nuestra sociedad. No es un azar que el propio Potter, un tanto desengafado por los
derroteros -excesivamente médicos— de la bioética en los afios setenta y ochenta, haya
acunado otro término feliz, Global Ethics, que en su opinidn expresa mejor que el anterior
su verdadero pensamiento.'®’

A partir de aqui cobra todo su sentido la definicion de la bioética como el proceso
de contraste de los hechos biolégicos con los valores humanos, a fin de globalizar
los juicios sobre las situaciones, mejorar la toma de decisiones, e incrementar su

correccion y calidad.

La culminacion y a la vez crisis de todo este proceso se encuentra en la obra de
Kant. El aceptaba la distensién de Christian Thomasius entre el orden moral o
interno y el juridico o externo. Ambos son &rdenes naturales, es decir, no
dependientes de la revelacion, estrictamente racionales. Todo obedece a un
principio, a una ley que la razén se da a si misma, al origen de ambos o6rdenes, el
moral y el legal. Esta ley es, obviamente, el imperativo categorico que significa, en
el orden de la moderna legalidad racional, lo que el principio de primer nivel era en
el orden de la vieja legalidad natural de Tomas de Aquino. Esto es, el imperativo
categdrico es la reformulacion moderna, estrictamente racional, del principio

universalisimo y absoluto de la ley natural que mandaba hacer el bien y evitar el
ma|.102

! 1pid., p. 30.
"2 Ibid., p. 37.



Resulta obvio que ese principio comunisimo carece de la claridad minima que
necesita todo principio de caracter deontolégico. Por eso los principios de ley
natural con contenido deontolégico tienen ya, segun Tomas de Aquino, caracter
derivado. Pues bien, Kant llega, desde presupuestos muy distintos, a idéntica
conclusién: el imperativo categérico es universal y absoluto, de modo que todo ser
humano ha de tenerlo, si de verdad es ser humano, aunque tenga un caracter
meramente formal y candnico. Pero los principios morales de contenido material y

caracter deontologico ya no son siempre absolutos.
® Principios deontologicos

Kant distingue, de hecho, dos tipos de principios deontologicos: los perfectos y los
imperfectos. Los primeros son aquellos cuya transgresion es contradictoria cuando
el dato se universaliza, razén por la cual la conversion de la materia de la
transgresion en una maxima universal no se puede pensar, porque resulta
contradictoria. Estos preceptos de Kant se corresponden con los que en la ética
naturalista se Illamaban malos. Considera que estos preceptos son
fundamentalmente negativos y que constituyen los auténticos deberes perfectos o
de justicia. Por el contrario, hay otros cuya transgresién al universalizarla, al
convertirse en maxima, no resultan contradictorios, ya que se pueden pensar, pero
no se pueden querer sin controversia; no son légicamente opuestos, pero si

éticamente. Estos son los deberes de obligacion imperfecta o de beneficencia.

Kant acaba legitimando racionalmente lo mismo que el naturalismo: la existencia
de dos tipos de preceptos morales de contenido material, unos intrinsecamente
buenos y malos, y otros que no lo son. Quizas esto explica por qué este aspecto

de su obra ha sido tan usufructuado por el realismo moral de la neoescolastica.
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= Deberes perfectos e imperfectos

El texto de Kant acerca de los deberes perfectos e imperfectos se encuentra en el
segundo capitulo de la Fundacion de la metafisica de las costumbres. Después de
establecer la primera formula del imperativo categoérico, la de la universalizacion
de las maximas, afade: “Vamos ahora a enumerar algunos deberes, segun la
division corriente que se hace de ello, en deberes para con nosotros mismos y
para con los demas hombres, deberes perfectos e imperfectos”.'® Y en otra nota
anade: “Entiendo aqui por deber perfecto el que no admite excepciéon a favor de
las inclinaciones y entonces tengo deberes perfectos, no solo externos, sino
también internos, cosa que contradice el uso de las palabras en las escuelas”.'%
Resulta evidente que Kant se distancia de la definicion clasica de los deberes
perfectos como aquellos que se refieren a los otros e imperfectos son los que se
refieren a uno mismo. Es decir, perfectos son los que no admiten excepciones, e
imperfectos los contrarios. Con posterioridad, Kant enumera cuatro: dos perfectos
y dos imperfectos.

El primer ejemplo de los perfectos es el siguiente: uno que, por una serie de
desgracias lindantes con la desesperacion, siente despego hacia la vida y tiene
aun bastante razén para preguntarse si sera contrario al deber para consigo
mismo quitarse la vida. Pruebe a ver si la maxima de su accién puede tornarse ley
universal de la naturaleza. Su objetivo es: me hago por egoismo un principio de
abreviar mi vida cuando esta en su largo plazo me ofrezca mas males que agrado.
Ahora, se trata de saber si tal principio del egoismo puede ser una ley universal de
la naturaleza. Pero pronto se ve que una naturaleza cuya ley es destruir la vida,
por la sensacién cuya determinacion es atizar el fomento de la vida, es
contradictoria y no puede subsistir como naturaleza. Por lo tanto, no puede
realizarse como ley natural universal y, por consiguiente, contradice por completo
al principio supremo de todo deber.

103

Ibid., p. 38.
" Ibid., p. 39.



Este es el primer ejemplo que Kant pone de deber perfecto: el de no atentar contra
la existencia conservandola aun en caso que se torne practicamente irresistible.
La idea de quitarse la vida por egoismo no se puede universalizar y no se puede
pensar sin contradiccion; luego, es intrinsecamente mala y no tiene excepciones.
Cabria preguntar a Kant lo que sucederia si uno quisiera morir por altruismo; es
decir, sin la intencion de ser oneroso con los familiares. Esta si se puede
universalizar sin producir contradicciéon. Y, por otra parte, tampoco esta dicho por
que el egoismo no es universal, por lo que no se pueda realizar accién alguna

contra la vida en esas circunstancias.

Lo que Kant hace es juzgar maximas, no actos. Esta claro que no es bueno actuar
por egoismo, eso no significa que se actue por un movil malo ni que la accion
tenga que ser intrinsecamente mala; sin embargo, soélo un acto de suicidio por no
poder resistir el dolor es justificable como excepcién, que es siempre un mal

menor y, por tanto, nunca puede ser universalizada.

Cuando sucede esto se tiene claro que se esta optando por el mal menor y que lo
bueno sigue siendo lo que dice la norma, no la excepciéon. En este sentido, el

argumento de Kant no prueba nada, a pesar de querer probar demasiado.'®
5.1.5 La bioética y la relevancia antropolégica

En cuestiones de bioética los conceptos tienen siempre importancia antropoldgica,
sus definiciones se inscriben en el marco de conocimientos disponibles de las
tecnociencias. Las aportaciones de éstas reclaman en cada momento histérico ser
completadas por otro saber acerca del hombre que se articula en racionalidad
filoséfica, pero que hunde sus raices en las tradiciones, en la cual cobran

significacién moral los conceptos cuya definicién o redefinicion se busca.

' Jbid.,, p. 40.



Salvados los extremos reduccionistas, los conceptos extensionales son
necesarios, utiles y, en especial, lo son en el campo de la bioética. Retomemos,
por ejemplo, la definicion de muerte, aparentemente sencilla y significativa en
muchos contextos, derivada del final de la vida. No obstante, esa definicién no es
suficientemente precisa con la extension del concepto para fines clinicos. El
meédico necesita de otra que le permita certificar sin ambigliedad el fallecimiento
de un paciente, como sucede al certificar la muerte por ejecucion ordenada por el
Estado.

Antes de iniciarse la técnica de los trasplantes, la definicién clinica de muerte
quedaba referida a la paralizacién del corazén, después de ese avance cientifico-
técnico y de la comprobacion de que es factible hacer que vuelva a latir el corazén
tras un paro cardiaco, ya no se habla del corazén sino del cerebro. Se produce asi

un corrimiento de la misma (ver anexos 2 y 5).

» | a definicion esencialista

La definicion pretende decir que lo que de manera intencional permanece en la
muerte es el final de la vida y que ha sido la instancia fija a la que se ha apelado a
la hora de propiciar el corrimiento de fronteras de la extensién en la nueva
definicion operacional. La definiciéon de “muerte”, en el nivel legal, ha de estar
construida mediante rasgos netamente empiricos y no tiene por qué reclamar la

desaparicion de otras definiciones mas adecuadas al discurso ético.

La perspectiva esencialista es la que permanece como pauta referencial en los
cambios que se han de dar en diversos niveles del discurso (ético, médico, legal; y
la que se ve sometida a cambios de interpretacién dependiendo de las
concepciones globales del mundo y de la vida que imponen los cambios culturales
y sociales, en este contexto tienen especial relieve los avances cientifico técnicos

y los cambios valorativos.
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El nivel juridico requiere que los rasgos estén expresados en terminos empiricos
operativos. Es decir, las definiciones extensionales de caracter operacional
(aspectos que remiten a medidas precisas) desempefan un importante papel en
este nivel. Justificar la adecuacion de estos rasgos al desarrollo cientifico-técnico y
permanecer en continuidad con la definicion mencionada es una tarea de la
bioética que debe articular las influencias reciprocas entre los progresos medicos,

los criterios éticos, los cambios en la conciencia moral y los criterios legales.

Hay conceptos como violencia, por ejemplo, cuya extension no tiene una frontera
precisa. El camino para acceder a ellos no es una definicion componencial de
hombre del tipo “animal racional”, o “bipedo implume”. Recordaba Wittgensttein
que al intentar definir elementos éticos el camino a seguir empieza con las
siguientes preguntas: ;como aprendi el significado de esta palabra?, ;a partir de
qué ejemplos?, ien qué juego de lenguaje? Investigaciones posteriores han
encontrado una formulacion y un modelo teérico en el desarrollo reciente de la
teoria de definiciones para dar respuesta a los términos éticos con fronteras poco
precisas.

= | as controversias morales

Las controversias morales parecen ser irresolubles y aunque las ortodoxias
establecidas y las normas de “correccion politicas” dan la impresion de suprimir
algunas, las antiguas preguntas permanecen invariables. Esto es sobre todo
aplicable a la bioética, que estudia cuestiones relacionadas con la vida y la
muerte. Platon y Aristoteles trataron la moralidad del aborto y el infanticidio. El
primero examiné también cuestiones de la asignacién de recursos a la sanidad y

el consentimiento informado.

Ahora nos planteamos preguntas similares, si no es que las mismas preguntas:
¢es moralmente correcto limitar la financiacion publica de un sistema sanitario de

costos elevados y bajo rendimiento con el fin de controlar los gastos?, ;es



correcto destinar recursos a los espacios de readaptacion social, a las prisiones?,
ipuede crearse una politica basada en los elevados costos, la escasa
probabilidad de supervivencia y la baja calidad de vida de los sobrevivientes, al
mal tratamiento a los delincuentes y, en consecuencia, el imperativo de la
abolicién de la pena de muerte?, ;se diferencia la situacion moral, si los fondos
implicados son gubernamentales y los fondos ahorrados se utilizaran para
financiar tasas mas elevadas de los especialistas cientificos o para bajar los

impuestos?
5.1.6 La moralidad y sus ambigliedades

En la misma raiz de la ética residen numerosas ambiguedades, pues no hay una
sino varias acepciones de ética. En primer lugar, tiene que estar claro el
significado y el tipo de moralidad en juego para poder responder a preguntas de
esta indole. Esta se puede interpretar como una explicacién por la que deben
guiarse los agentes en sus actos para asi ser loables o censurables. En estas
explicaciones, los agentes representan el papel primordial: sélo ellos pueden ser
sujeto de censuras o alabanza justificada. ;O es la moralidad, por el contrario, una
explicacion de como maximizar la felicidad y la satisfaccion? Tal vez se obtenga la
mejor elucidacién, si consideramos la moral con independencia de lo que deben

lograr los agentes y fijamos nuestra atencion en la consecucion del bien.

La reflexion filoséfica contemporanea en relacion en este tema, que tiene lugar en
el seno del mundo académico, aborda unicamente una pequefia parte de las
cuestiones que interesan a las personas preocupadas por lo que debe tenerse en
cuenta como conducta apropiada y objetivos deseables. No se trata sélo de que el
limite entre las observaciones morales y estéticas no esta claramente delimitado,
sino que tambien hay una inquietud por la deshonra, por la pureza e impureza, por
la decencia y la indecencia, que eliden hacia consideraciones morales acerca de
la forma de actuar con rectitud para alcanzar el bien, o merecer alabanza. Incluso

en la reflexion académica existen diferencias entre aquellas teorias morales que
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proporcionan una explicacion de cuando son loables o censurables los agentes
morales (por ejemplo, Immanuel Kant), una explicacién de lo que significa alcanzar
la felicidad (como John Stuart Mill) y una explicacion de lo que significa hacer el
bien (Santo Tomas de Aquino).

= La ambigliedad del término

El término “ética” es ambiguo. En primer lugar, como sugiere su etimologia, puede
referirse a algo que es habitual para un grupo de personas de acuerdo con sus
costumbres.

Es también el significado etimolégico del término “moral”, de mor (plural mores), la
palabra con la que los latinos se referian a las costumbres de un pueblo. En la
ética médica estos sentidos se encuentran en muchas de las obras hipocraticas
que retratan a este médico griego. En tales casos, nos enfrentamos a entramados
de valores morales y expectativas que, aceptados como algo que se da por
descontado, determinan el caracter de los contextos cotidianos del ejercicio de la
medicina. La mayoria de nosotros vivimos la mayor parte de nuestra existencia en
funcidn de la ética, en el sentido de ethos y se nos presta la mayor parte de los
servicios relacionados con la asistencia sanitaria, de la rehabilitacién y adaptacién
de los delincuentes para fracturar la posibilidad de la pena de muerte contemplada
en la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.

Desde el interior de una matriz asumida de valores derivamos muchas de nuestras
intuiciones morales y antes, incluso, de que nos convirtamos en sujetos racionales
morales, pues tenemos conciencia de si, tenemos a nuestra disposicion ideas ya

formadas (ver anexos 6y 7).

Cuando los médicos afirman haber aprendido algo acerca de la naturaleza del

ejercicio adecuado de la medicina, gracias al ejemplo de un excelente maestro, a



141

menudo se estan refiriendo a la iniciaciéon en el mundo vital virtuoso y finalista que

ofrece tan notables modelos de conducta.

Si la comunidad, en el interior de la cual se vive, esta unida y no se ve sometida a
fuerzas que inciten al cambio social o si la comunidad ha mantenido la textura y la
estructura social de sus compromisos morales, a pesar de las presiones
tecnosociolégicas, es probable que no sélo no se cuestionara, sino que parecera

incuestionable.

Cuanto mas se viva en el ambito pluralista secular de una sociedad cosmopolita,
mayor sera la textura de la moralidad reconocida y aceptada en un complejo tejido
de visiones morales. Las sensibilidades morales aceptadas, incluso si sélo son
normas reinantes de “correccion politica”, suponen un punto de partida para
reflexiones éticas. La posmodernidad fragmenta las concepciones morales y
somete las sensibilidades morales establecidas a un cuidadoso examen. Ademas,
en el momento en que se reconoce la diversidad multicultural, se ponen al
descubierto importantes diferencias de ethos.

5.1.7 Reglas de conducta de grupos profesionales

La ética identifica las reglas de conducta de determinados grupos profesionales.
Asi, por ejemplo, se suele hablar de la ética de los abogados, de los contables o
de los médicos y enfermeras, en especial cuando tienen que participar en la

aplicacién de la pena de muerte.

Cuando dichas reglas aparecen articuladas como canones especificos de
probidad en temas de correccion profesional, la ética se entiende entonces mejor
como “etiqueta”. De hecho, asi se titulaban algunos de los codigos de ética médica
antes de que la Asociaciéon Norteamericana de Medicina adoptase su primer
codigo de ética médica, en mayo de 1847. Una parte importante de los temas

abordados en tales codigos deontoldgicos (cédigos de “etiqueta”) no eran morales,



en el sentido directo e inmediato, sino mas bien relativas a los honorarios, los
anuncios Yy la relacion de los médicos con profesionales no ortodoxos. Estas reglas
no son algo trivial. Estos cédigos describen formalmente una dimensién importante
de los usos y costumbres de los profesionales sanitarios. Se parecen a las leyes.
Son estatutos explicitos o precedentes que reflejan principios morales y acuerdos
politicos. Pero, al contrario de las leyes, sélo poseen la fuerza que les otorgan las
sanciones de la desaprobacion profesional y el ostracismo. La etiqueta profesional
tiene un alcance y una fuente de autoridad mas restringida que la ley. Nos
encontramos ante la pregunta fundamental acerca de la autoridad que tienen tales

codigos y la forma que debe adoptar dicha etiqueta (ver anexo 8).

= Canones eticos y legales

Los canones legales a menudo se consideran equivalentes a los éticos. Sin
embargo, no se habla soélo de leyes buenas o malas, sino también de leyes que
deben ser desobedecidas. Como creacion de las fuerzas politicas y del
compromiso, la ley refleja sélo de manera parcial las costumbres de una sociedad
o de juicios morales asentados. Esto se aprecia con mayor claridad cuando existe
un marco legal que abarca varias comunidades que defienden criterios
divergentes de la vida buena. »

Cuanto mas difieran estas comunidades en sus canones aceptados de probidad
moral, tanto mas se hara sentir la necesidad de leyes explicitas y de reglas
burocraticas. En tales casos, se ha de confiar en esas leyes y reglas explicitas
como cemento social, que mantiene unidas a los grupos que no comparten una
matriz de valores dotada de contenido. El precio de proporcionar asistencia
sanitaria, en una sociedad que abarca multiples comunidades morales, es un
cuerpo de reglas y regulaciones burocraticas. Con todo, hay que saber qué leyes
debieran redactarse por escrito y cuales obedecer.
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5.1.8 La intuicion ideoldgica

Podemos dirigirnos a una ideologia, vision moral o religion concreta, para
encontrar una guia, aunque con esto no resolveremos las disputas entre las
comunidades de diferentes convicciones ideolégicas o creencias religiosas. Lo
mismo podemos decir acerca de las teorias de la justicia que dependen de

determinadas teorias poco coherentes del bien o de la racionalidad moral.

Tenemos la opinion de que la dignidad esta ligada a la seguridad y a la riqueza y
no a las libertades personales. Imaginemos unas teorias poco coherentes del bien
que nos llevasen a un principio de justicia que justificase un sistema capitalista
autoritario frente a una democracia liberal. De acuerdo con el tipo de gobierno
capitalista, socialista o democracia, sus habitantes podran o no entender que se

dé mas valor a la libertad que a la seguridad y la prosperidad.

No todos se ven favorecidos con la gracia de la verdadera fe o de la intuicion
ideolégica adecuada. El mundo es explicado por profetas portadores de mensajes
morales y metafisicos contrapuestos y la cacofonia de sus pretensiones
contradictorias puede escucharse en cualquier sociedad, con cierta amplitud, en
los debates sobre politica juridica penal. No parece que se dé mayor uniformidad
entre las regiones que entre los filésofos o las teorias de justicia. Hasta que se
realice una conversion general de la fe a una ideologia particular o a una ortodoxia
impuesta, de forma general sera necesario explorar fundamentos comunes que
establezcan lazos entre los individuos de una comunidad pacifica y que guien las
decisiones tomadas en el ambito asistencial de las instituciones de readaptacion
social sanitaria. Esta exploracion sera una busqueda para fijar principios
descubiertos en comun o escogidos de comun acuerdo, seria una ética secular y

filosofica adecuada.

Es una ética que aspira a ofrecer una légica con la cual se pueda abordar una
pluralidad de ideologia, creencias y bioéticas. Si es un recluso o un profesional

sanitario, en una sociedad que excluye a delincuentes, que incluye a médicos y
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enfermeras que pertenecen a comunidades de creencias morales radicalmente
diferentes, se busca una acepcién de ética de este tipo precisamente porque se
necesita justificar un punto de vista que pueda abarcar comunidades de diferente

conviccion moral.

5.2 LA SANTIDAD DE LA VIDA HUMANA

5.2.1 El principio de la moralidad

En la antologia de Bioética de Helga Kuhse y Peter Singer, Glover plantea lo
siguiente: no puedo evitar tener reverencia por todo lo que se llama vida, éste es
el principio y raiz de la moralidad. Para quienes no son asesinos, administradores
de campos de concentracion o sofadores de fantasias sadicas, la inviolabilidad de
la vida humana juzga ser tan evidente que podria parecer vano recurrirla. Inquirir
en ella es vergonzoso también, porque una vez hecha la pregunta nos
compromete a creer que no deseamos casarnos o confrontarnos con lo que

parece negar lo indiscutible.'®

La mayoria de nosotros creemos que es malo matar a las personas; algunos
piensan que es malo en cualquier circunstancia, ya sea en una guerra o en
defensa propia; pero algunas muertes pueden justificarse, incluso para aquellos
que consideran siempre que matar no es malo, ya que generalmente se piensa
que se necesita una justificacion especial. La acepcion es que la muerte solo se

autoriza para evitar un mal mayor.

Para muchas personas no es obvia la respuesta a la pregunta: ¢ por qué es malo
matar? ¢ Pero qué es una persona? Se reconoce que todo individuo tiene derecho

a la vida. La razon fundamental para adoptar esta idea se deriva de lo que es una

"% H. Kuhse y P. Singer (Eds.) Bioethics, an anthology, Blackwell Publishers, Massachussets,
1999, p. 193 (La traduccidn es nuestra).



persona, nos referimos a un ser con conciencia de su propia existencia en el
tiempo y en el espacio, con la capacidad para tener necesidades, planes y
proyectos para el futuro, asi como una poderosa razén social y politica para
proteger la vida de aquellos que pueden temer su propia muerte. Actualmente
aceptamos el valor universal del derecho a la vida y su proteccién como el bien
primero y el mas importante que una sociedad concede a sus miembros. Un ser
capaz de verse a si mismo existiendo en el tiempo y el espacio puede percibir el
miedo a la muerte y saber que si se puede matar a la gente impunemente, su
propia vida podria estar en peligro. En relacién con la pena de muerte uno de los
principales argumentos en este sentido seria el error judicial para encontrarse con

la impunidad.

Es razonable considerar con mas seriedad los delitos que amenazan la
convivencia pacifica en que se basa la sociedad, razén suficiente para reconocer
que todo ser humano tiene derecho a la vida, es decir, que es mas equivoco dar

muerte a una persona que a cualquier otro ser.'”’.

Entonces, en ética y en bioética existe un principio de respeto por la vida humana
que se mueve en el ambito antropocéntrico. El planteamiento de las éticas
recientes, a las formas de vida no humanas, coinciden con ese valor llamado
intrinseco. En este trabajo nos hemos centrado en el principio del respeto por la
vida humana. No existe ningun principio ético que sea absoluto, por lo que los
principios, como es el caso del valor intrinseco de la vida humana, dependiendo
de las situaciones especificas de conflicto, entrara en relacion con otro u otros
principios que pueden privilegiar el principio del respeto por la vida, como por
ejemplo la justicia retributiva, minimizar el sufrimiento propio, y el de otros,
proteger la vida propia, y la de otros.

El principio del respeto por la vida centra varios argumentos en los que penaliza
toda accidon que vaya en su contra, a saber, las practicas que utilizan la vida como

medio para lograr un fin, de aqui se deduce que nunca se podra justificar la pena

p, Singer. Repensar la vida y la muerte, El derrumbe de nuestra ética tradicional (1994), Trad.

Yolanda Fontal Rueda, Paidos, Barcelona, 1997, p. 213.
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de muerte. Kant expresa la idea de que el valor intrinseco no excluye de manera
tajante el valor instrumental de la existencia, es decir, la vida como fin no implica

que no sera utilizada como un medio.

Kant se yergue como defensor de la pena de muerte, pues considera que la vida
tiene un valor en si misma, pero tenemos que hacer uso de otros hombres como
medios.'%®

Cabe mencionar que en el caso de la pena de muerte nos estamos refiriendo
unicamente al poder que el Estado pueda ejercer sobre algunos de los integrantes
de la sociedad, de acuerdo con el conflicto de los principios. Estos podrian
minimizar su sufrimiento segun el planteamiento de la prision perpetua, y a la vez
el de otros, calmar la angustia y la desesperacion de los familiares de la victima, la
justicia retributiva, establecer el orden violado y proteger la vida de otros en los
casos de reincidencia; sin embargo, nuestra propuesta es que si la razon al
resolver el conflicto privilegia alguno de los principios y pasa a segundo término el
valor intrinseco de la vida humana, esto sera acorde con el principio vital de que
no tenemos un conocimiento acabado sino transitorio y siempre provisional, que

considera insuficiente a la razéon para explicar los fenomenos.

Se considera la importancia de la transformacién del ser humano a través de
tratamientos especificos como son la cura psicoanalitica, la educacion, el trabajo,
entre otros, que integran el concepto de prevencién y readaptacién social como
parte de las instituciones del Estado. Y por ultimo, siempre se considera para los

casos irresolubles la prisién perpetua.
5.2.2 La objecion de matar

Uno de los puntos de vista mas comunes sobre el principio de la santidad de la

vida tiene que ser incluido entre el ultimo principio de cualquier sistema moral

"% Entrevista con el Dr. Alejandro José Herrera Ibafiez, del Instituto de Investigaciones Filoséficas,
UNAM, México, D. F., marzo de 2004.
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aceptable. Para evaluar el punto de vista sobre la santidad de la vida, es necesario
distinguir entre dos tipos de objecion a matar: directas y aquéllas basadas en los

efectos colaterales.

= Objeciones directas

Las objeciones directas a matar se relacionan solamente con la persona muerta.
Los efectos colaterales de la muerte afectan a quienes rodean a la persona

muerta, mas que a ésta.

Muchas de las posibles razones para no matar a alguien pertenecen a los efectos
colaterales (que no significan de menor importancia que las objeciones directas).
Cuando un hombre muere o lo matan, sus padres, esposa, hijos o amigos
entristecen. Su familia esta rodeada por una atmoésfera de infelicidad y muy
probablemente con menos dinero para gastar. Los huérfanos pueden crecer con
menor seguridad y confianza de la que ellos tendrian. La comunidad pierde
cualquier buena contribucion que el hombre pudiera hacerle. El acto de matar
ayuda también a debilitar la repugnancia general por quitarle la vida a alguien,
incluso tan sélo con el pensamiento. De cualquier modo, puede socavar todo el
sentido de seguridad.

» Efectos colaterales

La mayoria de las personas probablemente darian algun peso al efecto colateral,
explicando la maldad de la muerte, mas ellos no son la historia entera, ni siquiera
parte principal de ella. Hay personas que sostienen que hay objeciones directas en
matar, independiente a los efectos causados a otros. Este punto de vista se puede
constatar a través de un caso imaginario en el que un acto de muerte no tendria
efectos colaterales dafinos.'%

"% H. Kuhse y Singer. Op. cit,, p. 193 (La traduccién es nuestra).
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Supongamos que estoy en prision y tengo una enfermedad incurable por la que
moriré muy pronto. El hombre que comparte mi celda esta condenado a pasar el
resto de su vida en la carcel, ya que la sociedad piensa que él es demasiado
peligroso para andar suelto. No tiene ningin amigo y todos sus parientes estan
muertos. Yo tengo un veneno que podria poner en su comida sin que él lo notara,
lo mataria sin ser perceptible y todos los demas pensarian que murié por causas

naturales.

En este caso las objeciones a la muerte basadas en los efectos colaterales se
derrumbarian. Nadie estara triste 0 en desventaja. La comunidad no extrafnaria su
contribucion. Las personas no se sentiran inseguras. Nadie sabra que un
asesinato se ha comprometido, incluso el argumento basado en un posible
homicidio debilitaria mi propia repugnancia hacia el asesinato. Moriré antes de
tener oportunidad para causar mas muertes. Se podria defender incluso la
consideracion de los efectos colaterales, que se inclinaria positivamente en favor
de la muerte de este hombre, ya que la comunidad pierde al cubrir el costo de su

comida y resguardo.

En este caso quienes sentimos, no podemos aceptar que matar a un hombre sea
moralmente correcto o neutral, debemos sostener que matar, muchas veces esta
mal por razones independientes a los efectos colaterales. Una version de que
asesinar es malo, es la doctrina de la santidad de vida. Declarar esta idea de una

manera aceptable es que este hecho es mas duro que el primero.

5.2.3 El valor del ser humano

La vida humana es valiosa, consideramos que es una idea noble sin someterla a
un gran examen critico. Luego un dia descubrimos que nos esta forzando a hacer
cosas inutiles o que nos puede conducir a situaciones desastrosas. Examinamos
que estas ideas que habiamos aceptado con rapidez, carecen de fundamentos

l6gicos y empezamos a plantearnos por qué en determinadas circunstancias
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rechazamos esta vida. Existe una opinion en comun del derecho y de la doctrina
de la santidad de la vida humana en la tradicion judeocristiana, que plantea que
toda vida humana tiene un mismo valor y por tanto se le debe conservar ya que la
vida es un valor irreductible. En suma, no se debe considerar el valor de una vida

en concreto mas alla del valor de la vida en si misma.

A menudo se cree malo poner fin intencionalmente a la vida de un ser humano
inocente como un mandamiento moral que no debemos violar nunca. Sin
embargo, en situaciones extremas, siempre se ha defendido esa postura ideal. Por
ello, quienes afirman respaldarla recurren a extrafas distinciones para conseguir
un resultado razonable sin que parezca que estan violando el tajante

mandamiento.'"°

Los que consideran la doctrina de la santidad de la vida humana como una
prohibicion absoluta establecen que no es un principio que se pueda medir frente
a observaciones contrarias. Los que |la defienden dicen que nunca esta bien poner
fin intencionadamente a una vida, de esta manera se inscriben en un concepto
absoluto acorde con los especialistas en bioética que defienden la doctrina

cristiana tradicional.

Uno de los argumentos mas frecuentes en contra de la pena de muerte es el que
apela al valor supremo de la vida humana, porque es sagrada, es decir, lo mas
valioso que existe en el mundo, es incomparable e inconmensurable, lo que

plantea al hombre como la medida de todas las cosas.

Desde esa percepcion el Estado tiene la funcion primordial de protegerla y no
puede abocarse a suprimirla. Alejandro Tomasini hace referencia a este
argumento que considera de poca importancia y observa que la idea de lo sagrado
presupone una concepcion teoldgica del mundo y habia que contemplar creencias

tan variadas como la creencia en Dios, de que el mundo es su creacién, de que

" p. Singer. Op cit, p. 78.
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conocemos sus mandatos y de que éstos han sido debidamente interpretados.
Para él esta linea de argumentacion esta destinada al fracaso por dos razones: 1)
la lectura del lenguaje religioso es, desde un punto de vista l6gico, ininteligible, 2)
el hecho es que vivimos en una edad no teoldgica, por lo que la fundamentacion
de nuestras creencias tiene que ser de otra indole mas que religiosa, es decir, que
la razén ultima por la cual aceptamos o rechazamos tal o cual creencia podemos
considerarla como arbitraria y puede estar tan justificada como su contraria.
Basado en lo anterior sostiene que el argumento de la santidad de la vida humana
sélo podria ser concluyente si de manera critica se acepta una vision teolégica del
mundo."’

Sin embargo, es importante hacer una diferencia entre filosofia y teologia, ya que,
desde la razon, la religion no se puede situar en el mismo saber por tener un
sentido distinto, es decir, la razén no tiene los elementos para poder dar cuenta de
la fe. Ricoeur nos expone cual puede ser la conviccion moral mas importante,
entre filosofia y teologia: “la regla de oro”, el mandamiento de amar a los
enemigos no es ético, sino supra-ético, como toda economia del don a la que
pertenece. Para no virar a lo inmoral, el mandamiento debe de reinterpretar la
regla de oro y haciendo esto, ser también reinterpretado por ella, situada en el
corazon del conflicto entre el interés y el sacrificio de si mismo. Religa la ausencia
de medida propia del amor y el sentido de medida propio de la justicia. “;Qué
clase de relaciones fe / razén estarian invocandose con eso? Esta pregunta me
parece que podria retomarse desde el debate sobre el conocimiento de la

naturaleza humana, y su caracter historico.”''?

Ricoeur en su texto Amor y Justicia plantea la cuestion de la Regla de Oro entre
filosofia y teologia.

Incluso admitiendo que la Regla de Oro expresa de manera intuitiva la convicciéon moral

mas fundamental, el filésofo y el tedlogo le dan una continuacién diferente. El primero la

""" A. Tomasini. Pena capital y otros ensayos, Interlinea, México, 1997, pp. 15-17.

"2 A Francesc y C. Cafién (Edits.) La mediacion de la filosofia en la construccion de la bioética,
Publicaciones de la Universidad Pontificia, Federacion Internacional de Universidades Catdlicas,
Madrid, 1993, pp.116.
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vuelve a situar en el trayecto de una empresa de fundamentacion de la moral cuyo modelo
sera dado por Kant. El tedlogo no busca una garantia de esta garantia sino que situa la
Regla de Oro en la perspectiva de una economia del don, cuya légica especifica, la logica

de la sobreabundancia, se opone a la légica de la equivalencia caracteristica de nuestra
113

idea mas elevada de justicia.
Y por ello vale la pena mencionar que la objecion a tomar una vida humana no
debe descansar en lo que a veces se llama "especismo" (especie). La vida
humana ha sido tratada con una prioridad especial sobre la vida animal
simplemente por ser humana; ésta tiene una analogia con el racismo en su mas
pura forma, segun la cual las personas de una cierta raza han de ser tratadas
diferente simplemente por ser miembros de esa raza sin ningun argumento,

refiriéndose solo a los rasgos que esa categoria les ha dado.

Esto es objetable en cierta forma, debido a su arbitrariedad moral: a menos de
algunas caracteristicas empiricas que pueden citarse, no puede haber ningln
argumento para tal discriminacién. Aquellos involucrados en reformar el trato que
damos a los animales sefialan que el especismo exhibe la misma arbitrariedad.
Este no es un argumento suficiente por tratar menos a una criatura por el hecho
de no ser miembro de nuestro grupo, una justificacion adecuada debe citar
diferencias pertinentes entre las especies. Aun nos cuestionamos sobre los rasgos

que en una vida son de intrinseco.'™

= |La vida que vale la pena vivir

Se ha sugerido que al destruir de manera consciente la vida o dafiarla no estamos
destruyendo nada intrinsecamente valioso. Si se pudiera hacer una lista de todo lo
que es valioso por su propia causa, se podrian conformar los ingredientes de una
vida que vale la pena. Una objecion es que implica la posibilidad de compararse
estando vivo y estando muerto. Como Wittgenstein dijo, la muerte no es el evento

en la vida: nosotros no vivimos para experimentar la muerte.

"3 p_Ricoeur. Amor y justicia. Op. cit., p.53.
" H. Kuhse. Op. cit., p. 198, (La traduccién es nuestra).
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Pero nosotros podemos tener una preferencia por estar vivos encima de estar
muertos o por estar conscientes encima de estar inconscientes, sin necesidad de
hacer "comparaciones" entre cualquiera de estos estados. Nosotros preferimos ser
anestesiados en una operacion dolorosa, hacer la parada del autobus bajo la lluvia
a media noche o bien desear estar en casa durmiendo, pero la mayor parte de

nosotros preferimos estar despiertos y experimentar nuestra vida cuando pasa.

Estas distinciones no dependen del punto de vista acerca de “lo que es" estar
inconsciente y nuestra preferencia por la vida, no depende de creencias sobre "lo
que es estar muerto". Es mas bien que tratemos de estar muertos o inconscientes
como si nada ocurriera y entonces decidir si esta experiencia es mejor o peor que
nada. Asi, cuando vemos que la vida o cierto tipo de ella es valiosa estaremos

expresando nuestra propension hacia ella.

= [ngredientes de la vida

Cualquier lista de los ingredientes para una vida buena seria obviamente
disputable. La mayoria de las personas podrian coincidir con muchos articulos,
aunque algunos estaran por encima de los que otros podrian defender por
siempre. Se esta de acuerdo con la premisa de la vida feliz, pero no con respecto
a qué es la felicidad, debido a que esta ultima constituye el punto central de la

existencia satisfactoria.

= La vida moralmente poderosa

Este tipo de vida no debe confundirse con una moralmente poderosa. Las virtudes
como la honestidad o el sentido de justicia pueden pertenecer a alguien cuya vida
esta relativamente rota y vacia. La musica puede enriquecer la vida de alguien o la

muerte de un amigo empobrecer a alguien, sin causar un creciendo virtuoso.'*®

"3 [dem.



No diré qué clase de valores hacen que una vida valga la pena, pero, fuera de la
disputa de cualquier tipo de lista, encuentro que la vida ideal siempre sond
ridicula. Asumiré que este tipo de existencia satisfactoria no es mas que una
inconsciencia. Es posible explicar lo errébneo de matar a alguien sin presuponer el

mas minimo acuerdo acerca de lo que la hace valer la pena.

= La vida como vehiculo de la conciencia

Cuando la vida de alguien vale la pena, se convierte en una buena razén para
mantenerla, por lo que seria un error matarlo. Esto es lo que se puede extraer de
la doctrina de la santidad de la vida, donde alguien acepta lo que la critica hace a
este respecto. Si hay que preservar la vida sélo porque es un vehiculo de la
conciencia valida soélo porque es necesaria para algo mas, entonces “ese algo
mas” es el corazon de la objecion particular de matar a alguien. Es a lo que se

refiere con el valor de la vida.

La idea de ubicar la existencia de las personas dentro del valor de su valor no
pareceria danino o presuntuoso, sino que indicaria una arrogante bondad para
juzgar la vida de los otros. Esto nos recuerda a la gente de la politica Nazi, que
mataba a quienes estaban dentro de los hospitales mentales. Realmente no se
trata de un juicio moral, si pensamos en que la vida de alguien es muy vacia e
infeliz como para valer la pena, resulta del esfuerzo de verla desde el punto de

vista del paciente o en este caso desde la dptica del condenado.'™®

""® Ibid., p. 199.
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m | os efectos sociales del abandono de la santidad de la vida

Algunas veces las doctrinas de la santidad de la vida han sido defendidas de una
manera oblicua. Las implicaciones sociales de la extension del abandono, porque
tomar una vida humana es erréneo, cualesquiera que sean los defectos, no debe
ser criticado. Debe afrontarse que siempre hay una posibilidad real de crear una
sociedad o, por lo menos, un grupo de personas que piensen que la indiferencia

por la vida tiene resultados terribles.'"’

5.3 LA IGLESIA CATOLICA Y LA PENA DE MUERTE
5.3.1 La influencia del cristianismo

Es importante considerar la ambivalente influencia del cristianismo en la solucion
del problema de la pena de muerte. Hasta el siglo XXI, casi sin excepcion, la
Iglesia Catélica estuvo a favor de la pena de muerte. Algunas veces de forma
activa, ferviente, militante. Santo Tomas no fue el unico participe elocuente de la
pena capital, también fue el caso de tedricos “sistematicos” del catolicismo
tradicional.

A pesar de todas las manifestaciones de arrepentimiento y de perdén realizados
por los catélicos con los discursos acerca de los motivos que tuvo la Inquisicion y
de los errores cometidos por la Iglesia, a pesar de tales consideraciones contra la
crueldad de la pena capital, planteadas durante un viaje reciente a los Estados
Unidos por el Papa Juan Pablo I, quien se comprometié con la Iglesia y el
Vaticano a emprender un combate abolicionista. Pero, a pesar de todo esto, la
pena de muerte se ha mantenido, sobre todo en Estados Unidos; soélo algunos

obispos, de Francia sobre todo, tomaron partido publicamente en contra.

"7 Ibid., p. 201.
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5.3.2 La posicion de la Iglesia

La Iglesia Catolica, desde la Colonia, ha estado a favor de la pena de muerte y en
muchos casos ha sido el principal tribunal que la ha aplicado. El Santo Oficio de la
Inquisicion llevé al cadalso a muchos reos por delitos religiosos y politicos. La
pena de muerte estd en contradiccion con la ley divina, pues uno de los
mandamientos del Decalogo plantea: “no mataras”. Y en las ensefianzas de
Cristo, que son las que deben interesar verdaderamente a los cristianos, en
ningun momento se acepta y ni siquiera se sugiere su aplicacidén; cuando Jesus
habla de la pena de muerte, aplicada a quien quite la inocencia a un nifio en
Mateo 18,6: “.. y cualquiera que haga tropezar a alguno de estos pequeros que
creen en mi, mejor le fuera que se le colgase al cuello una piedra de molino de

asno, y que se le hundiese en lo profundo del mar”.""®

Tal como afirma Blazquez en su libro La pena de muerte: “Todas las civilizaciones
precristianas, de las que poseemos testimonios escritos, admitieron la pena de
muerte en sus costumbres y ordenamientos juridicos. Lo mismo cabe decir de las

sociedades que han permanecido fuera del area de la influencia cristiana y dentro

del cristianismo”.'"®

» | os delitos que condena La Biblia

Resulta clara la aceptacion y aplicacion de ésta en el Antiguo Testamento, que era
igualmente admitido en otras culturas. Los delitos que La Biblia condena con la
pena de muerte son la idolatria, la blasfemia, la profanacién del sabado, ciertos
pecados sexuales, etc. Se aplica en casos semejantes a otras legislaciones y su
justificacion procedia no s6lo de motivos racionales, de reacciones instintivas del
psiquismo humano, sino de fuerzas inconscientes y reconditas, de sentimientos

que son como una traduccion de la ley del talion: es justo que pague con su vida el

"8 A. Guadarrama. La pena de muerte, Filiberto Cardenas, México, 2000, p. 218.
"% J. Gafo. 10 palabras clave en bioética, Verbo divino, Madrid, 2000, p. 142.
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que ha matado; el asesino se ha hecho indigno de vivir; el sentimiento de piedad

hacia el delincuente se considera como solidaridad y aprobacion del delito.

En el Nuevo Testamento hay un clasico pasaje sobre la pena de muerte, el de
Rom 13, 4: “Pero si obras mal tiembla, pues no en vano se cifie la espada, siendo
como es ministro de Dios, para ejercer su justicia, castigando al que obra mal”,'?®
Asi como en los tres primeros siglos del cristianismo, la Iglesia Catélica tuvo
importantes reticencias ante la pena de muerte. Ya a finales del siglo IV e inicios
del V cambia de actitud. Como dice Rossi en el Diccionario enciclopédico moral, la
Iglesia, integrada en el poder después del edicto de Constantino, parecio olvidarse
pronto de la sangre de sus martires y no se esforzd por eliminar la pena de
muerte”. La conversion de una cantidad significativa de funcionarios llevé a
aceptar la praxis penal del imperio. En 405, Inocencio | responde a la pregunta
que hace Exuperio, obispo de Tolosa, acerca de qué debe hacerse con los
bautizados que sirven de verdugos o con los jueces que imponen penas
capitales. Segun plantea Vecilla en “Ordenamiento divino de la vida humana”, aun
continuaba presente en su respuesta la contradiccion entre ser cristiano y a su vez
condenar a muerte a los seres humanos. La respuesta del Papa fue que las cosas
deben continuar como estan; no se quiso exponer a perturbar la seguridad publica
ni a dar la impresion de que se oponia a las disposiciones de Dios. Ellos —jueces,

magistrados, soldados y verdugos— daran cuenta de sus actos.
= La pena de muerte en La Ciudad de Dios

Siempre se ha planteado que san Agustin fue el primero que articulé6 una
fundamentacion de la pena de muerte en La ciudad de Dios."' El la justificaba
porque servia para conservar el orden social, inducia temor a los criminales y
servia de proteccién a las personas honradas. Por otra parte, insistia mucho en la

misericordia cristiana y apelaba a la clemencia de las autoridades.

"2 1pid., p. 143.
2! Ibid., p. 144.
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Tomas de Aquino afirmaba que la pena de muerte era legitima y necesaria para la
conservacion del orden. Su doctrina sera seguida por sus comentadores. Para él,
su primera razén es la defensa de la sociedad, puesto que si un hombre es
peligroso para la sociedad laudable y saludablemente se le quita la vida para la
conservacion del bien comun. Recurre, como antes lo habian hecho Platén y
Séneca, a la metafora del cuerpo humano, pues el delincuente es un miembro

podrido que puede afectar a los demas.

Las Decretales del siglo Xll reconocian la legitimidad de la pena de muerte
impuesta por el Estado. La Iglesia no tenia ese poder, ya que su misidén era
espiritual, pero no ponia reparos a la ejecucion civil, inclusive cuando se imponia a
los herejes por delitos cometidos contra la fe y se consolida la posicién de la

Iglesia en la aceptacién de la pena de muerte.'??
= L a incompatibilidad con el bien social

En el siglo XVI, tedlogos y juristas esparioles profundizaron en la doctrina catdlica
sobre la pena de muerte que, junto con la legitima defensa y la guerra justa,
constituyen las excepciones clasicas al quinto mandamiento.'?® Algunos afirman
que, de la misma forma que el hombre puede disponer de los animales, también la
sociedad tiene el derecho a quitar la vida a algunos de sus miembros, cuando
estos son incompatibles con el bien social. También el delito hace perder al
hombre su dignidad humana, por eso no hay inconveniente en quitarle la vida ya
que se ha convertido en un peligro para los demas.

La doctrina de la Iglesia, a partir de Constantino y sobre todo, desde el siglo XllI,
ha considerado la pena de muerte como una sancién justa y legitima. Esta tesis ha
tenido también sus detractores, pues no ha habido plena unanimidad acerca de
esto desde los Santos Padres hasta Tomas de Aquino. En efecto, no todo ha sido

tan evidente, como lo muestra el rechazo social que se le hizo al verdugo.

"2 [pid., p. 145.
'2 Ibid., p. 146.
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Pio XII admite la legitimidad de la pena de muerte y plantea que esta reservado al
poder publico privar al condenado del bien de la vida, como expiacién de su culpa
y después de que, por su crimen, ha quedado ya desposeido de su derecho a la

vida.

= La posicion del Vaticano

El Vaticano Il, en la Gaudium et Spes, no. 27, condena una serie de agresiones
contra la vida humana, entre las que incluye el aborto, la eutanasia y el mismo
suicidio deliberado. Afiade una serie de violaciones contra la integridad de la
persona y la dignidad humana, como mutilaciones, torturas morales y fisicas,
detenciones arbitrarias, etc., que las califica como infames y degradantes para la

civilizacion humana, aunque no incluye la pena de muerte en esa lista.

Existen varios documentos episcopales que favorecen su abolicion. Juan Pablo Il
abord6 este tema en la Evangelium vitae, en él valora las actitudes positivas que
se oponen a la pena maxima. Plantea que existe una “aversion cada vez mas
difundida en la opinién publica a la pena de muerte, incluso como instrumento de
‘legitima defensa’ social, al considerar las posibilidades con las que cuenta la
sociedad moderna para reprimir eficazmente el crimen de modo que,
neutralizando a quien lo ha cometido, no se le prive definitivamente de la

posibilidad de redimirse”.'?*

Pero, continuando con los contenidos del Catecismo, admite su legitimidad en
circunstancias muy graves y excepcionales. Llega a afirmar que estas situaciones
no ocurren: “Hoy, sin embargo, gracias a la organizaciéon cada vez mas adecuada

de la institucion penal, estos casos son muy raros, por no decir practicamente

inexistentes”.'?®

"2 Ibid., p. 150.
'® Ibid., p. 147.
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5.4 REFLEXIONES BIOETICAS SOBRE LA PENA DE MUERTE

5.4.1 La pena de muerte como instrumento de represion

politica

La pena de muerte es un instrumento de represion politica irreversible e inevitable
que afecta en muchas ocasiones a victimas inocentes. La ONU posee un numero
considerable de salvaguardas para garantizar la protecciéon de los derechos de los
condenados a la pena de muerte. En estas garantias se habla de los derechos y
limitaciones que los acusados, como el no condenar a menores de 18 afios, a

mujeres que van a dar a luz.

De la misma manera, menciona los delitos por los que alguien pueda ser
ejecutado y el tiempo que se dispone para efectuar la sentencia. Todos estos
puntos favorecen a los condenados, pues les da una esperanza de vida. Los
delitos a los que se les aplica este castigo van desde crimenes violentos como
asesinato, violacién, asalto a mano armada, hasta no violentos, como trafico de
mercado negro, aceptacion de sobornos, prostitucién e, incluso, en ciertos paises,

adulterio.

Sin embargo, la pena de muerte es arbitraria; en la mayoria de los casos la
condena no sélo se determina por la naturaleza del delito, sino también por el
origen éetnico, la economia u opiniones politicas del procesado. Asi, la pena ha
pasado a ser un medio que utiliza el Estado para preservar la estabilidad social y
el delito es el resultado de dos fuerzas: la fisica y la moral, tanto objetiva como

subjetivamente.
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5.4.2 La pena de muerte como castigo

Tomando en cuenta que la pena de muerte es la consecuencia del delito o del
acto ilicito contra una sociedad, se puede decir que este castigo tiene un fin
especifico, ya que se aplica a quien peca, o sea, a quien cometid algo ilicito y
pretende, también, la consecucion de fines determinados; es decir, se aplica con
el objetivo de que el delito disminuya. Tales supuestos son hipotéticos, pues no se
ha comprobado que la pena capital pueda o haga descender los actos ilicitos,
aunque se aplique con el fin de hacer justicia 0 como defensa social; “el efecto
mas paraddjico de esta racionalizacidén es que al legitimar todo el poder punitivo, el
derecho penal contribuye a la reduccion progresiva de su propio poder juridico, o

sea, del poder de las agencias judiciales”.'®®

5.4.3 Reflexion final sobre bioética

No podemos continuar aceptando la aplicacion de la pena de muerte desde el
punto de vista ético. Cualquier tipo de instrumento que se utilice para su ejecucion
es macabro, pues no se debe matar por considerar que se esta haciendo justicia,
porque, si se quiere, es aplicar una especie de venganza, pero a nombre de la
sociedad. Cada vida humana es digna y tiene valor. La pena de muerte es un
homicidio legal a sangre fria. Cualquiera que sea el crimen que un hombre ha
cometido, él sigue siendo un ser humano, y cada vida humana tiene dignidad y un
valor inherente. Pero si la cadena perpetua sin posibilidad de fianza es castigo y
disuasion suficiente, atar al prisionero a la silla y darle una dosis letal de gas,
descarga eléctrica o la inyeccion letal es invalido para una sociedad civilizada. La
pena capital ha sido la tortura y mutilacién legal desde hace afos, también es

castigo cruel e inusual, por lo que es licidamente inaceptable en el mundo actual.

Se esta en desacuerdo con el compromiso general de respetar la vida humana,

pero imponer la muerte a los delincuentes, quienes no tienen ningun respeto por la

' E.R. Zaffaroni. Op. cit., p. 25.
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vida humana es el compromiso mas fuerte que una sociedad puede hacer.
Asesinato en primer grado es ultimo crimen y quien lo haya cometido merece
pagar el tltimo precio de acuerdo con la ley del talion. Esta es la forma de pensar
en muchos paises en los que aun prevalece la pena de muerte, si un castigo entra
en esta categoria traspasa los limites de la vida humana y no se puede aceptar en

una civilizaciéon que lucha por la defensa de los derechos humanos.

La teoria de la rehabilitacion sostiene que se debe castigar para inducir a la gente
a conformar los estandares de comportamiento que han ignorado o violado. La

idea aqui es que la gente surgira del castigo mejor de lo que era antes.

A pesar de que la rehabilitacion con frecuencia acompafa reformas, sus objetivos
son diferentes, no son castigar, sino ofrecer a los delincuentes oportunidades para
encontrar un lugar Gtil en la sociedad; aun cuando tengan que permanecer en
prision perpetua o puedan ser liberados de prision. Las instituciones penales
modernas pretenden llenar estos objetivos con servicios laborales, recreativos,

educativos, vocacionales y deportivos para los prisioneros.

Por otra parte, la pena capital es impuesta por vias morales y raciales. Las
estadisticas muestran dos hechos increibles de la manera en que es impuesta en
algunos paises. Primero, los pobres, los no privilegiados y los miembros de los
grupos minoritarios, son mas propensos a ser ejecutados que los ricos, los que
tienen influencia, o los individuos de raza blanca. Segundo, la pena de muerte es
mas facil que se otorgue cuando la victima es miembro de un grupo minoritario o
de color, que cuando es de raza blanca. A pesar de todos sus nobles principios, la
pena capital muestra su respeto por la opulencia, la vida de los blancos, no por la
vida humana en general. Porque su implementacion es patente, y por lo tanto
injusta, debe ser detenida.

Estas vias ademas de ser injustas son irrelevantes para la moralidad, después de

todo, los cargos han sido hechos contra el sistema de justicia criminal en general,
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por supuesto dichas vias deben ser desechadas,; crimenes comparables a éste
deben tener el mismo castigo. Si la pena capital esta justificada en los peores

crimenes representa un problema para la bioética.

El progreso existe y no al mismo tiempo, pues, en esencia, nada ha cambiado. En
la actualidad hay nuevas modalidades de tortura y de horror que son mas sutiles y
que responden a la evolucién de cada sociedad. Es sobre todo en los Estados
Unidos donde los movimientos de oposicién “armada”, si me puedo referir al
aborto, se concilian facilmente con una oposicion rabiosa a la abolicién de la pena
de muerte, vista como el moratorio que llega a suspender la ejecuciones, en razén
del gran numero de errores judiciales recientemente descubiertos. Se dicen
defensores incondicionales de la vida aunque también son los militantes de la
muerte. Actian algunas veces como fundamentalistas cristianos que asocian la

lucha contra el aborto con la abolicién o la suspensién de la pena de muerte.'?’

Incluso, como ya hemos visto, se ha “humanizado” el acto de su aplicacion,
aunque en muchos paises tratan de abolirla. Hay una voluntad hacia su supresion;

es un acto que se debe rechazar como una manifestacién de crueldad.

En el afio 2002, con motivo de los lamentables ataques a Las Torres Gemelas de
Nueva York, los medios de comunicacién colocaron nuevamente en las vitrinas
mediaticas el tema de la pena de muerte. De hecho, cada vez que ocurre un
crimen grave como el referido o, en México, cuando delincuentes raptan, queman
o cometen homicidios atroces contra la vida de una o a varias personas, siempre
se retorna a la misma pregunta: ;esta usted de acuerdo en que se aplique la pena
de muerte?, mediante foros estatales de consulta ciudadana, como los
recientemente celebrados en el Estado de México con claros mensajes para
favorecer el voto a determinados partidos politicos ante el grave problema de la
delincuencia; mediante diferentes formas de “consulta” telefénica, llevadas a cabo

por algunas televisoras de nuestro pais, en las que sorprende que un amplio

'?7 ). Derrida, E. Roudinesco. Op. cit., p. 225. (La traduccién es nuestra).
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porcentaje de personas se adscriba a su aplicacion a pesar de que desde 1937 en

nuestro pais no se realiza.

Ante esto, nos asaltan muchas interrogantes pero, por encima de todas, debemos
incursionar a fondo acerca de las formas en las cuales las personas conciben no
solo la pena capital, sino la “utilidad” a la que se acogen para expresar dicha
actitud.



CAPITULO VI

DISCUSION
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En este capitulo se presentaran los principales argumentos y reflexiones en contra

y a favor de la pena de muerte, que fundamentan la hipotesis direccional siguiente:

Existen enfoques filosoéfico-morales, juridicos, psicoanaliticos y bioéticos que
fundamentan el derecho a la vida del eros del ser humano, en un contexto cultural

que se rige por una pulsién de thanatos.

Argumentos filos6fico-morales en contra de la pena de muerte

El verdadero origen de la filosofia debe colocarse en el pueblo griego, podria
decirse que Grecia aporta al mundo algo decisivamente nuevo y que, sin embargo,
no es un hecho positivo en pleno ni siquiera una ciencia en el mas estricto sentido
de la palabra, sino una preocupacion de indole humana, esto es, una buasqueda en

la que entra en juego la razon.

El mas perfecto esplendor que la humanidad ha conocido, dentro del periodo
filosofico y experimental, se ha dado por el modo radical de ver del hombre griego
las cosas privativas; puede considerarse como un milagro espiritual, lo que sera
en todo caso un definidor de una postura tipicamente humana, pero que tiene

relacion directa con el cosmos y con todo lo que en él acontece.

Para el hombre el mundo parece un ente ordenado e inteligible que lo incita a un
enfrentamiento continuo en el que puede crear su realidad basada en una razén

buscada y apetecible.

En esencia, la pena de muerte ha sido la forma exterior del pensamiento en
cuanto se habla de “justicia”, y podemos referirnos a las filosofias misticas y
simbolicas apoyadas en creencias instintivas como manifestaciones de lo racional,
de lo légico, de lo que cabe materializar en una idea humana de reflexion y

progreso. Podemos afirmar que la justicia es la superacion de las creencias, y es
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echar a andar al pueblo por los caminos de la razén y del ser moral que por

excelencia encierra cada individuo.

Se comprende perfectamente los términos que han pasado a lo largo del
pensamiento antiguo: dafo, victima, castigo y victimario. Si estos ultimos estan
fundamentados, llegan a formar parte de la consecuencia de aquello que esta
desordenado, es decir, tienen que ordenarse y someterse a la, por llamarla asi,

nocién del cosmos (ver esquema No. 1).

Todo pareciera demasiado claro, sin embargo no cabe pensar que lo sea, ya que
la investigacion de las corrientes filosoficas asi lo ha establecido, al unir cada dia
mas el mundo de la moral con el pasado, con las creencias, con el sentido légico y
abismal del mundo.

Por lo tanto estamos ante un fendomeno griego, trazado desde Socrates, Platon y
Aristoteles que plantean con rigor la pena de muerte, que marca el comienzo de
una nueva tradicion, a pesar de no contar con el codigo penal que transparenta el

milagro de que seamos diferenciados frente a todo proceso especulativo.

Son los filosofos griegos los primeros pensadores que no olvidan que el presente
depende del pasado, que la culpa nos condiciona a él, y nos da una aproximacion
en algunas afirmaciones que con frecuencia excluyen el castigo para hacer valida

la pena de muerte.

Socrates justifica al Estado por atentar contra la vida de alguien que ha cometido
una falta grave. La duda es si un castigo ejemplar ha servido realmente para que

los seres humanos sigan su vida y logre quitar lo que en su interior tienen de
malévolo.

Desde la teoria juridica, el hombre, dominado en muchos aspectos por el mas

profundo sentimiento de culpa y aterrorizado incluso por la fuerza de poderes
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inescrutables, necesitaria, para llegar a la perfeccion, pasar de la intuicion a la
realidad, no tocar los sentimientos de la sociedad y anular la visidon cadtica e

instintiva de los criminales.

Aristoteles hace de las leyes, patrimonio de Dios, una ciencia. En ese sentido, los
principios de la pena de muerte son remotos, y su atractivo esencial radica en
conocer las angustias y los horrores de un crimen, el hombre se dio cuenta de que
para poder vivir era necesaria la evocacion protectora y deslumbrante del Estado,
pues hacia frente a las faltas cometidas y cobraba por encima de todo
razonamiento.

Para poder vivir la pena de muerte tendria que ser impulsada como un “acto justo”;
asi el hombre sabria que al cometer cualquier agresion, ya sea por impulso o

ligada al instinto, perderia lo mas valioso: su vida y, por lo tanto, su evolucion.

A la luz del ideal platonico, heredado con rigurosa actitud intelectiva por
Aristételes, el pensamiento, esa gran fuerza interior del alma que movié al Estado
a reaccionar de este modo, tiene una verdadera importancia para el concepto de
la pena de muerte. Para nosotros es interesante poner los ojos en el caso y admitir

si es un “acto justo”.

Debemos hacernos una cuestion que nos dara la pauta para entender la definicion
de justicia: ¢heredamos el concepto de perdén? Esta es una pregunta que a la
religion corresponde contestar. En este caso, la herencia es a la vez judia,

cristiana e islamica, con un fuerte parentesco catdlico.

Hay dos disputas, dos logicas que son concurrenciales y contradictorias, pero
activas en el discurso de nuestra herencia. Una permanece como una condicion:
el perdon no tiene sentido cuando el criminal lo pide. Y el segundo caso es aquel

en el cual el culpable reconoce su falta y ya esta convencido del arrepentimiento y
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de la transformacion. El verdadero “sentido” de la indulgencia es perdonar aquello

imperdonable, a pesar de que en la persona no haya arrepentimiento.

El perddn no es un concepto usado solamente en nuestros dias. En la tradicion
cristiana, la humanidad fue redimida por la muerte de Jesus, que trajo consigo el
perdén; por ello, cada individuo debe saber andar por el camino del
arrepentimiento.

En cuanto a los tratados sobre delitos y penas, la eliminaciéon de la pena de
muerte aparece a fines del siglo XVIIl, con Cesare Beccaria, el maximo
protagonista del /luminismo ltaliano, quien en su Tratado de los delitos y de las
penas sostiene que no esta en contra de ella, acota que es viable utilizarla cuando
los acontecimientos lo ameritan. Empero, advierte: es “para la seguridad de la

nacién”. Queda claro su planteamiento en relacion al sobrepoder del Estado.

Cuando Beccaria se pronuncié en contra, uno de sus principales argumentos,
empleados con una mayor conciencia en relacion con las consecuencias, fue la
propuesta de prision perpetua, que contiene mayor fuerza intimidatoria que la
misma pena de muerte. Este argumento sostiene que las penas, aun las mas
extremas, deben servir para que el delincuente no cause nuevos danos a sus
conciudadanos, y esto no se logra con la tortura del cuerpo y menos con el
aniquilamiento del reo, o sea la supresion de la vida. Agrega que la tortura es
fraudulenta y que el castigo personal hacia otra persona no es ético; no tenemos
derecho de hacer justicia “con el patrocinio de la ley” para pedir que le quiten la

vida a otro ser humano.

Resaltemos la vision de Nietzsche “con respecto al origen y la finalidad de la pena,
problemas que consideraba distintos o que deberian de serlo, pero a los cuales se
les confunde”.'” En gran parte tiene razon, pues la pena muchas veces es

tomada como una venganza o una intimidacién, de modo que hay quienes colocan

'?" F. Nietzsche. Op. cit., p. 29.
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atrevidamente esa finalidad al comienzo como causa productiva de la pena, y la

finalidad en el derecho.

En la Europa contemporanea el concepto de “pena” no presenta un sentido tnico
debido a su carga semantica, sino toda una sintesis de sentidos, pues resulta
imposible que un concepto constituido con tanta severidad desde la antigiiedad no

cause tantos estragos.

Para Nietzsche la pena es exhibir a otra persona, hacer un espectaculo para poner
en evidencia al enemigo, en este caso el criminal, y, como argumenta en La
genealogia de la moral, estar en una guerra constante, no permitir el
arrepentimiento del que hemos hablado atras: “Pena [es] como declaracion de
guerra y medida de guerra contra un enemigo de la paz, de la ley, del orden, de la
autoridad, al que, por considerarsele peligroso para la comunidad, un rebelde,
traidor y perturbador de la paz, se le combate con los medios que proporciona

precisamente la guerra”.'?®

La dualidad de lo bueno y malo siempre marca un severo peso psicologico, es
decir, pretende crear culpabilidad en el criminal, mediante la cual buscara
confesion redencion y arrepentimiento. Asi, “la pena tendria el valor de despertar
en el criminal el sentimiento de la culpa, ya que en la pena se busca el auténtico
instrumentum de esa reaccion animica denominada ’'mala conciencia’
‘remordimiento de conciencia’. Sin embargo, se sigue atentando, contra la realidad
y contra la psicologia; asi como en contra de la historia mas larga del hombre, su

prehistoria”."'?®

Segun Marcuse, la concepcion del eros y thanatos permite observar posturas en
las que nuestras necesidades tendran un arraigo profundo (tal como la relacion
que existe entre estos términos). A principios de los sesenta, Marcuse postulaba:

‘el concepto de una forma de vivir no represiva ha sido invocado para mostrar que

"% Ibid., p. 103.
"% Ibid., p. 105.
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la transicion a un nuevo estado de civilizacion puede implicar la subversion de la
cultura tradicional, tanto en el aspecto intelectual como en el material, incluyendo
la liberacion de las necesidades y satisfacciones instintivas que hasta ahora han

permanecido como tabtes y han sido reprimidas”.’*

El énfasis del discurso marcusiano radica en que soélo en cierto sentido la idea de
una gradual abolicion de la represion es el a priori de un cambio social y que en

diferentes aspectos solo puede ser el resultado.

Un punto mas de donde partir para el estudio punitivo del poder lo da Michel
Foucault, quien discurre que el castigo no pretende maltratar el cuerpo, aunque en
nuestros dias las penas fisicas continian aumentando su severidad y dafan
también el alma del individuo: “A la expiacién que causa estragos en el cuerpo
debe suceder un castigo que actie en profundidad sobre el corazén, el

pensamiento, la voluntad y las disposiciones”.”"

Por otro lado, la llustracién produjo la teoria de que la pena no es un medio sino
un fin. Kant subrayé que mediante la razén el hombre debe ser considerado como
un fin en si mismo, contrario a la moral. Con Kant, la hipétesis de la disuasion del
delito por medio de la pena capital ha estado cifrada en un imperativo hipotético,
pues sostiene que la aplicacion de la pena capital se sustenta cuando hay un
propésito, aunque la realidad muestra no s6lo su improcedencia practica sino que,

al tratarse de la vida, se torna un imperativo categorico.

Para Paul Ricoeur, “toda la institucion reenvia a una Urstiftung, a una primera
instauracion mitica, por lo tanto la institucién significa que uno ya esta instituido;
por otra parte, se pertenece a la institucion que instaura libertades”.'*? A partir de
la existencia de la mediacién ética, es decir, el ser instituido-instituyente, pueden

ser introducidas nociones como las de imperativo o ley. Pero habria que partir de

"0 4. Marcuse. Op. cit,, p. 9.
131 g
M. Focault. Op. cit., p. 24.
2 p_Ricoeur. Amor y Justicia, 22. ed., Caparroés, Madrid, 2000, p. 69.
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algo mas primitivo: de la necesidad de una transicion, a través de una especie de
término neutro, para que dos libertades puedan mutuamente erigirse. De igual
manera, la ausencia de comienzo ofrece una primera aproximacién de orden

historico.

En el Malestar en la cultura, Freud apunta que Hegel no se equivocé en su
sefialamiento de que cada individuo esta condicionado por la Filosofia del
derecho, es decir, tiene distintos intereses pero siempre ligados a una ley
economica; sera entonces cuando el individuo interiorice el verdadero valor de la
ley y cuando se dé cuenta de que esa ley tiene valor personal, sabra que también

lo tiene la sociedad.

Marx tiene argumentos contrarios a la teoria de Hegel, pues afirma que el
individuo debe partir de una relacion anterior para poder interiorizarla, ya que
cuando llega al momento de concienciar y exteriorizar esta necesidad, lo haga

para reconocer que la ley esta en funcién de cada individuo.

Filbsofos como Heidegger nunca abordaron el problema de la pena de muerte,
pues en realidad consideraban que no debian hacerlo, como tampoco lo hicieron
Sartre, Foucalt y muchos otros.

Argumentos filoséfico-morales a favor de la pena de muerte

¢Alguna vez ha sido moralmente aceptado el castigo? Parece ser una pregunta
absurda, ya que es dificil imaginar una sociedad que funcione sin un sistema legal
regulador establecido, de hecho, los filésofos estan de acuerdo con que el castigo
es moralmente aceptado, ellos, como muchos otros, ven el castigo como parte de

la autoridad y la ley que necesitan minimizar la incidencia de actos prohibidos. '

3. Olen y V. Barry. Applying ethics, 6 ed., Wadsworth Publishing Company, UEA, 1999, p. 273.

(La traduccién es nuestra)
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Aquellos que apoyan la retencion o la reinstitucion de la pena capital pueden ser
nombrados retencionistas, estas personas estan de acuerdo en que todos los
argumentos o los términos que soportan la pena capital sean aceptables, estan de

acuerdo en que la pena capital debe ser impuesta.'®

Socrates afirmd que el Estado es responsable de poner orden y de reprimir a cada
individuo si atenta contra sus instituciones, para que sea un escarmiento

provechoso, al ver desaparecer al sujeto, sin ningun respeto u honor.

Cuando se tiene la nocién de muerte como un acto justo es porque se incorpora
como tal. Para el Estado la pena capital constituye un acto legal y, como
Aristételes senalo, “lo establecido por la legislaciéon es legal y cada una de estas

disposiciones decimos que es justa”.'*®

Paises “civilizados”, a pesar de su tecnologia, solo han incorporado nuevas formas
para hacer menos dolorosa la muerte, pero lo que no logran explicar es por qué se
tiene que aplicar la pena de muerte. El derecho de ejecucion penal admite que uno
de los principios obligatorios es la muerte del criminal, y por ende el Estado esta

obligado a cumplir la ley en un régimen riguroso.

Con la Revolucion Industrial aparecen dos vertientes: la absolutista y la liberal; la
primera era opresion total, mientras que la segunda reconocia el derecho de
resistencia y el pleno conocimiento de los derechos humanos. Para el absolutismo

la pena de muerte es legitima.

La teoria de Kant no admite la resistencia a la opresién, por tanto el derecho a la
pena maxima era garantia que aseguraba el arrepentimiento. A través de una
cadena de deducciones Kant se ubicé en la posicibn mas extrema con la
afirmacion de que la venganza talional es condicion esencial de la paz; sin

embargo, Feuerbach fue mas lejos que él debido a su mayor especializacion en el

" Ibid., p. 276.
"% Aristételes. Op. cit., 1130b pp. 5-10
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saber penal. Su contribucién consistié en la profundizacién de la distinciéon entre
moral y derecho, asi como en el perfeccionamiento del perfil de la imagen

antropolégica en el saber penal.™®

La interpretacion de Kant dentro del derecho penal se ha vuelto caduca, en
relacion con el castigo previsto para el homicidio perpetrado en circunstancias
especiales como el duelo a muerte y ciertos infanticidios y en los casos de
atentado al honor, ya que estamos hablando de otro tiempo y otra realidad. Sélo
puede tener algun contenido en un plano teérico, es decir, percibimos que el
derecho penal ha perdido importancia dentro de una filosofia del derecho cada vez
mas centrada en la justicia. Jhon Rawls no aborda la problematica del castigo
juridico en su Teoria de la justicia y Habermas margina la cuestion en su libro
Facticidad y validez. El derecho penal preserva aspectos basicos en la interaccion
de los derechos mutuos en los que interviene, sin cuyo acuerdo quedaria rota la

malla intersubjetiva.

El grado de la pena la resuelve el legislador conforme al principio de autonomia: el
criminal determina mediante su acto ese grado, tanto cuantitativo como cualitativo,
es decir, de acuerdo con la dimension de los agravantes y atenuantes se conforma
ese ius talionis que amenaza con estricta correspondencia y el caso de delinquir
confiere a la sentencia y a la ejecucion judicial aquello de que se hace merecedor
por su accion libre. Con su actuacion a hecho suyo el castigo con lo que le
amenazaba dicha ley del talion."®

Feuerbach, por su parte, afirma que en el estado social la pena es una fuerza que
se opone al impulso criminal y limita el impulso delictivo. Sin embargo, para
Romagnosi la sociedad no es un grupo de individuos sino un elemento
completamente diferente, al que llama competencia, como ejemplo se propone la
siguiente cita “si la sociedad era una realidad diferente, una vez consumada vy

agotada la agresion a la persona, debido a la trama social donde puede surgir la

1% R. Zaffaroni. Op. cit., p. 266.

" Tomado de R. Brandt. Op.cit., pp. 222-226.
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compulsion a la repeticion como pulsion de muerte destructiva, la agresion se
torna un continuo”."® Esa reflexién le sirvié para conocer y comprender un poco
mas que el delito que realiza el criminal no afecta s6lo a una persona sino a todo

el grupo al que pertenece, esto es, a la sociedad.

Argumentos juridicos a favor de la pena de muerte

El castigo a manos de la autoridad, es decir juridicamente, tiene sus antecedentes
mas remotos hacia el afio 2080 antes de Cristo, y en general las penas que se
dictaban eran de acuerdo con la culpa —adulterio, incesto, brujeria y robo— por eso
con el tiempo fueron cambiando, a pesar de que no se permitia dejar vivir al

criminal.

Los crimenes siguen siendo los mismos, los castigos también, pero lo que ha
cambiado es, por decirlo asi, la manera de torturar al criminal, ya que segun su
crimen es la pena, pero la condicion sigue siendo la misma. Aunque la tecnologia
ha avanzado mucho, la muerte es lo que no se puede excluir, sélo se puede

suprimir el dolor en cierta medida.

En la antigliedad, cuando un individuo cometia un crimen era castigado por los
familiares del agredido, se trataba de un acto de venganza, en el que no tenia
nada que ver el derecho penal como tal, y lo peor de esta circunstancia era que no
solo iba dirigida hacia una persona, sino que era en contra de todo el nucleo
familiar. Esto ocasionaba la llamada “venganza publica”, que después se fue
suprimiendo por la sentencia a través de un Estado, representado por los reyes y
patriarcas, que vigilo que la venganza no excediera al dafio recibido y que las
penas aplicadas a los individuos fueran crueles y ejemplares, lo que consigui6

reducir al minimo esta expresién violenta.

'8 Ibid., pp. 267-268.
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Desde que el hombre tiene pleno conocimiento de lo que es cometer un crimen se
postulan dos tipos de venganza:

La divina, basada en el castigo del cosmos y de los dioses a quienes se habia
agredido; un claro ejemplo de esta aplicacion son las tribus de la prehistoria y las

posteriores civilizaciones.

La publica, convertida en regulador de las instituciones, para lo cual era
indispensable la aparicion de jueces, quienes tenian el derecho de conocer y
valorar los hechos para resolverlos e imponer castigos de acuerdo al crimen hecho
por el agresor.

Conforme los estados se consolidaron, comenzaron a distinguirse los delitos
privados de los publicos, segun el hecho lesionara de manera directa, los

intereses de particulares o del orden publico.

La relacién que se establece entre la victima y el victimario es una vision
esquematica. La victima es el individuo que ha recibido un dafno directo que
encarna una falta maxima o irreparable. En el otro extremo, el victimario es el que

le ha quitado a la victima lo mas preciado y bioéticamente defendible: la vida.

Pasemos al origen de los reglamentos penitenciarios que surgieron en el siglo XIX
para legalizar los castigos que no atentaban con la naturaleza de cualquier ser
humano. Tanto la culpabilidad como la prisién, y aun la ejecucién, provocan en el
individuo una marca que jamas podra quitar de su vida, estos reglamentos
pretendian mejorar el trato hacia el criminal, ya que la persona que recibe malos
tratos no se transforma en buena; entonces se decidié que los reglamentos

penitenciarios se rigieran por la sentencia y no por las ejecuciones.

En los siglos XIX y XX se dieron tres tipos de argumentos para justificar la pena de

muerte. El primero con caracter de retribucion o expiacion, asociado con la pena,
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que restablecia el orden violado, evitaba el relajamiento del orden moral y
defendia el bien, este argumento fue utilizado en el siglo XIX por D'Hulst, Séller,
Herbert y Kant. El segundo fue de caracter disuasorio o intimidatorio para impedir
los actos delictivos. Y el tercero de caracter de resguardo social: la necesidad de
la pena de muerte como Ultima razon para la salvaguardia de la sociedad y la
proteccion del orden publico. Aunque también comenzaron a aparecer otros que
pueden considerarse abolicionistas condicionados o circunstanciales; que
planteaban como una institucion de derecho natural, aunque no siempre o en

todas las circunstancias era necesario aplicarla.

La relacion entre delito y castigo ha llevado a discusion uno de los elementos que
le subyacen: la vision taliénica o busqueda de una correspondencia tacita entre la
gravedad del delito y el castigo, en otras palabras, la busqueda de la venganza.
Este eje ha permanecido como premisa fundamental en casi todas las épocas,
culturas y sistemas juridicos, especialmente en la aplicacion de la pena de muerte.
Pero la diada crimen y castigo no s6lo se refiere a la ley talidnica, sino que implica
una categoria mas profunda: la justicia.

Thomas Hobbes, el defensor del absolutismo inglés, tenia como defensa el
famoso estado de naturaleza concebido como bellum omnium contra omnesen, en
el cual los hombres depositaban su poder en un soberano encargado de mantener
el orden y la paz del Estado. La ley era inexorable pues de lo contrario se
quebraba el contrato. Por lo tanto, en el estado natural de Hobbes no hay

derechos, sino una regresion al salvajismo que conduce al absolutismo.

Los argumentos a favor de la pena de muerte aducen que es merecida porque
actua como medio de control para evitar ilicitos; en caso de no ser asi, castiga de
forma tajante a quienes han cometido algin acto atroz, por ejemplo, una falta
grave que algun asesino, ladron o delincuente realizara. Es un medio de represalia
para las victimas. que se emplea con el fin de que el criminal no reincida en el

delito. En el siglo XIX el saber penal alcanz6 un alto nivel, aunque bajo el signo
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contradictorio entre la necesidad de limitar y la de legitimar. Hobbes y Locke
explicaron que en el siglo XIX se generalizé la idea de inferioridad: el primitivismo

y el salvajismo en los paises colonizados con hombres asalariados.

En Europa comenzé a declinar este pensamiento en el momento en que los
legitimantes del poder social, como Kant, clasificaron a los humanos como
salvajes civilizados, porque lo Unico que los justificaba era su racionalidad. Al
admitirse esto, la ley talional penal s6lo se empleé para los civilizados; los salvajes
serian tutelados, controlados o colonizados. El pensamiento penal comenzé a
descender y llegd a su punto mas bajo cuando el etnocentrismo se redujo a un
biologismo racista, de aqui nacié la antropologia y la criminologia que consideran
al hombre como un ser inferior. El derecho dejo de ser penal para convertirse en
un discurso funcional para las agencias policiales al servicio de las practicas
burocraticas.

Argumentos juridicos en contra de la pena de muerte

En el derecho penal la ejecucion pretende fundarse como una ideologia de
mejoramiento. Esto entra en contradiccion pues la prision es un lugar conocido ya
como degradante que no mejora accion alguna ni convierte en buena a la persona.
Debido a que la ejecucion penal es diferente a la sentencia es importante que un

tribunal siga la ejecucion en todo su curso para tomar decisiones.

Precisamente la autoridad central, el gobierno o, mas recientemente, el sistema
judicial de los estados-nacion, surgen para sostener el status quo o, en caso de
conflicto, para restaurar el orden por medio de leyes que siguen manteniendo la
vision taliénica, pero que ahora la ejerce un tercer elemento que determina, para

su cumplimiento, los castigos y, entre ellos, la pena de muerte.
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El poder de los jueces y verdugos se acrecienta con el “perdén” y el “indulto”. En
todo esto intervienen factores extrinsecos: politicos, psicologos, etc. En el proceso
que se sigue: en el juicio, la condena, las apelaciones, los aplazamientos, los
indultos y la ejecucion, hay actos implicitos de crueldad que implican una
cosificacién del hombre por el hombre. A nombre de la sociedad se ejerce una

violencia para, en apariencia, liberar a la sociedad de la violencia.

El derecho penal liberal, el inicio del discurso politico que puso limites a la
Inquisicion, se inicié en el siglo XVIIl y se mantuvo hasta parte del siglo XIX. Sin
embargo, en la segunda mitad del siglo XIX tiene su maximo crecimiento: las
agencias policiales se separan de las judiciales, que tenian gran poder; éstas,
junto con el dominio de las agencias meédicas, formaron un discurso penal que
provoco la caida del pensamiento.

En el siglo XVIII surge la revolucion industrial y, con ella, la clase social creciente
se propuso limitar el poder punitivo. El ascenso de los industriales y la decadencia
de los nobles provocaron un avance en el pensamiento del derecho penal, pues se
requirid un discurso juridico limitador, que constituyera la version funcional del
derecho penal liberal.

Durante el siglo XVIII y parte del XIX, la prisién se considerd casi como la unica
sancién; las personas no podian ser eliminadas por medio de la pena de muerte,
se generalizo el uso de la prision y del manicomio como instituciones fiscales y de

secuestro.

Los penalistas del contractualismo tenian que legitimar el poder punitivo y
acotarlo; debian explicar la transformacion de las penas en la segunda mitad del
siglo XVIIl y la primera mitad del siglo XIX: se pas6 de las penas corporales a las
penas privativas de libertad, a esto se le llamd “proceso de humanizacién del
derecho penal’, en el cual la privatizacion de la libertad era el eje central de las

penas. A estas alturas se entendi6 que el delito era una violacion contractual que
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debia ser indemnizada. Asi nacen las bases del derecho penal como discurso
limitador de la punicion que pretende un debate acusatorio con derecho a la

defensa.'®

Con la pena capital ha desaparecido la esperanza, asi lo recuerda Paul-Louis
Landsberg al citar a Miguel de Unamuno: “La esperanza es el mas noble fruto del
esfuerzo que realiza el pasado para hacerse futuro, es lo que en el mas propio

sentido produce y le hace ser efectivo”.'®

En contraste, otros delitos paralelamente graves no han conducido (para bien) a la
pena capital. Los agentes que se asocian a este dictamen absolutorio, o de menor
penalizacién, tienen relacién con la etnia, la capacidad econdmica, la ubicacion
politica, la raza y la “habilidad” de los abogados para condicionar el caso u obtener

la benevolencia de los jueces.

El estado de derecho es la contencion del Estado en el cual todos los participantes
se someten por igual a la ley, es un avance a la modernidad, no sélo politica y
juridica, sino también filoséfica. Se han desarrollado tres tendencias: los
hegelianos de izquierda, los de derecha y los antihegelianos. Para los hegelianos
de izquierda la modernidad era un problema aun no realizado; para los de derecha
era un proyecto ya realizado y para los antihegelianos era imposible la
modernidad. La modernidad —segun Hegel- separa al Estado de la sociedad civil,
que tenia como principal rector a la razén. El fundamento del Estado debia ser la

libertad y las garantias impuestas por la autoridad.

La pena de muerte siempre fue el efecto de una alianza entre un mensaje religioso
y la soberania de un Estado, aunque es de suponer, hablando de alianza, que el
concepto de Estado no es de esencia profundamente religiosa. En la figura de un
monarca, una persona, un presidente o gobernador, la soberania del Estado se

define como la que tiene poderes de vida y de muerte sobre los sujetos.

139

R. Zaffaroni. Op. cit,, pp. 72, 273.
“p, Landsberg. Op. cit., p. 48.
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Argumentos psicoanaliticos en contra de la pena de muerte

En La detencion de la agresion por la culpa, Ledn Rozitchner presenta sus ideas
del contexto de nuestra indagacién, como la referencia al problema de la agresion,
planteado por Freud en el sentido de la pulsién de muerte como disgregador de lo
que no puede desarrollarse, de lo que queda detenido, aquello que no tiene la
tension hacia una nueva forma.'' Rozitchner asevera, basandose en Freud, que
el sentimiento de culpa es un “método” cultural de dominio y cabe entenderlo si
extendemos su dominio hasta el “método” cientifico, al cual podra limitar, no ha
transformado de manera previa el dominio ejercido por la cultura represiva en el yo
dominado del hombre de ciencia.

La pena de muerte no tiene un poder o facultad especial para reducir la
delincuencia o la violencia politica, no ha disuadido al delito con mayor eficacia
que otras penas, o sea, no surte gran efecto sobre la sociedad. Asimismo, es bien
sabido que es discriminatoria y se ha empleado desproporcionadamente contra
personas de determinadas etnias, comunidades, religiones o contra los mas
pobres y eso se puede ver a lo largo de la historia de la humanidad; mientras tanto
se ha sostenido que el derecho penal lleva en si un caracter represivo, con un
poder punitivo como parte de la cultura, en un sentido que renovaria, de alguna
manera, la obra de Freud: la represion de las pulsiones como origen de la

cultura.'#?

Freud en nuestros dias se coloca en desventaja respecto de quienes lo ignoran.
iQué poderosa debe ser la agresion como impedimento de la cultura si la defensa
contra ella puede volverlo a uno tan desdichado como la agresiéon mismal! La ética
llamada “natural” no tiene nada que ofrecer aqui, como no sea la satisfaccion
narcisista de tener derecho a considerarse mejor que los demas. En cuanto a la
que se sefiala en la religion, hace intervenir en este punto sus promesas de un

mas alla tal vez mejor. Se considera que mientras la virtud no sea recompensada

1 N. Braunstein (comp.) Op. cit., p. 265.
12 R, Zaffaroni. Op. cit., p. 91.
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sobre la tierra en vano se predicara la ética. Parece también indudable que un
cambio real en las relaciones de los seres humanos con la propiedad aportaria
mayor coherencia que cualquier mandamiento ético; empero, para los socialistas,
esta inteleccién es enturbiada por un nuevo equivoco idealista acerca de la

naturaleza humana y con ello pierde su valor de aplicacion.

Pues a su entender, la cuestion decisiva para el destino de la especie humana es
dominar la perturbacion de la convivencia que proviene de la humana pulsion de
agresion y de autoaniquilamiento.'® Los seres humanos han llevado tan adelante
su dominio sobre las fuerzas de la naturaleza que, con su auxilio, les resultaria
facil exterminarse unos a otros, lo saben; de ahi buena parte de la inquietud
contemporanea, de su infelicidad, de su talante angustiado. Y ahora cabe esperar
gue el otro de los dos “poderes celestiales”, el eros eterno, haga un esfuerzo por

afianzarse en la lucha contra su enemigo igualmente inmortal.

Siguiendo a Freud, el desarrollo individual aparece como un producto de la
interferencia entre dos aspiraciones: el empefo por alcanzar la dicha, que
llamamos “egoista” y el de convivir con los demas en la comunidad, que
denominamos “altruista”. Estos dos enunciados no van mucho mas alla de la
superficie. Segun se ha mencionado, en este desarrollo el acento principal recae
sobre la aspiracion egoista o de dicha; la otra, que se diria “cultural’, se contenta
por lo regular con la representacion de una limitacion. De manera diferente ocurre
en el proceso cultural; aqui lo principal es producir una unidad a partir de los
individuos y aunque subsiste la meta de la felicidad, ha sido esforzada al
trasfondo. Parece que la creacién de una gran comunidad humana se lograria
mejor si no hiciera falta preocuparse por la dicha de los individuos. El desarrollo
del individuo tiene rasgos particulares que no se reencuentran en el proceso
cultural de la humanidad; sélo en la medida en que el primer proceso tenga por
meta acoplarse a la comunidad coincidira con el segundo.

'“*S. Freud. Op. cit,, p. 140.
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Freud menciona, en sus trabajos sobre el superyo, que la cultura ha plasmado sus
ideales y planteado sus reclamos, esto alude a los vinculos reciprocos entre los
seres humanos que se sintetizan bajo el nombre de ética. Anteriormente se
atribuy6 el maximo valor a esta ciencia, como si se esperara justamente de ella
unos logros de particular importancia. En efecto, la ética se dirige a aquel punto
que facilmente se reconoce como la critica de toda cultura. Ha de comprenderse
como un ensayo terapéutico, como una reflexion para lograr por orden del supery6
lo que hasta ese momento el restante trabajo cultural no habia conseguido. Ya
sabemos que, por esa razén, la cuestion aqui es cdmo levantar el maximo
obstaculo que se opone a la cultura: la inclinacién ontoldégica de los seres
humanos a agredirse unos a otros; por eso nos resulta de particular interés el
mandamiento cultural acaso mas reciente del supery6: “Ama a tu préjimo como a ti
mismo”.

En la indagacién de la cura de las neurosis se llega a cuestionar al superyd del
individuo: ¢ por qué se cuida muy poco de la dicha?, no toma en cuenta las fuerzas
que se oponen a su obediencia, a saber, la intensidad de las pulsiones del ello y
las dificultades del entorno circundante objetivo real. Por eso en la cura nos vemos
precisados muy a menudo a combatir al superyé y a rebajar sus exigencias.
Objeciones, en un todo semejantes, podemos dirigir los reclamos éticos del
superyd de la cultura. Tampoco se cuida lo suficiente de los hechos de la
constitucién animica de los seres humanos, ya que se proclama un mandamiento

y no pregunta si se podra obedecer.

Junto al eros hay una pulsién de muerte. La accion eficaz conjugada vy
contrapuesta de ambas permite explicar los fenomenos de la vida. Como lo vemos
en lo dionisiaco y apolineo de la cultura griega. Ahora bien, no es facil indagar la
actividad de esta pulsién de muerte. Las manifestaciones del eros son llamativas y
ruidosas; cabe pensar que la pulsién de muerte trabajaba muda dentro del ser vivo
en la obra de su disolucion, pero desde luego eso no constituye una prueba. Mas

lejos lo llevo la idea de que una parte de la pulsion se dirige al mundo exterior y
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entonces sale a la luz como pulsién para agredir y destruir. Asi la pulsion seria
compelida a ponerse al servicio del eros, en la medida en que un ente aniquilaba

al otro, animado o inanimado, y no a si mismo.

El sadismo y el masoquismo han tenido siempre ante nuestros ojos las
exteriorizaciones de la pulsion de destruccién, dirigida hacia fuera y hacia adentro,
con fuerte liga de erotismo; pero ya se comprende que podamos pasar por alto la
ubicuidad de la agresion y destruccion no eréticas y dejemos de asignarle la
posicién que se merece en la interpretacion de la vida. (En efecto, la mania de
destruccién dirigida hacia adentro se sustrae casi siempre de la percepcion
cuando no esta coloreada de erotismo). Recuerda su propia actitud defensiva
cuando por primera vez emergié en la bibliografia psicoanalitica la idea de la
pulsién de destruccion y el largo tiempo que tuvo que pasar hasta que se volviera
receptivo para ella.

Freud se situ6 en el punto de vista de que la inclinacion agresiva es una
disposicion pulsional auténoma, originaria, del ser humano; sostuvo que la cultura
encuentra en ella un obstaculo muy poderoso. En algin momento de esta
indagacién se nos impuso la idea de que la cultura es un proceso particular que
abarca a la humanidad en su transcurrir, y seguimos cautivados por esa idea.
Ahora agregamos que seria un proceso al servicio del eros, que quiere reunir a los
individuos aislados, luego a las familias, despuées a las etnias, los pueblos y las

naciones, en una gran unidad: la humanidad.

¢ Pero por qué debe acontecer asi? No lo sabemos; seria precisamente la obra del
eros. Esas multitudes de seres humanos deben ser ligados libidinosamente entre
si; la necesidad, las ventajas de la comunidad de trabajo no los mantendrian
cohesionados. Ahora bien, a este programa de cultura se opone la pulsién
agresiva natural de los seres humanos, la hostilidad de uno contra todos y de

todos contra uno. Esta pulsion de agresion es el retofio y el principal subrogado de
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la pulsion de muerte que hemos descubierto junto al eros y con quien comparte el

gobierno del universo.'

El psicoanalisis contiene una teoria de los instintos; a decir verdad, la primera
teoria verificable que en el caso del hombre se haya dado en su dimensiéon
inconsciente. Nos muestra a éste empefiado en un metamorfismo en que la
formula de su estructura, su direccion y su objeto son intercambiables. Los Triebe,
o0 pulsiones, que se aislan en ella, constituyen tan sélo un sistema de
equivalencias energéticas al que referimos los intercambios psiquicos, no en la
medida en que se subordinan a alguna conducta ya del todo montada, natural o
adquirida, sino en la medida que simbolizan, y a veces hasta integran
dialécticamente, las funciones de los 6rganos en que aparecen los intercambios

naturales.

El ser humano, tal como se plantea, esta provisto de una pulsion de vida que le
impele a la busqueda del placer, es decir, tanto a la emergencia de las
satisfacciones pulsionales como a la liberacion de los estados de angustia o de
displacer. Pero es aqui donde entra en juego la pulsién de muerte, como una
fuerza irremediablemente ligada a la pulsion de vida, y puede asumir tendencias a

la autodestruccién, compulsién de repeticién o pulsion de destruccion.

Es aqui donde la pulsién de muerte representa un obstaculo para la cultura, pues
en su manifestacion de agresividad destructiva perturba las relaciones entre los
seres humanos, en tanto busca el desligamiento, el aniquilamiento del otro para

convertirlo en objeto inanimado.

Freud advierte que en el proceso histérico, el ser humano aprendié primero a
conceptuar la muerte del otro, del extrafio o del enemigo, en forma distinta. La
muerte de los demas era grata, suponia el aniquilamiento de algo odiado vy el

hombre primordial no tenia reparo alguno en provocarla. Era, de cierto modo, un

" Ibid., p. 118.
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ser extraordinariamente apasionado, mas cruel y mas perverso que otros. Asi
crueldad y pulsidn sexual se co-pertenecen, asegurando la existencia de un
componente agresivo de la libido.

Desde una lectura eminentemente freudiana y de acuerdo con las reflexiones de
Ledn Roztichner, el ser humano plantea la pena capital como resultado de la
pulsion de muerte, en tanto dicha fuerza primaria concibe que el objeto o el ser ya
no puede desarrollarse pues ha quedado detenido. Pero esta pulsion de muerte,
convertida en destrucciéon del otro, paraddjicamente, es lo que puede conducir a
una amplia discusion y analisis; a una tarea edificante que ponga de manifiesto la
improcedencia y la devastaciéon bioética que representa la practica de la pena de
muerte. Con esto se estaria entrando en juego, desde la pulsién de vida, con su
antagoénica: la pulsidon de muerte, aludiendo a la expresion referida por Jacques

Lacan: “Lo mejor es el enemigo del bien”.'*

Entre crimen y castigo hay una relacién muy grande; como dice Lacan del crimen
en su relacion con la realidad del criminal: si el psicoanalisis da su pivote social
fundamental. La idea del castigo es una caracteristica del hombre que pervive en
un grupo social dado en una civilizaciéon en la que sus ideales sean cada vez mas
utilitarios; comprometida con el movimiento acelerado de la produccion, no puede
conocer nada de la significacion expiatoria del castigo. Retiene el alcance
ejemplar, ya que tiende a absorberlo en su fin correccional que cambia
insensiblemente de objeto. Los ideales del humanismo se resuelven en el
utilitarismo del grupo. Y el grupo que hace la ley no esta, por razones sociales, del
todo seguro respecto de la justicia de lo fundamental de su poder, por lo que se
remite a un humanitarismo en el que se expresan, de la misma manera, la
sublevacion de los explotados y la mala conciencia de los explotadores, a los que
la idea de castigo se les ha hecho insoportable.

"% J. Lacan. Op. cit., p. 262.
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Argumentos bioéticos en contra de la pena de muerte

La bioética tiene que ser racional y no la confundamos con racionalista, que ha
sido una interpretacion de la racionalidad que ha pervivido durante muchos siglos
en la cultura occidental, pero que en la actualidad resulta inaceptable por
completo. La tesis de racionalismo se basa en que la razén puede conocer a priori
el todo de la realidad, por tanto es posible construir un sistema de principios éticos
desde el que se deducen con precision matematica todas las consecuencias
posibles. Tal fue la ilusién de Spinoza en su Etica demostrada segln el orden
geométrico. Desde la época de Geddel sabemos que ni la propia razén
matematica tiene capacidad de constituir procedimientos completos vy
autosuficientes, lo cual explica que la racionalidad humana tiene siempre un
caracter abierto y progrediente, con un momento a priori o principalista y otro a
posteriori o consecuencialista. La razén ética no es la excepcion a esta regla y ha

de desplegarse siempre en ese doble nivel.

Potter afirmé que la bioética fue proyectada como una nueva disciplina que
combinara el conocimiento biolégico con el conocimiento de los valores humanos,
entendiéndola como una nueva cultura, como el encuentro necesario entre los
hechos. Sin embargo, un tanto desenganado por los derroteros, excesivamente
médicos, de la bioética en los afos setenta y ochenta, acuiié otro término, Global
Ethics, que en su opinion expresa mejor que el anterior su verdadero

pensamiento.'®

A partir de aqui, cobra todo su sentido la definicion de la bioética como el proceso
de confrontacion o de contraste de los hechos biolégicos con los valores humanos,
a fin de globalizar los juicios sobre las situaciones y de esa forma mejorar la toma
de decisiones, incrementando su correccién y su calidad. La culminacién, y a la

vez crisis, de todo este proceso se encuentra en la obra de Kant acerca de los

"“® D. Gracia. Op. cit., p. 30.
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deberes perfectos e imperfectos, la Fundacion de la metafisica de las costumbres.
Después de establecer la primera formula del imperativo categérico, la de la
universalizacion de las maximas, afade la enumeracion de algunos deberes, en
aquellos para con nosotros mismos y para con los demas hombres, es decir,
deberes perfectos e imperfectos respectivamente.’’ Kant entiende por deber
perfecto el que no admite excepcion a favor de las inclinaciones y entonces tengo
deberes perfectos, no soélo externos sino también internos, cosa que contradice el
uso de las palabras en las escuelas. Resulta evidente que Kant se distancia de la
definicion clasica de los deberes perfectos como aquellos que se refieren a los
otros, e imperfectos; son los que se refieren a uno mismo. O sea, perfectos son los

que no admiten excepciones, e imperfectos los contrarios.

El primer ejemplo que Kant pone de deber perfecto, es el deber de no atentar
contra la vida, conservandola aun en caso de que se torne practicamente
irresistible. La maxima de quitarse la vida por egoismo no se puede universalizar
y, por tanto, no se puede pensar sin contradiccién; luego es intrinsecamente mala
y no tiene excepciones. Cabria preguntar a Kant lo que sucederia si uno quisiera
quitarse la vida, no por egoismo sino por altruismo; por ejemplo, por no ser
oneroso a los familiares. Esa maxima si se puede universalizar sin producir
contradiccién. Por otra parte, tampoco esta dicho por qué la maxima del egoismo
no sea universalizable o no se pueda realizar ninguna accién contra la vida en

esas circunstancias. Lo que Kant hace es juzgar maximas, no actos.

Kant, en la metafisica de las costumbres, en una enunciacién individual de justicia
individualista, basada en la siguiente pregunta: ;me daria yo por cumplido con el
término justo si mi maxima proposicién de justicia debiese valer como ley
universal? De contestar positivamente, esa propuesta pasa a ser justa. Sin
embargo lo que Kant esta haciendo no es crear una nocién de justicia social, sino
reflejando la capacidad de juzgar que poseen los individuos siguiendo su propia

l6gica. Siguiendo el razonamiento de Kant llegariamos a una nocién de justicia

“7 Ibid., p. 38.
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objetiva a través de resoluciones subjetivas, lo cual es incompatible. ;Como se
podria catalogar objetivamente la pena de muerte dentro de éste concepto de
justicia? Posiblemente la mitad de las personas contestaran de manera rapida de
acuerdo a su légica de manera subjetiva, que es justa, mientras la otra mitad dira
lo contrario que es injusta. Rawls, objetiva la nocion de justicia si se postula un
proceso como el kantiano pero en el que se hacen publicas las maximas y las
opiniones requiriéendose una valoracion social de la misma. Esta objetivacion de la
justicia en instituciones justas, en términos ricoeurianos, que nos permite criticar a
las dictaduras ya que si se reconoce la existencia de valores justos objetivos per
se, cualquier individuo podria considerar que él es el que los posee y de esta
manera resolver qué es justo que él mismo imparta su nocién de justicia al resto
de la humanidad, -como es el caso de la pena de muerte en algunos Estados de la
unién Americana-. De esta forma toda persona con poder podria justificar su
imposicion frente a otros; desencadenando una lucha en el que el mas fuerte

resultara siendo precisamente el mas justo.

Asi, Rawls nos rescata del problema subjetivista de los valores éticos
objetivandolos en el consenso de las instituciones sociales, de forma tal que la
nocion de justicia de los individuos, pero no asi su capacidad de juicio, es
delegada a la sociedad y el gobierno. Por lo tanto se transfiere que la justicia pasa
a ser una de las justificaciones a la existencia de algun ideal de gobierno, lo cual
no debe extrafiarnos por su caracter de bien publico. Asimismo, la inclusién de la
justicia como una manifestacion social acentua la relevancia temporo-espacial de

las nociones de justicia.

En cuestiones de bioética, los conceptos tienen siempre relevancia antropoldgica,
a la vez que sus definiciones se inscriben en el marco de conocimientos
disponibles de las tecnociencias. Sus aportaciones reclaman en cada momento
histérico ser completadas por otro saber sobre el hombre que se articula en
racionalidad filoséfica, pero que hunde sus raices en las tradiciones, en la cual

cobran significacion moral los conceptos cuya definicion o redefinicién se buscan.
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Las controversias morales parecen ser irresolubles y, aunque las ortodoxias
establecidas y las normas de “correccién politicas” dan la impresion de suprimir
algunas, las antiguas preguntas permanecen invariables. Esto es, sobre todo,
aplicable a la bioética, que estudia las cuestiones relacionadas con la vida y la

muerte.

Platon y Aristételes trataron la moralidad del aborto y el infanticidio; Platén
examind también las cuestiones de la asignacion de recursos a la sanidad y el
consentimiento informado.

En la misma raiz de la ética residen numerosas ambigliedades; ni siquiera hay
una sola acepcién de ética sino una familia de ellas. En primer lugar, tiene que
estar claro el significado y el tipo de moralidad para poder responder a preguntas
de su tipo. Se puede interpretar la moralidad como una explicacion por la que
deben guiarse los agentes en sus actos para asi ser loables o censurables. En
estas explicaciones, los agentes representan el papel primordial: sélo ellos pueden
ser sujeto de censuras o alabanza justificada. ;O es la moralidad, por el contrario,

una explicacién de como maximizar la felicidad y la satisfaccion?

Tal vez se obtenga la mejor interpretacion de la moralidad, si la consideramos con
independencia de lo que deben lograr los agentes y fijamos nuestra atencién en la
consecucion del bien. La reflexion filoséfica moral contemporanea, que tiene lugar
en el seno del mundo académico, aborda tan soélo una pequena parte de las
cuestiones que interesan a las personas que se preocupan por lo que debe
considerarse como conducta adecuada y con objetivos deseables. No se trata
sb6lo de que el limite entre las consideraciones morales y estéticas no esta
claramente delimitado, sino de que también hay una preocupacién por la
deshonra, por la pureza e impureza, por la decencia y la indecencia, que eliden
hacia consideraciones morales acerca de la forma de actuar debidamente para

alcanzar el bien, para merecer alabanza.
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La mayoria de nosotros vivimos la mayor parte de nuestra vida en funcién de la
ética, en el sentido de ethos; y en funcion de esta misma se nos prestan la mayor
parte de los servicios relacionados con la asistencia sanitaria y, diriamos también,
la rehabilitacion y adaptacion de los delincuentes y asi fracturar la posibilidad de la
pena de muerte contemplada en nuestra Constitucion y en el Cédigo de Justicia
Militar. Desde el interior de una matriz asumida de valores, derivamos muchas de
nuestras intuiciones morales y, antes incluso de que nos convirtamos en sujetos
racionantes morales, que tienen conciencia de si mismos, tenemos a nuestra

disposicion conciencias ya formadas.

Los canones legales a menudo se consideran equivalentes a canones éticos. Sin
embargo, no se habla sélo de leyes buenas y de leyes malas, sino también de
leyes que deben ser desobedecidas. Como creacién de las fuerzas politicas y del
compromiso, la ley refleja sélo parcialmente las costumbres de una sociedad o de
juicios morales asentados. Esto se aprecia con mayor claridad cuando existe un
marco legal que abarca a varias comunidades que defienden criterios divergentes
de la vida buena.

Glover plantea que no se puede evitar tener reverencia por todo lo que se llama
vida. Este es el principio y raiz de la moralidad para las personas que no son
asesinos, administradores de campos de concentracion, o sofnadores de fantasias
sadicas, la inviolabilidad de la vida humana parece ser en si misma tan evidente

que podria parecer vano recurrir a ella.

La mayoria de nosotros pensamos que es malo matar a las personas. Algunos
piensan que lo es en cualquier circunstancia (ya sea en una guerra o en defensa
propia), pero algunas muertes pueden justificarse incluso para aquellos que no
piensan siempre que matar es malo; normalmente piensan que se necesita una
justificacion especial. La acepcion es que la muerte sélo se justifica para evitar un
mal mayor.
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El ser humano es intrinsecamente valioso, vale la pena mencionar que la objecién
a tomar una vida humana no debe descansar en lo que a veces se llama
"especismo" (especie); la vida humana ha sido tratada con una prioridad particular
sobre la vida animal simplemente por ser humana, ésta tiene una analogia con el
racismo en su mas pura forma, segun la cual las personas de una cierta raza han
de ser tratadas diferente simplemente por ser miembros de ella, sin ninglin
argumento fundamentado refiriéndose solo a los rasgos que esa raza les ha dado.
Esto es objetable parcialmente debido a su arbitrariedad moral; a menos que
algunas caracteristicas empiricas que pueden citarse, no puede haber ningun

argumento para tal discriminacion.*®

Una vida que vale la pena no debe confundirse con una vida moralmente
poderosa. Las virtudes morales como la honestidad o un sentido de justicia
pueden pertenecer a alguien cuya vida esta relativamente rota y vacia. La musica
puede enriquecer la vida de alguien, o la muerte de un amigo empobrecer a

alguien, sin causar un crescendo virtuoso.'*®

Fuera de la disputa de cualquier tipo de lista, la vida ideal siempre soné ridicula.
Asumiré entonces que esto tiene mas que ver con una mera inconsciencia. Seria
posible explicar lo errbneo de matar a alguien en parte en términos de la
destruccion de una vida que vale la pena, sin presuponer el mas minimo acuerdo

acerca de lo que hace que una vida sea satisfactoria.

A pesar de todos los movimientos de arrepentimiento y de perddn realizados por
los catolicos; a pesar de los discursos acerca de los motivos que tuvo la
Inquisicion y de los errores cometidos por la Iglesia. A pesar de tales
consideraciones contra la crueldad de la pena capital, planteadas durante un viaje
reciente a los Estados Unidos por el Papa Juan Pablo Il, éste se comprometié con

la Iglesia y el Vaticano, a emprender un combate abolicionista. Pero, a pesar de

8 4. Kuhse. Op. cit., p. 198.
S 1dem.
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todo esto, la pena de muerte se ha mantenido, sobre todo en Estados Unidos.
Solo algunos obispos, sobre todo de Francia, tomaron partido publicamente

contra la pena de muerte, al menos contra su conservacion en este ultimo pais.

En los tres primeros siglos de cristianismo la Iglesia Catdlica tuvo importantes
reticencias ante la pena de muerte. Ya a finales del siglo IV e inicio del V, cambia
de actitud. Como dice Rossi en el Diccionario enciclopédico moral, la iglesia,
integrada en el poder, después del edicto de Constantino, parecié olvidarse pronto

de la sangre de sus martires y no se esforzd por eliminar la pena de muerte.

En el siglo XVI, tedlogos y juristas espanoles profundizaron en la doctrina catélica
sobre la pena de muerte que, junto con la legitima defensa y la guerra justa,

constituyen las excepciones clasicas al quinto mandamiento.'°

El Vaticano Il, en la Gaudium et Spes, no. 27, condena una serie de agresiones
contra la vida humana, entre las que incluye el aborto, la eutanasia y el mismo
suicidio deliberado. Afade una serie de violaciones contra la integridad de la
persona y la dignidad humana como las mutilaciones, torturas morales vy fisicas,
detenciones arbitrarias, como infamantes y degradantes para la civilizacion
humana, pero no incluye la pena de muerte en esa lista de violaciones contra la

dignidad de la persona.

Juan Pablo Il abordd este tema en la Evangelium vitae, y valoré positivamente las
actitudes que se oponen a la pena maxima, asimismo plante¢ la existencia de una
aversion cada vez mas difundida en la opinién publica a la pena de muerte, incluso
como instrumento de “legitima defensa” social, al considerar las posibilidades con
las que cuenta la sociedad moderna para reprimir eficazmente el crimen de modo
que, neutralizando a quien lo ha cometido, no se le prive definitivamente de la
posibilidad de redimirse.

%0 ). Gafo. Op. cit., p. 145.
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Una vez, analizados los argumentos a favor y en contra de la pena capital, y
considerando que la bioética, como el area que engloba diversas perspectivas
interdisciplinarias, representa un nuevo paradigma intelectual y cultural con base
en los principios generales de la vida y la ética, llega a la conclusion de que la
pena de muerte es una violacion a los derechos humanos y, en suma, constituye

un problema de la sociedad moderna.

Por otro lado, este tipo de castigo es discriminatorio, pues en la mayoria de los
casos la condena no solo se determina por la naturaleza del delito sino también
por el origen racial, el nivel econémico o la ideologia politica del procesado. La
pena capital ha sido la tortura legal desde hace siglos, pero debido a la
incongruencia en la que se sustenta, es decir, dar muerte para evitar los
asesinatos y otros delitos, es por demas inaceptable en el mundo actual; porque
esto sdlo confirma que la humanidad no ha evolucionado y continta en un estado

de barbarie.

Ademas, el argumento mas sélido en contra de la condena a muerte es que no ha
logrado su supuesto objetivo, evitar la inseguridad y el crimen; de ahi que, la
bioética en un sentido integral y la historia demuestran que la institucionalizacion
de los homicidios no es una medida légica ni efectiva a favor de la convivencia
social, pues el delincuente requiere de una atencién especializada con un enfoque

de prevencion, y no de un espectaculo cruel, denigrante e intimidatorio.
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CONCLUSIONES

= La pena de muerte: circulo taliénico-thanatico

El argumento mas contundente contra la pena de muerte es la constatacion de
gue la violencia genera violencia en una cadena sin fin; por ello, ahora mas que
nunca es necesario romper con este paradigma de sucesion destructiva talionica-
thanatica; para la apertura de un nuevo paradigma bioético en resonancia con la
defensa de los derechos humanos, con base en la justicia en términos de Ricoeur
como construccion interdisciplinaria de esta investigacion. De lo contrario, el dia
de una catastrofe final podria no estar lejano como hemos venido observando en
los ultimos tiempos con el horror de la guerra y el desastre que conlleva. La
abolicién de la pena de muerte es sélo un pequenio inicio, pero podria ser grande
el efecto en la practica y en la concepciéon misma del poder del estado-nacion
cuando ha cometido tantos errores a través del tiempo. Resulta dificil defender su
supremacia en forma racional, pues su poder inquebrantable termina por legitimar

lo que se define como absolutismo.

= L a dimension destructiva de la pulsion de muerte

El hombre definitivamente no es ese ser bueno, con un corazén sediento de
amor, mas bien es un ser que entre sus realidades pulsionales cuenta con la
agresividad necesaria, para defenderse cuando se le ataca. De hecho, unos
contra otros tienden aprovecharse del trabajo de los demas sin suficiente
compensacion, a utilizarse sexualmente sin previo consentimiento, a apoderarse
de sus bienes, a humillarse, infringirse sufrimientos, torturarse, incluso hasta
matarse, tal como se aprecia con la aplicaciéon de la pena de muerte: Homo homini
lupus...

Asi, la pulsion que perturba la relaciones armoénicas entre la sociedad y la obliga a

convertirse en insaciable justiciera, se identifica como la hostilidad primordial e
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innata que coloca al hombre frente al hombre. ;Es irrefutable que conozcamos
mejor la pulsidén de muerte conforme se nos va mostrando mas y mas, hasta
emerger definitivamente al horizonte de la cultura en forma de instinto de
destruccion? Si reflexionamos con objetividad y conciencia real, podemos caer en
la cuenta que quienes se dicen defensores incondicionales de la vida, en la
mayoria de las ocasiones son los militantes de la muerte, porque actian como
fundamentalistas cristianos que se niegan aceptar la abolicion o la suspension de

la pena de muerte, y en su cuadro cultural no cabe la comprension y el perdén.
= El principio de la pena perpetua

Fundandose en el objetivo preventivo, la ejecucion se justifica solo para demostrar
que su fuerza intimidadora es grande y superior a la de cualquier otra pena,

incluida la de prision perpetua.

Por lo que se ha expuesto, los argumentos a favor y en contra dependen casi
siempre de dos conceptos fundamentales en torno a la funcion de la pena: el
retributivo, que se apoya en la regla de la justicia como igualdad (recordemos a
Kant y Hegel) o correspondencia entre iguales, segun la maxima de que es justo
que quien ha cometido una accién afrentosa sea objeto del mismo mal que ha
ocasionado a otros y, por lo tanto, es justo que quien mata sea muerto. Desde
luego esta concepcion pertenece al ambito del ius talionis.

Ambos conceptos se contraponen también cuando se descubre el choque de los
sentidos "ético" y "utilitarista", de acuerdo con dos teorias distintas de la ética: la
primera, sobre una ética de los principios o de la justicia; la segunda, sobre una
ética utilitarista que ha prevalecido en los ultimos siglos y que aun continta en el
mundo anglosajon. Puede decirse, en general, que los antiabolicionistas invocan a
la primera, como Kant y Hegel, y los abolicionistas, a la segunda, por ejemplo
Beccaria.
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e La blandura de las penas

No es necesario que las penas sean crueles para ser disuasivas. Es suficiente con
gue sean convincentes. Lo que constituye una razén para no cometer el delito,
mas aun, no es tanto la severidad de la pena como la certeza de ser castigados de

alguna manera.

Beccaria introduce también un segundo principio que refiere, ademas de la certeza
de la pena, que la intimidaciéon no nace de la intensidad del castigo, sino de su
extension, por ello con la prisidon perpetua se crea una poderosa fuerza de
intimidacién, pero se ha comprobado que no mitiga la violencia cotidiana que se
vive en las calles.

Objeto de una reflexion mas profunda, es importante anotar que cada dia se
refuerza mas el principio de la pena perpetua como un derecho de salvaguardar
un valor moral de caracter universal: la vida. Por lo tanto, resulta dificil
comprender que aunque la ética nos ensefia que debemos proteger la vida, el
derecho promulga una serie de medidas bastante crueles para preservar la

integridad de la sociedad.

® Propésitos raciales

Se sabe que la pena de muerte sirve a turbios propositos raciales o
discriminatorios. En los Estados Unidos de Norteamérica existen muchas
sentencias de pena capital, pero se ha visto que la mayoria de los sentenciados
pertenece a los llamados “grupos minoritarios”, que los grupos hegemonicos han
sefalado a latinos, asiaticos o negros. En contra de su aplicacion existen muchas

razones histéricas, juridicas, éticas y psicologicas. La historia de la pena de
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muerte no ha demostrado su ejemplaridad, pues siempre existe la posibilidad de
algun error judicial.

Gracias a valiosos estudios se ha podido comprobar que las profundas
desigualdades e injusticias sociales, fundamentalmente de orden econémico,
contribuyen a que se cometan y se incrementen los actos delictivos. Asimismo, no
debemos ignorar que gran parte de los crimenes se cometen por personas
consideradas “enfermas mentales”, por lo que se justifica la aplicacion de la

cadena perpetua para “proteger” adecuadamente a la sociedad.

= Razones éticas para abolir la pena de muerte

Existen razones estrictamente éticas que sustentan la necesidad de abolir la pena
de muerte. La primera de ellas, y la fundamental, es el caracter inviolable e
irrestricto del respeto de la vida humana. Es un principio que vale por si mismo y
se ha de valer por otras razones (juridicas y religiosas) que ya se han
mencionado.

La ética, la religion y el derecho son campos que se vinculan estrechamente, por
lo que resulta muy dificil delimitar sus fronteras, aunque cada uno es autébnomo y
tiene su propio sentido, pero todos pugnan por el beneficio de la humanidad. El
respeto a la vida humana es intocable en el sentido ético, por razones de su propia
existencia, independientemente de que el caracter religioso la remita a un origen
divino. De ahi que nos planteamos ;qué aporta hoy la pena de muerte al bien
comun, pues no compensa el dafio irreparable que sufrié la victima? ¢la venganza

es una justa retribucion?

Diversos pensadores comparten que la pena capital de ningiin modo contribuye a
la ordenacion pacifica de la sociedad, incluso en el siglo XIX se llegé a la
conclusion de que podia tener un efecto criminégeno, pues se hicieron estudios

que demostraron que la mayoria de las personas ejecutadas habia visto antes
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otras ejecuciones publicas, por lo que éstas dejaron de realizarse en Inglaterra.
Esto significa que el antiguo argumento intimidatorio o disuasivo pierde su valor,
ya que es sumamente discutible en un tema que suele plantearse de una forma
mas irracional que objetiva. El resultado obtenido en la comparacién entre los
estados norteamericanos, abolicionistas y retencionistas, no nos lleva a considerar

que los delitos de sangre hayan disminuido cuando se aplica la pena capital.
= Situacion psicologica

No podemos comprender los actos de criminalidad, si no consideramos, ademas,
la situacién psicoldgica de muchos asesinos, ya que la mayoria de los homicidios
se cometen en situaciones altamente emocionales y pasionales, donde el efecto

disuasivo de la penalidad tiene un valor sumamente relativo.

Los homicidas, con mucha frecuencia, se encuentran en una situacion sin salida,
lo que les impide valorar, en el momento de cometer el delito, que pueden ser
sujetos en la aplicacion de la pena de muerte. De igual manera, no podemos
excluir por completo los errores judiciales que se cometen en los procesos.
Existen suficientes casos comprobados de ejecuciones capitales aplicadas a

personas que con posterioridad se demostré su inocencia.

Es muy frecuente que la principal presion ejercida sobre las autoridades, en
algunos paises abolicionistas, para restaurar la pena capital se centre en los
delitos ocasionados por el terrorismo, pero esa pena suele ser interpretada como
un acto glorioso por quienes defienden los méviles politicos de los terroristas que
les permite asumir unos ideales politicos y religiosos sin miedo de poner en riesgo
de su propia vida.

®Frecuencia de ejecuciones

Las estadisticas demuestran que la mayoria de las ejecuciones, insistimos, se

aplican en detrimento de los indigentes y marginados, personas ignorantes y sin
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formacién, a quienes la sociedad no ha sabido integrar, pues les ha negado los
privilegios que otros han tenido, como si la bondad fuera patrimonio exclusivo de
una sola raza o clase social. La pregunta que uno debe hacerse es inevitable: ;es
justa la muerte para los criminales a quienes la misma sociedad ha creado con sus
desigualdades e injusticias? A los enfermos peligrosos no se les mata, se les cura,
si es posible, y se impide que hagan dafio.

= Respeto a la vida

El creciente rechazo hacia la pena de muerte es signo del respeto a la vida. Si
actualmente consideramos las torturas y las mutilaciones como ejemplos de un
tratamiento indigno del ser humano, es muy probable que las generaciones futuras
las condenen unanimemente, al igual que nosotros, como incompatible con la
dignidad del ser humano. La sociedad debe proteger a sus miembros contra la
delincuencia, pero no con cualquier medio, sino so6lo con los que son propios de la
dignidad humana. En todo caso, el Estado debera buscar otros medios eficaces

para conseguirlo.

Se ha fundamentado por qué la pena de muerte no tiene el efecto disuasivo que
frecuentemente se le atribuye, pues cuando se aplica no se restablece el orden
violado ni se devuelve la vida a la victima que el homicida le ha quitado. Se sabe
que el gran argumento de los partidarios de la pena capital es el ejemplo del
castigo, por su gran poder disuasorio. Se cortan las cabezas también para
intimidar a quienes podrian realizar un acto delictivo, pero resulta
contraproducente que no se acepte que la pena de muerte es una expresion de
crueldad inhumana, ;la sociedad no se venga? ;quiere solamente prevenir?
Maneja la cabeza para que los proclives al crimen lean en ella su destino y se
vuelvan atras.

Este argumento impresiona, porque primero, la sociedad misma no cree en el

ejemplo del que habla; segundo, no esta probado que la pena capital haya hecho
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retroceder a un so6lo homicida decidido a hacerlo; por lo tanto, es evidente que no
produce ningun efecto excepto el de la fascinacion sobre millares de criminales; y

tercero, constituye un ejemplo erréneo, cuyas consecuencias son imprevisibles.

Si de verdad la sociedad creyera la pena de muerte mostraria las cabezas,
concederia a las ejecuciones la publicidad que reserva comiunmente a los
empréstitos nacionales o a las nuevas marcas de automoviles, de bebidas vy
tabacos, pues aunque el poder mediatico aproveche para reproducir el
espectaculo de muerte, existen muchas expresiones humanas que reclaman pazy
seguridad social.

Como se ha expuesto, la condena a muerte tras un procedimiento ya no es un
homicidio en legitima defensa, sino un homicidio legal, autorizado, perpetrado a
sangre fria, premeditado. Un homicidio que exige ejecutores, es decir personas
comisionadas para matar. No por casualidad el celebrante de dicha pena, aunque

autorizado a matar, no siempre es considerado un personaje respetuoso.

El Estado no puede ponerse al mismo nivel que el individuo aislado, porque este
ultimo actta por rabia, por pasion, por interés, por defensa, por venganza. El
Estado deberia contestar de manera meditada, reflexiva. Aunque tiene la
inmunidad y el beneficio del monopolio de la fuerza, debe asumir toda la
responsabilidad de esa prerrogativa y de ese beneficio. Se comprende
perfectamente que se trata de un razonamiento abstracto, que se puede reprochar
de moralismo ingenuo, de correccién indtil, pero se ha intentado dar una razén a
nuestro rechazo ante la pena de muerte: el mandamiento de no mataras, el cual
en muchas culturas, aunque se describa con otras culturas, se hereda a todas las

generaciones que se integran a este mundo.

Creemos con firmeza que la total desaparicion de la pena de muerte representaria
una senfal indiscutible del progreso de la civilizacion. La historia integra de la

evolucién humana ha sido una serie de transiciones a través de las cuales una
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costumbre o una institucion han pasado, una tras otra, de ser supuestamente
necesarias para la existencia social, al rango de injusticias condenadas en el
ambito internacional. Estoy convencido que también podria ser el destino de la
pena de muerte. Y que dicho destino sera una sefial indiscutible de progreso

filosofico moral de la civilizacion.

Por otra parte, tambien debo subrayar que la pena de muerte no tiene significado
educativo o resocializador alguno para el delincuente: simplemente se le elimina y

se le niegan sus posibilidades de cambio.

Prestemos mas atencién a este tema que nos incumbe a todos, principalmente
porque el presidente de la Republica de los Estados Unidos Mexicanos, Vicente
Fox Quesada, a propuesta del Secretario de la Defensa Ricardo Clemente Vega,
enviara a la Camara de Diputados una iniciativa para eliminar de la Constitucién la
aplicacion de la pena de muerte en México; de aceptarse, podremos reconocer
que, en materia de procuracion de justicia, su gobierno es distinto a los que le
precedieron y se instaurara una muestra del respeto a los Derechos Humanos, en
nuestro pais:

Enviara iniciativa a la Camara de Diputados; recibe informe de labores de la CND
El presidente Vicente Fox dijo que en congruencia con la postura de su gobierno en
contra de la pena de muerte, préximamente enviara a la Camara de Diputados una

iniciativa para eliminar de la Constitucién la aplicacion de la pena capital.

Explicé que la propuesta surgié del propio secretario de la Defensa Nacional, Ricardo
Vega Garcia, cuya dependencia a su cargo no ha aplicado de manera histérica esta pena

por faltas como la traicién a la patria.

Asegurd que en México no hay presos politicos, que en este gobierno "no ha habido ni
habra" actos de represién, que quedaron atras las desapariciones forzadas de los
disidentes, y que las funciones publicas ya no se ejercen como si fueran propiedad
privada. "(Pero) mi gobierno sabe bien que todavia hay situaciones donde impera la
impunidad", acepto6 Fox.
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Fue en Los Pinos en la presentacion del Informe de Actividades de la Comisién Nacional
de Derechos Humanos (CNDH), que hizo su presidente, José Luis Soberanes, donde Fox
se refirid al tema tras recordar que 54 mexicanos se encuentran en carceles de Estados

Unidos, donde seran ejecutados, principalmente en Texas.

Al respecto, la CNDH dijo en su informe estar convencida de que el gobierno de México
tiene la "autoridad moral" y sobre todo los argumentos para exigir un trato digno a los

mexicanos en Estados Unidos.

“"Independientemente de la nacionalidad o de la calidad migratoria que posee, cualquier
persona tiene libertades y derechos fundamentales. De ahi precisamente que hayamos
denunciado ante la Corte Internacional de Justicia las violaciones a los derechos humanos
de estos 54 compatriotas", respondié Vicente Fox.

En el acto, el gobierno de Fox recibio fuertes criticas en materia de derechos humanos, y
se hizo mencion que de las 52 recomendaciones 20 estan dirigidas a distintas instancias y
dependencias del gobierno federal.

Sélo el sector salud y sus instituciones de asistencia social, el IMSS y el ISSSTE,
recibieron 589 quejas, cifra que representa el 16.7 por ciento del total de las que emitio la
CNDH en 2003.

El presidente Fox manifesté su preocupacion ante tales cifras y dio instrucciones a los

titulares de esas dependencias para dar respuestas a estas quejas.

Fuente: Ruiz, Luis. “Propone Fox eliminar pena de muerte” en El Universal (seccidén
Nacion), 18 de febrero de 2004, p. 16.
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Se ha integrado este apartado, con el propodsito de compartir puntos
centrales de algunos documentos internacionales que tratan Ila
preocupacion de diversas organizaciones y naciones con respecto a la

pena de muerte, objeto de estudio y reflexién del presente trabajo.
ANEXO 1

CONFERENCIA SOBRE LA ABOLICION DE LA PENA DE MUERTE
DECLARACION DE ESTOCOLMO (AMNISTIA INTERNACIONAL, 1977)'

Integrada por mas de doscientos delegados y participantes de Africa, Asia, Europa,
Oriente Medio, América del Norte, América del Sur y El Caribe, se discutieron y

acordaron los siguientes puntos:

Es un castigo extremo, el mas cruel, inhumano y degradante que viola el derecho a la

vida.

Es usada frecuentemente como instrumento de represion contra la oposicion, grupos

raciales, étnicos, religiosos y sectores marginados de la sociedad.

La ejecucion de un condenado constituye un acto de violencia y la violencia tiende a

provocar violencia.

Imponer e infligir la pena de muerte embrutece a todos los involucrados en el proceso,
pues no ha demostrado jamas ser un efectivo disuasivo; de hecho, esta adquiriendo
progresivamente la forma de desapariciones inexplicadas, ejecuciones extrajudiciales
y asesinatos politicos.

Debido a que la ejecucién es irrevocable, puede ser infligida a inocentes.

El Estado debe proteger sin excepciones la vida de toda persona dentro de su
jurisdiccion.

'F. Cano Valle et al. (comps.) Bioética y derechos humanos, Instituto de Investigaciones
Juridicas, UNAM, México, 1992, pp. 265 y 266.
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Las ejecuciones con fines politicos de coaccién llevadas a cabo por los gobiernos

como por otros organismos, son igualmente inaceptables.

Su abolicion reviste un caracter imperativo para poder alcanzar los modelos

establecidos internacionalmente.

Declara su total e incondicional oposicion a la pena de muerte, y condena a todo tipo
de ejecucion realizada o tolerada por los gobiernos.

Reafirma su compromiso de trabajar por la abolicion universal de la pena de muerte.

Exhorta a las organizaciones no-gubernamentales, nacionales e internacionales a
trabajar colectiva e individualmente para proporcionar material informativo para uso
publico a favor de la abolicion de la pena de muerte; y a todos los gobiernos a tomar

medidas para su total e inmediata abolicion.

Exige a las Naciones Unidas a declarar sin ambigliedades que la pena de muerte es
contraria al derecho internacional.



ANEXO 2

DECLARACION SOBRE LA PARTICIPACION DEL PERSONAL DE SALUD
EN LA PENA DE MUERTE (AMNISTIA INTERNACIONAL, 1981 Y 1988)?

El espiritu del juramento hipocratico impone a los médicos ejercer su profesién para el

bien de sus pacientes y no causarles nunca dafo.

La Declaracion de Tokio de la Asociacion Médica Mundial establece que todo médico
debe mantener siempre un respeto absoluto por la vida humana, aun en casos de
peligro o amenaza, y no hacer uso de sus conocimientos en contra de las leyes

humanitarias.

La Asociacion Médica Mundial, en su reunion de Lisboa de 1981, resolvié que la
participacion de los médicos en la pena capital era contraria a la ética médica. Ademas
de que los principios de la ética médica de la Naciones Unidas prohiben a los médicos
tener con los presos o detenidos cualquier relacién profesional cuya sola finalidad no
sea evaluar, proteger o mejorar la salud fisica y mental de éstos.

Declara que la participacion del personal de la salud en la realizacion de la pena

capital constituye una violacion de la ética profesional.

Exhorta a todos los relacionados con el area medica a que se abstengan a participar
en ejecuciones; y exhorta también a las organizaciones de los profesionales de la
salud a proteger al personal que se niegue a participar en ejecuciones, y adoptar
resoluciones a tal fin, para que promuevan la adhesiéon a estas normas en todo el
mundo.

Sin reserva alguna, Amnistia Internacional refrenda su oposicién a la pena de muerte
en todos los casos, pues conculca el derecho a la vida y el derecho a no ser sometidos
a tratos o penas crueles, inhumanos o degradantes, consagrados en la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos y otros instrumentos internacionales de derechos
humanos.

2 Ibid., pp. 268-269.
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ANEXO 3

LA PENA DE MUERTE. LISTA DE PAISES ABOLICIONISTAS Y
RETENCIONISTAS (AMNISTIA INTERNACIONAL, 1° de enero de 2001’

Mas de la mitad de los paises del mundo ha abolido la pena de muerte en su
legislacion o en la practica. Adjunto se encontrara una relacién de paises en la que se
indica si su legislacion estipula o no la pena de muerte. En cuanto a los paises
abolicionistas consta también, si es que se conoce, la fecha en que dejaron de aplicar
la pena de muerte y la fecha de la ultima; respecto a los paises que eliminaron las
ejecuciones para todos los delitos, se incluye la fecha en la que se abolié para los
delitos comunes, en el caso de que se haya producido antes. Normalmente, la fecha
indicada corresponde al momento en que se tomé la decisién de invalidar la pena
capital; si dicha decision tardo varios afos en llevarse a la practica también mostramos
esta ultima fecha.

Asimismo, se presenta una relacion de paises que han abolido la pena de muerte en
su legislacion desde 1976, en |la que se puede apreciar que en la ultima década una
media de mas de tres paises al afio ha abolido la pena de muerte en su legislacion o,

si ya lo habian hecho para los delitos comunes, la han extendido a todos los delitos.

A la fecha del 1° de enero del 2001, el numero de paises abolicionistas y

retencionistas se distribuia de la siguiente forma:

Abolicionistas para todos los delitos 75
Abolicionistas solo para delitos comunes 13
Abolicionistas de hecho 20
Total de abolicionistas en la legislacién o en la practica 108
Retencionistas 87

> Se pueden encontrar actualizaciones periddicas de la lista de paises abolicionistas y
retencionistas en el sitio web de Amnistia Internacional, www.amnesty.orq y es posible ver las
listas traducidas al espafiol en la seccién «Centro de documentacion» de las paginas web de
EDAI en http://www.edai.org/centro/.




1. ABOLICIONISTAS PARA TODOS LOS DELITOS

Paises y territorios cuyas leyes no establecen la pena de muerte para

ningun delito

Abreviaturas: Fecha (A) = fecha de la abolicion para todos los delitos; Fecha (AC) =

fecha de la abolicién para los delitos comunes; Fecha (Ult. Ejec.) = fecha de la Gltima

ejecucion; N = fecha de la ultima ejecucién de la que se tiene noticia; Ind. = sin

gjecuciones desde la independencia.

Pais Fecha (A) Fecha (AC) | Fecha (Ult. Ejec.)
ALEMANIA 1987
ANDORRA 1990 1943
ANGOLA 1992
AUSTRALIA 1985 1984 1967
AUSTRIA 1968 1950 1950
AZERBAIYAN 1998 1993
BELGICA 1996 1950
BULGARIA 1998 1989
CABO VERDE 1981 1835
CAMBOYA 1989
CANADA 1998 1976 1962
COLOMBIA 1910 1909
COSTA DE MARFIL 2000
COSTA RICA 1877
CROACIA 1990
DINAMARCA 1978 1933 1950
ECUADOR 1906
ESLOVENIA 1989
ESPANA 1995 1978 1975
ESTADO VATICANO 1969
ESTONIA 1998 1991
FINLANDIA 1972 1949 1944
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Pais Fecha (A) Fecha (AC) | Fecha (Ult. Ejec.)
FRANCIA 1981 1977
GEORGIA 1997 1994N
GRECIA 1993 1972
GUINEA-BISSAU 1993 1986N
HAITI 1987 1972N
HONDURAS 1956 1940
HUNGRIA 1990 1988
IRLANDA 1990 1954
ISLANDIA 1928 1830
ISLAS MARSHALL Ind.
ISLAS SALOMON 1966 Ind.
ITALIA 1994 1947 1947
KIRIBATI Ind.
LIECHTENSTEIN 1987 1785
LITUANIA 1998 1995
LUXEMBURGO 1979 1949
MACEDONIA (ex. Rep. Yug.) 1991
MALTA 2000 1971 1943
MAURICIO 1995 1987
MICRONESIA (Estados Ind.
Federados)

MOLDAVIA 1995

MONACO 1962 1847
MOZAMBIQUE 1990 1986
NAMIBIA 1990 1988N
NEPAL 1997 1990 1979
NICARAGUA 1979 1930
NORUEGA 1979 1905 1948
NUEVA ZELANDA 1989 1961 1957
PAISES BAJOS 1982 1870 1952
PALAU

PANAMA 1903N
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Pais Fecha (A) | Fecha (AC) | Fecha (Ult. Ejec.)

PARAGUAY 1992 1928
POLONIA 1997 1988
PORTUGAL 1976 1867 1849N
REINO UNIDO 1998 1973 1964
REPUBLICA CHECA 1990

REPUBLICA DOMINICANA 1966

REPUBLICA ESLOVACA 1990

RUMANIA 1989 1989
SAN MARINO 1865 1848 1468N
SANTO TOME Y PRINCIPE 1990 Ind.
SEYCHELLES 1993 Ind.
SUDAFRICA 1997 1995 1991
SUECIA 1972 1921 1910
SUIZA 1992 1942 1944
TIMOR ORIENTAL 1999

TURKMENISTAN 1999

TUVALU Ind.
UCRANIA 1999

URUGUAY 1907

VANUATU Ind.
VENEZUELA 1863

YIBUTI 1995 Ind.




2. ABOLICIONISTAS SOLO PARA DELITOS COMUNES

Paises cuyas leyes establecen

la pena de muerte uUnicamente para delitos

excepcionales, como los delitos previstos en el Codigo Penal Militar o los cometidos en

circunstancias excepcionales, como los cometidos en tiempo de guerra.

Abreviaturas: Fecha (AC) = fecha de la abolicion para los delitos comunes; Fecha (Ult.

Ejec.) = fecha de la ultima ejecucion; N = fecha de la ultima ejecucion de la que se tiene

noticia; Ind. = sin ejecuciones desde la independencia.

Pais Fecha (AC) Fecha (Ult. Ejec.)

ALBANIA 2000

ARGENTINA 1984

BOLIVIA 1997 1974
BOSNIA Y HERZEGOVINA 1997

BRASIL 1979 1855
CHIPRE 1983 1962
EL SALVADOR 1983 1973N
FIYI 1979 1964
ISLAS COOK

ISRAEL 1954 1962
LETONIA 1999 1996
MEXICO 1937
PERU 1979 1979
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3. ABOLICIONISTAS DE HECHO

Paises que mantienen la pena de muerte para los delitos comunes, como el asesinato,
pero que pueden ser considerados abolicionistas de hecho, dado que no han ejecutado
a nadie durante los ultimos diez afios y se cree que mantienen una politica o una

practica establecida de no llevar a cabo ejecuciones.

Abreviaturas: Fecha (Ult. Ejec.) = fecha de la Gltima ejecucién; N= fecha de la ultima

ejecucion de la que se tiene noticia; Ind.= sin ejecuciones desde la independencia.

Pais Fecha (Ult. Ejec.)

BRUNEI DARUSSALAM 1957N
BURKINA FASO 1088
BUTAN 1964N
CONGO (Republica) 1982
GAMBIA 1981
GRANADA 1978
MADAGASCAR 1958N
MALDIVAS 1952N
MALI 1980
NAURU Ind.
NIGER 1976N
PAPUA NUEVA GUINEA 1950
REPUBLICA CENTROAFRICANA 1981
SAMOA Ind.
SENEGAL 1967
SRI LANKA 1976
SURINAM 1982
TOGO

TONGA 1982
TURQUIA 1984




4. RETENCIONISTAS

Paises y territorios que mantienen la pena de muerte para delitos
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comunes:

| Afganistan Algeria
Antigua Y Barbuda Arabia Saudi
Armenia Autoridad Palestina
Bahamas Bahrein
Bangladesh Barbados
Belice Benin
Bielorrusia Botsuana
Burundi Camerun
Chad Chile
China Comores
Congo (Republica Democratica) Corea Del Norte
Corea Del Sur Cuba
Dominicana Egipto
Emiratos Arabes Unidos Eritrea
Estados Unidos De América Etiopia
Federacion Rusa Filipinas
Gabédn Ghana
Guatemala Guinea
Guinea Ecuatorial Guyana
India Indonesia
Irak Iran
Jamaica Japoén
Jordania Kazajistan
Kenia Kirguizistan
Kuwait Laos
Lesoto Libano
Liberia Libia
Malaisia Malaui
Marruecos Mauritania
Mongolia Myanmar

| Nigeria Oman
Pakistan Qatar
Ruanda San Vicente Y Las Granadinas

San Cristobal Y Nevis

Santa Lucia

Sierra Leona Singapur
Siria Somalia
Suazilandia Sudan
Tailandia Taiwan
Tanzania Tayikistan
Trinidad Y Tobago Tunez

| Uganda Uzbekistan
Vietnam Yemen
Yugoslavia (Republica Federativa) Zambia

Zimbabwe




215

PAISES QUE HAN ABOLIDO LA PENA DE MUERTE DESDE 1976

Fecha Pais Para delitos Para todos los
comunes delitos
1976 Portugal X
1978 Dinamarca X
1979 Luxemburgo X
Nicaragua
Noruega
1979 Brasil X
Fiyi
Peru
1981 Francia X
Cabo Verde
1982 Paises bajos X
1983 Chipre X
El Salvador
1984 Argentina X
1985 Australia X
1987 Haiti X

Liechtestein
Republica Democratica Alemana (1)

1989 Camboya X
Nueva Zelanda
Rumania
Eslovenia (2)

1990 Andorra b4
Croacia (2)

Republica Federativa Checa
Republica Federativa Eslovaca (3)
Hungria

Irlanda

Mozambique

Namibia

Santo Tomé

Principe

1992 Angola X
Paraguay
Suiza

1993 Grecia X
Guinea-Bissau
Hong-Kong (4)
Seychelles

1994 Italia X

1995 Yibuti X
Mauricio
Moldavia
Espana

>

1996 | Bélgica

1997 Georgia X
Nepal
Polonia
Sudafrica

1897 Bolivia X
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Bosnia
Herzegovina

1998 Azerbaiyan X
Bulgaria
Canada
Estonia
Lituania
Reino Unido

1999 Timor Oriental X
Turkmenistan
Ucrania

1999 Letonia (5) X

2000 Costa de Marfil X
Malta

2000 | Albania (6) X

(1) En 1990, la Republica Democratica Alemana se unificé con la Republica Federal
Alemana, donde la pena de muerte se habia abolido en 1949.

(2) Eslovenia y Croacia abolieron la pena de muerte cuando aun eran republicas de la
Republica Federativa Socialista de Yugoslavia. Las dos republicas obtuvieron su
independencia en 1991.

(3) En 1993, la Republica Federativa Checa y Eslovaca se dividié en dos Estados: la
Republica Checa y la Republica Eslovaca.

(4) En 1997, Hong Kong fue devuelto a la soberania china como regiéon administrativa
especial. Amnistia Internacional tiene entendido que la region administrativa seguira
siendo abolicionista.

(5) En 1999, el Parlamento Letdn aprobd la ratificacion del Sexto Protocolo del
Convenio Europeo para la Proteccion de los Derechos Humanos y de las Libertades
Fundamentales, con lo que quedd abolida la pena de muerte para delitos cometidos en
tiempos de paz.

(6) En el 2000, Albania ratifico el Sexto Protocolo del Convenio Europeo para la
Proteccion de los Derechos Humanos y de las Libertades Fundamentales, con la cual
se invalidé la pena de muerte para delitos cometidos en tiempos de paz.




ANEXO 4

ALGUNAS PRODUCCIONES CINEMATOGRAFICAS QUE DRAMATIZAN LA
PENA DE MUERTE*

La espalda del mundo (Espana, Javier Corcuera, 2000)

Uno de los tres personajes protagonistas de este documental, el preso condenado a
muerte Thomas Miller, narra su particular infierno. Permanecié desde 1986 en el
corredor de la muerte en Texas, acusado de robo y doble asesinato. En ese periodo
conocio a 120 personas que fueron ejecutadas y vio como la suya se retrasaba en diez
ocasiones. La ultima apelacion no tuvo éxito: Miller fue ejecutado poco después del

estreno del documental.

Ejecucion inminente (Estados Unidos, Clint Eastwood, 1999)

La historia de un periodista, ex alcohdlico, mujeriego y perdedor, que se encarga con
aparente desgana de entrevistar a un condenado a muerte. Cuando descubre algo que
no encaja en el caso, emprende una carrera contrarreloj en la que intenta demostrar
su inocencia. Clint Eastwood deja traslucir, con un tono de cinismo y amargura, su
postura contraria a la pena de muerte.

Condenada (Estados Unidos, Bruce Beresford, 1996)

La pelicula describe la lucha judicial con que se intenta evitar la ejecucién de una
mujer y pone de manifiesto como a veces el interés politico es el factor de mas peso a
la hora de aplicar una condena a muerte. También refleja la particular tortura que

supone para un condenado la antesala del corredor de la muerte.

El corredor de la muerte (Estados Unidos, Tim Metcalfe, 1996)

Es un drama sobrio que narra la historia real de Carl Panzram, un convicto ejecutado
en 1930 por el asesinato a sangre fria de uno de los guardianes encargados de su
custodia en la carcel.

Pena de muerte (Estados Unidos, Tim Robbins, 1995)
Uno de los mejores alegatos contra la pena capital. En este caso, el director, Tim

Robbins opta por convertir en protagonista de la pelicula a un condenado sobre cuya

* Prisacom: “La pena de muerte en EEUU (peliculas)” en www.cadenaser.es/especiales/pmuerte/8.htm
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culpabilidad no hay dudas. En palabras de Robbins, “ser contrario a la pena de muerte

es serlo en todas las circunstancias”.

Executions (Reino Unido, David Herman, Arun Kumar, David Monaghan 1995)
Premiado documental britanico que examina los distintos métodos de ejecucion
utilizados en los Gltimos 100 afos y su terrible impacto social.

La asesina (Estados Unidos, John Badham, 1993)

Una condenada a muerte por inyeccion letal despierta de su ejecucién y descubre que
el gobierno ha optado por perdonarle la condena a cambio de que se deshaga de
personas incomodas. La mujer trata de escapar de su nueva condena, tarea que no le
resultara facil.

Rampage (Estados Unidos, William Friedkin, 1988)

Un abogado lucha por condenar a muerte a un hombre acusado de eliminar a una
familia completa. Antes de ser condenado, el sospechoso escapa y continla
asesinando a mas gente.

Fina linea azul (Estados Unidos, Errol Morris, 1988)
Documental que trata la pobre evidencia que sirve para condenar a muerte a un joven,
acusado de haber asesinado a un oficial de policia en Dallas.

La cancion del verdugo (Estados Unidos, Lawrence Schiller, 1982)

Basada en una obra homoénima de Norman Mailer, esta pelicula se centra en los dias
finales de Gary Gilmore, el primer ejecutado tras el restablecimiento de la pena de
muerte en Estados Unidos, en 1977.

El verdugo (Espana, Luis Garcia Berlanga, 1963)
Un verdugo a punto de retirarse, interpretado por un genial Pepe Isbert, trata de
convencer a su recién casado yerno de ocupar su vacante para poder mantener la

casa. Una de las mas grandes peliculas del cine espanol.

Tiempos sin compasion (Reino Unido, Joseph Losey, 1956)
Un escritor fracasado y alcohélico dedica las 24 horas previas a la ejecucion de su hijo

a buscar al verdadero culpable del asesinato del que se le acusa.
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Doce hombres sin piedad (Estados Unidos, Sydney Lumet, 1957)

Los 12 miembros de un jurado se disponen a liquidar la culpabilidad de un joven
hispano acusado de haber asesinado a su padre para volver cuando antes a casa.
Uno de los miembros del jurado, interpretado por Henry Fonda, trata poco a poco de
convencer a los miembros del jurado de que no hay fundamento para llevar al

muchacho al paredon.

Un condenado a muerte se ha escapado (Francia, Robert Bresson, 1956)
Un miembro de la resistencia francesa, encarcelado por los nazis y condenado a
muerte, duda sobre si asesinar o no a un compafero de celda, de quien sospecha que

es un informador de los nazis, para que no denuncie sus planes de fuga.

En este mundo traidor (Estados Unidos, W.S. Van Dyke, 1939)

Un detective y su cliente, sospechoso de asesinato, son condenados; el primero a un
ano de carcel, por encubrimiento y el segundo a muerte, por asesinato. Camino a la
carcel, el detective logra escapar con la idea de demostrar la inocencia de su cliente y
buscar al verdadero asesino.

Veinte mil afios en Sing Sing (Estados Unidos, Michael Curtiz, 1932)

Tom Connors, un preso a quien se concede un permiso para visitar a su novia herida,
se ve involucrado en una pelea con un mafioso, a quien su novia mata de un disparo.
Connors huye del lugar del crimen por una ventana y cuando regresa a prision es
culpado del asesinato y condenado a la silla eléctrica.

El pueblo contra John Doe (Estados Unidos, Lois Weber, 1916)
Relato cinematografico de varios casos célebres de inocentes condenados a muerte

por prejuicios y/o por falsas evidencias.



ANEXO 5

RESOLUCION SOBRE LA PARTICIPACION DE LOS MEDICOS EN LA
PENA CAPITAL
(ASOCIACION MEDICA MUNDIAL, 11 SEPTIEMBRE DE 1981)°

Los puntos fundamentales de este documento son:

Que la Asamblea General de la AMM apoye la accion del secretario general quien, en
nombre de la Asociacion Médica Mundial, emiti6 un comunicado de prensa que
condena la participacion de médicos en la pena capital.

Que es contrario a la ética que los médicos participen en la pena capital, a pesar de
que esto no exima al médico certificar la muerte.

Que se resuelva también que el comité de ética médica siga prestando mucha
atencién a este asunto.

Cabe sefalar, que la primera ejecucién por inyeccion intravenosa de una dosis mortal
de medicamento debe efectuarse a la semana proxima por decision del Tribunal del
Estado de Oklahoma, Estados Unidos.

Por lo tanto, cualquiera que sea el tipo de pena capital impuesto por un Estado, ningun
meédico puede ser requerido a participar en ésta. El médico debe estar dedicado a

preservar la vida.

Actuar como verdugo no forma parte de la practica médica y en consecuencia no se
puede solicitar el servicio para ejecutar la pena capital, incluso cuando el método use
productos farmacoldgicos, o equipos que, en otras circunstancias, pueden ser

utilizados en el ejercicio médico.

El médico sélo puede certificar la muerte una vez que el Estado haya ejecutado la
pena capital.

*F. Cano Valle et al. Op. Cit. p, 270.



ANEXO 6

PRINCIPIOS DE ETICA MEDICA APLICABLES A LA FUNCION DEL PERSONAL
DE SALUD, ESPECIALMENTE A LOS MEDICOS, EN PROTECCION DE
PERSONAS PRESAS Y DETENIDAS CONTRA LA TORTURA Y OTROS TRATOS O
PENAS CRUELES, INHUMANOS O DEGRADANTES (ORGANIZACION DE LAS
NACIONES UNIDAS, 1982)°

La Asamblea General:

1. Aprueba los principios de ética médica aplicables a la funcion del personal de salud,
especialmente a los médicos, en la proteccion de las personas detenidas, contra la
tortura y otras penas o tratos crueles o degradantes o inhumanos; expuestos en el

anexo de la presente resolucion.

2. Exhorta a todos los gobiernos a que den la difusion mas amplia tanto a los principios
de ética médica como a la presente, sobre todo, entre las asociaciones médicas y
paramédicas y las instituciones de detencién o carcelarias en el idioma oficial de cada
Estado.

3. Invita a todas las organizaciones intergubernamentales pertinentes, especialmente a
la Organizacion Mundial de la Salud y a las organizaciones no gubernamentales
interesadas, a que sefialen los principios de ética médica a la atencion del mayor
numero posible de personas, de manera particular en las que ejercen la actividad
médica y paramédica.

Principio 1. El personal de salud, esencialmente los médicos, encargados de la
atencién a personas presas tiene el deber de brindar proteccion a la salud fisica y
mental de dichas personas y tratar sus enfermedades al mismo nivel de calidad que

brindan a las personas fuera de estas circunstancias de encarcelamiento.

Principio 2. Constituye una violacion patente a la ética médica, asi como un delito con
arreglo a los instrumentos internacionales aplicables, la participacion activa o pasiva

del personal de salud, en especial de los médicos, en actos que constituyan

® Ibid., p. 271.
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participacion o complicidad en torturas u otros tratos o penas crueles, inhumanos o
degradantes, incitacion a ello o intento de cometerlos.

Principio 3. Constituye una violacién a la ética médica el hecho de que el personal de
salud tenga con detenidos cualquier relacion profesional, cuya sola finalidad no sea el
evaluar, proteger o mejorar la salud fisica y mental de éstos.

Principio 4. Es contrario a la ética medica, el hecho de que quienes se dedican a la

practica de la medicina:

a) Contribuyan con sus conocimientos y pericia a interrogatorios de personas
arrestadas, en una forma que pueda afectar la condicién o salud fisica 0 mental
de dichos presos o detenidos y que no sea conforme a los instrumentos

internacionales pertinentes.

b) Certifiquen, o participen en la certificacion, de que la persona detenida se
encuentra en condiciones de recibir cualquier forma de tratamiento o castigo
que pueda influir desfavorablemente en su salud fisica o mental y que no
concuerde con los instrumentos internacionales pertinentes, o colaboren de
cualquier manera en la administracion de todo tratamiento o castigo que no se

ajuste a lo dispuesto.

Principio 5. La intervencion del personal médico en la aplicacion de cualquier
procedimiento coercitivo a personas encarceladas es contraria a la ética médica, a
menos que se determine, segun criterios especializados, que dicho proceso es
necesario para la proteccion de la salud fisica o mental o la seguridad del propio
detenido, de los demas presos, o de sus guardianes y no presenta peligro para la
salud del preso o detenido.

Principio 6. No podra admitirse suspension alguna de los principios precedentes por
ningun concepto ni siquiera en caso de emergencia publica.
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ANEXO 7

DECLARACION SOBRE LA PARTICIPACION DE LOS PSIQUIATRAS EN LA
PENA DE MUERTE (ASOCIACION MUNDIAL DE PSIQUIATRIA, 1989)

Los psiquiatras son médicos y, por tanto, se adhieren al Juramento Hipocratico de
“dirigir el tratamiento con los ojos puestos en la recuperacion de los pacientes en la
medida de mis fuerzas y de mi juicio y abstenerme de toda maldad y dafo”.

Ademas, debe destacarse que la Asociacion Mundial de Psiquiatria (AMP) cuenta con
77 sociedades miembros.

Los principios de ética médica de las Naciones Unidas sélo autoriza a los médicos y a
los psiquiatras para evaluar, proteger o mejorar la salud fisica y mental de éstos,
considerando ademas que la Declaracion de Hawai de la AMP resuelve que el
psiquiatra estara al servicio de los intereses del enfermo, en el mejor sentido, y lo
tratara con la atencién y respeto, debido a la dignidad que todos los seres humanos
merecen y que rehusara su cooperacion si un tercero le solicita acciones contrarias a
los principios .

Conscientes de la posibilidad de que se requiera la participacion de los psiquiatras en
acciones relacionadas con ejecuciones, las Naciones Unidas declaran que la
participacion en cualquier accion de este tipo constituye una violacion de la ética
profesional.

7 Ibid., p. 273.
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ANEXO 8

PENA DE MUERTE Y PARTICIPACION DE LA ENFERMERA EN LAS
EJECUCIONES (CONSEJO INTERNACIONAL DE ENFERMERAS, 1989)%

Al considerar que el Coédigo para Enfermeras del Consejo Internacional de Enfermeras
establece que el respeto por la vida, la dignidad y los derechos del ser humano son
condiciones esenciales de esta profesion y que son cuatro los aspectos que reviste la
responsabilidad de la enfermera: mantener y restaurar la salud, evitar las

enfermedades y aliviar el sufrimiento.

Asi como que el Consejo Internacional de Enfermeras siempre ha defendido
plenamente los principios consagrados en la Declaracion Universal de Derechos

Humanos de las Naciones Unidas, entre los cuales figura el derecho a la vida.

Que dicha declaracion establece el derecho del ser humano a que no se le someta a
un trato cruel, inhumano o degradante, derecho que también figura en las posiciones
del CIE sobre El papel de la enfermera en la salvaguarda de los derechos humanos y

sobre El rol de la enfermera en la atencion de detenidos y presos politicos y comunes.

No obstante, varios paises han abolido la pena de muerte, pero en muchos otros este
tipo de castigo penal sigue vigente.

El Consejo Internacional de Enfermeras reconoce la responsabilidad de la enfermera
hasta que comience la ejecucion del preso sentenciado a la pena de muerte por el
Estado.

Ademas en los paises donde se sigue condenando a muerte, el nimero de presos
sentenciados a morir ha aumentado de manera alarmante y, hasta el presente, todos
los esfuerzos para regular y humanizar este tipo de castigo sélo han creado un
complicado, contradictorio e ineficiente enredo ético y juridico.

Se resuelve que el Consejo Internacional de Enfermeras considere la participacion

directa o indirecta de la enfermera en la preparacion para la ejecucion y en la

® Ibid., p. 277.
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gjecucion de la misma, autorizada por el Estado, como una violaciéon al codigo de

deontologia de la profesion.

Asimismo, el Consejo Internacional de Enfermeras exhortara a las asociaciones de
miembros para que trabajen a favor de la abolicion de la pena de muerte en todos
aquellos paises donde aun se practica.



BIBLIOGRAFIA

Bibliohemerografia citada

. Abbagnano, Nicolas. Historia de la filosofia, Vol. I, Montaner y Simon,
Madrid, 1978, 524 pp.

. Adam Bedau Hugo. En Regan, Tom (comp.) Matters of life and death, New
introductory essays in moral philosophy, North Carolina State University at
Raleigh / Random House, New York,1980, 343 pp.

. Alain Miller, Jacques y Diana S. Rabinovich (Edits.) La ética del
psicoanalisis 1959-1960, El seminario de Jacques Lacan (1986), Libro 7,
Paidds, Buenos Aires, 1995, 387 pp.

. Aristoteles. Etica nicoméaquea, ética eudemia, Libro V, Trad. Julio Palli
Bonet, Biblioteca Clasica Gredos, 89, Madrid, 1998, 561 pp.

. Arriola, Juan Federico. La pena de muerte en México, 32 ed., Trillas,
Mexico, 2001, 143 pp.

. Barbero Santos, Marino et al. La pena de muerte, 6 respuestas, 2 ed.,
Boletin Oficial del Estado, Madrid, 1978, 235 pp.

. Beccaria, Cesare. Tratado de los delitos y de las penas (1764), 10 ed.,
Porraa, México, 2000, 408 pp.

. Blanco Regueira, José. Antologia de Etica, Recopilacién y comentarios,
UAEM, Toluca, 1995, 252 pp.

. Brandt, Reinhard. Immanuel Kant: Politica, Derecho y Antropologia, Serie
Filosofia Practica: Tradicién y Critica, Universidad Autonoma Metropolitana
/ Plaza y Valdés, México, 2001, 243 pp.

10.Braunstein A., Néstor (comp.) A medio siglo de El malestar en la cultura de

Sigmund Freud, Siglo XXI, México, 1981, 341 pp.

11.Camus, Albert y Arthur Koestler. La pena de muerte, un problema siempre

actual (1960) Trad. Manuel Peyrou, Emecé, Buenos Aires, 1972, 216 pp.

12.Cano Valle, Fernando et al. (comps.) Bioética y derechos humanos, Instituto

de Investigaciones Juridicas, Universidad Nacional Auténoma de México,
México, 1992, 283 pp.



13. Constituciéon Politica de los Estados Unidos Mexicanos, 272 ed., Trillas,
México, 2003, 270 pp.

14.De Solemne, Marie. Dialogue avec Ricoeur, Inocente culpabilité, Dervy,
Paris, 1998, pp.106.

15.De Spinoza, Baruch. Etica demostrada segun el orden geométrico, CFE,
Meéxico, 1996, 273 pp.

16.Derrida, Jaques y Elisabeth Roudinesco. De Quoi Demain... Dialogue,
Fayard Galilée, Paris, 2001, 316 pp.

17.Encyclopedia of Bioethics. Vol. 1, Warren Thomas Reich (Ed.), Georgetown
University / Macmillan Library, New York, 1995, 596 pp.

18. Error capital. La pena de muerte frente a los derechos humanos, Amnistia
Internacional, Madrid, 1999, 221 pp.

19.Foucault, Michel. Vigilar y castigar, Nacimiento de la prision (1975) Trad.
Aurelio Garzén del Camino (1976), 29 ed., Serie Nueva criminologia y
derecho, Siglo XXI, México, 1999, 314 pp.

20.Francesc, Abel y Camino Canén (Eds.) La mediacién de la filosofia en la
construcciéon de la bioética. Publicaciones de la Universidad Pontificia
Comillas, Federacidon Internacional de Universidades Catdlicas, Madrid,
1993, 254 pp.

21.Freud, Sigmund. Obras completas, Vol. XIV (1914-1916) y Vol. XXI (1927-
1931). Trad. José Luis Etcheverry, Amorrortu, Buenos Aires, 1979, 387 y
268 pp, respectivamente.

22.Gafo F., Javier. 10 palabras claves en bioética (1997) 52 ed., Verbo Divino,
Madrid, 2000, 385 pp.

23.Garcia Morente, Manuel. Lecciones preliminares de filosofia (1971) Sepan
cuantos, No. 164, Porrua, México, 2000, 302 pp.

24.Gonzalez, Juliana y Lizbeth Sagols (eds.) El ser y la expresidon. Homenaje a
Eduardo Nicol. Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1990,
193 pp.

25.Gonzalez, Juliana,. El Ethos, destino del hombre. Obras de Filosofia,
Universidad Nacional Autonoma de México / Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1997, 164 pp.



228

26. ,. EI malestar en la moral, Freud y la crisis de la ética (1986) 22
ed., Col. Las Ciencias Sociales, Universidad Nacional Autonoma de México
/ Porrua, 1997, 291 pp.

27. .. El poder de Eros, Fundamentos y valores de ética y bioética,
Biblioteca Iberoamericana de ensayo. Universidad Nacional Auténoma de
México / Paidés, México, 2000, 339 pp.

28.Gracia, Diego. Fundamentacién y ensefianza de la bioética, Etica y vida, El
Buho, Bogota, 1998, 194 pp.

29.Green André, en Colapinto, Jorge y David Maldavsky (dirs.) La pulsion de
muerte, Primer Simposio de la Federacion Europea de Psicoanalisis
(Marsella, 1984), Biblioteca de psicologia y psicoanalisis, Amorrortu
editores, Buenos Aires, 1998, 127 pp.

30.Green, André. Narcisismo de vida, narcisismo de muerte, Amorrortu,
Buenos Aires, 1999, 263 pp.

31.Guadarrama Gonzalez, Alvaro. La pena de muerte, Cardenas editor,
Meéxico, 2000, 227 pp.

32.Imbert, Jean. La pena de muerte (1989) Trad. Hugo Martinez Moctezuma,
Coleccién Popular, Fondo de Cultura Economica, México, 1993, 161 pp.

33.Kant, Immanuel,. Critica de la razén practica, Trad. Antonio Zozaya,
Biblioteca de los grandes pensadores, Barcelona, 2002,149 pp.

34. .. La Metafisica de las Costumbres (1797) Trads. Adela Cortina
y JesUs Conill, Col. Clasicos del Pensamiento, Tecnos, Madrid, 1989, 374

PP.
35. .. Lecciones de ética, Trad. Roberto Rodriguez y Concha
Roldan (1988), Critica, Barcelona, 2002, 307 pp.

36.Kuhse, Helga y Peter Singer (Eds.) Bioethics, an anthology, Blackwell
Publishers, Massachussets, 1999, 560 pp.

37.Lacan, Jacques. Escritos 1 (1971) Trad. Tomas Segovia, 10 ed., Siglo XXI,
México, 1984, 374 pp.

38.Landsberg, Paul, Louis. Ensayo sobre la experiencia de la muerte, El
problema moral del suicidio, Trad. Alejandro del Rio Herrmann, Col. Esprit,
Caparros editores, Madrid, 1995, 171 pp.



229

39.Marcuse, Herbert. Eros y civilizacién (1965) Trad. Juan Garcia Ponce, 42
ed., Ariel Madrid, 1999, 253 pp.

40.Nietzsche, Friedrich. La genealogia de la moral (1972) Alianza editorial,
Trad. Andrés Sanchez Pascual, Madrid, 2000, 21 pp.

41.0len Jefrey y Vincent Barry. Applying ethics (1998) 6° ed. Wadsworth
Publishing Company, UEA, 1999, 300 pp.

42 Platon. “Protagoras-Gorgias-Carmides-lon-Lysis” en Dialogos, Vol. I,
Universidad Nacional Autonoma de México, México, 1922, 431 pp. (sin mas
datos).

43.Ricoeur, Paul. Amor y justicia (1993) Trad. Agustin Domingo Moratalla, 22
ed., Col. Esprit, Caparros editores, Madrid, 2001, 115 pp.

44, .. Lo justo (1995) Trad. Agustin Domingo Moratalla, Col. Esprit
Caparros Ed Madrid, 1999, 208 pp.

45.Ruiz, Luis. “Propone Fox eliminar pena de muerte” en E/ Universal (seccién
Nacion), 18 de febrero de 2004.

46.Singer, Peter. Repensar la vida y la muerte, El derrumbe de nuestra ética
tradicional (1994) Trad. Yolanda Fontal Rueda, Paidés, Barcelona, 1997,
255 pp.

47.Summa Bioética. Publicacion trimestral de la Comision Nacional de
Bioética, Ano |, No. 1, México, Marzo, 2003, 55 pp.

48.Tomasini Bassols, Alejandro. Pena capital y otros ensayos, Grupo editorial
Interlinea, México, 1997, 289 pp.

49. Zaffaroni, Eugenio Raul et al. Derecho penal, parte general, Porrta, México,
2001, 1017 pp.

50. . El Proceso Penal, Sistema Penal y Derechos Humanos,
Porrua, 22 ed México, 2000, 726 pp.

51.Zambrano, Maria. El suefio creador, Turner, Madrid, 1986, 143 pp.



Bibliografia consultada

. Antworten, Zwoélf (comp.). Die Frage Der Todesstrafe, Fischer Blcherei,
Hamburg, 1965, 175 pp.

. Ariés, Philippe. El hombre ante la muerte (1977) Trad. de Mauro Armifio,
Humanidades/Historia, Taurus, Madrid, 1999, 522 pp.

. Diaz Aranda, Enrique, Enrique Gimbernat et al. Problemas fundamentales de
politica criminal y derecho penal, Serie Ensayos Juridicos, 1, Instituto de

Investigaciones Juridicas de la Universidad Nacional Autonoma de México,
México, 2001, 105 pp.

. Engelhardt Tristram, H. Los fundamentos de la bioética, Trad. Olga
Dominguez, Paidés, Barcelona, 1995, 545 pp.

. Escobar Triana, Jaime, Carlos Maldonado et al. Bioética y derechos humanos,
Coleccion Bios y Ethos, Ediciones El Bosque, Bogota, 1998, 353 pp.

. Gonzalez, Juliana. Etica y Libertad (1989) 22 ed., Obras de Filosofia,
Universidad Nacional Autonoma de México / Fondo de Cultura Econdmica.
México, 2001, 345 pp.

. Lacan, Jacques. De la psicosis paranoica en sus relaciones con la
personalidad, Trad. Antonio Alatorre, 32. ed., Siglo XXI, México, 1984, 353 pp.

. Quilantan Arenas, Rodolfo. La pena de muerte y la proteccion consular, Plaza 'y
Valdés, México, 1999, 136 pp.

. Rajchman, John. Lacan, Foucault y la cuestion de la ética (1991) Trad. Pedro
Gonzalez, Editorial Psicoanalitica de la letra, México, 2001, 162 pp.

10.Rawls Jhon. Teoria de la Justicia, 1979, Trad. Maria Dolores Gonzalez, FCE.

México, 2002, 549 pp.

11.Rascovsky, Arnaldo. El filicidio, Ediciones Orion, Buenos Aires, 1973, 284 pp.

12.Reale, Giovanni y Dario Antiseri. "Del humanismo a Kant* en Historia del

pensamiento filosofico y cientifico (1985) Tomo Il, Trad. Juan Andrés Iglesias,
3?2 ed., Herder, Barcelona, 1999, 822 pp.

13.Reséndes Macias, Victor Hugo. Pena de muerte, La controversia, PAC,

México, 2001, 118 pp.



231

14.Ricoeur, Paul. Freud: una interpretacién de la cultura (1965) Trad. Armando
Suarez, 22 ed., Siglo XXI, México, 1973, 483 pp.

15.Singer, Peter. Liberacion animal (1975) 22 ed., Col. Estructuras y procesos,
serie Filosofia, Trotta, Madrid, 1999, 334 pp.

16. Subjetividad y cultura. Enrique Guinsberg (dir.) No. 8, Plaza y Valdés, México,
mayo, 1997, 120 pp.

17.Zambrano, Maria. Los suefios y el tiempo, Siruela, 22 ed., Madrid, 1998, 168
pp.

18. ,. Persona y democracia. La historia sacrificial, Biblioteca de
ensayo, Siruela, Madrid, 1996, 208 pp.
Otras fuentes

1. Amnistia Internacional. “La pena de muerte, docto. 4” en http://www.amnesty-
usa.org/ailib/aireport/ar99s/intro/introduc- 04.htm, Madrid, 1999.

2. Amnistia Internacional. “La pena de muerte, docto. 5" en http://www.amnesty-
usa.org/ailib/aireport/ar99s/intro/intro duc-05.htm, Madrid, 1999.

3. Amnistia Internacional: http://www.amnesty-usa.org.

4. Amnistia Internacional: “Pena de muerte” en http://www.ya.com./penademuerte/
listapaises.html, Madrid, 2000.

5. Organizacion de las Naciones Unidas: http://www.onu.org.

7. Prisacom: “La pena de muerte en EEUU" en Publicaciones y peliculas de
http://www.cadenaser.es/especiales/pmuerte/8.htm.



	Portada
	Contenido
	Resumen
	Introducción
	Capítulo I. Fundamentación del Tema de Investigación
	Capítulo II. Modelo Conceptual Filosófico-Moral
	Capítulo III. Modelo Conceptual Jurídico
	Capítulo IV. Modelo Concepual Psicoanalítico
	Capítulo V. Modelo Conceptual Bioético
	Capítulo VI. Discusión
	Conclusiones
	Anexos
	Bibliografía



