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‘“Nada es verdadero, todo esta permitido ...” Pues bien,
esto era libertad de espiritu, con ello se dejaba de creer en la
verdad misma. ;Se ha extraviado ya alguna vez algun espiritu
libre europeo, cristiano, en esa frase y en sus laberinticas
consecuencias? ;Conoce por experiencia el Minotauro de ese
infierno? (Friedrich Nietzsche en La genealogia de la
moral, pg. 173)

(...) si hay logos es sobre las diferencias, como si hay
cosas es sobre lo que las separa, el espacio, el vacio, lo que no
es cosa. Buscar en ese espacio del no-ser ha sido siempre
tentacion de libertad, de encuentro de algo originario perdido
que hay que rescatar (...)  (Maria Zambrano en Notas de un
método, pg. 125)

El laberinto es lo que nos conduce al ser, no hay mas ser
que el devenir, no hay mas ser que el del propio laberinto.
(Gilles Deleuze en Sobre Nietzsche, pg. 263)
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Introduccion
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- La obfg*cjthp'e_cirEQh \tetzsc_he se hva eilg}de_eg uqa_ de las mas mﬂqyentes y. fecundas _
dentro del ma=zo de la -222xion niosoﬁca contemporanea, pudiénose sefalar impertantes
lineas de pensamiento en que las ideas del pensador aleman han servido de resorte a
originales interpretaciones ¢n tomo 2 las problematicas de nuestro tiempo. De Nietzsche se
ha afirmado que es un “profeta de la posmodernidad”, en la medida en que anticipo
acontecimientos de orden cultural y espiritual que apenas hoy muestran sus rasgos mas
visibles, acontecimientos que parecerian revelar en nuestra época ¢l terreno idoneo en que
las nociones fundamentales del pensamiento nietzscheano pudiesen rendir sus mds
preciados frutos. colaborando a esclarecer la singular coyuntura histérica en que nos
encontramos y. por afiadidura, coadyuvando a entendernos a nosotros mismos en cuanto
productos de un proceso civilizatorio que Nietzsche supo analizar con particularmente
aguda lucidez.

No cabe entender la filosofia de Nietzsche, empero, como un serie de “recetas”
encaminadas z hacer la vida del hombre contemporaneo mds agradable o esperanzadora;
muy por el contrario, si resulta pertinente en nuestros dias es en la medida misma en que
ejerce sobre el orden de cosas imperante una profunda accién corrosiva, constituyendo un
elemento subwersivo susceptible de ocasionar las pérdidas y estragos que el pensador
alemin deseaba, a saber: aquellos capaces de disolver las formas:de valoracién
prevalecientfes en Occidente para permitir el surgimiento de nuevos medos de vida En
efecto, la filosofia nietzscheana es-critica en su esencia y debe entenderse, ante todo, como
una tentativa por demoler las estructuras inherentes a la metafisica occidental, en aras de

plantear una noeva experiencia del ser a la luz de la cual gran parte del proceso civilizatorio



de nuestra cuinira apareceriz como un gigeniesco axtravio. Mas aun. la entera obre le

nuestro autor pudiera ser entendida como una “acusacion global a la humanidad™, culpable

& sus ojos de una- mezqundad .que:le ha. .impedido alcanzar -sus- mds- elevadas

potencialidades. De esta suerts, la propuesta Zel rilgsofo de Rocken consistiria er un
“desandar el camino andzdo”. invitandonos a perder el suelo bajo nuestro pies para
labrarnos ojos nuevos capaces de interpretar [o axistente, asi como nuestra propia realidad
vital. de modos radicalmente distintos. En ukima instancia, se trataria de un esfuerzo per
auto-trascendernos, yendo mas aild del rincén desde el cual hasta hoy hemos valorado para
aproximarnos a un pensamiento creador que, iejos de anquilosarse en algin punto fijo. s¢
ve arrastrado a la perenne busgqueda por cierta peculiar pasion critica.

Al efecto de explicar la génesis del presente trabajo hemos creido convemienre
remontarnos a las lecturas gue definieron nuestra aproximacion a la filosofia dﬁf Nietzsche.
Asi, fueron en un primer momento ciertas tematicas abordadas por Jaques Derrida, Gilies
Deleuze, Georges Bataille. pero muy particularmente por Michel Foucault y Emile M.
Cioran las que inspiraron la reaiizacion de nueszo e¢nsavo. Permitasenos, pues, pomer a
continuacion de manifiesto el sentido en que el nihilismo y el llamado “pensamiento de la
diferencia” motivaron nuestro enfoque del filosofar nietzscheano, refiriéndonos agui
Gnicamente, en meérito a la brevedad, a las filosofias de Cioran y Foucault.

Apegandonos a la lectura que de Cioran realiza Fernando Savater -expuesta em un
breve ensayo colocado a mode de introduccion ai Breviario dz nodredumbre-, podemos wer
en ¢l fildscfo rumano al pemador de un singular discurse que, por contradictorio gue
parezca, se afana en negar su propio fundamento y verosimilitud, en la medida en que
concibe al pensamiento mismo como una empresa esenciallmente falaz y ridicula.

Consagrado a una critica radicai que no desea colocar nada en lugar de lo demolido, Cioran



no pretende defender postura alo.na sino Unicamente poner de relieve la multipiicidad de
posturas, todas ellas —incluyendo la suya propm- susceptibles de ser demolidas hasia sus
cimientos mismos para mostrar ai hombre al desnudo, tal como es: como un animal avido
d2 creencias v seguridades que <:.ica. a fin de ocultar su rad:cal incertidumbre. castilios
conceptuales solidos v bellos pe-:-. en el fondo. ilusorios. La Zlosofia tradicional de roda
¢poca se ha encargado de apur::zlar tales castillos destinados a resguardar los ridiculos
suefios y esperanzas sin los cuz.zs la humanidad parece no poder perdurar. Al filésofo
tradicional se le escapa el cardciz- de posibilidad que cualquier postura conlleva. es decir,
el caracter subjetivo. historico v sujeto al azar y la contingencia que toda creencia entrana.
Para Cioran, no obstante, el penszmiento es destruccion en su esencia v conduce. una vez
alcanzada la /ucide- intelectuz.. al despedazamiento de-: todos aquellos “castillos™ o
seguridades que ocultan la eser.::al inanidad del lenguaje y los conceptos humanos. El
filosofo escéptico, portavoz d: a lucidez intelectual. encuentra risibles las practicas
humanas que pretenden conduc:- a una certeza tras superar la perplejidad. Para éL la
perplejidad no es un accidente c:! pensamiento sino su meta y esencia, cuestion evidente
tan sélo para quien, llevando la z:ritud critica hasta sus consecuencias mas extremas pero al
propio tiempo mas logicas, se en:-ega a la diseccién de lo vigente sin dejar nada a salvo. sin
pretender convertirse en el apoiogo de un “castillo” escamoteado subrepticiamente a la
critica en funcién de constituir lc »ropio o familiar. Mas aquel hombre que asume el vacio
come contenide de su discurso, enunciando al hébito de edificar castiilos en ia igaorancia
del abismo sobre el que se consi—:ve, no puede en sentido propio seguir considerdndose un
ser humano, pues se ha convertico en algo inal;ldito, se ha convertido en algo asi como una
piedra que ha alcanzado conciercia de si 0. un dios que se ha percatado de que no existe.

Echando mano de un término er:>leado por Cioran en Desgarradura. cabe decir que aquel



hombre licido que ha llegado a la comprensidn d2 la “Verdad verdadera™ -es decir. a ia
comprension de que toda verdad y la idea misma de verdad no son sino engaros o
-mixtificaciones- no puede ser ya centro de ningun acto, pues ha vislumbrado la inanidad.

Para Cioran la “Verdad verdadera™ es en eseacia 2{go inhumano. & tanio que ¢l zombre 23

L

un ser obligado a elegir entre supercherias saludables -mismas que lo aranzan en su
humanidad- y verdades irrespirables -mismas que lo acercan a lo inhumano e inaudito- (cf.
Desgarradura. pg. 19). Por otro lado, la “Verdad verdadera™, una vez entrevista.
emponzofia y desasosiega irremediablemente la existencia del espiritu lucido que habia
vivido, hasta antes de vislumbrar semejante abismo. al amparo de una concepcidn
ridiculamente optimista del mundo y de si mismo en tanto que hombre. D= ahi que
Fernando Savater pueda exclamar, al hilo d2 su lectura cie Cioran: *;Lucidez. gotera del
alma ...!” (Breviario de podredumbre, pg. 14:.

Complementemos ahora las ideas recién expuestas con algunos conceptos manejados
por Michel Foucault. En Las palabras y las cosas. Foucault comienza citando un pasaje de
Borges en que se hace referencia a cierta enciclopedia china, provista de una clasificacién
de los animales tan extrafa y singular que no puede menos que arrancar una sonora
carcajada al confundido lector. La confusion deriva, en palabras del propio Foucault, del
abrupto enfremamiento con aquello que hay de no-familiar en un pensamiento Gue, por asi
decir, comienza donde el nuestro termina y, por tanto, no puede sino trastornar el orden de
cosas .dasde el cual estamos acostumbrados a percibir la realidad.. Para Foﬁcauit, cada
cultura tiene una manera de ordenar la reaiidad de acuerdo con ciertos criierios que
establecen semejanzas y diferencias entre las cosas, procedimiento que permite distinguir
entre lo Mismo (lo semejante o familiar) y lo Otro (io diferente o extrafio). La posibilidad y

necesidad de la critica filosofica estd ligada al hecho de que 2l lenguaje. a través de las



reglas de formacidn de lo Mismo v lo Otro. posee el poder de perpetuar una determinada
realidad u orden de cosas, ocultando ei hecno de que tal orcen de cosas surgié de agentes
humanos y, por ende, presenta todos los rasgos inherentes al pensamiento, verbigracia, la
historicidad v la discontinuidad. A partir de esia premisa. Fcicaulr desarrolla un msrodo é2
analisis historico y critico que desvela la diferancia. la discentinuidad. la ruptura v el azar
que subyacen al orden de saberes que a nuestro pensamiento se presentan a menudo bajo la
forma de entidades inmutables. Su Historia de la locura en [a época cldsica constituyo. en
este sentido, su primer gran intento por resaltar la Diferencia (en 2ste caso representada por
ia sinrazon), en donde ia historia de la locura ha de ser entendida como la historia de lo
Otro, de lo no-familiar capaz de poner en crisis el “sistema de actualidad” -o de
familiaridad- del sujeto.

En la introduccion al segundo tomo de su Historia de la sexualidad formula Foucault
en términos asaz precisos el sentido de su proyecto critico. La filosofia estaria abocada.
con arreglo a los lineamientos expuestos en tal texto, no va a explicar lo que hay de cierto
en los conocimientos sino a mostrar, al hilo de una kistoria de la verdad, los “juegos de
verdad™, es decir, los juegos de falso y verdadero a través de los cuales el ser o realidad se
configura histéricamente bajo la forma de contenidos que pueden y, mas aun, deben ser
pensados. Poner en marcha la empresa de una “historia de la verdad™ conlleva, empero. un
‘manifiesto peligro, puesto que semejante empresa nace de la curiosidad que, lejos de
asimilar ingenuamente lo que conviere conocer, se aleia de lo Mismo all punto de conducir
al sujeto pensante al exiravio de si mismo, ello en una tentativa por saber si es posible
pensar distinto de como se piensa. A juicio de Foucault, la actividad filosofica de nuestro

tiempo consiste precisamente en el trabajo critico del pensamiento sobre si mismo.



orientado no a legitimar lo que va se sabe sino a mostrar lo irrisorie de todo discurso que
desde el exterior pretende ordenar y decir a los deméas donde esta “La Verdad”.

Por otro lado, la idea de explotar mediante un cierto método critico aquello que se
considera “extrafio” parie de la premisa que hace de la rilosofia un ensaro 2 modificacion
de si mismo. una ascesis o gjercicio de si en ei pensamiento. ejercicio encaminado a liberar
a este ultimo de su servidumbre a un determinado orden de saberes para abrirle nuevas vias
de acceso al ser. La clasificacion de Borges, sin formar parte de proyecto critico alguno,
hace surgir el problema concerniente a los limites v divisiones que nos permiten distinguir
entre lo Mismo (en este caso lo l6gico y verosimil) y lo Otro (lo ilégico que la clasificacion
de Borges hace saltar a la vista). La sensacion de desorden producida por un pensamiento
enteramente distinto del nuestro da lugar a la conciencia de que exfs:!e un orden, con lo cual
queda instaurada una primera distancia frente a ese orden que ha constituido desde siempre,
en tanto que fundamento de todo nuestro percibir y pensar la realidad, nuestro horizonte
mas propio y familiar. Una vez descubierta la existencia de ese orden de saberes que ha
fungido desde siempre como horizonte de conocimiento, se abfe ante el agente de tal
descubrimiento la posibilidad de hacer perder su transparencia inicial al conjunto de
conocimientos que posee, percatdndose de que no son los unicos posibles ni aun los
mejores.  Se trata del descubrimiento de las perspectivas que Foucault ejemplifica
valiéndose del cuadro Las meninas de Velasquez. Cuando una civilizacion como la
ev:o;;ea ha Hegado al punio de percibir el conjunto de conocimientos qﬁe Ie es propic como
una mera perspectiva. un proyecto critico como ei foucauitiano se vuelve posibie, a manera
de liberacion de las prescripciones que los codigos primarios de una cultura hacen aparecer

como algo fijo.



Al tratar de sacar a la luz este profundo desnivel de la cultura occidental
estituimos 2 nuestro suelo silencioso ¢ ingznuamente inmdvil sus rupturas. su
inestabilidad, sus fallas; es él el que se inquieta de nuevo bajo nuestros pies. '

Tras el brutal desgarrdn en el orden de las cosas que representa el enﬁentan;ieqto con
la alteridad. 2! aparentemente solido suelo de identiczdes claras v distintas sobre el cual se
ha caminado hasta ahora corre el riesgo de resque-majarse. Convertido en parie de
proyecto critico. tal resquebrajamiento revela el fondo revuelto, indiferenciado y sin rostro
sobre el cual se han edificado fragiles castillos cual sobre un abismo. Asi. es en virtud de
haber establecido cierta distancia frente a lo propio cue el pensamiento llega a reconocerse
como creador de ordenes sobre un primigenio des-orden. Ahora bien, ello da lugar a la
experiencia alrededor de la cual se estructura la “aventura critica™ al modo en que Foucault
la entiende.

(...) existe en toda cultura, entre el uso de o que pudxeramos llamar los codigos

ordenadores y Ias reflexiones sobre orden. ura experiencia desnuda del orden y sin
modos de ser. -

Todos los temas hasta aqui mentados en relacidn con las filosofias de Foucault v
Cloran encuentran su fuente y sustrato en esta experiencia desnuda del orden. misma que
p;asibilita y aun conduce a la critica radical capaz de derribar incluso lo tenido por mas
solido y familiar. Por otra parte, cabe decir asimismo. sin pretender escatimar a ambos
autores la innegable originalidad y fuerza inventiva que sus respectivas obras poseen, que
todos estos temas se encuentran desarrollados en Nietzsche, filosofo profusamente leido por
ambos ya fuese para emularlo (como en el caso de Foucauit), ya para impugnarlo (como
sucede en Cioran). En nuestra opinion, tal convergencia es posible en virtud de que ia

referida experiencia desnuda del orden constituye igualmente el punto de partida del

' Las palabras y las cosas, pg. 10.
* Ibid, pg. 6.



radica! provecto critico nietzscheano del que Foucauit v Cioran pueden ser considerados
deudores. Cabe resaltar aq.ui que la citada experiencia remite en este contexto al vislumbre
de cierto trasfondo _indiferenciado; de cierto primigenio vacio de senmtidos -lamado
metaforicamente abismo- que el pensamiento oivida con miras : establecer um
apareniamente solido sistema de creencias. valores y conocimientos susce2ubles ae vorar 2
manera de “coordenadas” -es decir. propiamente, de sentidos-, permitiendo al individuo
orientarse rrente a la realidad en que se halla inmerso de una -y a mesnudo sélo una-
manera determinada. Es con respecto 2 la incondicional servidumbre a una determinada
manera de relacicnarse con lo real que Foucault propone, siguiendo a2 Nietzsche, una

resuelta liberacion. O bien. para plantear con Bataille ei mismo punte segin términos

emplezios en su libro Sobre Nietzsche: 21 pensamiento nietzscheano se halla dominado reor
la volurrad de no subordinarse a fines ni sentidos predeterminados. en un 2ian por buscar el
azar o “suerte” del que todo sistema de conocimientos surge pero, sobretoco, en un atin por
conquistar la /libertad tras abolir toda servidumbre, haciendo del hombre un agente
eminenzemente creador. Al igual que el poeta, que introduce el desorden en las palabras
ordinarias para crear nuevos._t?_rdenes de realidad, el filosofo ha de perder 2 hilo de Ariadna
que es no tener ninguna meta ni servir a ninguna causa. para finalmente liegar a una meta
propia v unica pero consciente del laberinto del cual ha nacido. Por lo demas, para Bataille
es también una experiencia reveladora del desorden subyacente al orden lo que permite
acceder a Ia cowprension de una fiiosofia critica al modo en Gue Nictzsche la planiea.

Que no se dude de 2llo ni un instanie: no s¢ ha entendido ni :na paiabra de la

obra de Nietzsche antes de haber vivido esa disolucion deslumbran:e en la totalidad:
ruera de eso, esta filosofia no es sino un dédalo de contradicciones. °

} Sobre Nietzsche, pg. 25.



Por “totalidad™ entiende aqui Bataille, en parte. la pluralidad de perspectivas que un
_ espiritu suficientemente “amplio” ¢s capaz de abarcar, al menos de manera parcial. (A que
_se refiere, entonces, con la expresion disolucion en lq _to:_alidad? Tomando en préstamo
términos utilizados por Lizbeth Sagols en su libro ;Etica en Nietzsche *. podemos deciz 2
este respecto que ia piuralicad surge. al interior dei pensamiento nisizscieanc. i &
querer-serlo-todo -esto es, de un querer experimentar la rotalidad del ser-, dado que su
filosofar se orienta a abarcar ¢l mayor numero de perspectivas posibles. Ahora bien. ia
contraposicion de perspectivas diversas conduce, a juicio de la misma zutora, a que 2n ia
filosofia de Nietzsche existan siempre corrientes y contracorrientes y, asimismo. a que tal
filosotia pueda ser percibida como un laberinto o un cadtico universo. Mas el laberinto y el
caos se relacionan con el pensar nietzscheano de manera mucho mas esercial, en la medida
en que remiten a lo caotico v laberintico de la existencia misma. El caracter caorico de
existencia se impone al pensamiento al hacerse patente cierta “inocencia originaria” def
mundo -expresion que pone el acento en el ambito ético-, o bien, para decirlo con una
expresion de la que nos hemos valido en esta introduccion, cieria originaria ausencia de
sentidos. De aqui que Lizbeth Sagols se refiera a la accion del pensamiento sobre ¢l mundo
como a la creacién de un orden desordenado o un desorden ordenado (cf. ;Etica en
Nietzsche?, pg. 15). La disolucion de la que Bataille habla es, al menos en este sentido,
disolucién en la totalidad de perspectivas que componen ese desorden ordenado u orden
desordenado y, paralelamente. disolucién 2n la dimensién laberintica v cadtica de la propia
existencia.

Esos pensadores en los que todos los astros recorren érbitas ciclicas no son los
mas profundos; quien mira dentro de si mismo como dentro de un inmenso



Universo v lleva en si vias lacteas sabe tambiln de la irregularidad de todas las vias
lacteas; conducen al caos y al laberinto mismo de la existencia

Para Bataille, la ruptura con los valores propios v famuliares: = ...da al aire que se
respira una verdad tan grande gue preferiria vivir como un invdlido, o morir. que volver a

imismo. no hav nada que Cioran

v

2. =), A

caer o1 su o umore” (Sohre Nietzsche. p
alabe mas que lz aciaga lucidez intelectual, en tanto que Foucault encuentra en lla sinrazon
(y algunas otras fcrmas dz des-orden) tanta verdad como en el orden vigente. en tanto que
su complemente necesario e indeiectible. En todos los casos, i2 aparente p2rdida inicial
conduce a una irdiscutible liberacion.

Asi pues. (d= donde surge =se reconocerse en la ausencia de sentido cual si se tratara
de una situacién en cierta forma “mas auténtica™?, ;cudles son las condiciones de
posibilidad de esa liberacion surgida de cierta experiencia desnuda del orden de que hemos
hablado?, ;cudles sus implicaciones y sus corolarios?. ;a qué designios responde un
proyecto critico tan radical y podercso que es capaz de llevar al sujeto pensante al punto de
negar incluso agquello que le resultz mas querido v t‘ami!i:_ir? Ha sid;:\ el acuciante prurito
de responder a estas ¥ otras preguntas lo que nos impulso a realizar la lectura de Nie_tzsche
que aqui presemtamos, tomando como hilo conductor esa experiencia critica en la que
Foucault y Cioran nos han permitido penetrar a lo largo de esta introduccion. Acotemos,
sin embargo, que no es en modo alguno la intencion de este trabajo el vincular a Nietzsche
con estos autores; baste la referencia a ellos como explicacion de nuestro enfoque de la
filosofia nietzscheana. a la cual nos dedicaremo-s exclusivamente en lo sucesivo. Ahora
bien. el haber expuesto con cierto detenimiento ese primer momento en la génesis de

nuestro ensayo nos permite ahora delimitar claramente el objetivo principal de éste, a saber:

* La gava ciencia, pg. 233.
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el de ahondar en el examen del proyecto critico nietzscheano para sacar a la luz las
..caracterisucas, condiciones de posibilidad y corolarios de la liberacion que conlleva,
objetivo a cuya consecucion se orienta ¢l andlisis del concepto de espiritu libre, en tanto
esta nocion reune en torme & i -como Iremos descubriendo progreswvamente- 0dos 10s
temas planteados hasta aqui.

Enumeremos algunos de estos temas: el perspectivismo, la critica demoiedora que
lejos de detenerse ante lo propio y familiar lo busca en tanto que materia prima
privilegiada, la vision del hombre y la vida al desnudo sin oropeles ni saludables
superchertas, el rechazo -en favor de una incertidumbre escéptica y licida- de las ingenuas
seguridades que las creencias y los “castillos ideales” br.indan, la retvindicaciéon de la
historia y el azar frente a la metafisica, la intencién de mostrar la discontinuidad v la
ruptura debajo de lo aparentemente sdlido -el caos bajo el orden-, la filosofia entendida
como ascesis o ensayo del pensamiento consigo mismo, la liberacion del propio
pensamiento como elemento mdispensable para alcanzar siempre nuevas perspectivas, la
voluntad de vivir -el riesgo y desequilibrio que implica la conciencia del abismo. Es de
notar que, de una u otra forma, el tema de la verdad constituye el trasfondo de todos los
demas. En efecto, el proyecto critico nietzscheano se cifra en un convertir la verdad en
problema, en un pasar del orden que la verdad representa al caos y laberinto que implica no
poseer ese fragil hilo de Ariadna capaz de orientarnos permanentemente ante lo real. La
lucidez estriba para Nietzsche en ¢! conccimientc de que e! laberinto, ese universo cadiico
dentro del cual la verdad hace las veces de un providencial hilo de Ariadna, no permite
alcanzar ni la certidumbre absohuta ni una manera defmnitiva de ordenar la realidad. O bien,

para decirlo con Dolores Castrillo Mirat en su prélogo a Humano. demasiado humano:



(+

Lz sabiduria es en Nietzsche la ﬂcrmlo extraila v perversa geometriz 2n que el
intelecto s¢ pierde sin aicanzar james la cerzidumore absoluta.

.-

Asi pues. nusstro enfoque se haHa trechanente- hgado al tema de fa verdad Y,
asimismo. al del dolor. puesio gue par,. Nietzsche el conocimiento (o la verdad) es dolor.
Siguiendo unz vez mis 2 Dolorss Castrilic Mirat podemos hablar de cierta “pasion por |
verdad hasta sus Litimas CONSECUSnCIas . «..) esa 2asion cuyd unica y giganiescs jinalidad
es la verdad por dolorosay trdgica que ésia sea i prefacio a Humano, demasiado humano,
pg. 19). Como zfirma Lizbeth Sagols, existe en Nietzsche un filosofar afirmativo y otro
pegativo, consistente este tltinio en el impulso destructor que desconfia de Iz posibilidad de
dar un sentide (timo al ser. Puesto que la verdad experimentada como dolor procede.en
buena medida dz la ausencia de sentido. vale decir que hemos puesto énfasis en este
filosofar negative. sin sosiavar por ello el aspecto positivo presente en las obras aqui
analizadas. La 2cuacion critica-sufrimiento coastituve, pues, una de las premisas de
nuestro ensayo, punto en el cual creemos seguir también a Bataille, por cuanto el filésofo
francés hace hincapié en aspectos como la soledad. el ponerse en juego, la angustia, la
inquietud exist.encial. el esfuerzo que toda ligereza y “gaya ciencia” conlleva. el suplicio
entusiasta derivado de la ausencia de salida en el laberinto, cuestiones todas -segin
palabras del propio pensador- por entero ajenas a e€sos “‘seres risuefios para quienes
Nietzsche es un problema menor” (cf. Sobre Nietzsche, pg. 31). También de Bataille
adoptamos el enfoque de la filosofia nietzscheana como una aventura y una experiencia
individual, surgiia de cierta “apuesta” o dilapidamiento peligroso tendente a la "cunlsm",

es decir, al mas aito grado de intensidad espiritual.

3 . »
* Humano. demasiado humano, pg. 12.



Hagamos notar aqui que cuando se habla de verdad en relacion con Nietzsche se han
... de distinguir dos “verdades™ esencialmente distintas. Una es la verdad entendida en su
acepcion habitual -o Verdad ideal_‘en contraposicion con la Verdad tragica (cf. pg. 19 del
prologo a Humano, demasiado humano)-, misma que Nietzsche identifica con el mundo
ideal de la metafisica v que remite a una inmensa ficcion proveriante (2 nuesiras
necesidades y aflicciones humanas, demasiado humanas; en esta acepcion. la verdad resulta
ser un artilugio inventado por el hombre para escapar a la caducidad y dar a su existencia
un significado infinito. Por otra parte, existe en Nietzsche un concepto de verdad al que
hemos hecho referencia al hablar de cierta “pasion por la verdad hasta sus ultimas
consecuencias”, y que por lo demas se asemeja a la “Verdad verdadera” que tuvimos
oportunidad de mencionar en relacion con la filosofia de Cioran.
(...) la Verdad Originaria (...) una Verdad uitima -la del eterno flujo de todas

las cosas- que recoge todos los atributos que rechazaba la metafisica: la
contradiccion, la lucha, la alternancia de ia creacidn v la destruccion. la

o

ambigiiedad, el claroscuro de la luz y la sombra. la irracionaiidad ... (...) Para
encararla es preciso estar poseido por una voluntad tragica (...) °.

Trétase, pues, de una Verdad de! laberinto, del cacs que es desorden ordenadc u orden
desordenado y que en uitima instancia revela el trasfondo indiferenciado de la existencia,
indiferente a las interpretaciones humanas, demasiado humanas que se desprenden de
nuestras creencias y valores. Recalquemos la expresion voluntad trdgica utilizada en la cita
precedente. ;No es el tema de la tragedia exclusivo de El nacimiento de la tragedia,
primera obra del pensador alemdn contra cuyos planteamientos centrales €1 mismo se rebelé
en sus escritos posteriores? En realidad, cierta exigencia tragica continua respirando en
toda la obra de Nietzsche, sélo que matizada por propdsitos distintos. Acaso se deba ello a

un hecho que Crescenciano Grave sefiala en su libro El pensar trdgico. a saber: que en

® Ibid, pg. 19.
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Nietzsche la configuracién de lo tragico es reflexiva puesto gue nio solo nos muestra 2l
juego- tragico del mundo y su simbolizacion en la oﬁra de arte, smo que nos presenta
también la constitucion tragica del propio pensamiento nictzscheano. Mas el tema de la
tragedia remite al de Dionisos. figura asimismo presente en la totalidad de la obra
n.2izscheana y que en ¢! prologo a Humano. demasiaio numano -2sCrind basiantes aios
después de la publicacion del libro- es puesto en relacién con el concepto de espiritu libre.
Dionisos acompaii6 a Nietzsche a lo largo de todo su fiosofar en tanto que simbolo de la
afirmacién de la vida siz exclusion de los aspectos rechazados per la metasisica v el
cristianismo -afirmacion sintetizada en la consigna: “Dicnisos contra el crucificado™-. no
estando restringido al primer periodo de su pensar. Ger Groot v Charo Crego (cf. prologo a
L gayva ciencia) distinguen entre un impulso hacia el orden v otro haciz el coos.
iecnominados apolineo v dionisiaco respectivamente. En palabras de estos intérpreres.
Nietzsche rompe con Wagner al coasiderar que €ste se equivoca en abandonar v. més aun.
pretender resolver la tragica relacion de tension entre orden y caos. Semejante tendencia
wagneriana es por lo demas natural, dado que el intelecto mismo busca'conjurar el caos
dionisiaco a través de Ia ficcion. El mundo, no obstante. es amoral e indiferente al apo/ineo
orden humano: posee un fondo indiferenciado y carente de “sentidos™ que se hace patente
con la muerte de Dios. Dionisos representa para Nietzsche, entre otras cosas, la afirmacion
explicita de la vida tras la muerte de Dios, afirmacion que no supone resignacién alguna
sino que reveia el heroisnio de asumir ia existencia en un mundo sin Dios. es decir, en un
mundo sin estructura, directrices o sentidos predererminados, pero proviszo de la liberrad
necesaria para que al hombre le sea dado construir urna verdad propia desde si mismo. a
sabiendas de que e! cadtico abismo dionisiaco subyace a todas sus construcciones. En

atencioén a esto, cabe decir que el tema de Dionisos guarda una estrechz relacion con la



lireracion derivada de la radical critica de que he@s hablado hasta aqui. Pretendemos.
pties. mostrar en este ensayo el intimo vinculo existente entre el espiritu libre y Dionisos.
Una vez definidos nuestros planteamientos cardinales, solo resta decir que nos
centraremos, al menos en los cuatro primeros capftulos. en el segundo periodo de la
fi.>scZa nietzscheana y en las obras que a €l corresponden. echando mano adicionaimente
de El nacimiento de la tragedia en lo que se refiere a la primera formulacién de las ideas
re.ativas a Dionisos. Ello no impide. empero, que las ideas expuestas en el resto de la
praduccién nietzscheana se encuentren presentes a lo largo de estas paginas, bajo la forma
de marco de referencia que confiere el trasfondo adecuado a los puntos tratados. Importa
sedalar. por otra parte, que nuestro objetivo fue el de enfrentarnos directamente con los
textos de Nietzsche. evitando al méximo las referencias tanto a intérpretes cuanto a

filosozos egregios. A fin de dar a aquellas tematicas que abordaremos la debida coherencia.

[

hemos zlegido un orden de exposicion que a nuestro juicio facilita la comprension de su
interdependencia. Asi, comenzaremos con un capitulo introductorio -basado en
interpretaciones de Eugen Fink- orientado a determinar el marco general en que se inserta
la nocidén de espiritu libre dentro de la filosofia nietzscheana. Posteriormente,
procederemos al analisis de la antitesis del espiritu libre, a saber, el espiritu sierve. El
tercer capitulo estarda dedicado al esclarecimiento de la relacion entre el concepto de
espiriru libre y la muerte de Dios. Sera en los capitulos cuarto y quinto que abordaremos
propiamernte la caracterizacion del espiritu libre en funcidn de la experiencia de liberacion
que supone, introduciendo nociones como las de abismo. pensamiento laberintico o saber
fragico que nos permitiran alcanzar los objetivos mas arriba plénteados. Por dltimo. en el
sexto ¥ ultimo capitulo pondremos en contacto el conceptc de espiritu libre con el ambito

de la 2tica y el sentido. Cabe indicar a este respecto que, pese a no ser el ambito ético



explicitamente abordado sino hasta el ltimo capitulo, ocupa en realidad un lugar central a
.- we10 largo de nuestro trabajo. En efecto, una decidida posicion “ética; (en un sentido distinto ., ...
del habltual que ya__tegdrgmos qp'ortunisigfl_ de esg_l_al_‘ecer) asumxda por Nietzsche ante -
problemas de orden epistemologico y metafisico provoca que el presente ensayo,
encaminado en principic a dilucidar la experiencia liberadora que la muerte de Dios
<~ implica, revele una orientacién predominantemente ética -como se combrobara por lo - =
demas a medida que avancemos en nuestro analisis del concepto de espiritu libre- incluso
al ser tocados temas como los de la Verdad. el conocimiento y la ecuacién Ser-Nada,

pertenecientes en rigor a los terrenos de la Teoria del conocimiento, la Metafisica o la

Ontologia.
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Capitulo 1: Una filosofia del desengaiio

-y ™ ]

By s G TN TR WAL T L G A e

En contra del idealismo metafisico

Diversos inierpretes coinciden en dividir el pensamiznto ae Friedrich Nictzsche 2n tres
grandes periodos. Asi, Eugen Fink denomina “periodo de ilustracién” a aquel en que el
concepto de espiritu libre es presentado y elaborado. Se trata de un periodo intermedio
entre la propuesta metafisica de £/ nacimiento de la tragedia y la fase en que Nietzsche
desarrollard plenamente su pensamiento a través de obras como Asi hablo Zaratustra y Mas
alla del bien y del mal. Usualmente se considera que existen patentes puntos de ruptura
entre la concepcion filoséfica de El nacimiento de la tragedia y la ofrecida en la etapa de
“ilustracion™. Al esclarecimiento de tales puntos de ruptura dedicaremos las siguientes
lineas. mismas que nos permitirdn trazar el marco en el cual la nocion de espiritu libre
cobra cabal sentido.

Cabe decir, siguiendo a Fink, que la primera etapa en el pensamiento de Nietzsche
reviste manifiestos matices romanticos. Ello en el sentido de que el pensador aleman
pretende haber alcanzado una. vision ‘16taﬁzadora” a la manera de la filosofia idealista, esto
es, un nucleo metafisico por medio del cual le es dado entrever la intima esencia del
mundo. comprendiendo desde ese nucleo la totalidad de sus fendmenos. En efecto. en El
_ nacimiento de la tragedia el arte tragico anterior a Eurfpides s le revela a Nietzsche, mas
aila de aspectos historicos y culturales concretos. come portador de una verdad
“cosmolégica” que involucra a las potencias de la Naturaleza expresadas a través de lo

apolineo y lo dionisiaco. Se trata, pues, de una concepcién metafisica v romdntica que



rebasz el ambito de los dates historicos propiamente dichos, interpretando los fendmenos
humanos como manifestaciones de una realidad mas “esencial” o0 “verdadera”. - . .-

En contraste, el segundo periodo se caracteriza por una fuerte raigambre positivista que
antepcne el espiritu cientifico a aquel arte tragico cargado de implicaciones metafisicas,
erigies2ose en una vLo.unudnie orioa 2 la etapa romantica en que ia riosofia de Nietzsche.
impregnada todavia del épico hilito de la musica wagneriana, habia ofrecido 'sus primeros
frutos. Desde est2 nuevo punto de vista. todo idealismo metafisico se revela como trampa v
error 22 una civilizaciéon empefiada 2n embellecer. mediante autoengafios v concepciones
que fz_sean la realidad natural e historica, todo lo relativo al mundo del hombre. De estas
trampzs y autoenganos romanticos cree Nietzsche haber despertado. como de un pueril ¥
absurd > sueflo por el que se habia deiado envolver en sus afios de juventud.

Es en este sentido que la miraca positivista del segundo periedo se torna escéptica ¥
critica Tente a toda interpretacién gue. por encima de los hechos. pretenda ofrecer una
vision :otalizadora de la realidad. - Trétase, pues, de una mirada fria que desgarra el velo de
toda ilusion idealista encaminada a mostrar una “reaiidad fundamental” detrds de hechos
particuiares. El hombre real y concreto es para Nietzsche, ahora, el verdadero tema de
reflexion de una filosofia que e_ncueﬁtfa en los procesos histéricos. y no en el seno.de una
Razén universal nacida de la supersticion y de cierto infundado optimismo, la fuenté del’.“
saber humano acerca del mundo y de si mismo. En sentido estricto, el tema del hombre se
circunscribe a su “des-tlusicnamients™,-es decir, 2 la puesta en crisis de las ilusioues que la
metafisica idealista habis presentado  como  supremas  realidades. a  saber: la
correspondencia entre las facultades cognoscitivas del hombre y la estructura del mundo. la
existerrcia de un orden ético en ¢! universo, la posicion central del hombre dentro de tal

universo, la existencia de criterios valorativos absolutos y ahistéricos. la posibilidad de



tales fundamentos y el ser del hombre, entre otras cuestiones tratadas por la metafisica a
través de siglos de filosofia.

Asl pues. la metafisica entera es concebidz ahora como una ficcion. como una gran
mentira con vase en la cual ¢l hombre log:z dar a su sxistencia un <ievado senudo.
“edulcorando” el mundo y la vida para hacerlos mas tolerables a las naturalezas candidas e
ingenuas. Se establece. pues, un antagonisTo radical entre ingenuidad y saber critico,
mismo que se traduce. en ultimo término, en :n encarnizado combate entre las tendencias
vitales que animan al hombre y las potencias disgregadoras dal intelecto que lo des-animan.
A la ceguera de la vida se antepone la gelidz mirada del espiritu cientifico y objetivo,
provisto de un conocimiento libre de ilusiones :apaz de pulverizar todo ideal. a costa acaso
del hombre que, despojado de apoyos metafisicos. habra de enfrentarse a un mundo carente
de certidumbres absolutas. |

Ahora bien, en la ruptura del autoengaio idealista la llamada “psicologia del
desenmascaramiento” desempeﬁa un papel cardinal, en la medida en que revela detrés de
los mas elevados ideales y valores una matriz no metafisica sino histérica, a menudo
incluso baja y mezquina. Es en este sentido que la etapa de “ilustracion™ de Nietzsche se
caracteriza, como afirma Fink, por la disolucion profanadora de las tres formas de la
grandeza humana presentadas como tales por 2l idealismo metafisico, a saber: el santo, el
- artista y el sabio. A tales figuras opone Nietzsche la de un hombre que no es ni santo, ni
artista ni sabio, puesto que no permanece serv:: 2 forma especifica alguna ni se deja seducir
por las supersticiosas significaciones metafisicas que el romanticismo idealista les con.ﬁeﬁ,
sino que mantiene, por medio del escepticismo y la critica, una movilidad libre- de los

pesados fardos que las interpretaciones tradicionales habian constituido durante siglos. Es



precisamente a este tipo humano liberado de las ’nte—pretacmnes tradicionales de las cosas
al que Nietzsche bautiza con el nombre de espiritu libre.
De 1al suerte, ia segunda etapa del pensamiento nietzscheano puede entenderse, por
cuanto constituye una puesta en cuesiion de las ilusiones metafisicas bzjo cuyo cielo ha
TSIECS £ munde ocoideni:i. como uxa “filosofia del desengat:, en donde una
nueva actitud critica, escéptica y cientifica comienza a desarrollarse a través del concepto
de espiritu libre. El escepticismo v la critica dirigidos a la metzfisica obedecen,
princirzimente. al inveterado ¢ivido d2 la dimensidn contingente en que ‘oda valoracion v
conccimientc humanos hundes sus rzicss.

As? pues. se celige de lo dicho hasta aqui que la filosotia de Nieizsche. cuandc menos
durante el segundo periodo de su desarrollo. se centra en el hombre concreto y en los
proceses historicos a través de los cuaies se ha ido forjando éste la serie de valoraciones,
ideales v modos de vida que prevalecen hasta hoy. Lo peculiar en zllo radicaria, en
términcs del propio Nietzsche, ez que a diferencia de las corrientes filosdficas
predominantes en Qccidente, herederas del racionalismo y la metafisicz. no se parte de
axiomzs abstractos ¢ insuficientemente demostrados de los cuales han de deducirse ciertas.
conclusiones que, illvariableménte, terminan por apuntalar las concepcicnes romanticas yl
optimiszas de una civilizacién que se auto-justifica a través de sus tlosofos. Por el
contrario, cuando Nietzsche pregunte por el ongen de la moral no echarda mano de
proposiciones que hagan de la moral =a boga el_ producto de potencias ajenas al hombre,
sin0 ¢z intentara mostrar la génesis fisiorica de los muy particuiares me-3os de interpretar
la mor=lidad que nuestra cultura nos ha heredado. Del mismo modo, al -eferirse al origen

del corocimiento hablard de procesos psicoldgices sujetos a las imperi=cciones de toda

forma 2= vida que lucha por el poder v la supervivencia. y no, al modo de la metafisica, de
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sujetos puros de conocimiento que aprehenden la auténtica realidad del mundo merced a ka
estructura racional que comparten con él. En otra etapa de su pensamiento, Nietzsche
acufiard el término genealogia para designar este método critico, histérico y natural que se

opone al del idealismo metafisico tradicional.

Sobre antropologia y tipologia
Ahora bien, si aquellas potencias metafisicas de que habla el idealismo son en reahdad

el resultado de un esfuerzo interpretativo que hunde sus raices en la historia, ;" no de una
instancia pretendidamente sobrehumana -llamese Dios, Absoluto o Raz6n universal- ,
hemos de reconocer en el hombre a un ser creativo que, al asi;g,nar a su existencia un
significado metafisico ajeno a su propia accion civilizatoria, se olvida a si mismo en cuanto
creador y atribuye a sus obras una génesis externa. Hag;mos notar empero que, pese a

.. pensar al hombre como victima de un olvido respecto de sus propias capacidades creativas,
la antropologia recién esbozada permite a Nietzsche concebirlo al propio tiempo como un ;

animal capaz de valorar, de auto-conformarse y de vivir de acuerdo con un proyecto por élf

WL N, CiX T,

i mismo instituido. En efecto, el hombre,l-dotado de un pod& creador que vuelca sobre su .
i mlsmo en el espacio de una antoconfomlilacién_ -y sobre la realidad que le rodea en la

- énﬁsié_n de juicios de wvalor, verbigracia: lo que en la vida es vcrdadém, lo que a falso,
h"_ valioso o fittil-, se ha autoconfigurado histéricamente con arreglo = modos de existencia :

diversos: el del santo, el del docto, el del guerrero, el el artista. Tales modos de existencia

" se erigen en ﬁgm“;ls paradigmiticas, en arquetipos emplazados a guisa de ideales que ‘:_
-2 merecf:n ser venerados, preconizados, alcanzados én_la vida. Es en funcién de tales i;




%4

modelos que el hombre, arrastrado por sus miltiples afanes existenciales. se resuelve a
cultivar ciertas potencialidades en desmedro de otras. De tal suerte, cada hombre
individual participa, sin necesidad de haberse experimentado a si mismo como un ser

creador, de una realidad plastica y cambiante gracias a la cual cada cultura, con base en una
| representacion de si misma, ha interpretado a través de la historia su posicion en el cosmos,
lanzandose en pos de los ideales de humanidad que se ha forjado sintetizindolos en el
concepto de hombre superior. |

Los referidos modos de existencia, es decir, las concreciones de modelos de

superioridad como el del santo, el artista o el sabio son-denominados por Nietzsche fipos

humanos, mismos cue s¢ generan de manera natural a través del proceso civilizatorio y

cuyas combinaciones predominantes dan cuenta de diferentes coyunturas historicas. Pues

bien, el espiritu libre es, en este sentido, un nuevo tipo humano: precisamente aquél que
renuncia a los paradigmas establecidos para experimer.arse a si mismo como un ir dividuo

creador, capaz de establecer nuevos ideales, es decir, nuevos modelos de vida al margen

de los que la tradicion a que perrenece le sefiala.

Notemos aqui que la interpretacion de lo que la cultura occidental representa csbomd? 1

fmas arriba, asi como la reflexién en torno a los nuevos ideales de humanidad capaces de

hacerle frente, dejan entrever en el propio Nietzsche algunos de los caracteres

fundamentales del espiritu libre, verbigracia: el escepticismo ante la tradicion, la actitud

critica 0 €l pensamiento creador capaz de imaginar nuevos modelos de vida. Entendamos,

pues, que el fildsofo aleman no se limita 2 exponer una serie de conceptos orientados a

e
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cierta libertad de espiritu entendida de un modo abstracto, sino que se concibe a si mismo

como un espiritu libre capaz de asumir las tareas historicas que le corresponden. 7

La gran tarea

El proyecto de sugerir un nuevo ideal del hombre que corresponda al desarrollo de la
cultura occidental se abre paso de manera crecientemente definida, apasionada e imperiosa
en el segundo periodo de la filosofia de Nietzsche, culminando en La gaya ciencia con
numerosas anticipaciones de lo que sera su formulacion mas acabada por boca de
Zaratustra. En el tercer periodo del pensamiento nietzscheano sera el concepto de
superhombre, y no el de espiritu libre, el que oéuparé el lugar central. En cualquier caso, el
proyecto de descubrir nuevos caminos por los cuales pueda transitar la humanidad futura
comienza a cobrar forma en la mente de Nietzsche al inicio del segundo periodo, como una
suerte de “iluminacion desde abajo” -segun expresion empleada por el propio autor en

oposicion a las presuntas “iluminaciones divinas™-, es decir, comc la revelacién de que su

i

obra podria constituir el detonador de modos de pensar y de sentir apenas perceptibles pero

- presentes ya en Occidente, capaces de marcar nuevas tareas y proyectos a la humanidad por =

venir, capaces también de entender al hombre mismo como un proyecto susceptible de
autoconformarse histéricamente al margen de nociones como las de Dios, Absoluto o

Razfén universal que inhiben su capacidad creativa; en Gitima instancia, convirtieado al

7 En este sertido, nos es Hicito considerar que la figura del espiritu libre es esencialmente multivoca, en Ia
medida en que se presenta al propio tiempo como un ideal, como una figura historicamente existente y como
una referencia implicita a Nietzsche mismo. Ello es particularmente perceptible en el prefacio a Humano,
demasiado humano (pg. 34), en que Nietzsche asevera que, pese a haber existido hombres qus Fan gozado de
una innegable libertad de espiritu: “espiritus libres de este género -a saber, del género descrito en su obra- no
los hay ni los ha habido nunca”, estando en parte motivada su ambigila identificacion con individuos
histéricos y concretos por la necesidad del filosofo de Rdcken de creer “que no era e dnico en ser de este
modo, en ver-de este modo (...)".

R
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conocimiento, en tanto que fuente de nuevos modos d; vida y pensamiento, en maxima
experiencia y aun aventura vital, por obra de la cual los articulos de fe de nuestra propia
época se convierten en algo cuestionable e incluso despreciable o digno de destruccion.
Pero valga lo hasta aqui dicho como mera introduccién a cuestiones que examinaremos
con iwodo detenimiento en lo sucesivo, a medida que vayamos desentrafiando la naturaleza y
rasgos caracteristicos del espiritu libre. Pareciera que hemos tocado ya los aspectos
capirales de este concepto pero, como iremos descubriendo, no hemos hasta aqui sino
delineado vetas riquisimas en consecuencias y reflexiones que habremos de explorar ahora.
Como veremos, el alcance de ios temas que nos hemos limitado aqui a m hacen de Ia
filosofia nietzscheana uno de los puntos de referencia obligados del pensamiento
occidental, asi como una de sus expresiones mas profundas y abarcadoras. Por lo dems, la
envczgad.urf-.t del proyecto nietzscheano recién descrito deja adivinar ya la razon que obliga

a entanderlo precisamente como profundo y abarcador, dado que su tarea es la mas grande

. en la medida en que se aboca directamente, a diferencia de otras filosofias, a abordar el

i

tema mas vital y concreto, a saber, ¢l de la génesis de nuestras mds inveteradas ... _

concepciones, valoraciones y modos de vida, asi como sus infinitas posibilidades y .-

e e

* modelos antagénicos en atencién a una humanidad futura. La interpretacién de la historia

de Occidente que esbozaremos en el siguiente par de capitulos constituye ya, ea virtud de‘_;-__-?
: . b

su diametral divergencia respecto al resto de las Opticas imperantes, el primer intento de -

Nietzsche por dinamitar, conforme a las directrices de su gran tarea y desde el punto d2 '_.

vista de un espiritu libre, los cimientos mismos de la civilizacién occidental



Capitulo 2: Del espiritu siervo

I. Evolucionismo y filosofia

El surgimiento de la conciencia

Ha quedado ya someramente delineada la posicién que ocupa la nocion de espiritu
libre dentro d:l marco de una tipologia y proyecto orientados, en Gltimo término, a
proporcionar un nuevo ideal del hombre diametralmente opuesto a los formulados por la
tradicién occidental, tradicion cuya tendencia metafisica ha fomentado, al entender de
Nietzsche, interpretaciores que falsean la reaiidad histdrica y natural por mor del roméntico
idealismo que las permea. Antes de regresar al tema del espiritu libre habremos de analizar
detalladamente, a lo largo del presente capitulo, la manera en que los modos tradicionales
de entender y valorar la realidad aseguraron la victoria del espiritu siervo, antitesis del
espiritu libre a cuya superacion se dirigen los esfuerzos de éste. Ello nos permitird, llegado
el momento, apreciar cabalmente la especificidad que el espiritu libre presenta frente a los

modos de vida predominantes hasta hoy dentro de la tradicién occidental. Asi pues, -

partiremos del momento en que, al modo de ver de Nietzsche, comienza a configurarse la
conciencia gregaria que da lugar al smgiuﬁento del espiritu siervo, no sin antes seﬁalar que .
todos aquellos procesos culturales y psiéo!égicos qué a continmuacion elucidaremos . -a
saber, aquellos que condicionan la aparicién de la conciencia gregaria-, constituyen, pessa - | ‘

- ser -ubicados por Nietzsche en un remoto y por ende indefinido estadio histérico de la |
humanidad, rasgos caracteristicos que han acompafiado a la civilizacion occidental hasta la

] actualldad., de tal forma que continian determirardo las valoraciones y précticas n’las ;3
findamentales de Occilente: - |
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Comenzemos, pues, por lo mds remoto: por el asombro y terror del hombre no
civilizado ante el mundo que le rodeaba, un mundo hostil y peligroso frente al cual poseia,
no obstante, una ventaja, dado que el animal hombre se distingue de los demds animales
por su capacidaa de entablar con todo aquello que le rodeé una relacion de conocimiento.
La férmula que define al conocimiento en este estadio de la civilizacién -mas recordemos
que partimos del supuesto de que los procesos que describimos se han conservado al menos
parcialmente hasta mIJ.estros dias-, es la siguiente: algo desconocido debe ser reducido a
algo conocido. Asi pues, conocer es reducir lo insdlito, extrafio y problematico a lo

familiar, acostumbrado y cercano. De esta suerte, es ¢l instinto del miedo ante u~ mundo

hostil Io que impulsa al hombre al comocimiento, garantizindole una sensacnn -dc
seguridad recuperada tras el terror inicial. |

Por otra parte, el hombre individual necesitaba de sus semejantes con vistas a logras Ia s
suficiente ayuda y proteccion para asegurar su subsistencia. Asi, ante el apremio de bacerse
entender por ellos para expresar sus necesidades, el “genio” de Ia espccie hombre -una

suerte de principio evolutivo que deriva Nietzsche de su lectura de Darwin- termira por

desarrollar en €l la conciencia, misma que le permitia aprehender sus propias sensaciones y

penéamientos para saber como se sentia, qué pensaba, qué le hacia falta y, de esta forma,
poder comunicario a sus semejantes. De todos los pensamientos y serisaciones que
surcaban su mente, sélo una infima parte se tornaba conciente, a saber: aquella rcIacmmda g
~ con.las necesidades que lo ligaban a un grupo, a una pequefia y primitiva sociedad: 2 un
rebario para emplear eII término nietzscheano. _

(...) sostengo que la conciencia no forma parte propiamente de la existencia
- individuzl del hombre, sino mas bien de eso que hay en su naturaleza de social y d<
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rebafio; que por consiguiente sdlo estd finamente desarrollada en relacién a la
utilidad social y del rebaio (...) ®

El hombre individual conoce, sabe, cree o se imagina todo cuanto puede ser atil a los
intereses del pequefio rebafio al que pertenece: tal es la esencia de su “conocimients™ del
mundo. En este estadio de desarrollo de su conciencia carece aun de “6rganos”™ para
discernir la verdad: se limita a recorrer el mundo de superficies y de signos -un mundo
~ generalizado y vulgarizado- que le permite vincularse al rebafio capaz de satisfacer sus
necesidades de proteccion y ayuda. De ahi que su conocimiento del mundo sea
esencialmente deficiente y que sea posible decir, con Nietzsche, que: (..) foda
concienciacion comporta un gran y radical proceso dc.estr-opeamieruo, falseamiento,
_.superﬁcializacx'én y generalizacion (La gaya ciencia, pg. 273).

- Mas no sélo en este sentido incurren las nuevas facultades cognoscitivas del hombre
en un radical falseamiento. Examinemos otro punto que arrojard un poco mas de luz a este
respecto. Al entender de Nietzsche, el muﬁdo en su conjunto se presenta al hombre bajo la
forma de un enorme caos caracterizadc; por.el etemé flujo y devenir de sus elementos,

circunstancia que pareceria imposibilitar toda aprehension o conocimiento encaminados 2

reductr lo extrafio y hostil a lo familiar y agradable, dado que las redes del intelecto se - 2

mostrarian incapaces de asir una realidad cambiante y en constante movimiento. No
obstante, existe una salida que no escapa aII-I“genio de la especie”:

Si el individuo vivo quiere conservarse, tiene que intentar asir el mundo y un
mundc en devenir no ¢ ofrece ningiin asidero. Por eso tiene que crearse ua muado
que se pueda asir y el grado en que lo consiga determinard sus posibilidades de
supervivencia. °

8 La gaya ciencia, pg. 273.
® Ibid, pg. 15.



30

Recalquemos que el conocimiento nace halldndose al servicio de la autoconservacion
al interior de un medio hostil, no al servicio de la verdad o la exactitud. Es por ello que Ia
creacién de un mundo ficticio que se pueda asir, eliminando el devenir para quedarse con
un orden lleno de regularidades, no podia representar en modo alguno una tarea imposible
para €] hombre. A través de un proceso de abstraccion que elimina las divergencias para
quedarse Unicamente con las correspondencias -con “lo mismo” segun término utilizado
por Nietzsche-, el intelecto humano logra someter la infinita diversidad de un mundo en
devenir a un namero finito de denominadores comunes, simplificando la realidad al reducir
su abrumadora policromia a unos cuantos tonos y matices. Tal proceso en esencia inexacto,
arbitrario ¢ 1légico comienza a configurar las mas inveteradas leyes del pensamiento
humano, es decir, las leyes de la logica, de ahi ﬁue Nietzsche asevere que la logica surge de
lo ilégico. I.a equivoca precipitacion con que el hombre comenz6 a juzgar la realidad que
le rodeaba dio empero los frutos esperados en términos de supervivencia, pues
innumerables individuos que razonaban de un modo distinto a como nOSOtros razonamos
ahora -de un modo mis verdadero, segin indicacién de La gaya ciencia, pg. 153-
sucumbieron. Quien, por ejemplo, no sabia encontrar con la suficiente frecuencia “lo
mismo” respecto a su alimento o a los animales hostiles a €L, asi como aquellos que eran |
demasiado cuidadosos en ciertos procesos logicos como la subsuncion, tenian menores
perspectivas de sobrevivir frente a quien ante todo lo parecido deducia emseguida la
igualdad.

| (...) ios seres que no tenian una vista muy precisa estaban en ventaja sobre
aquellos que veian que todo “fluia”. Estrictamente habiando, todo alto grado de
cautela en la deduccion, toda propension al escepticismo, entrafia un grave peligro

~.para la vida. No existirian hoy seres vivientes, si no hubiese sido desarrollada
poderosamente la propension opuesta a afirmar, antes que a suspender el juicio; a



errar € inventar, antes que a esperar; a asentir, antes que a negar; a juzgar, antes que
a ser justo. '°

De este modo, el devenir queda aparentemente apresado tras la red conceptual que el
coﬁocimiento humano, independientemente de todo criterio de verdad, tiende en aras de su
supervivencia, asignando a las convicciones adquiridas ¢l nombre de “verdades”. Ea este
contexto, un conocimiento es “verdadero” en la medida en que se encuentra a disposicion
de las necesidades vitales mas apremiantes en un momento determinado.

Mas el instinto de autoconservacion es rapidamente satisfecho y aparece de inmediato
el auténtico motor de la vida, el impulso vital propiamente dicho, a saber: el afén de
apropiacion, expansion, auto-afirmacién y sometimiento que en el segundo periodo de la
filosofia nietzscheana recibe el nornEre de sentimiento de poder. Convertir el mundo en
algo comprensible y manejable a base de conceptos abstractos continia representando para
el hombre una tarea fundamental, esta vez con miras a acrecentar su sentimiento de poder.
De ahi que los referidos procesos de abstraccion sigan constituyendo el principal motor del
mntelecto humano. - |

El curso de los pensamientos o de las conclusiones l6gicas de nuestro cerebro
actual corresponde a un proceso y 2 una lucha de impulsos que individualmente
considerados son, en si, muy ildgicos e injustos; normalmente sélo percibimos los
resultados de esta lucha: tan rapida y ocultamente funciona ahora este viejisimo
mecanismo dentr) de nosotros. '

Ahora bien, desde las épocas més tempranas de la humanidad surge la idea de una

trascendencia divina que sirve de garantia a aquel mundo ficticio, a aquel orden fijo y

absoiuto que habia logrado detener ei devenir de las cosas. La religién aportaba, mediante

los dioses vinculados al hombre de los que hablaba, u;1 criterio de verdat que hacia de los

conocimientos humanos efectivas estructuras de la realidad. De t2i suerte, aquellos

' Iid, pg. 154. '
" Ibid, pg. 154.
P

%a.g::"?ﬁ“' ;
1]
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individuos que no eran lo suficientemente fuertes para crearse su propia verdad en la lucha
por la vida podian descansar en un orden fijo de verdades sin necesidad de esfuerzo
creativo propio, ademas de gozar de los privilegios de la certidumbre albsoiuta (cf. prologo
de Ger Groot y Charo Crego a La gaya ciencia, pg. 20).

Recapitulemos ahora lo siguiente: la adquisicion del estado conciente por parte del
hombre surge en ate;-ncién a dos circunstancias tundamentales, a saber: las necesidades
comunicaivas al interior de un rebaiio y el apremio de reducir el problematico devenir del
mundo a una serie de medidas fijas susceptibles de ser aprehendidas por el intelecto.
Debido a que ningin solido criterio de verdad respalda tales procesos a‘:ﬁem:,ados
unicamente a la supervivencia de la especie, los primeros pasos intelectivos del hombre se
hallan signados por la ligereza, la superficialidad y la credulidad, caracteristicas que hacen
del estado conciente un haz de errores e imprecisiones. La conciencia constituye, de hecho, -
la funcién mas tardiamente desarrollada en el hombre y por tanto la mas deficiente.

El estado conciente es la evolucién tltima y mas tardia de la vida organica y por

consiguiente lo que ésta tiene de mas inacabado y precario. Del estado conciente se
derivan maltiples errores {...) *

En virtud de ello, ha parecido conveniente al genio de la especie regularla de manera
que no crezca demasiado répidan;ente. Es a causa de tal circunstancia que el hombre, v
éiegamente orgulloso de su estado conciente, lo toma como una capacidad fija y acabaca,
negando tanto su crecimiento como Sus intermitencias. -

Esta ridicula sobreestimacion y desconocimiento de la conciencia ha surtido el
efecto utilisimo de haber impedido un desarrolio demasiado rdpido de Ia misma.

Porque los hombres crefan que ya poseian el estado conciente, no se han esforzado
mayormente por adquirirlo {y asi es aun hoy dia! "

2 Ibid, pg. 71.
" Ibid, pg. 72.
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Que el hombre no haya desarrollado grandemente su estado conciente significa, ante
todo, que no se ha percatado de los errores fundamentales en los que descansan buena parte
de sus imprecisos “conocimientos’’ del mundo y de si mismo. A continuacidn estudiaremos

tales profundos errores con mayor detenimiento.

Las supersticiones
Durante lapsos tremendos, el intelecto no producia méas que errores; algunos de
ellos resultaban dtiles y beneficiosos para la conservacion de la especie: quien los
cncontraba, o los heredaba, contaba con ventajas en su lucha por si mismo y su
prole. '

Tales errores se fueron convirtiendo, después de haber sido transmitidos de generacién
en generacion durante el tiempo suficiente, en articulos de fe hundidos en lo mas profundo -
de la conciencia humana. Citemos a modo de ejemplo los siguientes: pensar que hay cosas
perdurables, que hay cosas idénticas, que una cosa es tal como aparece, que nuestra
voluntad es libre, que lo que para uno es bueno es bueno en si, que los valores en que uno
cree son eternos y absolutos, que existe un Dios y una providencia divina. A ellos se
agrega la primitiva pero hasta hoy dominante supersticién que atribuye a la existencia un
significado ético. '

(...) el hombre ha atribuido a todo cuanto existe una relacion con la moral,
endosando al mundo sobre las espaldas una significacién ética. Vendrd un dia en

que eso tenga tanto o menos valor del que tiene hoy la creencia en la masculinidad o
femineidad del sol.

En el clamor tdcahsta que reza: “jla vida no podria soportarse si le faltase Ia

trascendencia ética de su razon!” veia Nietzsche la expresion dltima de tal supersticiosa

'* Ibid, pg. 151.
'S durora, pg. 68.



creencia en un orden ético del mundo, misma que termina por decretar presuntuosamente
que, dado que la existencia de semejante trascendencia ética es indispensable para el
bienestar del hombre, existe realmente -como si todo cuanto es necesario para ke
- conservacion de una especie tuviese que existir, de tal manera que la conservacion de dicha
especie resultase ser algo en extremo importante-. También a este respecto cabe agregar
una supersticion mas que acompaiia al hombre desde los tiempos mds remotos, pues de
manera presuntuosa se ha considerado siempre a si mismo, con base en una errdnea
jerarquia y en virtud de su presunta cercania respecto a cierta trascendente divinidad, como
estan-io por encima de todas las demas especies @ incluso de la Naturaleza misma.
~ Los errores hasta aqui menciopados tienen un denominador comlm que permite
colgarles el rétulo de “supersticiones™: se trata, en todos los casos, de hipdtesis con un valor
cientifizo minimo, concebidas en un estadio de desarrollo de la conciencia en que el
conocimiento era rudimentario y primitivo, siendo las exigencias para aceptar por probada
una cosa muy reducidas. Recordemos que la conciencia, y con ella el conocimiento, surgen
a manera de eficaz arma e la lucha por Ia supervivencia, de ahi que cumplieran con st
cometido pese a estar basados en errores que hacian caso omiso de las cansas naturales. Es
asi que proposiciones cuya verdad se deseaba intensamente -porque representaben um -
beneficio en algun respecto- se establecian atrevidamente como la verdad freate a Iz
apariencia, sin reparo alguno en lo tocante a su verosimilitud y demostracion. Las normuks
segun las cuales se valoraba “verdadero” o “falso” obedecian, pues, a la utilidad més que 2
la exactitud, de ta! medo que Ja legitimidad de los conocimientos residia menos en su grado
de verosimi{itud- que en su antigiiedad, en su asimilacion péro, sobretodo, en su caricter de

condicién vital. Es en este sentido que podemos considerar al conocimiento como estando
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incondicionalmente al servicic de la vida, ya fuese para su conservacién o0 para su
expansion.

Cuando parecia surgir un conflicto entre la vida y el conocimiento, nunca se
luchaba seriamente: se consideraba una locura negar y dudar. '

A este estadio de desarrollo de la concieacia pertenece el surgimiento de las primeras
religiones, pues (...) muestran un rasgo que debe su origen a una anterior intelectualidad
inmadura de la humanidad; todas se toman sorprendentemente a la ligera la obligacion de
decir la verdad (...) (La gaya ciencia, pg. 140).

Asi pues, todas las funciones superiores del organismo humano, todo el conjunte de
sus procesos mentales se halla ajustado a esos antiquisimos erfores fundameantales, a esas
supersticiones que terminan por determinar -segin expresion empleada por Nietzsche- una
“torcedumbre hereditaria del intelecto humano”, por lo demas muy util en lo tocante a la
prosperidad de una especie que, apoyada en Meas elevadas acerca de si misma y de su
destino, logra sacralizar la ficcién en tant;) que condicion de su propia existencia. No
obstante, la veracidad, esto es, la mirada fria que atiende mds a las causas naturales que al
sentimiento, comienza a despuntar paulatinamente como una habilidad joven, ain inmadura
pero crecientemente pujante que en etapas més civilizadas tendrd sus mejores
representantes en indivit-:luos dispuestos a poner en dud.a los errores fundamentales. Es
lI6gico suponer, empero, que la nueva diosa Verdad tuviese que entablar innumerables
batallas antes de alcanzar cierta preponderancia en el hasta entonces equivoco mundo del
horbre. | |

Parecia que con ella no fuera posible vivir, nuestro organismo estaba ajustado a
lo contrario de ella: todas sus funciones superiores, las percepciones sensibles y, en

' bid, pg. 151.
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un plano general, todas las sensaciones, de cualquier tipo, funcionaban con arreglo a
i AR 17
esos antiquisimos y asimilados errores fundamentales.

II. Lo gregarioy el rebaiio

Configuracién de una tradicién
Desde épocas muy tempranas, la gregariedad se muestra como el medio que permite al
hombre individual adquirir la suficiente fuerza y apoyo para alcanzar la supremacia sobre

otros animales. De esta forma, surgen los “rebafios humanos”, y con ellos la moralidad en

cuanto conjunto de normas de vida nacidas de cierta jerarquizacion de los impulsos y actos

humanos.
Mediante la moral, el individuo es llevado a ser funcion del rebafio y a atribuirse
a si mismo valor sélo en tanto que funcién. (...) La moralidad es el instinto de
rebaiio en el individuo. '* f
El criterio para juzgar la moralidad de cada individuc comenz6 siendo, pues, el de su

obediencia a las normas instituidas al interior del rebafio para beneficio de todos sus

miembros. La propension a emitir juicios segun medidas e interpretaciones propias se

habria considerado una locura, pues a la soledad se asociaba toda miseria y espanto. -

Someterse obedientemente a las indicaciones establecidas por ciertos representantes

. poderosos de la comunidad constituia al propio tiempo lo “bueno”, lo “justo” y lo.

“verdadero”. ‘ -

'7 Ibid, pg. 151.
'® Ibid, pg. 157.
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También ese sentido de la verdad que en el fondo es el sentido de la seguridad es
comidn ai hombre y los animales (¢) nos estara permitido aplicar el calificativo
“animal” a todo el fenémeno moral. '

De acuerdo con esta interpretacion, solo se ha operado, en el caso de la moralidad
humana, un refinamiento con respecto a comportamientos esencialmente animales
tendentes a la seguridad de un determinado rebafio. En el hombre, no obstante, el instinto
de rebaifio alcanza niveles de gran complejidad, puesto que entrafia la configuracion de una
tradicion que refleja las normas adquiridas a través del tiempo. En luguar de a un
representante concreto de la comunidad comienza el individuo a someterse, con creciente y
.superstic i0so temor, a una tradicién a la que debe vbedecer no ya porque ordene lo (til, sino
simplemente porque ordena. No obstante, €l deber de obedecer parece bueno, justo y
“verdadero” al individuo en la medida en que le proporciona sustento y honores, es decir,
en la medida en que constituye su “condicion de existencia” propiamente dicha. Es asi
como, por medio Ide la educacion moral existente en un rebafio. ciertos articulos de fe
terminan por formar parte de una tradicion cada vez mas sélidamente instituida cuyos
cimientos no cabe poner en duda. Se trata, ante todo, de obedecer, tras lo cual existe Ia
posibilidad de fundamentar tal obediencia con razones més o menos validas.

Es evidente que los sentimientos morales se transmiten cuando los nifios
perciben en los adultos fuertes propensiones y aversiones frente a determinadas
acciones y, como monos que son, imitan dichas propensiones y aversiones. En su
vida posterior, donde se encuentran llenos de esos afectos aprendidos y bien
practicados, consideran una cuestion de decencia el porqué postrero, una especie de
fundamentacion de que esas propensiones y aversiones estan justificadas._ -

Dtk de los sentientys moralas fils arraigados en el individuo perteneciente a un

rebafio hay juicios.y valoraciones heredados, a través de la educacion, de una tradicion que

se antepone a su propia razon y experiencia para dictarle lo que es bueno y valioso en la

' Aurora, pg. 87.
% Thid, pg. 94.
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vida, a saber: aquello que resulta beneficioso para el grupe del que forma parte. Tales
juicios y valoraciones quedan a tal grado introyectados en la conciencia moral del individuo
que Nietzsche puede afirmar: (...) rara vez cambiamos lo aprendido; la mayoria de las
veces somos durante toda nuestra vida los locos de juicios infantiles adquiridos (La gaya
ciencia, pg. 149).

La tradicion privilegia. dentro de un vasto marco de posibilidades, inicamente aquellos
impulsos, actos, opiniones y modos de vida que se ajustan a ciertos impersonales objetivos
gregarios. Asimismo, instaura un discurso, un lenguaje y una serie de prejuicios que se
erigen en obsticulos para todo ulterior proceso o instinto interior del individuo. La
habituacién a los prejuicios instituidos por la tradicion crece y se convierte en el criterio
fundamental de aprobacién o desaprobacién de una opinién determinada: se aprueba
aquello a lo que uno se ha acostumbrado, sin quedar empero demostrado nada en lo
referente a su mayor razonabilidad o conveniencia frente a otras opciones. Adicionalmente,
los juicios generales de valor decretados por influyentes gobernantes, sacerdotes o filésofos
adquieren, debido a la tradicién a ia que se incorporan paulatinamente, un efecto de
dimension irracional sobre la gran mayoria.

Todo por la razén de que ningun individuo de esa mayoria es capaz de
contraponer un ego real, accesible a €l y explorado por él, a la pélida ficcion
general, para aniquilarla.. *'

En términos de la solidez y prosperidad de un rebafio humano, la co_nﬁguracién de una
tradicién constituye un eclemento decisivo, pues 2 -"cm-mf)geneidad de juicins de valor
proporciona la armonia necesaria para alcanzar objetivos comunes y vivir bajo analogos
modelos de vida Enl este contexto, la duda, representada por individuos menos crédulos y

mas diversos portadores de la heterogeneidad, queda satisfactoriamente controlada

2! Ibid, pg. 150.
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mediante el poder irracional que la tradicion ejerce sobre la mayoria, mismo que la hace
aparecer como algo absolutamente evidente e incuestionable.
La historia nos ensefia que la raza de un pueblo que se conserva mejor es

aquella en que la mayoria de sus individuos tienen un vive sentimiento comun,
. : D %k : i o " 2
causa de la identidad de sus principios esenciales, habituales e indiscutibles (...)

Con arreglo a la interpretacion que hemos manejado hasta aqui, la estabilidad de una
comunidad se halla supeditada a las afinidades que sus miembros ostentan debido a los
afectos y la educacién que comparten. Asi pues, existe un elemento fijo en todo grupo
humano, mismo que garantiza la cohesion de sus miembros y por ende la conservacion del
grupo. Tal cohesion se halla determinada por la uniformidad de fines y formas de
valoracidn incesantemente reforzados por el habito, hasta el punto de quedar coavertidos en
realidades indiscutibles y tnicas. Ahora bien, subrayemos que tal uniformidad axiologica
aparece para Nietzsche bajo el signo de un embrutecimiento paulatino, en la medida en que
supone el empobrecimiento de las capacidades racionales e interpretativas del hombre.
Dicho en otros térm.iﬁos, el elemento crecientemente fijo y estable de una comunidad
termina por convertirse en un dique que impide el desarrollc de formas distintas de
valoracion, erigiéndose en una suerte de invisible “6rgano” distribuidor de ordenes y tareas
entre todos aquellos individuos dispuestos a subordinarse. Mas la subordinacion ha de ser
entendida en este contexto, mas que como un acto de volicién, como un incondicional acto
de fe motivado por el instinto gregario que exige el cumplimiento de determinadas
obligaciones con independencia de las razones en que se apoyen. De ahi que la actitud |
grega.r.ia comporte una.renuncia a la autonomia, a la independencia, a la capacidad creadora
de contemplar nuevos ideales de vida, a la libertad individual que implica mandar sobre

uno mismo en lugar de obedecer normas heterdbnomas. De ahi, también, el nombre

2 Humano, demasiado humano, pg. 170.
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empleado por Nietzsche para designar al tipo humano predominante en todo rebaro: el
espiritu siervo. La ficcion de la cual y en la cual se alimenta el espiritu siervo lo permea
todo: las formas de conocimiento de la realidad, los juicios de valor, el autoconocimiento,
los modos de vida preponderantes, e incluso las practicas sociales mas banales, como
podemos constatar en la siguiente cita en que el arte de la ficcidn inherente a la vida que
desea conservarse es analizado desde el punto de vista de los rituales propios del hombre
civilizado:
Este arte de la ficcion llega a su cima en el ser humano: aqui el engafio, la
adulacidn, la mentira v el fraude, las habladurias, ia hipocresia, el vivir de lustres
heredados, el enmascaramiento, el convencionalismo encubridor, el teatro ante los

demads y ante uno mismo, en una palabra, el revoloteo incesante en torno a la llama
de la vanidad es (...) laregla o ley (...) *

El imperio de la costumbre

Hablamos mas arriba del habito en cuanto reforzador de los valores adquiridos a través
de la educacion. Pues bien, recalquemos ahora que es esencialmenfe el hébito y la
costumbre aquello que orienta en todo momento el pensar y el obrar del espiritu siervo, de
tal manera que ante una situacion dada resulte posible responder de conformidad con los
criterios estimativos imperantes dentro del rebafio que a cada cual le ha tocado en suerte.
De ello se colige que el espiritu siervo no ha extraido su conocimiento de la realidad al
mo.do en que se ex‘t'rac una conciusion de un conjunio de pramisas tras un prolijo procesc
mental, toda vez que los valores que proclama y propugna no han nacido de procesc

intelectual alguno sino que, muy por el contrario, representan un contenido predeterminado

que él ha accgido en si cual receptaculo de una verdad inconcusa. Tal inconcusa verdad lo

2 Ibid. pg. 42.
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es en la medida que se impone como algo de suyo evidente. algo que no merece la pena

poner en duda ni mucho menos rebatir.  Asi, el que un hombre de rebafio posea razones

para defender sus valores y puntos de vista carece de importancia y resulta antes bien un

asunto incidental. dado que tales razones no intervinieron en la formacién de sus creencias,
sino que simplemente vinieron a aderezarlas reforzando su fe en ellas.

El espiritu gregario no ocupa su posicion por razones. sino por habito; si es. por

ejemplo. cristiano. no es que haya comparado las diversas religiones y haya elegido

entre ellas; si es inglés, no es que se haya decidido por Inglaterra, sino que ha

encontrado ya existentes la cristiandad e Inglaterra y las ha admitido sin razonar,
como un hombre que ha nacido en un pais de viiiedos llega a ser bebedor de vino. **

Es solo en una etapa tardia de su existencia que el espiritu siervo, deseoso de justificar
su credo o idiosincrasia, encuentra algunas razones en favor de su habito; no obstante, por
mas que le refuten estas razones dificilmente modificaran su fe.

Obligad. por ejemplo. a un espiritu gregario a que dé razones contra la bigamia,
v Veremos por expear_iencia si su celo sagrado por la monogamia se funda en razones
o en la costumbre. =

Debido a que el espiritu siervo no ha elegido estrictamente hablando los valores y
creencias bajo los cuales organiza su vida, se ve reducido a una existencia exenta de
libertad. Desde luego, tal esclavitud le proporcionaréd la comodidad y facilidad de vida que
implica el no tener que reorientar permanentemente su pensar y su obrar a la luz de m-evas
razones. En rigor, las razones mismas le resultardn tan ajenas que ninguna de ellas, por
justificada o védlida que sea, sera capaz de moverlo de la posicién que ocupa por fe, por
costumbre. Respecto a la comodidad y facilidad con que el espiritu siervo vive en lo

concerniente a sus creencias valga la siguiente cita:

Una especie importante de placer (...) proviene del héabito. Lo habitual lo
hacemos mas facilmente, mejor y, por tanto, con mas agrado (...) %

* Ibid, pg. 172.
¥ Ibid, pa. 173.



Sen los habitos y costumbres establecidos por la tradicion los sue permiten la
existencia de convicciones. ;Qué es. 2n el contexto que por el momenic nos ocupa, una
conviceidon?  Las convicciones pueden definirse como creencias extraordinariamente
firmes que resultan de la aceptacion de principios intelectuales con indecendencia de sus
razones, propias de una especic de hombre que, inclinado a la comodidzd y la facilidad.
prefiers recibir un contenido predeterminado -o bien. en ocasiones. s2- persuadido per
gestos pintorescos y fanaticos- que escuchar, formular o rumiar razones <n el contexto de
una eleccion personal.

La acumulacion de convicciones da lugar a lo que se conoce como firmeza de cardcter,
rasgo distintivo del espiritu siervo. Es la conciencia gregaria, mediante [a educacion y el
cultivo del hébito en el pensar v obrar. la que garantiza la existencia de convicciones en el
modo 2n que el espiritu siervo interpreta v valora tanto la realidad que !2 rodea como la
propia realidad interior de sus afectos. apreciaciones, etc. En efecto, si no fuese por las
convicciones que el instinto gregario hace aparecer como realidades incontestables, el
espiritu siervo se veria enfrentado a un mundo hostil repleto de posibilidades en donde, a
falta de un orden predeterminado capaz de indicarle el camino a seguir, se extraviaria
irremediablemente sin acertar a encontrar un derrotero “correcto” hacia 2l cual dirigir su
accion o su pensamiento.

Al hombre de caracter fuerte le falta el conocimiento de las multiples
posibilidades y direcciones de la accién, su inteligencia es gregaria, sierva, puesto
que no e muestra ¢n un caso dado mas que dos posibilidades a lo sumo. {...) El

cerco educador desea hacer a :odo hombre subordinado, poniéndole siempre ante
% T 2
los 0jos el menor nimero de posibilidades. *

** Ibid. 2g. 96
* [bid.
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El espiritu siervo no se interroga a cada momento acerca de la realidad v su posicion
frente a ella. sino que simple v llanamente interpreta las cosas de la Ginica manera que sabe
hacerlo. En Gltima instancia. al tomar una decisién y obrar de conformidad con ella no
hace sino obedecer a los principios arraigados en su espiritu a fuerza de la repeticion, del
habito. Por cuanto tales principios son los establecidos por el rebafo de una vez para
siempre. van acompafiados d= la satisfaccion y buena conciencia de cuien los realiza,
obteniendo el aplauso y la aprobacion de los demas espiritus siervos. Pongamos de relieve
el término cerco educador gue emplea Nietzsche en la cita precedente. E! vocablo cerco
conlleva la idea de un espacio claramente delimitado que veda a alguien o a algo el paso
hacia el otro lado. Si el pensamiento y la accion humanas se equiparasen a un vasto terreno
en que un sinfin de posibilidades aguardan actualizacién, la educacion y la costumbre
impuestas por el espiritu grezario serian el cerco mas alla del cual el espiritu siervo no
puede caminar sin exiraviarse en un universo de -a sus 0jos- erroneas inierpretaciones y
valoraciones de la realidad. La fe en sus propias convicciones. ese rasgo casi ingénito que
opera a modo de ceguera util u ofuscacion parcial de su mente, le impide imaginar nuevas
posibilidades e ideales de vida.

Toda costumbre vuelve més ingeniosa nuestra mano y mas torpe nuastro ingenio. 23

En suma, las costumbres -y en especial las mentales- simplifican la vida al reducir
ostensiblemente el nimero de posibilidades interpretativas, brindando una !ectura univoca y
pretendidamente inequivoca de la realidad que cristaliza en firmes aunque infundzdas
convicciones. .

Al espiritu siervo asimila Nietzsche una especie peculiar de hombre que se distingue

del artista. el filésofo o el sacerdote, en primer lugar, por el sentido practico que atribuve a

S La gava cizncia. pg. 199.



su existencia. v en segundo, por la gran facilidad con que introyecta opiniones que le
resultan beneficiosas en su viida practica. sin siquiera presentir la obligacion de razonarlas o
fundamentarlas de -alguna manera. Se trata del activo pero esencialmente perezoso hombre
de accion -también llamado en Humano. demasiado humano “hombre de reposo ~ segiin la
sentencia que reza: “opiniones publicas, perezas privadas™ (pg. 271)-, mismo que piensa y
actia usualmente a titulo de un determinzdo rango o posicidn pero rara vez a titulo
individual, siendo merecedor a ojos de Nietzsche de muy poca estima, como podremos
constatar en el siguiente pasaje:
La desgracia de los hombres de accion es que su actividad es siempre un poco
irracional. (...) Las gentes de accion ruedan como rueda la piedra, segin !a ley bruta

de la mecanica. Todos los hombres se dividen, tanto en todo tiempo como en
" i 3
nuestros dias. en esclavos y libres (...)

Huelga decir a cudl de estas dos especies perienece el hombre de accion en opinidn de

Nietzsche.

La prueba del placer

Es caracteristico del espiritu siervo el afanarse incesantemente por encontrar un
bienestar referido a la estabilidad, ia comodidad. la seguridad, la facilidad. Es por ello que
tilda de falsa toda idea que atormenta, excita y no puede, en consecuencia, ser mantenida.
Por el contrario, toda opinién agradable. que no encuentra resistencias ni revela
contradicciones o tensiones, se acepta comb verdadera. Y si no encuentra tensio.nes es,
precisamente,” porque pertenece a una tradicion aceptada por una comunidad como

incuestionable. Esta aceptacion de lo habitual por el bienestar que procura es llamada por

¥ Humano, demas:zdo humano. pg. 203.
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Nietzsche la prueba del piacer. en donde de la adaptacion é un fin y’de un efecto ~ienhechor
se infiere la legitimidad. la verdad de una idea. El razonamiento se plantea como sigue:
“'esta idea es comoda. produce bienestar. por lo tanto. es verdadera y valida logiczmente™.

El bienestar que proporciona una opinion o creencia proviene de la facilidad con que se
aprehende, cuestién determinada por lo habitual que tal opinidn resulte. Asi. [z facilidad
con que se aprehende ura idea depends. en dltima instancia, de su proximidal-aguellas
ideas que se encuentran al alcance de la mano apenas exigen esfuerzo al sujeto que de ellas
se apropia, hallindose dentro del cerco de familiaridad establecido por la tradicién.
Semejante autocomplaciente sujeto no busca ideas, razones o nicleos interpretarivos, antes
bien los acoge cual réceptéculo confeccionado a su medida.

Algunos afios mas tarde, en una etapa distinta de su pensamiento, hablara Niz:zsche del
ateminamiento de Europa, tema estrechamente emparentado con el de la acttud ficil
3]
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tendente al bienestar v a .o agrada’lz, ~ropia
también propio del temperamento femenino -al menos en cuanto atafie a! intelecio- 2l estar
inclinado a lo apacible, arménico y no problematico. La mujer se esfuerza por hacerlo todo
amable. por conciliar las tensiones y complicaciones, tomandolo todo a la ligera * tornando

la vida suave y amena mediante opiniones agradables.

La proscripciéu del rebado

Las costumbres de una tradicion dada surgen del conjunto de experiencias de los’
antepasados sobre lo presuntamente util y nocivo. experiencias cuyas ensefianzzs daberan
: ‘seguirse en lo sucesivo. Pero el sentimiento de la costumbre -también llzmado por

Nietzsche eficidad- de’a de referirse. 2 medida gue el tiempo transcurs. 2 tales
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experiencias en si mismas. remitiéndose cada vez mas a la antigiiedad. a la santidad. a la
indiscuribilidad de una tradicion.

Y con ello este sentimiento se opone a que se hagan nuevas experiencias v a que
se corrjjan las costumbres: ¢s decir, la moralidad se opone 2! surgimiento de
costumbres nuevas y mejores: embrutece.

Es la moralidad, en la medida en que privilegia una serie restringica de costumbres,
opiniones, pensamientos v comporiamientos, el factor mas determinante en el
embrutecimiento y empobrecimiento paulatinos de una civilizacion. Dondequiera que reine

el instinto de rebafio, la “solida reputacion” constituye un valor de primer orden,

consistente en aparentar poseer un caracter invariable que responda en todo momento a las

~exigencias del rebario. quedando-en consecuencia vedado todo el sinfin de posibilidades

ajenas a tales exigencias. Al hombre de solida reputacion le son tributados los mayores

elogios y honores, dado que -segun reza la formula- : “Se puede confiar ex él. es siempre el

misme . circunstancia por demas conveniente para la estabilidad de una sc ciedad.
Siente la sociedad con satisfaccion que posee un instrumento de confianza y
siempre listo (...) Una valoracion (...) que educa “caracteres™ y desacredita toda
mutacién, cambio y transformacién. - *'

Es asi como la educacién moral intenta forjar un Yo sin resquicios util al rebafio. capaz

de permanecer siempre fiel a si mismo, es decir, a su naturaleza de instrumento. La

inmutabilidad de opiniones, afanes e incluso defectos se erige en un valor social esencial,

toda vez que se ajusta a los lineamientos de cierta “yoluntad general”.- De ahi que a la
existencia de un neb_aﬁo'wsé]idamente- edificado- vaya unido el rechazo incondicional y ciego .
de.todas aquellas posturas ajenas a la voluntad general. La libertad de opiniones, afanes,

objetivos y valoraciones serd vista, por cuanto constituye la antitesis de lz educacién moral

3 quro-z, pg. 82.
' La g a ciencia, pg. 220.
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forjadora de un invariable. pradecible y por tanto util Yo. como lo inmoral por
antonomasia.

El hombre libre es amoral. porque en todo quiere deperder de si mismo. v no de
una tradicion; en todos los estadios primigenios de la humanidad “malo™ significa
poco menos que “individual”, “libre”. “arbitraric”. “desacostumbrado’.
“imprevisto”, “impredecivle”.

Dado que ia uniformidad vzlorativa de una comunidad humana asegura su solidez,
resulta natural que aquellas heterogéneas formas de valorar que no encajen dentro de los
parametros establecidos por la mayoria del grupo sean recusadas y excluidas, en detrimento
de las naturalezas independienies y creadoras. Acaso las palabras de un hombre libre no
encierren para el hombre de rebafio en primera instancia sino mentiras, en la medida en que
contradicen las apodicticas verdades convertidas en tales por la conciencia gregaria. por lo
cual es asimismo logico supone: que toda apreciacion divergeni2 que sea introducida en
cierto uniforme “redil” habra de ser nacesariamente vista con malos ojos por las ovejas gue
lo habitan. Mas, ;no resulta ¢z hecho que el hombre libre mismo es un peligro en el
sentido de que, en caso de ejercer una critica suficientemente certera y profunda, la
presunta veracidad que las valoraciones en curso ostentan correria el albur de quedar
demolida, a la par que todas aquellas certidumbres que mantienen un lazo de unién entre
los miembros del rebafio caerian por tierra? Mas aun, bajo la accion de instintos lo
suficientemente divergentes, fuertes v poderosos con respecto -al término medio establecido
por la conciencia gregaria,_ el sentimiento de la propia dignidad de la comunidad podria

derrumbarse, quedando hecha pedazos su fe en si misma. Vemos ahora que no solo habra

* Aurora, pg. 70. Es importante aclarar aqui que, al referirse Nietzsche a cierta “amoralidad” del hombre
libre, no tiene en modo alguno en ment2 la ausencia de tedo criterio valorativo. sino dnicamente la
indeper dencia respecto de fa moral establecida. En atencion a ello, privilegiarzmos en lo sucesivo el término
moralizzd sobre el de eticidad. saivo < 1ando el contexto de alguna cita sugierz .o contrario.
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de verse con desagrado la preponderzncia d2 los instintos libres. sino que. pudiendo r=sultar

(41

tan peligrosos. seran, cabalmente. aquello que mas se estigmatizard v combatira.
La diferencia fundamental que ha [levado a los hombres a distinguir lo morz. de lo
inmoral. lo bueno de lo malo. no es la difercncia entre “egoista”™ v “altruiste’ '. sino
entre ¢l apego a una tradicidon. a una iey. v 1a tendencia a emanciparse de zila. N
En tanto que portador de la no-verdad v posible socavador del endeble orden riado ¥
conservado por la comunidad. resultz el hombre de instintos libres un efemento pzlig-aso v.
por consiguiente, merecedor de una proscripcion cargada de matices morales. Al egoismo,
esa implacable fuerza que impulsa al individuo a apartarse de los fines gregarios. se asocia
toda la abveccion de una vida malvada y necesariamente infeliz, quitandole toda la buena
conciencia. alegria y belleza que pudiera haber llegado a tener en tiempos menos
civilizados. Sobre el hombre independiente v egoista se hace caer. pues, un sentimizato de
culpa del cual le resultara difici! desembzrazarse. No obstante. cuando un hom-re de
pensami2nio lore logra desruir la credibilidad de alguna costumbre de tal manerz que
resulta imposible reparar ei dafio causado. el adjetivo “malvado™ que en principic se le
habia airibuido cambia para dar paso a un titulo mucho mas honroso, en la medida en que
su obra de destruccion termina incorporandose a la tradicion venerada por 2l rebado.

iLa historia trata casi exclusivamente de estos hombrcs malvados, que daspués
han sido absueltos! ~

Asi pues, la independencia de pensamiento y accioén, a condicién de no convertirse
nunca en regla, cumple a pesar de las proscripciones que lleva a cuestas con una labor
dentro del rebado. En efecto. los individuos més independientes. menos ség‘.:ros v
moralments mas débiles no se limitan a reblandecer el elemento estable de la comunidad,

sino que paralelamente la hacen progresar 2! oponer paradigmas a paradigmas e intzoducir

© Humaro, demasiado humano. pg. 95
B4 -
T Awrora, pg. 83.
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la diversidad en sus practicas habituales. Nietzsche denomina natwralezas <1 proces:

iesarrolian su pensamiento al margen ds

(=)

degenerativo a los individuos indzpendientes que
los criterios estimativos prawziacizntes. asigndndoles una gra: importancia para 21 prograse
del rebano a pesar de cons:itulr una desviacion -de ahi (: referencia a clerd procase
“degenerativo™- de la manera comun de pensar v valorar ¢:e proporciona es:abilidad a.
grupo.

Ello no quiere decir, empero. que la situacion del hombre independiente sea la idonea.
pues es un hecho que bajo el dominio de la moralidad de la costumbre sobre todo tpo de
originalidad ha recaido una mala conciencia, quedando los mejores individuos reducidos a

una condicién indignante. De ahi que sea menester, a juicio de Nietzsche. rectificar

muchas de las calumnias atrisuidas a todos aquellos que se zzrevieron a romper 21 hachizo

-

de alguna costumbre. recibiezZc = hacerlo el apelativo de “mazl-hechores™ En <. prélogo 2
AUFEFG XPONe Niglzscne .o Jurlie farea por el emprendida mediante este libro: socavar

nuestra confianza en la moral v recorrer uno de los innumerables caminos singulares en que
no se encuentra a nadie; tareas complementarias si consideramos que, segun ha quedado
dicho, explorar un camino singular es ya ir en contra de las formas de moralidad mas
arcaicas.

El tema de la proscripcion del rebafio interesa; a Nietzsche particularmente en lo
concerniente al cognoscente. es decir, al hombre de conocimiento. A través de la historia.
han sido ‘precisamente los hombres dedicados al conocimierto quienes han incursionade
con mayor frecuencia en el pensamiento independiente. liegando a declararse en c;)mra de

aquello que hasta entonces se habia creido y santificado e incluso desconfiando de todo

cuanto tiende a hacerse fijo ¢n el intelecto humano.
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La mes ‘a "s0lida
~2putacion” Ons _ aonores a
2 petrificacion de los pareceres -;todavia hoy tenemos que vivic Dajo 2! yugo de
valoracion semejante! [Cudn dif \_:l es la vida para
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quien se sieni2 conrontado v
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cercado por ei juicic d= muchos milenios!
=: justamente &l fildscd de pensamiento iibri. hombre d: ¢inocimizmto por
excs zncla. a quien mas perjudica v limita la proscripeidn que sobre iz indepandencia

hace :aer el rebafio. una proscripcion guiada por el impulso social de iz medrosidad, es
decir. 2i impulso tendente al sentimiento de seguridad de la sociedad. Tal sentimiento es
obter:lo a fuerza de limar a la vida sus mas prominentes asperezas y arisizs, eliminando al
méaxi—o toda peligrosidad y en consecuencia tampién el mds grande de los peligros: el
individuo. Mediante este proceso, le es posible al rebafio establecer su “reino del bien”

lleno -2 seguridad. de bienestar, de benevolencia. en donde los impulsos mazlvados se

retinz- volviéndose impercapiibles para [z débil vista de!l espiritu siervo.
T T P »5.Jn vista. i5pee mas lejos seextisndee. Ten: e

ahi la perenne z2legr:a el puebio dc 1os nifics! ;De ahi la lobreguzz de los grandes
pensadores v su pesadumbre afin a la mala conciencia!

23

> La z.raciencia, pg. 220.

* Ibid 3g. 104.
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Capituio 3: La muerte de Dios

L d
1

I. Sobre ciencia y conciencia

Habitualmente se entiende por ciencia el conjunto de métodos de investigacion que
permiten al hombre conocer y inanipular el mundo que le rodea. Si nos ceflimos a esta
acepeion del vocablo. hemos de decir que de acuerdo con Nietzsche la ciencia apenas ha
progresado, pues ¢l hombre se limita a describir cada vez mas detalladamente y con
términos mas precisos los fendmenos que observa, sin explicar empero sus causas, ¢s decir,
sin comprender -pese a que ¢l mismo opine lo contrario- esos en el fondo enigmaticos
“milagros”. Por otro lado, considera Nietzsche que una interpretacion cientifica del mundo
seria una de las mas estiipidas y pobres. dado que un mundo esencialinente mecanico seria
un mundo carente de sentido. Asi, suponiendo que se fijara el valor de una musica segtin lo
que en ella es susceptible de ser contado. calculado y reducido a férmulas, absolutamente
nada de lo que en ella es propiamentc musica quedaria dilucidado.

Queda clara, pues, cierta actitud despectiva de Nietzsche hacia la ciencia. o al menos
hacia su acepcion mas vulgar. No obstante, si algo caracteriza al segundo periodo de su
filosofia es la defensa que hace, precisamente, de la ciencia. De lo cual inferimos que el
pensador alemén habra tenido en mente una acepcion diferente de tal término. As? pues,
;qué entiende Nietzsche por ciericia?  Ante tedo. el escepticismo. la critica, la razon, el
pensamiento maduro y frio que no embeilece la realidad mediante romanticas fibulas.
Asimismo y de manera paralela, el halito creador quc se opone a (...) el pensamiento

Jascinado por la eticidad, para el que no habia mas que meros juicios fijos, causas fijas, no



habia mas razon que le autoridad: de modo que el pensamiento era un recitar (...) (Aurora.
. pg. 400).

El firme rechazo de lo ficticio por parte de la razon, practica ajena a los fundadores de
religiones que durante milenios han sido considerados proceres de la humanidad, se erige
en procedimiento fundamental de la ciencia segun la concibe Nietzsche. Ante aquellos que
“oyen las voces de los angelitos™ -segin socarrona frase del pensador aleman- la lucidez
que la ciencia ostenta frente a toda fantasia contraria a la razon ha de imponerse, dejando
cacr una mala conciencia sobre la voluntad de ficcion. La ficcion entraia sinrazon, y es tal
sintazon la que en todos los tiempos ha viste en la ciencia algo odioso, scco. algo que hay
que embeliecer y que de hecho se fermina por embellecer a través de la poesia. dando como
resultado el idealismo metafisico tambicn llamado filosofic.

kn todo intento de embellecer la realidad sin razén suficieinte ve Nietzsche la
maiifestacion de cierto impulso artistico hondamente arraigado en ¢l hombre. La analogia
relativa al mundo del arte se justifica por el hecho de que, siendo capaz de transformar
mediante el sentimiento aquello que ie rodea. cl artista es generador de ficcion. En efecto,
guiado por cierto sentimiento de lo que en ia wvida es “bello”, crea superficiales
gencralizaciones a través de las cuales cree conocer el mundo y al hombre. Asi pues, es el
sentimicnto lo que aparta al hombre de la recta percepeion de las cosas, segin queda
parcialmente clucidado en el siguiente fragmento titulado “amor y veracidad™

Por amor somos malignos delincuentes de la verdad y encubridores y
hurtadores habituados. que convertimos en veridico mas de lo que nos parece
veridico, por eso ¢l pensador tiene que ahuyentar y poner cn fuga de cuando en
cuande a las personas que ama (...) B

7 Aurora, pg. 365,
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De ahi una de las mds fuertes objeciones que opone el instinto artistice a la vida
contemplativa, en el sentido de que el pensador se vuelve inutiipara sus amigos y scres
queridos. Vemos, pues, que la “edulcoracion” artistica del mundo guarda una estrecha
relacion con la convivencia social en general, esfera en que los sentimientos extienden con
mayor fuerza su imperio sobre toda razon cientifica. Asi, por ¢jemplo, analizando las
formas de convivencia en la sociedad francesa encuentra Nietzsche que se exige una cieria
dosis de irracionalidad, debido a que el espiritu logico permanentemente orientade a la
exactitud y la veracidad entra a menudo en conflicto con-ia gentileza social tendente a la
falsificacion. A este respecto acaso resulte provechoso recordar la impresion nepativa que
Socrates causaba en no pocos de sus conciudadanos, al instarlos en todo momento a
fundamentar sus opiniones y creencias.

De ia ardorosa inclinacién al embellecrmiento artistico de la realidad, ya sea ésta social
o natural, ha surgido a lo largo de la historia un cierto odio hacia la duda escéptica, la
critica, la razén y en ultima instancia hacia la ciencia en tanto que tal. De ahi que hayan
sido pocos los individuos dedicados a la labor cientifica, predominando las estirpes de
hombres aquejados de un animo veleidoso y desordenado, causante a su vez de
innumerables inexactitudes logicas, faltas de escrupulosidad y conclusiones precipitadas.

Por contra, los hombres de buen temperamentc proceden de estirpes

meditativas y escrupulosas que han apreciado sumamente la razon -cl que lo hagan
con fines loables o malvados no tiene tanta importancia. ** -

¢/Pero entonces -se'preguntaré- como ¢s que la ciencia ha llegado a tener un
desarrollo tan prominente en la civilizaciéon occidental, al grado de constituir una de sus
actividades preponderantes, a la par que uno de sus rasgos distintivos frente a otras
culturas? Lo que sucede es que se¢ inquiere aqui acerca de la ciencia segun la acepceion

" 1bid, pg. 274.



vulgar a la cuai ya tuvimos oportunidad de referirnos. En este sentido, no cabe poner en
duda ¢l progreso técnico que Occidente ha sabido lograr. No obstante, en lo tocante a-*'ia
cstricta conciencia de lo que cs real y verdadero™, segun declara Nietzsche, poco se ha
avanzado. Curiosamente, ai hombre predominantemente “artistico” que ha triunfado en
kouropa junto con el moderno espiritu siervo, poco le importa que la ciencia -esta vez en el
sentido que Nictzsche le asigna-  se halle en contradiccion con sus mas inveteradas
creencias. i efecto, la Modernidad promueve el desarrolio de todo tipo de ciencia, pero
tnicamente porque no comprende las devastadoras consecuencias que la verdadera ciencia
tiene sobre el precario mundo de certidumbres que emperiosamente ha editicado.  Por
cuanto nada sabe de la pasion del conocimiento que domina al hombre contemplativo corio
una ey, el espiritu siervo trata con suma tolerancia a la ciencia ¢ ¢l supuesto de gue se
trata de aigo inofensive aue opera en proveche de la scciedad entera.  La realidad es sin
einbargo muy otra, toda vez que el cognoscente -heredero de ia auténtica cultura y de la
auténtica ciencia- no tarda mucho en incubar una voluntad de destruccién de la
pseudoculitura y la semiciencia modernas, pero esto ¢s algo que escapa a la percepcion del
espiritu siervo.

Pongamos ahora nuestro planteamiento en pcrsplcctiw:. Desde los tiempos en que la
cenciencia humana se forja ia supersticion de poseer verdades absolutas -uno de los errores
fundamentaies a los que pasamos revista con anterioridad-. se desarrolla un profundo
malestar hacia todas las actitudes escépticas y criticas tomadas frente a cuaiquier probiema
del conocimiento. En lo sucesive, lo que hay de mas siervo en el hombre opta por
entregarse atado de pies y manos a convicciones provenientes de personas que tienen
autoridad (padres, maestros, sacerdotes, principes). experimentando remordimiento ¢n toda

actitud contraria. Esta inclinacion ha impedido un desarrollo demasiado veloz de la
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conciencia y la razon humanas. No obstante, el espiritu cientifico de tedo tiempo ha hecho
madurar lentamente los mecanismos racionales humanos, para desgracia de las naturalezas
anticientificas y desprovistas de actividad espiritual. Ahora bien, ha sido precisamente en
Furopa donde la verdadera ciencia ha alcanzado un mayor grado de desarrollo pues, para
Nietzsche, la diferencia entre Asia y Europa es ¢l pensamiento cientifico que sabe distinguir
entre ¢l mito y la razon, entre la imaginacion poética vy la realidad factica.

I.n tanto que las culturas asidaticas presentan un caracter mas bien fijo en lo relativo a
sus creencias y desenvolvimiento historico  -denominado por Nietzsche egipticismo-,
LLuropa ofrece un aspecto mdvil, en la medida en que diversas cosmovisiones cada vez mas
verosimiles desde un punto de vista racional s¢ han ido sucediendo unas a otras.
Posteriormente, la caida de ciertas tradiciones milenarias, misma que da paso a la
Modernidad, conviertc a Occidente cn la civilizacion poscedora del “sentide historico™,
si¢ndole posible analizar criticamente sru propia historia para poner de relieve todas sus
ingenuidades y desenganos. Tal frio autoanalisis le ha redimido del extreme ardor fanatico
respeclo a sus propias convicciones, existenie dondequiera que un solo punto de vista
resuita vencedor a lo largo de los siglos. Es ¢n este sentido que Nietzsche habla de “la

escéptica, la critica, la vieja y maliciosa madre Furopa™ para alabar la buena razon, la

justicia y la sana desconfianza “que ha imbuido en sus hijos”. Como caracteristicas

esenciales de Europa cita la mesura, el frio anime. ¢l justo sentido y la sensatez, es decir,
algunas de las caracteristicas mas sobresalientes del espiritu cientifico. A diferencia de los
chinos, quiencs extinguieron su descontento mucho tiempo ha, ¢s Europa una enferma que
debe maxima gratitud a su incurabilidad y a la transtormacion sempiterna de su dolencia,
pucs es precisamente debido a su cronico descontento consigo misma que ha logrado

generar “una sensibilidad intelectual que casi equivale al genio™ (La gaya ciencia, pg. 87),

5 3
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debido a la muitiplicidad de estimulos y perspectivas que la informan, es decir, debido
-propiamentethablando - o su heterogeneidad. Con lo cual detectamos algo que habiamos
ya columbrade ai analizar la doble esencia de la Modernidad, en ¢l sentido de que, por un
lado. radicalizz el aplanamiento o la uniformidad buscada por el espiritu siervo pero, por
otro. promueve una independencia de pensamiento desconocida para épocas anteriores.
Del mismo modo, descubrimes ahora en la esencie misma de la cultura occidental una
tendencia a la heterogeneidad, siendo que el espiritu sicrvo victorioso en Europa se afana
poronseguir la mayor homogeneidad posible. ;De qué manera han podido coexistir dos
endencias tan diametralmente epuestas”?

I2l hecho de que el espiritu siervo, henchido de embellecedores instintos artisticos, haya
cedido ante ¢l desarrollo de la ciencia obedece principalmente a tres motivos, a saber:
esperaba comprender mejor a traves de ella la bondad y sabiduria de Dies (objetivo que
Nictzsche adjudica a Newton), creia en la uulidad del conocimiento cientifico en la
conexion moral-saber-felicidad (tesis de Voltaire), v pensaba que era algo inofensivo en
donde los impulsos malos del hombre no tenian participacion (segun concepcion de
Spinoza). Por cuanto la ciencia parecia ser algo practico, Gtil, honroso, inocentc y -en
suma- bueno para los objetivos gregarios del espiritu siervo, su labor fue aceptada y la
cultura occidental se fue llenando del pensamiento cientifico. Sin embargo, paulatinamente
fucron aumentando las exigencias de ese pensamiento frio y riguroso que comenzd a
mostrarse como la auténtica esencia del conocimiento cientifico y, mas ain, de la propia
razon humana. Desde la perspectiva de este pensamiento cientifico en desarrollo, los
instintos artisticos terminaron por revelarse como reflejo de un estadio primitivo y pueril
de la humamdad. destinado a quedar abolido de acuerdo con el proceso evolutivo de la

especie,



57

Cuando el arte se apodera violentamente de un individuo, le retrotrac a las
concepciones de las épocas en:que el arte florecia con mas vigor; ejerce, pues, una
influencia retrograda. El artistarsc interna cada vez mas en la veneracion de las
excitaciones subitas, cree en los dieses y los demonios, anima la naturaleza, toma
odio a la ciencia, (...) y esto con la violencia ¢ injusticia de un nifio. Ahora bien: de
por si el artista ¢s ya un ser retrasado porque se queda en ¢l juego. propio de la

o . 19
nifez y de la juventud (...)

A o0jos de Nietzsche, el embeliecimiento irracional del mundo es un rasgo
cminentemente pueril y femenino -de ahi su aseveracion: “jes tan artista la mujer!™-, pues
son precisamente los nifios y las mujeres quicnes prefieren dejarse engafiar a vivir en un
mundo desprovisto de agradables ficciones. La falsedad con la conciencia tranquila, asi
como el deleite en la simulacidn, obedecen a ebrias valoraciones de las cosas originadas ¢n
sentimientos de épocas predominantemente artisiicas, carentes aun del riguroso espiritu
cientifico. De tales estadios primitivos de la humanidad, regidos por la ignorancia y el
supersticioso temor, se desprenden romanticas quimeras, prejuicios ¢ insensateces que ain
acompanan a la Europa modernz. Fiente a ello, Nietzsche proclama su fe en una progresiva
“virilizacion” de Europa a través del pensamiento cientitico. No debe verse en modo
alguno en la razon y ia ciencia, empero, un ambito ajeno a la pasion. Por el contrario, la
critica de Nietzsche va dirigida Ganicamente al sentimentalismo que falsea la realidad, en
tanto que las pasiones verdaderamente arrebatadoras. aquellas que impulsan al hombre a la
aventura -y el conocimiento desmitificador s una aventura-, merecen ser atizadas. lLa
pasion del cognoscente por cl pensamiento: €so es la ciencia, Mas aun, cabe agregar a esle
respecto que Nietzsche reivindica los instintos naturales del hombre, historicamente
combatidos en tanto que “pasiones malvadas™, en ambitos tan diversos como los de la

sexualidad, las formas de socialidad o la guerra. De tal suerte, el espiritu siervo europeo es

1, 3
" Humano, demasiado humano, pg. 139,
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acusado per Nietzsche, precisamente, de representar un tipo de hombre des-apasionado o
domesticado.

Conforme se avanza en fa interpretacion que hace Nietzsche de la esencia de la
cieneia, la consideracion de su desarrollo historico cede su lugar "al germen que ha
sembrado y que comienza apenas a manifestarse en Europa. De acuerdo con esta nueva
consideracion, la ciencia europea encerraria una gran ¢ inusitada promesa, de tal modo que
sus mas profundas consecuencias resultarian estar apenas en camino. De ahi la reflexion de
Nicetzsche en torno a un problema que. pese a ser de lasmas alta importancia, aun no se
puede encontrar desarrollado en ningdn tratade cientifice. Nos relerimos al probiema de la
moral. es decir, a ia exigeneia de experimentar la propia moral como problema, entablando
una relacion personal con ella, de tal mancra que se convierta en un apremio, una angustia,
una voluptuosidad y paston personal pero, al propio tiempe. en un objeto de conocimiento
susceptible de ser observado de manera rigurosa  -con io cual se hace patente la recién
mencionada alianza entre la razon cientifica y la pasion por el pensamiento-. Precisamente
la moralidad propia del rebafo en que se ha nacido ha sido siempre, con arreglo a ios
designios del espiritu siervo, el lugar comun en que se ponen de acuerdo los hombres
después de toda suspicacia, discordia y oposicion, una suerte de sagrado recinto ajeno a
toda critica y escepticismo. Es aqui donde la ciencia coinienza a mostrar la peligrosidad
que entrafia para ¢l espiritu sicrvo amante de sus convicciones, al cernirse con mirada
escrutadora sobre eilas.

No veo a nadie que haya aventurado una critica de los juicios de valor morales;
> - . S C e 40
faltan en este sentido hasta los experimentos de la curiosidad cientifica (...)

18 ’ 5
La gava ciencia, pg. 259.
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El-pensamienio cientifico ha de emprender, de una vez por todas, el estudio de los
origenes de los sentimientos y juicios de valor existentes en Occidente.  Utilizando una
analogia, la empresa consistiria en dejar de representar irreflexivamente la comedia cultural
humana como actores afianzados en su papel, incapaces de reconocer los azares que les
llevaron a ocupar ese papel, incapaces también de verse a si mismos desde la lejania o de
concebir una posicion enteramente distinta a la que ocupan en ese momento:: Pues es
precisumente la fijeza del espiritu siervo en el fugar que ocupa lo que le ileva a la estrechez
de pensamiento y perspectivas que le caracteriza. Ahora bien, si nos detenemos un poco y
pensamos en los temas que han ocupade nuestra atencion a lo largo del presente ensayo.
nos percataremos de que al hablar del espiritu sierve y la configuracion de la conciencia
gregaria ha emprendido ya Nietzsche tal eimpresa.

[in sentido estricto, el espiriiu siervo no se ha percatado atn de la peligrosidad que la
ciencia entrafia respecto a su forma de vida. Elle ocurre porque su conciencia intelectual no
se halla lo suficicntemente desarrollada para percibir la contradiccion existente entre la
razon cientifica y sus inveteradas supersticiones. Su conocimiento del mundo descansa atn
en la moralidad de la costumbre, fuera de cuya jurisdiceion rio vislumbra mas criterios
valorativos. El pensamiento cientifico, por el contrario. no pondera las cosas segin su
valor en términos morales -es decir, segin su caracter beneficioso o perjudicial para el
rebafio-, sino que asigna valor a todo aquello que en el hombre se opone a la sinrazon.

Tengo siempre de nueve la misma experiencia ¢ igualmente siempre de nuevo
me resisto a ella, no quiero crecrla a pesar de que es harto evidente: la gran mayoria
carece de conciencia intelectual; mas aan, muchas veces me ha parecido que
clamando por tal conciencia uno esta en las ciudades mas populosas como en ¢l

desierto. Todo ¢l mundo le mira con ojos ajenos y signe pesando las cosas en su
balanza, calificando tal de buena y tal otra de mala; nadie se ruboriza cuando le das
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a entender gue sus pesas e son de buen peso, -ni tampoco s¢ encja contigo: tal vez
P " 11
se ria de tus dudas. *

i:n ¢l hecho de que el pensamicnto cientifico se convierta en campo de batalla entre la
razon y ¢i supersticioso error no ve el espiritu siervo sine un ininteligible espectaculo, mas
digno de hilaridad que de seria consideiacion, i tal hilandad ve Nictzsche, a su vez, la
mejor prueba de que la conciencia intelectual, pese a ser i piedra dt:.luquc de la actitud
cientifica, y por tanto de aquello que Occidente tiene de mas propio, no ha alcanzado ain a
la mayoria de los intelectos occidentales.

Quicro decir que la gran mavoria no juzga despreciable creer esto o aquello y
vivir de acuerdo con eso, sin haber considerado previamente los argumentos altimes
y mas ciertos en pro y en contra y sin siquiera molestarse en indagar a posteriori
tales argunientos -los hombres mas talentosos y las mujeres mas nobles figuran
incluso entre esa “pran mayoria™. *

Para Nictzsche, por ¢l contrario, vivir de acuerdo al imperic de la costumbre. actuando
¢ mterpretando siempre con arreglo a la tradicion gue se ha heredado ciegamente a través
de Ja educacion es, en rigor, lo despreciable por antonomasia, scgiin el criterto valorativo
del pensaniiento riguroso que indaga los argumentos subyacentes a toda creencia. Las
naturalezas religiosas, al menos, odian esa Razon que impugna su fe, lo cuai delata en clias
una mala conciencia intelectual, perc una conciencia intelectual a fin de cuentas. Mas
reirse del hombre de razon inmerso en la duda. sin entender la honda pugna que le
atormenta, constituye ¢l signo distintivo del espiritu siervo, por entero carente de
conciencia intelectual.

(...) hallarse en medio de esta (...) incertidumbre y ambigiicdad de la existencia

y no interrogar, no estremecerse con el deseo y el goce de la interrogacion, no odiar
ni siquiera al interrogador. incluso quizas divertirse con ¢! apagadamente -he aqui lo

U bid, pg. 62.
" Ibid, pg. 63.
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que yo siento como despreciable, y es este sentimiento lo que busco antes que nada
13
en cada hombre. *

Tal es el criterio de valor del pensamienio racional y cientifico, para el cual ¢l buen
corazon vale muy poco si va acompanado de débiles sentimientos respecto al creer y
tuzgar,  Considerar el ansia de veracidsd como ¢l desco mas intime y la mas honda
necesidad es, pues, aquello que distingue a los hombres superiores de los inferiores.

Demos ahora un paso mas en nuestra‘interpretacion.  La mas honda consecuencia del
desarrollo de la ciencia moderna se muestra, strictu sensu, cuando se le pone en relacion
con ¢l tema de los crreres o supersticiones fundamentales que ya hemos abordado cn el
presente ensayo. Recordemos que el estado conciente se origina a raiz de cierta necesidad
de aprehension de la reahidad que para fines de conocimiento y comunicacion aparece en el
seit humano, erigiéndose en la capacidad mas peculiar pero a la vez miés débil -por tratarse
de la mas nueva- del hombre. L.l “genio de la especie” considera conveniente, por tanto,
mantenerla controlada para que no alcance un desarrollo demasiado rapido que pueda
comprometer la supervivencia de la especie.

Porque los hombres creian que ya poseian ¢l estado conciente, no se han
esforzado mayormente por adquirirlo jy asi e¢s aun hoy dia! Es todavia tarea
novisima y tnicamente ahora perceptible por el ojo humano, apenas reconocible, la
de incorporarse el saber y volverlo instintivo -tarea que sélo perciben los que hayan

comprendido que hasta ahora han estado incorporados nuestros errores y que todo
. 44
nuestro estado conciente se refiere a errores.

Asi pues. la adquisicion de una mayor conciencia se ha convertido ahora en tarca. Se
trata, ademas, de una tarea que apenas algunos individues han comenzado a percibir. ‘Tales
individuos han de enfrentarse, por lo demas, a los errores en que descansa la escasa

conciencia desarrotlada hasta hoy por el ser humano. Con lo cual hemos llegado ai punto

U Ibid. pg. 63.
Y Ibid. pg. 72.
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neuralgico al que queriamos llegar. Recordemos algunes de fos crrores fundamentaies de ia
conciencia: pensar que hay cosas perdurables, que una cosa cstal como aparece, que
nuestra voluntad e¢s libre. que lo que para uno es bueno 25 buenio ¢n si; que los valores en
que uno cree son eternos y absolutos, que {a existencia posce un significado ético, que ¢l
hombre ocupa una posicion preeminente dentro del universo, que existe un Dios y una
providencia divina. Se trata. en todos los casos, de proposiciones romanticas encaminadas
a eduleorar ¢l mundo. proposiciones dictadas por los instintos arlisticos que mas arriba
hemos asimilado a un estadio primitivo y pueril de la humanidad. Se trata. asimismo, de
oplimistas supersticiones oricniadas a contribuir en la supervivencia del amimal hombre vy,
por ende, ajenas a todo criterio de verdad. El pensamiento cientifico, al aprender a
desconfiar de los crrores fundamentales tras someterlos a su critico escepticismo. rebasa sin
proponérselo los fundamentos mismos en que descansa e entero proceso conciente del
cerebro humano.

Solo ahora, muy tarde, y tras tremenda lucha consigo mismo, s¢ ha convertido
en un animal desconfiado -isi!, ¢l hombre es ahora mas malo que nunca”. -No lo
comprendo: jporqué ¢l hombre seria ahora mas desconfiado y malo”?  -"Porque
ahora ticie, necesita, una ciencia!™.

Il escéptico recelo de la ciencia termina por volver al hombre “malo™ segun los
parametros establecidos por la conciencia gregaria. Habiendo llegado a ser parte integrante
de la vida, el conocimiento se convierte en un poder siempre en crecimiento, hasta que, por
ultimo, se presenta el inexorable enfrentamiento entre los nuevos conocimientos humanos y
aquellos antiquisimos errores fundamentales:

(...) unos y otros como vida, unos y otros como poder, unos y otres en tun mismo
hombre. El pensador: ese es entonces el ser en el cual el impuiso de la verdad y esos

1 9 <
Ihid. pz. 92.
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errores que conservan la vida se libran su primer duelo (...). Ante la importancia de
; 46
este duelo, todo lo demas carece de valor (...)

Casi no ¢s necesario explicar la radical importancia de semejante duclo: se trata nada
menos que de la lucha del individuo propiamente tal, merecedor de una milenaria
proscripeion a causa de su independencia v oegoismo, contra la conciencia, misma que.
segun quedo dicho en capitulos precedentes. solo esta finamente desarrollada en lo relativo
a la utilidad del rebafio, pues ha surgido a raiz de necesidades gregarias.  Bien mirado, (al
duelo representa, sin embargo, la lucha de una nueva conciencia no gregaria contra las
gregarias formas de conciencia hasta entonces prevalecientes.  Se trata, en realidad, de una
expansion de la conciencia, en la medida en que ¢l individuo incorpora a su estado
conciente ciertos piocesos mentales equivocos, tan profundamente introyectados que
escapaban a su percepeion. O, para expiicario con términos mas precisos: habiendo surgido
la conctencia como conjunto de mecanismos mentales que permitian al individuo
aprehender la realidad para fines de conocimiento y comunicacion, no era ¢l individuo,
cmpero, conciente de dichos mecanismos en tanto que tales, sino sélo de la realidad
aprehendida y comunicada. De ahi que, al percibir los errores sobre los que descansa su
estado conciente en tanto que tales errores, haga concientes los mecanismos que le llevaron
a acufiar los mismos y que. solo ahora se percata de ello, responden por entero a criterios de
utihidad, no de exactitud. Por lo que hace al término pensador utilizado en la cita recién
leida, agreguemos que la ciencia en ¢l sentido en que Nictzsche la entiende tiene por
representante no al hombre de ciencia tal como habitualmente se le concibe, sino al
pensador de corte filosofico liberado de los mejones impuestos por el idealismo metafisico.

No obstante, hemos de hacer aqui una precision. Si bien la nocion de ciencia sostenida por

“ Ihid, pg. 153.
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Nictzsche parece corresponder a aqueiia que imperd no solo entre los griegos. sine incluso
hasta ¢l inicio de la era Moderna -en que el filosofo seguia siendo considerado ur-hombic

de ciencia por hallarse consagrado a “Ja ciencia madre™. ha menester aladir que es solo

gracias a ciertos adelantos de la ciencia moderna entendida en su sentido vulgar que puede
surgir ¢i pensador del que Nietzsche habia en ia cita aluma.  Ello en virtud de que la
ciencia, tal como la conocemos a través de la historia y como ia concibe el vulgo, ha ido
develando involuntariamente la realidad natural que ¢l idealismo metafisico se negaba a
ver. Lin efecto, de la misma manera que ci amante se horroriza ante “la muier bajo la piel”
que i anatomia le muestra con todos los desagradables detalles fisiologicos que ello
implica, la fantasia romantica del idealismo metafisico se ha horrorizado ante los
descubrimientos de los astrénomios, los gedlogos, los fisiélogos y los médicos. £n todo o
que taies hombres descubrian veia el idealista una agresidon contra sus mas preciados
bicnes, esto es, veia una agresion contra ¢l orden ¢tice del universo, la posicién
preeminente del ser humano dentre de tal universo. la bondad de Dios y, principalmente,
contra Dios mismo. Ya la ley natural se le aparecia como una calumnia a Dios (La gaya
ciencia, pg. 109).  La ciencia en su sentido vulgar representa, pues, la naturaiidad
enfrentada a la ficeion del idealismo metafisico. sta misma ciencia gue sin saberlo s¢
enfrenta a las ficciones sobre las gue la propia conciencia bumana descansa, es la que
representa para Nietzsche, una vez depurada y conciente de su propia  accion
desimitificadora, la ciencia tal como él mismo la concibe. es decir, la ciencia en tanto que
escepticismo  critico, misma que da origen al pensador liberado de los sentimientos
artisticos opuestos al desarrollo de la razon.

Nos basta amar, odiar. desear. en fin, sentir -y directamente desciende a

nosotros ¢l espiritu y el poder del suciio y con los ojos abiertos. indiferentes a todo
peligro, subimos por los caminos mas peligrosos a los tejados y torres de la fantasia,
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y cllo sin que nos de vértigo, como si hubi¢semos nacido para trepar -{Nosotros.

““sonambulos del dia! {Nosotros, artistas! jNosotros, disimuladores de la naturalidad!

s ; 47

aiNosotros, manidticos de la lura y de Dios!

Iin esta cita vemos entrelazarse tres temas fundamentales: la relacion entre los
sentimientos, la fantasia y ¢l instinto artistico; la oposicion entre este ultimo instinto y la
naturalidad que la ciencia representa; y, por altimo, la idea de Dios que rige ¢l mundo de la
fantasio. idea de la cual nos ocuparemos en la siguiente seccion. De acuerdo con Nietzsche,
¢l hombre ha aprendido a caminar por los precarios puentes tendidos por su fantasia como
por seguros llunos, de tal suerte que ¢l comin de los mortales civilizados sigue sofando.
con los ojos abiertos y a plena iuz de ese claro dia inaugurado por la ciencia, de la misma
mancra que homnbres incivilizados de épocas mds oscuras ¢ inciertas sofiaron. La voluntad
de verdad ha de librar por ¢so ain innumerables batallas para poder imponer dei todo ese
luminoso aire ¢laro que le caracteriza.

Mas quicn esta acostumbrado a ¢l, no quicre vivir ¢n otra parie que en ¢ste aire
claro, transparente, recio y cargado de clectricidad, este aire viril. En ninguna otra
parte ¢l ambiente le parece lo suficientemente limpio y aireado: sospecha que alli su
mejor arte nio seria realmente de utilidad para nadie, que desperdiciaria media vida
iuchando con malentendidos (...) En este clemento severo y limpido en cambio,
posce toda su fuerza: (...) queremos hacer lo unico que somos capaces: jtracr luz a la
tierra, ser “la luz de la tierra!™ **

Como colofon a la presente seccion que sentard las bases de nuestras ulteriores
disquisiciones, agreguemos que aquelio que el escéptico cspiritu de la ciencia ha
comenzado a conquistar en Europa es lo siguiente: una efectiva emancipacion de toda
“confianza incondicional” prefesada por ¢l ¢spiritu siervo y, por tanto, un paso cn la ruta de
la libertad. Con lo cual nos acercamos cada vez mas a la formulacion del concepto de

espiritu liore.

7 Ibid, pe. 109.
" Ibid, pg. 217.
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il. La ruptura de la autoalienacion del hombre

El gran anuncio
[<i mas grande de los acontecimicntos recientes -que “Dios ha muerto™,
que da creencia en el Dios cristiano se ha desacreditado-  empicza ya a
proyeetar sus primeras sombras sobre Europa,

L.a muerte de Dios es anunciada en la obra de Nictzsche por boca de un homibre foco o
un hombre frenctico, segun rezan dos traducciones de cierto élebre apartado incluido en
La gava ciencia. Habiendo encendido una linterna en pleno dia. el hombre loco aparece en
la plaza pablica afirmando buscar a Dios. Tras escuchar las risas de los superficiales ateos
que se encuentran alli reunidos, fulmina a todos los presentes con la mirada ¢ inguiere:
“eDonde se ha 1do Dies? jOs io voy a decir! .o hemos matado vosotros y yo! jTodos
NOSMIos Somos sus asesinos!” (La gaya ciencia, pg. 163}, Asi pucs, ¢l hombre ioco ha
ilegado a la plaza con ia intencidon de dar a conocer un evento grandioso, mas es recibido
con indiferente regocijo por quienes estan ya enterados de tal evento. De la misma manera,
la Modermdad europea, al menos en sus circulos mas selectos, parece haberse dado por
enterada de la muerte de Dios, razén por la cual tanto el ateismo como ciertas atenuadas
modalidades de religiosidad ganan cada vez mas adeples. No obstante, para Nietzsche la
muerte de Dios esta muy lejos de haber sido comprendida. toda vez que si el superficial
hombre moderne alcanzase a columbrar el cataclismo que semejante acontecimicento
entraia, no s¢ mostraria tan despreocupado. Al hombre moderno sc dirige, pues, ¢l gran

anuncio que Nictzsche pone en boca de un hombre loco, frenético a consecuencia de una

muerie que. a su decnde una oscuridad tan ingente que ahora es menester

" Ibid. pg. 255.
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encender linternas aun de dia. Para entender la significacion de tal metdfora hemos primero
de tocar un par de cuestiones concomitanies.

Antes que nada, pongamos de manifiesto la causa de la muerte de Dios. Ya en las
citadas palabras del hombre loco encontramos una clave al respecto: “jlo hemos matado
vosotros y yo! ;Todos nosotros somos sus asesinos!™. Asi pucs, ¢! hombre curopeo mismo
ha asesinado a su propio Dios. Recordemos aqui que el escepticisino cientifico termina por
poner en duda las supersticiones inherenies a la conciencia humana.  Una de tales
supersticiones es, precisamente, la existencia de un Dios y de una providencia divina. De
tal suerte, la muerte del Dios cristiano es ¢l resuitado de la accidon desmiiificadora de la
ciencia (cf. prologo de Charo Crego y Ger Grot a La gava ciencia, pg. 21), gjercida en una
civilizacién, la occidental. en que el desarrollo de la conciencia ha alcanzado niveles
insospechados.  Ahora bien, el desarrollo de Ia ciencia y la conciencia desmitificadoras ne
deriva de un proceso atribuible a una instancia especitica. ya sea la comunidad cientifica o
cierto ateismo susceptible de ser rastreado historicamente; en realidad, ha sido, por
paradojico que parezea, el cristianismo europco una de la instancias que mds ha contribuido
a la mwerte de su propio Dios. [n efecto, la sutileza y penetracion argumentativas
fomentadas por el cristianismo en aras de desacreditar otros credos, asi como de
fundamentar ¢l suyo propio, acrecienta la energia racional que, una vez revertida. termina
por derribar con su refinado escepticismo la fe de la que en un principio habia surgido. El
valor verdad ensalzado por el cristianismo determina, a su vez, la voluntad dec dedicar la
propia existencia a la basqueda de la verdad, voluntad que, pese a partir del principio que
asocia toda verdad a la verdad revelada, afina las operaciones logicas que permiten
discriminar entre lo falso y lo verdadero. de tal manera que se termina por juzgar “falso™ y

“verdadero™ con independencia de los criterios establecidos por la tradicion, después de lo
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-cual ciertas convicciones de tal tradicion misma se revelan como algo en esencia falso. s
por csta y otras razones que asevera Nietzsche, hablando del ateismo cientifico, que
constituye un triunfo de Furopa en su totalidad, en el cual todas las razas y épocas tienen su
parte de mérito v honor. Asi, pese a la existencia de individuos como Hegel, quien retarda
la mucrte de Dios al propugnar la divinidad de la existencia, el gran acontecimiento ¢s ya
irreversible y se va mostrando poco a poce en toda su radicalidad.  Se presenta de hecho,
una ver analizado con detenimiento, como la mas grande victoria de la conciencia humana
0. en palabras de nuestro autor, de la mds larga vy valiente victorie de Europa sobre si
misma, de la cual todo espiritu occidental es orgullose heredero.
(..) ¢l ateismo (...) como triunfo final y dificultosamente logrado de fa
conciencia europea, como acle de mayores consecuencias de una educacion de dos
mil afios en la verdad, que termina por vedarse a si misma la mentira de la creencia
en Dios .. Sc ve lo que en definitiva ha triunfado sobre ¢l dios cristiano: la propia
moralidad cristiana, el concepto cada vez mis estricto de o veracidad, la sutilidad
de confesionario de la conciencia cristiana transpuesta y sublimada en la conciencia
cientifica, en la pureza intelectual a ultranza.

El ieminismio. la cobardia y la debilidad en cuestiones del espiritu, rasgos presentes en
toda artistica voluntad de ficcion tendente a edulcorar la realidad. subleva a la conciencia
europca de manera cada vez mas viva. Por otra parte, Europa misnia se muestra, cada vez
con mayor claridad, como un vasto mundo en ruinas en que muchos elementos caducos
ruedan aun por el suelo -";donde se han visto ruinas tan hermosas?”, pregunta Nieizsche,
maravillado ante tan singular panorama-. La Iglesia. minada hasta sus Gltimos
fundamentos, entabla su altima batalia por impedir que la creencia en Dios se colapse del
todo. Mas resulta imposible detener una obra tan largamente incubada, durante la cual

hubicron de ser dinamitados los cimientos mismos en que firmisimas conviceiones se

" Ibid, pg. 280.



6Y

sustentaban, (...) v fue menester el concurso de toda clase de espiritu socavador,
perforador, roedor y enmohecedor. (la gaya ciencia, pg. 282).

Apenas hemos dejado adivinar hasta aqui, sin embargo. las razones del hombre loco
para cncender una linterna en pleno dia. cual st un ominoso cataclismo hubiese hurtado
toda luz a! mundo. Las palabras del hombre loco. referidas ai hecho de que Dios haya sido
asesinado - por sus propios creadores, son mas que clocuentes en este sentido:

Pero jcomo hemos hecho esto? ;Como pudimos vaciar el mar? ;Quién nos dio la
esponja para borrar todo el horizonte? ;Qué hicimos al desatar esta tierra de su Sol?
JHacia donde va ella ahora? ; Adonde vamos? ;Alejandonos de todos los soles? ; No

i estamos cayendo continuamente? ;lacia atras, hacia un lado, hacia adelante, hacia
todos los lados? ;:xiste todavia un arriba y un abajo? ;No estamos vagando como a
través de una nada infinita? ;No nos roza el soplo del vacio? ;(No hace ahora mas
frio que antes? ;No cae constantemente la noche, y cada vez mas noche? '

Con la muerte de Dios se ha operado, de acuerdo con la vision del hombre loco, un
auténtico cataclismo, después del cual ¢l munde del hembre ha perdido toda direceion y
sentido, pues no hay manera de fjar sentido en un espacio vacio en que ne queda ya un
arriba ni un abajo. Después de esto, ¢l hombre loco agrega: (...) jJamdas ha habido acto
mas grande y todos los que nazcan después de nosotros perteneceran por obra de este acto
a una historia mas grande que toda historia hasta ahore habida. (La gaya cierncia, pg.
163). ¢Porqué concibe ¢l hombre loco la muerte de Dios como el partcaguas mas radical en
la historia dc ia humanidad?

Concentrémonos, por principio de cuentas, en la aseveracion “Dios ha muerto™.
preguntandonos: ja qué Dics se hace aqui referencia?  Se trata, desde iuego, del Dios
anidado a guisa de férreo bastion en Occidente desde la época de declive dei imperio
romano, esto e¢s, del Dios de los cristianos. Mas la referencia a esta particuiar instancia no
debe en modo alguno cclipsar ¢l vasto marco en que este evento se presenta y que e

*Ibid. pg. 163.
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conficie su muy peculiar significacion. Pues la muerte de Dios, Iejos de quedar restringida
a la caida en descredito de un credoso una determinada concepeion de caracter religioso.
encuentra cabal sentido cuando referida al suclo mismo en que la civilizacion occidental
hunde sus raices.  En efecto, debido @l espactoaxial que Dios ocupaba en la cultura
occidentai toda, ¢l derrumbe de ciertas creencias v condiciones de existencia consideradas
por Nictzsche de procedencia cristiana, nmismas que a continuacion mencionaremos,
represemta también el de buena parte del andamiaje que ha sustentado a Geeidente.

Las reieridas.condiciones:de existencia se dejan clucidar parcialmente por el anilisis de
la creenciz en “absolutos”™. Mas para comenzar a entender lo que la aseveracion “Dios ha
muerto” significa en términos de diches “absolutos™. es preciso ahondar un pece mis en el
idealismo metafisico en cuyo seno surgieren éstos. Mas que una doctrina, ¢s el idealisme
metafisico una posicion existencial det hombre fiente al mundo y frente a s mismo. Nos
hemos percatado ya, a traves de Jos temas tratados hasta aqui, que el idealismo responde a
ciertos instintos artisticos inherentes ai hombre, mismos que se pueden rastrear hasta llegar
a las sociedades humanas mas primitivas. Nos referiremos ahora a la formulacion
filosofica del idealismo. es decir, a la fundamentacion conceptual de tales instintos
realizada por figuras seneras del pensamiento occidental. Ahora bien, dentro del marco del
idealismo metafisico hablaremos de una tendencia filosofica que, al menos en el contexto
que nos ocupa, le es consustancial, a saber: el racionalismo.  El racionalismo es asimilado
por Nictzsche, desde E/ nacimiento de la tragedia, a Socrates, a quien ¢l mundo se le revela
-per vez primera de manera patente en la filosofia griega- como formando un tejido
racional de esencias susceptibles de ser aprehendidas, al menos parcialmente, por el
mtelecto humano.  Ulteriormente, Platon asignd ¢l nombre de “mundo inteligible™ o

“mundo de las [deas™ -por oposicion al cambiante mundo del devenir- &l nivel de realidad,
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superior en jerarquia al propiamente terrenal, en ¢l que tales esencias, inmutables y cternas
segin ¢! esquema platonico, residian. Al modo de ver de Nietzsche, es aqui donde se
fundamentan filosoficamente los “absolutos™ que acompanarin a la cultura occidental en
los siglos por venir, absolutos de entre ios cuales destacan ¢l Bien, idea a la cual Platon
confiere una jerarquia suprema, y ia Verdad. En ¢l mundo trascendenie de las ldeas
residen, en efecto, los absolutos, por complete ajenos al mundo historico en que ¢l hombre
valora, conoce, realiza experimentos y emite juicios de valor. A ojos de Nietzsche, la
cosmovision cristiana, deudora del piatonismo. sustituyesel mundo de las Ideas por la
nocion de “mas alla™, perviviendo la concepeion idealista de un trasmundo ¢n algin sentido
mas real y verdadero que el mundo del devenir y la historia. Es en este ilusorio “mas alld”
imaginado por el cristianismo  -entiéndase aqui “mas aild del muado dcel devenir™  c¢n
donde mora su Dics, y por ende todo lo que a este mundo pertenece posee los atributos
divinos: la perfeccion, la atemporalidad, la inmutabilidad. A cste ilusorio mundo
trascendente ajeno al tiempo y a la historia, y por afadidura a los humanos errores y a la
azarosa contingencia, pertenecen el Bien y la Verdad. que no poseen per tanto un origen
terrenal relativo a las interpretaciones y experimentos historicos del hombre, sino que
constituyen esencias inmutables emanadas de Dios que ¢l hombre meramente aprehende,
alcanzando absoluta certeza. Se trata. pues, de una formulacion metafisica de algo en
extremo simple, a saber: de ciertos errores fundamentales -uno de los cuales es,
recordemos. la consideracion de que las propias creencias y costumbres morales poseen un
valor absoluto- que son impuestas al intelecto humano por la conciencia gregaria. Pues
bien, tales absolutos metafisicamente fundamentados se erigen en puntos de referencia que

caracterizaran los muchos siglos de predominio del pensamiento cristiano.
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En este contexto, jqué papel jugd ta nocion de Dios durante el tiempo en que tluminé
¢l horizonte de la cultura occidental? En primer fugar. se convirtio en simbolo del;
trasmundo metafisico y. por consiguicnte. de la trascendencia a él inherente, erigiéndose en
centro articulador de ese modo de existencia en gue cieria realidad inmutable era colocada
por encima, en jerarquia y consistencia, de la realidad propiamente humana. Paralelamente,
en un plano mas concreto aunque igualmente subordinado a la postulacion de esa realidad .
trascendente, la concepeion de un Dios como el eristiano entrafia la creencia en una figura
providencial que rige los destinos de la humanidad conduciéndola por el mejorzcamino
posibic. Tal Dios se hace escuchar por medio de un “teato tnico™ ™ -¢s unico en s medida
en que se presenta como cuerpo completo de verdades incontrovertibles, fuera del cual ne
cabe expiorar en busca de algo mas- cuyos adeptos llaman Bibiia, misina que proporciona
todo ¢! conocimignto gue al hombre ie ¢s dado alcanzar, brindandcic una interpretacion de
sus actos, deberes y posicion en el universo que ha de ser aceptada como incuestionable.
Asi, Dios dicta al hombre unos valores ¢ interpretaciones de si mismo y de cuanto le rodea
cuya certeza, dado su origen trascendente y divino. no cabe rebatir, convirtiéndose en
obligados puntos de referencia de todo pensar y obrar.

Ahora bien, si la figura del Dios cristiano es para Nietzsche el simbolo de una ilusoria
trascendencia, la muerte de Dios constituye, cabalmente, la de esa trascendencia misma
junto con los absolutos que la conformaban. Al reconocer la ilusion Optica que subordinaba
¢l anico mundo real, esto es. el del devenit, a un imaginario trasmundo, reconocemos
también ¢l verdadero suelo del que surge toda Verdad. todo Bien y en gencral todo
conocimiento, valor o creencia: ¢l suelo historico en que el hombre valora, conoce, crea.
experimenta y proyeceta. Asi, ¢l hombre proyecta la idea de Dios a un plano trascendente,

b , . . .
Debemos este término a nuestra lectura de Los hijos del limo. de Octavio Paz,
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desde el cual se le revela después como algo externo y ajeno a sus procesos creativos,
dictandole ordenes y preceptos cual a un servil esclavo. Es justamente de esta instancia
ajena que prescribe al hombre su ley, su Verdad y su Bien, que Nietzsche anuncia la
muerte.  Iin lugar de la servidumbre a un Bien. un Mal y una Verdad, espera al hombre
liberado de Dios la proliferacion de interpretaciones y juicios de valor.

Ll espiritu sicrvo. sin embargo. continda aferrado a su esclavitud aun tras la muerte de
Dios, razon por la cual considera Nietzsche necesario anuncidrsela. Con todo, tal anuncio
es recibido. de acwerdo con la paraboia del hombre loco, con regocijo burlon por aquel que
no ¢s capaz de comprender sus mas profundos corolarios.  Son pocos al parecer de
Nietzsche los que, con mirada lo suficientemente aguda v sutil, ven en dicho
acontecimicnto un majestuoso espectaculo, percibiendo que una inveterada confianza sc ha
trocado ¢n duda.

Pero se puede decir en general: que ¢l acontecimicnto mismo es demasiado
grande, demasiado remoto, demasiado apartado de la capacidad de comprension de
los muchos como para que pueda decirse que la noticia de ello ha llegado; y menos
aun que muchos sepan lo que en efecto resuitara de ello -y cuantas cosas, una vez

socavada csta fe, tendran que desmoronarse por estar fundamentadas sobre ella,
. 53
adosadas a ella, trabadas con ella: por ejemplo, toda nuestra moral europea.

Pese a haber dado ellos mismos el tiro de gracia a Dios, los hombres modeinos no
alcanzan a percibir la grandeza de su acto, siéndoles mas lejano que los astros mas Icjanos.
Lo mds santo y poderoso que habia existido sobre la tierra yace, empero. agonico. Al
término de su discurso, el hombre loco arroja al suclo su linterna, que salta en pedazos y se
apaga. “Llego demasiado pronto”, es finalmente la frase con que termina el anuncio de un
acontecimiento que esta ain en camino y que, al igual que ¢l rayo y el trueno, requicre

tiempo para ser visto y oido.

5 - 5 -z,
La gava ciencia, pg. 255,
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isa larga plenitud y sucesion de demolicion, destruccion, hundimicnto y
cambio que ahora se avecina: ;jquién lo adivina hoy por hoy suficicntemente para
tener que ser ¢l predicador de esa pavorosa logica de terror, ¢l profeta de un
ensombrecimiento y cclipse tal como probablemente jamas lo ha presenciado la
tierra?

Iin cfecto, al resquebrajarse la gigantesca trama que tenia por centro articulador ia
figura del Dios cristiano, jno quedard en entredicho todo io que en torno clla se habia
construido?, ;no serd de nuevo pertinente preguntarnos si nuestra cultura, progresivamente
menos apegada a la idea de un Dios que le suministra un sentido y una razon de ser. marcha
realmente por el camine corvecto, st en verdad algosvalen las interpretaciones y valores que
creimos Gnicos y que nos guiaron por tanto tiempo. si en realidad ¢l intelecto es capaz de
aprchender una realidad universal, inmutable y objetiva como el optimista racionalisme
metalisico pregond?  Antaio, Dins y su texto unico le dictaban su camino al hombre y ¢
orientaban en todas las esteras de su bacer, senslandole lo que de €l se esperaba de
conformidad con su lugar dentro del cosmos, asi como lo que era bueno, lo que era malo, lo
verdadero y lo falso, las metas dignas de ser alcanzadas. El espiritu siervo se acomodo a tal
orden en el supuesto de que las verdades estaban dadas, de modo que no ecra preciso
buscarlas por cuenta propia, circunstancia muy afin a su naturaleza. De ello inferimos que,
del mismo modo que es Unicamente el pensador quien asume ¢l escepticismo cientifico de
Occidente, habra de emprender también solo la tarea de anunciar la muerte de Dios, no sin
resistencia por parte del rebafio. Refiere Nietzsche que. después de la muerte de Buda, su
sombra s¢ mostro aun durante siglos en una cueva. lgualmente, siendo los hombres lo que
son, habra ain por espacio de milenios, a juzgar por los calculos del filosofo aleman,
cuevas donde se muestre la sombra de Dios. -;Y nosotros- tendremos que vencer tambicén a
su sombra! (La gaya ciencia, pg. 149). Al decir “nosotros™ sc refiere. claro esid, a los

*Ibid. pg. 255.



75

cognoscentes invadidos por la pasion dei pensamiento, aqueilos capaces de llevar a sus
ultimas consecuencias los resultados de fa ciencia y la razon europeas.  #

A consccuencia del descrédito en que cac esa absoluta Verdad llamada Dios, la
posibilidad misma de alcanzar una verdad y una certeza queda en entredicho, con lo cual el
entero universo de conviceiones que los rebanos humanos han tejido resulta ser en extremo
precario. Mas admitir verbal o intelectualmente tal cosa dista mucho de experimentar sus
mas hondos corolarios, puesto que la actitud del hombre hacia la verdad -y muy en
especial hacia la verdad de los errores fundamentales de la conetencia- hunde sus raices en
modos de existencia que se¢ han forjado a través de milenics. £s por cllo que la muerte de
Dios -esa desaparicion de todo pilar central en la existencia humana que de confianza y
sirva de¢ consuelo, esa subita carencia de toda fe en una verdad- es demasiado drastica y
desconcertante para poder ser comprendida sin mas. La vieja creencia en una verdad y en
un punto dc referencia sigue. por eso, actuando ¢n ¢l intelecto humano come st fucra una
droga.

Sea como fuere, sélo tras la muerte de Dios es posible tomar distancia frente a lo
sucedido durante milenios, analizandolo de mancra critica. Se trata de un parteaguas. de
una coyuntura histdrica (inica en que el hombre habra de enfrentarse a retos jamas sonados.
Solo ahora puede el espiritu siervo abolir su nas radical esclavitud. Igualmente, s6lo ahora
lo heterogéneo y divergente aparece ai mismo nivel que las mas arraigadas costumbres
pucs, como afirma ¢l hombre loco, ya no hay arriba ni abajo, esto es, ya no hay “bueno™ ni
“malo™ que valgan para toda oveja perteneciente a un rebano, del mismo modo que ya no
hay nada “verdadero™ ni nada “falso™, ni tampoco un aparentemente infalible cerco
cducativo que haga de lo familiar lo verdadero a lo que ¢l individuo debe someterse.

Tampoco podemos rehacer ya ese horizonte que hemos borrado, a saber, ¢l que nos
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brindaban las interpretaciones tradicionales de las cosas. pues una vez desatada la tierra de
su Sol -es decir, del sentido que toda trascendencia le prestaba-, ni siquiera existe ya la
posibilidad de¢ volver .a establecer un arriba y un abajo fijos. a no ser que se pretenda
retrotraer la humanidad europez a estadios més romanticos, mas artistas, mas pueriles pero,

sobretodo, mas serviles de su historia.

La filosofia de la manana

Recapitulemos lo dicho empleando (érminos higeramente distintos. Al mentar ¢
impugnar ¢! término “Dios™ tiene Nietzsche en realidad en mente, a diferencia de los
nensadores jacobinos de otras ¢pocas. la trascendencta de valores y verdades. su ser-en-si
independicnic de un lugar y un momento historico determinados, su objetividad v
universalidad aparentes. La realidad o ¢l “ser™ pensado metafisicamente es, pues, lo que
Nietzsche impugna bajo la idea de “Dios™. La muerte de Dios significa para él la supresion
de la trascendencia de los valores y las verdades. el descubrimiento de que éstos no son
sino creaciones humanas.  Por cllo. la eliminacion de los trasmundos, csto ecs. de la
trascendencia y la metafisica, es la muerte de Dios activamente realizada. Mas es
justamente eso -a saber: la realizacion activa de la muerte de Dios- lo que hace falta para
poder vivir de manera auténtica ¢l periodo crepuscular que una Europa en ruinas ofrece. In
este sentido, seguiremos descubriendo, a medida que avancemos en el presente ensavo. que
aun se halla muy lejos el hombre comun de vivir las verdaderas consccuencias que tal
realizacion activa comporta y que, ante todo. pasa por un de-velar la realidad natural que

los instintos artisticos s¢ han afanado en ocultar.
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¢.Cuando ya no nos oscureceran todas esas sombras de Dios? jCudndo habremos
desdivinizado por cempleto a la Naturaleza! jCuando podremos comenzar a
naturalizarnos con laNaturaleza pura, redescubierta, re-redimida!

[La “naturaleza pura™ significa: la naturaleza des-humanizada.  Sianalizamos las
supersticiones fundamentales de la conciencia, nos percataremos de que casi todas cllas
apuntan. cn un sentido u otro, a cierto antropomorfismo del universo. La existencia de un
orden ético en el mundo, la pesicion central del hombre dentro de tal mundo. la existencia
de criterios vaiorativos absclutos y ahistoricos, la posibilidad de aprehender racionalmente
los fundamentos Gleimos de la realidad. la intima conexion entre tales fundamentos y el ser
del hombre. ia existencia de un Dios y de una providencia divina: todas estas proposiciones
hacen del mundo un lugar que responde a las necesidades del hombre Ll universo entero
resulta poseer un sentide perfectanmiente compatible con los més acuciantes descos ¢
intereses humanos.

Ll caracter del mundo e¢n su conjunto, empero. es un eterno caos. no en el
sentido de la falta de necesidad, sino en el de la falta de orden, de estructuracion, de
fornia, de belleza, de sabiduria y come quiera que se llamen nuestras
particularidades estéticas humanas. *°

Ya en Ll nacimiento de la tragedia habia desarrollado Nietzsche la concepcion que
aqui vuclve a poner de manifiesto. En los términos del mencionado texto, la cuestion se
piantearia como sigue: ei abismo dionisiaco subyace al aparente orden apolineo que ¢l
intelecto imprime al mundo, mas es lo dionisiaco -esto es, el caos-. lo que constituye la
verdadera esencia del universo. El orden ¢s una excepcion, el caos lo domina todo.
Planteado con arreglo a los temas que aqui rnos ocupan, la idea consistiria en que ¢l
universo es ajeno a todo fin humano, de tal modo que los errores fundamentales de la

conciencia falsean la realidad natural al humanizarla, introduciendo en ella intereses y fines

* Ibid. pg. 151.
“Ibid, pg. 150. Las cursivas son nuestras.
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exclusivamente humanos. En este sentido, asevera Nietzsche que no se puede achacar
crueldad o irracionalidad al universo, pues no pretende eragiar al hombre ni posee ninguna
de sus cualidades. Los juicios de valor que enuncian lo que es “verdadero™, “falso™, "malo™
0 “bueno™ en la vida se circunscriben a la esfera en que el hombre interpreta determinadas
creencias o acciones, pero de ninguna manera alcanzan a la realidad misma, que cs
indiferente y amoral pese a que ei idealismo pretenda insuflarle cierto orden metafisico y
moral. En el apasionante texwo titulado Sobre verdad v mientira en sentido extramoral,
Nictzsche habla del conocimiento. esa insigndicante herramienta inventada en algin
recondito rincon del universo por animales pensantes, misma que, pese a la impertancia que
tales animales le atribuyen, desaparecera de manera tan figaz como aparecio, sin que a
nadie importe que alguna vez haya existide. El homibre ne ocupa. pues, ninguna posicion
privilegiada en el universo, szlvo aqueila que ¢l optimista idealisme imagma.  Tal es.
también, el sentido que encierra la reterencia a una “naturaleza pura”, des-divinizada,
redimida de la metafisica con que ha sido largamente envuelta.

Considerar a la Naturaleza como si fuera una prueba de la bondad y de la tutela
de un dios; interpretar la historia en honor de una Razon divina, como testimonio
constante de un orden del mundo moral y de metas morales; interpretar las propias
vivencias (...) como si todo fuese disposicion y designio. como si todo fuese

o . P - 1 ~ A . .
pensado y ordenado para la saivacion del alma: todo eso desde ahora se ha acabado.
eso subleva la conciencia, e¢so parece indecente y deshonesto a todas las conciencias
5 i T S . T s87
finas, mentira, feminismo, debilidad y cobardia.

l.as profundas consecuencias de la muerte de Dios comienzan ya a mostrarse coin
mayor nitidez. Aquello que se derrumba no ¢s un concepto abstracto que deje incélume la
realidad vital de los despreocupados ateos. Todoe individuo perteneciente a esa tradicion
asesina de su prepio Dios ha de verse privado, en caso de entender lo que realmente ha

sucedido, de aquel “arriba™ y “abajo™ que sus ingenuas creencias ¢ proporcionaban y, mas

" Ibid. pg. 280.
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aun, de todo permancnte “arriba” o “‘abajo” imaginable. Pues un mundo desdivinizado
significa, ante todo, un mundo carente de sentido. No solo el derrotero de una civilizacion®
en su conjunto pierde consistencia hasta disolverse: el sinsentido derivado de la total
ausencia de puntos de referencia hace mella también en la existencia individual de quien,
enfrentade a la incertidumbre y a la falta de nucleos interpretativos, no acierta a encontrar
nada solido sobre cuya base entenderse, entender aquello que le rodea, forjarsess
determinados juicios y dirigir a su luz su obrar.

[labiamos dicho con anterioridad que para el racionalismo metafisico el mundo “real”
se resuelve en un tejido de esencias inmutables a ias cuales ¢l intelecto humano posce
parciai y finito acceso. De este modo, s¢ coloca la Verdad en un nivel de realidad absoluta
que va mas alla del mundo tangible ¢n que nada escapa cn Gltima instancia al devenir. La
existencia de un texto dnico de origen (rascendente -nos referimes con cllo no tanto al
texto en si cuanto a una lectura o interpretacién univoca del mundo- poseedor de todas las
verdades, con ayuda del cual es posible descifrar ias csencias y sentidos primordiales,
garantiza la certeza en lo tecante a las cuestiones fundamentales que aguijonean la
curiosidad del hombre, marcandole al propio tiempo relativamente nitidas lineas de accion
¢ interpretacion. Ahora bien, la muerte de Dios conmueve, como hemos visto, los
cimientos mismos del racionalismo metafisico, quedando de golpe disueltas las certezas
absolutas y perdiéndose tode punto solido de referencia con base en el cual permanecer en
pic en medio del sinsentido generado. Lo que muere no es, pues, un sistema determinado
de creencias, sino la creencia en un sistema capaz dc proporcionar certeza. Por otra parte,
al derrumbarse la ficcion de la trascendencia cae por tierra también la concepeion de un
Dios que gobierna el destino de la humanidad. Por ¢llo, la proposicion “Dios ha muerto™

significa, entre otras cosas. que no marchamos forzosamente por el camino correcto, pues
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en realidad nadie, fuera de nuestras propias valoraciones, nos guiaba. - Asi las cosas, iras la
muerte“de Dios cada individuo habra de asumir la tarea de crear su propio sentido y su
propia interpretacion al margen de toda ley que le constrifia, en ¢l supuesio de que haya
comprendido que su propia vida individual no marcha por si misma por ¢l camino correcto
y no es vigilada en absoluto por un Dios.

=# |a grandeza de este acto, jno es demasiado grand: para nosotres? (No hemos
. : : : o S8
de convertirnos nosotros mismos en dioses para aparecer dignos de €17

.o que aqui es desencadenado. las fuerzas humanas que son agui puestas en marcha
rebasan con mucho, al entender de Nietzsche. todo lo hecho por la humanidad en miles de
afios. Con la muerte de Dios se abren todas las infinitas posibilidades del hombre: mil
“ocultas islas de la vida™ y caminos no recorridos, un paisaje en que la vida ¢s concebida
como preyecto. come experimento del hombre consigo mismo. Se trata, por consiguicnte,
de una emancipacion, de una abelicion del imperio de la necestdad que manteiia al hombre
maniatado y aiejado de sus grandes potenciaiidades, derivadas del hecho de poscer el
caracter de creador. Redescubrir la grandeza de! hombre en la muerte de Dios es entender:
¢l homuie es grande porque es creador. pues todo aquello que llamaba trascendencia divina
eimand de su poder creador. Tras dos mil afios atado a una de sus posibilidades, se ha
vuelto a abrir el vasto terreno de juego en que miles de cpeiones aguardan actualizacion.
¢ Qué noticia puede haber mas luminosa que ésta? ;Como no llamar a este momento. si
damos crédito a las palabras de Nictzsche, el amanecer de la tierra, segin expresion de Asi
hablo Zaratustra?  1.a pérdida de verosimilitud que sufre la concepeion de un Dios que
rige ¢l destino de la humanidad y proporciona una interpretacion del hombre, sus actos v

todo aquello que le rodea implica ¢l descubrimiento de una libertad sin limites en que ¢l

" Ibid, pg. 163.
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individuo se vc obiigado a reinventarse y trazarse nuevas rutas, pues lo que se descubre
propiamente es que no habia en realidad navgin Dios seialando caminos sino solo ¢l
hombre, ese singular animal capaz de proyectar valores para vivir con arreglo a cllos, y que
posteriormente olvida que fue ¢l mismo quien los proyectd al asignarles un origen
trascendente.  Asi. lo importante no ¢s que muera un dios, sino ¢l nuevo reino de libertad
que se descubre, la nueva vision del hombre que surge a raiz de la restitucion de toda una
tradicion espiritual desarrollada ¢n Occidente al auténtico sustrato del cual surgio: el
pensamiento plastico y configurador gace interpreta, experimenta y se autoconforma. Es en
funcion de ¢llo que ¢l hombre ha de hacerse cargo en lo sucesivo -y esto de manera
incesante-  de la coherencia y la verdad de su discurso. pensamiento y vida, en lugar de
recibirla de esa fuente en apariencia exterior que era la verdad absoluta del texto Unico.
ifucra del yugo -uncido por ¢l género humano sobre si mismo- de las interpretaciones
univocas de origen pretendidamente trascendente. una infinidad de posibilidades, anies
vedadas en calidad de falsos caminos, se abren de nueva cuenta. A la filosofia que ¢n este

nuevo terreno comienza a abrirse paso la llama Nietzsche Filosofia de la mariana.

El alegre mensaje

Al repudiar asi la interpretacion cristiana y denunciar su “sentido™ como
falsificacion, nos vemos al instante confrontados de una manera pavorosa por
c¢i interrogante schopenhauceriano:  jtiene sentido la exisiencia? -ese interrogante
que lurdasrq;i varios siglos en ser siquiera cabalmente percibido hasta sus fondos
altimos. -

Qué hara ¢l hombre en este ominoso mundo sin Dios, es decir, sin un sentido
predeterminado?, jno es la de la muerte de Dios una noticia brutal v devastadora? A clio

* Ibid. pg. 280.



se puede responder gue existe, indudablemente, un :‘;f:nlimif;nlo de pesadumbre y desolacién
en ¢l momento de desengafio en que lo tenido por mas real cobra manifiestos matices de
irrcalidad. revelandose lo aparentemente sélido como algo por demas precario. La muerte
de Dios es. no obstante, anunciada por Nietzsche con inmensa alegria pues, pese a entrafiar
un desgarramicento derivade de la pérdida de certezas absolutas, conlleva asimismo la
posibilidad de descubrir esa grandeza del hombre gue consiste en ser creador y proyecto
inacabado. I, pues, un alegre mensaje el que da cuenta de semejante suceso.  Como
hemos ya percibido. la buena nueva cs esta: se han vuelto a abrir todos los caminos. todas
las pucrtas. Para aquellos individuos capaces de asumin su esencia creadora, ia muerte de
Dios representa la posibiiidad de crear nuevos sentidos y recorrer caminos nunca anies
explorados, caminos que antaio hubicsen side combatidos por ei rebafio en tanto que
“heterogeéneos” v “divergentes™ pero que ahora, ante fa desaparicion de un arriba y un abaje
fijos. s¢ inserian en un vasto v muluvoce marco de posibilidades interpretativas.  Tales
individuos creadores de sentido podrian establecer de nueva cuenta, con arreglo acaso a
criterics distintos de los prevalecientes hasta hoy. los juicios de valor que hacen de una cosa
algo “superior™, “inferior™. “verdadero™, “malo™ o “bueno.

Se ha pensado, v finalmente se¢ ha constatado. que en si no tienen nada de
bueno, nada de belio, nada dc¢ superior. nada de malo, salvo los estados animicos en
los que cubrimos con tales palabras las cosas de dentro y de fuera de nosotros.
Hemos retirado los predicados a las cosas, o al menos nos hemos acordado de que
nosotros s¢ los habiamos prestado: véase que en esta intuicion no perdemos ia
capacidad de prestar (..) ™

Il individuo  verdaderamente  creador, sabedor de que no existe un orden
predeterminado de predicados al cual haya de ajustarse sin mds, establece juicio:'i dc valor

de la misma manera que en otras épocas s¢ hacia. con la diferencia de que entonces se

“ Aurora, pg. 258.
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olvidaba ta! acto y se atribuia a las valoraciones imperantes un origen trascendente, en tanto
que ahor&e! hombre se sabe creador de todo predicado y valoracion. Con ello, adquiere la
independencia necesaria para autoconformarse de acuerdo con nuevos modelos de vida,
convirtiendo su propia existencia en un ensayo ¢ experimento.  También con ello se
cmancipa de la conciencia gregaria, dejando de ser espiritu siervo para alcanzar un grado de
libertad ja@mas sofado por ¢pocas precedentes. La libertad ensencha ¢l mundo del hombre
al enriquecerlo con nuevas perspectivas y opciones.  De tal suerte, ¢l ensanchamiento de
maundo y la patentizacion de la fuerza plastica de autoconformacion inherente al hombre,
mismos que sobrevienen tras la muerte de Dios. configuran una coyuntura histérica nica
que constituye la condicion de posibilidad para la aparicion de una figura humana inédita:
el espiritu libre. Son. pues, precisamente los nacientes espiritus libres quienes ven en la
muerte de Dios el més alentador acontecimicnto.

i‘n cfecto, los filosofos y “espiritus libres™. al enterarnos de que “ha muerto ¢l
viejo Dios”, nos sentimos como iluminados por una aurora nueva; con el corazon
henchido de gratitud, maravilla, presentimiento y expectacion -por fin el horizonte
s¢ nos aparece otra vez libre, (...) por fin nuestras naves pueden otra vez zarpar,
desafiando cualquier peligro; toda aventura del cognoscente esta otra vez permitida,
¢l mar, nuestro mar, esta otra vez abierto. tal vez no haya habido jamas mar tan
abierto.

IFinalmente, ha salido a relucir la nocion de espiritu libre que determiné la secuencia de
tematicas abordadas hasta aqui. Antes de entrar de lleno en la caracterizacion
pormenorizada del espiritu libre, explicitaremos su relacion con la ruptura de la
autoalienacion del hombre -segin término empleado por Eugen Fink-, cuestion que nos ha
ocupado a lo largo del presente capitulo pero que no habiamos mentado ain con tales

términos. Asi pues, ja qué remite el término autoalienacion’?

! La gava ciencia, pg. 256.



[.o trascendente puede concebirse en general como aquello que estd mas alla de las
contingencias historicas y u:mporzﬂts bajo las cuales florece ¢l mundo del hombre. De tal
modo, cuando ¢l hombre cree en verdades y valores absolutos independientes de todo
proceso historico ha hecho de esas verdades y valores algo trascendente.  Puces bien, de
acuerdo con la interpretacion de Nietzsche, ¢l hombre se ha extraviado en su devenir
historico al colocar sobre su vida 4os inmensos fardos de lo trascendente, subordinandose
devotamente a sobrchumanas instancias que le orientan en tode memento {véase a cste
respecto Finkeop. cit.. pgs 62). Es precisamente en razon del cardcter sobrehumano que
ostentan que las prescripeiones decretadas por tales instancias han sido obedecidas
diligentemente durante milenios, cual si se obedeciese a leyes dictadas por un Dios
omnipotente. Mas las referidas leves a las que ¢l hombre se somete revisten un cardcter
absoluto unicamente porque la costumbre ha terminado por convertirlas en firmes
convicciones. En este sentido. sucede que el hombre organiza su exisiencia en atencionm a
leyes que €i creé y que ahora parecen venirle de fuera, procedentes de un ambito divino.
Dies mismo no es, en el fondo, sino una dimension de la existencia humana proyectada
fuera de ¢sta por el hombre mismo (véase Fink, pg. 64). Debido a la proyeccion de los
valores a un ambito de trascendencia, s¢ genera un estado de autoalienacion en que un
sinfin de productos de ia creatividad humana son tomados por agentes externos, quedando
limitada la futura creacion de nuevos criterios estimativos capaces de alt’crar el orden en
apariencia absoluto que ha quedado configurado.

Ahora bien, como afirma Fink, a través de la historia tres paradigmas centrales de
grandeza han iluminado el cielo del hombre occidental, a saber: los del santo, el artista y el
sabio. No obstante, detras de estas tres figuras se creyo adivinar ¢l concurso de potencias

trascendentes a la luz de las cuales se interpretaba toda forma de grandeza. Asi, las formas
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de grandeza que el hombre podia alcanzar estaban alicnadas, pues se concebian como
ajenas al reino de la libertad humana. Paralelamentie, cada una de ellas exigia la fe en
conviceiones que caracteriza al espiritu siervo, de modo que representaban esferas aisladas
portadoras, cada una. de su propia verdad absoluta, no permitiecnde la movilidad de
perspectivas. Frente a elio, el espiritu libre se presenta como una forma de grandeza que
recupcra al sabio, el artista y ¢l santo sin subordinarse a creencia-metafisica aiguna, sicndo
capaz de mantener una amplitud de perspectivas que da lugar ai cambjlo. la movilidad: la
libertad. |
L:l espiritu libre e3 la metamorfosis del santo, el artista y ¢l sabio, porque estos
son ¢l hombre en ¢l modo de ser de ia grandeza, pero autoalienados, son posibles
micntras ¢l hombre ha olvidado que es €l quien imagina tales modelos. mientras no
conoce su oculta capacidad creadora. mientras cree gue Dios esta fuera (...). El
espiritu libre es la conciencia de si del santo. ¢l artista v el filésoto metafisico, el
rescate de aquellas figuras alienadas, su re-conversién.

[:1 espiritu libre representa. pucs, la verdad de la vida aiienada y olvidada de si misma,
esa vida que sc prosterna ante ilusorias realidades divinas que proceden, empero, de su
propia capacidad creadora. El espiritu libre introduce un radical cambio de existencia a
través del cual ¢l hombre se recupera a si mismo. En sentido estricto, se trata de la
liberacion del hombre para alcanzar la seberania de si. No habiendo, pues, un solo modo
de valorar cuya verdad es garantizada por cierta irrebatible divinidad, el vasto territorio de
posibilidades valorativas que caracteriza al mundo del hombre s¢ ha vuelto a abrir para el
espiriiu libre. Lo que se ha descubierto es, propiamente, que aquellos predicados de las
cosas por obra de i0s cuales juzgabamos algo como “falso™, como “verdadero™, “bueno™ o

“malo™, no pertenecen a las cosas mismas con arreglo a un orden predeterminado, sino que

“ La filosofia de Nictzsche, pg. 68.
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son susceptibles de ser modificados por el pensamiento creador y riguroso de un espiritu
libre.

La liberacion del hombre se realiza, pues, por la reflexion sobre ¢l hecho de que
la cosa en si, la trascendencia de lo bueno. lo bello y lo santo no ¢s mids que una
trascendencia aparente. una trascendencia proyectada por ¢l hombre, pero olvidadia
como tal. Esta recordacion no es una simple reflexion: significa, antes bien, la
ruptura del olvido mas prolongado, ei recobramiento de todas las tendencias vitales

i V 1 i

trascendentes y su devolucion a la vida misma. *
I:s la vida misma la que sc enriquece con la ruptura de la autoalienacion del hombre.
L espiritu libre anula el plimbeo letargo del hombre subordinado, haciendo posible gue ¢l
My 1 g il o by, I T . eI 1 " . ~1 . .
pensamiento se vuelva de los “valores en sit™ a la proyeccion del valor, es decir, a la
creacion de siempre nuevas formas de valorar que no eliminen la movilidad inherente al
pensamienio libre. St bien es cierto que en virtud de la muerte de Dios el hombre se
descudre @ si mismo como el que dicta los valores. y con este descubrimiento adquiere la
posibilidad de provectar nuevos valores ¢ invertir todos ellos, tambign o es que tal
actividad esta reservada al cspiritu libre. nuevo escalon en el camino de la especie que

habrd di sustituir al milenario espiritu siervo encadenado a la moralidad de la costumbre.

Nos e¢s licito recurrir a una sola palabra para resumir lo que aqui s¢ ha conquistado a
juicio de Nietzsche: libertad.  Ahora bien. la manera en que esta libertad repercute en
practicamente todos los ambitos de la vida humana serd el tema gue ocuparda nuestra

atencion en nuestra siguiente incursion en ¢l pensamiento nietzscheano.

0l

Ibid, pz. 69.
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- Capitulo 4: Del espiritu libre

I. El conocimiento y la verdad

La independencia de juicio

Al interior de un determinado rebaio humano. los modos tradicionales de entender la
realidad aparecen como axiomas indubitables, cual si se tratase de verdades ajenas al
ambito humano en que se valora, se desanda un camino recorrido y se vuelve a valorar sin
liegar jamds a un estadio perfecto y definitivo. Mas semejante apariencia de veracidad
absoluta resulta unicamente del hecho de que ciertos juicios de valor, después de un uso
prolongado incesanteinente reforzado por la costumbre, terminan por parecerle realidades
incucsticnables a espiritus siervos habituados a recibir contenidos sin antes haberlos
razonado, ¢s decir, habituados a obedecer, a subordinarse. Si tan sélo alguno de elios
liegase a adoptar una actitud escéptica y critica frente a aquellos articulos de fe que hasta
ahora han sido sus dogmas mas venerados, la inexpugnabilidad que revisien sc le revelaria
al punto como una mera ilusion encaminada a hacer su vida més simple y amable al tiempo
que ¢l rebafio a que pertenece se mantiene estable, cohesionado. La puesta en duda de
dichos articulos de fc consolidados por la costumbre es, precisamente, la tarea que
proporciona al espiritu libre la independencia de juicio que le caracteriza.

(...) un hombre emancipado de los lazos ordinarios de la vida hasta tal punto
que no continte viviendo mdas que en vista de hacerse cada vez mejor, debe
renunciar, sin envidia ni despecho, a mucho. incluso casi a todo, de lo que se valora
entre los demas hombres; debe esiar satisfecho como de la situacion mas descable,

de volar asi libremente. sin temor, por encima de los hombres, de las costumbres. de
las leyes y de las apreciaciones tradicionales de las cosas. **

il .
Humano, demasiado humano, pg. 60.
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Asistimos en este punto a una de las formuilaciones centrales del concepto de espiritu
lihre, caracterizado por su independencia n'e.;spccto de un rebano que busca la uniformidad
de apreciaciones.  La emancipacion de la seevidumbre a o gregario es, pues, ¢l punto de
partida para el hombre de espiritu libre orieatado hacia la heterogencidad y diversidad de
pensamiento. Recordemos ahora ¢l pasaje en que se compara al individuo que posce cierta
nacionaitdad o credo con el habitante de-an vinedo que. de manera no razonada y por
costumbre, llega a ser bebedor de vino. B espiritu siervo prohija. sin antes haberlas
examinado, wdas aqueilas inierpretzciones de la realidad imperantes en el lugar en que ha
nacido y sido educado. De ahi que una de las mas importantes definiciones que del espiriiu
libre realiza Nietzsche, misma que a continuacion presentamos, subraye el contraste gque se
observa en este punto entre el espirttu libre v el siervo.

Llamamos espiritu libre al que picnsa de otro medo de lo que pudiera esperarse
de su origen, de sus relaciones. de su situacion y de su empleo o de las opiniones
reinanics en su tiempo. El espiritu libre es la excepcion, los espiritus siervos son la
regia (...) *

Al tratar de encontrar epitetos que apunten a la independencia del espiritu libre,
Nictzsche recusa los de areo, incréduio o inmoralista, pues el espiritu libre es esas tres
cosas pero en una etapa demasiado tardia como para que pueda comprenderse, echando
mano de semejantes términos, la especificidad de un tipo humano cuya meta es pulverizar
los errores fundamentales de la metafisica que. como hemos notado ya, se articulan en
torno a la *humanizacion™ de la realidad natural. operada ya sea a través del concepto Dios,
de la creencia en un orden racional dei mundo o, en general, de ia tendencia a ver el
universo entero como algo que responde a las necesidades v patrones humanos. Es por ello

que, tras recusar calificativos como los de “ateo™ o “inmoralista™, agrega:

“* Ibid. pg. 172.
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Nos hemos templado y endurecido en la comprobacion de que las cosas del
mundo no marchan en absoluto divinamentewni siquicra en la forma racional.

compasiva o justa, segan la medida humana (.0 "

La independencia del espiritu libre da testimonio de su placer por ¢l pensamicento, por
¢l conocimiento y por la basqueda incesante de una verdad propia, no compartida.  Ello
delata en ¢l una naturaleza contemplativa, que huye de la frenética actividad y el griterio
reinantes cntre los hombres practicos.  Poco le preocspan los eventos mas banales y
recientes que los periddicos. creados por el pueblo y para ¢! pueblo. convierten en lo unice
digno de scr conocido eir las socicdades demoeraticas. Su independencia le inclina, antes
bien, a apartarse de las preocupaciones mas inmediatas de la ¢poca. dirigiende su pensar a
las grandes cuestiones que ataien al hombre, mismas que le llevan a vivir mas en ¢l pasado
o ¢l futuro que en ¢l presente.

i Vive oculto, para que puedas vivir para ti mismo! jVive ignorante de 2 io que a
tu época le parece lo mas imporiante! iiniernon entre u y el presente, per lo menes,
1a piel de tres sigles! ;Y el griterio de hoy, ¢l frager de las guerras y revoluciones.
tiene que ser para ti como un murmulio!

De aquellos espiritus que viven apartados del frenético griterio de las democracias
modernas, dice Nietzsche que aprenden a hablar en voz baja y también a escribir en voz
baja. pues “temen sonar a hueco”™. Confirmamos, pues. que se trata de naturalezas
contempiativas que prefieren rumiar largamente sus pensamientos a imitar los groseros
habitos del vocinglero hombre moderne, quien desde la perspectiva de nuestro autor sélo
parlotea sobre sus opinienes sin ningan afan de veracidad.

k2l término “apatrida™ es empicado por Nietzsche para referirse a aquellos individu‘os
que, por ser en esencia multiples ¢ independientes, no pueden participar de la complaciente

autoadmiracion que toda nacion suele profesar hacia a si misma. Para cjemplificar lo

“ La gava ciencia, pg. 261.
“7 Ibid, pg. 250,
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recién diche menciona su enérgico repudio del racismo aleman, mismo que en Eurcpa -¢sa
civitizacion duena dei “sentido historico™ aparece doblemente falso ¢ “indecente

o1 espirttu iibre es intempestive, pues pertencee a su esencia ¢! ir en contra de las
opitiones prevalecientes en se ticmpo vy on ei lugar ¢n que ba sido educade. 1o cual no
significa que su oopjetivo prineipal sea contradecic tedas aguellas dectrinas y principes que
su comunidad i¢ ha inculcado. Iin reahidad. lo anico que hace es restituir 2! suclo ingstable
en que wda valoracion humaria surge, v gque cac en el eivido a causa de la ceguera que ¢l
instinto gregario provoca en aras de la conservacion de la comunidadz# Dicho en otros
términos, lo que el espirita libre bace ¢ poner ¢n duda ¢l ilusorie cardcter absolute guc
presta a la forma de valorar vigente un cariz intemporal, en It medida en gue se pretende
ajena al ambito humano en que toda apreciacion ha de conservar la inproata de lo incierto,
lo nestable, e movil. Ahora bien, el hombre intempestivo no actia de mererz del todo
“objetiva” o “desinteresada’, pues toda iabor de conocimiznts cnprendida por espirius
hibres obedece en el fondo a afanes mundanos, come =aita a 1a vista st suponemos gue el
“sujeto puro de conocimiento” de que habla 2] racioralismo no ¢s sino una Husion
metafisica mds.

Independencia (denominada “libertad de pensamiento” en su dosis mas baja} es
la forma de ia renuncia que adopia definitivamente el dominador, el que largo
ticmpo ha bhuscado algo que poder dominar v ne ha encontrado nada mas gue a ¢l
raismo. **

Asi pues, no debe pensarse que la nocién de espirity libre es presentada cornoe algo
superior 2n términos morales o metafisicos frente al espinitu siervo, de tal manera que
pudicse decirse que es “mejor’ porgue actia “desinteresadamente”.  En realidad, cllo

corresponderia precisamente al tipe de falaces [alsificaciones que Nietzsche achaca al

“* Aurora, pg. 272.
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idealismo. El espiritu libre no desarrolla su pensamiento de manera desinteresada. sino que
descubre en #una modalidad de dominacion que intensifica su sentimiento de poder.  El
espiritu siervo es un “cereyente” en cuanto que no le incomoda ¢l subordinarse. mas al
espiriiu libre ello le subleva, buscando la mancra de dominar sus creencias en lugar de que
¢stas fe dominen. Las convicciones que proporcionan certeza al espiritu sicrvo son, en este
sentido, prisiofes que el pensamiento independiente encuentra humillantes para su afan de
dominacién.  Es, pues, la fibertad lo que produce en el espiritu libre la intensificacion det
sentimicnio de poder de la que hablamos.

(...7 se podria concebir un goce y poder de autodeterminacion, una libertad de la
voluntad, en aquel espiritu que, ejercitado en andar en fragiles cucrdas y
nosibilidades y en bailar hasta en el borde de los abismos. deseche toda creencia,

todo anhelo de certeza. Espiritu semejante seria el espiritu hibre par excellence. @
la independencia de pensamicnto surge cuando el individuo desea ser reconocido
coma fal, en lugar de segurr subordinandose al instinto gregario. De pronto, todas agueilas
costumbres que habia observado religiosamente a lo largo de su vida -costumbres que se i
aparccieron siempre como “lo correcto y honroso™ por antonomasia-, comienzan a
producirle mala conciencia. Ello sucede, segin palabras de Nietzsche, porque su tarea es ic
extraordinario. Su tarca es, en cfecto, extra-ordinaria: sc¢ trata de la creacion de nucvas
tablas de valores capaces de fijar una ley propia. Para ello debe alzarse por encima de las
tablas de valores que posee por herencia, comenzando a erdenarse a si mismo ¢ incluso a
los demas. De ello resulta desde luego, a causa de la proscripcién del rebano de la que ya
hemos hablado antes, que su deslealtad hacia la moralidad en boga es vista como una
monstruosa apostasia. De este modo, scbre la independencia del espiritu libre cac una

milenaria condena al egoismo. En realidad, al entender de nuestro autor el espiritu siervo

H . .
" La gava ciencia, pg. 264,



es también egoista, o que su funcionaiidad dentro del rebafio de que forma parte e oouita
este heche. 1n este woatido, sostiene Metzsche que llamar buenas a las ovejas obedientes v
malos a los hombres independientes que incurren en actitudes egoistas es una mera moda
moral que tiene su tiempo.  Los individuos propiamente diches tienen tambidn ¢l derecho,
¢jercido usualmente s6lo por ¢l rebanc, de poseer una justificacion filosofica global pora su
modo de vivir y pensar. Tal justificaci@n obraria como un sol en su existencia, volviéndota
2 uninismo tiempo independiente del ciogio y la censura del rebaito. ajera a le pesaduibre
provocada por la mala conciencia y también, por anadidura, rica en ieiicidad v cordialidad,
de modo que el presunto mai que representa se trocaria en bien.
iO1ald que se crearan ain muchos nuevos soles asit jTambien el male, tambidn
el desgraciado, tambidin ¢l hombre excepcional debe tener su filosolia, su

justiticacion, su rayo de sol! {No hace falta la compasion con clios!  ~debeimos
v 70

aprender a eividar esta ocwrrencia de la soberbia (...}

Para el espivitu Dbre ¢f calificativo de “hombre moral™ no es en mudo aignno
halagiichio. pues un hombre moral es aquel que no sabe evadir sus propias virtudes, no
pudiendo rebasarse a si mismo -en tante gue cardeter educado por la moralidad de (a
costumbre- a iin de imaginar nucvos y mejores modos de vida. Para el hombre moral no
hay independencia y, mds aln, no hay soledad propiamente dicha: (...) pare el piadeso no
hay soledad -ésta es invencion exclusiva de nosotros, los impios (La gaya ciencia, pg. 295).
[.o verdaderamente nuevo s¢lo puede surgir de la soiedad o. segun metaforas nietzscheanas,
de la montafia o el desierto. No hemos de concebir. empero, al espiritu libre como un ser
fisicamente aislado, que no necesita entrar en contacto con espiritus siervos cuye modo de

vida -si desca comunicarse con ellos- debe imitar, pues:

‘Tambi¢n nosotros tenemos trato con “hombres™, también nosotros nos ponenos
modestamente el traje en el cual (como el cual) s¢ nos conoce, respeta y busca,

" Ibid, pg. 213,
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entrando asi en sociedad, esto cs, entre disfrazados, que no quicren llamarse asi:
también nosotros actuamos con todas las mascaras cuegdas, y ponemos en la puerta
cortésmente toda curiosidad que no se refiera a nuestre “traje”. "'

Podria quedar en ¢l lector ia impresidn, segan lo expuesto hasta aqui. que ¢l espiritu
libre ¢s una especie de hombre por entero distinta del espiritu siervo.  No obstante. la
disciplina del espiritu libre radica en una batalla cotidiana gue entabla contra si mismo.
Con ello nos referimos al hecho de que, como es natural supaner, el espiritu libre es un
espiritu siervo emancipado, mas no en ¢l sentido de que haya logrado liberarse por
completo de las redes que hasta=ntonces le habian apzsionado. En realidad. se trata de una
emancipacion gradual liena de oscilaciones.  La iadependencia de juicio se adquicre a
través de interminables batallas, sufrimientos, fiebres v éxtasis que Nictzsche describe en
un bello apartado del prologo a Humarno, demasiado humano. Examinemos un par de
pasajes de ese apartado para mejor aclarar csta cuestion.

Yodemos esperar que un espiritu 2n el que el tpo de “espiritu libre™ debe un dia
madurar (...) tenga su aventura decisiva en un acto de desligamiento. y que antes no
haya sido mas que un espiritu esclavo que parecia encadenado para sicmpre a su
rincon y su columna. ;Cual es la ligadura més solida?

La ligadura mas soiida para una naturaleza semejante es, segun explica Nietzsche mas
adelante, ¢l deber moral, que tiende lazos casi imposibles de romper. El Jrcspcto ante lo
antiquistimamente venerado supene para una naturaleza contemplativa el agradecimiento
hacia ¢l suelo espiritual que lo ha susientado, hacia la mano que le ha guiado y el santuario
en que aprendio a rezar. La liberacién de esie tipo de esclavitud ocurre como un sabito
temblor en el alma joven que, sin comprender ella misma lo que sucede, se siente de pronto
inquicta y agitada. Una voluntad de ir hacia adelante despierta violentamente el peligroso

desee de llevar la curiosidad hacia un mundo ignoto.

o) "
" Ibid, pe. 292,
- s
- Humane, demasiado humano, pg. 35,
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“Antes morir que vivir agui’; asi habla la voz imperiosa de la seduccion, jy este
“aqui”, este “entre nosotios” es todo lo gue eila ha amado hasta ahora! Un miedo ys
una desconfianza stibitos de todo 1o que amaba: un relampago de menosprecio hacias
io que ella llamabka su “deber™. un deseo sedicioso, (...) impetuoso como un volcan,
de viajar. de expatriarse, {...) un odio hacia el amor; quiza un paso y una mirada
oipe il baoin atpae nlba dvrdis Tt | TINp— T 7
sacrilega hacia atras, alla. donde hasta ahera ha amado vy rezado (...)
la mala conciencia por o que acaba de hacer ve cediendo su lugar, en tal naciente
espirttu libre, 2 la aicgria y embriaguez de una enigmatica victoria, sin saber aan sobre qué
ha triunfado.  Se trata. en realidad. de una victoria problematica. llena de los males yz=
dolores propios de una “eafermedad™  -la dei libre cuerer. la autodeterminacion y la
independencia de juicio-  que, en su primera explosion de fuerza, puede destruirfo.
Explorando, no sin arrebatos y desburdamientos. fos alrededores de lo prohibido. descubre
una soledad cada vez mas asfixiante v opresiva.  Su curiosidad se vuelve, asimismo. cada
ves mas peligrosa, Hevandale a preguitarse si iodos los vaiores pueden ser invertidos, o si
¢l biecn podiia resultar ser el wal. & Dios una mera invencion del diable y, en uluma
instancia, st no podria ser todo conocimento humano. en esencia, falso. No obstante, tales
descubrimientos se cnfrentan zal remordimientc que los errores fundamentales de la
conciencia provocan en quien los impugna. De ahi que, de acuerdo con Nietzsche, a esta
primera fase de liberacion hayan de scguirle largos afios de batallas hasta alcanzar cierta
“atrea madurez” dei espiritu libre. en que la veluntad de salud logra imponerse a las
constantes recaidas en la “convalecenciz”. Por mads fucrza espiritual que se posea, la
independencia de juicio se hace pagar cara.
l.a mirada iria y ia boca torcida de aguellos entre y para los cuales sc esta

cducado. he aqui lo que teme hasta el mas tuerte. ;Qué ¢35 lo que aqui se teme, en
definitiva? jEl aislamiento!, jcomo argumento que se impone atin a i0s argumentos

" Ibid, pg. 5.



mejores en favor de una persona ¢ causa! Asi habla en nosotros el instinio de
. rehano.

i“s ¢l instinto de adaptacion al rebaito propio de la conciencia gregaria lo que, en todo
momento, seducira al espiritu libre para que abandone. a favor de su propia comodidad vy
bienestar, c-sa penosa empresa forjadora de nuevas tablas de valores.

(...) nuestro “propio camino™ ¢s algo duro y arduo y estd demasiado alejado del
aamor y de la gratitud de los otros -de buen grado huimos de él y de nuestra mas
wuintima conciencia y nos refugiamos bajo la conciencia de los otros. H

Acaso sea por clio que el espiritu libre s¢ pone el traic que le disfraza

g convenientemente en sociedad. junto con todas las mascaras cuerdas que la gregariedad
exige. Frente a cllo posee, al menos, ¢l consuclo y recuperacion que su soledad le brinda:
Entre muchos vivo como muchos y no pieniso como yo, al cabo de algun iiempo siempre
siento como si quisieran desterrarme y robarme el alma, y me enfado con cuaiquiera.

fsntonces necesito el desierto para recuperarme (Aurora, pgp. 372).

El autoconocimiento

El hombre esta muy bien defendido contra si mismo, contra todo espionaje
y todo asedio de si misino; de ordinario. no pucde percibir de si mismo apenas mas
que sus obras exteriores. La ciudadela propiamente dicha le es inaccesibie, incluso
invisible (...) M

Pudiera pensarse que el autocorocimiento es un asunto evidente del que cuaiquier ser
humano puede dar cuenta. De hecho, tal es justamente l2 manera en que el espiritu siervo
lo entiende. mas de acuerdo con Nictzsche para un espiritu suficientemente lacido
semejante actitud no ¢s sino una vana presuncion. lin realidad, e! hombre apenas posee las

1 ) .
La gava ciencia, pg. 103.
74 .
Ibid. pg. 249.
 Humano, demasiado humano, pg. 273
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facultades u “6rganos™ para conocerse a si mismo; aquello que conoce sen sclo sus
acciones, las cuales interpreta de madéra esencialmenic equivoca guiado por los errores de
su conciencia, esas falacias nacidas de instintos artisticos que embeliecen teda realidad en
beneiicio del individuo. Fllo es asi porgue, al iguat que odo conocimiento aun ajeno &l
rigor del pensamiento cientifico, el autoconecimienio obedece a eriterios de utilidad y no de
veracidad ¢ exactitud.  El verdaderos¥o se halla, pues. resguardado de toda escrutadora
conciencia por milenarios mecanismos orientados a la supervivencia de la especie.  la
ingenuidad respecto de si misimo ha sido la ley que historicamente ha gobernado el afan de

autocenocimiento del hombre.
iCudn pocos hombres saben observar! Y de los pocos que lo saben -;cudn
pocos se observan a si mismos! “Cada cual es para si mismo la persona més lcjana”
(...) Que la zutoobservacion deja. en verdad, tanto que desear queda demostiado
sobreiodo por la forina como casi todo ei mundo hable de la esencia de uii actlo

moral (...) 77

Cuando se pregunta a un espiritu siervo acerca de la esencta de un acto moral, éste se
apresura a sonreir de manera condescendiente. pues considera que la pregunta va dinigida a
alguicn que tiene derecho a contestar, dado que es justamente esc el tema del que mejor
entiecnde. Con independencia del hecho de que el espiritu siervo se crea en posesion dcl
conocimiento en practicamente todas las cuestiones de la vida humana -por cuanto domina
la interpretacion del rebanio-, podriames de cualguier modo pensar: jquién puede saber mas
de moralidad que un espiritu siervo habilmente amaesirado cr la moralidad de la
costumbre? La realidad es que el espiritu siervo explica su moralidad de la Gnica manera
que puede hacerlo. es decir, de la manera que le dicta su conciencia gregaria. Con arreglo a
su interpretacion. existe una voz que le hace saber que cierto acto t.:s bueno, de lo cual €l

extrae la conclusion gue el acto debe ser realizado. haciendo en consecuencia lo que asi ha

" La gava ciencic pp 243,
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reconocido como justo y necesario. Es, pues, cierta “voz de la concieincia” la que le indica
lo que debe hacer en cada caso. El problema es que es s6lo la coagiencia gregarta, segn
los pardmetros del rebaiio al que tal individuo pertenece, la que habla en ¢l Mas el juicio
“este acto es bueno™ que su conciencia le dicta es, bien mirado, un elemento susceptible de
ser sometido al andlisis de una “conciencia detras de la conciencia™ que. de cualquier
forma. ¢l espiritu siervo no posee: nos referimos a la conciencia imgglectual de la que ya
hemos hablado en un apartado precedente. Asi, la fe en la presuntamente infalible “voz de
ia conciencia”™ merece ella misma un“examen antes de segiegamente obedecida, pues, de
acuerdo con Nietzsche, se podria estar obedecicndo como ur disciplinado soldado que oye
la voz de mando de su oficial, como una mujer que ama al que manda, como un adulador y
cobarde que teme a quien imparte la orden o incluse como un débii mentai que no puede
vaierse por si mismio. Un examen suficienternente minucioso revelaria en dicha “voz de la
conciencia” los impulsos, inclinaciones, antipatias, cxperiencias ¢ ignorancias adquiridas al
interior de un muy particular rebafio humano. Tal examen forzaria, por otro lado, a
preguntar sobre io que realmenite uinporta, a saber: sobre su verdadero origen. mismo que
confirmaria que ¢l sentir un acto como de suyo “bueno™ o “justo™ procede de la irreflexion
que acata ciegamente lo que desde la infancia se ha presentado asi adjetivado. El hombre
moderno ordinario, por mas ateo que se considere, sigue valorando de acuerdo con estas
gregarias nociones absolutas de lo bueno y lo justo, siendo que, de ser consecuente con su
ateismo, las aborreceria de la misma manera que aborrece ya otras nocionies igualmente
falaces como las de “pecado™, “eterna salvacion del alma™ o “Dios™. De ¢llo colegimos
que, para Nietzsche, solo el espiritu libre emancipado de lo gregario es capaz de conocer la
esencia de los actos morales y. por ende, de aproximarse a la comprension de sus actos y de

su propio ser. Nisiquiera un intelecto tan brillante como ¢l de Kant fue capaz -debido a la
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¢poca que le toed on suerie-  de escapar-de esa jaula gregaria cuyo cerrojo habia logrado
abrir a base de sagacidad, pero a la cual regresod al establecer la incondicionalidad de su®
“imperativo categorico”, cuyo lema  -miope y estrecho a juicio de nuestre autor-  reza:
eomo yo, deben juszgar tedos acerca de esto, pues mi juicio, de ser moral, ha de poder
erigirse en fey universal™.  Para Nietzsche, Kant no avanzo ni cinco pasos en ¢l
conocimiento de si mismo, pues no se percatd de que no hay actos idénticos, y de gue, en Ia:.-,ﬂ,-
medida en que los actos son Unicos ¢ irrecuperables. lus nermas de conducta generalizadas
remiten solo a la mas tosca exterioridad, en que ¢l sujeto posce tan s6lop una aparigncia de
identidad, pues la mecdnica por obra de la cual sus tablas de valores inciden en ¢i engranaje
de sus actos es incognoscible,

ara el cognoscente de espiritu libre existen dos tareds esenciales en lo wceante a los
motivos de Iz accion: en primer lugar, estudiar los motives que hasta ahora han mspirado
realmente los actos de ia humanidad y, en segundo lugar, examinar aquello que iz
humanidad ha fingido o umaginade hasta ahora como las palancas de sus actos. En
reaiidad, esta scgunda cuestion ¢s la mas importante: [ Pues siempre lo que determinabea la
intima felicidad o desgracia de los hombres ha sido su creencia en tales o cuales moiivos
-ro el motivo.efectivo! Este witirmo tiene un interés de segundo orden. (La gaya ciencia, pg.
98). De coniormidad con los instintos artisticos que edulcoran la realidad. el cspiritu siervo
atribuye a muchas de sus acciones egoistas calificativos optimistas, llamandolas “bucnas™,
“compasivas” o “caritativas” por considerar que los motivos qgue las inspiraren buscaron ¢l
bicnestar del projimo.  bEn ¢l fondo. dichas acciones responden al aumento de su
sentimiento de poder, pero, dado gue tal consideracion quitaria al espiritu sicrvo toda buena
conciencia y le haria desgraci do, ¢ste se incling a creer Gnicamente aquellas explicaciones

de sus actes que confirman los mencionados calificativos optimistas. mismos que le
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brinda:: sumo placer a la par que reluerzan su fe en las convicciones de! rebafio.  Asi,
cuanids un espiritu siervo intenta explicar sus aclos o'su propio ser, conoce de si Gnicamente
aquello que la conciencia gregaria tiene a bien mostrarle. A fin de que ¢l tema de los
motives de la conducta quede satisfactoriamente esclarecido. pasemos al analisis del tipo de
autoconocimiento desarroilado por el espiritu libre.

B algunos textos habla Nietzsche de los “conocedores de hombres™ o los “astronomos
del aima™.  En ambos casos, se trata de figuras afines a la del espiritu libre, figuras gue
representan, por lo demas. un nuevo ideal del conocimicento, menos enfocado a cucstiones
cruditas o a investigaciones nawurales que a! estudio psicologico del hombre.  Los
conocedores de hombres practican cierto arte de distanciamiento que los lleva a “ponerse
en eseena’” a si mismos, 2 fin de autoanaiizarse criticamente y sacar conclusiones que les
ayuden en su observacion de les demas hombres. Al distanciarse de si mismos le que
hacen es, propiamente hablando, alcjarse de!l estrecho Yo que la conciencia gregaria ha
escuipido en ellos, un Yo en que las neterogeneidades han sido limadas a través de la
educacién para incorporar al individuo ¢n ¢l rebafio. Este Yo se halla determinado, como
¢s natural suponer. por aquella voz de la conciencia de la que hemos hablado, asi como por
las interpretaciones optimistas que ¢l espiritu siervo da a los actos morales, por obra de las
cuales sus propias convicciones resultan convenientemente justificadas. Recordemos que
en tiempos primitivos la concicncia nace en atencion a la utilidad del rebafio, de ahi que el
espiritu siervo, al intentar conocerse a si mismo, sOlo conozca io0 que los errores
fundamcntales de su conciencia ie dictan para beneficio del rebaino.

(...) en consecuencia cada uno de nosotros, por mas que se esfuerce por
entenderse a si mismo tan individualmente como sea posible, por “conocerse a si
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mismo”, siempre tan 3016 licgard a tener conciencia precisamente de lo que hay en
¢l de no individual (...} 7" .

No obstante, por cuanto ¢f cenocimicnto det espiritu libre va mas 2!la de la conciencia
gregarta en él introyectada para sicenzar un mayor grado de objetividad  -simbolizado por
la expresion que habla de “ponerse en escena™ a si mismo-, los resultados gue obticne son
enteramente distintos.  En primer lugar. vistos al margen de la concienciy gregaria. los
actos morales que el espiritu siér:;'o cree realizar de manera desinteresada y libre se revelan
come lo que a menude son: Ordenes impartidas por alguna imstancia interna sobre la cual,
sin embargo. ¢l hombre no ticne control.  De ahi que MNietzsche afirme gue. si solo sor
morales las acciones que se hacen por amor a los demas, entonces no hay acciones morales;
y, paralclamente. st solo son meiales las acciones realizadas en fa Jibertad de ia voiuntad,
entonces tampoco existen las aeciones morales.  Con ello, ha sentado las bases para ¢l

desenmascaramiento del espirity siervi

Hay en la magnanimidad ¢! inismo grado de egoismo que en la venganza, pero
un egoismo de otia calidad.

Ningan acto humano es ciccutado, pues, de manera desiteresada, como el espiriiu
sicrvo gusta de pensar para después concebirse a si misme como un ser en esencia
bondadoso. l.a conciencia de este hecho coioca ya al espiritu libre, en lo concerniente al
hombre en general pero sobretode por lo que hace a su prepio Yo, en un grado de
autoconocimiento muy distinto al del comun de los mortales. Ln sentido esiricto, aquelio
de lo que se ha percatado es que. también en cuanto ataie al autocorocimicnto, el
desarrollo de una conciencia intelectual -atribuible al de la razén humana misma- ¢s capaz

de conducir a una critica de tos errores fundamentales iniierentes a fa conciencia gregaria.

™ Ibid, pg. 273.
" bid, pe. 103,
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- Mas precisamente, se descubre que taies supersticiones o errores han permanecido ocultos,
durante milenios. a la conciencia hu'mana, que apenas con ¢ ®iesarrolio del pensamiento
cientifico ha comenzado a dejar de ser gregaria.  Es. como habiamos constatado antes, la
conciencia en expansion la que permite al hombre percatarse de los mecanismos gregarios
que antes operaban sin que ¢l mismo notara nada.  Para emypilear un término aun mas
preciso, ¢l hombre ha sido “victima™ de un peculiar atoengane. pues, pese a desconocer
los verdaderos motivos de sus acciones, tales motivos operan dentro de €l como una
maquinaria que, aun siendo ajena a su control. le pestencce en algun sentido. Cabe decir
que los instintos artisticos propios de la humanidad miés primitiva contintan distorsionande
toda recta percepeién de las co.sa& convirtiendo la realidad vital en un espacio mas amable
a través de la tendencia a la ficeién, de esa tendencia a la mentira giue escapa a la
percepeion del individuo por estar profundamente enraizoda en su conciencia -0,
debi¢ramos mds bien decir, en su in-conciencia-.

L.os hombres mienten con indecible frecuencia. perc despucs no piensan en
- {' -
¢llo, y ni mucho menos creen en cllo. o

En realidad. no s¢ puede hablar en rigor de una mentira sostenida. pues: Las
naturalezas vivas mienten sélo un instante: después ya se han mentido a si mismas y estan
convencidas y resarcidas (Aurora, pg. 327). Con lo cual el término autoengario comienza
a mostrar su mas honda significacion. LI hombre ¢s capaz de mentirse a si mismo y oividar
después que ha hecho semejante cosa, quedando convencido de lo que su mente ya no
cataloga como una mentira. [xisten, pues, mecanismos mentales que el hombre desconoce
y que, sin embargo, orientan sus acciones; a modo de ejemplo menciona Nietzsche el hecho

de que los seres humanos buscamos pareja de manera inconsciente, de forma que las

 Aurora, pp. 296.
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naturaiezas deminadoras se acercan instintivamente a agucllas personas gue no se dominan
a si mismas y. por tanto, pueden resultar mas faciles de dominar. Este tipo de mecanismos
permean, @ juicio de Nietzsche, importantes dreas de la actividad humana., de ahi que, por
cicmplo, pueda afirmar reliriéndose a los sentimientos v acctones de venganza: No es el
hombre. sino su venganza, lo que es tan delicado, ricu ¢ ingenioso: ¢1 mismo apenay notd
nada (Awrora, pg. 260).

Al detectar los mecanismos gue operan en ¢l sin gue antes lo hubicera notado, ¢l espiritu
libre conligura una experiencia de autoconocimiento completamente nueva. Conoce ghora
Jos motives cpoistas que subyacen 2 sus propiss acciones v también 2 lay de jos demas
hombres, siendo tiidado de loce por aqueilos que atn creen en las acciones desinteresadas v
libres. equeilos que explican sus actos como st verdaderamente se conocieran a si mismos,
cuando solo conocen la exterioridad de sus capas mas superliciales. Que ciertes procesos
mentales operen inconscientemente implica que ese Yo que s¢ nes aparcce como un Jdato
evidenie -ese YO que somos nosotros mismos, con todas nuestras opiniones. expericncias.
valoraciones, etc.- es un mero epifendmeno de fuerzas gue escapan a nuestro control,
mismas que nos controlan ai punto de apenas permitirnos. una vez percividas. concebir algo
ajeno a ellas, algo libre a lo cual pudiese asignarse ¢l epiteto de “veluntad racional™.  Asi,
en la mayoria de nuestros procesos mentales e! intelecto solo se manifiesta como ciega
herramienta de algin instinto, de forma que mientras “nosotros™ creemos quejarnos sobic la
vehemencia de un instinto, en el fondo es un instinto el que se queja de otro instinto.
Habitualmene se considera que el conocimiento y en general el ejercicio de la razdn son
algo opuesto 2 los impulsos, mas en realidad se hallan signados por una determinada
relacion de dos impulses entre si. Cuando imipulsos como los de burlarse, renegar o

lamerntarse coinciden en un mismo moemento, ocurre una compleja trabazon de la cual solo
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percibimos el resultado altimoe, es decir, la conciliacion gracias a fa cual cada instinto puede
manifestars€parcialmente en un acto cspc&;{ﬁcn que. por ende. no puede ser analizado de
mancra simplista, como procedente de una unica instancia que motivo nuestra conducta.
l.os referidos instintos se presentan como “cuantos de poder™ o centros de fuerza que aspira
cada uno a ia hegemonia, conformando una red de iucrzas con relaciones de tension.
Justamente @@ esta serie de complejos mecanismos pretende el espiritu libre ir cobrando
gradual conciencia. pues (...) La mayor parte de nucstra actividad espiritual opera
inggsciente ¢ insensiblemente (...) (La gaya ciencia, pg. 242). Tal pretension, aunada ai
hiecho de que es el contemiplativo espiritu libre quien mas maltiple y heterogéneo es en lo
relativo a sus impulsos, hace gue Nietzsche vea en la lucha de los instintos la raiz de cierto
repentino agetamiento que los pensadores, en cuanto campos de batalia, experimentan.

Los sentimientos que de manera simphista y generalizada adivina el honibre comin
detras de sus actos responden en realidad, pues, a miecanismos en extremo complejos que
hacen del autoconocimiento un asunto sumamente laborioso pero, al propio tiempo,
infinitamente mas interesante de lo que se habia creido. La interpretacion de Nictzsche es,
en este punto, sobremanera novedosa: para €l, aquello que llamamos conciencia no es sino
un estado (acaso incluso un estado enfermizo) de nuestro mundo espiritual y en modo
alguno este mundo mismo.

Resulta que podriamos pensar, sentir, querer, recordar, podriamos igualmente
“obrar”, en todos los sentidos de la palabra: y sin embargo todo esto no tendria
porqué “entrar en la conciencia™ (...). Toda la vida seria posible sin que. en cierto
modo, s¢ mirara como en un espejo (...) ¥

Mas hablar en estos términos implica ya haber hecho parcialmente conciente aquello

de lo cual apenas se habia percatado el hombre a través de milenios de autoconocimiento.

L1 5 2
La gava ciencia, pg. 271,
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[{emos visto ya que iambién ¢ este respecteo la conciencia gregaria falsifica al desplegar su
tendencia a la ficcion, conduciende #F Yo a ocuitarse a si mismo los verdaderos mativos
que rigen sus actos, cosa que 30lo el pensamiento desmitificador logra descubrir, pudicndo

auto-observarse para auto-conocerse,

il conocimiento

La injusticia es. de acterdo con Nietzsche, inherente a todo conocimiento v juicio de
valoi humanos, toda verz que on eflos inciden diversos factores de entre los cuales podemoes
mencionar, a guisa de ¢jemplo, Ios sfectos ¢ inclinsciones del sujeto en un momento
determunado. Subrayemos de entrada que, en este contextie, el término injusticia puede ser
equiparado al de mexactitud  -tanio de percepeion come de juicio-. En o reforente a la
vargad hiciees distinguido ya dos po‘smras fundamentaics: la del espiritu libre dotade de un
pensamiento cientifico que rechaza fodo tipo de verdad abscluta, y la del espiritu siervo,
basada en una actitud acritica frenie a sus propias conviceiones y, por aiadidura, frente al
conocimiento hiumino en cuanio tal. Anadamos a este respecto que, a juicio de Nietzsche,
todo propugnar c¢nérgicamente una causa, todo tomar resucltamente partido por una
conviceion requiere un alto grado de ceguera o. dicho en otros términos, de estrechez y
pobreza de espiritu propias de un hoembre servil. de un hombre -asimisnio- rudimentario.
El activo espiritu siervo de caracter firme desconoce fas posibilidades que sus capacidades
dec obrar ¢ interpretar entrafian, pues su pensamicento ne e muestra mas que una o dos
opciones. en tanto que su animo no se ve dividide entre impulsos de diversa laya. De ahi

que su estrecha mterpretacion del mundo y el hombre se convierta en univoca medida de

iodo aquello a lo que su existencia lo enfrenta. Ahora bien, no pudiendo ver mas alld de si
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mismo, de ese limitado si mismo configurado por la asidua repeticion de juicios de valor
acufiados por el rebano a que pertenece, se convierte ki vidasde este hombre en el lugar
donde la injusticia. esto es, la inexactitud. alcarza el paroxismo  transmutandose
virtualmente en ley del pensamiento. Mas se traia de un pensamicnto que c¢limina
teoricamente el concepte de “injusticia”™ en tanto que condicién del conocimiento. haciendo
de ella un error cometido, precisamiente. por aguelles que se encuentran fuera del cerco de
saberes prevalecientes en un determinade rebano.  En contraste, para el espiritu libre la
injusticia constituye un clemenw includible de todaséctura de la realidad. siendo necesario
adquirir ¢l mayor nimero de perspectivas posible  -aprendiendo 2 distanciarse
incesantemente de las propias convicciones- para alcanzar, gracias a una movilidad que no
se anquilosa en ninguna certidumbre, conocimientos menos injustos, menos fragmentarios.
Tenias que aprender a percibir le que hay de injusticia necesaria en todo Pro y
Contra, la injusticia como inseparabic de la vida, la vida misina como condicionada
por Ja perspectiva y su injusticia. ‘Tenfas ante todo que ver con tus propios 0jos
donde hay sicmpre mas injusticia, a saber: alli donde la vida tiene su desarrollo mas
mezquine, mas estrecho, mas pobre. mas rudimentario y donde. sin embargo, no
puede hacer mas que tomarse a si misma por fin y medida de las cosas (...) *

Si bien es cierto que es en el tipo de conocimiento del espiritu siervo que la injusticia
se convierte en ley del pensamienio, queda claro por lo recién expuesto el caracter
includible que ésta posee respecto a todo conocimiento humano. Existen diversas razones
para afirmar que cllo es asi; pasemos revista a algunas de ellas. En primer lugar. es
imposible llegar a conocer a fondo un objeto o tema dados, si suponemos, desde luego, que
las cosas son infinitamente mas complejas de lo que ¢l espiritu siervo, dominado por
criterios de mera utilidad, ha querido creer para su propio benelicio.

Ninguna experiencia. por ¢jemplo. concerniente al hombre, aunque éste fuese ¢l
mads proximo a nosotros puede ser completa. de suerte que tuviésemos un derecho

LS *
Humano, demasiado humano, pg. 39.
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logico a hacer de ¢! una apreciacidon de conjunto: todas las apreciaciones son
o ’
apresuradas v deben seilo,

De tal suerte. La sido vana presuncion el proclomar ia existencia de una vision acabada
con respecto a algun asunte en partwelar. pues i cantidud de experiencias necesarias para
poder emitir un juicio verdaderamente concluyente acerca do algo rebasaria con muche la
capacidad de un modesto ser humano, razon por la cual fc es licito a Nietzsche afirmar:

Hasta los grandes espiritus solo tienen wa expericncia de cinco dedos de ancha -justosehi

acaba su reflexion: y comienze su infinito espacio vacio v su esiupidez (Aurora, pg. 414).

n

Por potente que sea ¢l entendimiento de un individeo, su conocimiento gonfigura un
horizonte que determina cl espacio en que existe v en ¢l que, en cierto sentido, se halla
come recluido entre los mures de una prisidon. seglin metifora empleada por Nictzsche, En

.

funcion de cese relativamenic raducido espacio en que vive. llama “cerca”.  “lejos™
“prande” o “pequchio” a esto o aguctlo. nids aguet’as cosies que percibe no constituyen sino
errores, en ¢l sentido de que se hallan distorsionadas por la injusticia de su propia
perspectiva.

IZstamos en nuestra teia, nosctros arafas; y todo cuanto en ella capturamos, no
podemos en realidad capturar nada que no sea apto para ser capturado precisamente
en nuestra tela. ™

Al entendimiento se le escapan, pues, todas aquellas cosas que no éncajan en la serie de
perspectivas que se ha ido forjande a lo largo del tiempo. De ahi que sus interpretaciones
sean en esencia incompletas, fragmentanias e injustas. Con todo, de un individuo que
poscyera una gran amplitud de perspectivas podria decirse que se halla recluido en un

espacio de percepcion considerablemente grande, quedando la injusticia reducida al

minimo. No obstante, hay aun un factor que incide grardemente en las apreciaciones de tal
* Ibid, pg. 63.

M Awrora, pg. 16Y.
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individuo, pues dichas apreciaciones dependen de los afectos, apetitos e impulsos que ic
asaltef®en un momento determinado.

(...) la unidad que nos sirve de medida. nuestro ser, no tiene una magnitud
invariable, tenemos tendencias y Nuctuaciones y, sin embargo. tendriamos que
conocernos nosotros mismos por una unidad fija para hacer de la relacion de algo

. e . 5
con nosotros una apreciacion justa. '

kn un acto de percepeion cualquicra. habla sicmpre algan impulso o, mejor dicho, una
compieta trabazon de impulsos.  Pucde prevalecer ¢l impulso de imponer las propias
virtudes a otro, el de ser en un momento dado mas -0 quiza simplemente distinto- que ese
otro, pucde imperar, también, ¢l desco previo de encontrar una coincidencia ¢ algo nuevo
que no habia hasta entonces llamado nuestra atencion.  Asi, ¢l entendimiento se¢ adapta.
tanto en ¢l conocimienio como en la emision de juicios, a los impulsos que en ¢se momento
gobicrnan en cl individuo.

Av los T s anelitosi Cudn snuds ais al acecho de |

(AYy 10s vergonzZosos apetitos! jLudan a4 menuao  estals al acecho dc o
estimulante, cuan a menudo al acecho de lo sedante, porque estdis cansados!
iSiempre tan llenos de secretas predeterminaciones sobre como deberia adquirirse la

- Co 86
verdad, de forma que vosotros, precisamente vosotros, podriais aceptarla!

Siguiendo idéntica logica, sucede que a menudo la maiana de un individuo muestra las
cosas de forma diferente que su tarde. Los sentimientos y vivencias -asi como las
necesidades de los instintos ¢ inciuso las alteraciones fisiologicas- actiian de mancra
ostensible en la percepcion, llegando a obnubilar el entendimiento y la justa razon. [n
palabras de Nietzsche, se trata dc una “terrorifica comedia™ que irreflexivamente se
representa, sin que de ordinario seamos concientes de ello.

Tal vez de todo lo anteriormente expuesto se siga que no habria que juzgar en modo

alguno, pues nuestras deficientes facultades cognoscitivas no nos permiten emitir juicios

s .
" Humano, demasiado humano, pg. 63,
M Aurora, pg. 392.
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concluyentes acerca de nada. Por desgracia, ni ¢! mas rudimentario hombre puede vivir sin
bacer apreciaciones, sin tener inclinactones o aversiones ¢n su conocimiento de cicrtas
cosas. Ln todo caso, existe para iodo espiritu libre la posibilidad de enriguecerse de
perspectivas, “forjandose ojos vy oidos™ para poder ver y escuchar aquello que, poer no
corresponder a esa “telaratia” que constituye su vision de fa realidad, no habia tenido
oportuindad de pereibir anteriormentg; con elio, su vision gana cn amplitud y se aleja un
poco de la injusticia que suponue todo conocimiento. Con ello. también, da un paso mas en
su emancipacion respecto®e! espiritu siervo. pues ¢ste cs dado a disirazar su ignorancia
con un sentimniento de superioridad ante las cosas que -por no hallarse dentro de su cerco
de famihiaridad- desconoce.

Sabzmos ya que la perspectiva individual de cada sujeto de cenocimiento representa.
para Nictzsche, un insoslayabie factor en la manera en que ¢ste pereibe la realidad. se forja
interpretaciones 0 emite juicios de valor.  Ni siquicra ¢! espiritv libre, de mirada
relativamente fria ¢ imparcial, es capaz de sustracrse a tales condiciones inherentes, por lo
demds, a los procesos cognoscitivos del hombre.  Asi. fos afanes logicos de veracidad vy
fundamnentacion que distinguen al espiritu libre de! espiritu siervo encuentran en la esencia
misma de! conocimiento su frontera y una barrera insuperable. En contraposicion con Ia
imgenuamente optimista postura del rebano, el ansia de conocimiento del espiritu libre se ve
¢n todo momento aguijoncada por lo que hay de contradictorio, irracional ¢ injusto en todo
preducto intelectual que ¢l pensamiento sc ha empenado en tornar coherente, racional ¢
inexpugnable a través de métodos “artistices™. Ello no obsta para que el espiritu libre
continie su tarea -bien que ésta sca meramente aproximativa- de csclarecimicento ¢
interpretacion infatigables de la realidad.  Limpero., vale decir que, mas que pretender

sustituir - caducas falsedades por categoricas  verdades.  se esfuerza  por  alcanzar
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conocinmientos “menos injustos’, inexaclos o parciales gue los enarbolados por ios hambres
de rebafio sojuzgados por serviles convicciones. Se trata, pues, de ¢ btener una perspectiva
mas amplia -y por afladidura menos incxacta-  que la imperante vision gregaria
caracterizada por la rigidez, la estrechez y la univoeidad, sin por clio pretender ofrecer
verdades absolutas generadoras de firmes conviceiones. Pensemes por un momento que al
interior del orden configurade por la conciencia gregaria, el coneepto.¥also™ apunta a toda
posicion contrapuesta a la del propio rebano, quedando tal posicion despojada de su
caracter positivo y rebajada a la categoria puramente negativa de llana “cegucra™  La
concepeion del conocimicnto y la verdad profesada por el espiritu libre se presenta, en este
sentido. como una postura que aplica de manera mucho menos rigida los términos “falso™ y
“verdadero™, quedando abierta a perspectivas diversas.

lHagamos netar que la modiiicacion primordial gue se ha eperado en la concepeion dei
conocimicite consiste, ante todo, en sefialar que ¢l conjunto de saberes que el hombie
posee derivan de contingencias historicas ¢ individuales, y no de principios intelectuaics
2jcnos a la temporalidad del pensamiento humano y a sus inevitables imperfecciones. De
aqui que: Quien piensa un poco profundamente sabe bien que siempre nabra errores, obre
v juzgue como quiera (Humano, demasiado humano, pg. 277). Pese a todo lo dicho, seria
de esperar que tales imperfecciones causasen un vivo malestar en ¢! espiritu libre, puesto
que ¢ste se halla dominado por la pasion cientifica, esto ¢s, por ¢l implacable afan de rigor.
veracidad y exactitud que busca puiverizar la ficcion impucsta por la conciencia gregaria.
Cabe decir que el conocimiento no encierra contrariedad ninguna para ¢l espiritu siervo.
pues la ficcion lo lleva a creerse en posesion de saberes justos acerca de la realidad. En
rigor. las barreras que separan al conocimiento de la veracidad y la racionalidad se revelan

solo al espiritu libre, es decir, precisamente a aquel que se halla torturado por una imperiosa
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voiuntad de veracidad y racionalidad, metive por ¢! cual lo injusto del conocimiento se le
convierte en tormento, on problema. A este respecto cabe traer a colacion la siguiente cita:

Somos por destino seres ilogicos y, por tanto. injustos, y podemos reconocerio:
¢sta es una de fas mas grandes ¢ insolubles desarmonias de la existencia.

1 destino del espivite e es, por ende, tidgico. en la medida en que revela una
tension fundamental ¢ irresoluble. ia figura ética gue asume en este punto ante nuestros
ejns es nada menos que la de un sui generis héroe tragico, condenado @ luchar, en nombre
de un escepicismie eritico desembarazado de todo tipo de ilusiones. contra el cardcter
logico. injusto ¢ ingeruo del pensamiento humane que ¢s ¢l suvo propio. El espirie libre
lucha. también en este sentide. contra el espiritu siervo que en ¢! mismo habita, pues la
concencion del conocimicento que se abre paso en él es. al igual que todas sus verdades.
diea, fria, carente de welos idealisias, ae tal modo que ia misma exactitud del conocimiento
terimina mostrandosele, analogamente a conceptos como los de Dios o Verdud, come una
flecion mas, como un error fundamenial mas.

Pers esto es precisamente lo tragico. gue no se pueden creer esos dogmas de la
religion y de la metafisica cuando se lleva en la cabeza y en el corazon el esiriclo
método de iz verdad. y, por otro lado, que nos hemos vuelto, por la evolucion de la
humanidad, tan ticrnos, excitables y apasionados, que tenemos necesidad absoluta
de medios de salvacidn y de consuelo del género mas ele sado; de donde proviene
también ¢l peligro de que el hombre se sienta herido al contacto de la verdad

. : c1o B8
reconocida, mas exactamente: del error comprendido.

Hablemos ahora no ya dec las facultades cognoscitivas humanas, sino del nuevo
conocimiento adquirido por ¢l espiritu libre, ese conocimicnto que despoja a la realidad de
toda ficcion idealista. delatando en la tendencia de ficcion misma un milenario crror v,
segln la cita recién ieida, hiriendo con su verdad desnuda de velos al hombre necesitado de

consuelo.  El conocimiento resulta ser, en este nuevo sentido que ha adquirido,

L s
Humano, demasiado humano, pg. 64.

a—

" 1hid. pp. 107
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profundamente doloroso ¢ incluso perjudicial, lo cual resalta el caracter heroico que la
pasion por ¢l conocimicath reviste en el caso del espiritu libre.  Corresponde sélo a un
héroe del conocimiento ¢! caminar entre infinitas causas, creencias y convicciones sin
subordinarse a niniguna de ellas, quedando enfrentado a un mundo desprovisto de los vanos
“oropeles™ que habitualmenice simplifican -a la par que ornan comoda, amable y tolerable-
la vida dei hombre comin. «

Para ¢l espiritu siervo. ¢l conocimicnto es una herramienta atil y agradable que le
permite autoafirmrrse. Ln ¢l ve la seguridad, la estabilidad que sus ficciones le prestan
pero. en modo aiguno. un peligro o una riesgosa aventura. La nueva vision introducida por
el espiritu libre hace del conocimiento, por el contrario, la aventura mas peligrosa, apta solo
para individuos suficientemente vaientes. Nada mas alejade de esta nueva vision que la
actitud desapasionada del docto moderne, que se acerca al conoeimiento a fin de ganar pan
v honor, interpretando todo desde la perspectiva de la pscudocultura a que pertencee y, mas
aun, siendo ajeno a los estremecimicntos y a las batallas incesantcmente retomadas que
permean toda vida espiritual dedicada a la contemplacion.

(...) uno conoce por aficion, otro por aburrimiento, un tercero por habito:
nunca se¢ dice: “jConoce o perece!” Mieniras las verdades no se nos claven en ia
carne como cuchillos mantenemos en nuestro interior una sccreta reserva de
menosprecio hacia cllas: nos siguen pareciendo demasiado semejantes a “‘sucfios
alados”, como si pudiéramos tenerlos y tampcco tenerlos, jcomo si algo de ellas
fuera de nuestro agrado, como si nosotros también pudiéramos despertar de estas

bl
nuestras verdades!
Frente a la Verdad absoluta que los rebafios humanos y también la metafisica

defendian, se presentan una seric de verdades que se hunden cual cuchillos en la carne del

cognoscente, llevandole a dudar de todo aquello que hasta entonces habia creido y que, de

* Aurora, pg. 357.
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pronto, reconoce como errores dictados por la conciencia gregaria. Surge, pucs, una nueva

vision del conocimiento pero, asimismo. una nueva vision del mismo concepto de verdad.

La verdad

En el texto Sobre verdad v mentira en sensdo extramorai, Nietzsche define fa verdad
como una sunia de abstractos antropomorfismos adornados podtica v retoricamente.
mismos que. después de un projongade uso, le parecen a un pueblo algo fijo. canénico.
obligatorio. Asi, las verdades son ilusiones, pero se trate de ilusiones de ias que el homibre
ya no es conciente. llegando al sentimicni: de la verdad precisamente por esta
inconsciencia. f.a verdad obliga a adjetivar las cosas de determinada manera. destgnando
una come “biicna”, otra como “iria”, la de mas alla comoe "unlt.

(...) dentro de ese juego de dados de los conceptos se llama “verdad™ -a usar
cada dado tal y como estd designado: contar exactamente sus puntos, formar
clasificaciones correctas y no violar nunca el orden de las castas ni los turnos de las
castas de jerarquia. '

En este contexto, sin embargo, ¢l problema de la verdad no puede ser siquicra
planteado. pues ciertas formas de percibir y adjetivar son resguardadas de toda
problematizacion, inhibiendo nuevas tiradas de dados capaces dc formar distintas
combinaciones. En realidad, la cuestion de la verdad ha sido siempre tomada demasiado a
la ligera por ¢l hombre, siendo la honradez intelectual -entendida ésta como la maxima
aproximacion posible a la verdadera naturaicza de las cosas- una cualidad précticamente
ausente cn ¢l.

(...) obsérvese que ni entre las virtudes socraticas ni entre las cristianas aparece
la honradez: esta es una de las virtudes mas jovenes. insuficientemente madura, a

= . v
Sobre verdad v mentira en sentido extramoral. pg. 46.
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menudo confundida y desconocida, apenas conciente de si misma, algo en deverir,
S i . e 9
que podemos fomentar o inhibir segiin sca nuestro espiritu, *'

Lixiste, pues, la Verdad entendida come canon que obliga a adjetivar las cosas de
determinada manera. pero por otro lado hay una nueva verdad gue revela en aquélla una
mera ilusion, un error gue ¢l hombre ya no recenoce como tal a causa. en primer lugar, de
la costumbre que le ata a ¢l y, en scgundo lugar. de que ha constituido una de sus
condiciones de existencia. Debido a que hasta ahora estos erreres han sido las potencias
mds ricas en consuclo, se espera que las nuevas verdades tengan el mismo efecto. Mas
Nictzsche se pregunta: jqué pasaria si las nucvas verdades no fueran capaces de prestar ese
consuclo?, jseria ello una objecion contra cllas? [l problema es que las “verdades™ de la
metafisica  -es decir, las “verdades™ de ia tendencia a 1a ficcién y la mentira- existen hoy
en dia para consolar a las personas sulricntes, a las personas enfermas que reprochan a la
ciencia su fmaldad, su whumanidad, su sequedad. Mas existen también hoy, a
consecuencia del desarrollo de la ciencia y de la aperiura que la mucerte de Dios genera,
espiritus que no buscan remedios sino la verdad misma. Se trata en uno y otro caso
respectivamente, segun palabras de Nictzsche. del “juicio de los enfermos” y ¢l “juego de
los sanos™.

No prueba nada en contra de la verdad de una planta el que se demuestre que no
contribuye en lo mas minimo a la sanacion de las personas enfermas. Pero antes sc¢
estaba hasta tal punto convencido del hombre como fin de la naturaleza, que sc¢
aceptaba sin mas que por ¢l conocimiento no podia descubrirse nada que no fucra
atil y curativo para el hombre (...) ”

Para quien sabe de la amplitud de perspectivas que se crea al desaparecer un arriba y
un abajo fijos, resulta ridicula la arrogancia de decretar desde un rincon dado que

unicamente desde este rincon s licito tener perspectivas. 2D mundo se ha convertido, para

" Aurora, pe. 355
" Ibid, pg 338.
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semejantes individuos, en algo “infinite”, en la medida en que comporia infinitas

interpretaciones, dentro de las cuales aquella que hace del conocimiento aigo beneficioso o+

“curativo” no posee especial preeminencia.

Analicemos la cuestion de conformidad con los t¢rmimos que hemos empicado ¢n
apartados precedentes. A tal efecto, retonmaremos el tema de las cenviceiones, cruciai en la
clucidacion de la nocion de espiritu libre.

Las convicciones son enemipos de la verdad, mis poderosos que las mentiras.

lL.as convicciones constituyen, segun descubrimos con anterioridad, los articatos de 1
con base en los cuales le es dado 2l espiritu siervo poseer una valoracion univoca y oi
apariencia inequivoca de la realidad. Se adquiercn por medio de ia educacion y sc¢
retuerzan a través del habito, configurando un “imperio de la costumbre™ que ia concieneia
gregaria establece a guisa de motor y fuente de conservacion del rebafio. Asi, a juerza de
aucriminables  repeticiones,  las  convicciones  lerminan  por  convertirse  en  algo
aparentemente irrebatible, cual si proviniesen de la incucstionable voluntad de un dios y no
de historicas valoraciones humanas sujetas al error. Mas ¢l espiritu libre, escéptico por
naturaieza. posee un saber critico que lo guarda de toda ciega fe en principios intelectuaies
aceptados con independencia de sus razones. Para el espiritu libre, las convicciones son
cquiparables a ingenuas supersticiones metafisicas, ilusiones encaminadas a hacer la vida
del hombre mas sencilla sumergiéndola al propio tiempoe en la ficcion, en la mentira, en la
contra-verdad. Lis en este sentido que la fria mirada que el espiritu libre -portavoz de un
pensamiento destructor de romanticos idealismos- dirige sobre Ia vida ha de considerarse
“positivista™ en su esencia. -

a1 2
" Humano, demesiado humanes, pg. 271.
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Una conviceion es la creencia de estar, acerca de un punto cualquiera del
& conocimiento, en posesion de la verdad absoluta. Esta creencia supone, puces, que
hay verdades absolutas: al misme tiempo. que hemos encontrado los métodos
perfectos para liegar a ellas; y, por ultimo, que todo hombre que tiene convicciones
aplica cstos métodos perfectos. Estas condiciones demuestran inmediatamente gue
¢l hombre de convicciones no ¢s el hombre de pensamiento cientifico: ante nosotros
estd en la edad de la inocencia teorica, es un nifio, cualquicra que sea su taila.
I:s inherente al pensamiento cientifico, al decir de Nictzsche, la actitud critica {rente a
#oda interpretacion de la realidad que se pretenda absoluta, enteramente precisa y acabada.
Tal actitud del pensamicnto cientifico. misma que sc halla en las antipodas de la ingenua
concepeidon que del conocimiento tiene ¢l espiritu siervo  -es decir, ei hombre de
convicciones-, supone una apremiante exigencia de veracidad que hace frenic a ia mentira
en que la vida humana tiende de ordinario a desarrollarse. En efecto, sabemos ya que Ia
vida gregaria per se conileva la existencia de supersticiones y fantasias mctafisicas
destinadas a brindar al hombre una elevada idea de su accion, de sus creencias ¢ incluso de
ia posicion del animal humano dentro del cosmos. Mas los espiritus siervos gue @ tales
quimeras se subordinan han de scr tenidos por seres rudimentarios, pertenccientes a edades
pueriles del intelecto humano que, gracias al desarrollo del pensainiento cientitico y adulto,
pueden por fin ser superadas. El espiritu siervo actia como el nifio que, ignorante ante un
mundo que apenas comienza a descubrir, acoge facilmente todo tipo de agradables fantasias
sin oponer a ellas la accion disolvente de su aun primitivo intelecto. Precisamente porque
las capacidades criticas no han alcanzado en €1 pleno desarrollo, su pensamiento se detiene
todavia en lo superficial, cstandole vedadas todas las posibilidades interpretativas, todas las
facetas, todas las contradicciones, toda la compleja problematicidad que se esconde en el
fondo de las cosas y de los procesos cognoscitivos que operan frente a ellas. De ahi que la

" Ibid, pg. 303.
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tnica manera gue tenga de relacionarse con el mundo pase por los terrenos de fa fe y de las
INgenuas conviceiones. ¢
[Las personas que han abrazado una cauvsa en toda su profundidad raras veees le
son ficles para siempre. Precisamente han puesto de manifiesto la profundidad. v
siempre hay mucho szalo que ver en ésia.

Para ¢! pensamicnto que va al fondo de las cosas ¢ ideas v las experimenta con todo lo
que tienen de problemdticassde complejas, reconociendo sus aristas en lugar de acogerlas
acriticamente en si. no puecen existir credos permanentes ni certidumnbres absoiutas. La fe
en una certicumbsg es ya, en mds de un sentido, producto de la mas pedestre modalidad de
ideelismo metafisico, ¢n la medida en gue se trata de una iluzion carente de sustento en cl
mundo temporal, cambiante ¢ histdrico que el hombre habita. Cabalmente. es el uso critico
de la razon, en et cual ¢l puerl) espiritu siervo se halla poco siercitado, ls gque permite al
espiritu ithre ir mas alld de ia fe con que el hombre gregaric vive respecto a la verdad de
sus en ¢l fondo deleznables convicciones

Todos los estados y ordenes de la sociedad: las ciases, ¢l matrimonio, la
educacion, el derecho, todo esto no tiene su fuerza ri su duracion mas que en la fe
que tienen en ¢ilo los espiritus siervos; por consiguiente, ¢n la ausencia de razones,
0. por io menos, en el hecho de que se dejan a un lado las cucstiones referentes a sus

- P " 06
razones. Lsto es {o yue a los espiritus siervos ne les gusta reconocer (...)
iIin qué sentido s¢ puede decir que a los espiritus siervos no les gusia reconocer la
ausencia de razones que permez su forma de existencia? ;Acaso evaden voluntariamente
las realidades que c¢l pensamierito cientifico y “adulto™ ponc ante sus ojos? ;Sc trata
entonces de una cuestion de homiadez intelectual? A este respecto. tal vez sea de utilidad

tracr a colacion ¢l término desenmascaramiento tan recurrente en la filosofia critica

nictzscheana.  El método del desenmascaramiento se halla orientado. en primer tugar, a

"% 1bid, pg. 272.
™ loid, pg. 173.
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quitar los velos con que el idealismo metafisico ha recubierto y “suavizado™ ia realidad,
mostrando el lado humano, demasiado humano y en ocasiones mezquine que &ncierran
todos los valores presuntamente absoiutos venerados par el espiritu gregario. Por otra parte
aunque de. manera paralela; dicho método se dirige 2 desenmascarar, detréds de cierios actos

ropios v ajenos habitualmente considerados admirables. meros productos de instintos
P y ajenos habitualmente consid 1 bl productos d tint
egoistas.  Con arreglo a esta interpretacion, existiria una gran cantidad de cuestiones
respecto de las cuales el acritico espiritu siervo s¢ auto-engafia, siendo asi que su vida
entera -como de hecho afirma Nictzsche (véase-+fumano, demasiadosiumano, pg. 65)-
podria hallarse profundamente sumergida cn la contra-verdad. jPodria, pucs, suceder gue
las mentiras mds grandes no fuesen las que un hombre dice malicicsamente a otro. sino las
que subyacen -furtivamente- al pais que los hombres habitan y en que traban contacto
unos con otios?  Si clio fuese asi, ¢! destine de un hombre veraz que se apartase de las
reglas gregarias de convivencia al interior de un rebzfio solidamente instituido, resultarian
fatales:

Cierto individuo tenia la enojosa costumbre de explicarse a veces muy
honradamente sobre los motivos por los cuales obraba, y que eran tan buenos y tan
malos como los motivos de todos los homibres. Al principio produjo escandalo,
luego sospechas, poco a poco fue puesto en el indice y declarado fuera de la
sociedad (...) La falta de discrecion sobre el secreto general y la inclinacion
inexcusable a ver lo que nadie quiere ver -a si mismo- le llevaron a la prisién y a

97
una mucrte prematura.

Se habla ya aqui de ver lo que nadie quiere ver, en tanto que unas lineas antes se
empiea la expresion explicarse muy honradamente, refiriéndese en ambos casos al propio
individuo, es decir, que aquello que el individuo se rchisa a ver es precisamente a si
mismo, quedando pues sugerido un radical auto-engaiio. Volvamos a formular las
preguntas que nos condujeron a este punto: jen qué sentido se puede decir gue a los

"7 Ihid. pg. 84.
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espiritus siervos no les gusia reconocer ta ausencia de razones que permea su forma de
existencia? | jacaso evaden voluntariamente ias rcalidades gue ¢l pensamiento cientifico y
adulto pone ante sus 0jos?, ;se trata entonces de vna cuestion de honradez intelectual?  Por
o pronte. hemos pueste va de manifesto un elemenio de henradez intelectual suscepiible
de convertirse en no pequedio peligro para el individuo gne. frente al seereto general de la
comunidad. sc¢ explica los motivos de su propie obrar “demasiado”™ honradamente.  Ello
parceeria desenmascarar ¢n aquellos gue lo juzgan v victiman en manifiesto autoengaiio. un
no querer ver lo gue se ve que constituiria la esericia de toda mentira dirigida a uno mismo.
No obsiante. la cita de gue nos hemos servido se refiere anicamente a los motivos de las
propias acciones, por lo cual hemos de abondar un poco mas hasta licgar al tema de la
verdad y fa ausencia de razones,

La mentira mas babital es aquelia por ko que une se miente a si mismo; ¢l
mentir a otros es relativamente ¢l caso excepcional. Ahora bien, ese ne-guerer-ver
lo que se ve, ese no-guerer-verlo-tai-como se lo ve. es casi la condicion primera
nara todos los que son. en cualquier sentido. un partido: el hombre de partido se
convierte por necesidad en un mentiroso.

Pese a haber interpolado aqui una cita extraida de Ll Anticristo, texto muy lejano en
tiempo y orden de idcas a los analizados hasta este punto, nos hallamos ahora mas cerca
que nunca del- asunto que pretendiamos dilucidar.  Ello se debe a que el concepte de
hombre de partido, por lo demas relativamente frecaente en el segundo’ periodo de la
filosotia nietzscheana, es andlogo e incluso sindnimo del de hombre de convicciones, es
decir, del cspiritu siervo propiamente dicho.  Recorderios lo dicho con anterioridad
respecto al hecho de que el espiritu libie, gue va a lo prolundo y no se queda con una idea
superfictal de ias cosas, dificilmente se entrega de manera permanente a una soia causa.
puesto que ¢l analisis detenido de cualquier dea v objeto de conocimiento revela su

" EL Anticristo, pg. 95
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problematicidad, su intrincada y nunca por entero resuclia complejidad. Es por ello que el
espiritu libre tampoco puede entregarse al conjunto de ideas y lecturas de la realidad que el
espiritu gregario establece de una vez por todas. sino que tiende siempre. en virtud de su
independencia de juicio, a ir mas alia de ellas. Es también en funcion de tal circunstancia
que Nietzsche puede decir: Quien piensa mucho ne es apto para ser hombre de partido:
provao lanza su pensamiento ras alld del partido (Ilumano, demasiado humano. pg. 287).

El espiritu libre posee muchos ojos, muchas perspectivas desde las cuales las cosas-le

revelan algunas de sus innumerables facetas.  Tal privilegio lo debe a la hibirtad que

profesa respecto del yugo que el espiritu gregario impone con su univoca lectura de la
reajidad. La fria, la escéptica mirada que dirige a los valores y convicciones imperantes en
e! rebano que le ha tocado cn suerte fo convierte, en cuanto heraido del pensamiento critico.
en un elemento relativamente imparcial capaz de poner en duda, en nombre de una verdad
carente de romanticas iiusiones metatisicas, hasta los valores mas venerados ai interior de
la comunidad a que pertencce. En este sentido. el espiritu siervo, hembre de partido
subordinado a la fe en sus convicciones, no €s en contrapartida mas que un creyente.

No ver muchas cosas, no ser imparcial en ningin puito, ser integramente un
partido, iencr una dOptica rigurosa y necesaria en todos los valores -ésa ¢s la Gnica
condicion para que tal especie de hombie llegue a subsistir. Mas, con csto, clla es la
antitesis, el antagonista del hombre veraz. - de la verdad ... E! creyente no es libre
de tener concicncia para la cuestion de lo “verdadero” y lo “no verdadere™: ser

. - - 3 l)i}
honesto ¢n esc punto seria inmediatamente su ruina.
I:l instinto gregario termina por integrar un rebafio uniforme, herinético, casi
perfectamente cohesionado. Tales caracteristicas constituyen la condicion de subsistencia

para la especie de hombre a la que el espiritu siervo pertenece. misma que ante la

diversidad de perspectivas y puntos de vista no seria capaz de organizar su existencia de

" 1bid. pg. 94.
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manera satisfactoria.  Debhide a ello, el espiritu siervo es un creyente, no preocupandose
consecuentemente por la ~weracidad u honestidad de su mirada sino solo por ser
intcgramente un partido, esto es, por ver, juzgar y valorar de una sola mancra, a saber:
aguelta que le ha sido inculcada por su comumdad (tajo la forma de padres, leyes.
maestros, ete.). Asi pues, ¢l hombre de rebafio no soie vive avtoengattado por lo que hace a
los motivos de sus accionesagxio que de hecho carece, por cuanto vive subordinado a meras
convicciones, de honestidad inteicctual en todo lo referente a la verdad, quedandole vedadu
cualquier opinion miedianamente exacta acerca de la verdad o no-verdad de un determinado
asunto.

Mas, ;sucede entonces gue el espiritu libre resulta ser una suerte de “portador™ de i
verdad? De acuerde con Nicizsche. no ¢s caracteristico del espiritu libre ¢l tener opisicnes
mas justas o verdaderas que las del espiritu siervo. sino dnicamente el haberse emancipado
de fo gregario, ya sea por dicha o por desdicha.

Sin ¢mbargo, de ordinario tendrédn la verdad de su lado. o, al menos, el espiritu
. H 4 L3 1 - . 100
de la investigacion de la verdad. El busca razones, los demas una creencia.

Mis que como un “portador” de la verdad se mostraria, pues, como un espiritu riguroso
al que, por el hecho de buscar razones v no una creenciz, le es dado tener un mayor grado
de precision en sus apreciaciones. El escepticismo del espiritu tibre no soio alcanza las
certezas absolutas de sus adversarios intelectuales. sino gue le conduce a renunciar ¢l
mismo a toda absoluta verdad en tanto que tal, siéndcie imposible hacer gala de
conviceiones. Con todo, su juicio resuita mas pertinente en io relativo al valor o al no-valor
de las cosas -y en consecuencia también en lo relativo a lo verdadero y no-verdadero- que

¢l del servil hombre de convicciones, pues se relaciona de mancra mas auténtica con la

Y] g -
Humano, demasiado humano, pp. 172,



verdad al reconocer su naturaleza fragmentaria ¢ inexacta, sin renunciar por ello a lograr el
maximo grado posible de coherencia y exactitud. -

No nos dejemos inducir a error: los grandes espiritus son eseépticos. {...) la
fortaleza, la libertad nacida de la fuerza y del exceso de fuerza del espiritu se pricha
mediante ¢l escepticismo. A los hombres de conviecion no se fos ha de tener en
cuenta en nada de lo fundamental relerente &l valor y al no-valor. 1.2s conviceiones
son prisiones. '"!

Iis ahora. a la luz del tema de la verdad, que lossrasgos caracteristicos cel espiritu libre
comienzan a mostrar su mas radical faz. El espiritu libre se erige en frontal encnige del
tipo humano representado por el animal degrtbano. al combatir ¢l elemenio fijo de la cuitura
recusando la division de o familiar-verdadero y lo extraio-talso. En efecto. a través de ana
critica corrosiva y de un aian de reapropiacion, ¢l espiritu libre hace surgir la extraneza en
lo familiar y la familiaridad en lo extrafio, pues aquello que cominmente se ticne por
verdadero e resulta cuestionable, mieniras que lo tachado de falso pucde ser reivindicado.
L} espiritu libre aprende a transvalorar, esto es, a pensar los valores de modos distintos ¢
incluso opuestos, a sacar los coiceptos de sus quicios habituales: a ser independiente de un
orden establecido artificiosamente de una vez para siempre, de un orden que ha olvidado la
eslera problematica, incierta y movil en que todo conocimiento humano hunde sus raices.
Las ascveraciones y opiniones que- esgrime son, por ende, arriesgadas, problematicas y
novedosas, al establecer nuevos vinculos con lo existenic para urdir sicmpre nuevas
interpretaciones. El espiritu libre es un desestabilizador, en el sentido de gue esgrime la
opinion contraria o simplemente extrafia, no familiar, introduciendo subrepticiamente, por
ende, la ruptura, la alteridad, la divergencia que desgarra ¢l tejido uniforme que ¢l rebano se
ha afanado en tejer.

WY EL Anticristo, pg. 93.
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Como atinadamente seifala Lugen Fink, podemos reconocer en el ledn de Asi fiabio
Zaratustra uno de los simbolos del espiritu libre. Se trata en un principio de-un cameilo
agobiado por pesados fardos. de un espiritu sicrvo que se transforma en leon dejando atras
su joroba -es decir, lo que aprendio a censiderar santo. buetio y verdadero- pasa ser senor
en su propio desierto. Ahora hicn, en su penosa y errante marcha es victime de mahiples
ienwaciones: la copa de la certeza (esto es, la verdad absoluta). fos hechizos de los
agtacables y comodos oasis gregarios, ¢l espejismo de las solucion a las contadiceiones
quc le atormentan (es decir, las conviceiones que toda contradiccion teemiinan por climinar).
I's este el mexorabie v duro hado de! espiritu Hibre. 2 lo cual se agrega ia proseripeion mora!
a la que ya nos habiamos referido antes.  En razon del dafio hecho a una comunidad, el
individue que introduce la reptara en la unifermidad es el que debe ser senalado comu
malo. bn este contexto, lo verdadero es o que se ajusia a los principios fundamentales de
la wradicion, y quien a lo verdadero se apega ha de ser tenido por bueno, pucsto que
coadyuva al bienestar y conservacion de la comunidad. Es por ello que el espiriiu libre,
esceplico y eritico por excelencia, no puede por menos de ser victima de una proscripeion
moral.

i.a batalla del espiritu libre por derribar la Verdad absoluta que toda conviccion y toda
certidumbre representan se revela, al igual que otras cuestiones antes abordadas, como una
bataiia librada contra la conciencia, contra los vicios del pensamiento humano o, usando
wrminos aun mas radicaies, contia fa vida misma, pues sc lucha contra milenarios errores
encaminagos a la conservacion de la especie.  De ahi que pueda hablarse de un destino
tragico, de una tensidn irresoiuble dei individuo gue lucha. a nombre del estricto método de
la verdad. contra aquello que iy en él de animal gregario, ¢s decir, contra aquello que

hasta ahora habia considerado su verdad. A fin de ilustrar esta relacion del espiritu libre
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con el estricto método de la verdad habla Nietzsche de-la diosa Justicia, que exige del
espirite Libre la mirada fia, cientifica, propia de la razén adulta que se alza frente a los
mecanismos de la vida, esos mecanismos orientados a edulcorarlo todo extraviando el recto
juicio. El problema es que ios espiritus libres son seres mixtos. razon por la cual la pasion a
menudo les conduce a comportarse como scres injustos, impuros a los ojos de su diosa. s
en este punto donde mejor se aprecia el talante heroico y tragico que caracteriza al espiritu
libre, permanentemente escindido entre saber critico y vida, entre sabia cientificidad ¢

lgenua pasion, entre juicio veraz pero doloroso y agradables aunque falaces conviceiones.
Cizrtamente, hay otra especie muy distinta de genio, el de la justicia; (...) Consiste

en apartarse, con cordial repugnancia, de tode lo que ciega y exiravia ¢l juicio

acerca de las cosas: ¢s, por consiguienie. un enemigo de las convicciones (...) L

La verdad propia del espiritu libre nace de la conciencia de que nuestro conocimiento y
asimisino nuestro cambio de perspectivas responden casi en todos les casos a las
nceesidades y conveniencias que se apoderan sucesivamente de nosotros.  Asi pues, la
nueva vision del conocimiento instaurada por el espiritu libre derrumba ese ficticio mundo
de la Verdad inventado per ¢l idealismo metafisico pero, aun mas radicalmente, derriba el
error de la conciencia que consiste en ver en los propios valores verdades absolutas y
Unicas. Por lo demas, no es esa la Gnica supersticidn que queda severamente vulnerada,
pues entre los errores de la conciencia se cuentan también los siguientes: la creencia en un
orden racional del mundo. la creencia en cierta posicion central del hombre dentro del
universo, la presuncion de poder aprehender los fundamentos ditimos de la reaiidad y el
postulado de la intima conexion entre tales fundamentos y ¢l ser del hombre. Que el
conocimiento sea ¢n esencia inexacto 'y nuestras “verdades™ entrafien un profundo error
significa, entre otras cosas. que la en realidad débil accion de la razon humana no permite

mne )
Humano, demasiado humano, pg. 308.
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descubrir en el mundo un orden racional, que la realidad no puede ser cabalmente
aprehendida, que, por lo tanto, los furidamentes de lz realidad no correspondenria la
racionalidad humana y. quiza incluso. gue ello ox asi porgue el universo no esta disefado
para uso de ese insignificante animal Hamado hombre.  Asi pues, ha sido vulnerada
propiamente hablando:

(...) la creencia en un mundo que tiene su cequivalente y iaedida em cl
pensamiento humano, en conceptos valorativos humanos, en un “mundo d¢ la
verdad™ que es posible abordar con ayuda de nuestra pequefa y enadrada razon
humana, "’

También en La gava ciencia (pg. 2795 leemos que Nietzsche no c:sia dispuesto a
admitir que la logica humana sea la logica en si. ¢s decir, ¢l Gnico tipe de logica. Por el
contrario, afirma scatirse inclinado a creer que es tan solo un caso particular, y tal vez uno
de les mas raros y estapides.  Ello no debe. empero. hacernos pensar que el horizonte
abicerto por el espiritu libre es en esencia sombrio y nesimusta. n realidad. aun nos queda
por analizar en términos mas concretos la apasionante aventura que ia “praxis cotidiana”

dcl espiritu libre encierra.

I1. La praxis

La amplitud de perspectivas
A la vision del conocimiento y la verdad que el espiritu libre introduce en el mundo
del hombre corresponden una serie de préicticas orientadas a obtener nuevos saberes. Como

ha quedado dicho, cierta considerable “amplitud de perspectivas”™ permite al espiritu libre

ity . .
La gava ciencia. pg. 303,
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una vision global menos injusta gue la del hombre de convicciones., incapaz de comprender
gue existan Opticas por enters opuestas a la que ¢i defiende con ciego ardor. Empero, antes
de dlenarse de perspectivas recemienda Nietzsche haber aprendido a conocer al menos una
ciencia a fondo. de tal manera que se sepa lo que ¢s un método y cudn necesaria es la mas
extremada prudencia frente a hipdtesis seductoras, ingeniosas o fortalecedoras que, en ¢l
fondo. no poscen ¢l sufliciente sustento.  Por lo regular, ¢l pueblo espera recibir de los
pensadores sabias recetas que le permitan organizar mejor su vida, observando en si un
incremento de energia. Son pocos los que, en virtud de un iateids por las cosas mismas que
prescinde de las ventajas personales, renuncian a dicho incremento de energia motivado por
lu aparicion de convicciones. Paralelamente, existen muchos pensadores que se dirigen al
pueblo y pocos guc se dirigen a una minoria selecta. De los primeros se puede decir que.
pese a considerarse amantes de la verdad. soit en reaiidad sus mds acerrimos enemiges., por
cuanto mantiencn vivo el fuego de las conviccivnes y no se esfuerzan por avivar la idea
prudente y modesta de la ciencia. A ia amplitud de perspectivas debe ir urido, pues, ¢l
rigor que ¢l pensamiente cientifico representa.  Ahora bien, jcomo comienza ¢l hombre a
distanciarse de su propia perspectiva para ganar en amplitud interpreiativa?

El egoismo es la ley perspectiva del sentimiento, segin la cual lo mas proximo
aparcce grande y de mucho peso: en tanto que a medida que aumenta la distancia
todas las cosas van disminuyendo en tamafio y peso. '™

Recordemos en este punto ias analogias de la prision v la telarafia. segan las cuales nos
hallamos constrefiidos a un espacio de percepeibn que hace aparecer las cosas de
determinada manera, quedandonos vedadas innumerables posibilidades interpretativas.
Con arreglo a ello, parcce como si fueran necesarias perspectivas Iejanas para pensar bien
sobre las cosas, pues cuando las vemos a la luz de nuestra propia telarana se revelan

" 1bid. pg. 180.
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incapaces de mostrar nuevas facetas.  Traigamos a colncin la expresion “porerse a uno
mismo er*escena’” que habiamos utiiizade con anterioridad, referida, como se recordard, a
un dejar de representar irrellexivamente fa comcedia del conocimniento, misma gue nos
inclina a afianzarnos cn auestie papel, en nucsiros conocimicntos v en la tiadicion gue
hemos heredado, como si ese papel fuera el unico gue s fuera dado representar v no
respondicss a azarosas contingencias. v este sentido, la distancia con respecto al “paped
gue representamos’” nos obliga a ver las cosas de maneia disiinta, de awancra. tambidn, mas
mhictiva, haciéndoles perder ¢l peso v tamaiio con gue antes se nos habian moswado pero. ai
propio tiempo, haciendo ganar pese y temaio a cosas Gue anteriormente nos resultzban casi
impereeptibles. T.o gue se hace es, pues, alejar o familiar y desaleiar o extrano, de moedo
guic nuestro limitado Yo entre en contacie con mnuevas opiicas. Sc trati, en sentido estricio.
de desaprender los prepios pensamientos para obrirse @ nucvas perspectivas acercs de les
cosas. Nues quicn quiere anresider de les cosas afze que 9 nusmo no ey, debe saber
perderse a st mismo a ratos (La gava ciencia. pg. 227). Aprender 2 conocer seria, en esie
riisto sentido, aprender a convertir aaueto que se ha desipnado de aniemano como “aiso”
sin razon alguna -solo por no haber podido ser capturado en nuestra telarafia-, en una
posibilidad mas de nuestro pensamiento.

Ahora bien, tal distanciamicnto de! individuo con respecto a sus propias conviceiones
implica, en el fondo, un distanciamiento con respecto a la ¢poca en que iales conviceiones
han florecido hasta quedar introyectadas, por obra de la conciencia gregaria, 2n
innumerables individuos. la serie de perspeciivas cobijadas por una #poca representaria,
en este contexto, tan sélo la erilla de un infinito mar conformado tanto por antiguas como
por aln inexploradas perspectivas. 1l espiritu libre, que pone en tela de juicio ei entero

cuerpo de perspectivas en aue ha sido educado. logra comprender mejor ¢l todo para juzgar
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de manera mas objetiva acerca de esa pequeia isla que es ia época que le ha tocado ¢n
suerte. El espiritu siervo, por el contrario. nada sabe de ia movilidad de perspectivas, cs
decir, del inmenso mar en el cual su vision de la realidad constituye apenas una infima
gota: para ¢l esa pequena gota que habita cs ¢l océano entero. fuera de ia cual no concibe
nada mas, pues incluso ¢l pasado ¢s negado en tanto que mero escalon para cierto
“progreso” alcanzado. Ll resultado es que sus propios valores se le presentan como
realidades absolutas no susceptibles de ser atacadas desde perspectivas distintas, “mas
verdaderas™ que ia suya. En contzaste, Nietzsche ofrece un modelo de movilidad nacido del
distanciamiento frente a lo propro y familiar, un ir “mas alla dei bien y del mal™ que hace
del espiritu libre una suerte de “caminante”, clio en funcion de que no se queda anquilosado
'n perspectiva alguna, sino que avanza incansablemente para porer en cuestién aqueilo en
lo que antes creyo.

Para cnlocar nuestra moralidad curopea a distancia, compararla con otras
moralidades, ya pasadas ¢ futuras, hay que hacer como el caminante que quiere
apreciar la altura de las torres de una ciudad: para este fin, sale de la ciudad.
“Pensamicentos sobre prejuicios morales™, si se quiere que no sean prejuicios sobre
prejuicios, presuponen una posicion fuera de la moral, (...) un mas alla de nuestro
bicn y mal. una emancipacion de “Europa”™, tomada ¢sta como suma de juicios de
valor prevalecientes que sc¢ han integrado en nuestra carne y en nuestra sangre. =

Con arreglo a las directrices planteadas por esta nueva vision, las virtudes de culturas
pasadas -asi como algunas otras muy nuevas que apuntan hacia el futuro- pueden ser
retomadas, cn la medida en que, una vez colocados mas alla de lo que nuestra cultura nos
ha sefalado como “lo bueno™ y lo “malo™, asi como “lo verdadero” y “lo falso”, nos
percatamos de la amplitud de perspectivas que nos es dado abarcar, pudiendo ermitir juicios
de valor por entero distintos a aquellos que, en tanto que verdades absolutas ¢ indubitables,
la tradicion a que pertenecemos ha introyectado “en nuestra carne y en nucstra sangre™.

""" Ibid. pg. 310.
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LLos modos en que una civilizacion entiende la vida se revelan, ei este punto mas que en
ningin otro, como productos de azarosas contingencias susceptibles de ser modificados.
Comn cllo. los valores pasados y futuros opacan la aparente solidez de los valores presenies.
convirtendo a los espiritu libres en “hombres postumos™ ajenos a su liempo, cuyas
verdades en ocastones s0lo despuds de muertos comienzan a ser escuchadas, en atencion a
la moiesita que provocan er un rebafio acostumbrado a conceder importancia unicamente &
lo preseate.

Cuanto mas pensamos en odo lo que fue v serastanto mas empalidece a nuestros
0jos cuanto es ahora . (...) por eso mirames a cuanto nos rodea como si se hubiera
convertide en algo indiferente y sombrio. jPero nuestra fria mirada ofende! '™

El distanciamiento v la movilidad de que hablamos se aplican a practicamente todas las
esferas del quehacer humano, meiuse al de ia propia salud, pues: Un fildsofo que hava
recorrido. v recorra sieimpre de nuevs, muchos estades de salud ha recarrido otras tanlas
Jiesofias ..) (La gaya ciencia. pg. 25). Enrigor, ¢l ansia de conocimiento de uno mismo
necestia tanto de! alma enferma como de la sana. dado quc suponen perspectivas distintas
portadoras, asimismo, de distintas posibilidades de conocimiento.  En reaiidad, existen
innumerables actitudes que distintos tipos de hombres asumen ante ¢l conocimiento de las
cosas, segin scan sus inclinaciones, su actividad o los impulsos que le dominan en un
momento determinado. Tales variables condicionan las facelas que las cosas muestran en
cada momento. Mientras que para la mayoria de los hombres estos procesos pasan
desapercibidos, el espiritu libre aprende graduslmente a manipular sus condiciones de
conocimiento, logrando, a través de ensayos que le permiten acercarse a las cosas de

distinias maneras. obtener saberes mas completos.

" Aurora, pg. 348.



iNo hay ningan método de la ciencia que de el conocimiento por si solo!
Tenemos que proceder con las cosas haciendo ensayos, ser tan pronte malos como
buenos hacia ellas, y tener consecutivamente justicia, pasion y frialdad hacia cilas.
Uno trata las cosas como policia, otro como padre confesor, un tereero como
caminante y curioso. Ora con simpatia, ora con violacion, podra irse sacando algo
de ellas (...) L

Hablando en términos mas amplios. cada actividad humana entrana una Sl.;l'ic de
perspectivas acerca de las cosas, de tal modo que el artista, ¢l estadista. ¢l pensador, ¢l
sacerdote o el guerrero posee cada uno cierto cuerpo de interpretaciones que configura su
muy particular vision del mundo: ¢! espiritu libre, capaz de distanciarse de sus propias
conviceiones, es capaz también de “poner en escena™ a csas figuras para, en algin sentido,
“apropiarsclasTo, mas exactamente. para apropiarse las verdades que cada peculiar medcelo
de vida implica, obtenicndo en conjunto una vision incomparablemente amplia de ia
reabidad.  En este sentido, el tipo de conecimiento del espiritu libre se dirige a aquellos
hombres cuya alma ansis haber vivido todo el recorrido de los valores y aspiraciones
existentes: (...) aquel que a través de las aventuras de la mas intima experiencia desea
experimentar las emociones del conquistador y descubridor del ideal, asi como las del
artista, santo, legislador, sabio, docio, piadoso, adivino y divino solitario (La gaya ciencia.
pg. 313). Para ilevar a cabo semejante empresa, el cultivo de hdbitos breves resulta
imprescindible, pues constituyen al parccer de Nietzsche el medio inestimable de conocer
muchas cosas y situaciones “hasta ¢l fondo de sus dulzuras y amarguras”. Los medelos de
vida arriba mencionados encicrran cada cual una seric de habitos, encaminados a realizar
los valores propios de tal modelo de vida. El habito breve nracticado por ¢l espiritu libre
supone la fe caracteristica de la pasion, es decir, la fe en la eternidad y cl caracter

incuestionable de los propios habitos, pero ello a sabiendas de que tal eternidad es solo

7 Ibid, pg. 344.
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tiusoria, pues se trata de un hébito breve o, para usar otro termino, pasajero. Al presentarse
¢i habito breve -al menos en nrimera instancia- como realidad eterna ¢ incuestionable, ei
espiritu libre se guarda de comparar, desdenar o aborrecer dicho habito por medio del
eseepticismo y “la critica, ey doeir, gque se guarda de atacarlo desde otra perspectiva,
pudiecndo comprenderio y vivirio hasta el fondo por ur momento, pasado ¢! cual lo
abandona para dirigirse, ahora st a una nueva perspectiva. Y ya lo nuevo aguarda a le
puerta, como asi también mi je -ia estupida y sabdia indestruciible- en que lo nuievo sera lo
justo, lo definitivamente justo. (La zava cicacia, pg. 219). De este modo, ¢i espiritu libre sc
ha apropiado de ciertas perspectivas que para ¢l estadista, el artista o ¢l sacerdote
constituyen “habitos perdurabics™, esto es. habitos que permanentemente ostentan ¢l signo
de lo eterno ¢ incuestionable. no permiiiendo Ta movilidad de perspectivas oricntada i
descubrimiento de nuevas Gpticas, de nuzvas verdades. Los habitos perdurables son tiranos
que esclerotizan la vida atandeta a un oficio, a un tipo defimdo de salud: a un papei que ¢

individuo ha aprendido 2 representar irretlexivaisente cual si fuese el unico imagirable.

Lz critica

El espiritu iibre hace gala de un pensamiento radicalmente critico, en ia medida en que
examina toda creencia para determinar ¢l verdadero valor que posee. Ya hemos dicho que
sobre toda actitud critica ha caido .una milenaria proscripeiin, debido a que ¢l pensamiente
s¢ halla plagado de errores que trubajan en beneficio de la conciencia gregaria y, por tanto,
de la supervivencia y progreso de la especic. No obstante, las condiciones de existenicia del
hombre se han modificado ostensiblemente, de tal suerte que ¢l pensamiento cientifico,

acompafiado  sicmpre de un importante clemento  critico. se ha desarrollado  sin

7
4!
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comprometer el progresa de ia hunvinidad. Iin realidad. los individuos criticos y egoistas
-es decir, losvindividuos propiamente dichos-  cumplen involuntariamente con una
importante mision, pues encienden en la adormecida sociedad la pasion por lo nuevo, lo
aventurado y jamas ensayado, forzando & oponer opiniones a opiniones, paradigmas a
paradigmas, ¢ incluso creando nuevas reiigiones o morales que enriquecen ¢l proceso
civilizaiorio detshombre. La progresiva expansion de la conciencia no parece, pues. ponei
en peligro la supervivencia de la especie. pero si la del espiritu siervo, que a través de la
concigncia gregaria continta defendiéndose y haciendo caer su proscripeion sobre toda
critica verdaderamente profunda. Ya Platon hablaba del “principio malo™. refiriéndosce al
hecho de que ei pensador pasa a los ojos de la sociedad existente por un hombre malvado.
porque ea calidad de critico de wdas las costumbres es Ia antitesis del hombre €tico, ¥ st no
llega a tanto como a convertirse en legistador de nuevas costumbres. permanece en ¢l

recucrdo de los hombres come ¢l principio male™.

Iin cada apésto! y predicador de le nuevo estd la misma “maldad”™ que
desacredita al conquistador (...} Bajo todas las circunstancias lo nuevo es lo malo,
en cuanto es lo que quiere conguistar, derribar los antiguos mojones y las viejas
picdades: jy sélo lo viejp ¢s bueno! En todo tiempo los hombres bucnos son los que
ahondan los viejos pensamienios v con ellos rinden frutos: los agricultores del
espiritu. Pero toda tierra termina tarde o temprano por quedar agotada, y sicmpre de
nuevo tiene que pasar la reja del arado del mal. e

s en este sentido que, de acuerdo con Nietzsche, el espiritu libre debe proyectar sus
raiccs cada vez mas poderosamente hacia las profundidades, esto es, hacia lo designado
como “falso™ y “malo”, hacia ese infinito suclo valorativo que subyace a las apreciaciones
tradicionales de las cosas. Por otro lado, pensar de diferente modo al acostumbrado no es
tanto ¢l efecto de un intelecto mejor o mas agudo, sino el efecto de impulsos mas fuertes y

malignos.  La figura del maligno “hereje”, tal como historicamente ha sido sentida,

| .
" La gava ciencia, pg. 66.



{32

condensa los rasgos que hacen del pensamientotiiico un clemento indeseable dentro de
todo orden social. Existe, por lo demasi un patente paralelismo entre las brujas y los
herejes, pues ambos se caracterizan por un descee de hacer mal a lo imperante, ya sean
hombres u opiniones.  Para ¢l hereje. incluso 25 cosas mas veneradas dentro de una
tradicion aparecen como algo digno de escarmo y destruccion,  Recordemos aqui la
intencion del moderno espiritu sicrvo, erast sentido de habitar tn espacio aparentemente
lleno de benevolencia en que todos sus mezquinoes negocios resulten posibles. Que la
maldad y la crueldad.se hayanaAmicamente refinado os cosa que no le interesa puces. de
cualquicr mode, la democracia, ese orden social que responde a sus intereses v los de todo
¢l pueblo, condena toda disputa demasiado anasionada cen favor del acuerdo y la cortesia
social. En contraste, el espiritu libre no suhording st pensamicenio a fa propia conveniencia
dentro de un marco de cortesiz social, sino que entiend: sue propia labor ¢ritica como un
acto de maldad cjercido sobre los micmbros de una scowdad entera, un acto generador de
intenso sufrimiento que. sin embargoe. no debe cn modo alguno causarle remordimiento,
pues se trata de un ataque leal, frontal, en contra de ura forma de vida estrecha y pobre. De
aqui, acaso. que Nietzsche afirme: ;Quién llegerd a algo grande si no siente en si mismo !al
Juerza y la voluntad de causar grandes dolores? {...) no sucumbir a intima angustia y
zozobra cuando se causa infenso sufrimienlc v se oye ¢i grita de este sufrimienio -eso ¢y
grande, eso forma parte de la grandeza (La gaya cicncia, pg. 236). El hombre critico es un
“corruptor del gusto™, pues corrompe en los hombies ¢f gusto de un partido, de una causa,
de una creencia, cosa que no se le perdona faciimente debide a la molestia -por decir lo
menos- que ello implica. No obstante. la mision que le enima es infinitamente mas grande

que cualquier sufrimiento causado.



(...) queremos hacer lo Gnico que somos capaces: jtraer luz a la ticrra, ser “la luz
de la tierra!™ Y para cllo tenemos nuestras ajas y nuestra presteza y severidad, para
ello somos viriles y aun terribles. como ¢l fuego. jGue nos:teman los que ne saben
calentarse y alumbrarse con nosotros! ' |

La luminosa™ mision del pensamicnto critico consiste en destruir el mundo tenido por
esencial  -la llamada “realidad™ para hacer surgir ias infinitas posibilidades valorativas
que revelan al hombie como un ser emineniemente ercador, itbre ¥ soberano.  Lin sentido
estricto, prepara ¢l camino a la creacion de “cosas nuevasTdcpues las valoraciones
transmitidas de generacion en generacion terminan por adherirse 2 las cosas mismas en
tanto que esencias detras del fendmeno. s por cllo que. segun afirma Nietzsche, solo
como creadores podemos  destruir, bastando crear nuevos noinbres. valoraciones y
probabilidades para crear a la larga nuevas “cosas™. La critica coniieva, pucs. ¢l germen de
la creactdin de nuevas posibilidades de vida.

Ahora bien. ¢l pensamiento critico conlieva también, ai menos por ic que hace al
espiritu libre, unz permanente autocritica capaz de disolver las convicciones que tienden a
esclerotizar las facultades interpretativas. Asi, la diseccion de fa tradicion va acompaiiada
de- una autoviviseccion orientada a aniquilar aquellas perspectivas que tiranizan al
ind?viduo. ocultandole momentancamente el vasto marco de posibilidades que se extiende
ante su libertad. También en este punto, la batalla del espiritu libre ha de ser entendida mas
bicn como una larga epopeya, conformada por interminabics episodios encaminados a una
conquista de si nunca cabalmente alcanzada. Por lo demas. la autocritica ¢s a menudo
también, al igual que innumerables procesos mentales. un mecanismo parcialmente
inconsciente que el espiritu libre ha de aprender a manipular gradualmente, extendiendo

sobre ¢l su creciente conciencia.  Ello es ejemplificado por Nietzsche de la siguiente

" Ibid, pg. 218.
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mancera: en un momento dado a un individuo Ie parece erroneo algo que tiempo atras ama
:omo verdad o probabilidad: ahora 1o rechaza, cevende que eilo constituye un triunfo de =
surazon. Sin embargo. tal vez ese error fuera para ¢l en aquel entonees  -en que aun era
OO, pues o cierto seatiio sicmpre seoes Cotro- tan neeesario come todas sus
Cverdades” de abora, algo asi como una piet que ocultaba v disimulaba muche que por
entonees aun no debia ver. Su nueva vida, no su rason, ha matado en ¢l e¢sa opinion: no la =
necesiio mas. por lo que ahora se deshiace y la sinrazon szie de cila como un gusano a la
i
('uando criticamos, no se trata de una actited arbitraria ¢ impersonal -se trai.
con harta frecuencia por lo menos, de una pruebz de que se encuentran en nosotres
fuerzas wvitales y dindamicas que provocan el desprendimienio de una costra.
iNcgamos y tenemos que regar, porque algo en nosotros quiere vivir y afivmarse,
Wy (UE 20250 N0 CONOCEMOS Aln, no vemos ain!

Desde luego, no se puede ocultar el elemento de conveniencia que ebliga e iodo
momento al individuo a auojustiiicarse, dejando fa veracidad de lado para dar pase 2 una
mera autoahirmacion. Elle, no obstante, no elimina la accion de la autocritica. en la medica
en que: una vez duefia de todos sus recursos y concienite de los sutoengafios en que puede
incurrir, permite ek surgimiento de nuevos modos de vida sin que éstos hayan de scr

considerados absolutos o definitivos.

El espiritu

A lo largo de nuestro ensayo hemos mentado el término espiritu en un sentido
peculiar, pues con arreglo a la interpretacion adoptada ni siquiera los hombres religioscs
merecerian ser calificados de espirituales, en tanto que del hombre moderno se ha dicho

" Ihid. pg. 228.



que, pese a ereer ¢l mismo o contrario, la vida espiritual de ia cual proviene la verdadera
cultura le ¢s por entero aiena. Por si tuera poco. en La gava ciencia Nietzsche habia de 1a
sabiduria como un escondite del filosoto para sustracrse al espiritu. ;Qué ¢s. pues. para ¢l
pensador aleman la vida espiritual, el espirite mismo?

I-n primer luger, hemos de decir que, st bien el espiritu se ha visto notablemenie
cariquecido por la religfén, ¢sta no es para Nietzsche sino ¢l preludio de formas de
espirituaiidad mas avanzadas que apenas comenzamos a comprender.  Iin realidad. la
espiritualidad mmds radicai ¢ intensa se hace posible precisamente cuando la religion
propesnente dicha pierde su preeminencia. tal como ha sucedido en Occidenie tras la
mucrie de Dios. El eristiznismo logro, en efecto. acumular un gran “capital”™ espiritval que.
sin embargo, se hallaba alicnado. en la medida en que se le tomaba por divino v ajeno a la
creatividad humana. A raiz de la ruptura de la autoalienacion de! hombre, empero. los
espiriius libres, emancipados de la fe en instancias trascendentes, pueden comenzar a
disfruter el resultado de sigios de pensamiento europeo. Mds aun, ese patiimonio espiritual
largamente amasado pucde ilegar a constituir el medio gracias al cual, una vez ciiminada la
ilusion de la trascendencia, hombres individuales podran gozar alguna vez de toda la
autosuficiencia de un dios, asi como de todo su poder de autoredencion. Pues un individuo
propiamente tal es aquel que. suficicntemente desligado de una tradicion que pretende
introyectarle un pensamiento siervo, sabe suministrarse a si mismo su propio bien, su
propia icy, sus propios placeres ¢ incluso su propia redencién.

(...) (Sin esa escuela y antecedente religioso ¢l hombre habiia aprendido a tener
> .. - oy . o
hambre y sed de si mismo y a extraer de si misino satisfaccion y plenitud?

"bid, pa. 222



B2l espiritu siervo deperdie grandemente de {actores externos, pues no posce un Yo
capaz de hacer frente a la “realidad” que el rebaio hace aparecer ante sus ojos.  En
contraste, ¢l espiritu Libre ¢s capaz de extracr de si mismo aquello que la cenciencia
gregaria fe inelina a recibir de instancias heteroremas.  Ello se debe a que su espiritu s
aimplio, poseyendo la abundancia necesaria para geancar por si solo aqueilo que el espiritu
siervo no puede sino recibir de fuera. jQué es, pligs. ¢l espiritu?  Us el mundo interior que
¢l pensacdor, poscedor de une naturaleza centemplativa, crea en sioa fuerza de rumar
pensamientos, pasiones y perspectivasyen lugar de atesorar convicciones como  las
naturalezas practicas gustan de hacer. &) individuo voleado sobre si mismo, dispucsio a
renunciar a honores o fortuna cor ta! de seguir su “camino interior’”. no necesita ya del
cristianismio para justilicar sus atipicas inclinacienss: no es ahora un dios lo que busca en
su espiritu, sino simplemente a si mismo. Aquei sl que ic es dado “tener sed de si misme™
aquel guie sabe hacer de su Si}il:l.iud una intensa v pelicrosa aventura, Hena de sufrimicentos.
arrebatos y €xtasis es, pues, el verdadero hombre espirituai de la Buropa moderna,
semejante en muches aspectos al hombre religioso del pasedo pero emancipado ya de las
trascendencias que antafio envolvian la vida espiritual con cropeles romanticos. Por lo
demds. si existe una cuitura en esencia amplia, una cultura que haya rumiado sus propias
perspectivas y pensamientos, sus propios éxitos v fracasos pasados esa es la cultura del
“sentide histérice”, es decir. Europa.  El peasamiento curopeo es, en este sentido, un
mmenso campo de jucgo en que los hombres espirituales pueden sumergirse para recorrer
innumerables senderos.

(...) =somos bucnos curopeos, los herederos de BEurona. los herederos ricos,

colmados (...) de milenios de espiritu europeo: como tales, tamhién emancipados del
cristianismo y enceinnpos de ¢l precisamenie porque hemos surgido de €l porque
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nuestros antepasados fueron cristianos (...) que de buen grado sacrificaron a su fe
- . . ey . y - )
fortuna y vida, posicion y patria. Nosotros -hacemes:o mismo. U

Hagemos rotar el estrecho vinculo existente entre el tema de la amplitud de
perspectivas v el del espiriiu que nos ocupa ahora. A (ravés de la constante actividad
espiritual, le es dado al espiritu libre acercarse a diversas formas de valorar, provenientes

i P p

de perspectivas pertenecientes ya sca a otras culturas, a tipos humanos distintos al suyo. a
un pasado remoto o reciente, o acaso incluso a un faturo ya no demasiado lejano.
Paralelamente, aquellos mecanismos inconscientes que operan en ¢l cerebro humano pasan
a formar parte. una vez traidos a la conciencia, del acervo espiritual a disposicion del
pensador. s por ello que Nietzsche puede alirmar, después de sefialar la maravillosa y a la
par pavoresa posicion en gque su conocimicento le coloca frente a la existencia, que ¢n ¢!
coniintia inventando, amando, odiando y sacando, conclusiones la antigua humanidad y
animaiidad. v aun todo ¢l periodo arcaice y pasado de todo ser sensible.

A consccuencia de fa amplitud de perspectivas y estimulos que lo informan, ¢l espiritu
se “ensancha”™ hasta el punto de poder extraer de si mismo innumerables goces aunque,
tambi¢n. incontables sufrimientos. La “cosecha del espiritu™, segun la designa nuestro
autor, representa en este sentido una inmensa dicha pero también un plumbeo fardo.

Se¢ acumula de dia en dia y se hincha, experiencias, vivencias, pensamicntos
sobre elias y suefos sobre estos pensamientos, juna riqueza inconmensurable,
embriagadora! Su vista marea; jya no comprendo como pueden cantaise las
bienaventuranzas a los pobres de espiritu! Pero a la par los envidio, precisamente
cuando estoy cansado: porque la administracion de tal riqueza es un asunto pesado.

- - P 113
y su pesadez oprime con no poca frecuencia teda felicidad.

El “sublime tumulto dei alma™ es otra expresion usada por nuestro autor para relerirse

a la sobreabundancia de pasiones y pensamientos propia de los hombres contemplativos.

"7 Ibid. pe. 308.
" durora, pg. 364.
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esto es, de los hombres verdaderamenie espirituales.  Cifiéndonos a estos tdrminos,
podriamos definir la actividad espiritual como un dialogo interno que. por estar semetido a
multiples estimnulos, genera un tumulte de perspectivas ¢ ideas que se enfrentan
incesantemente en fa mente del pensador. Bllo da fugar a un pensamiento que cambia,
avanzz, evoiuciona, de ial manera que la biografia de un pensador deberia redactarse menos
en atencion & hechos externes que a la serie de erisis, catastrofes y horas fatidicas que
condorman la historia de su ahna, Mablando sobre Kant (Awrora, pg. 367). Nictesche
asevera que fue un filosofo falto de amplitud y poaer. en funcion de querdebido a su lorma
de trabajar, no vivié demasiado. dicho o cnal aciara no estarse refiriende a acontecimientos
vulpares “de fuera™, sino a: las futalidades y espasmos a cuya merced queda la vida mas

solitaria y stlenciosa, gue esta ociosa y arde en la pasion del pensamicnty.  Asi pucs, ia

N

acusacion parece estar veferida a cierta falta de vida mteirior -y, por ende, de espiritu- dei
Nldsote de Komgsoerg. For consiguiente, iz actividad espiritual parece remitirse a una
lucha incesantemente rctomada, conlormada por una miriada de enfrentamientos entre
impulsos en los aue el pensador hace las veces de campo de batalla. A la luz de esta lucha
debe entenderse, a juicio de Nietzsche, la raiz del tremendo y repentino agotamiento que
experimentan Eodo;: los pensadores.

Llamemos la atencion sobre ei hecho de que la actividad espiritual presupone un aito
grado de conciencia, en la medida en que es justarente el pensador de espiritu libre quier
es capaz de percibir la pluralidad de impulsos que operan en ¢l La conciencia hace que el
vasto pais de lo humano, dotado de una gran riqueza, muestre toda su compicjidad y
también su problematicidad. Recordemos que el espiritu siervo y practico, al no estar
provisto de una conciencia intelectual, no va al fondo de las cosas ni de sus propios

pensamientos. queddandose stemnpre e las superficics en que no detecta ias contradicciones
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subyacentes a los errores fundamentales  -esas supersticiones dictadas por fa conciencia
- gregaria-. Ello delata en €1 un bajo grade de conciencia. en la medida en que no pereibe &
problematicidad que los objetos del pensamiento  -asi como sus propios pensamicntos-

entranan.  De la misma manera. desconoce por eniero la complejidad de los fenomenos

humanos, no pudiendo ver mas alla de su limitado Yo. Tal cicunstancia responde. en -

= 0ltima instancia, a su escasa actividad espiritual, causante de gue su vida transcurra de
mancra des-apasionada y ajena a las tormentas propias de las naturalezas contemplativas.
A la vida contempiativa pertenceen también, no obstante. las mas grandes manifestaciones
religiosas, ariisticas y morales que ¢l hombre practico pretende hacer suyas cual si gozase
de un espiritu lo suficientemente amplio para comprenderlias.

JMabéis  wvivide en vosotros  histeria,  tembiores, terremotos,  vastas vy
prolongadas tristezas. dichas fugaces come relampagos? ;liab¢is soportado
realmente la locura y el dolor del hombre buene? ;Y el dolor y la especie de
felicidad del peor de ¢ilos? jEntonces habiadme de moral, no en caso contrario! '

I:n lo tocante al arte, recurso a través dei cual se pretende en la Luropa moderna poner
grandes pasiones y pensamientos anie ¢l hombre cansado -como enfretenimiento que le
permita volver con brios a su extenuante labor-, se puede decir que resulta prescindible para
hombres acosturmbrados a vivir tales pasiones y pensamientos en si mismos. lin efecto, al
parecer de nuestro auter quien lleva en si mismo tragedia y comedia preficre permanecer
lejos del teatro, y cuando asiste ocasionalmente es el teatro mismo -incluidos el publico y
¢l dramaturgo- aquello que se convierte para ¢l en el espectaculo propiamente dicho, de
mode que la pieza representada pasa a segundo término, pries a quien es una especie de

IFausto y Marfredo poco le importan los Faustos y Manfredos del teatro, pareciéndole mas

interesante Ja actividad espiritual dirigida al conocimiento de hombres y cosas. lin este

" Ibid, pg. 401
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punte aparece mas deiinida is forma que el auioconocimiento v conocimicnio del espirtiu
libre asumen. £n cuanto conocedor de hombres y “argonauta del ideai™ -esto Gitimo en la
medida en que preiende expiorar la totalidad de valoraciones ¢ ideales-, el espirttu libie se
erige en el tipo humano provisto del espiritu -y per tanto ambién ded conocimiento- mas
amplio, mas protundo. Por otro lado, instavra un nuevo modeio de conoeimiento
fuertemente signadospor la actividad espiritaal, aigunos de cuyos rasgos atribuye Nietzschie
al “hombre de EBpicteio™, caracterizado pov fa eonstinte tension de sioser. la valentia, la
mirada ing@nsablemente dirigida hacia el interior v la parquedad de paiabra ante fo
meomunicable. Medtanie su auto-experencia, ¢l espiritu hvre descubre vt erden de cosas
en exiremo compleje. problemaiico, laberintico. por cuanto va mas alla de las superficies y
abstracciones bajo las cuales ¢ espiritu siervo organiza una vida ilena de certidumbres.
Retomemos en este punto fa idea del caos por primera vers expuesia en &/ nacimiento de ta
irugedia, concepaén con aireglo a la cual existe un unpulso hacia el orden y un impuiso
hacia el caos, designados como “apelineo”™ v “dionisiceo™ respectivamente.  El fondo
dionisiaco de la vida revela que en clia el orden ¢s la excepeion: ¢l caos lo domina todo.
Tal interpretacion es retomada en La gava ciencia en relacion con ¢l intelecto humano, que
ordena ¢l cadtico devenir construyende un mundo ficticio, un mundo pretendidamente
ordenado  -aunque en el fondo plagado de errores y supersticiones-  que sin embargo no
anulan ¢l desorden subyacente.  Asi, pese a que el espiritu siervo haga prevalecer las
fictictas superficies apolincas, ¢n io profundo respirarda sicmpre ¢l caos, el laberinto, ic
problematico que el espiritu libre hace surgir en todo objete de conocimiento y, mas aun, en
¢!l hombre mismo en cuanto objeto de su propio conocimicnto. Como se declara en una cita
usada ya en la mtroduccion a este ensayo (pg. 12): Esos pensadores en los que todos los

asiros recorren orbiias ciclicas no son los mas profundos: quien mira deniro de si mismio
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como dentro de un inmenso Universo v lleva en si vias ldcteas sabe también de la
irregularidad de todas las vias ldacteas; conducen al cags y al laberinto mismo de la
existencia.

I:l espiritu libre instaura, pues. un nuevo modelo de conocimiento acompanado de una
praxis, modelo que responde a ia emancipacion respecio de toda trascendencia, acaccida a
consccuencia de la muerte de Dios. Ll espiritu libre s¢ asume, en cuanto hombre, como
dueiio de todos aquellos productos humanos que antafio fuceron considerados de origen
divino. Ein este sentido. ia-vida espiritual, una vez sustraida al orden que la hacia aparecer
como ligada a un determinade Dios, comicnza a olrecer grandes posibilidades a una
creatividad dispuesta a hacer siempre nuevos ensayos de vida. Se trata, en rigor, de una
nueva forma de grandeza que apenas algunos empiczan a columbrar, pues aun cjercen
tlimitado poder las antiguas formas de la grandeza. ¢s decir, sus modalidades autoaiicnadas.
La grandeza humana que s¢ hace sentir cada vez con mayor tuerza implica numerosas
tarcas -entre eilas la de hacer vencer ¢l pensamicento cientifico sobre la fantasia ideaiista-.
pcro ninguna tan importanic como la de poner la energia espiritual, ese patrimonio
largamente derrochado en nimiedades por el espiritu siervo, al servicio del hombre mismo.
Tal tarea reviste, para quicn s¢ ha labrado como Nietzsche los ojos requeridos para
percibirla, un especticulo de dimensiones descomunales:

(...) el espectaculo de aqueila fuerza que no aplica su genio sobre las
obras, sino sobre si mismo como obra, es decir, sobre su propia domesticacion.,
sobre la depuracion de su fantasia, sobre la ordenacion y seleccion en las afluencias
de tareas y concuriencias. I:1 hombre grande sigue siendo invisible como un astro

(...): su victoria sobre la fuerza continGia sin ¢jos, y ¢n consecuencia sin cancion ni
5
trovador. '"

" 1bid, pg. 404,
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La existencia en tanto que experimento

De acuerdo con ¢l esquema interpretativo que hemos adoptado. las trascendencias del
idealismo metaiisico no hacen sino sefalar una dimension especitica det animal homibre: su
capacidad de autotrascendencia. Que ¢! hombre pase de la fe en los valores ¢n sf a la
proyeccion del valor signilica que ha recuperado su capacidad de auteirascendencia, ¢ la
medida en que, siendo conciente de que es ¢l mismo ¢l que ha dictado los valores bajo los
cuales organiza su vida, una inlmidad de posibiiidades. valorativis se ofrecen a su
pensamiento para autotrascenderse. Cuando el espiritu libre comienza a proyectar vaiores
en lugar de obedecer las prescripeiones de los va existentes, su vida misma s¢ convierle ¢
un ingenie proyecto.  Para el espiritu siervo. la vida es proyecto unicamente st la
censideramos como un proyecto predeterminado, al cual ¢f hombre gregario se con-foima
para recibir pasivamente una serie de contenidos no elegidos, razonados ni comprobados
por nadi;_cn particular. En contraste, la vida del espiritu iibre s¢ halla abierta a las
determinaciones v direccién que éste le imprima, es decir, al proyecto que éste se forje. Al
quedar restituidas todas las trascendencias al suelo histérico y temporal del hombre, la
suprema libertad de trazar proyectos audaces se abre camino . El cardcter experimental de
la vida se revela entonces. con todas las posibilidades que a un pensamiento libre le es dade
cnsayar.

En altima instancia, es fa vida misma lo que se muesira como un ingente experimento.
y en su darse fines a si misme cxperimenta el espiritu libre esa nueva forma de existencia
que tras la muerte de Dios s¢ ha convertido en exigencia de honradez intelectual. En esta
nueva forma de vida no existe un mundo cstructurado de antemano, sino gue sc ha de

experimentar con €l en todo momento para ir articulando sus piezas en el fondo inconexas.
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En primera instancia, el experimento sc refiere a la puesta en cuestion de los valores
supremos vigentes hasta ¢l momento, pero a la larga lo permea todo: las relaciones sociales,
las formas de moralidad. la postura ante ¢l hombre, ¢l conocimicento y la historia, la actitud
ante diversas opiniones. sentimientos ¢ instituciones, ete.: ambitos en los cuales el espiritu
libre censaya nuevas posibilidades, introduciendo la alteridad. la heterogencidad en Ja
conciencia gregaria,

Ll “espiritu libre™ hace experiimentos consigo mismo, con ¢l mundo y con Dios,
pone en todas partes un signo de interrogacion y no se recata ni siquicra anie las
cosas mas cstimadas y veneradas. '

I:s cuando el hombre ha percibido el caracter de riesgo y probiematicidad de la
existencia que se torna posible la vida en tanto que experimento. Al afan de biencstar vy
seguridad que empuja al espiritu siervo a “suavizar” la existencia por diversos medios se
opone, pues, un sentimiento existencial completamente nuevo: la gran osadia del cspiritu.
gue no se ha atado @ nada y tiene que darse su meta a si mismo. Semejante sentimiento
supone ya, al menos parcialmente, la realizacion activa de la muerte de Dios, pues la vida
concebida en tanto que experimento solo es posible alli donde el hombre ha descubierto la
libertad de que ahora dispone. Sdlo cuando la libertad de espiritu es asumida
vivencialmente, y no cuando se cree poseerla por comprender su formulacion abstracta, se
puede hablar de que un individuo ha comenzado a tener una verdadera actividad espiritual,
no exenta del jubilo pero tampoco de las dudas y los tormentos que ello suponc en términos
estrictamente vivenciales, en cuanto que el experimento permea, como ha quedado dicho.
todas las esferas de la vida.

(...) la opinidn libre comicnza a turbarnos, a torturarnos en la orientacion de

nuestra existencia, en nuestras relaciones sociales. '’

" La filosofia de Nictzsehe. pg. 60.
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Otrera, cuando del conocimiento de las verdades reveladas dependia la salvacién de las
almas, los S&lhcrt:S*.!-"«"l‘l'lllt‘l‘ull‘l(lS revestian una terrorifica importancia, quedando vedado
cualquier experimento que pudiese comprometer la cterna salvacion.  En efecto, en los
Gempos en que el eristianismo extendio su sombra sobre Furopa, habria sido sacrilegio y
abandono de la gloria cterna sospechar siquicra nuevos ojos desde los cuales mirar Ja
realidad. No obstants: al desaparecer las consignas que hacian del conocimiento un asuiio
sooremanera  importante, se ha reconquistado  ¢i valor de errar, tantear y tomar
provisionakmente, pues en realidad nada es per se ian importante. Pese a ello, solo ahora se
hacen visibies tareas de iz mas alta importancia, no ya porque sean relevantes es si 0 por
designio divino, sino porque le es dado al hombre asumirlas como experimentos capaces de
mostrarle caminos nuaca antes explorados.

i

{...) ahora los mdividuos v las zeneraciones pueden ver tarcas de tal
grandiosidad que en tempos anieriores habrian parecido una locura o un juego con
¢l cielo y el inficrno. (Podemos experimentar con nosotros mismos! jHasta la

. ¥ . e
humanidad puede hacerlo consigo misma! -

Asumir la vida come un gran experimento es tarea que requiere valentia y razon
inventiva, pucs ios habitos que componen la existencia de un espiritu siervo son, segun
palabras de nuestro autor, e! resultado de innumerables pequefias cobardias e indolencias
intelectuales propias de quien sdlo busca tener la conciencia tranquila. Por el contrario,
para aquel que “escudriiia las entranas” y posee la “ciencia de la conciencia™ -expresiones
de Nictzsche que apuntan a la profundidad v alto grado de conciencia intelectual atribuidos

en capitulos precedentes al espiritit Ebre- cada dia implica una historia llena de estados

experimentaies, mismos que lo revelan como el legislador de sus propias costumbres y cl

17 i
" Humano, demasiado humano. pg. 294.
(k] -

Awrora, pgp. 376.
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fundador dc una existencia “provisional™, es decir, una existencia siempre abierta a nuevos
CRSAYOS. :
(...) nosotros, los otros. ansiosos de razon, queremos enfrentarnos a nuestras
vivencias con el mismo rigor que cualquicer experimento cientifico, hora tras hora y
dia tras dia! jNosotros mismos jucremos ser nuestros propios Cxperimentos v
animales de prucbas! '

Iin esla cita se observa ya con mayor claridad la cstrecha relacion entre la pasion del
pensamiento, signada por una inipetuosa-voluntad de experimento, y la rigurosa optica de ia
racionalidad cientifica segun la entiende ¢! filosofo aleman.

Traigamos a colacion la alégoria de la telarafia empleada en apartados precedentes. De
acuerdo con Nietzsche, toda costumbre urde en torno a aquel que la posee una red, misma
que le ata cade vez mas fuertemente a la telarafia que su propto conocimiiento del mundo
constituye. De esta suerte, los hilos se convierten en lazos de los cuales el individuo queda
prisicnere. como una arana que debe vivir de su p_ropia sangre. De ahi que el espiritu libre
odie todas las costumbres y reglas, todo io duraderc y definitivo, emprendiendo siempre de
nuevo la tarca de romper la red que le envuelve, aunque deba sufrir numerosas heridas a
consecuencia de ello (...) porque es de si mismo, de su cuerpo, de su alma, de donde
arrancan esos hilos. Tiene que aprender a amar aquello mismo que odiaba, y
reciprocamenie (Ilumano, demasiado humano, pg. 243).  LEn este conicxto, aprender a
amar aquello que se odiaba equivaie a des-aiejar lo extrafo, en wanto que aprender a odiar
aqueilo gque se amaba implica encontrar la extraficza en lo familiar, convirtiendo el pequeio
“rincon” en y desde el cual ha valorado hasta ahora en aigo despreciable desde siempre
nuevos puntos de vista. Se vive, sin estai' ya en les lazos del amor y del odio, sin Sty sin

No. voluntariamente cerca, voluntariamente lejos (1bid. pg. 37). En tal actividad debe

e ; ,
" La gaya ciencia, pg. 234



146

verse el experimento mas radical al que se entrega el espiritu libre, actividad en la cual y
por la cual la libertad humana de adjudicar distimos prcdicalui:ts:s a las cosas alcanza su mas
alta cumbre.  El espiritu hbre experimenta los mas profundos trastornos del estado de
animo vy del conocimicnto, aleanzando  detinitivainente. como  un convaleciente con
doiorosa sonrisa, la salida a 1= libeitod v el Wicide sifencio

Y suponiendo que alguien rompa sus propias ataduras y se |1i(:l'{i profundainente
en el intento, otro habra que le senale con burla con ebdedo. “jPero qué torpeza la
suval™, dira: “Eso ¢s 0 que pass a ana persaena que estd acostumbrada a sus ataduras

y esta lo suficientemente foca como para romperlasi™
[:ntendamos cabalmente la importancia de la tarca emprendida por el espiritu libre, al
asumir su existencia en tanto que experimento, en tanto gue proyecto abierto a un sinfin de
postbifidadcs, Se trata, si nos ceiimes a la internretacion que nos ha conducido hasta este
punto, de ls eclosion de un modo de vida contranio a wdo aquello que hay de sierve en ¢l
nensamienio humano. ¢s deci, contranio d las estruciuras gregarias que ie han llenado de
supersticiones desde ¢l nacimicnte mizme de la conciencia.  I'ras una larga pugna, la
veracidad que el espiritu cientifico promaeve termina por poner en entredicho ias erréneas
“verdades™ acufadas en beneiicio de la especie, con lo cual el titanico combate entre “la
vida” y “la conciencia” tiene lugar ¢n ¢! alma del persador de espiritu libre. En tan singular
y peligroso espectaculo ve Nictzsche el experimento propiamente dicho, un experimento de
dimensiones  aun insospechadus para la humamdad: (..) queda asi pianteado cl
interroganie ultimo de le condicién de la vida y emprendida la primera tentativa de
resolverlo experimentalmenie. ; Hasta qué punto permite la verdad la asimilacion? -He
aqui ¢l interroganiz, he aqui ¢! experimenio. (La gaya cieacia, pg. 153). En efecto, ¢l

conocimiento surge como un medio a! servicio de la vida. mas una vez que la vida termina

" Aurora. pg. 366.
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convirtiéndese en experimento del cognoscente  -es decir, en medio del conocimiento
mismo-. una vez que la muerte de Dios v de todas las saludables ﬁccinnce.%uc ic
acompanaban ¢s cabalmenic asumida, /sera capaz ¢l hombre de vivir sin apovos
metalisicos. bajo las direetrices de la mirada rigurosa. adulta v carente de velos artisticos
que la Diosa Verdad impone de manera cada vez mids acuctante en fiuropa?  Una vida al
servicio de la veracidad y de la honradez intelectual: tal es el radical experimento=sgue ¢l

espiritu libre mismo constituye.

Los vicios del pensamiento

Licvernos las consccuencias de una existencia asumida a titulo de experimente a un
plano aun mas concreto. (De qué manera lucha el espintu libre contra los errores que ¢l
pensamiento gregario ha hecho imperar en ¢l mundo del hombre?, o, por plantearlo de otra
manera, ;jcontra qué ha de luchar diariamente el espiritu libre, inciuso deitro de si -por
cuanto su propia emancipacion no pucde ser concebida sin mas como algo consumado-,
para llevar el experimento hasta las regiones mas concretas de su existencia?

De acuerdo con Nietzsche, en todo discurso o pensamiento humanos prevalecen ciertos
ecos de estados primitivos, ajenos a la lucidez del pensamiento riguroso que apenas cn los
siglos mas recientes ha promovido la ciencia. Es en ia vida del hombre practico donde mas
facilmente se pueden apreciar los numerosos vicios del primitivo pensamiento gregario. n
su solo subordinarse a un “partido™ para recibir contenidos no razonados por ¢l mismo
puede verse ya un vicio de considerable magnitud. Por lo demas, el profundizar en ¢l
analisis mostraria a tal hombre de partido la problematicidad de todo conocimiento,

tornandolc escéptico frente a los articulos de fe de su partido y frustrando, por ende, los
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objetivos pricticos que le habian impuisado a adherirse 2 él. Es en funcion de ello que el
hombre de partido es en esencia activo. pucs la gran virtud de una ocupacion reside en
librar de pensamientos al individuo. de tal manera que le sirva de refugio cuando de
improviso le asaite la duda o ja g ed en algun respecto.

Ll que ticne mucho gue hacer conserva sus comviceiones y sus puntos de vista
generales, casi inmutabiemente. Del mismo nwde, todo hombre que trabajo al
servicio de una idea, no comprobard jamas la wdea misma, no tiene tiempo de ello.
¢ Qué digo?, va contra su interds tenerla siquicra por discutible, !

Asi, al igual que suecde a las muieres con sus amantes, ios hombres rara vez se entregan
a una ccupacion o un “partido™ de los que no se porsuadan que son mas impoitantes que
todos los demds, de tal modo que. aungue cambicn de partido, siempre considerardn ¢l
partido en turno como el mas importante.  Tal cose sucede con independencia de tode
criterio de veracidad. pues obedece tan sdlo 2 cierto cicgn optimisrao que elimina s
razonar, por motivos de utilidad pracrica, los aspectos prolundos  -es decin. los aspectoes
problematicos- de aquellas instancias que orientzn ia vida praclica, climinacion gracias a la
cual el hombre de accion es capaz de entregarse con gran entusiasmo a2 su ocupacion en
turno, sca cual sea y posca ¢i vaior que posca. A juicio de Nietzsche, los hombres de
aceion carecen, por lo coman. de la ucii-vi(iad superior, ¢s decir, de la individuai o
espiritual.  En efecto, obran a titulo de funcionarios, de comerciantes, de cruditos, de
representantes de un tipo de hembre determinado, pere 10 a titulo de hombres aislados y
tnicos. ks en este sentido que ios hombres de accion pueden ser considerados perezosos en

lo tocante al espiritu, y es también por ello que incurren en innumerables vicios con tal de

justificar la causa a la que sirven en un momento dado. De ahi que, en aras de servir a un

partido, a su pais 0 a si mismos, opten por no forjarse una opiniéon propia que los pueda

(B} :
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volver indeseables, orillandolos acaso a perder sus medios de subsistencia o la oportunidad

de vivir mejor.
Estas pequenas faltas contra la honradez (...) no son cargas muy pesadas para ¢
individuo. pero sus consccuencias son extraordinarias. porque cstos pequenoes

delitos se cometen por muchas personas al mismo ticmpo. =

Alcjandosc de todo partido o causa permanente. ¢l espiritu iibre intenta guardarse de
incuriir en estos “delitos de insinceridad™ a los cuales se inclina ¢l pensamicnto gregerio.
Un victo del pensamiento alin a a [rencética actividad del hombre practico, _'5;- por lo demas
inherente 2 todo rebano humano. es el de rechasar las opiniones d.ivcrgcnlcs corll
independencia de todo andlisis, cuestion que ha sido ya también abordada on el presente
trabajo. En Humano. demasiado humano (pg. 204). Nietzsche refiere que. al depreciar el
mundo moderno la vida contemplativa, ha quedado sustituido ¢l sosiego en ¢l pensanienio
por ¢l apresuramiento en ¢l irabajo, misme que prevalece como una enfermedad. Faltando
tiempo para pensar, no se estudian ya las opiniones divergentes: rnos fimitamos a odiarlas.
Parecido al viajero que pictende conocer paises sin abandonar ¢l ferrocarril -0 a las
mujeres distinguidas que creen que una cosa ni siquiera existe cuando no ¢s posible hablar
de cila en sociedad. segin otra analogia de nuestro autor-, ¢l hombre moderno sec ha
acostumbrado a una vision incompleta y falsa. En este contexto, la actitud independiente y
prudente del espiritu libre se juzga casi como una especic de mania, cuando en realidad
representa ¢l retorno ofensivo del “genio de la meditacion™.  Es inherente al genio de la
meditacion la inclinacion al pensamiento amplio, prudente, provisto de perspectivas
divergentes, a sabiendas de que con frecuencia se comete el error de tratar hostilmente a
una tendencia, a un partido o a una época porque apenas se aicanza, si acaso y por azar, a
ver su aspecto exterior. s alli donde el pensamiento riguroso ha de hacer valer sus

* Ihid. pg. 251.
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derechos, a pesar de que el “aplanamiento” producido por ias democracias modernas
cnc.'ticmrc en la exigencia de rigor cierte indigno aire de superioridad, poco compatibic con
la igualdad de derechos que permite al pucblo cxpresarse libremente sin siquicra tener que
fundzmentar sus opiniones. Afiadamos a este respecto que. a ojos de Nictzsche, no hay en
el trate con los hombres mayor locura que atraerse la reputacion de pretencioso. Losa aun
peor que no haber aprendido a mentir con cortesia.  Debido a gue ¢s caracteristica del

espiritu siervo la tendencia a juzgar desde un rineén sin conocer sada mias alla de su ceres

de familiaridad. ¢l frio espiritu de la ciencia le resulta antagonico, motivandole a calificario

de pretencioso. Sin embargo:

Tan pronto como uno juega a enjuiciador sin ser conocedor. hay que protestar de
inmediate {...) El fanatismo y ¢l entusiasme por una cosa o persona no son un
argumento: aversion y odio hacia ¢ilos, tampoco. '

21 juzgar cen basc en sentimiientos de entusiasmo v aversion constituye la raiz de
numerosos vicies del pensamiento.  lLos seatimicntos exacerbados, en apariencia oas
propios de mujeres y de nifos que de hombies. poseen no obstante una gran preponderancia
en ¢l pensamiento siervo. llegando a causar diversas injusticias en el juicio.  Asi, al
temperamento femenino asimila Nictzsche algunos vicios que sc extienden a mdltiples
esferas de la actividad humana. Al parecer del pensador aleman, debido a que las mujeres
se ocupan mucho mds de las personas que de las cosas, en su circuio de ideas se concilian
tendencias que logicamente son coniradictorias entre si: en efecto, suclen entusiasmarse
alternativamente por los representantes de estas tendencias para adoptar de manera radical
su sistema, pero de modo que siempre s¢ produce un punto muerto en ¢l que una
personalidad nueva adquicre la preponderancia. Con arreglo a cllo, pudiera ser que toda la
filosofia, en la mente de una mujer ordinaria, consisticse en puntos muertos de este género.

"1 Aurora, (51 RS E
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Semejantes arbitrariedades han sido, empero, cubiertas de oropeles por los sentimicnios
artisticos y pueriles de otras ¢pocas. ©

Iisas decisiones repentinas ¢n pro y en contra que ks mjeres suclen tomar, esas

revelaciones repentinas como ¢l relampago de las relaciones personales por el brilio

de sus simpatias y de sus antipatias; cn una palabra, las prucbas de la mjusticiz

femenina han sido rodeadas de ura cureola por los hombres enamorados.

A los rasgos del temperamento femenino se agrega el gusto por lo agradable. simple

k-
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no problematico que. como se recordara. da lugar a la prucha del placer. De hecho. en

s

Humano, demasiado humano ias mujeres son caracterizadas como “agversarios amables™

- e
del espiritu libre, en la medida en que, pensando hacerle un favor, obstaculizan su marcha
al intentar quitar las piedras de su camino, siendo que ¢s precisamente tropezar con tales
piedras lo gue ¢l espiritu libre busca. Recalquemos sin embargo que, pese a ser asimilada
la inclinacién hacla io no problematico a instintos fundan1cnt:ﬂmcn!c feimeninos, constitaye
en realidad pais Nietzsche Ja base de la actitud del espiritu siervo frente a la vida.
caracterizada por un optimismo carente de reflexion critica.

Ahora bien, los sentimientos de simpatia y aversidn a que hace refercncia la cita
precedente son extremadamente seductores y, en consecuencia, difictlmente extirpables.
Todo individuo tiende a “adquirir el color del medio ambiente”, pues la simpatia y la
aversion son tan contagiosas que es dificil vivir en la vecindad de una persona de
sentimientos fuertes sin “llenarse de su pro y de su contra”. Cierto es que. debido a que es
a menudo la vanidad aquello que empuja a la emision de juicios de valor, ¢l individuo se
pucede ver arrastrado a ir en contra de la tendencia que le rodea, sicmpre que tal postura
causc mas piacer a su orgullo. Sin embargo, de ordinario es ¢l adquirir ¢l color del medio

ambiente lo que causa mayor placer a la vanidad humana, pues la concordancia con el

14 i
Humano, demasiade humanao, pg. 239.
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projimo brinda una gran satisfaceion en cuanto que genera una impresion de inteligencia y
verdad compartidas.

(...) nos acostumbrimos paulatinamente a la mancra de sentir de nuestro
contorno, y como la eprobacion simpatica » la intelijzencia mutua son cosas muy
agradables, pronto adguirunos todos los caracieres y dos colores del partido a que
pertenceemos,

fin cualquicr caso, la completa abstencion de juicio es dificil, incluso a veces
insoportable para la vanidad. misma que se revele como fuente de multiples vicios que
hacen al pensamicnio sierve. l':..‘i otk punto predominante fa tendencia a sestener opintones
por vanidad que. por dar solo un par de cjemplos inancjados por Nicizsche, si por azar las
personas declaran aigo abiertamente, se estuerzan por convencerse a si mismas de clio para
en adelante ser tenidas por consecuentes: en tanto gue. si alguien estd a punto de afirmar
“algo pero otro que le inspira aversion se le adelarta quitandole de los labios la afirmacion.
queda planteada la pregunta oblizada: jgué debe hacer, oponerse a su propia opinion?  Por
otro lado. nuestra aversion haciu una persona dada nos puede conducir a no conceder un
valor especial a cierta idea a no ser que hayamos observado la ausencia total de eila en
dicha persona. Ai enfrentarle divectamente, por Io demés. ningin argumento en su contra
pasara por malo, pues “suenrizn bien la maia misica y las malas razones cuando se marcha
contra un enemigo’.  Asi pues, la mnjusticia del pensamicnto. motivada por sentimientos
imposibles de extirpar, constituye una constanic ¢n la existencia humana. De ello solo se
percatan, desde lucgo, los espiritus mas idcidos y criticos, dotados de un entendimiento
sutil capaz de detectar su propias contradicciones y, por tanto, de vivirlas en tanto que

insolubles problemas.

% Ihid, pg. 226.



Pero hablemos de algunos otros vicies det pensamiento analizados por Nietzsche,
mismos que nos permitiran comprender hasta qué punto la \{ida s¢ encuentra sumida en’la
contra-verdad. ¢n la injusticia, en la inexactitud de juicio. Al entender de Nietzsche. a
veees. en la conversacion. ¢l sonidor de nuestra propia voz nos molesta. levindonos a
alirmaciones que no responden en modo alguno a nuestras opiniones.  No solo ¢l tono de
nuestra voz o la forma en que decimos las cosas interfiere con la actividad propiamente

94
racional, sino que con no poca frecuencia son los gestos, y no las razones, aquello que rige
la comunicacion humana incluso en sus modalidades mas sutiles. Asi. la exageracion suele

P
producir impacto en personas a quienes una exposicion hecha con mesura habria dejado
indifereites.

" (...) los seductores sutiles saben como  prometerles  la  explosion
absteniéndose de fundamentar su causa: jno-Cs con razones como se conquista a
esos barriles de poivora! '

s ¢n este sentido que Miclzsche asevera que ¢i redoble de tambor de los poderosos ha
poscido hasta ahora la elocuencia mas persuasiva. No obstante, ¢l pensador aleman se
declara enemigo de los hombres que para lograr efecto ticnen que explotar cual una bomba,
pucs a su parecer con una voz fuerte se es casi incapaz de pensar cosas sutiles.

Otro muy comun vicio del pensamiente consiste en elogiar a quienes son semejantes a
nosotros, actitud tipicamente gregaria por cuanto reconoce solo aquello que encaja dentro
de un estrecho cerco de familiaridad, cual si s¢ poseyese un conocimiento acabado capaz de
servir de rasero en todo momento. En contraste, el espiritu libre ha de esforzarse, en la
medida de lo posible, por abstenerse de alabar a quienes piensan como ¢él, dado que gana
mas criticandolos para escapar del rincon desde ¢l cual tiende a juzgar acerca de las cosas.

1in T
La guva ciencia, pg. 94,
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Se critica mds severamente 2 un pensador cuando emite una proposicion que
nos e¢s desagradable: y, sin embargo. scria mas razonable hacerlo cuando su

e A 127
% proposicion nos cs agradable.

Al alabar a quien picnsa como nosotros quedamos “atrincherados™ en nuestro
minasculo Yo: por ¢l contrario, al ¢jercer sobre ¢l la accion critica del intelecto nos abrimos
a nucvas posibilidades de autetrascendencia.  fal accion critica se convierte en una
<onsigna de honestidad intelectual para ¢l pensador de espiritu libre:  jJamads retener o
callarte algo que pueda pensarse contrario a s ideas! jPrométels solemnemenie! Es la

=7 primera honradez dei pensador. Tienes que hacer iodos los dias tu campana conird 11
mismo (Aurora, pg. 320).

Asi pues, queda claro que el rigor cientifico. la vida asumida a titulo de experimento.
asi como la pasion por el pensarniento, por el conocinmicnto y por ¢l valor “verdad™ de que
hemos hablado hasta aqui se reficjan incluso en los detalies aparentemente mds nimios de la
existencia, revelando una tension mas en el destino del espiritu dibee, abocado a eliminar los

vicios a los que su pensamieito se inclina a cada momento.

La aristocracia

[La creencia en la existencia de rasgos que hacen & ciertos individuos superiores a otros
ha gozado de gran aceptacion cn la historia de ios pueblos. Asi, el griego de neble alcurnia
encontraba entre su propia altura y la bajeza altima del esclavo una distancia tan grande,
que apenas si alcanzaba a percibir o humano en ¢l esclave. Mas aun, el filosofo griego
pasaba por la vida con ¢l sentimiento secreto de que habia muchos mas esclavos de los que
s¢ queria reconocer, en la medida en que todo aquel gue no cra filosofo era, en cierto

sentido, un esclavo.  Por otro lado, el criterio de superioridad entre los gricgos no

127 r
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descansaba en las “virtudes morales™ al modﬁ ¢n que la Europa modema las entiende, pucs
no cra quicn causaba un dano, sino quien o despreciable independientemente de su
“bondad™ o su “maldad”, ¢l que cra senalado como iferior. De aqui que. al decir de
Nictzsche. en las obras de Homero también ios troyanos scan presentados como “buenos™.
a condicién de cumplir con una serie de virtudes ajenas ai bien 0 mal que causaran a los
gricgos o a otros individuos. Ll combaie leal  &ese del tipo que fuese-  constituia, por lo
demds. el ambito en torno al cual giraban buena parte de las virtudes de la antigiiedad. En
¢pocas posteriores se observa, por oafi parte, la exaltacion de algunas de esas mismas
virtudes trasladadas a contextos diversos, pudiéndose resaltar el espiritu caballeresco, el
autodominio adquirido, la hidaiguia o el poder heredado del querer y de la pasion. No
obstante, el hombre modeino, acostumbrado como 2std a la.doctrina de la igualdad de los
hombies -aunque no a ia igualdad misma al decir de Nietzsche- ha olvidado las jerarquias
gue antado permitian distinguir entre lo superior v lo inferior, 1o aristocratico y lo vulgar. la
excepeion y la regla. Acaso sea por clio que el no poder disponer de si mismo ni disfrutar
de ocios no se le antoje en absoluto despreciable 2l hombre moderno, demasiado habituado
a su mezquino servilismo como para poder concebir una forma de vida por entero distinta.
Por otro lado. la lucha intelectual que posee en la Modernidad tanta relevancia como las
Justas caballerescas de otros tiempos, encuentia en doctrinas tales como la de la igualdad de
los hombres su mas grande ¢scolio, pues a consecuencia de doctrinas semejantes se tiende a
calocar en un mismo nivel todas las opiniones, equiparandolas segun criterios que eliminan

su especificidad.
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Quicn pretende mediar entre dos decididos pensadores revela su mediocridad:

", no tiene 0jos para ver lo Gnico; la tendencia a asimilar y equiparar es caracteristica

de la vista débil. '

Lo que la Modernidad ha dejado de pereibir es. pues, la distincion. la originalidad, el
placer de afirmar la propia diferencia que en un rebafo demasiado uniforme deja de
constituir un criterio de superioridad.  Asi pues, (qué es exactamente aquello que se ha
sperdido?, ;qué hacia otrora que un hombre fuese considerado “noble”™. “aristocrata™ o
)

“superior™

(...) ¢l hecho de que la pasion que se apodera del noble es una particuiaridad
(...): el uso de un criterio raro y singular v casi una locura: la sensacion de calor

referente a cosas que para todos los demas son frias al tacto: la adivinacion de
valores para los que no se ha inventado aun balanza alguna: un sacrificio en altares
consagrados a un dios desconocido: una valentia sin aspiracion a honores: una
autosuficiencia que hace participar a los honibres v a las cosas de su zbundancia. %
De tal suerte. la pasion por objetos cuyo vaior parecs iuntastico y arbitrario al hombre
vil proporciona el criterio de superioridad del hombie noble. Bl gusto de la naturaleza
superior se orienta hacia excepeiones, hacia cosas que normalmente no interesan y parecen
carecer de dulzura: la naturaleza superior tience un criterio de valor particular. Sin embargo,
es caracteristico de los hombres excepcionales ¢f no juzgarse a si mismos como
excepeiones, creyendo que su pasion es la del hombre en tanto que tal.  Ahora bien, existe
una nueva pasion en el mundo del hombre que. debido @ su peculiaridad, merece ser
contada entre las inchinaciones de naturaleza aristocratica. Nos referimos a la pasion del
conocimiento, representada por ios espiritus libres que comienzan apenas a extender un
nuevo criterio de superioridad en lsuropa.
Esta suerte incontestable de la cultura aristocratica, que se basa en ¢l sentimiento

de superioridad, comienza ahora a escalar un peldano superior, puesto que hoy,
gracias a todos los espiritus hibres, a los nacidos y educados ¢n la nobleza, les esta

"™ L gaya ciencia, pg. 195,
" 1bid, pg. 105.
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permitido (...) entrar en la orden del conocimicnto y consagrarse en un orden
intelectuai super’st, aprender artes de caballeria superiores a los de antes (...) "

Se¢ trata. no obstante, de una noblezi adqguirida, sin estamentos sociales claramente
definidos ni “sangre azul™ de ninguna clase. in rigor. aquello que proporciona la medida
de la superioridad cs ahora la actividad espiritual. esto es. la vida contemplativa como solo
es posible después de 1a muerte de Mos, una vez que el hombre ha descubierto v abolido su
autoalicnacion.  Los espiritus libres se han forjado ojos y oidos gracias a los cuales ven y
oyen mds que ¢ comun de tos mortales, ya gue, en virtud de su amplitud ge perspectivas. el
mundo se ha “ensanchado™ para ellos. En tal ensanchamiento ve Nietzsche, en realidad.
una conquista de la conciencia humana en tanto que tal, destinada a Hevar a la especie a un
peldano superior de su desarrello.
l.os hombres clevados se distinguen de los vulgares en que ven y oyen una
cantidad incfablemenic mayor y en gue ven vy oven pensande -y €510 ¢s
precisamente lo gue distingue al hombre del animal y a los animales superiores de
los inferiores. Para quien se eleva hacia las alturas de la humanidad el mundo llega a
ser cada vez mas pleno; se l¢ echan mas v mds anzuclos de interds; la cantidad de
sus cstimulos va en constante aumenie, lo mismo guc la cantidad de sus tipos de

3

placer y desplacer (...) "'

-l hombre superior se vuelve siempre mas feliz y mas infeiiz a un tiempo, pucs
recordemos que. al abordar el tema del espiritu, citamos un pasaje en que se subrayaba ¢l
jubilo producido por la riqueza de espiritu, pero tambi¢n ¢l pesado fardo que suponc
administrar semejante riqueza.  Ahora bien, hay una ilusion que se¢ convierte en la
companera perpetua de este nuevo tipo de hombre superior, consistente e¢n creer gue se
halla cn calidad de espectador y oyente ante ¢l gran espectaculo que es la vida, calificando

su propia naturaleza como contemplativa al pasar por alto ¢l hecho de que ¢l mismo es

(K10
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propiamente ¢l creador de la vida. a la cual 2! perezoso “hombre de accion”  -simpie
espectador sentado ante la escena del drama vital- se con-forma.

Los que seimos pensande, crcamos  realmente, v osiemipre,  algo  aan
inexistente: tode ¢l murde sempiternamenie creciente de valoraciones. colores.
acentos, perspectivas, escalas, alirmaciones y negaciones iste poema por nosotros
inventado es memorizado, repetido y transpuesio en ia carne v a realidad, y sun en
ia cotidianidad por los Hlamadaos hombres practicos (nuestros actores) (...) iz

Aquelio que tiene vaior en el musido no lestiene en si, por “propiz naturaleza’  -pues la
naturaleza estd exenta de valor-, sine que ese valor ha sido obsequiado por los hombres
contemplativos, mismos que han ci@ado el mundo que importa al hiombre. No obstante,
como comenzamos diciende, existe una tlusion gue impide a taies hombres ver fa pesicion
de creadores gue en realidad ocupan. razon por la cual no se sienten ni tan orgullosos i tan
felices de su anstocrdtica superioridad come debicran, midxime si consideranios que fos
nuacvos espiritus libres habitan una época en que las posibiiidades de ia vida contempiativa
aparccen mas araplias que nunca.  Que no sean todavia tan fehices como debicran no
implica, empero, que su orgullo no Ies obliguc a establecer vna distancia con respects a los
espiritus siervos; se trata, por lo demds, de un orgulle de naturaicza aristocrdtica que en
todo momento les impide: (...) creer que el pueblo ticne derecho a entender de lo gue se
encuentra mas alejado, es decir, de la gran pasion del cognoscente que mora, tiene Gue
morar continuamente, en la nube tormentosa de ios problemas supremos v las
esponsabilidades mas graves (La gava ciencia, pg. 263).

Sabemos ya que el espiritu libre es intempestivo. ¢n la medida en que opone a los
valores en curso nuevos modos de valorar, algunos de los cuaies prevalecieron en épocas
pasadas. [is en este sentido que Mietzsche interpieia a ios hombres excepcionales  -es
decir, a fos hombres nobles-  como brotes tardios de tuerzas y culturas pasadas. de

" Ibid. pe. 223.



contormidad con cierta peculiar suerte de atavismo ocurrido al interior de una civilizacion.
Iis en razon de tal circunstancia que los espiritus intempestivosaparecen como algo
extrano, escaso y extraordinario, mas quien lleva en si fuerzas de ticimpos pasados ha de
cultivarlas, desarrollarlas.  defenderlas y hmirarlu‘s frente a un mundo  antagonico.,
convirticndose  -en ¢l supuesto de gque no sucumba-  en un gran hombre o bien en un loco
y ex-céntrico.  Ahora bien. aquellas caracteristicas excepeionales quetio hacen excéntrico
fucron en tiempos pasados corrientes y. en consecuencia. consideradas vulgares: no
distinguian.  Tal vez incluso se las daba por supuesto. deéstal mancra que con ellas era
imposible alcanzar la grandeza, aunque sdlo fuera porque faitaba el peligro de hundirse con
cllas en la locura y la soledad. Asi pues, ¢l supremo criterio de nobleza ha sido siempre,
ante todo, la distincion u originalidad: e! placer de afirmar la propia diferencia.  la
originalidad es detinida por Nictzsche como la capacidad de ver algo que ain no tiene
nombie, algo que, pese a estar a la vista de todo ¢l mundo. no puede ain ser nombrado por
cuanto, siendo los hombres lo que son, es sélo el nombre lo que les hace las cosas visibles.
Asi. inventar nucvos nombres o recordar nombres y predicados olvidados ¢s la tarea que
hace noble al espiritu libre. Con arreglo a elle, jqué sucederia si la propia racionalidad
cientifica liegase a prevalecer en el mundo dei hombre?, jseguiria constituyendo un rasgo
eminenteinente “arisl(’)créti-co". portador de distincion?

Ser cuerdo sera entonces necesario, pero también tan ordinario y vil que un
gusto mas noble sentira esta necesidad como una viieza. Y asi como una tirania de
la verdad y la ciencia seria susceptible de producir un alza en ¢l precio de la
mentira, una tirania de la cordura podria dar origen a un nuevo tipo de nobleza
interior. Ser noble significaria entonces, tal vez: tener locuras en la cabeza. '

Pareciera, pues. que el dinamismo de la originalidad aristocratica es concebido como
cstando por encima. en valor ¢ importancia, del afan de veracidad caracteristico de la

" bid. pg. 79.
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ciencia, como si hubiese un criterio superior, aun mas amplio y mévil que ¢l de la propia

actitud cientifica, con base en ¢l cual fuese posible establecer juicios de valor. Pero ya -

tendremos ocasion de volver sobre este punto; por el momento, limitémonos @ ver en la
originaiidad ¢l principal criterio de superioridad que comienza a abrirse paso en Furepa tras
la muerte de Dios. A ‘ﬁn de reforzar esta idea, nuestro autor refiere que erigirse en defensor
de la “regla™ negada duronie largos siglos por ¢l crishianismo -esto es. erigirse en deiensor
del cuerpe, la sexualidad ¢ fa naturalidad-, es acaso ¢l relinamiento ultimo en el gue se
revela hoy la nobleza de alma sobre la tierra. siendo que se trata de cuestionesaetrora
sobremancra vulgares. Desde luego. podemos anadir aqui que. debido al tiempo que nos
separa de aquel en que Nietzsche dcsarmll() su obra. cuestiones tales como el cuidado dei
cuerpo o la plena aceptacion de la sexualidad han probablemente caido de nueve en la
esfera de o mczquino. Ello no hace sino schalar ia moviiidad gue un amplio espectro de
cambiantes apreciaciones y pareceres forzosamente produce.

I:n este contexto. el cambio de opiniones no es concebido como traicion a uno misme,
al rebafio, a Ja patria 0 a una cducacion recibida, sino tan sélo como el sintoma dei guste
que cambia. Las diferencias entre pareceres e incluso entre personas -tal como la exisiente
entre un santo y una prostituta- dejan para Nietzsche de ser merecedoras de calificativos
permanentes. pues toda forma de adjetivacion que sefale algo como “bueno” o “maloe™.
como “falso™ o “verdadero™. como “mejor” o “peor” responde a un momento y un lugar
determinados. siendo posible tan sélo designar ciertas formas de adjetivacion ‘como
“superiores” o “inferiores™ segun su grado de criginalidad, criterio éste sujeto también al
perenne cambio de perspectivas. Notemos que, gracias a csta vision, el mundo valorativo
se ensancha considerablemente, siendo posible, cual corresponde a la esencia de un espiritu

libre. juzgar las cosas de mancras sicmpre distintas.  Por lo demds, la exaltacién
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nictzscheana del crimen o de la crueldad de épocas pasadas, asi como la equiparacion del
santo y la prostitika en tanto que formas de vida insertas en L amplitud de lo humano,
puede ser mejor comprendida desde esta atalava.

Por altimo. pademos preguntar. tal como hicimos antes en lo concerniente ai hombre
provisio de una intensa actividad espiritual, si ¢l hombre noble es predominantemente feliz
o infeliz. Pues bien. la respuesta es en esencia simiiar a la dada anteriormente, en cuanto
que la cantidad de felicidad crece siempre en torma proporcions] a la cantidad de dolor.

=2 Tener iinos sentidos vy un gusto {iso -estar habituado a lo selecto, lo mejor del

espirite como atimento justo y habitual: gozar de un alma fuerte, audarz y osada:

andar por la vida (...) siempre pronto a lo extremo come a una fiesta y ansioso de

mundos v mares, hombres v dioses ignotos (...) con esta felicidad de Homero en ¢l
. ¢ - . . e 131

alma sc es tembién la criatura mas expuesta bajo ¢l sol al sufrimiento (...)

Solo al precio de un peculiar tipo de sufrimiento se obtiene el jibilo que la aventura del
cognoscente supclie. ¢sa inmensa aventura que fanza a los espiritus hibies hacia siempre

nuevos mares inexplorados.

La gmli salud

I concepto de “salud™ descmpefia en la obra de Nietzsche un papel cardinal.
poscyendo numerosas vertientes de las cuales analizaremos solo aquellas que se relacionan
con ¢l tema que nos ocupa. En el segundo periodo de su pensamiento. el filosotfo aleman
desarrolls la tematica de una salud nacida de la enfermedad y, consccuentemente,
entremezelada con ella. De acuerdo con esta perspectiva, la voluntad exclusiva de salud es
propia del espiritu siervo: se trata de un prejuicio. de una cobardia o quiza incluse de un
sutil resto de barbarie y atraso, puesto gue ¢l ensanchamiento de mundo presupone tanto la

RET v 2
Ibid, pg. 224
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voluntad de salud como a2 de enfermedad. Bl hombre enfermo, ya sea fisica o
psicologicarmente, puede poseer una vision de la realidad tan veraz o incluse mas exacta
-8 consideramos que el espirite fibre ¢s un tipo humano surgido de la “entermedad™  gue
fa del hombre de ordinario considerido “sano™. Ao ben, jen qué sentido se afirma aqui
que ¢l espiritu itbre surpe de e entermoedad?

Para Nicizsche, caiste un conocimicnio ded que padece del mismo modo gue existe un
tipo de conocimiento pertenceiente al sano. Asi el hombre enfermo, larga vy terribleracnie
martirizado por su sulrimienta sin géae por cllo se nuble su entendimiento. se sumerge en
una honda soledad, misma que le libera repentinamente de todos ios deberes v habitos a jos
cuzles por lo comin ticne que ajustarse. Ll gue padece mira hacia fuera con una frialdad
tervibic: ante ¢ se desvanceen Wwdos 0508 jalaces encantamicites en los que habituaimente
nadan las cosas cuando sor: miredas por ¢l ojo del sano. <chando mano de una expresion
muy significative empicada por ics traductores de nucstro autor, podemes decir que ¢!
mundo entero -asi como todas las personas gue en ¢ habitan y esa persena que él mismo
es- se le revela al homore conicrmo sin piurma ni color, es decit, despojado de ios cropeies
con que ¢l hombre sano suele recubrir las cosas. 1.a suprema desilusion frente al mundo a
la que su dolor le ha enfrentade es el unico medio capaz de arrancarlo de la fantasia en que
hasta ¢ntonces habia vivido. En ia célebre exclamacion dirigida por Jesis el nazarero a un
Dios que ai parecer i0 ha abandonado ve Nietzsche el testimenio de un desengano generai,
una especie de repentina tuminacion scbre fa locura de ia propia existenicia, semejante a
aquella “sufrida por Don Quijote meribunde. i'n ambos casos, solo en ¢l instante de
supiicio supreme se alcanza la clarividencia sobre la verdadera naturaleza de las cosas y de
uno mismo. Del mismo medo. el hombre enfermo piensa con desprecio, hundido en su

suplicio y quiza para evadir ¢! suicidio, en ¢l agradablemente calido mundo de niebla en ¢l
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que vaga sin escrupulos el sano. ‘ial desprecio le permite obtener placer al ponerse por
encima de las mas nobles y mas queridas ilusiones en las que antzs jugaba consigo mismo.
Iin suma, el sufriente ve las cosas con una clarividencia espantosamente sobria, adquiricndo
un conecimiento distinto. v acaso ambién infinitamente mas exacto, que el del hombre
sano sumido en cierta bicnhechora fantasia.
Solo el gran dolor | ese dolor largo y lento que secioma todo el tiempo
en el cual somos gquemados como a fuego lenio. nos obliga a los filosofos a
descender hasta nuestre fondo Gittimo y despojarnes de toda confianza. toda dulzura.
velacion, ternura v media tinta en la que quizas antes habiamos situado nuestra
humanidad. '**

Ahora bien, no es gratuito que Nietzsche hable del proceso de aprendizaje de! espiritu
libre como de una larga convalecencia -al cabo de la cuai emergera provisto de cierta
“aurca madurez”-, puesio que la mirada dei espiritu libre es {ria, dura v desgarradora
precisamente en la medida en que le arranca violentamente de los que hasta entonces
habian constituido sus mas queridos lazos y refugios, experiencia andloga a ia del hombre
enfermo con respecto al agradable mundo de los “sanos™. Asi, cieria peculiar “voluntad de
enfermedad” adentra al espiritu libre en formas de valorar distintas de las acostumbradas.
Se trata, por lo demas, de una perspectiva mas veraz pero al propio tiempo mas dolorosa.
por cuanto se¢ halla desprovista de los oropeles con que el pensamiento humano “sano”™
sucle revestir la existencia. Ello plantea al espiritu libre la posibilidad de, tambi¢n en este
sentido, convertir su vida en una peligrosa aventura, una aventura que pondria a prucba cl
nucvo pensamiento que el ensanchamiento de la Tierra y ¢l mundo permiten, un tentador
desafio para audaces navegantes del mundo humano, deseosos de descubrir nuevas formas

de vida y de moralidad.

" Ibid, pg. 35.
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i(...) hace falta una justicna nueva! |Y una consigna nueva! ;Y filosofos nuevos!
i También la Ticrra meral ¢s redonda! También ia Tierra moral tiene sus antipodas!
i También los antipodas tienen su derecho a la existencia! jQueda atin otro mundo
por descubrir, y mas que uno! jA las naves. ustedes filosofos! '

Asistimos en este purto al surgimiento de una nueva imagen del cognoseente, opucesta
en mas de un aspecto a la L:c'-nc..:p::i(m iradicionai gue hacia de! “docto™ un ser imainso, un ser
domesticado. En eiecto, hemos de vere en el espiritu libre arrebatade por ia pasion del
canocimiento, menos a un docto gue @ un avenlurero. menos a un civiiizado hombre
maoderno que a una seerte de intrepido naveganie gue. sin reparo aiguno respecto de su
bicnestar o seguridad, zarpa gozoso hacia inares igrotos. También en La gava ciencia,
Nietzsche aclara que, pese a ser los espiritus libres  -entre otras cosas-  doctos, tienen
necesidades  diferentes. un  crecimiento  diferente. dirigiénaose su gusto  hacia la
independencia, la trashumancia, las aventuras para fus cuales séle los mas valientes son
aptos. en fanto que preticren vivir en beriad aunoine pobremente alimentados. a vivir sin
itbertad v opulenatamente. A la vida del docto. ai como tradicionalmente se le entiende.
asimila Nietzsche pensamicntos gue deben su origer al aire viciado de una estrecha
habitacion, asi como a los oprimidos intestinos de quien vive rodeado solo de libros. En
contrustc‘. las perspectivas de un espiritu Jibre poseen la impronta del pensar al aire libre.
del pensar caminando en montafnas solitarias o a ia orilia del mar. Ya en £/ nacimiento de

s
la ragedia podemos encontrar una acerba eritica al “hombre alejandrino”, ideal del docto
tradicionalmente entendido, misme que se queda crego a causa del polvo de Jos libros. Por
oira parte aunque en consonancia con ¢l tema de la salud, el hombre docte pretende trazar
una linea de esperanza, un horizente de lo descabie, una “aséptica” conciliacion final ante

la cual nuestro autor declara sentir asco. pues una humanidad con tales perspectivas

" Ibid, pg. 213.
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aparcceria despreciable y digna de destruccion, en la medida en que careceria de! halito
heroico y guetrero que impulsa a lo desconocido, a la pérdida. a la aventura, al ricsgo. En
este contexto, cabe decir que el espiritu libre rehuye la mansedumbre al no dirigir su
conecimiento hacia la conciliacion, ¢s decir. hacia el reposo v la satisfaccion producida por
la conquista de una presunta “verdad™ exenta de tensiones.

(.8 los doctos, en cuanto pertenceen a la clase media del espiritu. no deben-
percibir los grandes problemas ¢ interrogantes propiamente dichos: ademas de que
su valeatia y su perspectiva no aicanzan tan lejos (...) sus (emMores y sus esperanzas,

. o we © I
hallan demasiado pronto reposo y satisfaceion,

“Asi pues, Nictzsche entiende que el auténtico pensador debe ser, mas que un docto, una
suerte de “valiente guerrero™ del conocimiento, un hombre espiritual diestramente instruido
¢n “aristocraticas artes de caballeria™ -segin expresion empleada mas arriba- que ahora
pucden ser trasladadas a la pasion del conocimiento.  Tales guerreros del conocimiento
formarian una especie de linaje -una sociedad de pensadores segun ei titulo de un poctico
apartado de Aurora-, analogado metaforicamente a una pequena isla en medio del ecéano
del devenir, en que aventureros y aves de paso permanecen antes de ser arrastrados por un
viento o una ola, sucedido lo cual no queda aparentemente rastro de ellos.

Pero en este pequeiio espacio enconlramos otras aves migratorias y oimos de
otras pasadas, y asi vivimos y compartimos un minuto de conocimicnto y de
intuicion, (...) y nos aventuramos con ¢! pensamiento hacia el océano. con no menos

o 4l e 138
orguilo del que tiene ¢l mismo.

Retomemos la idea de que el docto moderno busca er generai la conciliacion, a mode
de esperanzador horizonte que se ajusta a aquello que la sociedad de mercaderes considera
sumamente deseable, a saber: la paz social suficiente para permitir la prosperidad de sus

negocios.  Ello contrasta profundamente con la concepcion del alma guerrera del

"7 Ibid, pg. 303.
U furora, pg. 300.
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cognoscente que recién hemos esbozado. En realidad, Nietzsche deja bien claro que no
tiene en modo alguno por algo deseable ¢l emplazamiento de un orden de concordia ¢n la
tierra, toda vez que se trataria asinismo del reino de la mas honda mediocridad y de las
bagatelas, caracteristica que sin duda veia ya e las sociedades democrdticas modernas. En
oposicion a ello, prociama su encomio de agucellos que aman ¢l peligro, la guerra y i
aventura, mismos que no transigen, no se¢ defih mancjar, capturar, reconciiiar ni recortar,
pues se trata de conquistadores obhigados danicamente a meditar sobre la necesidad de
ordenes nuevos.  La sociedad que defiende la concordia s, ¢en ¢l fondo. la sociedad del
profundo debilitamiento, del cansancio, de le vejez v de la disminucion de las fuerzas.
Hallandose el espiritu libre d;: halito creador en las antipodas del animal de rebano
domesticado, ha de tener por fuerza en su contra a toda csa caterva de hombres buenos.
comodos, satisfechos y ciansados que sirven de pitar a las sociedades llamadas
“civilizadas"; mas aun. tendra en su contra su propia tendencia a la comodidad en tanto que
heredero de formas de vida siervas. Asi, como un viajero que deja atrés tierra firme, y no
sin la ineluctable afioranza que acompaiia a todo navegante, ¢l espiritu libre abandona los
refugios de la civilizacion para embarcarse en una aventura no excnta de contratiempos y
que, precisamente por ello, exige de ¢l una firme alma guerrera.

iHemos dejado la tierra firme y nos hemos embarcado! jHemos destruido el
puente tras nosotros -mas aun, hemos destruido [a ticrra tras nosotros! Ahora, (...)
jcuidado! A tu lado csta el océano (...) horas liegaran en que te dards cuenta de gue

¢s infinito y que nada hay tan pavoroso como la infinitud. "’
Hagamos notar que, pese a haber empezado el presente apartado hablando de cierta
lacida vision de las cosas propia del hembre enferme, a medida gue avanzamos en fa

interpretacion del conocimiento como una gran “aventura vital” el espiritu libre se nos

1w a =
La gaya ciencia, pg. 162,
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muestra, en Gltima instancia, como la contrapartida del débil y cansado espiritu siervo que
pretende perimanecer lejos de todo posible riesgo o pérdida: en este sentido. parceeria mas
logico asimilar ¢l caracteristico reblandecimicnto del enfermo al espiritu siervo. en tanto
guc cl espiritu libre resultaria representar un tipo de hombre mas sano, por cuanto no teme
al derroche de energia que la vida asuimida a guisa de experimento supone. bin realidad. un
hombre temeroso y reblandecido seria incapaz de adoptar la forma de wida de un espiritu
libre, en la medida en que: Suponiendo que abrazara mi doctrina (...) sufriria demasiado,
pres mi modo de pensar requicre un alma guerrera, la volunted. de hacer mal, el deleite de
lu negacion, un peilejo duro, languideceria por las heridas abiertas ¢ internas (La gava
ciencia, pg. 91). Ll alma guerrcra a la que aqui se hace referencia corresponde a la
virtlizacion de Puropa que, segun habiamos apuntado ya. vela nuestro autor en cl
progresivo desplicgue del trio pero al propio tiempo apasionado espiritu del conocimiento.
Los precursores de semejante forma de vida representarian, pues, el surgimiento de una
¢poca mas viril, una época mas guerrera en que la valentia seria rehabilitada. Se trataria.
astmismo, de una ¢poca en que grandes cantidades de fuerza serian concentradas en ¢!
heroismo del conocimiento, llegéndose a librar grandes guerras por los pensamientos y sus
consccuencias. Para tal fin se requeririan muchos hombres valientes. hombres opuestos a la
actual civilizacion de mercaderes y opuestos tambi¢n a sus vanidades. que pudicran
permanccer contentos y constantes en una actividad invisible, silenciosa, solitaria v
resuclta: hombres que lievados por un impulso interno buscasen en todas las cosas lo que
tiene que ser superado. Dotados de un espiritu iibre, serian individuos mas expuestos a la
par que mas fecundos, creadores de fiestas propias, jornadas propias y duefios propios. tan
acostumbrados a mandar como prontos, en caso necesario, a obedecer, haciendo lo uno y lo

otro con idéntico orgullo. Su forma de vida, marcada por el perenne riesgo y la peligrosa
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aventura, reemplazaria en la Europa moderna ios paradigmas humanos de otras épocas, dé
entre los cuales han destacado el de! guerrero. ¢! sacerdote y ¢! mercader sucesivamente.

iLevantad vaestras ciudades al pie del Vesubio! jlanzad vuestros barcos por
mares ignotos! [Vivid en guerra unos con otros y con vosotros mismos! jSed
salteadores y conauistadores.  mientras no podais ser seilores vy poseedores, oh
cognoscentes! jPronto habrdn pasado los tiempos en que os podria satisfacer vivir
ocultos en bosques {...) Al cabo, ¢l conocimiento extendera la mano hacia aqueilo
que le corresporda -jquerra sefiorear y poseer. y vosotros con él!

Como afirma Bataille en su libre Sobre Nietzsche, la filosofia del pensador aleméan

obedece a la logica de cierta “morai de la cumbre™, fuertemente inclinada a los

dilapidamicntos peligresos v a las gpucstas temerarias.  Vn efecto, el espiritu libre. al -

lanzarse a una aventura escépiica y critica en que pulveriza ¢l suclo que hasta entonces lo
ha sostenido, vive entregado a la inscguridad v la pérdida, desdefiando su bicnestar
personal: es un aventurero del espiritu. Gl heroismo guceriero en el conocimiento -¢s decir.
aquello que convierte la existencia del espiriiu libre en una peligrosa aventura y un osado
experimento-, consiste en no permanceer atado a los lazos que tradicionalmente han
constituido los refugios del pensamiento gregano. En este sentido, Nietzsche afirma que la
cantidad de “cosa fija” o de creencia que uno necesita para prosperar da la medida de la
propia fucrza o debilidad. de tal nanera gue los espiritus libres se revelarian fuertes en la
micdida en que son capaces de vivir en constante cambio y movilidad de perspectivas.  Asi.
quienes adn necesitan las convicciones proporcionadas por la religion o la metafisica no
hacen sino delatar su patente debilidad. Por mas que se les refuten a tales hombres sus
articulos de fe creeran sicmpre de nuevo que son “verdaderos™, segiin la famosa “prucba de
la fuerza™ de que habla la Biblia, misma que hace de ciertas condiciones de existencia

verdades irrefutables.  Asi pues. es solo ¢l ansia de asidero surgida de la debilidad aquelio

" Ibid, pe. 210.
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que preserva las certezas propias de la religion o la metafisica. En contraste, la forma de
vida instaurada por cl-espiritu libre presupone la fuerza necesaria para sobrellevar una
constante lucha, a saber, la lucha que una vida asumida a guisa de aventura y experimento
encierra. Al liberarse det vego que las apreciaciones tradicionales de las cosas suponian, el
espiritu Iibie se vuelve  suficieniemcate “ligero™ spara proyectar su voluntad  de
conocimiento mds alla de su época y por aftadidura mas alla de si mismo  -¢ incluso mas
alla de ese nuevo “si mismio™ que siente aversion por su ¢psca. por cuanto la exigencia de
labrarse ojos siempre distintos lo conduce a entablar también sicmpre distintas batallas-.

21 ilombre (...) que quicra divisar los supremos criterios de valor de su época.
necesita “vencer™ ante todo esta ¢poca en si mismo -he aqui lo que da la medida de
su fuerza -y, en consecuencia, no s6lo a su época. sino también a su pasada aversién
y oposicion conlra esta ¢poca, a su sufrimiento de esta ¢poca, a su inactualidad, a su
romanticismo ...

ASi. constatames una vez mas gue ¢! conocimiente entrafia para el espirttu libre los
rasgos de un aciago destino que exige fortaleza de animo ante la constante pérdida, ¢!
riesgo, la desesperanza, el desgarramientoe. Tan pronto como reconocemos en el espiritu
libre los rasgos de la tenaz autodisciplina y ¢l sacrificio su figura comicnza a dibujarse ante
nucstros ojos bajo el signo de una voluntaria pero laboriosa renuncia.  Renuncia al
bienestar y comodidad que ¢l pensamiento gregario procura, renuncia también a la vida
llena de certeza y enérgicas convicciones de! espiritu siervo.  La veracidad en el
conocimiento, la amplitud de espiritu y por tanto de mundo, la pluralidad de modos de
mirar las cosas constituyen a un mismo ticmpo privilegios y tormentos del espiritu libre.
pues no carecen de un matiz desmesurado y dafiino que pueden conducirlo a la auato-
destruccion. De la ambigiicdad producida al entremezclarse la fortaleza del aventurero con
¢l dolor resultante de renunciar al bienestar que la concicncia gregaria persigue ¢

"Ulbid, pg. 311,
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desprende, en ultima instancia, ¢l hecho de que el espiritu ithre pueda ser concebido, como
hkicimos al inicio del presenic apartado. como un convalecicnte o, desde otro punto de vista,
como un guerrero del conocimiento que derrocha energia v fuerza. De tal suerte, si bien el
espiritu libre ¢s débil en el sentido mencionado, w3ita o l2 vista que se ha de requerir cierta
peculiar fortaleza para oponer unia actitud critice v escéptica a los valores y creencias ¢n
que se ha sido educado. Asi. le es licito a Nietzsche preguntarse -tras haber declarado la
debilidad de los espiritus libres en lo teante a b accion, a la creencia y a todas aquellas
actividades de ordinario alil'ihﬁid;ls al ambito de “io sano™-:

‘De donde proviene la energia, la fucrza inficable. la persistencia con que el
[ %3 -

individuo. contra {a tradicion. trata de adquiric un conocimiento enteramente
BT 5 142
individual del mundo?

En todo querer-conocer hay ya una goia de erucldad. de coaccion que orilla en aipan
grado @ ia enfermedad. por ceanto ¢l intelecto tiende a v weesantemente hacia la agiadable
apariencia y las comodas superticies. No obstanie. algo podria ser verdadero -y ¢l valor
“verdad” reviste para el espiritu hthre mayor relevancia que ningln otro- aungue resnitase
perjudicial y peligroso en grado sunio.  Podria ocurrir, come de hecho asevera nuestro
autor, que ¢! que un individuo pereciera a causa de su conocimiento total formase parte de
la constitucion basica de la existencia, de tal modo que la fortaleza de un espiritu s¢ mediria
justamente por la cantidad dc “verdad™ que soportase. o bien por el grado en que necesitase
que la verdad aquedase diluida, encubierta, edulcorada. amortiguada o falscada por obra de
los errores de la conciencia. Hemos llegado, pues, a la forrula nietzscheana de la grandeza
y la fortaleza: ¢l hombre espiritualmente fuerte ¢s aguel gue soporta una gran cantidad de
verdad sin recurrir a falsecadores velos que ocuiten la movilidad de perspectivas: el devenir
mismo que la vida ofrece. De aqui que Nietzsche afirnie gque la indeperdencia del espiritu

142 -
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libre es un privilegio de los fuertes. ¢n donde los individuos fuertes se reconocen por s
amplitud de perspectivas gue son capaces de albergar. Elespiritu es concebido aqui a guisa
de esiomego, con arreglo a cuya “fuerza digestiva®o luerza «de asimilacion de fa movilidad
y pluralidad de! devenir es posible determinar su jerarquia, valor o-range.

Desde El nacimiento de la tragedia. Nictzsche insiste ¢n una suerte de pesimisme v
escepticismo “de los fuertes™. Se trataria de un pesimismo que surge de la fortalcza que ng
requicre de mixtificadoras ficciones, velos o autoenganos para vivir la vida con todo y s
aspecto “desagradable™ v problematico. La fortaleza nace. a su vez, de una grassalud que
empuja  constantemente  al riesgo, al problema, la aventura, la  contradiccion. ¢!
experimento. la conquista ¢ incluso al dolor. pues hemos puesto en claro que la extrem:z
movilidad de una vida asumida a titulo de experimento entrana dolor en la ericarnizada
confrontacion de los diversos yos. conciencias o sensibilidades que un espiritu libre pucde
llegar a albergar dentro de si. La gran salud es aqueilo que permite a los cognoscentes
adquirir un talante completamente nuevo en ¢l mundo del hombre, mismo que los conduce
a recorrer los valores y aspiraciones cxistentes para, por obra de las aventuras de la mas
intima experiencia, poder experimentar la gama de emociones que un descubridor de
nuevos ideales necesita.

(...) tras haber navegado asi durante largo tiempo. nosotros, argonautas del ideal
acaso mas intrépidos de lo que es sensato y con harta frecuencia naufragos y
accidentados, pero. como queda dicho, mas sanos de lo que se nos quisicra permitir,
peligrosamente sanos, cada vez de nuevo sanos (...) '

Con ello, se consolida ¢l ideal de un espiritu en perpetua bisqueda y construccion de si.
que juega con todo lo que hasta ahora se ha tenido por sagrado, bucno o divino gracias & la

“gran salud™ que lo impulsa a asumir su existencia en cuanto experimento. Por otro lado, a

" La gaya ciencia, pe. 314
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ne otra cosa apunta la nocion de cierta “aurca madurez” del espiritu libre de la que habla
Nietzsche, consistente en el acceso a modos de pensar mltiples y opuestos que lo guarden
de permanceer en algin rincdn de sus propios pensamicntos, acceso posibilitado por la
abundancia de luerzas plisticas que constituye, segan palabras de auestro autor, ¢! signo
meguivoco de la gran salud.
i (...} esa superabundancia de fuerzas plasticas, medicatrices. educadoras v
w reconstituyventes, que es justamence el signo de la gran salud, esa superabundancia
que da al espiritu libre el privilegio peligroso de poder vivir a titulo de experiencia v
de entregarse a las aventuras: jel privilegio de dominio del espiritu libre! ™
Fiagamos hincapié, para recapitular uno de los puntes importantes tocados en ¢l
presente apartzdo. en la cuestion de la debilidad y ia fortaleza del espiritu libre, ligandola
esta Ve a un sucinto ensayvo que no habiamos tenido ocasion de analizar en detaile pero gque
resuita particularmente pertinente en este punlo, 4 saver: Sobre verdad v mentira ex sentido
extramoral. (s, pucs, ¢l espiritu hibre un tipo humano de naturaleza iuerte o débil?
Sucede que el hombre fuerte espiritualmente (el espiritu libre) es el débil moralmente, en
tanto que ¢l l'uc.rlc moraimente (ei espiritu siervo) cs ¢l débil espiritualmente. Asi, desde ¢l
punto de vista de una cuitura en formacion o en desarrolio es el espiritu libre un tipo
humano decadente. en la medida en que no se conforma a los objetivos de dicha cultura ni
posec la energia y convicclon necesarias para conservarla; por otra parte, desde el punto de
vista del desenvoivimiento historico global del hombre, representa una figura que intenta
levantarse sobre siglos de un uso mezquino del pensamiento.  En el plano espiritual ¢l
espiritu libre se coloca en cuanto a jerarquia se refiere, pues, bajo el signo de la nobleza
aristocraiica, término empleado por Nietzsche para designar la superioridad tipologica en

razon de las tendencias vitaies desarrolladas. Por su parte, el espiritu siervo se presenta en

144 . .
Humana, demasiado humano. po. 37.
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este mismo plano, en tanto prefiere un punado de certezas 2 toda una carreta de
posibiliddaes, bajo el modo de la hajeza plebeya. signo incquivoco. cn opinién de
Nictzsche, de un alma mortalmente cansada y nihilista que de Ja vida solo espera calma,
quictud. ausencia de tensiones, ausencia de cambio: jausencia de vidal y. por ende. la
muerte, la nada.  Para Nietzsche, ¢l plano espiritual es superior en jerarquia al moral
{entendides aqui el vocablo moral como pertencciente al sistema normativo de una
comunidad determinada).

s Asi el espiritu libre posce, pese a su manifiesta falta de firmeza en la accion, una
peculiar forma de fortaleza que autoriza a Nietzsche a afirmar. como habiamos ya
observade. gue se trata de un tipo de hombre “espiritualmente elevado™ y superior al
hombre de rebafo. Ll espiritu libre sc caracteriza precisamente por la independencia que
profesa con vespecto a fos mojones tradicionales establecidos por ¢l espintu gregarto,
mismos que simplifican la vida ai reducir ostensiblemenie ¢l numero de posibilidades
interpretativas, brindando una lectura univoca y pretendidamente inequiveca de la realidad.
ide ahi que ¢l espiritu libre se halle desprovisio de un caracter firme plagado de
conviceionces.

Comparado con aquel que tiene la tradicion de su parte y no necesita razonar su
conducta, ¢l espiritu libre ¢s siempre débil, sobre todo en la accion; pues conoce
demasiados motivos y puntos de vista y, por ello, su mano es poco segura, esta mal
ejercitada, ¥

s en este sentido, pues, que ¢l espiritu libre es débil e inseguro. Hablando en términos
mas amplios, su independencia de juicio representa un clemente “degenerativo™ en una
comunidad, en la medida en que la debilita al derribar las convicciones que la sustentan.

poniendo en peligro su seguridad ¢n si misma y. por ende, su propia subsistencia.  bn

" Ibid. pg. 175.



efecto, siendo ¢l escepticismo y ia actitud critica del espiritu fibre o que le aleja de lag
convicciones del espiritu gregano. ¢l rebafio corre peligro st ese elemento desestabilizador
que ¢l espiritu libre reprosenta llega a generalizarse, socavando los articalos de fe en los
cuales la comunidad entera basa st auwoconciencia, sus formas sociales de convivencia y su
oricntacion frente a la realidad.  Alera bien, por cuante ¢l espiritu libre ¢s. en tanto que
“desestabilizador™, un creador denuevos valores en el mas pleno sentido de la palabra, su
actividad se asemieja en mas de un aspecto 2 la del artista. - Ast, pese a gue fa tiguea del
arusta sca asimilada pd&Nictzsche a la puerilidad del hombre ingenuo, aun ajeno al rigor
del pensamiento iacido. en Sofre verdad y meniiva en seatide extramoral, 1evto de
transicién entre los dos primeros periodos de su filosofar, encontramos una vision por
entero opuesta que sera retomada mas tarde cn As? habié Zaratusira,

(...) gracias solamente a gue el hombre se olvida de si mismo como sujete v.

nor cierto, comu sujeto artisticamente creador, vive con alguna calma, seguridad v
N
consecuencia

La aparente certidurabre que preside ¢l mundo del espiritu siervo derivaria, pues, de su
radical incapacidad para erigirse ¢n el artifice, en ei creador de su propio scr y de todas
aquellas estructuras presuntamente inmutables que gebiernan su pensamiento. De acuerdo
con esta interpretacién, el intelecto humano construye a fuerza de metaforas un mundo
seguro y consecuente, un mundo regular o rigido. No obstante, el artista confunde las
“casilias”, los “quicios” o as jerarquias de los conceptos, siendo capaz de introducir nuevas
metaforas, extrapolaciones y metonimias para reconfigurar el mundo tras mostrarlo
irregular, inconsecuente, inconexo, en la mc.didu en gue ha logrado desgarrar el rigido

tejido trabajosamente elaborado por ¢l intelecto. Ll artista hace creer que se esta soflando,

LR LU . . y
U Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, pg. 47.
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dado que unc o mas diverso y separa lo mds afin, destruyendo barreras conceptuaies y
estableciendo nuevas concatenaciones. ’

Como es tacil observar, cnando Nietzsehe habla del artista en este sentido no se refiere
tanto a los ariistas tal comw los conocemos en el mundo occidental. sino a un tipo de
pensador cuyas cmpﬁ:.xas comparten con ¢l mundo del arte significativas caracteristicas.
Acaso sea posello que en el ensayo anteriormente ¢itado opta finalmente por hablar de una
milenaria lucha enire ¢l hombre racional v ci intaitivo, haciendo omision del término
“artista” para dar preferencia al de “hombre intuitivo™.  Sca como fuere, se (rata de la
pretiguracion de ese tipo humano que la nocion de espiruu libre le permitird desarrollar
hasta sus ultimas consecuencias en obras ulteriores. tipo humano capaz de pasar de la
famtliaridad a la extrafieza. de lo Mismf; & 1o Otro. haciendo aparecer lo incencxo. irreguiar
¢ inconsecuente, haciendo aparecer también el caos. ¢l laberinio, el devenir, en suma: ci
aspecio dionisiaco de (a existencia, segin iremos descubriende a o largo del siguiente
capitulo. Antes de pasar a tales temas debemos, sin embargo. decir algo acerca de la danza

en cuanto simbolo de la movilidad propia del espiritu iibre.

l.a danza

(De qué manera se puede mejor entender las nociones de cambio, movilidad y devenir
identificadas ya a las claras con en ¢l campo de accion del espiritu libre en los Gitimos
apartados? Hemos dedicado un apartado entero a dilucidar aquello que Nietzsche entiende
por espiritu, apuntando sus principales caracteristicas y definiendo ia actividad cspiritual en
términos de cierto didlogo interno propio de las naturalezas contempiativas. Ahora bien,

tal dialogo interno implica un constante cambio de opiniones desconocido para ¢l hombre
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SICTVO. gue s somele sin resecvas aoios uicios adquinidos rreflexivamente desde su
nfancia,

(...} jqué peeo despreciabic en siole parcee al espirtu libre cambiar sus

apmiones!  {i'n cambio. cudnto admira en fa faculiad de mudar sus opiniones una
rara y clevada distincion ¢y 'Y :

fa mudanza de opiniopes conshiuiria para ¢l espiritu libre, pues, una virtud
aristocratica. segun e sentidc que meinos  descubierto ya en este Gltimo  i¢rmnno.
Traicienar "noblemente™ as causas. ias cieeneias v los partidos, en atencion a lines ajenos
al beneficio personal. se erigesen actividad central del espiritu libre, Iejos de presentarsce
hajo ¢l signo de lo mezquine o meorrecte. Sin emibargo. en opinion de Nielzsche pocos
saben que el hombre es libre de l-z;?ccr il cosa. pues fa mayoria piensa en i como ¢n un
“hecho  adulo consumade™. prejuicio promovico  por la doctrina filosofica de o
inmutabibidad del cardcter.

Fs en el hombre viejo que se observa con mayor clarndad la tendencia a decretar en
iugar de experimentar con nuevias epinones, puesto que ¢! cansancio del espiritu despucs
de la relajacion es la fuente més intensa de Iz teo de tal suerte que la vejez resulta ser la
¢poca en que. deseando solo disfrutar los resuitades del pensamiento. se renuncia a
verificario o a volverlo a sembrar. Con ello, erapero. ha quedado virtualmente paralizado
todo didloge interno y, por afiadidura. la actividad espiritual propiamente dicha:

La serpicnte que no puede mudar la pici perece. Tgual los espiritus a los que se
¥ i + o 1%
impide mudar sus opinones; cesan de ser cspiritus.
I:s en Aurora donde Nietzsche introduce el concepte de “egipticismo™ que manejaia cn

obras posteriores, al utilizar fa expresion “vivir entre egipeios™, es decir, vivir inmerso ¢n la

gl

petrificacion de parcceres. A tal egipticismo se opone la “moévil Buropa”, en donde ¢l

" Aurora. pe. 1L
" Ibid. pe. 417.



cambio s¢ sobreentiende. A este respecto, asevera Nietzsche gue €l alaba Gnicamente a
quicnes avanzan, ¢s decir, a quienes s¢ superan una v otra vez a S{ mismos y no piensan en
absoluto st alguien los sigue. pues el desierto L‘s prande™. siendo las posibilidades
valorativas infinitas.

De las pasiones nacen las opiniones: la pereza de espiritu las hace cristalizar en
convicciones. Anora bien, quien se sienta espiritu libre, infatigable en la vida. puede
impedir esta cristalizacion mediante un cambio continuoi y si es, en todo instaate,
una bola de nieve pensante {...) "

1l cambio continuo. la movilidad de perspectivas, la aceptacion del devenir de las
opiniones y en cierto sentido de los objetos de conocimiento mismos se revela, pues. como
la piedra angular que define la actitud del espiritu libre ante el mundo. Tal s, no obstante.
lo que al entender de Nietzsche provoca que los espiritus libres scan confundidos y aun
vilipendiados, dado que sc les toma por naturalezas frivolas y malvadas cuando, en
realidad, reflejan en cada cambio de pici un crecimicnio que los vuclve a un ticmpo mas
fuertes y mdas “futuros™ -esto altimo ¢n cuanto sc hailan abiertos a las potenciales
determinacioncs que ¢l continuo devenir de perspectivas implica-. Recalquemos aqui que,
de acuerdo con Nietzsche, los alemanes atribuyen a lo posible, al devenir, un grado mas
alto de profundidad y riqueza que a lo que es, al ser. Independicntemente de lo legitimo
que pueda ser adscribir una cualidad semejante a una nacion cn particular, resulta clara la
importancia que conficre ¢l pensador aleman a la nocion de devenir en relacion con ¢l tema
del cambio de perspectivas.

Para Nietzsche, la libertad de un espiritu puede verse posibilitada o imposibilitada por
su “peso especifico™, por su ligereza o pesantez o, para decirio en otros términos, por Ia

circunstancia de haber triunfado o fracasado en el intento de desligarse de todos aquellos

14 N
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valores heredados que-sujetan, inhiben y vuelven a un espiritu “pesado™. De ahi que afirme
que un espiritu debe ser muy hgero para proyectar su voluntad de conocimiento mis alla de
su ¢poca, labrandose ojos capaces de ver sobre milenios. De ahi, también, la metatora de la
danza que e permite presentar los conceptos de movilidad, cambio y devenir como ideales
del pensador de espiritu Tbre,

v

(... no s¢ qué pucde zpetecer mas @l espiriiu del fildsoio que sersun buen

danzarin, Pues la danza ¢s su ideal, también su arte. en definitiva también*su tnica
. o . - 15
religiosidad. su “eficio divine™ ... "

Asi, la danza constituye el simbolo atilizado desde La gava cieneia para refleiar cl
dinamismo esencial del espiritu fibre. A este respecto cabe pregumarse: jeual os la
diferencia entre un hbrepensador v el espiritu iibre de gue habla Mictzsche?  La respuesta
s¢ plantea, precisamente. er rmines el dinamismo gue este ultimo supone frente al
itbrepensador tradicional, dade que la actitud critica del libvepensador descansa. a fin de
cuentas, en una postura de fe cicga en fa razon y a ciencia. i*n contraste. cuando Nictzsche
se declara partidario de la ciencia y Iz razon, cn realidad las utiliza como medios para
criticar otros ambiios. tomando distancia frente a eilas a fin de no caer prisionero de sus
conviceiones. Iin efecto, como seiala Fink:

El espirttu fibre no ¢s libre porgue viva de acuerdo con ¢l conocimiento
cientifico, sino que lo es en la medida en que utiliza la ciencia como un medio para
liberarse de la gran esclavitud de la existencia humana respecto de los ideales. para

i i v o = 151
escapar al dominio dc la religion, de la metafisica y la moral.

L.a mirada positivista empleada por Nietzsche en ef periodo “ilustrado™ de su filosotia
ic permite hacer de la moral. ¢ arte y la metatisica cosas discutibles, del mismo modo que a

la luz de la perspectiva metafisica de £l nacimienio de la (ragedia la ciencia ¢ntera aparecia

como una infame ficeion.  Tal es. en rigor, el sentido altimo de una existencia vivida a

L . .
" La gava ciencia, pg. 313.
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La filesofia de Nietzsche, pg. 62



titulo de experiencia, una existencia libre que no se queda anguilosada en conviceion o
perspectiva alguna.  El espiritu libre s¢ mueve con ligereza de una perspeetiva a otra sin
permancecer anclado a ninguna en particular, circunstancia que motiva el simil de la danza.
Merece la pena recalear que. 2 medida que el concepto de espiritu libre avanza hacia
liguras como la del principe Vogelfrei  -mas cercanas cada vez al tercer periodo del
pensamiento nictzscheano-, la frialdad con que habia aparecido en un principio cede su
lugar a una vision mucho mas luminosa. En efecto, como afirma Fink, despuds de la fria
viviseceion critica de la realidad humana, la actitud existencial expertinentalista, misma ques
brinda una nueva unagen del hombie, confiere al pensamicnto nietzscheano dei segundo
periodo una ligereza y un entusiasmo renovados.  La llamada “gaya ciencia™ responde,
precisamente, al entusiasmo surgido de una nueva imagen del hombre.  Debernos decir
incluse, siguiendo también en c¢llo a Fink, que en este punio existe una manifiesta
continuidad entre ¢! primer y ¢l segundo periodos de la filosofia nietzscheana, en cuanto
que se alcanza una vision de grandeza del hombre. solo que ahora la grandeza de la
existencia se trasluce en la danza del espiritu libre, no en la intuicion metafisica del artista.
L.a “Filosofia de la mafiana™, como en ocasiones denemina Nictzsche a la aurora o
amanecer de la creatividad humana con la muerte de Dios, es el pensamiento que surge en
un periodo de transicion en que ¢l hombre puede al fin reorientar su destino a la luz de
antes inimaginables posibilidades, tras cobrai conciencia de su radical libertad y de la
autoalicnacion que hasta ahora lo habia manteiido sujcto @ un pequeiio rincon de su ser.
‘Tal es. sin duda, uno de los sentidos de la “gaya ciencia™ que Nietzsche anuncia y cnarbola,
haciendo del naciente espiritu libre un motivo de alegria pese a toda la carga de sufrimiento

que pudiese llegar a albergar.

#
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= Capitulo 5: Dionisos y el laberinto

L.os caminos del creador

Asi hablo Zaratusira c¢s la obra inmediatamente posterior al Hamado “segundo
periodo™ delailosofar nictzscheano. mismo que culmina cea La gava ciencia. A partir de
aqui. las figuras y conceptos utilizados por Nietzsche se multiplican considerablemente.
dagdo lugar a una infinidad de caminos a través de los cuales se¢ mtenta dar forma &-
poderosas intuiciones.  Nictzsche profundiza y amplia ¢ su nueva obra. eseritz cn su
mayor parte en verso a diferencia de las anteriores, temas como los del rebano y la mucrte
de Dios. dando nembre al propic ticmpo a otros que se hallabaa va presentes bien que de
mancra incipiente  -tales como ¢l nihidismo o la naturaleza del creador- ¢ introduciendo
también varios por entero nuevos -como es el caso det “Hterno retorne™. Cabe decir que
la figura del creador, de gran importancia al interior de Asi hablo Zeratusira, hereda buena
parte de los rasgos que Nietzsche atribuye al espiritu libre en obras precedentes. De hecho,
para Fugen Fink Asi hablo Zuratustra ¢s nada menos que la consumacion misma del
espiritu libre, en tanto que el propio Zaratustra y el espiritu libre no son sino “figuras

52
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distintas de le mismo™ (Cf. Fink. op. cit. pg. 72). Por lo demas. quc ¢l espiritu libre no
desaparece en modo alguno de la filosofia nictzscheana ¢s cosa que se constata a través de
las alusiones de las que es objeto en libros como La genealogia de la moral, Mas alldé del

bien y del mal o El Anticristo, alusiones ennguaccidas con los nuevos conceptos que

Nietzsche ha ido desarrollando con ¢l correr de los anos. Asi pues, hemos ahora de avanzar

157 . v s g Y : . i . i
No conviene, sin embargo, identificar sin mas a Zaratustra con el espiritu libre pues, cemo veremos mas
adelante, significativas diferencias los separan,
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hacia ¢sos nuevos conceptos. ttilizando ies temas del creador y ¢l nihiiismo como puntos
de partida.

151 proceso civilizatorio de Occidente degenera. al entender del filosoto de Rocken, en
la  domesticacion del individuo. cn la apabuilante victoria de  la mezquindad  y
superficialidad del pucblo frente a toda lucidez espiriiual, y en la consolidacion de grandes
rebanos humanos regidos en da fundamental por lasuniformidad ¢ homogencidad de los
parcceres.  Tales indescables tendencias alcanzan su mds alta cumbre en las sociedades
democriticas modermas instauradas por la clase comerciante.  Debido a elio. el espiritu
siervo se ha convertido casi en una “segunda naturaleza™ para todo individue. de modo gue
la liberacion ha de ser conquistada al precio de incontables esfuerzos y sufrimicntos.  El
espiritu siervo s¢ muestra habil en la miemorizacion de costumbres. valores o virtudes que
se le presentan como e propio. lo proximo o famliar, pero se revela torpe en ¢! arte de
adivinar -ya no digamos dc crear- costumbres, valores ¢ virtudes nueves, acaso mas altos
que aquellos que la cotidianidad de la “vida sierva™ hace prevalecer en su espiritu.  Es sin
duda este uno de los sentidos primordiales que da Nietzsche a las nociones de
domesticacion o mansedumbre, causantes a su parecer de un marcado empobrecimicento del
espiritu, asi como de un “empequeiiccimiento™ de la propia existencia humana. Conio
afirma Fink:

Cuando ¢l hombre se establece en lo proximo y cercanc. cuando se lindta a lo
finito y actual, cuando ya solo quicre la pequena felicidad. la comodidad y la
satisfaccion, cuando se ha vuelto manso v débil, débese ello a que la vastedad del
mundo no vibra ya a través de su vida. a que no hay un arhelo que lo arrcbate y lo

lleve a lo inmenso: la “virtud empequenceedora” es un signo de la pobreza de
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mundo que sufre la existencia.

Y La filosofia de Nwtzsehe, pg. 110



Cual prisionero de una invisible carcel, el espiritu siervo no permite que la vastedad del
mundo y ¢l impetu de la vida lo arrcbaten hacia nuevas empresas, hacia la apertura ¢n que
ta realidad de su ser creador se revelaria. Pobreza de mundo significa. pues, inopia de
perspectivas, asi como de luerzas configuradoras capaces de apropiaise de nucvas
perspectivas, capaces a4 su vez de crear un orden de nicrpretaciones propio.  Solo una
resuclta liberacion seria susceptible de ilevar al iombresgn principio siervo. a ensayar las
posibilidades, ios “tal ves” gue la vida oirece.

(...) vivimes casi siempre de al mgdo que la amplitud del mundo nos queda
encubierta: vivimos dentro de los limiies. en lo imitado. como algo lmitado 2 i
vez. Per todas partes fa amplited que se extiende en torno nuestro esta recortada,
surcada y seialada por lincas fronterizas. Y cuande alguna vez nos aticvemos a sali
a lo abierto, no nos armesgamos demasiado lejos, permanecemos cerca de la costa:

i - - 54
el inar abicrte es para nosotros ¢ horizonte Iciano. !

Quien se arrojase al mar abierto viviria de conformidad con ¢f audaz talante
experimental propio del espirita fibre. Mas ¢! mar abieclo simboliza el peligro gue corre fa
{emeraria pasion del conocimiento que, una vez abandonada al placer inquictante de la falia
de vinculos, puede terminar por ahogar al individuo y cxcluirle para sicmpie de la
condicion humana, si consideramos gue esta ultima parcee descansar precisamente cn ia
existencia de ciertos vinculos que han funcionado historicamente como motores del actuar
humano. La pérdida de los vinculos otrora mas firmes, pérdida derivada de la libertad
posibilitada por la muerte de Dios. da lugar al singular fendomeno del nihilismo -en una de
las varias acepciones que Nictzsche da a este complejo término-.

(...) el nithilisino future es ¢l proceso en el que pierden su obligateriedad (odos
los vinculos vigentes hasta ahora. Al desaparecer los vineulos religiosos y morales.

la libertad del hombre queda libre para la nada. Nictzsche concibe  la
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autovinculacion del hombre como la nica superacion posible del nikilismo.

Y bid, pe. 134,
" Ibid, pg. 203.



la referida autovineulacion supone, ante todo. la capacidad de erear nuevos vinculos
-es decir, nuevos sentidos-  con arreglo a los cuales organizar la vida huraana cen o
sucesivo. mids alla de los sentidos cuya legitimidad se hallaba garantizada en otro tiempo
por la trascendencia de un Dios veraz ¢ infalible por definicién.  El nihilismo revela ai
hombre ¢l irrenunciable cardcter temporal, finito v fragil que le es inherente. al propio
ticmpo que reveda ¢l mundo .como un espacio caotico. abismal y laberintico ensjue todo
debe ser de nuevo organizado, estructurado. definido. Ello da cabida a la posible aparicion
del creador. figura que pondria a disposicion del hombre las mas potentes fuerzas
confliguradoras que ¢ste posce.

Yara ¢l creador no existe ya nn mundo listo y lleno de sentido al que ajustarse
sin mas. Se relaciona de manera originaria con todas las cosas, rentieva todos los
crilerios vy todas las cestimaciones, establece una vida humana nueva en su
mitegridad. existe “historicamente™. en ¢l sentido mas alto de esta palabra. es decir.

q
creando.

Como afirman Charo Crego v Ger Croot. existir creando implica que cada cual
proyecte sus verdades y valores en funcion de su propia vida y como expresion de su propia
fortaleza, convirtiendo al hombre mismo cn un “arlista” capaz de conformar su existencia
cual si de una obra de arte se tratase. Con arreglo a cllo, el hombre solo llegard a liberarse
dei ajeno orden de cosas que le somete al serle impuesto como “verdad”, cuando pueda
enfrentarle una verdad propia nacida de sus propias fuerzas.

lLa conciencia del cardcter infundado de la “verdad absoluta™ no basta, no cs
suficiente para destruir el mundo tenido por esencial, la llamada “realidad™., exclama
Nietzsche. “jSolo como creadores podemos destruir!™. Nosotros, aitistas, nosotros
i s
ereadores, como llama a la nueva casta de filosofos. "%’
La destruccién que ¢i nthilismo implica, asi como ¢l vacio que pone ante los 0jos, dan

forma al yermo paramo que el creador transforma en fértil vifiedo. En efecto. se desprende

" Ibid. pg. 88.
" Prologo a La gava ciencia, pg. 23.
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de fa concepeion del ereador preseatada por Nietzsche que para crear algo nuevo es preciso
= destruir lo antiguo, de tal mancra que creacion y destruccion serian concebidas por el
filGsoio aleman como las dos caras de una mista moneda. Creacion y destruecion, orden y
caos formando una cspecie de unrdad janica”™. una tensa union en que los clementos se

complementarian y fundirian sin disolverse jamias cnosu contrario: tal es. s duda, ld

%

L antuicion que mas adeiante habremos de relacionar con fos nombres de Apoelo y Dionisos.

Quedémonos por el momenio. sin embargo. con ki idea de que para Nietzsche ¢l deseo

B
s

del hombre de ir més alld de si mismo  -esio es. mas alia del servilismo gue ¢l proceso
civilizatorio ha alimentado en ¢i- daria lugar a una resiidad vital regida por la creatividad y
lx libertad de espiritu, una reaitdad en que la palabra grandeze cobraria verdadera

consisiencia y siglos enteres de evolucion culturai ¢ iniclectual reveiarian un clevado

sentido a la par que vn digno resuitado.

! abismo

Todo 1o que urdimos son sistemas para conservarnos, poleas para remontarnos
de nuestra caida {colgadas del aire y sobre el abismo), cinturones de seguridad que
nos impidan precipitarnos definitivamente, archivos teoricos donde guardar los
tesoros que se funden en nucstras manos, donde esconder nuestras propias manos
vacias.

{.a sugerente y multivoca imagen del abismo guarda una estrecha relacion -al menos
en uno de los sentidos centrales que pueden distinguirse en ia filosofia de Nietzsche- con el

tema recién esbozado del nihilismo.  Ahondemos. pues, un poco mds cn ese tema hasta

hacer surgir la imagen del abisme due le es consustancial.

15K S ol .
Invitacion a la ética, pg. 111 (las cursivas son nuestras).



L.a muerte de Dios, al hacer desaparecer los vinculos que atan a una serie determinada
de valores y ereencias, provoca en ¢l hombre la sensacion de haber sido arrojado a un
mundo incomprensible, laberintico. carente de referentes tijos en funcion de los cuales
fuese posible orientar su pensar v su obrar,  Asi. la pluralidad de caminos que la nueva
libertad ofrece se ve momentancamente opacada por ¢l sentimiento paralizador que se
apodera del hombre.colocado frente a un inundo des-ordenado. aparentemente regido por el
caos. Ll aludide sentimiento paralizador se asemcja, en mas de un aspecto, al que
Nictzschregstribuye a Hamlet (véase F1 nacimiento de ia tragedia. pg. 78)., personaje que. al
haber cobrado conciencia de ta verdadera esencia caotica de las cosas por debajo del tan
solo aparente y fragil orden, sc siente va incapaz de organizar o estructurar de nuevo, de
manera creativa, un munde gue “se ha salido de quicio™.  Asi pues, Hamilet ha adquirido,
acaso para su desgracia v tragedia personal, un nucvo seder.  De lo gue ha cobrado
cabalinente conciencia es de un esenciai vacio, de algo que estaba aili y se ha ido para
siempre., a saber: ¢l fundamento. ci sentido. la estructura, ¢! orden de la propia existencia.
Tal posicion existenciai corresponde ai saber (ragico de la llamada “situacion edipica™ del
hombre (cf. Fink, op. cit.. pg. 182).  Edipo. protagonista de la famosa tragedia de Sofocles
y, al igual que Hamlet, personaje tragicamente desgarrado -en su caso por haber matado a
su padre y profanado el lecho de su madre sin siquiera percatarse de ello-. se encuentra
angustiosamente perdido en medio de una situacion incomprensible y absurda. eligiendo en
Gltimo término arrancarse los ojos para no seguir viendo lo terrible de ese cadtico mundo
que ha resultado ser el suyo propio -este Gltimo de acuerdo con la interpretacion freudiana-.
Asi. que la condicidn humana remita a cierta “situacion edipica™ alude al hecho de que.
debajo de las convicciones y supersticiones propias del hombre, un cadtico abisino acecha

para mostrarse a quien, para dicha o desdicha. posca la suficiente valentia para cobrar
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conciencia de ¢l en lugar de wptar, como hace la mayoria, por la ceguera. Fl abismc es
indiferente a las tenciones humanas, ¢s profundo, indiferenciado, irraccional. carente de
todo orden o estructura, es amorfo v no-cualthicado. A traves de sus saberes, creencias y
valores, han pretendido los hombres sustracrse al saber fundamental, es decir, al saber
iragico que obliga a mirar dentro del abismo.  De cualquier forma, ¢l hecho de gue un

L.

aparentemente sohido y seguro “edificio  haya sido construido sobre el abismo no elimina
en absoluto la existencia dei caos v el vacio. pues la solidez dei edificio es Hicticia y se
manticne unicamente gracid&®a que fos espiritus siervos. esclavos de sus convieciones
-ladrillos estas Gitimas del chicio-, prefesan una e carene de razones, critica radicai ¢
impulsos creadores (es deetr, destructeres, dado el caracter complementario que habiamos
advertido mas arriba en los erininos “erescon ™ v Udestriecion’)

1 nihilismo extrermo pucde ser definide como la concepeion de que no hay verdad
alguna, de que no hay ninguna naturaicza absoluta de las cosas en virtud de la cual eéstas
pudiesen ser conocidas como son “en si. Ello da come resuliado un impulso destructor
que desconfia de la posibihidad de dar un sentido ulitmo al ser, incluidos ¢l mundo
circundante y la propia existencia. Que ia vida sca abismal significa, ante todo, que carcce
de un sentido o finalidad ¢ltimos, siendo esencialmente ambigua, enigmatica ¢ insondable.
De tales caracteristicas deriva. a su vez, la posibilidad de afirmar gue la sin-razén, la
tlogicidad y ¢! sin-sentide la permean e este modo, la imagen del abismo, que en el
sentido aqui analizado remile a cierto caos subyacente al orden, apunta al movimiento de
disolucion, des-estructurante o des-organizador gue empuja al pensamiento critico a
mostrar ¢l vacio sobre el cuai la facultad constructiva del mtelecto trabaja.  En efecto, ¢l
pensamiento “constructivo™ (¢l que atiende a la funcion “conservadora™ del intelecto, segun

término de Savater) imprime estriictira al abismo. se sumerge en ¢l para intentar unir
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fragmentos y tejer redes que permitan camunar sebre €LY le logra, aunque ninguna red
posca ia firmeza deseada vy sea preciso volver a tejer nn y otra y otra vez, dado que cl
pensamicnto critico o “destructivo™ no puede dejar de Baceria objeto de su implacable
disolucion. Los ordenes creados no pueden, pucs, dejar de ser “ordenes desordenados™ o
nen “desordenes ordenados™ Al dejarse levar por la eritica radical, la conciencia sale de
| d d denad Al dcj 1l sor | dical, la conciencia sale d
sus quictos habituales v parcee dejar de servir a fos proposiios de comodidad y facilidad de
vida del individuo, provocando que fa immutabthidad se ireque en devenir y que ¢l mundo
revele su naturaleza irracional ¢ inconexa. electas causantes a su vez de que la ceguera v fe
del ereyente espiritu siervo se derruniben.
2n ese punto extremo, llegado a la maxima zozobra, perdida la fe animal (...) y
la confianza en la fundamentacion vy estructura ractonal (...) mientras la firmeza de
lo Gnico mmutable {.) s¢ cuartea a embates de su propio ¢ miconirolabic
mecanismo (...) las “verdades eternas™ se revelan convencion pretenciosa v lo mejor
asentado es solo capricho y naderia. mientras ¢l ser se pierde rreversiblemente en o

insostenible v la conciencia se reconoce en esa perdidae come vunca se reconocio
5 ' &
antes en la conservacion (...)

LLa aludida “fe animal™ corresponde al talante “artistico”™ del espiritu siervo que
cduleora la realidad para volverla tolerabie a su céndida naturaleza. Por otro lado. la
expresion “reconocerse en la pérdida™ permite columbrar que la conciencia del abismo
supone una situacion cn algin sentido “mas auténtica”™, como si se hubiera llegado a la
verdadera esencia de las cosas en lo profundo. lejos de la superficialidad con que el hombre
presuntamente sano sucle ver las cosas en aras de su propia tranquilidad y beneficio.

LLa imagen del abismo reinite. por lo demds, @ una intuicién fundamental en Nictzsche:
la del caos del todo indiferenciado, desprovisto de categorias, desprovisto también de
Jerarquias, en ¢l cual tode aparece y desaparece sin dejar rastro, y nada de lo que aparcce
posce un valor distinto al de cualquicr otra cosa; todo se halla justificado y aun santificado

1549 . .
Ibid. pg. 112 (las cursivas son nucstras),
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por ¢l hecho mismo de estar ¢n ¢ movimiento de ta vida, en el devenir incesante de
creacion y destruecion en que no existe Pien o Mul. como tampoco existe Verdad mi Error.
pucs todo cn ¢l es divergentc v o ta ver se une nusteriosamente: todo lo traga ¢l abismo:
twdo lo creado es reabsorbido. tode flaye v se presesta bajo un indeterminads claroscuro
compueste de inconexos fragmentos,

Como afirma Gianni Vatumo:

i1 nthilismo acabedo, como of Ab-grund herdeggeerone, nos Hama a vivir una
experiencia fabulizada de In realidad. experiencia gue s tzmbidn nuestra anica
posibilidad de libertad. '

E nihilismo implica ¢l ab-uruind o ausencia de fundamento: ¢l cadtico abisme desde ci
cual ese orden iamado “reahidad™ se revels como ung mera “fabula”, quedande instaurada
la libertad de crear drdenes sienpre nuevos, siempre cambiames. Asi pues. ¢l abismo 25 en
PRNCIPIO vacio, pero como fo muesira Fink al hablsr dei miilismo como el sentiienio de
hallarse arrgjade a un mundo incemyprensible, lzmbién alude al caos y laberinto de ia
existencia. in realidad, el término vacio se refiere, a fin de cuentas, tan sélo al vacio de un
sentido Gnico, siendo deveiada vna pluralidad de seatidos y finalidades tan pronto
coordinados como inconexos y iragmentarios. Por lo demés, a tal pluralidad de sentidos v
finalidades -y por lo tante a la ausencia de tode sentido o finalidad definitivos- habremos
de asociar mds adelante el nombre de Dionisos.

Estc mundo mio dionisiace, gue se ¢rca eierngmente 4 si mismo y eternamente a
si mismo se destruye (...) este mi “mas aila del bien v del mal”, sin finalidad 1...) 161

taid

Ll fin de la modernided, pg. 32

161wy . i 3 : TR ;
Nietzsche citado por Fink, pe. 213 de La rifosotizde Nicizsehe,
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El pensamiento laberintico
“Nada es verdadero. todo estd permitido ... Pues bien, esto era libertad de
espiritu, con ello se dejaba de creer en la verdad misma. ;Se ha extraviado ya
alguna vez algdn espiritu libre curopeo, cristiano, en esa frase y en sus laberinticos
consecuencias? ;Conoce por experiencia ¢l Minotauro de ese inficrno? i

in ¢l prologo a El Anticristo Nicetzsche se refiere a ese mismo  libro como
“pertencciente a los menos™, estando dirigido a iectores futuros “predestinados  al
laberinto™, de los cuales “tal vez no viva todavia ninguno de ellos™. ¢En qué consiste, pucs,
semejante “predestinacion al laberinto™? O bien, hablando en términos mas generales. ja

A
qué remite la imagen del laberinto, relacionada en la cita precedente con la libertad de
espiritu v el tema de la verdad?

e acuerdo con la interpretacién que hemos adoptado. las estruciuras constructivas del
pensamicnio cjercen, cuando enfrentadas a la realidad. una labor organizadora que se sirve
de clasificaciones. valoraciones y conceptos. Cuando las funciones constructivas dcl
pensamiento quedan escindidas de las funciones destructivas o disgregadoras, una suerte de
“olvido™ de! trastondo abismal de la existencia parece apoderarse del hombre. De esta
modo. s¢ hace posible la construccién de una perspectiva exenta de critica desde la cuai la
entera inteleccion de la realidad se hace aparecer como clara. univoca y no problematica.
L:llo es verdad al menos en el caso de la unilateral lectura de la realidad propia del espiritu
siervo, pero jqué sucede en este punto con el espiritu libre? Pues bien. ei pensar ¢s para el
espiritu libre un sumergirse ¢n el abismo, en ¢l vacio dc sentidos pero, mas adn, un
sumergirse en los fragmentos, en los intrincados senderos y la insoluble problematicidad

del desorden ordenado u orden desordenado de que hemos hablado antes.  Asi. la

It .
" La genealogia de la moral, pg. 173,
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experiencia que de la realidad tiene es. ante todo. I de una scric de interpretaciones o
posibles lecturas que se entrelazan infinitamente. cual pasitlos de un vasto laberinto. i
pensamiento del espiritu libre ¢s laberintico en ¢l sentido de que sus caminos vy rutas son
innumerables sin conducir necesarronente a meta o salida determinada alguna, a
vastedad: del faberinto corresponde a la amplitud  hermenéutica, a la cantidad  de
perspectivas que un determinado individuo es capaz de albergar pero, en Gliima instancia.
corresponde tamdién al cariacter laberintico de la existencia misma. St el pensamiento del
espirra siervo pudiese llamarse laberimtico lo seria, sin duda. en la medida en que s¢ mterna
en el faberinto gue el pensar mismo representade tal mancia que el htlo de Ariadna gue su
acritica interpretacion le proporciona lo guia en tode momento, quedandole vedada, a fin de
cuentas, la posibilidad de experimentar ¢l laberinto de manera auténtica. Como se ha dicho
va antes: “Esos pensadores en los que iodos los astres recorren orbitas ciclicas no son ios
mds profundos; quien mira dentro de si misme como dentro de un inmenso Universo y lleva
en si vias ldcteas sabe también de la irreoularidad de todas las vias lacteas; conducen al
caos y al laberinto mismo de la existencia”,

I espiritu libre se eatravia en ei laberinto asumiéndoio como ¢l laberinto que es,
ensayando siempre nuevas rutas, respondiendo a sus exigencias de destruccion y
renovacion constante, en que las perspectivas se suceden pero no de manera lincal una vez
que ¢l problema ha sido resuelto desde la nueva perspectiva, pues segun Lou von Salomé
para Nictzsche hallar una solucion no significaba ¢l fin. siro a la inversa, un cambio de
punto de vista que forzaba a ver ¢! problema desde un nueve angulo (cf estudio
introductorio de Dolores Castrillo a Humano, demasiado humano, pg. 11). El laberinto es,
pues, ¢l pensamiento asumido en su auténtica dimension ercadora, movil. libre. dinamica,

incierta y problematica.  Por otra parte. que ¢l pensar no ha de dirigirse anicamente a lo
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exterior, sino ante todo al-propio individuo, cs cosa que queda clara a juzgar por el matiz.
introspectivo de la cita precedente Asi pues, la disolucion que las fuerzas disgregadoras
del pensamiento provocan sc traduce en la disolucion dei propio sujeto pensante. de ahi fa
alusion a que quien encuentra dentro de si orbitas: ciclicas no es en modo algune un
pensador “suficientemente profundo™. Pero ya tendremos ocasion de tocar este tema en ¢l
piroximo apartado, por ahora hagames hincapi¢ en la idca de Lou von Salomé de que para
Nictzsche encontrar una aparente “solucion”™ no era nunca ¢l fin de su pensar.
- Lasab@uria es en Nietzsche laberinto, extrafa y perversa geometria en
que ¢l intelecto se pierde sin alcanzar jamas la ceriiddumbre absoluta (...) en
una carrera (...) que reenmiprende su juego una y otra vez sin cristaiizar nunca
en un estadio definitivo. Mucho antes de la revelacion del Literno Retorno ya
habia presentido Nietzsche ¢l simbolo de toda sabiduria verdadera: la
serpiente “ese animal que perece cuando 1o puede cambiar de piel”. '

[La serpiente es, efectivamente, un animal que perece cuando no puede cambiar de piet.
Mas arriba en este ensayo habiamics utilizado una cita en que se hablaba de que un espiritu
al que se impide mudar sus opiniones deja de ser espiritu. Por otro lado, el simil de ia
danza, empleado por Nictzsche para simboiizar ¢l dinamismo axioldgice y hermencéutico,
nos permite ligar esta cita directamente al tema del espiritu libre. Los simbolos del nuevo
pensamiento creador y libre son, pues, ¢i laberinto y fa serpiente. Se trata, por lo demas, de
un pensamiento que, en cuanto nuevo modo de experimentar ¢l mundo, suponc igualmente
una nueva manera de experimentarse ¢l hombre a si mismo, de concebir la verdad, la
sabiduria y ¢l conocimiento. toda vez que, siendo la vida en el fondo abismal, todo acto
humano de conciencia esta tan signado por ¢l abismo como confinado a los muros de un
laberinto esta todo esfuerzo interpretativo del intelecto. Mas asumir ¢l saber (ragico que

cllo representa no puede ser cosa mas que de “guerreros del conocimiento™ como los que

It = 5
Prologo a Humano, demasiado humano, pe. 12.



hemos  descrito  anteriormente.  verdaderamente  dispuesios a hacer de su vida un
experimento por estar dotados de la gran salud que impuisa al riesgo.
Los hembres mds espirituales, por ser los mas fuertes. encuentran su
felicidad donde otros encontrarian su ruinae en ¢l laberinto. en la dureza
; . : 2 164
CoNsigo mMismos y con otros, en ¢l experimenio (..)

Debido a lo fatiposo que resulta ¢l no permancee: anclado a ninguna perspectiva
alcanzada, es cl del espiritu libre un destino heroico guessolo individuos de constitucion:
espirttualmente fuerte pueden tolerar. 12! laberinto exige el sacrificio. la renuncia al
bicnestar, asi como la aceptacion de la soledad v ¢l desprecio que ya habiamos tenide
ocasion de sefalar respecto del espirttu libee 121 camino del espiritu libre ¢s espinoso. v os
minotauros que habitan ¢! laberinto que ¢s ¢l pensamicnto asumido en su auténtica
dimension libre acechan siempre para despedazarlo. Ello no obsta para que. dotado de esa
pran salud que lo impulsa al peligro y la veracidad a costa de sn propia scguridad, persevere
en él a riesgo de extraviarse.

Se introduce ¢a un laberinto, multiplica por mil los peligros que ya ia
vida comporta en si; de éstos no ¢s ¢l menor ¢l que nadie vea como y en donde ¢l
mismo s¢ extravia, s¢ aisla y ¢s despedazado trozo a trezo por un minotauro
cualquiera de las cavernas de la conciencia. Suponiendo que ese hombre perezea.
esto ocurre tan lejos de la comprension de los hombres que ¢stos no lo sienten ni

165
compadecen (...)

Lla vida y el mundo son. al igual que el pensamicnto, laberinticos. ambiguos y
dificilmente expresables ¢n un sistema.  En atencion a cllo la verdad ¢s concebida por
Nietzsche come una mujer que no se deja conquistar por la torpe insistencia de los liidsofos
tradicionales, una mujer impenetrable, incomprensible, sin fondo o, antes bien, con una
intinitud de trastondos, como una serpiente que se muerde la cola para volverse infinita y

Tt

Ll Anticristo, pg. 100,
" My alla del Bien v del Mal, pg. <8,
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ofrecer mascara tras mascara, interpretacion iras interpretacion ¢n un incesante movimiento

circular.

El saber tragico '*°

l.a perplejidad ante un género artistico predilecto entre los griegos conduce a Nietzsche
a formular la pregunta que da lugar a las rellexiones cardinales al interior de Kl nacimiento
de la tragedia, primera y muy polémica obra del filosofo de Rocken. Tal preganta sc pucde
plantear en los siguientes términos: jporqué los gricgos de la época mas poderosa tuvicron
neeesidad de la tragedia como género artistico?  Asistimos en este punto -y ello senala ye
en gran medida la razon de que el crtado texto resuitasce tan polémico-, a la puesta en
catrediche de la concepeion tradicionaliente aceptada dei pueblo gricgo como sindnimo de
mesura, orden y sensatez asociados -al imenos en principio- a la figura del dios Apolo en la
interpretacion nictzscheana. En cefecto, el sentimiento tragico tenia por figura central vy
trasfondo no tanto a Apolo -quien sin embargo desempeiiaba, como veremos, un papel
central en el arte tragico gricgo- cuanto al poderoso dios Dionisos, asociado por Nictzsche
-también en principio Gnicamente- a la desmesura, ¢l caos y cierto “insensato™ impctu
vital.

Asi pues, para entender el fendmene culiural de la tragedia entre los helenos Nietzsche
dirige su atencion al misterioso dios Dionisos, distinto a wdo otro personaje del panteén
gricgo en ia medida cn que se trata de una incorporacion relativamente “tardia™.  Para

"““ En este apartado partimos, en mérito a la brevedad, de la interpretacion nictzscheana que identifica a

Socrates con el racionalismo metafisico. Juliana Gonzalez y Lizbeth Sagols, entre otros, han seialado
Justificadamente la inexactitud de tal interpretacion. mas cntrar en detalles a este respecto rebasaria con
mucho los objetivos del presente apartado. Baste, pues, con indicar que la vision que de Séerates nos entrega
Nictzsche es, al menos en EL naciniento de la tragedia, sumamente parcial y discutible.
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comprender la fucrza descomunat v brutal de este dios basta pensar en las ceichraciones
que los pueblos barbaros levaban a cabo. signadas por ¢! desbordamiento. la desmesura. e
demencia, la sangre derramada. cn sumac el caos. [ Como, pues, fue el puchlo gricgo capar
de aceptar semejante moenstiio. calificado por Nietzsche como auténtico “oebedizo de
brujas™, deotro de la polis  videntemente hebieron de transformarlo hasta hacerlo
compatibie con ia vida ordensda de la polis. Mas el solo hecho de haberlo adoptado
patentiza. a ojos del filoseit dlemdn, clerta aitnidad del temperamento gricgo con dichas
exuberantes ¢ impetuosas ofcadas. nusmas que parectan derribar toda barrera estabiccida
por ¢l hombre civilizado.  Ahora bicn. para nuestro autor tales fiencéticas oleadas
representan el impety vital propiamente dicho. esie es. la vida misma manifestandose con
toda su emuipoiente fuerza o traves de ios animos desbordados vy Hevados al limite de sus
energias.  Durante los mitugies dienisiacos. o princapiunm individuationts o “prineipio de
individuacion™ que separa 2l individoo de wodo aqueiio que le redea se diselvia, dando paso
a una empriagadora vision momenianez on Que tedas las cosas se mostraban confusamente
mezcladas y como formando unz primigema Umdad. 12 primer sentido de lo dionisiaco cs.
pues. esie, hallandese determinado por una experiencia limite en que las fuerzas mas
impetuosas de la vida -aquellas que empujan de manera manificsta al riesgo y la pérdida-
se hacen presentes. De acucrdo con esia iterpretacion. la verdadera esencia de las cosas se
revelacia en la cumbre de cvos estades dionisiacos, mostrandose como algo profundo,
indiferenciado, irracional. indiferenic a las intencionss humanas, carente de todo orden o
estructura, incierto. amorte y no-cuahficado.  Fn contraste, la figura del dios Apolo
representa la forma, la superiicie creadora, la definicion, la certeza, el limite, o ordenado,
cualificade y estructurado. asi como ¢l principium individuationis del sujeto.  irente a

Apole. Dionisos ¢ convierte ¢n una potencia disgregadora. disolvente, que destruye toda
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forma para mostrar al individuo su propia fragilidad. finitud y contingencia dentro del
poderoso y eternio oleaje de la vida pero. al propio tiempo. haciéndolo participe de tal oleaje
v proporcionandole una momentanca sensacion  de  clernidad.  Apolo y  Dionisos
representan, pues, dos instintos contrapuesios presentes en ¢l hombre y en la Naturaleza
misma. Antes de examinar la manera en que esie uego apolinco-dionisiaco de creacion y
destruccion da #orma al arte tragico gricgo, analizemos una figura insoslayable en la
confhiguracion del concepto nietzscheano de lo dionisiaco.

I#fefecto, para entender cabalmente ¢l fenomeno de la tragedia desde el angulo en que
¢s abordado por Nietzsche hemos prinicro de remitirnos al acompafiante de Dionisos, ¢s
decir. Sileno, de quien ¢l mito refiere que, habiéndole preguntado Midas qué era lo mejor a
que podia aspirar ¢l hombre, respondio que lo meior hubiera sido no haber nacido, pero una
vez nacido lo mejor era morir lo mas pronto posibie. La sabiduria de Sileno desempena un
papel primordial en la concepeion nictzscheana de ia tragedia gricga, pucs sintetiza una
experiencia en que la vida sc le revela al hombre mas aila de toda aparicncia. mostrandose
¢n su verdadera esencia bajo ¢l signo de la firitud v el azar, Que la vida sca finita y azarosa
quicre decir que se halla regida por lo irracional. Iista  concepeion  apunta
fundamentalmente a su gratuidad, asi como al cansancio, al dolor, al sinsentido que
conlieva. El caos que Dionisios revela posce también, pues. este aterrador aspecto.

A primera vista, ¢l impetu vital y ¢l saber tragico de Sileno parecerian ser por completo
incompatibles, mas he ahi, precisamente, ¢l meollo de la concepeion tragica del mundo que
al entender de Nietzsche caracterizo a la cultura griega. Ello en la medida ¢n que, a pesar
de conocer la sabiduria tragica de Sileno. no por ello dejaron los gricizos de mostrar esa
iovialidad que sus dioses. su moral y su arte testimonian, en que incluso lo horroroso. lo

terrible y cruel aparecen divinizados y dibujados con un toque de higereza. 1l genio griego
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nos presenta: (..) wia existencia exuberasie, mds aun, friviital. en la que esia divinizado
todo lo existente, lo mismo si ex buene e si es malo (E! nacimiento de la tragedia, pg.

32). -Asi, la alianza entre Dicnisos v Sileoo da pic a un pesimismo afirmador de la vida de

167 i

singulares caracteristicas. Dc la ungedia habia afirmado Schoperhaucr, pensador

portador de un pesimismo negadon defa vada
(...) el fin de esa lebor supr@na del gene podiico ¢s mostrarnes ¢l aspecto
terrible de Ja vida. los dolores sinndmero. fas angustias de la humanidad, ¢! triunfo
de los malos. el vergonzoso dominio dei azar v el fracaso a que fatalmente estdn
condenados ¢l justo vy el inocente, fo gue nos suministra una indicacion importante
: 16X
sobre la naturaleza del raundo y de la vida,

Sin apartar la vista de tales reelidades puestas de manitiesto por el arte tragico.
Nictzsche concibe a ¢ste come un cicmento por excelencia positivo y afirmador.  Ahora
bien, (como pudieron los griesos, despuds de haberse hundiao en ¢i abisma de la sabiduria
de Stileno. evitar ¢l abrumador abatimicnio capaz de tentar a un Hamlet -por citar uno de
los ejemplos manejados por Nictzeche-  a la negecion de la voluntad de vivir?  Parece
razonable pensar que vivir con las ferribles reveraciones de Sileno a cuestas supondria una
tarea imposible, y precisamente por clio los gricpos necesitaron el arte tragico para poder
seguir afirmando la vida. El mito tragico es una representacion simboélica de la sabiduria
dionisiaca por medios artisticos apolincos. esto es, por medios artisticos de la apariencia.
Es por cllo que la tragedia antigua posee dos elementos constitutivos, a saber: la musica y
la imagen. La misica es la fdea del mundo, es deeir, la manifestacion dirccta de la
sabiduria dionisiaca portadora de la csencia de lz vidu, en tanto que el drama -el espacio
eseénico- es solo su reflejo, su imagen o apariencia. La tragedia ¢s la union armonica de
167 . s - g g 2 o 5
*" En realidad, ¢l pesimismo de que hablamos va mas alla del pesimismo y optimismo tradicionahinente
entendidos, dado que un pesimismo viitateral que dejase de afirmar e aspecto laberintico de la vida incuriiria
en un anquilosamiento, en una comoda y conciliadora hemiplejia que anularia la tension, la contradiceion y a

dinamica fluctuacion que conforman ¢l elemento fundamental del héroe tragico segan lo concibe Nietzsche.
16K g+ e -
“El mundo como voluntad y conio representacion, pe. 201,
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misica ¢ imagen: de verdad dionisiaca y apariencia apolinca. Convertida en arte, cubierta
con el delgado velo de Apolo. la sabiduria dionisiaca se vuclve soportabie, se transmuta en
algo con lo que se puede vivir.  E! brutal oleaje dionisiaco. por si solo desgarrador ¢
insoportable, habia de ser recubierto con el velo esperanzador de ia belleza apolinea.

[.o dionisiaco, con su placer primordial sentido incluso en ¢t dolor, es la matriz comiin
de la masica y ¢l mito tragico. en donde la construccion y destruecion del mundo individual
conduce a la apariencia a los limites en que se niega a si misma. toda vez que en la tragedio
¢l héroe es aniquilado, provocando en ¢l espectador gy sentimiento de desolacion, pero al
propio tiempo una embriaguez extatica al intuir que, detrds del devenir incesante de las
apariencias, la vida fluye. prevalece y prevalecera siempre.  Por un momento. ¢l espectador
traspasa las barreras del principium individuationis, se unifica con ¢! todo y sc tunde con la
csencia misma de la vida, que es dolor y alegra cternos.  La tragedia muestra ai individuo
sti esencial fragilidad. finitud y contingencia, mas alld de los valores, saberes o creencias
capaces de conferirle cierta aparente estabilidad. coherencia v orden a su existencia.  El
saber tragico obliga a mirar dentro del abismo del Uno indiferenciado. en que ¢l orden
trasluce anarquia de atomos. ¢n que la homogeneidad se troca en heterogeneidad. en que lo
familiar 0 Mismo deviene extraiio u Otro y viceversa, ¢n que lo uniforme deviene diverso y
plural. lo cohesionade deviene fragmentario, lo ordenado cadtico. lo claro coniuso, lo nitido
abigarrado, lo racional irracional, lo logico ilogico. lo necesario azaroso y, en general, todo
deviene hasta convertirse en su contrario.  Hagamos notar que, si bien parece existir en
principio una patente contraposicion entre Apolo (¢l orden) v Dionisos (el caos) en £/
nacimiento de la tragedia. a medida que Nietzsche se adentra cen el tema una unica
sustancia apolinco-dionisiaca tiende a erigirse en la “unidad janica™ que habiamos

advertido antes, caracterizada por el perenne juego de creacion y destruccion, cse
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movimicnto circular semicjante al de la serpiente gue se muerde la cola, movimienio en que
lo apolinco queda subsumide en o dionistaco y Dienisos mismo termina incluyendo tanto
la creacion como la destruecion en el devenir incesunte de orden y cacs. Es precisamente a
la aceptacion de s realidad como una mezela de aspectos ordenados y caoticos. luminosos
’
vy terribles, a lo que Nietzsche denomina pesinnsmo dionisiaco o tragico, cuando acaso esta
Gltima postura debiera ser considerada, mas que conio una suerte de negativo pesimismoy
como la unica actitud verdaderamente afirmadora. positiva v “digna™ ante la existencia, ¢n
la medida que ia asume tal como ésta es, sin exclusion de sus aspectos “sombrios¥
Ahora bien, si la figura de Socrates se vergue como una de las mas importantes en /7
aacimiento de la tragedia es porque sefiala, segian 1a intuicion de Nietzsche, el fin de la
pesimista pero afirmadora concepeton tragica del mundo cen tavor de una fase gue ha
imperado hasta la actualidad en el desarolio espiritual humano.  La tragedia en cuanto
género artistico comienza a morit cuando Buripides, fiel a iz sensidilidad de su buen amigo
Soerates, comienza a desviar su rumbo para convertirla en instrumento de propositos
originalmente ajenos a clia. Socrates representa. en este contexto. el espiritu logico ajeno a
la concepeion tragica de la vida, espiritu optimisia por naturaleza y decepcionado
espectador de la tragedia clasica de Sofocles v Esquilo. En ella no podia sino percibir:
Algo completamente irracional. con causas que parecian no tener efectes. y con
clectos que parecian no tener causas: ademds, todo cllo tan abigarrado y
heterogéneo, que a una mente sensata tiene que repugnarle (...) 82
Como afirma Nietzsche., para los propdsitos pedagogicos de la filosofia socratica la
tragedia constituye algo confuso, cadtico, abigarrado v, mids aun, peligroso para espiriius
jovenes carentes tedavia de un “recto juicio”. I fa tarea de educar moralmente a un
puchlo no cabe alusion alguna al azar, ¢l caos o ¢l sinsentido; por el contrario, debe antes

"EL nacimiento de la tragedia, pg. 119
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bien havlarse de justicta divina, de necesidad, dc recompensa para e~l bueno y castigo para
el mals. La optimista racionalidad socratica pretende inseriar la justicia en el arte con
arrcglo @ su concepeion optimista de la vida misma.  En efecto. la “justicia poética™ del
Dens ex miachina ¢s ahora aplicada en ¢l desenlace del drama, desenlace en el que. despiics
de haber sido suficientemente martirizedo por el destino a través de toda la trama de ia
obra. elhéroe recibe una recompensa terrenal vy alcanza la redencion petrificandose en un
armonieso ¢ idilico estado de felicidad absoluta. solucion que resuclve tensiones evadiendo
la disonancia tragica que el ser humano mismo representa. Para ¢l optimismo sociatico.
todas las antitesis han de encontrar finaimente su sintesis. Para el pensamicento dionisfaco
auténticamente tragico, por ¢l contrario, la vida vale en si misma y debe ser afirmada con
todo su dolor. su atroz injusticia, su sinsentido. sus contradicciones y ambigiicdades. no
necesitando ser redimida, justificada moralmente ni corregida a través del arte o la ciencia.
Al decir de Nietzsche para Socrates la vida, ¢l mundo y todo lo que a clios pertencee se
halle marcado indeleblemente por la impronta de la racionalidad. de la claridad, de Ia
univocidad que el pensamiento debe encontrar. Pero en el conocimiento dionisiaco del
mundo que informaba la tragedia:

(...) en cada rasgo y en cada linea percibié algo inconmensurable, una cierta
nitidez enganosa y a la vez una profundidad enigmatica, mas adn, una infinitud del
trasfondo. "

Asimismo, todo en la tragedia scfialaba hacia o incierto, lo ambiguo ¢ inaclarable, de
tai sucrte que los grandes problemas éticos quedaban sin solucion, en tanto que el reparto
de felicidad ¢ infelicidad era sumamente desigual. Tal fue, pues. la desagradable impresion
que tuvo Sdcrates, al modo de ver de Nietzsche, de la tragedia, impresion derivada también
de la ley suprema del socratismo estético. a saber: “todo tiene que ser inteligible para ser

" Ibid, pg 106.



belio™. """ Influido por Sécrates, Euripides expulsa de la tragedia el elemento dienisiaco
originario y la reconstruye a'base de una consideracion no dionisfaca que presenta dos caras
hermanas: una moral y otra logica.  Ambos instintos. ¢l moral y ¢l logico. intentan
esclarecer al maximo los clementos “molestos™ de la tragedia: la enigmatica v abusimal
profundidad, la inconmensurabilidad. fa infinitud de! trastondo. la ambigiicdad, lo incicrio ¢
maclarable que todo lo permea, la injusticia, las contradiceiones y los problemas dticos nu
resucltos. Mas estos elementos. que la voluntad logica cncuentra melestos v pretende
corregir en la tragedia, son inherentes a la vida considerada como Unidad de luz apotinea v
sombra dienisinca. s, en clecto, la entera cara dionisiaca del mundo ke que resulta molesta
al hombre de instinto socratico, incitando sus esiuerzos por corregirla. Nietzsche denomina
delirio moral socrdtico a is ilusion metafisica de que no solo se puede aprehender
racionalmente los mas profundos abismos del ser. smo que incluso es posible corregir of
ser.  La nueva racionalidad que Socrates pretende mmplantar ticne cemo objetive ¢f
progresivo desvelamiento de todo emgma que cncuenire a su paso, guiada por ¢l “deliric”™
idecalista que le da a la par un scatido y un derecho a existir, dclirio gue persevera en
clarificar esa marana a que ¢l pensamicnto se enfrenta cuando ejerce sobre la realidad sus
funciones explicativas.  Recordemos que si bien en la obra de Nietzsche [Dionisos
representa en sentido amplio la “jénica™ Unidad primerdial de luz y sombra, en sentido
estricto se erige también en simbolo especifico de esta Gltima, por cuanto ha sido la abismal
faz de la existencia negada por ¢l idealismo metafisico.  En efecto. al disociar
artificialinente la faz dionisiaca (ahora en sentido estricto de la vida, la imagen del mundo
que ¢l racionalismo obticne no puede ser sino ideal, metafisica: se trata no ya del mundo

17 2 - R . ' Y . .
Recordemos que en Platén el poeta es excluido de la Repablica ideal porque en ¢l no hay inteligencia
conscienie, cosa inadmisible para ¢l nueve espiritu logico amige de la coherencia, la claridad y la definicion
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sino de un imaginario trasmundo cn que la sombra de los clementos dionisiacos de la vida
ha sido desterrada.

Asi pues. la tragedia es invadida por ¢l racionalismo socrdtico.  Ahora bien. lo
importante a destacar aqui ¢s lo siguiente: lo que le paso a la tragedia le paso a la
civilizacion occidental en cuanto tal. que ha dejado de comprender la vida en su aspecto de
multivocidad, devenir y cambio. para refugiarse emuna comoda posicion existencial desde
la cual cree poder resarcir la eterna herida del existir. Lejos de afirmar jovialmente la vida
tal como esta es. ¢l “hombre socriatico™ faunicga en sus aspectos mas problematicos para
quedarse con una ficticia y superficial imagen que da cabida a cierio ciego optimismo. Para
dicho individuo. el atin de conocimicnto no representa en modo alguno un hundirse ¢n ¢l
indiferenciado y terrible abismo dionisiaco del mundo, sino un escrutar la naturaleza de las
cosas. penetrando sus causas para establecer una clara diferenciacion entre lo verdadero y
lo falso, entre lo bueno v lo malo entre el apariencial fendmeno y su inmutable esencia,
dicotomias todas que parecen atender mds a una candida esperanza que a un verdadero
andlisis de la naturaleza misma de las cosas. En este esfuerzo teorico el pensamicnto
termina por construirse un circulo de certezas, una mindscula “barca flotando en el mar
embravecido™ que ruge por todas partes (haciendo uso de la bella imagen
schopenhaueriana), sin por ello dejar de tropezar de cuando en cuando con los limites del
circulo -fuera del cual el temible abismo se extiende-, experimentando vértigo a2l constatar
la radical fragilidad de todos sus construcios intelectuales. Asi, al menos al modo de ver de
Nietzsche, a la avasalladora victoria del opiimismo racionalista se debe en parte que las
estructuras de pensamiento dominantes en Occidente sean terriblemente violentadas por el
caos dionisiaco, liegando a producirse un enorme sentimiento de espanto en ¢l hombre

cuando:
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...) l¢ dejan subitamente perpicjo las formas de conocimiento de la apariencia.
per p.lrLur L_’uc ¢l principio de razon sufre. en alguna de sus umllburauonu una
exeepeion.

Ll referido espanto se debe, pues. a que el principio de razon sufre una excepeion,
que la coherencia y homogeneidad que las fuerzas conficuradoras del pensamicnto han
logriado tejer por encima del caos, por encima de! abisme que originariamente supene ia
existencia, son siibitamente disuchas por disgrepadoras potencias dionisiacas.  Pero, para cl
racionalismo socratico fa razon no ¢s solo un esfuerzo ordenador del pensamiento, sino quce-
es la esencia misma del mundo la que es racional.  Por ende, la rcﬁ.‘lﬁidu exeepeion s
mlerpretada por el instinto socrdtico como un “error”, como un probiciva a ser resuclto
Pero ¢l error no puede pertenceer al mundo. pues éste es racional. de modo que la
excepeion percibida ne puede ser real: se trata, entonces. de una ficticia apariencia. de una
contradiceién Iogica aue debe ser esclarceida, climinada.  Notemos, empero. ue para
Nictzsche esas “excepoones” gue al instinto logice espantan son inseparables de la realidad
misma. iLa excepcion es el heicrogéneo fragmente que entra en contradiccion con la
homogeneidad creada merceed gl estricto apego a ciertas reglas de ordenacion de fragmentos
(reglas de configuracion de lo Mismo y lo Otro). es la pieza divergente que no encaja en ¢l
artificiosamente optimista rompecabezas racionalista. ei ladrillo que no entra en el edificio
levantado con base ¢n un olvido de la dimension problematica que todo constructo dei
pensamiento presupone.  La excepeidon proviene del caos dionisiaco  -fundamento de la
.vida misma- que la razon se empefia en organizar de una vez para siempre.  Reconozcamos
en Bdipo y Hamiet al perplejo hombre que, viendo su vida convertida en un inexplicable
caos, cac presa del espanto al constatar que el principio de racionalidad de su mundo e
desbarata cual precaria isla devorada por un mar embravecido. Lo que Hamlet y Edipo

17 ¢+ 5 .
Ll nacimicnto de la tragedia, py. 43,
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vislumbran ¢s ¢l azar. ¢l abigarrado laberinto, ¢l devenir sin regla. la contradiccion. el
sinsentido, el absurdo, la total incertidumbre y ausencia de puntos fijos de referencia a los
cuales asirse para conservar la cstabilidad: en una palabra, lo que tales personajes
vislumbran ¢s ¢l terrible tondo dionisiaco de la vida. Bien mirada, esta cuestion se halla
estrechamente ligada a las del nihilismo y la muerte de Dios, pues es precisamente la
ausencia de puntos fijos de referencia lo gue este par de “acontecimientos™ desencadenan,
quedando vedada la posibifidad de ordenar ¢l caos del mundo alrededor de un nicleo que
defina ¢l Todo de conexiones existentes entre los entes.  Asi, la conciencia del caracter
insostenible de un “mundo  verdadere” pensado  metafisicamente revela el abismo
dionisiaco sobre ¢l cual el optimista racionaiismo pretende extender su imperio. Lin efecto,
¢l escepticisme ante una Verdad entendida metafisicamente -y por tanto ante ¢l
conocimicnto mismo, al menos en su acepeion tradicionad-  constituye la piedra de togue
del pesimismo tragico. dado que el sinsentido alcanza su paroxismo cuando referido a las
cuestiones relactonadas con el conocimiento humano. Como afirma Eugen Fink:

(...) se experimenta ¢l saber trégico acerca de la situacion edipica del hembre. y
esta experiencia tiene la forma negativa de no llegar a conseguir una concepeion
unitaria del mundo que defina el papel del hombre desde la conexion del tedo (...)
nada ticne ya sentido si el puesto del hombre en el mundo es incognoscible. '”

I2n este altimo sentido que la presente cita saca a relucir, ¢l racionalismo socratico -por
oposicion al! saber tragico segun la interpretacion nictzscheana- representaria ia matriz de
concepciones unitarias del mundo, concepciones de naturaleza eminentemente metafisica
capaces de llenar al hombre de esperanza respecto de su propio destino.  De conformidad
con ¢llo, no es de extranar que ¢! pensamiento gregario dominante en Occidente. tendente a

la comodidad y la “suavidad™. encontrase en ¢l optimismo metafisico un reconfortante

7 . - .
Y La filosofia de Nietzsehe. pg. 182.
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balsamo, licgando a encumbrarlo v otorgandole la victoria definitiva sobre la concepeién
tragica préponderante entre los gricgos. S¢ trata. empero, de una victoria provisienal, pues
para Nictzsche ia posibilidad de cierto renacimiento de ki tragedia, expresada por medio deld
concepto de un “Socrates muisico”, resuita viable en la medida en gue la lucha entre fa
tragedia v la metafisica conunia.
w51 la tragedia antigua (ue sacada de su ricles per el instinto dialéetico oricntado
al saber y al eptimismo de la ciencia. habria gque inferir de este hecho una fucha
eterna entre la consideracion (eorica y ta consideracion tragica del mundo (...) '™
au Puede resultar confuso el hecho de que, (ilc.w‘;'.uc:«; de haber sido incansablemente
asimilada 12 nocion de espirite {ibre o cierto {tio v bienhechor espirite cientifico, se
constate que en £~ nacimiento de la tragedie la cicincia  -oculta bajo ¢l nombre de
“consideracion tedrica del mundo™-  es merecedora de calificativos enteramente distintes.
tendentes antes bien a desacreditaria. Ulio no encierra. sin embargo. contradiceion alguna.
puesto que. al igual que en ci case del arte, Niztzsche ensalza siempre aquellas formas de
ciencia que revelan el fondo dicnisiace de la existencia, en tanto que critica acerbamente

toda forma de irreflexivo optimisino. sca artistico o cientifico.

El héroe dionisiaco

l.a actitud dionisfaca ante da vida resulta accesible a una especie de hombre capaz de
soportar, de la mano del teirible Sileno. el abismo del sinsentido. ias dolorosas tensiones,
disonancias y desarmonias que la existencia humana entrafia, sin por ello dejar de afirmarla
con intensidad. Mas incluso los hombres de una constitucion espiritual fuerte. conio sin
duda concibe Nietzsche a los gricgos creadores de la tragedia antigua, requicren consuelos

Y LI nacimiento de la tragedia, pg. 140,
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que ios protejan del terrible saber trigico, a manera de velos que los guarden dc mirar
fijamente en el abismo. En este sentido. mieniras mas delgado sca el velo que se emplee
para ocultar ¢l fondo dionisiaco de la vida. mads fortaleza y grandeza se delatard en un
individuo. Pues bicen. el consuelo el hombre tragico. que consiste en considerar que en ¢l
Juego dionisiaco de creacion y destruceion ¢l “impetu vital™ siempre impera ¢ imperara, ¢s
superior en rango al socrdtico que recurre al optimisia instinto logico-cientifico en un
intento por “corregir el ser”. Ello s asi en atencion a que ¢l consuclo del hombre tragico
acepta el eterno devenirsdde.creacion y destruceion como el devenir que es, sin artificios que
lo aparten por comipleto de su abismal esencia.

Comienzan a resultar visibles. al hile de nuestra interpretacion, los nexos entre el héroe
tragico tal como lo entiende Nietzsche en relacion con la tragedia gricga v ¢l espiritu libre.

.

En particular, ha sido revelador exanunar ¢i concepio de un héroc tragico “genuino™, s
decir, que no requiere ser redimido pues no desea renunciar a la disonancia tragica que fa
tension vital misma supone. En Awrora se deiine en los siguientes términos ¢l tipo humano
al que se dirige la tragedia en cuanto género artisiico:

A las aimas que asi entienden la pasion se dirige la tragedia, a las almas duras y
. o _— T5
belicosas a las que dificilmente se vence., '

De la misma manera que ¢l belicoso espiritu libre se separa del espiritu sicrvo ¢n su
desco de no detenerse nunéa en un orden, una paz o una certidumbre definitivas -asi como
en su deseo de llevar la critica al extremo de la disolucion permanente-, ¢l hombre
dionisiaco es (...) el hombre belicose que destruye y niega, porque afirma lo vida en su
eterno devenir transfigurador (cf. pg. 14 del prologo de Dolores Castrillo Mirat a La

voluntad de poderio). Habiendo un impulso hacia ¢l caos y un impulso hacia el orden.

17%
Aurora, pg. 216.
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mismos que  Nietzsche designa con los nembres de “dionisiaco™ y  “apolinee”

16

respectivamente 7%, existen asimismo tipos humanos que tienden a uno u otro.  Desde
lucgo, hemos visto ya que para nuestro autor el cardcter del munde en su conjunte ¢s en
esencii caotico, estando caracterizado por ¢l devenir, el azar, fa ambigticdad y ¢! Sinsentido,
de tal manera que el impulso hurmano hacia ¢l caos resultaria, en cierto sentido al menos,
mas “veraz”. Por el contrario, el impulso exclusivo hacia ehorden que denota fa esirechez
de perspectivas del espiritu siervo, amante de la claridad y la comodidad. subleva &
Nietzsche y le empuja a decir que la vida no debesser despojada de su caracter ambiguo:
jasi lo exige el buen gusto, seiores, ol gusto del respeto ante todo Lo Gue sobrepasa viestro
tiorizonte! (La gaya ciencia, pg. 3603). Recordemos: mientras mas verdad -la verdad del
devenir y precariedad de convicciones, valores v creencias que el pensamiento adulto s
“cientifico™ pone ante los ojos- puede soponiar un espicitu, mds grandeza hay cn ¢l y mias
¢levado es su rango, y solo ai espiritu provisto de una iortaieza espiritual inmensa, asi comg
de una actitud existencial heroica, le es dado alcanzar niveles extremos de veracidad.

l.a asociacion de los conceptos caos y devenir proviene, por lo demas, de iz dicotomia
entre ser y devenir, interpretada por Nietzsche, en el contexto que por el momento nos
ocupa. como la cuestion de la posibilidad o imposibilidad del conocimiento humano, ¢n
donde ia creencia metafisica en “el Ser” conduce al optimisme respecto a la posibilidad de
alcanzar un conocimiento y una verdad absolutos. intencion dsta de cardcter eminentemente
racionalista. I's en este sentido que Nietzsche asevera. en favor de sus compatricias a
quienes en general pocas cosas clogia, que los alemanes atribuyen a lo posible, al devenir,
un grado mas alte de profundidad y riqueza que a lo que es, al ser. Por otra parte, en un
prefacio eritico a La gava ciencia leemos:

170 : - . . - . . 4
Véase a este respecto ¢l prologo de Charo Crego y Ger Groot a La gava ciencia, pg. 8.
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la tragedia del pensamiento reside. segn Nictzsche, en la incapacidad dc
pensar por si mismo la realidad de su devenir. (...) *Si presuponemos gue tode, cs
devenir, solo sera posible el conocimiento partiendo de la ereencia en el ser™ (..)
Solo congelando la realidad en devenir hasta llegar a un estado en ¢l que nada fluye
sino que es, ¢l pensamiento obtiene un asidero que le permite actuar de maricra

cfectiva, '’

De tal suerte. la ereencia en un Ser -la “mentira”™ metafisica por excelencia- resultaria
necesaria para el conocimiento. Lo tragico estribaria, pues, en verse impelido a querer la
mentira, a querer la ilusion de la permanencia, del orden, a sabiendas de que se trata de.una
mera apariencia. Lin la cita precedente observamos yva de mancera cxpl;cila. por o demas, la
referencia a cierta tragedia del pensamiento, en donde el sentimiento de di-sonancia o des-
armonfa provocado por el saber tragico fundamental aparece estrechamente vinculado al
tema del conocimiento y sus consecuencias. Pero de todos los presuntos “conocimientos™
humaros, fragiles construcciones edificadas sobre un primigenic abismo, sole uno merece
seria consideracion a ojos del filosofo aleman, a saber: la toma de conciencia respecto el
abismo mismo. csto es. la vision del fonde dionisiaco de la existencia. Tal conciencia del
fondo dionisiaco de la vida denota la actitud heroica de quien se asoma al caos de la
existencia sin necesidad de falseaderes velos u optimistas consuelos metafisicos.  Iis
precisamente el abandono de la insoluble relacion de tension entre orden y caos, premisa
central del consuelo metafisico, lo que Nietzsche recrimina acerbamente a Wagner ¢n
numerosos eseritos. La valentia en el conocimiento consiste, pues, en asumir la tragedia de
la existencia tal como la sabiduria dionisiaca de Sileno la hace aparecer, en tanto que la
cobardia se refleja en todas aquellas actitudes que empujan al hombre a abrazar un credo
ficticio capaz de embellecer “artisticamente™ su entorno vital o a si mismo. Mas tal

descripcion  en  (érminos de  valentia  corresponde  precisamente  al  “guerrero  del

177 o . . . .
Estudio introductorio a La gava ciencia, pg. 15.
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conocimiento” que ¢l espiritu libre representa, al “hombre del renunciamicnto™ que, tras la
muerte de Dies, ha de forjar su propia vida sobre ei vacio, apartado de las concepciones
unitarias de! mundo. de las lrmes convicciones vy las verdades absolutas, del optimismo
aue a todo pretende dar un sentido suseeptible de eneajar en el horizonte de lo deseable
pard. a (in de cuentas, terminar esiableciendo ¢l mperie de lo meramente apolineo por
enclina de surecesario complemento dionisiaco.

T )nance mas descansaras en la conlianza inlinita -te vedas detenerte ante
una sshiduria Gltima (...) ya no hay para UG ningan retribuidor ni perfeccionador
aitimo -ya no hay razén en lo que ocurre. ni amor en lo que te ocurrird, para tu
corazon va no hay abierfe nimgun lugar de descanso donde tan solo tenga que

enconirar y no buscar, fe resistes a cualquicr paz altimi, quicres ¢l clerno retorne de
178
guerca y paz (...

e

Tal resisiencia frente a una paz Uitima corresponde al talante existencial de ciertas
“almas duras v belicosas™ a que se bacia referencia en una cita precedente, misma que hacia
de la tragedia un género aitistico dirigido a tales naturalezas. Como se lee también en La
paya clencia, hay mucho de heroismo ocuito en el hombre belicoso gue se halla en perpetua
&l .
lucha con ciertas 1deas fundarpentales que le atormenian. Tales ideas se refieren, sin duda,
al aspecto que las cosas y el mundo en general adquicren al ser despojadas de tode
romantico velo. Asi, tras preguntarse: ;qué es romanticisme? y asociarlo a los nombres de
Wagner y Schopenhauer, Nietzsche llega a la siguiente conclusion:

{...) hay dos tipos de suirientes, en primer lugar los que sufren de la plemitud
cexuberante de la vida, gquiencs quicren un arte dionisiaco y. asimismo, un
conectimiento y enfoquce tragico de la vida -y, en scgundo lugar, los que sufren del
empobrecimiento de 'a vida, gquienes buscan tranquilidad, quictud, mar encalmado,

redimirse a si mismos por ¢l arte y ¢l conecimiento, o bien (...) aturdimiento y
1 ?‘J
10Cur.

178 ) 7
La gava ciencia, pg. 211.

" Ibid, pg. 298.
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De acuerdo con Nietzsche, a esie ultimo tipo de sufrientes responde todo romanticismo
en las artes y el conocimiento, en tanto que consuclo frente a la tragedia de la existencia,
tragedia que termina por desaparecer ante la mirada optimista de quien ha falscado
convenentemente el fondo dionisiaco de¢ la vida. Es ¢l mas pobre vitalmente quien mas
neeesidad ticne de apacibilidad ¢n ¢l pensamiento y en la accion, llegando a necesitar
incluso un “redentor™, un dios capazde brindar consuelo. Del mismo modo. necesita de la
logica -entendida ésta como la apolinea inteligibilidad conceeptual de la existencia-, dado
que e tranquiliza ¢ infundeconfianza al trazar luminosos horizontes que disipan su temor.
A este tino de hombre pertenecen, a juicio de Nietzsche. el espiritu siervo, ¢l cristiano y ¢l
epicureo, figuras esenciglmente romidnticas y opuestas al hombre dionisiaco. A la inversa,
¢! excedente de fuerzas creadoras o fecundadoras de este altino hace que no necesite
consuclos de ningun tipo, pudiendo incluso someterse a pérdidas y riesgos impensables
para los primeios

Xl mas rico en plenitud vital. el dios y el hombre dionisiaco, puede permitirse,
no ya la contemplacion de lo pavoroso y problemadtico. sino hasta la accion
pavorosa y cualquier lujo de destruccion. disolucion y negacion (... '™

Para poner de relieve la esirecha relacion entre el heroismo dei espiritu libre. el
pesimismo dionisiaco y ¢l tema del devenir, agreguemos que en La gaya ciencia (pg. 300)
s¢ hace una distincion entre el anhelo de fijar, eternizar ¢ ser y el anhelo de destruccion,
cambio o devenir. asociando el primero al optimismo siervo y ¢l segundo al pesimismo
dionisiaco. A la hora de juzgar el anhelo de destruccion, no obstante, se debe distinguir
entre aqucel que responde genuinamente a las exigencias del pesimismo dionisiaco y aquel
que surge, antes bien, de un mero odio hacia la vida y que nuestro autor denomina

pesimismao romantico.

" Ihid. pg. 299.
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Xl anhelo de destruccion, cambio, devenir pucde ser expresion de {uerza
pletorica. prefiada de futuro (mi terminus para ciloes, como se¢ sabe, la palabra
“dionisiaco™), mas puede también ser el odio dei malogrado. menesteroso,
desfavorecide, que destruye, que tiene que destruir porque le subleva y exaspera lo
existente (...) Que podria haber otro pesimismo muy distinto, este barrunto me
pertencee come algo inseparable (L) Denomino a ese pesimismo del porvenir (...)
pesimismo dionisiaco.

Pese a haberle sido sugendo por ¢l fenomeno de Ja Gagedia entie los gricgos. Nictzsche
termina por considerar el pesimisme. dionisiaco conw un descabrimiento propio, mas no en
el sentido de haber sido por ¢! Uinventado™, sino en el sentide de que es ¢l el primero en ver
en tal pesimismo una corriente vital que apenas coemienza & despuntar en ¢l nuevo orden de
cosas instaurado por la muerte de dios. cse orden de cosus que tiene por figura central al
espirttu libre. capaz de vivir sin ¢l velo supremo que ia creencia 2n un Dios ordenador -en
conjuncion con otras instancias de cardcter meiafisico, romantice v optimista- iendia sobre
¢l abismal fondo dionisiaco de ta existencia,

Fin cfecto, jguién es ¢l hombre fverte que no husca descanso en lo facil, que todo o
problematiza y pone en crisis. que asume la eterma lucha de contrarios sin pretender
resolver definitivamente las antitesis. que no espera redencion de un oportuno deus ex
machina. que reflexiona de conformidad con una honestidad psicologica y un afan de
veracidad ajenos a la gregaria prucba del placer dei espiritu siervo. que heroicamente se
sosticne sobre un abismo. al sumergirse en el laberinto del pensamiento? 151 “culto™ al
Dionisos nietzscheano, carente de rituales y practicas religiosas, se cifra en Ja afirmacion de
la vida sin exclusion de su aspecio iragico. Al nive!l del pensamiento, el fendmeno de lo
tragico s¢ puede asimilar a la permanente inceridumbre, la insoluble contradiccion, la
aceptacion de la necesaria injusticia de! juicio y ¢l pensamicnto humanos, la inexorable

aiternancia de creacion y destruccion.  El asumir ¢l pensamiento en tanto que laberinto

"Uibid, pg. 300. Las cursivas son nuestras.



presupone tales condiciones.  Asimiisme, presupone un sacrificio y una renuncia: la
renuncia a las “verdades™ agradables, comodas y superficiales gue el pensamicnto gr :-Q’:'.riu
tiende a buscar y a encontrar @ costa de cierto “saber originario™.  Asi. ¢l hombre tragico al
nivel del pensamiento es, por todo lo dicho. ¢l espiritu libre, v Dionisos es el dios ante ¢l
cua! su pensamiento se inchina. Bl talinte existencial del espiritu libre ¢s de naturaleza
lieroica porque no falsea la realidad. porque la ve tal como es. con todo lo problematieo y
terrible del drama que deriva de hallarse inserto ¢l hombre e una realidad gue fluye. gue
no se deja aprehender con factlidad. cue plantea como inevitables la incerudumbre. ia

contradiccion v la injusticia,

La disolucion del Yo

Recordemos que, pese a quedar caracterizado el espiritu libre como tipo humane por
excelencia sano y fuerte. reviste también un aspecto de debilidad en comparacion con el
hombre gregario, cn el sentido de que este altimo coadyuva a consolidar el elemento
estable en una comunidad. estando provisto de una firmeza de cardcter que e convierte en
un hombre de partido que actta con base en solidas convicciones, en tanto que el espiritu
libre, demasiado escéptice y critico para detentar convicciones, revela en esa misma medida
una marcada debilidad de cardcter. Con arreglo a esta interpretacion habiamos detectado
cierto elemento decadente en la constitucion tipologica del espiritu libre. Dicho elemento
decadente permea la actitud toda del espiritu libre frente a la verdad, ¢l conocimiento y el
hombre.  Si analizamos los procesos de aprchension de la realidad caracteristicos del
pensamicnto asumido en tanto que laberinto, descubriremos que ¢l aludido clemento

decadente se encuentra a su base. En efecto. la decadencia -al menos en esta acepeion que
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Nicizsche emplea con frecuencia- se puede definir en términos generales haciendo uso de
la nocion de disgregacion. En el plano “socioldgico™ recién aludido ello se traduce en ¢l
clemento disgregador que desestabiliza la cohiesion gue la conciencia gregaria proporciona.
Al nivel del conocimicnto. por otra parte. el elemento disgregador y decadente ha sido va
wentiiticado en el presente ensayvo como aque! gue desarticela fas rigidas concatenaciones
dexjuicios y saberes. obtenidas gractas al juego de io Misma v o Otro v a menudo aplicadas
o sostenidas de manera acritica. Asi, la Ormuda de esta pecuiiar clase de decadencia paiece
ser la anarquia de dtomos, la disgregacion de los eiementos de un erden condigurado en gque
el fragmento deviene soberano y salta fuers del todo. oscurceidndolo v @ la postre
disvlviéndolo. Ahora bien. cn el ambito ético clio da coma resuitado la libertad individual.
I'! hombre libre es para Nictzsche aquel que. “fragmentade™ o disgrecwdoe por ci
pensaimiento critico que aplica implacablemente sobre st mismo, termina por rompei las
ataduras de sus conviceiones, trocando la certiduinbre animal y ia firmeza de cardcler por
un faberinto de infinitos pasillos en que todo vuclve a sei probiema no resuelto. inciuide su
propio ser. Que la itbertad individual dependa de ina iendencia decadente no seffala matiz
negativo alguno sino. por el contrario. la afirmacion mas radical y positiva del devenir vital,
toda vez que la decadencia c¢s entendida, en lo concernienic al espiritu libre, como
plataforma de¢ lanzamiento hacia siempre nuevos experimentos y més clevadas
posibilidades de vida. Recordemos a este proposito que la mayor fortaleza del egpintu
siervo en cl campo de la accion contrasta con su patente debilidad on el campo del espiritu.
en donde ¢l espiritu libre demuestra manifiesta superioridad y la palabra decadencia
termina denotando, a la inversa, las estructuras carentes de vigor creador propias de la

conciencia gregaria.
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Encontrar en si el profundo laberinio en lugar de superficiales érbitas ciclicas significa
haber aprendido. easvirtud de las arrtes de disgregacion del pensamiento critico, a ver la
heterogeneidad, la pluralidad y el fragmento en el aparente orden unitario del propio ser. de
la propia identidad.

La sabiduria ¢s cn Nietzsche laberinto (...)  Espejo partido en mil pedazos.
donde nuestra identidad se disuclve en mil electos de perspectiva. en una carrera de
mascaras quereemprende su juego una y otra vez sin cristalizar nunca en un estadio
definitivo. '™

Los rituales dionisiacos. asi como el arte tragico griego, prcsu.poniau: la disolucion o
ruptura del '.pr:'ncr'p:’um individuationis apolineo. disclucion que permitia columbrar cierta
primigenia unidad restablecida.  En realidad, la doctrina mistérica de la tragedia puede
definirse como ¢l conocimiento basico de la umidad de todo lo exisiente mas alla del
apariencial principio apelineo de individuacion. En El nacimiento de la tragedia (pg. 242)
ascvera Nictzsche que la meta sublinie de la cultura apolinca descansa en ia exigencia ¢ica
de la mesura. Mas la mesura solo resulta posible bajo el supuesto de que los limites del
alma son cognocibles, pues para respetar los propios limites -los limites del Yo. de la
conciencia individuada-  ¢s menester primero conocerlos.  Sobre esta base entendia
Nietzsche el valor ético de la sentencia apolinea: “condcete a ti mismo™.  Ahora bien.
precisamente son los limites del apariencial mundo apolineo lo que las potencias
dionisiacas disuelven en su salvaje explosion, desbordando con ello toda ¢tica exigencia de
mesura.  En rigor. la autognosis s siempre en mayor o menor medida ilusoria, dado que
todo parametro que sirva come punto de referencia para conocer los limites del Yo
resultaria arbitrario y meramente apariencial, pues ¢l “saber tragico originario™ revela la

unidad dltima de todo lo existente y la imposibilidad de establecer demarcaciones fijas y

(L% ; :
Estudio introductorio a Humano, demasiado humano, pg. 12,



214

definitivas. Asi, en la experiencia dionisiaca que suministro al pucblo griego una nueva
intuicion de la vida:

Todo lo que liasta ese momento era considerado  como  limite, como
determinacion de la mesura, demosird ser aqm una apariencia artificial i
“desmesura” se desvelo como verdad, ™ ‘

Ll principium individuationis. gracias al cual ¢! Yo indwidual se determina v limita, es
virtualmente borrado por las potencias dionisiacas disgregadoras.  La autoconciencia v la
identidad  personal dependen. en este sentido, de ciertes mecanismos  apolineos que
preservan la cohcsi()ri del todo. ab cual subyace ¢l abismo dionisiaco en calidad de verdad
originaiia oculta tras ¢l ilusorio velo de Apolo. (Cual es la naturaleza de los mecanismos
merced a los cuales ¢l principio de individuacion se sostiene?

kn La genealogia de lo moral babla Nietzsche del proceso crviiizatorio a través del ceal
s¢ he impuesto ¢l hombre a sinsmo ana seric de limites de caracter ¢tico. L resultado de
dicho proceso es el animal domesuco Hamado hombre moderno, que puede hacer promesas
v responder de si en cuanto iuturo debido a que se ha vuelto calculable para los demas v
para si mismo. A fuerza de preceptos cuyo incumplimiento supone un severo castigo, la
voluntad del hombre ha adquirido a través de la historia una memoria poseedora de cierta
funcion moral regulativa. Por medio de la educacion moral impartida por la cultura en su
afan civilizatorio obtiene el Yo. pucs, nitidos limites y demarcaciones que lo vuelven
predecible, en la medida en que lo inducen a querer repetidamente Jo queride una vez, a
saber: aquella conducta que cosechod la aprobacion de Jas instancias morahizadoras,  Si
.'supnnclmos.quc ¢l hombre ¢s ¢n principio un todo indiferenciado de conductas y pulsiones.
la tarca de la meral consistiria en fomentar la proclividad a aqueilas que correspondan al

modelo moral vigente en una cultura determinada.

I - : :
El nacimiento de la tragedia. pg. 242,
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En este punto. la filosofia de Nietzsche guarda un estrecho parentesco con las
reflexiones que en torno al fendmeno mora! desarrollaria mas wrde Sigmund Freud. Para
ambos, la moral entrana una renuncia a la actualizacion de potencialidades humanas,
cuando no a la misma felicidad como sucede en el caso de Freud. Para ambos. también. ¢l
proceso civilizatorio, que se mpone en términos educativos mediante la instauracion de un
“eerco” de lindes relativamente estrechos. se orienta a lograr cierta homegeneidad.,
uniformidad o univocidad en los procesos mentales humanos y. por tanto, en las conductas
que de ellos se derivan. Marcandi: cauces y derreteros:ijos a las pulsiones y pensamicntos
¢s como la moral pretende lograr dicho objetivo, recurriendo a tal eiecto a la inhibicion por
medio del castigo. Se trata. en sentide estricto, de una moral de corte racionalista, moral
“aséptica” a causa de la cual ha de sacrificarse una buena porcion del ser del hombre en
aras de volverlo enteramente consecuente consigo mismo.  Mas nos efrentemos aqui,
cabalmenie, a un proceso civilizatorio que coarta la libertad del hombre, separandolo de ia
originaria amplitud de posibilidades que lec impulsa ai experimento y convirtiéndolo en
mero siervo de un orden de cosas preexistente, pre-configurado. Asi pues. detras de la
moralizacion progresiva de Occidente podemos reconocer las directrices del pensamiento
gregario que, al decir de Nietzscie, anima al espiritu sicrvo dominante en nuestra cultura.
Al interior del cerco educador establecido por la superficial conciencia gregaria (superficial
¢n la medida en que rehuve la profundidad del abismo dionisiaco). la transgresion de la
norma da lugar a una proscripcion que hace de lo Otro, de lo no-familiar, algo en esencia
“patologico™ y equivoco, toda vez que los limites empleados ingenuamente para discernir
entre “lo bueno y lo malo™, asi como entre “lo falso y lo verdadero™. son aceptados de

manera acritica como algo fijo ¢ incontestable.
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El espiritu siervo, con la caracteristica estrechez de miras que le cierra el paso 3 la
amplitud hermencutica, presenta en su propio Yo los rasgos que la moral busca introycciar
en el individuo civilizado: homogeneidad, unilormidad, univocidad.  En contractie, ¢f
espiritu libre posee tantos “Yos™ como conciencias o sensthihdades haya logrado captarar &
ravés de su actitud existencral abierta a lo posible, mitsma a la que mas arciba habiamaos
hecho corresponder ¢! iérmino 1éenico de perspectivisma. : :

Anadamos, como coloton a la analogia que entre Freud y Nietzsche hemios percibido.,
que para ambos pensadores la vida psiquica, lejos de ser lincal, es: esenciaimente
discontinua y fragmentaria. 15s ¢l pensamiento creador el que une de continuo los dispersos
fragmesntos del Yo, reconstruyéndolo incesantemente en un proceso gue convierte la
existencta humana en ui teiido irremediablemente prenado de tension, debate, ambigiiedad.
lucha de contrarivs, desgarransiento, esfuerzo v perpetua cleccion. En suma, la convierte e
an prabiema o conilicto irresoiuble. Cemo afirma Ifreud:

Il orden es una especie de impuiso de repeticion que establece de una vez para
tedas cuando, donde y cdmo debe efectuarse determinado acto, de modo que ¢ teda
situacion correspondicnte nos ahorraremos las dudas ¢ indecisiones. (...) Cabria
esperar que se impusicra desde un principio y espontancamente en la actividad
humana. pere por extraio gue parezea no sucedio asi, sino que el hombre manifiesta
mas bicn ¢n su labor una tendencia natural al descuido. a la irregularidad y a la
informalidad, siendo necesarios arduos esfuerzos para conseguir encaminarlo (...) "

Utilizando simbolos metzscheanos, cabe decir que la alternancia de creacion-
destruccion  -e¢s decir, la alternancia del velo apelince y el desgarramiento dionisiaco,
misma que en sentido amplie puede denominarse dindmica dionisiaca- asegura la amplitud
y polimorfismo de la vida psiquica, quedando asumido el laberinto del Yo como ¢l
labermto que es. Muy distintamente, ¢l pensamiento gregario elimina las divergencias y
disonarcias para anular su propia diferencia y asi lograr uniformarse, construyendo pucntes

UYL malestar en la cultura, pe. 37,
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entre sus fragmentos cual si. guiado por ¢l univoco hilo de Ariadna que la (Errea costumbre
provee, pudiese orientarse sin probiema en el laberinto de su conciencia y  hacer
desaparecer el abismo que se extiende bajo sus pies. Mediante este falseador movimiento
det pensamiento, ¢l hombre gregario consigue piena congruencia entre sus lrapmentos y
logra volverse claro. transparente, pericctamente univoco para si mismo.  Ln electo, cl
espiritu sicrvo, prochive-a tormarle todo amable y comodo. no representa un problema para
st mismo: muy por ¢l contrario. s¢ percibe como una nitida ¢ inmutable unidad sin
resquictos. B altimo término, asistimos a la exhibicion de uno mas de los absolutos
edificados por la a ojos de Nietzsche optimista y superficial metafisica racionalista: ¢l Yo.
St el proceso moralizador pretende determinar al Yo. poniéndole bajo las cadenas de la
costumbre y senaiandole un reducido naimero de posibilidades en una linea homogénca de
pensamiento v conducta, se sigue que el despertar del espiritu libre ha de implicar tambicen
¢! surgimiento de una autoconciencia que, descosa de libertad, procede a desembarazarse de
esas cadenas v limites que e vedan ¢! camino a su plena ampiitud. Ei espiritu libre tiende,
pucs, a desarrollar ese trasfondo a un mismo tiempo completo y [‘ragmcnla‘do que subyace a
las demarcaciones establecidas por el cerco educador. El trasfondo abismai es completo en
la medida en que no se halla sometido a la accion parceladbra del instinto moralizante, pero
¢s al propio tiempo fragmentario por cuanto sc¢ sustrac a la logica de ese mismo instinto
que, al entrar en contacto con él, lo organiza para dar cohesion a sus atomos y tornarlo
homogéneo, libre de divergencias y contradicciones radicales. Al sumergirse en si mismo
-CNn sus pensamientos, motivaciones y conductas- ¢l espiritu libre ensaya sus posibihidades,
explora las causas de éstas, altera las perspectivas o sensibilidades acumuladas v modifica
su ser en aras de establecer vinculos incesantemente nuevos con la realidad, todo cllo fuera

de las fronteras del estrecho cerco educador instituido por la conciencia gregaria para




sliminar la diferencia y simplificar, falsedndola, la vida. s por ello gue e! espiritu hbre
tropicza, en ¢l proceso de su pensar, con la intrincada red de lincas interpretativas
-semejantes a pasitlos de un laberinto- que su amplia conciencia le ofrece. lal faberintica
amplitud de pepsamients corresponde para Nictzsche, por razones que hemos venido
cxponiendo a o largo de nuestre estudio, a lz amphiud de o vida misma, cuyo devemr
cenlleva la perenne actuabizacion de infinitas posibilidadcs,

Al trascerder fas estrechas osirucwras mentales smplintadas en su ser por ¢l cerco
cducador, ¢f espiritu libre apunta 4 la tatalidad de sus posibilidades. explorando sectores
gque el pensamiento siervo tende a asimidar o “lo falss™. “lo equivoco™, “lo absurdo y
carente de sentido™.

Sinsentido ¢s, habituaimenie, una simple negacion. se dice de un objeto que hay

que suprimir. La inweneién que rechaza o falto de sentido es de becho la que

rechaza ¢l ser compicto. v os por causa de el sechazo por i que no lenemos
145

conciencia de a2 otaiided del ser en nosotiros.

Para Georges Bataitle, audaz explorador de ia prefunda dimension de imerioridad
descubierta por Nietzsche. la expericncia dionisiaca en y por la cual el principio apolineo
de individuacion (es decir. el Yo metafisicamente entendido) se disucive reviste el cardcter
de un diferir de lo que ya se era para ganar lo desconocido, para ejemplificar lo cual
recurre al concepto nictzscheano de amor fati que para el filosofo francés implica un
“querer la suerte”, querer ¢l azar v ¢! fragmento. la inacabable procesion de maiscaras y
disitaces que se suceden sin cesar. A una procesion seineiante se refiere sin duda Nietzsche
cuando habla. en Mds alld del hien y del mal, del “carnaval del espiritu historico™,
considerdndolo una conquista dei nombre curopeo liberado del yugo que la metafisica habia

uncido sobre él. 1l carnaval representa. en este sentido, un asumir l2 auténtica dimension

™Y Sobre Nietzxche, pe. 23



SRR E RN EAERRER

-1 f g 219
historica, cambiante, finita y temporal del hombre. Se irata. para Bataille, de un jucgo en
que precisamente la integridad ontologica de aquel que participa es. propiamente, lo que
Csta en juego.

El tiempo sin jucgo seria como st no fuese. Bl tiempo guiere la
uniformidad disuclta: a falta de lo cual seria como si no fuese, '™
La disolucion de la uniformidad. exigida por una temporalidad asumida de manera
auténtica, supone la disolucion del propic Yo, o 2l-menos de aquello que se ereia. con base
en los mecanismos individualizadores de! pensamieaito siervo, ¢l propio Yo. Ahora bien, la
disolucion del espacio en ¢l cual se creia encontrar los propios limites, realizada con miras
a4 ensayar nuevas po:-;iciunc.':; vitales de conlormidad con un genuino perspectivismo.
desemboca en una cexperiencia aihilista 2n el sentido manejado en este ensayo. a saber.
aquel cuya referencia emblematica resulto ser Fdipo. personaje tragico a quicn su vida
termina per reveiarsele como un horroreso abismo carente de forma y direcccion definidas.
Para el espirttu libre, imbuido del pesimismo tragico, el nthilismo constituye una
herramienta por medio de la cual cumple con su labor especifica: poner en crisis el mundo.
la llamada “realidad™ y su conciencia misma, convirtiéndolos de nuevo en problema al
disolver las directrices habituales que le permiien de ordinario interpretarlos y clarificarlos.
Ahora bien, la ausencia de puntos fijos de referencia que el nihilismo provoca es
equiparada por Bataille a una sui generis cspecie de “esquizofrenia”™, circunstancia que
parcceria confirmar la aseveracion nictzscheana de que el corocimiento es. ante todo.
ricsgo.
(...) es preciso decir que un primer movimiento hacia ¢l hombre completo es ¢l
equivalente de la locura.  Abandono ¢l bicn y abandono la razon (el sentido). abro
bajo mis pies el abismo del que la aciividad y los juicios que ella anuda me

scparaban. Como minimo, la conciencia de la totahdad cmpicza por ser en mi

O hid, pr. 158,
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desesperacion v crisis. Si abandono las perspectivas de la accién, mi perfecta
desnudez se me revela.  Estoy en el mundo sin recursos, simapoyo, me hundo.
No hay mis salida gae una incoherencia sin fin en la que sole mi suerte podra
guiarme. "

Para Bataille, ia experiencia dionisiaca de disolucion y puesta en erisis del propio Yo y
sus precarias convicciones ¢s. de hecha, ef nicles de ia 1Hlosofia nictzscheana, sin cuva
previa vivencia se vuelve imposible penetrar en elia.

Quc no se dude de ello a1 un instante: no se ha entendido 2t una palabra de la
ebra de¢ Nictzsche antes de haber vivido esa disohucion destumbrante en la tetalidad:
fuera de eso. estz filesofia no es sino vt dédaio de contradicciones (1..). '™

La disolucion en la “totalidad™. csto es. en la amplitnd ontologica mas auténtica,
constituye un acto supremo de libertad que solo un espiriti: libre, exento de buena parte de
los condicionamientos tanto del pensamiento siervo cuanto del metafisico-racionalisia, seria
capaz de llevar a cabe. El nihilisme supone aqui una ausencia de meta, un no servir o
ninguna causa en particular, a ninguan conviecion 0 costumbre. Bl nihdismo disgregador
del Yo resultaria, al igual que todas las instencias afirmadoeras de la vida y su devenir, una
modalidad de existencia dificilmente tolerable para ¢l espiritu siervo desprovisto de
honestidad psicologica. Recordemos guc el espiritu libre es heroico en la medida cn que
busca precisamente aquello que lo puede hacer perecer, en la medida en que s¢ acerca a
regiones de la existencia reservada a “hiperbdreos™. esto es, a individuos que frecuentan las
cumbres proscritas por la moral del términe medio preconizado por el rebafio. Sen esa
al\ldacia y ese heroismo los que le tientan a pisar territorios de la conciencia vedados por el
pensamiento gregario en calidad de “peligrosos™, “dafiines™ y, ¢n consecuencia segun la

deficiente logica del rebaiio, “falsos™

" Ibid. pg. 23.
" Ibid, pg. 25.
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(...) resistir a la tentacion implica ¢l abandono de la moral de -la cumbre,
proviene de la moral del ocaso. Cuando sentimos que la fuerza nos faita. cuando
declinamos. entonces condenamos los derroches excesivos en nombre de un bien
superior. En tanto que una efervescencia juventl nos anima, estamos de acuerdo con
los dilapidamientos peligrasos. con todas las clases de apuestas temerarias, ™"

il término décadence. tan recurrente en Nietzsche, encuentra aqui su mas relevante
significacion, pues, dada la preeminencia del campo del espiritu frente al campo de la
accion, ¢l verdadero hombre decadente resulta ser ¢l espiritu siervo peretrado de un talante
noco inclinado al dilapidamicnto pero dipucsto. en contraste, a sacrificar sus potencias
creativas en los altares de un pensamiento que ofrece univocidad, comodidad yycin términos
generales, ¢l redentor balsamo de un Deus ex machiina capaz, de eliminar jas tensiones, las
disonancias tragicas del existir. Encontrar respuestas univocas significa, lo mismo gue
mirar con abscluta ciaridad dentro de si. abandonar la cumbre, en la medida en que ambas
cireunstancias entrafan un arredrarse ante arbitrarias fronteras que vedan ¢i paso a lo alto.
i:n rigor, toda pregunta impregnada de un genuino afan de veracidad deberia extender ¢l
vacio de la interrogacion que la proyccta.

Para Bataille, frenético explorador de la disolucion del sujete anunciada por Nietzsche,
el corolario logico del autoconocimiento se traduce en iérminos vivenciales en un perpetuo
desequilibrio. en una perenne inestabilidad y zozobra. Sec trata, no obstante y por
paraddjico que pueda parecer, de una zozobra cargada de ligereza capaz de mover a la mas
honda risa, en cuanto que se halla liberada del pesado fardo que las certezas absolutas y las
ingenuas conviceiones imponen.

LLa tnica via rigurosa, honrada. (...) No admitir limite ¢n ningan sentido (...) No
9 i i .. 190
saber nada, excepto la fascinacion. No detenerse nunca en los limites aparentes.

1849

Ibid. pg. 61.
" Ibid. pg. 138.
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Vivir en crisis. vivir en duda o en deriva infinita. siempre en proceso, siempre
fragmentado, ajeno a toda identidad acabada. a toda unidad teorica “sabiamente™ delimitada
representaria, en este sentido, la miodalidad de existencia del espiritu conocedor de la
sabiduriz dionisiaca de la vida. Asi. mediante un ensayo de desmitificacion, de des-ilusion,
de desgarramiento del velo apolinee gue cubre el temibie abismo de la existencia, ¢l
pensamiento auténticamente escéptico, nthilista v ithre se fya como larca suprema cl
derrumbamicento de las garantias v oseguridades propias del Orden. No ouna clave para
interpretar, sino un caotico mar de valoraciones y sensibilidades en insoluble conflicto es lo
gue se obticne mediante este proceso intelectual que Batailie parangona a2 locura.
anadiendo mas adelante la precision: mi locura, ¢ mds bhien. mi sabiduria extrema.

Solo desgarrandonos podemos salir de nucstros 2ozaes,

Si ia aparente continuidad del Yo descansa en que 2stados psiquicos discontinues son
fijados por la cotidianidad de ur discurso. ia critica que corroe ese discurso ha de corroer
también por fuerza todo lo que en ¢! individuo mismo hay de agucllo gue pretende disolver.

quedando instaurado el perenine morir y renacer inherents a la anteriormente mencionada

tarea de creacion y destruccion dirigida esta vez al propie ser.

Sobre sery devenir (La Verdad Originaria)

LLa “expansion™ de la conciencia humana da lugar a una singular batalla entre cl
conocimiento desmitificador quc el espiritu libre representa y las supersticiones que, desde
tiempos inmemoriales, anidan en ¢l pensamiento con arreglo a los designios de cierto

instinto gregario desarrollado por ¢! genio de la especie. Un resuelto antropemorfismo

" Ibid. pg. 77.
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constituye, como hemos advertido anteriormente, ¢l denominador comin de  csas
supersticiones de entre lasicuales sobresalen la creencia en dioses y en clerta providencia
divina, la postulacion de un orden ¢tico en ¢l universo. la suposicion de que entre las
facultades cognoscitivas del hombre y ¢l mundo existe una maniliesta conexion. la
conviceion de que lo que para uno es bueno es bueno en siy de que os valores que ¢l
rebafio a que se pertencce detenta son eternos y absolutos.  in este sentido. la muerte de
Dios opera como un clemento disoivente 'de todas los antropomorlismos que en torro al
concepto de fo trascendente habia sido posible incubar.

(La muerte de Dios) (...) es el resultado del conocimiento desmitificador de la
ciencia, ¢l cual nos ha desenmascarado ¢l universo metafisico y moral,
mostrandonos ¢l orden indiferente y amoral del mundo. '

Il orden indiferente y amoral del mundo equivale precisamente al trastondo dionisiaco
de la existencia, ese trastfonde amorfo. carente de estructura ¢ indiferente a las descos v
esperanzas hiumanos, demasiado humanos. Al caer por tierra el reino de lo absoluto y de la
trascendencia, ia frecuentemente olvidada pero siempre ineluciable inmanencia salta a la
vista con todos los elementos que le son inherentes, a saber: la contingencia, ¢l azar, la
fragilidad o precariedad. la historicidad, la finitud. la pluralidad. la multivocidad y el
inexorable perspectivismo. El pensamiento laberintico asume tales elementos. renunciando
a lo absoluto para sumirse en el abismo de la perenne incertidumbre y dando lugar, a su
vez, al eterno dinamismo. También en este sentido. la nocion de espiritu libre se halla
indisolublemente ligada a la caida en descrédito de la metafisica, de ia moral y de los
demas puntos fijos de referencia que cabe remitir, en ultimo término. a la caida en
deserédito de toda posible Verdad capaz de seiialar, de manera categorica e irremediable, el
valor de una pespectiva por encima de cualquier otra, de modo tal que resultase obligatorio

T -y . e
Estudio introductorio a La gava ciencia, pg. 21.
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mostrar preferencia por tal perspectiva en detrimenito de alguna distinta. Desde este puato
de vista, le es licito a Nietzsche acunar frases como: Se hallan muy lejos de ser espivitus
lihres, pues creen todavia en la verdad .. (La genealogia de la moral, pg. 173), O bien:
(...) nosotros mismos. nosotros los espiritus libres somos ya (...} una viviente
declaracion de guerra y de victoria a todos los viejos conceptos de “verdadero™ v
“no-verdadero™.

Como hemos tenido oportunidad de constatar, ¢s en Ll nacimiento de la tragedia
donde aparece por vez primera la intuicion nietzscheana de fa alirmacién jovia! de fa vida
sin exclusion de su aspecto horroroso sdentificado ya sea con el sinsentido. ¢i caos o ¢l
sufrimicnto inherentes a toda existencia finita. Dionisos ¢s, pues, ¢l dios alirmador de la
vida en cuanio tal. sin exclusion de sus aspectos terribles, abismales o tragicos gue no son
sino i otra cara de una misma medalla. La incertidumbre. la indeterminacicén, la emeldad
o ¢l frenesi son en Dionisos tan reales ¢ inevitables como sus contrarios. pues la vidia es una
abigarrada unidad que no sabe nada de fronteras trazadas por las diversas comumdades
humanas para establecer rangos o jerarquias. para distingu'r entre bien y mid o entre verdad
y no verdad, para buscar la coherencia interpretativa unicindo determinados fragmentos y
obtener asi una solida perspectiva homogénea.  El cacs dionisiaco parece invalidar,
entonces, ¢l reino de la Verdad tan caro al pensamiento. Mas hagamos ahora énfasis cn el
término devenir en relacion con los ternas de Dionisos v la Verdad.

(...) el imperio del devenir implica el imperio del caos, pues éste es considerado
N . ; P94
como carente de orden y regularidad, como un fluir regido por el azar (...)

Fin rigor, es el Dionisos “completo™, entendido como fusion apolinco-dionisiaca, el gue
se erige en simbolo del devenir, toda vez que es precisamente la eterna alternancia de
creacion y destruccion  -misma que acarrea la inexistencia de cosas fijas o “identidades™

El Anticristo, pg. 37.
" Etica en Nietzsche?, py. 148.



permanentes- la que da origen al cambio, a la pluralidad. a! dinamismo de una realidad Gue
fluve. Ll espiritu racionalista, atado a la voluntad de verdad tradicionalmente entendida, ha
nretendido penetrar los abismos mas profundos del ser para comprenderlo y corregirlo todo.
trocando problematicidad por claridad, contradiccion por conciliacion. irracionalidad por
racionalidad. abismai absurdo por apacible coherencia, en suma: “lalsedad™ del devenir por
“verdad™ metalisica. Pero. a juicio de Nietzsche. el mundo no es veridico nisse ajusta a las
exigencias que ¢l pensamiento metalisico plantea. sino que es.cambiante y su tnica verdad
es. justamente, la del devenir y las multiples 1acetas que.todas las cosas presentan sin cesar,
debido a lo cual el unico conocimiento posible es ¢l inexacto y perspectivistia. conciente de
la injusticia ¢ incompletud que tode corocimiento humano conlleva. Tode lo que en el
mundo acaece lleva la impronta del devenir: asi. por ejerapic. las acciones humanas y sus
razones no pueden ser sino ambiguas, multifaceticas y en ocasiones incluso insondabics.
I'ambien por ello, todo lo que la Razon metafisica conoce lo hace en aquel trasmundo
imaginario que se ha confeccionado a la medida, y lo que el filosofo tradicional -portavoz
del egipticismo teorico- obtiene son meras momias conceptuales, pues el devenir de una
realidad que fluye escapa a sus procedimientos conceptuales. Tal filésofo actua como
quicn arroja una red al mar, con la intencion de “atrapar™ el agua que sin embargo no deja
de fluir y escapa por entre los agujeros de su futil red.

El dinamisnio de una realidad que fluye no puede ser entendido desde la razon, desde
ia perspectiva ética o desde un trasmundo ideal, puesto que éstos son sélo momentos del
devenir mismo. Siguiendo idéntica logica, ¢! mundo y la vida no tienen ningin sentido o
finalidad. pues todo sentido es dado por la vida. ¢n tanto gue toda finalidad es intra-
mundana y termina siendo rebasada por la inabarcable amplitud del mundo mismo. Ahora

bien. cllo equivale a decir que todo en la vida ticne por trasfondo ¢l abismo, en tanto toda



creacion de un sentido racional, ¢tico o 1ogico ha de quedar por fuerza disuclta en ¢l vacio,
0 bien debe ser reabsorbida en ¢l dinamismo dionistaco v asi permitir el surgimiento de un
nuevo sentido. Lo este contexte. a lo mads que podna aspirar ¢l hombre destructor  -es
decir, el horabre creador- serio @ disiocar. violentar, trasiormar y en todo caso re-conligurar
el orden habitual de s cosas disolviendo las demarcaciones. sacando todo de quicios y
goznes para. en uliimo oamo, mostear ¢l enginarnio Uno - dionisiaco. cse lujo
indiferenciado del que slgo nuevo debe surgir aungue s0lo sea para quedar de nuevo
enguliido en el eterno juego creativo-destructivo.  Asi pues, bajo la uccion de este frencético
dinamismo. toda posible permarcnca seria disuelia, tedo sentido resultaria vane y i
nocton misma de Ser quedaria poco menos que pulverizada.  ;Se resuelve, entonces, la
filosotia de Mieizsche en un puro Huir evanescente sin nocion alguna de permanencia? G
bicn, comoe sefala Lizbeth Sapers. en of pensamicnto nictrscheano:

(...) el deveair, fa vida mismia, no ¢s (. .) an puro [luir evaneseente, sino aue, en
la medida ¢n que se reconoce que agquél da lugar ai “eterno retorno™, se acepta la
permanencia y ia estabihdad (...} W

Coincidimes plenamente con esta conclusion. aunque ei camino que nos haya ilevade a
¢lla sca distinto del manifestado en esta cita. A nuestro juicio, de manera semejante a como
sucede en Herdclite segin algunos de sus intérpretes. en donde pese a la imagen del rio
cuyas aguas no paran de fluir cabe preguntarse si las margenes mismas del rio no
constituirian una incontestable perinanencia que a menudo ¢l Oscuro parcce reconocer
-particularmente cuando alude al “logos™-. en Nietzsche la estabilidad se hallaria también
presente desde el momento en que la capacidad de teorizar v de asumir una actitud tragica
ante ¢l mundo es fervientemente preconizada.  1in realidad. la recurrente alusion a cierto
saber tragico que bajo diversos nombres recorre su obiz permite vislumbrar que fa renuncia

" bid. pg. 166
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de Nietzsche a la verdad se restringe a la Verdad absoluta de la metafisica pues, como
atinadamente seiaia Dolores Castrillo Mirat. en el filosofar nictzscheano se reconoce a fin
de cuentas:

(... una Verdad altima -l del eterno flujo de todas las cosas- que recoge todos:
los atributos que rechazaba fa metafisica: la contradiccion, la lucha, la alternancia de
la creacion v la destruccion, la ambigiiedad, ¢l claro-oscuro de la luz v la sombra, fa
irracionalidad ... Para encararla cs preciso estar poseido por una voluntad trigica -la
det hombre justo- {...) e

Tal voluntad tragica cs la del hembre justo o veraz que. desgarrado por tensiones que fe
hacea dano. corre al encuentro de aquello que jamas podra alcanzar del todo. sin dejar por
cllo de buscarlo y de pretender autotrescenderse para alcanzar un ideal humano mas
clevado.  Por lo demas y en lo que concierne a esta cita, cabe decir que el “calto™
nictzscheano del dinamismo creador-destructor -simbolizado por Ia indisoluble alianza de
Apolo y Dionisos- nes pone ante la evidencia de que en reaiidad el Ser no queda en modo
alguno cvaporado, sino que es incorporado a una concepeidn solo en apariencia
contradictoria, a saber: la de! Ser del devenir. (3 bien, come lo formula Deleuze (véase
Nietzsche v la filosofio, pg. 270): (Referida a Dionisos) (...) la danza afirma el devenir y el
ser del devenir.

Al asimilar Nietzsche el Ser a Dionisos, una peculiar “cosmologia™ -que recuerda en
mas de un aspecto a la de Heraclito- cobra torma definida. De acuerdo con elia, ¢l mundo,
la vida y ¢l pensamiento formarian parte del juego cosmico del Ser, cuya dinamica consiste
en crear y destruir infatigablemente a través de una eterna lucha de contrarios. A tal
dindmica se refiere Nictzsche empleando diversos términos metaforicos: el juego, ¢l baile,

la danza. ¢l lanzamiento de dados que define las contingentes configuraciones del azar. El

144, - . . .
" Estudio introductorio a Humano, demasiado humaro, pg. 19.
197 . i e a - - . A
Recordemos aqui que el simil de la danza ha sido remitido mas arriba al peculiar dinamismo posibilitaddo
por la libertad de espinitu.
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Ser dionisiaco subsume ¢l conjunte de todo lo existente, v por ende incluye todas las
antitesis: lo racional v lo irracional, lorvivo y lo muerto, a bondad y ¢l egoismo. la verdad y
¢! error. el bien y el mal. sin existir siin embargo un sistema jerarquico fijo que los distinga
valorativamente entre si, sino solo esa totalidad indiierenciada v omniabarcadora que es
organizada ¢n un acto creador para quedar luego des-organizada en uno destiuctor,
totalidad en donde io Uno sc revela en o multiple, lo diverso en o Uro y ia identidad se
entremezela con la diferencia. Esta totalidad esta, pues, “mas alla del bien y del mal™, ¢
inciuye todos las contradic@ancs que no dejan de alternarse y entreinezclarse: la de Dios y
¢l diablo, la de noche y iuz. la de disonancia v armonia recuperada sdlo para verse
convertida de nucvo en disonancia, v asi sucesivamente.

Detengamenos uin momento en ja semejanza que estas concepeiones puardan cea ia
filosofia de Herdciito. Para ¢l filosofo de Gieso o wmundo. de esencia aparenteniente
paraddjica debido a la eterna union y separacion de les contrarios, es en ¢l fondo armonico.

No comprenden como divergiendo coincide consigo mismo: acople de tensiones.,
19K
como en ¢l arco y la lira.

Por lo que toca al Uno indiferenciado en que todas las antitesis se identifican borrando
las cualificaciones ideadas por el hombre, podemos encentrar numerosas referencias: Para
el dios, bello todo y bueno y justo; los hombres juzgan lo uno injusto, lo olro justo
(fragmento 61), Bien y mal son una cosa (fragmente 573, ¢! camino hacia arriba y hacia
abajo, uno 'y el mismo (fragmento 69), Ln la circunferencia de un circulo se confunden el
princinio y el fin (fragmento 70). De otros fragmentos se desprende que ei dia y 1a noche
son la misma cosa pucs “el dios™ es noche v dia, guerra y paz, invierno y verano, hartura y

hambre, vida y muerte. Por otro lado, lo frio se caiienta y lo caliente se enfria, lo mismo

R g .
" Fragmentos, pg. 6 (fragmento 45).
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aue sucede con lo himedo v lo seco. En la ducha lo contrario ¢s concordante y de lo
discordante surge la armonia. y de todo uno y de uno todo. La eternidad ¢s un nifio que
juega v que cambiando. reposa. Las concordancias con [a alianza apolineo-dionisiaca -con
el juego creador-destructor de un Dionios convertido en Ser- saltan a la vista, cosa que no
escapo a la pereepeion de Nictzsche ni siquiera en su juventud:

4 (...) la construccion y destruccion por juego del mundo individual. de modo

“parccido a como la fuerza formadora del mundo es comparada por Heraclito ¢l
Oscuro a un nino que. jugando, coloca piedras aca y alld v construye montones de
arena y luego los derriba,

Acaso en fraginentos como los siguientes: s propio del alma un logos que se
acrecienta a st mismo (fragmento B115) y Los perros ladran al gue no conocen (fragmento
115). nos sea licito ver rellejado el macrocosmos recién delineado en el microcosmos que
¢l ser humano mismo representa, en donde de la relacion del hembre con ¢l Todo
dependeria la amplitud de un espiritu, auedando planteada una-exigencia semejante a la del
perspectivismo nietzscheano, a saber, la de “incorporar 0jos™ a nuestra percepeion de la
rcalidad a fin de acrecentar ¢l propio ser y acercarnos a lo Otro -que en rigor no nos es
ajeno en la medida en que forma parte de la Totalidad, siendo nuestra tendencia a
rechazarlo semejante a la del perro que “ladra al que no conoce™-. quedando definida en
atencion a cllo la pertenencia a fa categoria de los “despiertos™ o bien a la de los
“dormidos™.

Pongamos ahora en perspectiva lo realizado por Nietzsche al conferir al devenir la
categoria de Ser, poniendo tal cuesticn en relacion con la tradicion filosolica en la que
Platon ocupa a la vez, a ojos del filosofe de Récken. el papel de maximo exponente y punto

de arranque.  La filosofia platonica simboliza para Nietzsche el origen de la vision

"Ll nacimicnto de la tragedia. pe. 188,

€
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metafisica del mundo, que descansa en ia invencion de un trasmundo a consecuencia de la
cual la reahdad terrenal del devenir yaerde “consistencia™.  t<n Platon, la distincion entre
mundo sensible 'y munde ineligicic desempena un papel cardinal. Mundo sensible ¢s ¢l
mundo del devenir incesunte. Mas ese ne es of mundo reuls toda vez gque lo “realmente
real™, 1o que no cambia, 1o elernamenic inmutable habita en ¢l mundo ieligible o de las
ideas al cual el intelecto humano posce parcial y hinto acceso. Lo real, ¢f Ser. es, pues, ese
trasmundo metafisico, con jo caai et mundo del devenir es relegado o ia categoria de mero
“fantasma’”, imitaeion o Tsombra” (muy en da tinea de cierta interpretacion de la forimula
parmenidea que reza: fo que deviene no s, le que ex o deviene). Ll intelecto, en su deseo
de obtener ciencia y conocimicntos, ha de dirigivse no al deverir incesante dei mundo. que
todo lo destruye y no conserva iingunz fonna estable sino @ 2 inteligibilidad del mundo de
las Ideas cstables, homogércas, claras vy ctermas, aue ne son  contradictorias, n
problemadticas, ni irracionales como ¢l devenir.

Ahora bien, ¢l mundo dei devenir, por cuanto reftere a ia realidad 1errenal en su
conjunto. ¢s también el de los mstintos, os sentidos, i c.ua;'rpu. ¢i sufrimiento. En efecto, al
nive! del conocimiento (concepeion predeminanteniente platonica), el devenir ¢s sucesion
interminable de estados y formas, desprovistas de 'a claridad iithre de contradicciones de lo
racional; en este contexto, la frenctica deiicuesencia del devenir impide todo conocimiento
efectivo de la realidad.  Pero las consceuencias de la mvencidn de un trasmundo no se
circunscriben al dmbito de la epistemologia o 1a ontolopia. Al nivel de la vida (concepceion
predominantemente cristiana), ¢! devenir es fundamentalmente sufrimiento, injusticia,
desgarramiento, peligro, contradiceion. Asi. al recusar ¢ cristianismo ¢f mundo del devenir
para crearse un ficticio mundo de naturaleza absoluta y abistorica, ha recusado también

estos elementos. Recordemos. sin embargo, que de acuerdo con Nictzsche la vida asumida
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en su auléntica dimension dionisiaca implica la voluntad de creacion y destruccion, pero
iambic¢n de tension. de riesgo, de desgarramiento. Ld voluntad gque afirma estos clementos
de la vida no excluye la alirmacion de sus contranos: se trata de una voluntad de
sufrimiento tanto como de alegria. y de riesgo y desparramiente tanto como de logro y
bienestar. En altimo término, se trata de una voluntad de atirmacion de la vida en tanto que
tal. sin exclusion de ninguno de los clementos que la conforman. s la voluntad dek,
espiritu siervo la que. al crearse una apacible pero ficticia estabilidad, artificialmente
disocia del pensamiento las fuerzas disgregadoras inherentes a la vida, junto con aquellos
otros impulsos vitales que permiten al hombre hacer Irente ai sufrimicnto para ianzarse al
ricsgo, la aventura. ¢l experimento. la creacion y la audacia.  Pero si para Nietzsche la
esencia de la vida sc manifiesta en la actitud heroiea caracterizada por el dinamisimo vy la
constante alternancia. se sigue de aqui que lo que el mundo ceeidental ha hecho durante
mas de dos milenios ha sido valorar ¢n contra de la vida. rechazar lo que constituye la
esencia misma de la vida. a saber: la movilidad, la creacion, la pérdida derivada de la
disolucion. la problematicidad. la tension, ¢l sufrimiento. a.;l riesgo mismo de crear a la vista
de la nceesaria pérdida futura de lo creado. Solo gracias a la “valoracion negativa™ propia
del cristianismo  -“platonismo para el pueblo™ en palabras de nuestro autor-, misma que
Nictzsche define como “ascética™ y a la consiguiente disociacion de los elementos de la
vida que no se avienen al optimista espiritu racienalista s¢ nrecura ¢l hombre la ilusion de
habitar un mundo estable. scguro y comodo a! pensamiento. Lo que caracteriza al
pensamiento occidental es, puces, la depreciacion de la realidad terrenal del devenir  -la
anica realidad existente-, en favor de cierto imaginaric trasmundo pracias al cual el

pensamiento y la vida parecen volverse claros, luminosos, faciles.
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Recapitulemos: entre todo ¢l mar de humanos sistemas de valoracidn en algin
nemento uno de ellos resultd vencedor, a saber. ¢l correspondiente al racionalismo
metalisico, informado por instintes de cardcter ascético en cuanto que son hostiles al
devenir y a la perenne pérdida que la vida exige. Vi baber valorado en contra de la vida da
lugar a un gigantesco movimiente historice de! ospirita que genera, @ su vez, ose
bimitlenario error que hoy llamamos hombre modernc. A esta luz, ¢l racionalismo
metalisico s¢ nos muestra no ya como una posicion cxistencial mas. sino como agietla
posicion existencial del hombre en que ¢ste niega la auténtica dimension movii y creadora
de su ser v su pensamiento, que es lz dimension auténtica de fa vida. del mundo del devenir
que es el de la vida: ¢l inico mundo existente. s solo en este sentido que Nietzsche puede
hablar -como lo hace en un pasaje de Ecce homo- de Iy Verdad gque entable fucha 2 muerie
con la mentira de nmulenios.  La mentira de milentos es Ta escicrosis generada por ¢!
racionalismo metalisico, madre de! espiritu siervo y del oscurceimicnio de Fuiops gue
cuimina ¢n una crisis, a saber, ia del pensamiento dominado por una voluntad enferma,
carente de la gran salud que impulsa a la creacion. al experimento.  La Verdad «s.
paralelamente, la de la realidad originaria del devenir. con todas sus miltiples perspectivas

y angulos de mira que Occidente se ha esmerado en solapar.

Respecto a Dionisos. cabe decir gue si Occidente habia tenido un dios para representar

¢l emplazamiento del Ser, de lo “realmente real”™. en un metafisico ¢ ilusorio trasmundo, ha
de esgrimir Nictzsche uno nuevo para representar ¢! desplazamiento del Ser dei (rasmundo
metalisico a la realidad terrenal del deventr, y el nombre de este nuevo dies es Dionisos
(nuevo pese a tratarse de un arcaico dios griego. puesto que ia significacion de Dionisos en
Nicetzsche rebasa a nuestro parecer, con mucho, aguelia que ostentd su antecesor que, a lo

sumo, lo prefigura).  El pathos tragico inherente a ta figura de Dionisos puede rastrearse



233

detras de casi todos los paradigmaticos tipos humanos que Nictzsche presenta a lo largo de
su obra.  En efecto, la reflexion en torno al pathos trigico no se limita a extrapolar
clementos del arte para adaptarlos a la esfera dei pensamiente y propugnar ¢l ideal de un
[ilosofo artista al interior de Ll nacimiento de la tragedia: como heimos visto. incluso en fa
apologia del ilustrado hombre de ciencia se sigue manifestando aquella exigencia irdgica
que permea ¢l conjunto dedda obra de Nictzsche, dado que tal ilustrado hombre de ciencia
no ¢s otro que ¢l Theroieo™ espiritu libre. Traigamos o colacion la figura del Socrates
muisico mencionada también en £l nacimiento de la tragedia. simbolo de la fusion entre ¢l
espiritu logico y las potencias creadoras del hombre. Llamemos la atencién sobre ei hecho
de que esta figura no es sGélo masico sino también Socrates, lo cual resalta la relevancia de
wociones como la veracidad o el afan de fundamentacion v racionalidad. ian importantes
como las de plasticidad. autoconformacion o flexibiiidad hermencutica provenientes de la
peculiar teoria nietzscheara del arte. A nuestro juicio es el “Socrates muasico™ la figura que
mas s¢ ascmeja a la del espiritu libre en la obra nictzscheana. en tante incorpora la
busqueda de sentido {(representada por el afan logico) al devenir creador-destructor propio
del arte segun es entendido por Nietzsche. Tampoco desde este purto de vista puede ser
interpretado el devenir como un mero fluir ¢vanescente sin permanencia o estabilidad
alguna, de tal manera que desembocase en la lasitud o abandono de las capacidades
creativas humanas. Por cuanto el afan ldgico de fundamentacion proviene también de la
Totalidad apolinco-dionisiaca, constituye una posibilidad existencial insoslayable vy
particularrmente fértil si se da en conjuncion con la conciencia del abismo. es decir, con la
coriciencia de la inexistencia de una Verdad o certidumbre absolutas.

Con arregio a esta interpretacion, el espiritu libre, al ejercer ¢l poder disclvente

critico de un nthilismo asumido de manera activa -nihilismo activo lo llama Deleure., entre
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olros autores-. experimenta la dimension finita ¢ inestable de la existencia humana y
restituye su movilidad a las cosas mas alla del terreno acritice en que las Verdades
absolutas extienden su imperio. La figura det espinita Bbre no es. pes. una mas dentro de
las diversas mancras en que ¢l hombre decide darse forma a w1 mismo y orientar sy obrar,
Muy por ¢l contrario. se trata en algun sentido de la maners mas “auténtica™ y conforme a
st propia esencta y @ la del munde mismoe gque le es dado adoptar, en la medida en que
responde a da Verdad originaria que revela al deveni come e auténtico Ser. En el espiritu
libre las fuerzas configuradoras y piasticas -enticndase aqui: creadoras y dcsilruclnr;lx- del
pensamicnto contorman una conciencia de artista. misma que predispone al experimento v
transforma la vida en una aventura emprendida @ tituio de ensayo en lo concerniente al
conocimiento vy el obrar humanor,  Esta sensibilided consitiuye la contrapartida el
I'IiL:i(llHl]iSll]{) metafisico en Ja medida mismia en que retoma los aspectos gue éste
rechazaba: la irracionalidad, la.necesaria “mjusticia™ de la mirada, la contradiccion, la
ambigiiedad, ¢l claroscuro. Se trata, en altimo término. de una voluntad afirmadora de la
vida con todo lo que ésta tiene de mds probleindtico y tirante. Al anular lo que en ¢] hay de
siervo, el espiritu libre se abre a las combinaciones infinitas que el “heracliteo™ devenir
cosmico, con su continuo flujo de antipodas, genera. Aqui. el pensamiento es asumido
plenamente. sin circunloquios ni  encubridores cufemismos, como una instancia
inevitablemente contradictoria por hallarse sujeto a la eterna lucha de opuestos.

Nos enfrentamos. como ilevamos visto, a un pensamiento, ¢l de Nietzsche, que lo
nicga practicamente todo y se¢ presenta a si mismo, al propio tiempo, como el mas
afirmativo. como el dnico pensamicnto afirmativo en la historia de Occidente, pues afirma
¢l olvidado reino de la vida caracterizado por ¢l devenir a ella inherente.  El término

devenir remite aqui, pues, a otros tales como disolucion, critica y duda, multivocidad.
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pluralidad, libertad, incertidumbre, dinamismo en el cambio de perspectivas que conduce 4

la Otredad.

Voluntad de poder y eterno retorno

Voluntad de poder no signitica en Nietzsche desco de podeggla voluntad de poder se
tiene. no se busca. se posee de manera inalicnabie. Cuando ¢l hombre valora, juzga, busca
2 otros hombres. se fija una meta. interpreta, conoce. se afEma en la vida o nicga ¢l valor de
¢sta obedece siempre a un querer que es ¢l resultado del dominio de cierto conjunto de
fucrzas.  Tal querer corresponde a la voluntad de poder. ley de todo lo vivo cuya
iurisdiccion no se restringe, por tanto, al ambito de lo hunano.  En atencion a que la
vnit‘mt:id de poder es esencialmente creadora, ¢! pensamicnto dominado por una veluntad
de poder sana crea y destruye alternativamente. en tanto que ¢l pensamiento dominado por
una voluntad de poder enferma pretende petrificar sus productos en una posicion
determinada. después de lo cual resulta imposible crear cosas nuevas. Como sostiene i°ink
(¢t op. cit., pg. 2!9),_13 cosidad de las cosas no es algo quicto, sino que por un tiempo
determinado se estructura: cuando hay un poder que domine. l.a nada. alojada ¢n ¢l ser, no
es un limite de este. sino el movimiente del limite: ¢l limite es negado y pucsto cn
movimiento, siendo la voluntad de poder la alianza de ser y nada en ¢l movimiento
origimario.

Que el limite sea negado v puesto cn movimiento significa que las lineas divisorias
establecidas por un determinado orden configurado. mismas que permiten distinguir
claramente entre lo falso v lo verdadero o entre lo bueno y lo imalo -entre lo Mismo y o

Otro ¢n tltima instancia-. son trastocadas. impugnadas. puestas en crisis bajo un gran signo
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de interrogacion.  En un contexto en gue los producios del pensamiento han dejado de ser
pucstos en crisis, las destructoras fuerzas diomsiacas deben entrar en juego. El espiritu
libre es el destructor por excelencia en la medida misma en que es. también, ¢l creador por
excelencia, pues. abierto a la ampiitud de sus posibilidades, se entrega al experimenio, la
autoconliguracion y la creacién hermenéutica timitadas,  De ordinario ¢l hombre vive de
tal manera que el originario dinamismo de la voluntad de poder permancee ncult‘gf::i sus
0jos, siendo necesaria una torma de conciencia wespecto a la existencia de la voluntad de
poder misma para mostrar al individue la libertad de que dispone, a menddo coartada por
las estructuras tendentes a la anivocidad gue hacen siervo al pensamiento. Al experimentar
de mancera auténtica la pluralidad de fuerzas que la voluntad de poder implica, el hombre de
espiritu libre se upropia de ella. siendo capaz de convertirse en una “rueda que gira por si
misina” para organizar en o sucesivo su existencia de acuerdo con parametros por ¢l
mismo cstablecides, i wal apropiacion ¢l “cwino rawmo’, en uno de los miltiples
sentidos que adguiere en iz obra de Nietzsche, juega un papel central, al revelar la
originaria movilidad de ia voluntad de poder. Puesto que la voluntad de poder tiende a
enfermar paia terminar afirmando lo inamovible. ¢s neeesario el conocimiento del eterno
retorno para vivir de manera plena el originario dinamismo del ser -es decir, del devenir-.
[l conocimiento del cterno retorno no “detiene™ el devenir, no lo fija, no lo
hace “firme como una cosa’, sine que conoce precisamente ¢l devenir como
devenir.

1.4 voluntad de poder, esencia de todo lo vive gue al nivel del pensamiento representa
la fuerza configuradora de formas ¢ interpretacionces, es sana cuando s¢ halla unida a la
aceptacion de la ley cosmolagica dei eterno retorne. v es enferma cuando la soslaya. Dicho
en términos mas explicitos, la voluntad de poder quicre formas solidas v estables. ‘pero ¢l

Y La filosofia de Nictzsche pg. 199
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clerno retorno, anillo del tiempo infinito en que todo fluye sin cesar. destruye toda forma
presente y delata en todo futuro una realidad pasada. destruida y reconfigurada infinitas
veees. Ast. el hombre dotado de una voluntad de poder .‘-}il.lli!. es deeir, ¢l hombre conocedor
de la verdad del eterno retorna. no pricde sino admitir ¢l que todos sus productos mentales
terminen invariablemente por fenecer, sin alcanzar nunca solidez y estabilidad plenas.
Ahora bicn. no por ello deja tal hombre de estar animado por una voluntad de poder que
busca precisamente esa estabihdad serialada como imposible a la luz del eterno retorno.
motivo por ¢l cual todo sentido por él querido se le reveia, ipso facto. como un sinzsentido.
De este modo, el hombre determinade por las verdades de fa voluntad de poder y el eterno
retorno se halla escindido por un peculiar “pathos tragico™ que traduce el antagonismo entre
las dos doctrinas cosmologicas aludidas
La voluntad de poder y ¢l eterno reterno estan relacionados por una extraina
contradiceion. por una contradiceidn gue no afceta a su verdad. sino que s
precisamente fa verdad radical de la vida, la contradiccion de la vida misma. {...) -l
hombre que esta (...) bajo ia educacion de las dos verdades de la voluntad de poder

y del eterno retorno, se hialia determinado por ¢l pathos tragico (...) La voluntad de
" : . 201
poder quicre forma. El eterno retorno destroza todas las formas.

Con arreglo a lo expuesto, cuando la voluntad de poder acepta el cterno retorno ¢s sana
y heroica, mientras que cuando lo rechaza es enferma y cobarde. puesto que al negar cl
devenir inherente al eternio jucgo de creacién y destruccion  -devenir que constituye. en
altima instancia, la dindamica de la vida misma- nicga la “janica™ alianza apolinco-
dionisiaca. quedandose unicamente con los aspectos “luminosos™ de ésta.  En efecto.

EL)

Dionisos es ¢! nombre del Ser “completo™, pues engloba la tragica antitesis de voluntad de
poder y eterno retorno en que la vida es afirmada y divinizada con todo aquello que supone

de mads tragico. y que solo puede ser considerado negativo desde una perspectiva

M Ibid, py. 204
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metafisica. Por lo demas, f presunta “verdadera escacia” de ias cosas que el pensamiento
metatisico pretende descubrir, guiado por una voluntad de poder enferma que lo impulsa a
la busqueda de estructuras per nuulcnlc-.«; de la reahdad. presenta a lin de cuentas Jos rasgos
moviles y cambrantes dei Ser. de ese Ser prefado de Nada -por cuanto cambia, pasando en
consecuencia del ser al no-ser y viceverssa- por entero distinto al estatico Ser parmenideo
adoptado como paradigma por ¢l racionalismo metalistes mas rigido.

Pa fortaleza y la saled de la vida parecen oatar () alli donde se conoce a la vez

lo mas terrible vy lo mas bello de la vida; il donde se experimenta ¢l dominio

= constructor-destructor, ¢l fuego dionisizeo de la vide como voluntad de poder y
cterno retorno: elli donde el hombre se instala con velentia en la posicién tragica y

esta dispuesto herojcamicinie a la grandeza y a fn catastrofe. La debilidad y da
enfermedad estarian. en cambio, alli donde ¢i lombre s¢ intercepta a si mismo la
mirada terrible. horrorosa v a la vez beils de ta gorgona de ia existencia, alli donde

mira hacia otro lado. donde evita Ya lucha y la guerra y busca la paz y la tranquiiidad

(...) La foraieza de T vida congiste. por tanto. en ¢l conociniento de la voluntad de

A
202

poder, y la debilidad. en of apartar la vista de elia. -

La libertad conguistada

Recapitulemos puntos de central importancia en la concepeidn de la libertad de espiritu
que hemos estudiado a lo iargo de nuestro ensaye, incorporando y tocando ahora, de
manera tangencial, algunas cuestiones concomiianics que pudiesen arrojar luz sobre los
temas que aun nos quedan por tratar.

Quien desee, aungue s6lo sea en clerta medida, liegar a la libertad de la razon
no tiene derecho, durante large tiempe, a sentirse sebre la tierra mas que como un
viajero. y ni siguiera como un viajero haciz un abietive final. pues no lo hay. Se
propondrd. sin embargo, observar y tener los 0jos abiertos para todo lo que sucede
rcaimente en ¢l munde; por o250 no puede ligar demasiado reciamente su corazon a
nada en particular: es preciso gue haya sicmpre en €1 algo de viajero, que encugntra
su placer en ¢l cambio y en ¢i paisaje. 2t

" Ibid, pg. 145.

1 . .
Humane, demasiado humanao, psz. 309
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l.a imagen del viajero sinictiza significativas caracteristicas del espiritu libre, tales
como la ausencia de objetivoro finalidad altimas y permanentes. la exigencia y placer del
cambio y la “trashumancia®™, ¢l voluntario des-arraigo freme a vinculos de todo tipo y.
como consecuencia de ello, la relanva imparciaiidad de la mirada -en sentido estricto. nada
pucde ser por completo imparcial, pues la injusticia del propio punto de vista es incluctable.
traduciéndose la actitud del=aespiritu libre en un esluerzo con cardcter meramente
aproximativo y no absoluio-. De acuerdo con Nietzsche, constituye parte del sino de tal
vigjero cl- sentirse eventualmente cansado de su trayecto. asi como de los a la vez
despreciables y despreciadores hombres que salen @ su encueniro a lo largo de ¢l y, en
altima instancia, del viajar mismo. Mas el encuentro con otros espiritus libres que buscan
tambicn ia “filosofia de la mafana” se crige en compensacion por los sulrimientos
inherentes al “caminar™.  Tanto como esta peculiar lusion de sufrimiente y alegria, al
espiritu libre le son consustanciaices ¢l cambio v la movilidad. csto altimo en el sentido de
que no permanece anclado a perspectiva alguna, sino que ¢s en todo un viajero y un
explorador.  De ahi que Nictzsche declare, como habiamos hecho notar antes @ “De las
pasiones nacen las opiniones: la pereza las hace cristalizar en convicciones™. despucs de lo
cual sugiere la imagen de una infatigable bola de nieve pensaite cn que ¢l espiritu libre
debe  convertirse.  impidiendo  la  referida  cristalizacion  mediante ¢l dinamismo
perspectivista y la critica.  La sombra de Zaratustra es otro concepto empleado por
Nietzsche para simbolizar el estado de perennc desarraigo que caracteriza al espiritu libre.
Desarraigo que, pese a la connotacion negativa que semejante término podria sugerir,
reviste desde luego un cardcter eminentemente positivo y deseable en el esquema
interpretativo nietzscheano, puesto que el elevado destino historico del espiritu libre pasa,

como hemos puesto en claro, por un rechazo de toda “construccion™ de estructuras



permanentes para el ser, con basc en las cuales le es dado al pensamiento fundar certezas no
precarias para “arraigarse”, sin conciencia de 1edsfondo abismal ninguno. en la realidad que
le rodea cual en un verde prado libee de enigmis. tensiones o contradicciones radicales.
Semejante artificioso optimismo ne hace =ino vedar al hombre su posibilidad mas propia y
mas “noble™: la libertad.

[.a libertad de espiritu pasa por un cobrar conciencia de las graves implicaciones de la
muerte de Dios. De todos los “absolvtos™ y “trascendencias™ que ¢l concepto Dios articul
en torno a si. ¢s a no dudar ¢l de Ta creencia en cierta providencia divina ¢l que, en palabras
Jde Nietzsche, resulta més dificil ae erradicar con miras a abolir la servidumbre del
pensamiento al supersticioso antropomorfismo inetafisico. mismo que sustituye tedo azar y
caos por ¢l orden y la necesidad de la razon. bn clecto, la wdea de la providenicia personal,
consistente en creer que todas las cosas que ocurren redundan constantemente on beneiicio
de¢ cada individuo, ¢s un anzuclo cn extremo airactivo por tratarse de una cuestién
aparentemente  “sccular™ o “meta-religiosa” en que el concepto Dios no tiene
nccesariamente una injerencia significativa. e conformidad con la creencia en csla
providencia personal, incluso en los mas menudos hechos de la vida cotidiana una voluntad
suprahumana s¢ manifestaria dia con dia.

(...) todo sc revela al instante, o al poco tiempo, coro algo que “no debio taltar™

-jtienc una profunda significacion y utilidad precisamente para nasotros! jlHay

seduccion mas peligrosa que la de renegar de los dioses de Epicuro, csos

desconocidos despreocupados, y creer en alguna divinidad preocupada y pedantesca

que conoce personalmente hasta el altimo pelo de nuestra cabeza y no tiene
inconveniente en prestar cualquier servicio, asi sea el mas vil?

lLa realizacion activa de ia muerte de Dios pasa poi un recusar todo antropomorfismo

para cobrar concicn o ol carideter azaroso. indiferenciado y ne cualificado del universo.,

Yy . . i
La sava ciencia, pp. 21
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toma de conciencia que corresponde en aitimo término al nihilismo y a la imagen del
abismo a los que nos hemos referido mas arriba. También en este punto entraia ci tipo de
pensamiento propio del espiritu libre, pues. un acrecentaimicnio de la conciencia humana en
virtud del cual ésta rebasa los limites originalmente asignados a eila por el “genio de la
especie”, rebasamiento a consecuencia dei cual el universo mental del hombre se ve
considerablemente enriquecido.

Recordemos que ¢s, en buena medida, la cualidad desmitificadori de la ciencia .!n que
da origen a la muerte de Dios. A raiz ae esta altima cobra fuerza, a su vez, ¢l desarrollo del
sentido historico en Burepa. Al sentido historico habiamos asociado anteriormiente la
imagen de un “carnaval dec mascaras™ del que se habla en Mas alla del bien v del mal. "1al
carnaval de mascaras retne en torne a si varios de los aspectos tundamentaics que la
libertad de espiritu presenta en Nictzsche. tales como el reconocimicnto de o Otio. L
renuencia a seguir representando acriticamente un determinado rol cn;nu st fuese ¢l anico
imaginable. o la capacidad de ver en los propios conocimientos, creencias y valores -o bien
en los de la cultura a que se pertenece- una mera perspectiva. El sentido historico conduce
(an pronto ai nihilismo y relativismo extremos como al perspectivisimo creador susceptible
de brindar un nuevo ideal de humanidad. Semejante ambivalencia es debida al hecho de
gue. por un lado. la mayoria ve en ¢éi. mas que un sentimiento, la merma de todos los
sentimientos antiguos. algo asi como un instinte de decadencia que, en la medida en que
anuncia la vejez proxima del género humano al hablar de las pasiones del pasado como un
vicjo y melancdlico enfermo hablaria de su juventud, vuelve frio v pobre ¢l mundo dei
hombre. Por otro lado. sin embargo. para Nietzsche se trata de un germen tendente a algo
totalmente nuevo y desconocido en la historia, a partir del cual en algunos siglos podria

desarrollarse finalmente “una planta maravillosa™. de tal mancra que los hombres actuales
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a

estariamos forjando. sin apcrias darnos cuenta, ¢ cadena de un futuro septimiento ruy
poderoso, a causa def cual vivir en esta vieja tierra seria en un futuro mas agradable que
anteriormente. Pues el iego de acercamiento-alejamiento  -es deeir. el dinamismo que
remite de lo familiar a lo extrafio v viceversa- caracteristico dei sentido historico apunta, @
fin de cuentas, al fecundo perspectivismo planteado por Nictzsche,  En efecto, quien sabe
sentic -t historia de los hombres todos como historia propia experimenta: “(...) la afliccion.
del enfermo que picasa en la solud dei viejo que piensa en la juventud sonada, del amante
al que le es arrebatada la amada, del martir Gue presencia la ruina de su ideal (...) "
posicion existencial que lo condueiria a convertirse, ai modo de ver de nucste autor, on el
tipo de héroe mas “noble™ v -a un mismo tiempo y por extrafio que parezca- mas ieiis
registrado hasta hoy por la historia.

{...; cargar su alma con odo esto, con o mds anuguo y lo mas puevo, con s
perdidas. esperanzas, conguistas y victorias «de la humanidad: poscer 1odo ¢sto, al
fin, en una urica alma y comprimirlo en up dnico sentimicnto, eso icudria que
producir una felicidad jamas conocida del hembre (...) jiiste sentimiento divino se
llamaria cntonces-humanidad! 2%

1 talante cxistencial dei espiritu libre es de nalurzllicza heroica porque no falsea la
realidad. porgue la ve tai como ¢s, con todo lo terrible del drama humano y con todo lo
problemaético que deriva de hallarse inserto ¢l hombre en una realidad que fluye. Por otro
lado. la imagen de! héroe dismsiace remite al fondo originario de la vida caracterizado,
entre otras cosas, por ¢l azar, la gratuidad, la injusticia, ¢! sinsentido v la indiferencia del
Uno primordial ante las inquictudes humanas.  La posicion heroica que el espiritu libre
ocupa le permite, en cste sentido, separarse de la tradicion Occidental al comenzar a aceptar
¢l devenir como devenir, fa vida como devenir: la vida como juego creador-destructor.

como voiuntad de poder sana y no como esclerosis. s por ello que los fildsofos del futuro

% Ibid. pg. 247.
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son deseritos por Nietzsche como estando irremediablemente condenados a un destino
trdgico, scgun las directrices del pathos tragico que hemos examinado en ¢f presente
capitulo y que tiene por fundamento la antitesis voluntad de poder-eterno retorno, misma
que. como pudimos constatar, se refiere no solo al pensamiento sino al juego cosmico que
rige ¢l dinamismo de todo lo existente.  Asi pues, ¢l espiritu libre afirma la vida como
problema insoluble. como abismo sobre ¢! cual ¢l pensamiento construye fragiles
interpretaciones solo para verlas destruidas y verse a si mismo obligado a crearse nuevas.
L1 dios que corresponde a la libertad de espiritu libre es. también por ¢so. Dionisos, cse
dios atirmador de la vida, esto es. del devenir, ¢l laberinto, ¢l eterno conflicto, la
irracionalidad, la contradiccion, la alternancia de alegria y sufrimicento. la mfinita
proycecion de mundos de valores que la libertad humana rcahiza. Para Nietssche. cuando
los vaiores que sirven a una determinada cultura en su corprension de la vida sen valores
afirmativos su dios resulta ser también afirmativo, pero cuando los valores proceden de la
impotencia y la depreciacion de lo terrenal el resultado es semejante al del “dios de la
cruz'. De esta suerte, si tomamos al cristianismo no corﬁo religion, sino como ontologia
del “trasmundo™. como victoriosa interpretacion metafisica del mundo, entonces la lucha de
Nictzsche aparece mas claramente delineada ante nuestros 0jos, a la par que los simbolicos
contendientes encaramados en la palestra saltan a la vista: Dionisos contra el Crucificado.
Se registia, pues, un enfrentainiento entre la negatividad cristiana que rechaza el devenir y
la positividad dionisiaca que afirma la vida a pesar de todo el doior que conlleva,
especialmente para aquellos hombres espirituales capaces de asumirla heroicamente,

La afirmacion del fluir y del aniguilar, que es lo decisivo en la filosofia

dionisiaca. el decir si a la antitesis y a la guerra, el devenir (...) Yo prometo una
edad rragica: ¢l arte supremo en ¢l decir si a la vida | la tragedia, volvera a nacer



244

cuando fa humanidad tenga detras de si la consciencia de las guerras mas duras,
. . 5 “ . UMy
pero mas necesarias, sin sufriv por ello ...

Una de las formulaciones del 2terno retorno 1o liga a cierto demonio que condena al
hombre a vivir infinitas veces. ante lo cual cabe la posibilidad de sentirse sobrecopido por
el espaito -posicion esencialmente eristiana- o bien inclinarse a celebrar con tbilo i
cterno retorno tanto de lo glorioso como de lo horrorose en la vida -posicion dionisiaca-.
La positividad del pesimismo dionisiaco termina, ¢n este sentido. por instalarse en ¢l
extremo opuesto al aparente optinitsmo metafisico que encubre, en realidad, cierto marcado
pesimizmo negador de los aspectos “oscuios™ de la existencia.

El decir sioa la vida meluso en sus problemas mas extranos v duros (...) ser
nosotros mismos el eterne placer del devenir, -ese placer que inciuye en si también
el placer de destruir .7 1o este sentido tengo derecho a considerarme el primer
Sildsero tragico s decir. 2 maxima aptitesis y el nmiixumo antipoda de un itigsofe
pesimista.

e formula de tal actitud tragica ante la existencia cs. pues. ¢! amor fati predicado por
Nietzsche, que dice si a la vida al grado de desear su eterno retorno.

(Quicro aprender cada vez mejor a ver lo necesario de las cosas como lo bello
-usi, serc de los que vuclven bellas las cosas. jAmior fati: que ese sea en adelante mi
amor! No quiero librar gucrra 2 lo feo. No quiero acusar, no quicro ni siquiera

Ox
acusar a los acusadores.

No resulta tan sencillo. empero, identificar sin mas la libertad de espiritu anunciada por
Nictzsche con una afirmacion jovial ¢ incondicional de la existencia, haciendo a un iado los
aspectos netamente criticos y @ menudo incluso epigramaticos de su pensar. Justo es decir
que la vielencia con que en ocasiones Nietzsche presenta su filosofar revela un insoslayable
clemento negative que se erige. por lo demas, en la parte destructiva de cse juego creador-
destructor del que tanto hemos hablado, masmo que al nivel del quehacer filosofico traduce
M Lece homo, pg. 79.

T Ibid, pg. 78

JWE -
" La gava ciencia, pg. 208,
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sus componentes criticos en ¢l concepto “filosofar con ¢l martilio™. En la parte del prologo
a Ll Anticristo en que se hace referencia a cierta “predestinacion al laberinto™, misma que
presumiblemente permitiria a un determinado lector comprender el mensaje global de la
abra, también se afirma lo siguiente:

Sole ¢sos son mis lectores, mis verdaderos lectores, mis lectores predestinados:

cqué mmporta ¢l resto? =Bl resto es simplemente la humamidad.- Hay que ser
. . . . . L
superior a la humanidad por fuerza, por altura.del alma. por desprecio ..~

La tajante radicalidad del recién leido pasaje solo asombrard a quien no esté
familiarizado con el-aliento profético y casi mesianico que Friedrich Nietzsche imprimio a
importantes porciones de su obra filosofica. La exigencia de desprecio a la humanidad -v a
aquello que de mas humano se lleva en si- deriva del deseo de autotrascendencia de un
hombre decidido a rebasar las condiciones hisidricas del desarrollo de! pensamiento: la
comodidad, la stimpleza, la superficialidad no probiematizadora. la autocomplacencia que
rchuye toda genuina autocritica. [in cuante figura humana gue hace de la confrontacion de
puntos de vista y modos de expresion el tugar de todo pensamiento, es ya el espiritu libre
un resucito viraje en ¢l camino del hombre tal como ()ccidcnlc le ha conocido. Se trata de
un tipo de hombre detado de un “alma vasta™, capaz de vagar dentro de si en un espacio en
que todo tiene su flujo v su reflujo. en que tode deviene sin tener un fondo Gltimo en el cual
reposar o una posicion firme situada detras de todas las tendencias vitales. Iis precisamente
en este sentido que ¢l espiritu libre ha podido ser caracterizado. al inicio del presente
apartado. como un viajero que, temerario hasta la osadia imas absoluta. se desprende de
todo y a un mismo tiempo 4 todo sc aproxima -inclusc a lo “malo™ o lo peligroso-,
impulsado por cierta peculiar e irreirenable voluntad de experimento.

n

L Anticristo, pe. 26,
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El pensamiento meramente constructivo tiende a tapar = abismo sobre el que
construye, a olvidar la incertidumbre ¢n la que se mueve, a anular -por cuanto implica el
fatiposo juego de incesante creacién y destruccion-  la disolvenie critica que es capaz de
ejereer. A un hombre provisto de un pensamiento semejante ¢f tener a la injusticia por
inherente ai juicio lo conduciria a! desatiento, lo haria caer baje ¢l plumbeo fardo de la
indiferencia, le haria perder toda tirmeza en la accion, toda certeza.animal en cada juicio de
vaior, quedando de cara a una muitiplicidad de posibilidades igualmente validas a
consceuencia de la cual su férrea conciencia gregaria sesveria ostensiblemente menguada.
/Mas no es precisamente esa muitiplicidad de inciertas posibilidades ¢l verdadere sustrato
de la vida, la vida misma desemibarazada de falseadores velos?. jno son la certeza y la
estabilidad las ficciones caracteristicas de! optinnista instinto racionaiista? Al entender dei
fildsofo de Récken ¢l racionalisme inetaiisico obedece a un impulse de contra-naturaieza
de! pensamiento, mismio que desprovisto de las fuerzas plasticas capaces de cmpujario a la
veracidad en su apreciacion del devenir que ¢s movilidad, disolucion y experimento,
propende a todo aguello que 1o fijo v estabie pﬁ_\mrcinﬁa: bienestar, claridad, comoda y
facil superficie. No obsiante. ¢! referido impulso de contra-naturaleza llega a erigirse. en
cuanto habito inveterado, en una segunda naturaleza indisoluble del modo de operar del
espiritu siervo.  I'n contraste, ¢l laberinto impone al filosofo dicnisiaco la renovacion
constante de su punto de vista, para llegar a ser en todo instante una bela de nieve pensante
que impida la cristalizacion en verdades absolutas, pues toda solidificacion conlleva
forzosamente una injusticia con respecto a esa Verdad que es la del flujo eterno de todas las
COsas.

Mas. ;como hacer ver al hombre moderno la Verdad Originaria, como  hacer

comprender las verdaderas consccuencias de Ja muerte de Dios a quienes  -fieles al en el
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fondo “piadoso™ concepto de una providencie personal-, atn creen en la bondad y
proteccion prodigadas por cierto orden ¢tico del mundo provisto de intenciones Cticas
altimas, orden que les permite interpretar sus propias vivencias como si todo estuviese
pensado y dispuesto para su beneficio, coma si todo fucse un signo susceptibie de ser
capturado precisamente por ¢l corto entendimiento humano?  La puesta en crisis -por via
experimental segan es declarado en La genealogia de la moral. pe. 175)- de la voluntad de
verdad misma, considerada por Nictzsche su mas grande tarea filosolica. es ya un esfuerzo
por des-divinizar ¢l mundo para tornarlo estupido. ciego. absurdo y problematico pafa
miradas que, ceme la de Schopenhauer. no podrian dejur de seatir un indecible espanto (¢
La gaya ciencia. pg. 282).

{...) (qud sentido tendria nuestro ser todo, a no ser ¢! de que en nosotros aquella
voluntad de verdad cobre consciencia de si misma como problema? ... Esie heche de
que la voluntad de verdad cobre conscieneia de si hace perecer de ahora en adelante
-no cabe ninguna duda- la moral: ese gran espectaculo en cien actos, que permancce
reservado a los dos proximos siglos de iturepa, ¢l mas ternble, ¢l mas problematico.
v acaso también ¢l mas esperanzador de tedos ios espectaculos ... 2"

Se trata de la catéstrofe presente ¢n el hecho de que una bimilenaria educacion para la
verdad termine por prohibirse a si misma la mentira que hay en ¢l creer en la Verdad. Mas
para percibir tal espectaculo hace falta, ante todo. que la dureza psicoidgica sustituya a la
irrcflexiva laboriosidad dominante en los cerebros en ebullicion de ios estudiosos que se
afanan por no ver algo. Para Nietzsche (véase La genealogia de la moral, pg. 171). se
trataria de seres que sufren y que no quieren confesarse a si mismos lo que son, seres
aturdidos ¢ irreflexivos que no temen mds que una sola cosa: llegar a cobrar conciencia.
Ll cobrar conciencia de la Verdad Originaria revelada por cierto saber triagico supone.,

empero, la condicion de posibilidad de la libertad de espiritu propugnada por nuestro autor

210 - 0
La gencalogia de la moral, pg. 184,
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como maxima virtud asequible a la nueva humanidad, misrsa que asoma apenas en Europa

tras la muerte de Dios.

Sobre la mision critica de 1a libertad de espivite

La libertad de espiritu conqguistada en Nictzsche es deserita por Gilles Deleuze en
(¢rminos que @ continuacion pondremos en relacion con nuestra propia interpretacion.

De acuerdo con el filosofo francés. los “rebanus™ de gue habla Nietzsche no son otra
cosa gue colectividades que, por estar animadas por iuerzis reactivas, no quieren perecer ni
pueden imaginar nada superior a los principios. Ieyes v valores en curso. La historia de la
humanidad liabla del triunfo de las fuerzas reactivas, por obra de las cuales ciertos poderes
establecidos imponen dogmiticamente una rocion ideaf de Iz Verdad que hace de ella una
“erigtura bonachona v amante de los gustos Jdei rebaiio ™. un frme apoyo que concede
seguridad y promete no causar la mepor incomodided. {as fuerzas reactivas conducen a
considerar que el pensamiento. en tanto que pensamiento. busca la verdad, que ia ama y
quicre “por derecho™ y, mas aun, que existen “pensadores puros™ capaces de relacionarse
con la verdad de manera desinteresada. Con cllo. se evita relacionar la verdad con una
voluntad concreta que seria en cada caso ia propia: con ello se falsea, asimismo, la reabdad
vital que Nietzsche intentd plasmar en su teoria de la voluntad de poder.

Todo mundo sabe que, de hecho. el hombre raramente busca la verdad: nuestros
intereses, y también nuestra estupidez, nos aicjan mas que nuestros errores de lo

<11
verdadero.

M Nictzsehe v la filosofia, pg. 134,
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lLas interpretaciones gue pretenden  ser tomadas por Verdades son. en realidad.
diferentes cualidades de la voluntad de poder que corresponden. a su vez, a diversos tipos
de fuerzas.  Lin palabras de Deleuze, para Nietzsche las verdaderas cateporias del
pensamicinto no deben ser “lo verdadero™ y “lo falso™, sino le noble v lo vil, lo alto v o
bajo. segin la naturaieza de las fuerzas que se apoderan dei propio pensamiento.  Flo
obedece @ que, en.Nietzsche. el coneeplo de verdad se determina solo en funcion de una
tipologia pluralista. con arreglo a la cual no existe una sola Verdad por oposicion al Error,
sino queshay una multiplicidad de verdades dependiente cada una de las diversas fuerzas
-aitas o bajas. activas o reactivas-  capaces de aduefarse del pensamiento. A juicio de
Deleuze. el pluraiismo es ¢l modo de pensar propiamente filosofico -fiteralmente inventado
por la filosofia- qgue se erige en anica garantia de la hibertad de espiritu, en la medida en
que el espiritu libre se difereacia del hibrepensador tradicional en que, a sabiendas de gue
no existen hechos sino solo nterpretaciones, juzga a los hombres v a sus verdades desde ei
punto de vista de su origen y de la cualidad de la voluntad de poder que les corresponde (cf.
op. cit., pg. 88). La relerida tipologia pluralista es, ademas. ¢l Gnico principio para un
auténtico y violento ateismo, dado que, de acuerdo con Deleuze. los Dioses han muerto de
risa al oir decir a un Dios que ¢l era el unico. o bien: las Verdades absolutas han muerto
precisamente a consecuencia de la ridicula idea concerniente a la existencia de una Unica
Verdad.  Para el “arte pluralista™ la esencia de una cosa. hombre ¢ idea no ha de
determinarse en funcion de los términos “falso™ o “verdadero™. sino en atencion a la prueba

del sentido y el valor, que liga los fendmenos a las voluntades que de cllos se apropian.
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(...) No hay ningin acoatecimicnto, ningdn tenomeno, palabra ni pensamiento
cuyo sentido no sea multiple: ‘Algo es a veces esto. a veees aquello. a veees algo
mas complicado. de acuerdo con las fuerzas (los dioses; gue s¢ apoderan de elio.

lLa transtformacion del sentido de una paiabra significa que algin otro (otra fuerza u
otra voluntad) se ha apoderado de ella, aplicandola . otra cosa por guerer algo distinto,
Mas tal transformacion no puede ser aterbuida a las fuerzas reactivas, que todo o juzgan de
de conformidad con los parametros. de un orden establecido y  reconocido  como
incuestionable v verdadero: sdio fas fuerzas activas, ereadoras de nueves ordenes. gozan de
la libertad necesaria para todescambio o transformacion radicai de los modos tradicionales
de pensar lo real.  La imagen dogmadtica del peasamiento correspondiente a lay fuerzas
reactivas considera a la estupidez como un “error’ gue ei intefecto comete. 1in palabras de
Deleuze, no obstanie, la estupides es una estructura del pensaimiento como {al 7o una
forma de equivocarse, puesto que se conoeen discursos imbectles construidos tetaimente a
basc de verdades: se trata. empero, de verdades bajas. mezquinas y de naturaieza reactiva,

(...) ¢l pensamiento estipido solo descubre o mas bajo. los bajos crrores y las
bajas verdades que traducen el triunfo del esclavo, ¢i reino de los valores mezquinos
o ¢l poder de un orden establecido. *"

Siguiende a Schopenhauer, declara Deleuze que la filosofia sirve para entristecer y
para contrariar, tras lo cual afirma que, ¢n ¢i fondo, la filosofia verdaderamente critica sirve
para detestar la estupidez v hacer de ella una cosa vergonzosa, denunciando la ba_,u,d del
pensamiento bajo todas sus foermas. Se trataria. pues, de “deaunciar todas las ficciones sin
lus que las frerzas reactivas nio podrian prevalecer™ (el op. cit, pp. 149). Asi. se define a
la filosofia, con base en ¢l pensar de Nielzsche, como uina empresa critica de

desmixtificacton provista de una mision dentro del devenir humano.

M bid, e 11
T bid, pe. 149,
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Por muy grandes que sean, la estupidez y {a bajeza serian aun imayores si no
subsisticra un poco de filosofia que, en cada época. les impids ir tode lo lejos que
querrian, que respectivamente les prohibe, aunque s0lo sea por el qué dirdn, ser todo
lo estupida y 1o baja que cada una por su cuenta descaria. No des son permitidos
CICrLOs CXCEs0s, pero jquicn, excepto la filosofia. se los prohibe?, ;jquién les obliga a

enmascararse, a adoptar aires nobles ¢ inteligentes, aires de pensador? i

St a labor eritica de la filosolia no se recupera activamente en cada ¢poca. la filosotia
muere y con ella la imagen del filosofo, ¢s decir, la imagen del hombre libre. Cuando esto
sucede. se hace del filosofo un sabio -¢l que es solo un amigo de la sabiduria, esto ¢s, un
anti-sabie que debe disfrazarse de sabiduria para sobrevivir-, siendo que en realidad ¢s ¢l
encargado de someter lo verdadero a la mas dura prueba (la dei sentido y ¢l valor derivada
de la tipologia piurzlista mas arriba descrita), “de donde toda verdad sale 1an descuartizada
cerio Ddionisos™ (véase op. cit.. pg. 151).

Ahora bien, para Delcuze, la estupidez y la bajeza son siempre las de nuestro tiemipo,
las de nuestros contemporancos: auestra eswupidez v onuestra bajeza. La cadena de las
distintas épocas, ideas y filosofias no es la cterna cadena de los sabios, sino una cadena 1ot
signada por ia ruptura y su discontinuidad, razén por la cual la filosofia debe ser siempre
intempestiva, intempestiva en cada época.  Recordemos a este respecto la imagen de
Nictzsche come un filosofo intempestivo, critico del orden de cosas establecido, que en
Ecce homo asevera atacar s6lo causas victoriosas. siende tolerante y gencroso hacia ¢!
pasado para hacerle justicia a esa Otredad que representa con respecto a la hegemaonica y
reactivae Verdad de sus contempordncos. Recordemos, asimismo, que ¢l mds importante
criteric para Nictzsche es ¢l dinamismo de la libertad, aparcjado con la idea de no dejar

nada fuera del alcance de la critica y, en concreto, no dejar fuera de ella precisamente lo

propio y familiar que sucle ser afirmado como Verdad frente al Error.

" ibid, pe. 150,



De acuerdo con Deleuze, el racionalismo socratico representa para Nictzsche ¢l
pensamiento dominado por fuerzas reactivas, lo que da lugar al extrano fenomeno en que ::!
conocimiento, simple producto de la vida. se erige en jue~ de eiia, negandota y separindols
de 1o que puede. de las infinitas posibilidades gue encierra en st Es en la ingenwidad det
espiritu siervo. con su cicga conviceion en los valores v verdades absolutos de cierto orden
comigurado, en donde se observan fehacientemente [os rasgos reactivos. estabilizadores y
subyugadores de 1z razon humana. Mas ¢l espiritu siervo es la Miey™ de la historia por.
oposicion a ia excepeion que toda libertad de espiritu supone. El pensamiento libre seria,
en este sentido, un acontecimicento extraordinario para ¢! intelecto. siendo preciso gue el

[y

hambre “se obligue™ y autodiscipline para poner en marcha la gran empresa cuitural en la
cunl of espiritu libre ocuparia apenas ei primer escalGn.

Pensar depende de las fierzas que se apoderan del pensamicento. Mienteis
nuesirn pensamiento estéd ocupado por fucerzas reactivas, mientras halla su sentide en
las fuerzas reactivas, hay que coniesar que todavia no pensamos. (...) Pensar, como
acviividad, es siempre vna segunda potencia del pensamiznto. no ¢l ejercicio natural
de una facultad, sino un acontecimiento extraordinario para ¢l propio pensamicento.
(...) Y debe ser elevado a esta potencia para que se convierta en “el ligero”, “ei
airmativo™, “el danzante™. Y jamas alcanzard csta potencia si algunas fuerzas no
cjercen sobre ¢l una violencia. A8

LLa wiolencia ha de¢ ser cjercida, propiamente. sobre la razon, csa funcion del
peasamiente que nos prohibe franquear ciertos limites por tres motivos principales, a saber:
porque es inttil (pues el conocimientoe estd ahi para prever)., porque seria malo (pues la vida
estd ahi para ser virtuosa), porque ¢s imposible (pucs no hay nada que ver, ni qué pensar
tras “lo Verdadero™). Es justamente al iranquear estos limites que ¢! pensamienio, yendo
mas alld de los estrechos margencs que le marca la razon, da lugar a una critica que expresa

nuevas fuerzas capaces de dar otro sentido al pensamiento mismo. En este contexto. la

Y Ibid. pg. 152.
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critica, entendida como critica del propio conocimienio v posicion vital, s¢ halla
encaminada a alcanzar una existencia que fuese hasta ¢l final de sus posibilidades. A la
Razon, producto del socratismo de la cultura. opone Nictzsche el pensamiento como
facultad independiente. Ir mas alia de las verdades establecidas por la razon -asi como mas
alld del bien y del mal fijados por un determinado rebano-. filosofando con ¢! martilio. se
convierte en una directriz del pensamiento critico y creador que Nietzsche deja entrever, en
donde el Bien y la Verdad propios. familiares. son puestos en cuestion, pero no para colocar
en su lugar una nueva verdad. sino para afirmar una Verdad Originaria que dicta: “las
verdades -0 al menos aquellas prenadas de certeza que la mietafisica imaging- no exasten’™.
[in lugar de permanecer sujetos a un conocimiento que s¢ opone a la vida ¢ impide el
desarrollo de nuestras mas clevadas potencialidades, se trataria al decir de Nietzsche de
establecer un pensamicnto que afirme la vida. y la vida ¢s proyecto, posibilidad. amplitud.
apertura, ¢n una palabra: hibertad.
Pensar significaria: descubrir, inventar nuevas posibilidades de vida, *'

De esta sucrte, al filoscio docto y “sabihondo™ esclave de un orden configurado, asi
como al hibrepensador liberado de un yugo para someterse a otro, opone Niecizsche la figura
del espiritu libre y ligero, que danza y avanza hacia nuevas modalidades de su ser. Esta
posicion activa y movil del espiritu libre, que surge en toda su plenitud a raiz de la
emancipacion del hombre en la muerte de Dios, es contraria al pensar rcactivo que ha
constituido la historia misma del hombre. la critica de Nietzsche apunta, pues, a la
posibilidad de un pensamiento activo, creador, afirmador de la diferencia, afirmador de la
vida, con todo lo que esta tiecne de irracional, de contradictorio, de problematico, de
abismal. El nuevo pensamicento del que Nietzsche es precursor, mucho mas cercano al

M Ihid, pe. 143.



saber del arte y la poesia que al de la ciencia, constituye un laberinto en ¢l sentido de que. a
diferencia del pensar de la razon conceptual afianzada en su sitio por la existencia de un
ios v un universo racionales. carcce de la vnivocidad y claridad que ¢l egipticismo
racionaiiste procura.  Pensar s, enoeste contexto. asumir ¢l riesgo de extraviarse en un
abigarrado  labermte s ¢l hio de Ariadna, cxpomiéndose a ser devorado  por sus
Minotauros  El laberinto. siende producto de un pensamiento que afirma la vida. es en la
vida, en ¢i devenir, ¥ por ello es: contradictorio. multivoco, heterochto, problemitico.
terribie. ambiguo. Pero este reino det devenir es ¢n realidad el reino del Ser, del mundo.
de todo le gue ex en el mundo!

¥n oresumidas cuentas. perderse sin el hilo de Ariadna  -sin lo afianzado como
verdadero por la cenfiguracion valorativa en curso-. recorriendo el vasto laberinto det
pensamicnto por tante tempo constrettido a an minvsculo lote seria. en términos generales.
¢l primer paso en una pronmeicica empresa humana de la cual ¢! espiritu hibre se asuime
precurser. La imagen del “danzante™ & que Deleuze alude en una cita utilizada mas arriba
remite a tal dinamismo. La del “afirmativo™ refiere. per su parte. a la dionisiaca aceptacion
incluso de lo mas problematico, horroroso. caotico o laberintico. La mexistencia de una
Verdad metafisicamente entendida ¢s parte de tal caos, de tal laberinto.

Cualquier verdad es verdad de un elememo, de una hora y de un lugar: el
minotauro no sale del laberinte. No pensaremos hasta que no se nos obligue a ir alli
donde estan las verdades que dan gue pensar, aili donde se ejerecen las fuerzas que
hacen del pensamiento algo activo y afirmativo. No un método sino una paideia, una
formacion, una cultura. El metodo on generai es un medio parra cvitarnos ir a tal
lugar, o para conservar la posibilidad de salir de ¢! (el hilo del laberinto). o

Asi las cosas. sc trataria de tlevar nuestra existencia hacia las verdades v las fuerzas

que hacen del pensamiento un elemento activo, un elemento afirmativo. yendo a los lugares

“7 Ibid, pg. 158
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mas altos en las horas mis extremas, cual “hiperboreos™ que huyen de las zonas templadas
no menos que del “hombremoral™, nwg(nlhm o moderado. La afirmacion es, para Deleuze
como para Nictzsche, placer y juego de la propia diferencia. La afirmacion viene plantcada
como atirmacion de lo maltiple, del devenir v del azar. Ln este contexto, lo maltiple es la
diferencia entre lo uno y lo otro, ¢l devenir es la diferencia con uno mismo., mientras que ¢l
azar es la difrerencia “entre todos™ o distributiva.

Que lo maltiple. ¢l ‘devenii, ¢l azar, scan objeto de afirmacion pura, es el
sentido de la filosofia de Nictzsche. La afirmacion de lo maltiple es ¢l postulado
especulativo. asi comio el placer de lo diverso ¢s el postulado practico. *'*

Lo tragico se halla, precisamente. en la diversidad y multiplicidad de la anirmacion. A
juicio de Deleuze. no se ha comprendido que lo tragico era positividad pura v mualtiple,
alegria dindmica. De acuerdo con ¢l “tragico es la afirmacion: porque afirma el azar y, por
¢l azar, la necesidad; porque afirma el devenir y, por ¢l devenir, ¢l ser; porgue afirma lo
muitiple y, por lo mdaitiple, io uno™. Tragico. alirma ¢l filosofo francés, ¢s ¢l lanzanuento
de dados: tode lo demas es nihilismo. El nihilismo sc reficre en cste caso a la vision
optimista encubridora Jde lo dionisiaco, vision que rechaza la actividad, el sufrimiento, ci
devenir y. por afadidura, la vida misma. 1:n cuanto al “lanzamiento de dados™. cabe decir
que Deleuze lo concibe como el resultado de que ¢l pensamicento se convierta en legislador
contra la razon. Pensar es juzgar, pero juzgar es valorar ¢ interpretar, ¢s crear los valores.
El lanzamiento de dados establece, en lugar de principios frascendentales que son simples
condiciones de pretendidos hechos, principios genéticos y plasticos que sc refieren al
sentido v al valor de las creencias. Al sustituir un pensamiento que se cree legislador tan

solo por obedecer a la razon por un pensamiento que picnsa contra la razon. Nietzsche

*™ Ibid, pg. 274.
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acerca ¢l intelecto al azar. a e plural y miltiple, a los fragmentos, al caos: “caos de los
! a o e i . ! - Y ETITerL] iy g1
dados que chocan y se lanzan” (véase op. cit., pg. 41).

Nictzsche quicre decir: hemos sabido descubrir otro juego.  otra manera de
jugar:  hemos descubicrio o sabichumano por encima de los modos de exisiencia
humanos-demasiado humanos,  hemes sabide afirmar todo el azir en lugar de
Fragmentarlo y detar hablar 2 un fragmento como senor; hemos sabido hacer del
caos un objeto de afirmacion,  en lugar de plantearlo como alge que debe ser

bl 1)
negado ... !

Pensar es producir un lanzamiento de dados. Para Deieuze, no solo el lanzar los dados
¢y un aclo irrazonable ¢ irracional, absurdo vosebrchumano  -por poseer una naturaleza
activa y no va reactiva-. sino que. @l miismo tiempo, constituye fa wentativa tragica y el
pensamicnte tragico por excelencia. ) método tragico consiste, segun palabras del fildsofo
francés. en relacionar un concepto con Iz veluntad de poder para hacer de ¢l el sintoma de
una voluntad sin la cual no podifa m stgquiera ser pensade (cf op. cit.. pg. 112). Con ¢llo.
s¢ ponc en contacto ¢l pluralisme v fa abrmacion dionisiace o trdgica. Con cllo. tambidn,
s¢ da cabida a la dinamica propia del perspectivismo  dionisiaco que apunta a la
multiplicidad, a la pluralidad.

Juzgar ia afirmacion desde la negacion, y a la negacion desde el punto de vista
de la afirmacion; juzgar la voluntad afirmativa desde ¢l punto de vista de la
voluntad nihilista. v a veluntad nihilista desde ¢l punto de vista de la voluntad que

9 . . 220
afirima. Ese es ¢l arte del genealogista. ™

Lsta dindmica perspectivista, que remite a cierle “juego guerrero de la diferencia, de la
afirmacion y alegria en la destruccion” caparz de sublimar la violencia a través del
conocimiento, encuentra en la doctrina del eterno retorno su ratificacion. En efecto, segun

la interpretacion de Delcuze. ¢! eteino retorne no s fa permanencia del mismo, un estado

de equiiibrio ni la morada de 1o idéntico: en el eterno retorno, no es lo mismo o lo uno gue

M Ibid, pg. 57.
2 Ibid, pg. 98.
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retornan, sino que ¢l propio retorno ¢s lo une que se dige unicamente de lo diverso y de lo
que diliere.

Lo que Nietzsche parece haber buscado (v encontrado co el cterno retorno™ y
en “la voluntad de poder™) es una transformacion radical del kantismo, una
reinvencion de la critica que Kant traicionaba y concebia a un tiempo, una

s A7 221
recuperacion del provecto critico sobre nuevas bases v con nuevos conceptos.

La fuerza activa se alirma, afirma su diferencia. hace de su diferencia un objeto de
goce.  Lin contraste, cn las fuerzas reactivas. utilitarias o de adaptacion, la diferencia se
convierte en contradiccion, razon por la cuasl cllas mismas no se consideran como fuerzas v
prefieren volverse contra si mismas antes que considerarse como “tales y aceptar la
pluralidad. la multiplicidad y la diferencia, dando lugar a la uniformidad y mediocridad de
pensamicnte.  Diomisos revela, por el contrario, que el Ser de lo real -el devenir- es

multiple, plural, cadtico. azaroso, laberintico.

El laberinio ¢s 1o que nos conduce al ser, no hay mas ser que el devenir, no hay
mas ser que ¢l del propie laberinto. ==~

U 1bid, pe. 77.
"2 Ibid, pg. 263.
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Capitulo 6: Creer y crear

Una voluntad sobrepoderosa

s intencion del presente apartado senalar algunos de jos puntos mas importantes
tratados en ¢l libro ,gl-:'n‘("u en Nietzsehe? de la Dra. Lizbeth Sagols. mismos que serdn
puestos en relacion con los temas de nuestro ensayo en los apartados subsiguicentes.

La Hamada condicion erotica del hombre constituye. en palabras de la aetora de (j!‘:'ffcu
en Nietzsche?, un elemento clave para comprender la dimension ética de la existencia. La
alusion al dies Fros remite aqui. como sucede en buena parte de la tradicion filosofica
occidental desde Platon, a la humana necesidad de union y comunicacion nacida de cierta
onginaria carencia ontelogica. Que la condicion humana sea esencialmente erdtica alude,
pues, al hecho fundumenta! de gue. en virtud de revelarse ¢l hombre como un s
nsuficiente. fragil, finito y contingente, necesita al Ctro para su crecimiento, su
enriquecimiento interior y su realizacion. bl hombre. al igua! que ia filosofia, es una fusion
de plenitud y vacio. de ser y no ser, de riqueza y pobreza: de Poros y Penia de acuerdo con
la parabola platonica. e tal ambigiiedad surgen ¢l conflicto y la aliernativa.  1.a
afirmacion ético-constructiva implica la alternativa en la medida en que trac consigo la
exclusion de ciertas metas para conquistar olras, en un movimiento a un tiecmpo afirmador y
negador de si -que rehuye ¢i narcisismo y ¢l encerramiento- correspondicnte al ¢jercicio
de la actividad interior con una interaceion de “si™ y “no™, de plenitud y vacio. de riqueza y
pobreza gque conduce a la busqueda de! Otro bajo un modelo cemunicativo de donacion-
recepeion en que ambas partes se ven enriquecides. Ahora bien, la actividad ética implica

la preferencia, toda vez que una serie de metas v valores son reconocidos como sumamente



-descables por encima de otras inclinaciones o comportamientos. La cualificacion derivada
de tal prc!’crcn(ﬁ'a permite expresarse en términos de “ascenso” y “descenso’”, afirmando el
“vuelo™ y la “altura ética™ por encima de la “caida™ y de la bajeza moral, estableciende al
propio tiecmpo la autosuperacion. la virtud y la puesta en practica de valores auténticos
como la compasion o la generosidad a mancra de modelos dignos de ser emulados. Por
altimo, cabe decir que la ética es identificada por Lizbeth Sagols -con arreglo al enfoque
recién deserito y en atencion esta vez también a términos propios de la filosolia
nictzscheana-  con ¢l crecimiento, con el querer que impulsa a ser mejores, a trascender
limitaciones y crear ““circulos mas amplios™. en un movimiento de superacion mcesante en
que el bien se identifica con la potencia y ¢l crecimiento, en tanto que ¢l mal queda
asociado al empequediecimicnto y la mediocridad (¢t ; Etica en Nietzsche?. pg. 203).

la actividad ¢tica pasaria asimisimo por un “reselverse 4 ser si mismo™ derivado de
cierto cjercicio de libertad que, sin embarge, en el ambito ¢tico no puede desiigarse de la
renuncic. La libertad posee un “{reno™ en virtud de gue la renuncia -es decir, la aceptacion
de la prohibicion, del limite y de la propia responsabilidad-  s¢ muestra como necesaria
sobre la base de ese “excluir ciertas metas para conquistar otras™ que podemos asimilar al
concepto de preferencia, entendido en este caso como un preferir que se resuelve por la
alternativa de la afirmacion ético-constructiva.  Asimismo. la existencia de la prohibicion.
el limite y la responsabilidad cticos encuentran fundamentacion en la condicion erdtica
misma. puesto que la renuncia corresponde al dmbito de la contingencia, de la limitacion.
de la alternancia entre ser y no ser o entre plenitud y vacio gue remite, en Gltimo término. a
la carencia ontologica o insuficicncia constitutiva del hombre necesitado del Otro.

La dtica va mas alld de las jerarquias entre los hombres, excluye las relaciones de

dominio y avasallamiento entre ¢stos y apunta a la igualdad de derechos de los individuos,
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al juicio imparcial y desinteresado vy 2 la distribucion equitativa entre iguales. La felicidad
ue procura es, no obstante, tragicur<el. Sagols. op i, pg. 202) en e medida misma cn
que incorpora la contingencia, ¢l conflicto. la [ragihdad v la finitud para mostrar una
felicidad que incluye ser y ne ser, flqiicza y pobreza. poce y sufrimiento en ¢l cjercicio de
la libertad, pero que ratifica, a fin de cuentas, la relacion entre la vida Ctica v la vida feliv.

Sin dejar de admitir la posibilidad de encontrar en ia tilesofia de Nietzsche algunas de
fus directrices del modcelo ¢tico hasta aqui descrite, Lizbeth Sagols encuentra en ¢lla
tambica serios escollos y objeciones 2 este ultimo. Fn cfecto. ef sobrepoder gue Nicetzsche
atribuye a la voluniad a partir de Asi hablo Zaratustra tiene como consecuencia fa
sustitucion de la contingencia, la fragilidad y el conflicto por una autosuficiencia que
terming, en el caso mas extremo, por negar la existencia de toda exterionidad o inter-
stibietividad allende la prepia y arbitraria subjetividad,

L.a doctrina nictzscheana que hace de in valunted de poder la eseacia de 1o vida y de la
Tierra termina por erigirse, al interier de Asi fuablo Zaraiustra. en una “verdad cosmica™ a
cuva luz las figuras del superhombre y ¢l creador adauicren una cualidad sobrepoderosa vy,
vale decir incluso. ultra-terrena en tanto la pertenencia al cosmos parcce descualificar
caracteristicas humanas tan “terrenales” come la contingercia, la carencia ontologica, a
temporalidad o la finitud. En efecto, el filosofar nietzschearno Heva tan lejos fa iibertad de
la voluntad que ésta termina volviéndose ilimitadz hasta e! punto de identificarse con ¢i
cosmos y convertirse ¢n una exigencia, es decir, en ung necesidad,  Libertad y necesidad
acaban, pues, por confundirsc.

La voluntad de poder tiene un dinamismo tal gue trasciende todo Himite v, en
rigor, no incorpora ¢l vacio o la carencia ontologica: es sobrepoderosa, pusde
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sobrepasar tedo conflicto y. de este medo, diluye la tension entre libertad y
. 7
necesidad (...) >

Mas aun. ¢l sobrepoder de la volunted a,!i!uyt‘: toda wensién en tanto que tal. quedando
rebasada la condicion trégiﬁa y esencialmerite insuficiente del hombre. Otra consecuencia
del sobrepoder de la voluntad creadora es la :apz;rici('m‘cn ia obra de Nictzsche de una rigi:Ju
jerarquia en que las lincas divisorias entre el “noble™ y el “vii™, ¢l “fuerte™ y el “débil™ o el
“stperior™ y ¢l “inferior”™ quedan [érrcamente definidas. A juicio de Lizbeth Sagols la
“elevacion™ debe ir aparcjada al impalso de unién con los otros, que se consuma ¢n un
didlogo acorde y discorde, es decir, un didlogo de donacion-recepeion a la vez armonico y
tirante ¢n que tanto el ser como ¢l no scr tienen cabida; Zaratustra, sin eimbargo, no “baja”
hacia los hombres, sino que pretende que éstos se eleven a su altura incluse cuando ¢l
misme acude a su cncuentro. Existe. pues, donacién, pero practicamente nuia disposicién a
la recepeion. Asi pues, la filosofia de Nicizsche excluye la condicion erotica del hombre, al
postular la existencia de un individuo autosuficiente y sobrepoderoso cuya reiacion con el
Otro se reduce a hacerlo participe de su propia creatividad. Por otro lado. ¢s sélo la
existencia de un orden de realidad supra-individual -a saber, ¢l de la cosmica voluntad de
poder-, y no un vinculo criginario u ontologico cntre los hombres, lo que permite a
Zaratustra-Nictzsche reconocer su liga con lo que no es él mismo, con lo Otro y con el otro.
EEn efecto, tan encerrade en si mismo resulta el individuo creador que es sélo su pertenencia
al cosmos lo que le impulsa al amor fuii ¢ a la basqueda del amigo, quedando ¢n entredicho
valores ¢ticos como la compasion o la generosidad. En realidad, de acuerdo con Nictzsche
para sentir junto con otro -¢s decir, para com-padecer- necesitamos auto-negarnos y

renunciar a poseer un “si mismo™, cosa, desde luego, por entero indeseable.

2V Etica en Nietzsche?, pg. 204.
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Por otra parte, la libertad “activista”™ que lleva su diramisme al extremo proveca,
debido por un lado ala pluralidad de fuerzas que alberga dentro de si y por otre a su
intencion de ir “mas alld del bien y del mal™, la disolucion de la individualidad misma, de
tal mancra que’el sujeto responsable que la ética requicye parece quedar pulverizado o, mas
exactamente, diseminade en una inconexa serie de nugleos de fuerza. ifectvamente, si los
valores y creencias somr meros sintomas de una pluralidad de fuerzas alternativamente
dominantes, ¢l sujeto Iibre y éticamente responsable termina por disoiverse en un ¢adtico
haz de impulsos de muy diversa laya.

Ahora bién, pese a no haber en la entera obra de Nictzsche una concepcion erotica de
las relaciones humanas, en numcrosos pasajes de Ast hablsd Zaratustra se habla al menos de
una exterioridad comin y comunicable -la del cosmos- que hace concetible la dimension
étiva de ia éxistencia Perd® no sucede o mismo desde el punto de vista dei relativismo
extreme &imbolizado por ia tan famosa frase “todo esia permitido™ puesia en circulacion

~

por Dostoievski. El relativismo es la cuiminacion dei extremo “activismio™ de la libertad y
representa ¢l (riunfo de la indiferencia, en la medida en que conlleva una pérdida de Ia
nreferencia, es decir, de la diferencia entre lc que vale mas y lo que vale menos. entre lo
bueno y lo malo. Asi pues, los crilcri.o.s de valor quedan trascendidos en ¢l dinamismo de ia

iibertad, quedando anulada asimismo toda suerte de exterioridad comin y comunicable. El
imperio del devenir que acompaiia al relativismo establece que nada vale por si mismo y
convierte ¢l nihilismo en algo pasivo, quedando borrado ¢l horizonte étice de la vida en

funcién de que se considera que lo que vale hoy puede dejar de valer mafiana.
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Para el hombre guiado por la voluntad de poder y el “eterno retorno de lo

mismo”, “bien” y “mal” terminan siendo intercambiables, pues en el fondo

pertenecen a la Tierra y no a la contingencia del “yo”. ***

Debido a que la sobrepoderosa voluntad del superhombre no conoce restricciones a su
creacion de valores (pues ninguna ley limita su devenir), la concepcion de un individuo
éticamente responsable, asi como la elevacion y virtud que constituyen sus modelos, se
debilitan. Si consideramos con Lizbeth Sagols que la €ética exige /a definicidon susceptible
de evitar la “caida”, hemos de decir, ademas, que la idea misma de un sujeto capaz de
ordenar la pluralidad sus impulsos bajo ciertos imperativos éticos parece ciertamente
desvanecerse. Se obtiene en cambio un sujefo depotenciado que se sume en el caos, que no
conoce la libertad y que no ve en los valores mas que perspectivas vitales que permiten
sobrevivir en un momento determinado (véase op. cit., pg. 179.). Ello es asi porque el
nihilismo pasivo hace de los valores meras condiciones de sobrevivencia adoptadas por el
individuo de manera pragmatica. Siendo la llamada transvaloracion -esto es, la gran
guerra contra los valores anteriores y en particular contra las nociones de Bien y Verdad- el
leit motiv de todo el filosofar nihilista (cf. op. cit, pg. 196), este ultimo arroja
necesariamente a una pérdida de la diferencia entre valores y antivalores, puesto que la
transvaloracion supone que algo es bueno y verdadero siempre y cuando sirva al interés de
ciertas fuerzas. Los valores son, pues, inmanentes, subjetivos, momentineos y
pragmaticos. En sentido estricto, en un universo en el que todo se ha vuelto subjetivo y en
el que todo lo que existe nos ofrece ya una interpretacion, ;qué sentido tiene hablar de
valores intersubjetivos o universales? Por otro lado aunque en relacion también con el
ambito axiolégico, de acuerdo con la psicologia nietzscheana del desenmascaramiento el

que busca justicia lo hace por venganza“y resentimiento, o bien porque busca adquirir el

24 Ibid, pg. 205.
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poder de una manera disfrazada, pues la voluntad impulsa de manera constante,
precisamente, al aumento del propio poder. A juicio de Lizbeth Sagols, no obstante, tal
apreciacion parte de una concepcidn equivoca en la medida en que se niega a ver que no
toda justicia implica venganza, sino solo la modalidad inauténtica de la justicia. Por lo
demas, para el Nietzsche nihilista la idea de justicia cobra cabal sentido cuando referida a la
justificacion de un existente, es decir, que la justicia se entiende -tal como lo expresa
Heidegger- como funciéon de un poder que va mas alld del bien y del mal por tener un
horizonte mucho mas amplio.

Pero si la justificacion del propio poder es esencial a la vida, ésta propicia,
evidentemente, la esclavitud, el “derecho del mas fuerte”, el aumento de poder del
poderoso. %%

Para la autora de ;Etica en Nietzsche?, el antecedente directo de la bestia rubia de que
habla Nietzsche en La genealogia de la moral es la figura del superhombre propuesta en
Ast hablé Zaratustra por el “inmoralista”. Tanto el superhombre como la bestia rubia
poseen la “inocencia de la Tierra” que surge del relativismo extremo; ambos carecen, a su
vez, de la condicion contingente, temporal y finita de que se ha hablado antes. La figura de
la bestia rubia corresponde al Dionisos barbaro que en El nacimiento de la tragedia es
percibido por Nietzsche como una: (...) atroz mescolanza de voluptuosidad y crueldad que
a mi me ha parecido siempre el auténtico “bebedizo de las brujas” (pg. 48); tratase, por lo
demas, de un Dionisos que, por no estar aun aliado con Apolo, no incorpora el aspecto
fragil y contingente que este ultimo representa, sino solo el aspecto sobrepoderoso,
identificado en este caso con la destruccion y la barbarie méas extremas. En la bestia rubia,

la voluntad de poder afirma al sujeto individual hasta convertirlo en un absoluto que tiene

225 Ibid, pg. 196.
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que destruir todo lo demdas para consolidar su poder (véasc op. cit., pg. 169), arrojando
como resultado ¢! triunfo del avasiilamicnto v del derecho del mas fuerte,

Como acertadamente sefiala Lizbeth Sugols. la figura de la bestia rubia, esto es, la
figura del barbaro primitivo que comete “una seric abominable de asesinatos. incendios,
violaciones v torturas con igual petulancia v con igual tranquilidad de espiritu que si lo
unico hecho por (él) fuera una iravesura estudiantil (...)" (cf. La genealogia de la moral.
pg. 47). asi como las alusiones al sometimicato y ¢l avasallamiente, al despojo v la
explotacion, al aniquilamicnto y e! exterminio, a la viclencia y la crueldad presentes en la
obra de Nietzsche la acercan peligrosamente al nacional socialismo aleman con que fue
asociada durante largo tiempo, ello pese a todas las sefiales de rechazo al antisemitismo vy el
racismo en gencral que sin duda pueden encontrarse en ¢sa misma obra y en la propia vida
de! filosefo de Récken. En la perspectiva representada por la bestia rubia. paradigma del
individuo autosuficiente y auto-referente incapaz de reconocer la Otredad, no se puede
advertir reflexion, negacion, duda o alguna otra forma de desdoblamiento interno, no hay
alternativa ni conflicto, como tampoco existe donacion con respecto a los que no
pertenecen al propio “clan”. Se puede distinguir, eso si, una acritica y ciega univocidad al
lado de cicrta manifiesta y arbitraria subjetividad, sin exterioridad alguna que la acote. El
barbaro primitivo no incorpora la- tridimensionalidad temporal, puesto que vive en un
presente sin pasado (es decir,\sin memoria) y sin futuro (es decir, sin capacidad de
proyectar). Lo posible, lo pretérito, lo futuro, en suma: lo Otro o extrafio le resulta, por
cllo, entcramente ajeno. A traves de la bestia rubia el dereche del mas fuerte es elevado a
la categoria de “ley natural”, mas al decir de Lizbeth Sagols el derecho del mas fuerte hace
imposible la vida en comun, remite al solipsismo a la vez que conduce a la

deshumanizacion. La bestia rubia maneja valores contrarios a los que sc habian dado en la
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historia: el amor. la compasion, 2 solidaridad, la justicia y la paz son sustituidos por la
violencia, la crueldad. fa explotacion v ¢l aniquilamicnto. De ahi gue la autora de ;Etica en
Nietzsche? se pregunte: jha perdido Nictzsche la esperanza en ta construccion? (pg. 197) y
posteriormente: jtiene acaso la decadencia  -esto us. el filosofar nihilista-  la altima
palabra?

Como respucsta a esta ultima pregunta s analizada la figara del ew prattein o “noble
gricgo” ofrecida por Nietzsche wambién en La gencalogia de la moral. Para Lizbeth Sagols,
Nictzsche explora sus instintos de decadencia a través dei nihilismo pasivo, asumiendo las
consecuencias de la muerte de Dios desde una perspectiva desconfiada y decadente pero
Gnicamente come transito hacia ei nihilismo activo. Al lado de concepciones como las del
irperio del cadtico devenir, ¢) reiativismo extremc vy ia indiicrencia de los valores como
modo de vida encontramos la alusion a fa voiuntad de ocaso. nmisma que implica ia carcncia
ontoiogica, ¢l conflicto, la alternativa, la libertad v, por tanto, la posibie presencia de
elementos genuinamente éticos en comportamientos y virtudes ensalzados por la filosofia
nietzscheana como son la creatividad, ¢l no dejarse determinar, la afirmacion de si, el
egoismo sano, la disposicion al riesgo, la actividad interior, la renuncia o la “soledad
buena”. Tales caracteristicas parecen revelarse tanto en ¢l ¢u prattein o “bien nacido™
como e¢n el {ilosofo artista.

/

L.a univocidad y la irreflexion de la “bestia rubia™ nos impedia concederle una
auténtica actividad, pero el artista tienec que decidir hacerse libre; él asume la
libertad como algo que se tiene y no se ticne; por lo tanto incluye -aunque sea en
una medida limitada- la negacion, la alternativa entre conquistar el guerer, el vigor
y la virtud de la propia fuerza, o bien adandonarse a la debilidad. %

Asi, pese a que a juicio de Lizbeth Sagols Nietzsche no incorpora realmente la

condicion erdtica del hombre ni recupera jamas la sintesis tensa de los contrarios planteada

2 Ihid, pg. 211.
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en X0 nacimiento de la tragedia (sino que concibe la individualidad a partir de su condicion
cosmica y no en su caracter fragil y contingente). la negacion de Eros no es tan absoluta en
la medida en que constituye, en ¢l caso del filosofo artista, un “hajar a las tiniehlas de
Dionisos, al abismo, (para) atreverse a la verdad de la destruccion en su desnudez” (véase
op. cit.. pg. 210), tras lo cual es posibic adivinar todavia un rumbo ético para el hombre,
toda vez que, si volvemos a entender la totalidad como una sintesis en tension de Apolo y
Dionisos, eila misma impulsa al individuo a separarse, a encontrar forma y autodefinirse: a
mcluir ¢l limite, la prohibicion, ia. renuncia y la responsabiidad. Sea como fuére. con
arrcglo a esta interpretacion la filosofia de Nictzsche se hallaria animada en el fondo no por
la anti-ética y el nihilismo, sinc por una voluntad ética constructiva: una voluntad de: “(.. )
rencontrar la grandeza humana en la afirmacion de un sentido que, después de lu muerte
de Dos, solo podra ser valido si ha atrevesade por el sin sentido.” {cf. op.cit.. pg. 209).
Asi. ai intentar vecuperar la actividad, la “altura” y la dignidad en contra de los sentimicntos
reactivos dei débil, lo que Nietzsche busca es luchar contra el nihilismo, no instalarse en él.
Con la decadencia activa, Nietzsche se propone llegar al “Si” mediante-la
afirmacion de los aspectos mas temibles de la vida, mediante el pesimismo y la
desconfianza mas extremos. %’
Tal imagen de la filosofia nietzscheana es coronada por la reflexion de que la ética es
concebida por Nietzsche:  “mds como un laberinto en el que la, propia ética puede

perderse, que como un camino seguro” (véase op. cit., pg. 212).

T Ibid. pg. 209
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Fl punto de partida

Compartimos enérgica y apasionadamente la preocupacion por el rescate de la vida
Ctica, tan seriamente cuestionada ¢n numerosos pasajes de la filosofia nietzscheana. con la
avtora de /Efica en Nietzyche?  Asimismo, compartimos, en términos generales, ios
resuitados de su andlisis del superhombre y a bestia rubia como productos de una voluntad
sobrepoderosa privada tanto de su caricter contingente como de importantes elementos que
a ¢1 corresponden. como sen fa duda v L reflexion  kn particular, estamos de acuerdo en
que la asociacion de Nietzsche con el nacional socialismo aleman parcce mds que
justificada cvando se leen pasajes en gue la crueldad y el dominio del poderoso son
fervientemente ensalzados. como sucede en ¢l caso de la bestia rubia pese a que elle pueda
ser interpretado como uin mero transito o paso hacia otro tips de filosofar. Por ultimio,
coincidimos de todo punto con fos dltimos plantcarsientos del libro  Etica en Nietzsche?.
¢ii ¢t sentido de que la filosofia nictzscheana pretende reencontrar ia grandeza humana en la
afirmacion de un sentido que, después de la muerte de Dios, solo podra ser vélido si ha
atravesado por el sinsentido. Precisamente, que la filosofia de Nietzsche busque alcanzar el
“Si” miediante {a afirmacion de los aspecios més temibics de la vida, mediante la
desconfianza y cl pesimismo mds exiremos resultantes de haberse atrevido a bajar a las
tinieblas de Dionisos -ai abisino- para contemplar la verdad de Ja destruccion en su
desnudez significa para nesotros, entre otras cosas, que cualquier sentido y la nocidon misma
de sentido pueden perderse en un caotice laberinto ¢ bien revelarse como un sin-sentido, ¢n
tanto al interior del pensar nictzscheano nada ofrece un “camino seguro™ pues todo camino
se halla expuesto a extraviarse ¢n ¢l propic laberinto, en la pluralidad de caminos. Tal
Optica corrresponde, justaimente. a la interpretacion del espiritu libre que hemos venido

desarroilando hasta aqui. Tin realidad. las caracteristicas que Lizbeth Sagols atribuye al

g

g
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artista sc¢ ajustan perfectamente al espiritu libre, cosa natural si consideramos que
anteriormente habia salido a relucir la semejanza entre cl cspiriiu libre y la figura del
“filosofo artista™. In efecto, el espiritu libre también ticne que “decidir hacerse libre,
asumiendo la libertad como algo que se tiene y no se tiene” (0 bien, como es expresado en
La gavu ciencic (pg. 141): todo el que aspire a {a libertad ticne que conquistarla por si
mismo pucs a nadie le es deparada como un don del cicio). incluyendo, por lo tanto
-aunque no en una medida hmitada como sucede con el artista-: “la negacion, la
alternativa entre conquistar la libertad o bien adandonarse a lua debilidad ™ (es decir, segiin
nuestra interpretacion, abandonarse a la comodidad de vida del espiritu siervo).  Ahora
bien, la figura del espiritu libre, sin incorporar una concepcion “erotica” de las relaciones
humanas efectivamente ausente en la obra de Nietzsche, mantiene, eso si, la sintesis tensa
de los contrarios planteada en Ef nacimiento de la trogedia, pues no concibe su propia
individualidad a partir de una condicion cosmica capaz de hacerle sobrepoderoso. sino que
asume su ser, asi como su relacion con la verdad y ¢l conocimiento, como algo en esencia
fragil y contingente. A no otra cosa apuntan, en realidad, las nociones de abismo, laberinto
y juego creador-destructor en que hemos hecho hincapié hasta este punto. Asi pues, a la
elucidacion de estas nociones en relacion con los ambitos de la ética y el sentido
dedicaremos los apartados subsiguientes. Nos concentraremos ppr el momento, sin
embargo, en otro tema, estableciendo el que a nuestro juicio constituye el punto de partida
de Nictzsche con respecto a los temas de la axiologia y de la violencia. En efecto, nos ha
parecido importante seflalar un aspecto fundamentai cn relacion cen el tema de los valores,
a saber: el cardcter ideal que éstos poseen mas alld de su pesible realizacion en la vida

concreta. Permitasenos, pues, locar con cierto detenimicnto esta cuestion.



Eugen Fink asevera que en la filoscfia de Nietzsche es en ocasiones difici! distinguir
entre lo que es “auténtica filosofia” y:ilo que corresponde a cierto “pensamiento sofistico™.
En particular, es para Fink la llamada peicologia de desenmascaramiento la parte del pensar
nietzscheano que encierra mayor cantidad de “trampas sofisticas™, en la medida en que tai
psicologia no ve en la justicia mas que un furtive desco de vienganza, en la compasion una
biasqueda de! aumento en el propio sentimiento de poder. v cosas semejantes suceden con la
solidaridad, la amistad ¢ la misma comunicacion. mostradas como tendentes a aiimentar ia
propia convenieneia, el propio interés. De acuerdo con fink. este “método™ utiiizado por
Nietzsche incurre cn una flagranie falsificacion ¥ posee cscaso valor filosofico.  No
podemos menos que declararnos en abhsoluto desacuerdo con este punto de vista. A nuestro
parecer, la psicelogia del desenmascaramiento coastituve uno de ios aspectos mds tacidos y
fecundos en el fiiosofar nietzscheano. Desde nucsira perspectiva, mas que seialar gue fodu
compasion implica un beneficic personal 0 que foda amistad es ficticiamenic construida
sobre las esenciales desarmonias ante ias cuales s¢ cierra constantemenie (05 0jos,
Nictzsche pretende denunciar algo espantoso y terrible que a todos atafie pero ante lo cuat
el pensamicnto suele enmudecer para después apartarse. [in efecto, Nietzsche no propone
en principio pragmatismo alguno: le descubre, acaso con horror, detras de las comodas
interpretaciones con que la conciencia suele “consentir” al hombre. No debe sorprender a
nadic que las alusiones a una “conciencia detras de la conciencia” -alusiones que sin duda
aproximan a Nietzsche a las posteriores teorias freudianas- se presenten de manera paralela
al desarrrolio de la psicologia de desenmascaramientc. Cemo afirma Nietzsche en un par
de citas que ligamos al tema del auto-engano psicologice en el apartado titulado “Ei
autoconocimiento™: No es el hombre, sino su venganzu, lo que es tan delicado. rico e

ingenioso: ¢l mismo apenas nota nada. o bien: Los hombres mienien con indecible
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Sfrecuencia, pero después no piensan en-cllo, y ni mucho menos creen en ello, puesto que:
Las naturalezas vivas mienten solo un instante: después ya se hanguentido a si mismas y
estan convencidas y resarcidas.~No es exagerado reconocer en Nictzsche al gran pionero
en el arte de descubrir, a través de la z;ulo-nbscrvacién y ¢l verdadero auto-conocimiesto
-es decir, aquel que se enfrenta h_c;nicnmcntc a lo horroroso en lugar de rchuirlo-, infinidad
de intenciones “oscuras™ detras de aparentemente inocuas y benemvolentes acciones.  La
psicologia dei desenmascaramiento surge precisamente en el periodo  del filosofar
nictzscheano en que se habla del espiritu libre y, powanadidura, de la honestidad
-especialmente con uno misme- como valor centrai en ia vida humana, al grado de no
ceder ante sufrimiento alguno al-momente de despojar a las cosas del velo con que
habituaimente se las recubre.  -Bia r(:alidad. la idea misma d¢ un frio y calculader
pragmatismo es tan contraria a Nietzsche como las de “democracia™ o “cristianismo™. Asi.
iNas que proponer un pragmatimﬁ& al coinenzar a fraguar la teoria de la justicia como
justificacion del propio poder o al hablar del desco de dominio que se disfraza de
compasion lo que Nietzshe busca ante todo es, desde nuestro punto de vista, denunciar una
gran farsa. un gigantesco aulocngﬁﬁo derivado de la ausencia de autocritica. En efecto, la
sociedad que enarbola los valores del amor, la compasion, la solidaridad, la justicia y la paz
es la misma que, incapaz de apropiarse auténticamente de tales valoresy encumbra el arte de
la ficcion que ticne por ley (de conformidad con una cita que empleamos en el apartado
intitulado “Configuracion de una tradicion™): El engario, la adulacion, la mentira y el
Sfraude, las habladurias, la hipocresia, el vivir de lustres heredados, el enmascaramiento. el
convencionalismo encubridor, el teatro ante los demds y ante uno mismo, en una palabra,
el revoloteo incesante en torno a la llama de la vanidad. Dicho en otros términos extraidos

también de cuestiones anteriormente tratadas en este ensayo, los valores creados por los
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siempre excepcionales y escasos hombres contemplativos son memorizados, repetidos y
transpuestos bajo la forma de meros fantasmas en la carne y la realidad por sus “actores™. .
los hombres practicos que los ajustdh a sus propios intereses y vanidades para dar lugar a
un auténtico “teatro™.

De ahi nuestro interés en subrayar ¢l aspecto ideal de los valores, a menudo subsumido
bajo su otra dimension, a saber, la dimension conereta o practica que los convierte e
vaiores realizados. Con arreglo a la vision de Nietzsche, es relativamente infrecuente que
los valores predicados por los grandes rebafios humanos scan plenamente asumidos.
realizados y ilevados a la practica, quedando er su mayor parte relegados a la superiicial
zona de la concicncia en que el«individuo, de manera pragmdtica y mezquina, busca
justificar sus accienes rodedndoks de vanos oropeies.  Cobrar conciencia de tales
inevitables procesos a través del autoconocimiento v ia autocritica es, de entrada, doloross
y lerrible. Lo que nos parece digno de destacar aqui es que Nieizsche toma como punto de
partida, ademas del referido autoconocimiento, sus obhservaciones del mundo historico y
concreto, alejandose de especulaciones ¢n torne a ambito ideal alguno. YV sus
observaciones respecte de las comunidades humanas no dejan lugar a dudas: el propio
espiritu sicrvo -y no séio la “excepcion malvada™ dentro de la comunidad- posce una
voluntad de poder (bien que “enferma™) pese a no saberlo ni rcconocirlo, una voluntad de
poder que de ordinario le conduce a obrar pragmaticamente en su propio beneficio bajo las
banderas de la “compasion” o la “gencrosidad™. Elle no implica, en nuestra opinion, gue
no sca posible imaginar un hombre verdaderamente ético o que los valores éticos no hayan
sido apiicados alguna vez de manera auténtica y desinteresada a lo largo de la historia; ni
siquiera implica, en realidad, que el hombre mas cruel y despiadado no sea capaz de asumir

ocasional o eventualmente una actitud genuinamente ¢tica ante la vida. En cualquier caso,
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ese tema no preocup(:) tanto a Nietzsche como ¢l de la rcfcridﬁ farsa, a cuya luz el impulso
de “elevacion™ entendido como un “impulso de unién con los otros™ se revela como una
“bajeza”. en la medida en que “los otros” .tpaiahra gendrica (.]uc no discrimmna ni
selecciona-  son, en términos generales, precisamente los incapaces de elevacion. los
débiles que no saben ni apropiarse de sus valores ni crear valores nuevos. En la bestia rubia
alaba Nietzsche, a nuestro parecer, la (ransparencia de una voluntad de poder plenamente
asumida. ajena a la hipocresia y la falscdad. El problema es que, también desde nuestra
perspectiva, la figura de la bestia rubia constituye una idealizacion absolutamente huera,
pues: jcuantos milenos habriz que retrotracrse para encontrar a ese barbaro fuerte y
dominador que asesina inocentemente y por puro placer, sin intereses mezquinos
disfrazados”? Acaso habria gue remontzrse -y aun asi el resuitado se antoja sumamemente
dudose-  al hombre prehistorico det que, por cierto. demasiado poco sabemos como para
licvar a cabo un “analisis psicoidgico™ copaz de revelar sus verdaderas motivaciones. Iin
cualquier caso, la figura de la bestia rubia presupone, como atinadamente senala Lizbeth
Sagols. un individuo acritico, ciego y univoco que, por lo demas. muy poco tiene ver con la
libertad de espiritu propugnada por Nietzsche en el segundo periodo de su filosofar.
Hagamos notar, empero, que la caracterizacion que del espiritu siervo hemos ofrecido
en ¢l segundo capitulo de este ensayo presenta mas de un punto en comun con la figura de
la bestia rubia.  El espiritu siervo tampoco conoce el perspectivismo: es univoco y
unidimensional, ciego y acrilico, incapaz de reconocer la Otredad ¢ incapaz por tanto de
donacion con respecto a los que no pertencecen a su “clan™. Mas aun, la explotacion, la
crueldad, el exterminio o el sometimiento son cosas historicamente ligadas a la existencia
de rebafios, mas que a individuos excepcionales o solitarios dispuestos a convertirse en

“bestias rubias™ 4 instancias de una determinada doctrina de caracter filosofico. Por eso,
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decir que la figura de la bestia rubia ensalza “peligrosamenic”™ valores contrarios a los que
se habian dado en la historia -quedando sustituidos el amor, Ia solidaridad, la justicia o la
paz. por la violencia, la crueidad. la injusticia o ¢l sometimiento- ¢s, a nuestro entender,
jJustificable sélo si se considera ¢l aspecto meramente ideal (y no el concreto) de tales
valores. dado que para Nietzsche la realidad histérica y concreta parcce hallarse rcgid;l.
precisamente, por ia crueldad, el sometimiento y la injustieia.  Asi, la existencia de la mas
extrema crueldad es en Nietzsche un punto de partida y no de llegada, lo cual s¢ hace
cvidente si pensamos en fa concepeion de las “refinada crueldad™ de las sociedades
modernas expuesta en La gencalegia de la moral. Por otro lado, al menos en lo que
concierne al tema dei espiritu libre, las palabras “violencia™ v “sometimiento™ remiten a la
coaceion ¢jercida por ¢l rebanio soore os individuos exeepcionales de cualguier tipo -acaso
debic¢rames incluir aqui ai hombre verdaderamente clico gue ¢s, en todas ias épocas, una
“heroica™ excepeion-, coustituyendo para Mietzscixe una ndescable realidad y en modo
alguno un ideal propuesto. En cuanto a ia injusiicia, baste recordar la intuicion tragica de
que, en ¢l fondo, los justos son casi siempre vencidos por ¢l poder del mezquino e njusto.
LLa injusticia ¢s también ¢n ¢l pensamiento nietzscheano. pues, un indeseable punto de
partida que sin embargo | .-0 quiza pirecisamente porque es indeseable- debe ser afirmado,
en atencién a que Dionisos exige la alirmacién de todo lo existente sin exciusion de sus
aspectos horrorosos. Heh -

(...) la vida misma cs esencialmente apropiacion. ofensa, avasallamiento de lo

que es extraio y mas débil, opresion. durcza, imposicion de formas propias, anexion
y al menos, en el caso mas suave, explotacion, -;mas para qué emplear siempre csas

228 .. - - ; .

Tal afiracién de lo presente no supone, desde lucgo, que la nocion de cambio no tenga cabida en cl
pensamiento de Nietzsche. En realidad, su obra entera, marcada por conceptos como los del perspectivismo,
cl dinamismo y la critica, desmentiria de entrada semejante idea.



275

palabras precisamente, a las cuales se les ha impreso desde antiguo una intencion
- 9
calumniosa? *

No ¢s la intencion de estas lineas j.u'sliﬁ.ca.r- los :lspccl(;s “oscuros” en el pcnsamicn.m de
Nicizsche, sino dnicamente sefalar el hecho de que la violencia, ¢l sometimiento, la
crueldad o la injusticia son. cuando n_ui‘nos en los textos del segundo periodo y en generai
en todos los pasajes de la obra nietzscheana en que se habla de’la libertad de espiritu, un
punto de partida y no de llegada. El descubrimiento de! pragmatismo de la voluntad u por
otra parte, una conquista del espiritu libfc y no una “realidad™ no concientizada como lo ¢s

aL
en ¢l hombre comun, tratandose de algo a ser parcialmente superado por el perspectivismo
y la critica que cs. ante todo. autocritica, es decir, disolucion relativista de io propio v
familiar

Cabe destacar, como colofon al presente apariado y para redondear el tema de la
psicologia de desenmascaramiento, que para Nietzsche la automendacidad y Ia ausencia de
autocritica se presentan bajo el signo de la mas absoluta candidez, de tal manera que cl
rasgo distintivo propio de las almas y los libros modernos no es la mentira, sino su
inveterada inocencia dentro de su mendacidad moralista, inocencia que el pensador
verdaderamente profundo. que suefia con una posteridad dotada de un gusto mas duro y
sane, descubre con nausea en todas partes. Hablando de los hombres modernos, declara

Nietzsche:

La auténtica mentira, la mentira genuina, resuclta, “honesta™ (...) scria para
cllos algo demasiado riguroso, demasiado fuerte; exigiria algo que no es licito
exigirles a ellos, a saber, que abricsen los 0jos contra si mismos, que supiesen
distinguir entre “verdadero™ y “falso” en eilos mismos. Lo tunico que a ellos les va
bicn es la mentira deshonesta: todo el que hoy sc siente a si mismo “hombre bueno™
es lotalmente incapaz de enfrentarse a algo a no ser con deshonesta mendacidad.
con abismal mendacidad, pero con inocente, candorosa, candida, virtuosa

Y Mas alla del bien y del mal, pg. 235.
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mendacidad. Esos “hombres buenos™, -todos ellos estan ahora moralizados de los
. 230
pies a la cabeza (...)

.o contingente y lo finito en el cs-ﬁir-itu libre

Que ¢l espiritu libre tiene como caracteristicas mas propias la reflexion, el conflicto, la
duda y. en términos mas gencrales. la carencia ontolégica misma que conduce a
experimentarse coma algo temporal, finito y contingente ¢s cosa que ha quedado clara tras
todo lo expuesto en el tercer capitulo de este ensayo. l.a fela de araia formada por n-.:lcslra
inevitablemente parcial e incompleta percepeion de la realidad, la ineluctable injusticia de
la mirada que condena a un saber meramente perspectivista cuyo objetivo es cbtener un
conocimiento “lo menos inexacto” posible, el reconocerse como un ser ilogico que. en el
caso dei espiritu libre amante de la razon creativa. se erige en una de las mas grandes
desarmonias de la existencia: en estos y muchos otros conceptos analizados con
anterioridad se hace patente la esencial insuficiencia bajo la cual es concebida la iibertad de
espiritu.  Insuficiencia que, de hecho, comenzo a revelarnos el elemento tragico en el
destino del espiritu libre, que busca precisamente la verdad y exactitud en el juicio que sabe
no puede obtener, considerdndose impuro a los ojos de su “diosa Justicia™ al entrar en
conflicto su instinto l6gico con la nitida conciencia del laberinto. En el ya citado pasaje de
Aurora en que se declara: Hasta los grandes espiritus solo tienen una experiencia de cinco
dedos de ancha -juste ahi acaba su reflexion: v comienza su infinito espacio vacio y su
estupidez, podriamos sintetizar la vision del Nietzsche del segundo periodo de su filosofar

con respecto al conocimiento y la verdad. Por otro lado, los por nosotros bautizados

W La genealogia de lo moral pg. 160,
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“vicios del pensamicnto™ con que el espiritu siervo que pretende fiberarse ha de luchar dia
con dia demuestran que, desde este punto de vista, la libertad es algo que se tiene y no se
tiene, incluyendo la alternativa, la decision de hacerse libre y la concepeion de la liberacion
tltima como una conquista derivada de un proceso arduo y concreto al que nos hemos
referido al hablar del “despertar del espiritu fibre™. En sentido cstricto, se debiera habiar en
Nictzsche mas de un espiritu que se libera que de un “espiritu liberado™, toda vez que la
liberacidn no alcanza nunca una condicion acabada ¢ definitiva.  Justamente en tal
condicion esencialmente in-acabada y carente debe verse ci permanente morir y renacer que
corresponde a la existencia asumida en su auténtica dimension finita. En el espiritu libre, la
voluntad de poder apropiada con arreglo a cierta “Verdad Originaria™ no se vuelve sobre-
poderosa ni diluye la tension tragica. sino que incorpora ¢l conilicto el vacio y el ne ser en
la ecuacion dialéetica que forma junio con el eterno retorno, seglin vimos en ¢! apartado
correspondiente a este tema. La duda es asumida, por lo demas, al ser puesto en practica un
resuclto apartamicnto de la firmeza de caracier plagada de convicciones proﬁia del espiritu
siervo.

la liga del espiritu libre con lo contingente y finito es reafirmada por su relacion con
Dionisos. De acuerdo con nuestra interpreiacion, la férrea certeza que Apolo -simbolo de
la forma, la definicion y la individuacion- presta al sujeto se ve disuelta por la
incertidumbre. la finitud. el azar y la fragilidad en que la omnipotente fuerza dionisiaca
sume al sujeto para “destruir” su individualidad y fundirio momentdneamente con el Todo.
En la medida en que la sobreplenitud de Dionisos es “compartida™ por el individuo
Gnicamente gracias a una efimera identificacion con el Todo, la experiencia dionisiaca
termina mostrandole en ultima instancia la fragilidad y contingencia de su ser, mas alia del

cual, sin embargo, sabe ahora que la cterna alegria creadora-destructora de la vida florece y
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florecerd siempre. Tal es el sentide, sin duda, de que ¢i héroe tragico sea aniquilado o
vencido por el “injusto™ al liegar el desenlace de la obra, tras lo cual solo queda seguir
afirmando la vida con todo o “absurda™ o “injusta™ gue pueda parecer desde ¢l punto de
vista ¢tico-iogico de! mstinto apelineo adjetivador y ordenader. De igual modo. tanto ¢
vacio dei abismo como la pioliieracion de camines en ¢l laberinto disuelven el esfuerzo

-

ordenador det espirituidibre, “condenado™ a crear y desirut aiternativamente baj(s ja “ley”
de la alianza apolinec-dionisiaca gue ie muestra a uin MisMo Lempe su coningencta, su
finitud y swinfinita capacidad creadora.

Ahora bien, ei cspiritu libre 1o s¢ conviete, pese a ser o individuo en constante
disolucion y devenir, ¢n un sujelo depoienciado abandonado a la piuralidad de fuerzas que
ein un momento dads se apoderan de ¢i. s justamenie su mintigable labor de hacer
concientes aqueilas fuerzas que rigen el comportantieniv siervo fo gue lo iibera de clias y le
permite elegir -aungue solo hasts cierte punto pues su ltbertad es en esencia limitadao-
entre la pluralidad de iuverzas y “caminos™ que ha descubierto tras el univeco yugo del
pensamiento siervo. Precisamente fa consigna hiberadora de “ir mas alla de! bien y del mal”
se erige en la mas poderosa afirmacion de su individualidad y en 'a “peotencia unificadora™
de sus diversos impulsos, al ticmpo que guarda a la voluntad de poder que obra como
principio des-estructurante de dar cabida 2 la “de-poienciacioa™ v la servidumbre. La
libertad de espiritu guarda al suieto, también, de csc (rasmundo absoluto que a nuestro
parccer ia condicién sobrepoderosa del superhombre reticia. Por lo demas, el espiritu libre
incorpora la renuncia -bajc una forma de abnegaciion de todo punto distinta a la cristiana-
y, con ella, la prohibicion y el limite propios de la vida ética, segin veremos a

continuacion.
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El individuo, la comunidad y les rangos jerarquicos
Iin cuanto a la relacion individuo-cominidad se refiere. no cabe duda que el espiritu
libre se separa considerablemente de Zaratustra.  Ya hemos apuntado que el espiritu libre
-reside en la comunidad a manera de elemento desesiabilizador, viéndose con frecuencia
obligado a “ponerse modestamente ki macara cuerda bajo la cua! se le conoce. respeta y
busca en la sociedad™ (segun se desprende deana cita usada con anterioridad). Su soledad
es. pues. solo interior y su constante desprecio de la vida en comun no lo empuja a
abandonarla dcfinitivamente.  Un abandono semcjante corresponderia, cn realidad, a cierta
forma de cobardia incompatible con su talante heroico y tragico. Ll espiritu libre si “va a
los hombres™ para afirmar con placer su propia diferencia, s6lo que la problematicidad, ia
contradiccion, ¢l conflicto, la desarmonia o disouancia, la tensidn trdgica y la precaricdad
del vinculo marcan todas sus reiactones tan profundamente come el caos v ¢l laberinto
havan hundido sus raices cn ¢él. El espiritu libre “tolera heroicamente™ ai QGire no porque se
considere ontoldgicamente ligado a €l, sino porque el perspectivismo dionisiaco -es decir.
el perspectivismo que revela ai mintdsculo individuo como formando parte de una inmensa
Totalidad- le permite cncontrar familiaridad en lo exirano y extrafieza en lo familiar, es
decir, le hace propender. a diferencia del espiritu siervo, a comprender la Otredad. El
desprecio del espiritu libre hacia ese Otro que por lo general resulta ser el espiritu siervo
-0, antes bien, ¢l espiritu que no se esta liberando, segin precision hecha mds arriba-
provendria, entonces, del enfrentamiento con un Otro que no comprende la Otredad y que
es, por tanto, incapaz de comunicarse verdaderamente por no saber hacer familiar lo en
principio extrafio. En contraste:
Al hombre dionisiaco le resulta imposible no comprender una sugestion

cualquiera. él no pasa por alto ningtn signo de afecto, posee ¢l mas alto grado de! -
instinto de comprension y de adivinacion. de igual modo que posee el mas alto



grado del arte de la comunicacion. Se introduce en toda picl. en todo afecto: se
transforma permanentemente. 2

Asi. ¢l espioia libre se hallaria unido, con arreglo a nuestra interpretacicn, con todo o
que no es ¢l mismo a través ded perspectivismo dionistaco. Con todo, tal umion pareceria
obstaculizada por ¢l desprecio hacia cf espiritu siervo v en general hacia los “dormidos™ del
que Nictzsche hace continuamente gala. Al entender dei filosoio alemdn, empero, ia
soledad v ¢l dcxprccinrséicvun al espiritu libre en tanto lo separan de! “teatro de la vanidad™,
esto es. del acritico y “auto-enganado” dmbite en gue ¢l rebario suele jugar consigo mismo.
Ll pathos de la distancia conduce a reconocer que todo contacto con “los dornmidos™
vulgariza, dando paso a! establecimiento de firmes rangos o jerarquias.  Se trata, por lo
demas, de una expresion de preferencia entre “lo mejor™ 5 “lo peor™ que acerca a Nietesche
al ambito ético entendido en su sentido mas amplio. ** ¥in efecto. el descubrimiente de s
“verdaderos™ rangos ajenos @ criterios de raza o estamente social o5 en Nictzsche ¢l
resultado de la mas intensa actividad espiritual y renute. en ultime (¢rmino, a una fuerte
posicion ¢iica que distingue entre “l;ucno" y “malo®, entre “clevacion™ y “bajeza” de
mancera resuelta y conciente, es decir, asumiendo plenamente fos valores que hacen surgir {2
jerarquia para apropidrseios y alejarse con ello de la farsa dominante al interior del rebafio.
Desde luego, no es que Nictzsche “invente” los rangos de jerarguia, sino que invierte y
modifica los criterios de discriminacion utilizados por ¢l rebafio y los pone al servicio del
hombre cxccpcional,_ del individuo “en preceso de liberacion™.  La “teoria de la
desigualdad™ que el filosofo de Rocken contrapone a los postulados de la tarsa democratica
no coustituye, pues, un cicgo punto de partida sino un lucido punto de llegada. No es que
o crptsculirde Yos Wbl sV
" Para Juliana Gonzalez, el (érmino moralidad denota el hecho mas amplio que posibilita la vida &ica en
general, a saber, el rasgo propio de la condicion humana cifrado en la no-indiferencia, la necesidad de

preferir, valorar, cualificar, diferenciar la vida y vivir conforme a las preferencias propias (ef. El malestar en
la moral, pg. 39). :
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por una especie de desidia o “molicie moral”™ el filosofo aleman haya recusado -0
simplemente desconocido- los esfuerzos de las modernas “sociedades civilizadas™ en favor
de valores como la igualdad o la justicia. Que la justicia ¢s un tema gque preocupo y ocupod
“a Nietzsche lo demuestra flm reletivamente recurrente aiusion a la injusticia de que ¢s
victima ¢l des-igual. el dispuesto @ alirmar su propia diferencia, ¢f que es una leliz
excepeion. Es el imperioso afan deshacer justicia a lo Otro (representado en este caso por la
libertad de espiritu) enfrentado a le Mismo (que la mediocridad del rebano hace imperar en
¢l mundo del hombre) lorque conduce a Nietzsche a invertir las jerarguias. los rangos y los
criterios de valor existentes.  Asi. ¢l espiritu libre que Nietzsche mismo representa se rige
por un afin ético tan resuelto y apasionado como quepa imaginar, y en modo alguno por cl
pragmatismo, la molicie moral o ia mezquindad. A diferencia del suieto depotenciado gue
¢l espiritu siervo constiwye, el espiritu hbre pretende vivie bao un ideal de honestidad
psicologica y dureza consigo mismo, que no admite supersticiones ni velos dirigidos a
cdulcorar artisticamente ¢l mundo, que busca hacer concientes todos los auto-enganos y
vicios del pensamiento, al grado de destruir -en favor del cambio, ¢! devenir y el desarraigo
simbolizados por la danza- las causas en que cree v todo aquello que le resulta mas
familiar. En tai esfuerzo radica, sin duda, la peculiar renuncia o abnegacion que le permite
incorporar ¢l limite y la prehibicion éticos.
iSicmpre lo mismo! La indigencia de una cosa me arrebata tan lejos y me
introduce tan profundamente en ella que acabo por llegar al fondo ¢ intuyo que no
vaic tanto la pena. Al final de todas estas experiencias hay una especic de tristeza y
estupor. Y esto lo vivo en pequenas dosis tres veces todos los dias. **?
Debido a que lo profundo revela siempie cosas desagradables, el conocimiento implica

a menudo dolor. mas se trata de un dolor descable ¢ infinitamente preferible a la

T dwrora, pg. 360.
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superficialidad que procura tranguilidad de espiritu al rebafio y que, para Nietzsche, entraia
cierta vacuna mansedumbre propia de quien no desea ya peligro. riesgo o pérdida alguna.
Del proceso critico y disolvente de “profundizacién™ surge, también, el reconocimiento de
las  disonancias, tensiones y contradicciones inherentes o las relaciones humanas.
Paralelamente, ¢l individuo que va 2 lo profundo aline su capacidad de diserimiviacion,
seleccidon y jerarquizacion.  En cualauier caso. es sin duda ¢n Nietzsche un proceso ¢tico
-en sentido ampiio-  de autosuperacion fo que da origen i« f jerarquia y al desprecio de o
bajo. del hombre mezquine.

Ahora bien, pese a comprender el espirita libre la Otredad gracias al perspectivising,
resulta obvio que el deseo de amistad y cooperacion lo conduce solo a sus iguales -gque en
este caso son los des-1guales, es decu, los individuos excepeienaies-, del nusmo medo Gue
en el rehano los vinculos afectivos se dan entre iguales v so con la Otredad.

Ta también querras ayudar: pero soie @ aquelios cuya miseria comprendes
totalmente porque tienen contigo un sufrimiento y una esperanza en comun -2 tus
amigos: y unicamenic en la misma forma en gue te ayudas a ti mismo -jquicro
hacerlos mas valientes, mas tenaces, mas sencillos y alegresi **

Como senala Lizbeth Sagols, ¢l vinculo de amistad en Nietzsche remite casi siempie a
un “ensenar aigo” al amigo, es decir, a una donacion que. desde la altura, se prodiga al Otro
que ¢s en este caso un amigo. En este sentido, Nietzsche-Zaratustra pretende, mas que
“bajar™ hacia los hombres, hacer que ¢stos se eleven hasta su altura. Se trata, por lo demas,
de una manifestacion del pathos de la distancia inherente, a nuestro entender, a
practicamente todo pensamienio de cardcter filosdéfico  -por ne mencionar, ademas, ¢l
religioso, ¢l politico y otras modalidades de pensamicnto y jerarquizacion mucho mas

pedestres-. Las diversas ideologias, sistemas de pensamiento y en ultima instancia la ética

AEE| :
L gava ciencia, pe. 250.
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o la filosofia mismas se¢ erigen, en efecto. en formas de preferencia que intentan ensefiar
algo -a saber, una suerte de “camino correcto’ que permita a los hombres elevarse hacia
cierta deseable “altura”™, sefalando a los demas donde deben buscar “la verdad™.  Ahora
bien. si ¢l pathos de la distancia que conduce a esiablecer distintos tipos de jerarquias es
inevitable, no 1o es. en cambio, la posicion que se asume ante tales jerarquiss.  Asi la
conciencia del laberinto exige entender el referido “camino correcto™ como nada mas que
¢so: un camino al que se ha otorgado resueita preferencia sobre otros muchos.  Con ello
queremos decir que en ¢! espiritu libre existe la preferencia. pero a condicion de que ésta se
halle supendida sobre ¢l abismo. Solo ello permite que. mas alla del “estuerzo por tolerar
al Otro™ -al pobre de espiritu y perspectiva- de que hablamos antes, exista un verdadero
didlogo acorde y discorde. un juego de donacion-recepeion posibilitado por ¢i hecho de que
los rangos y jerarquias, asi coma la coniianza en la propia perspectiva y en las propias
interpretaciones,  son  entendidos en todo momento  como  problematicos  por  estar
construidos sobre ¢l abismo. El movinento “autoritario”™ de la razon que empuja a seiialar
a los demas donde deben buscar y encontrar “la verdad™ (segun términos utilizados por
Foucault) queda. asi. considerablemente suavizado y lucidamente matizado, dando cabida
al contraste, la discrepancia y ¢l dialogo enriquecedor tan dificilmente asequibles en los
ambitos filosofico. religioso, politico y vulgar tradicionales. La incertidumbre, la reflexion
v la duda aplicadas sobre la propia perspectiva colocan al espiritu libre ¢n una posicion
inmejorable en lo concerniente a la comunicacion, sin por ello obligarle a renunciar a la
humana inclinacion de preferir y establecer jeraquias orientadas a fundamentar la propia
posicion.

1 Otro es. originariamente. un extrafio. un individuo portador v afirmador de su propia

diferencia. Al interior del rebano, ¢l imperio de la costumbre convierte incesantemente la
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diferencia en familiaridad. D¢ manera ciega y falaz. ¢! instinto gregario se empefia en
homogencizaerias diferencias para, sobre la base de s ficticia uniformidad alcanzada, dar
cabida a la comunicacion. En contraste, el espiritu litbre busea la comunicacion sin climinar
la diferencia, logrande, gracias al perspectivismo y @ la concrencia del abismo, afirmarse y
negarse al propio tempo, SN NArCISiSIN0 Y CNCCITamiciila, L Ll ¢jercicio comunicativo con
mteraceion de »si” y “no” Asi. en el segundo periodo del filosofar nietzscheano podemos
encontrar numerosos testimenios de humildad gue en vano  buscarfamos cn obras
POSICTiOres:
En ana palabra. no se debe tomar tan facilmente la decision del aislamiento
orgulleso. Hay. es verdad. casos excepeienales: pero. la mayoria de las veces, son
nuestras faltas. nuestras debilidades vy nuesiras Jocuras las que impiden el

R . g 235
reconocimiento de nuestras grandes cualidades.

Sobre dominio y violencia

Iin su libro ;Etica en Nicizsche? (pg. 194). Lizbeth Sagols inguiere, en relacion con el
concepto de justicia en Nietzsche: ;como distribuii cquitativamente si no somos iguales?,
(eomo tener una actitud distributiva si lo que nos rige cs= ¢! avasallamiento?  Mas tal
pregunta plantea. a nuestro juicio, ¢l problema de la justicia en tanto que tal. Desde el
Hesiodo de Los trabajos y los dias, queda nitidamente sefialada en Occidente la heroica y

; - . 236 SR S _
siempre revolucionaria tarea dc¢ hacer triunfar la justicia y la razon  -el estado de

" Humano, demasicdo humano, pg. 229.

** De conformidad con Iz definicion de Savater: “Llamo érica a la conviccion revolucionaria v a la vez
tradicionalmente humana de que no todo vale por igual, de que hay razones para preferic un tipo de actuacion
a otros (...) (véase fuvitacion u la ética. pg. 10).
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derccho-  sebre ¢l avasallamiento y da desigualdad usualmente reinantes  -el estado de
hecho-. A diferencia de la idea «de justicia predominante a lo largo de la historia,
inseparable de las nociones de castigo y venganza como Nictzsche lucidamente advierte, ¢l
pensamicnto ¢tico serio y revolucionzrio, cuyo formal punto de partida podemos asociar a
los insignes nombres de Platon y Aristoteles. se dirige antes bien a los coneeptos de
cquidad. imparcialidad y desinterés en aras de alcanzar una wuténtica justicia -subordinada
en el caso de los mencienados fiiosotos, por supuceste, a les lincamientos generales de una
sociedad de tipo esclavista-: Ahora bien, las ideas de imparcialidad vy desinterés son, ¢n
realidad, parte fundamentai de la actitud “crentifica™ “fria”™, “seria™ o “adulta™ que en
capitulos precedentes hemos asociado al espiritu libre. Si bien para Nictzsche no existe una
posicion humana por completo des-interesada gue permita habiar de cierto “sujeto puro™ de
conocimiento o juicio. no hiay fugar en que la parciaiidad. ta pragmdtica mezquindad o el
interés  s¢ manifieste de mancra mas  patética que en las convicciones, causas ¢
supersticiones que el espiritu siervo hace imperar en el mundo del hombre. En contraste, la
habilidad perspectivista de alejar o des-alejar a voluntad las diversas apreciaciones y
percepeiones, dirigida a alcanzar un estado de permanente des-arraige que no desea atarse a
nada sino “danzar” bajo la ley del devenir, convierte al espiritu libre en un individuo por
excelencia capaz de un ciertamente limitado pero también aitamente bicnhcchor grado de
imparcialidad y desinterés. El escepticismo y la critica que desde el comienzo d-c este
ensayo hemos atribuido al espiritu libre desempenan en semejante titanico esfucrzo de
imparcialidad un papel central.

2l hombre tipicamente gregario. incluso cuando adopta log estandartes de la iguaidad o
la democracia -0 acaso precisamente por cllo-, incurre a menudo, a ialta de todo

escepticismo o critica. en ia deletérea parcialidad del que busca a todo trance justificar su
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partido. st causa o sus convicctones. | raigamos sucmtamenic a colacion las interrelaciones
que i*mile Michel Cioran vefa entre las conviceiones. fos rebantos humanos., la violencia, ¢l
dominio y el escepticismo.  Para ¢l filosefo rumana. fos seres humanos tienden casi por
mstinto a la idoiatria. siendo su capacidad de adorac o wotatmr responsable de sus peores
crimenes.  Un hombre poseido per una creencia o conviceion pero gue no busca
comunicarla a otros es. al modo de ver de Cioran, un fenomenio extranio en la tierra. Debido
a que casi todos los hombres se estuerzan por remediar v vida de fodoz os Li::_!‘,:i_l:‘l. ias
aceras rebosan de reformacores. en tanto querla sociedad tiende a convertirse en un
“infierno de salvidores™ Mas aquel que adora a un dios o 2 cualguicra de sus sucedancos
-ya sea la diosa Razon o las ideas de nacionalidad. raza o ostamento secial- termina por
querer obligar a otros a amatlo. 5o pena de exteriminarios-si se rehisan . Semejante idéiatra
ne perdona que se viva mds alld de sus verdades y osus arrebatos: gquicre hacer a todos
participes de su hitstera, de su Bien, o cste seniido, aiinma Cioran que basta cscuchar o
alguien defender una causa mvocando con firme mnflexion de voz 2 los "otros" de quieies
se siente intérprete, para que sca posible ver en ¢l @ ui Lirano failide © bien a un verdugo.
tan odioso como los tiranos v verdugos de gran clase pero incomparablemente mas
pernicioso, pues aungue toda fe cjerce una indiscutible forma de terror, se vuelve mas
temible cuando sus agentes son los “puros”, cs decir. los hombres ordinarios y
presuntamente “buenos” al interior de una comunidad.

Patibulos. calabozos y mazmorras no prosperan mas que a ia sombra de una fe.
de esa necesidad de creer que ha infestade el espiritu para siempre. El diablo
palidece junto a quien dispone de una verdad, de su verdad. (...) Los verdaderos
criminales son los que establecen una ortodoxia soore ¢! plano religioso o politico.

los que distinguen entre i fic! y el cismatico. (...) famas ¢l cspiritu dubitativo.
. . . ] 2137
aquejado de hamletismo, fue pernicioso (...)

. 2V o
Breviario de podredumbre, pg. 28
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Son los espiritus eseépticos, cinicos v dubitativos -asociados por Cioran a los nombres
de Diogenes o Pirron- quicnes, gracias a su facultad de indiferencia. mas aicjados se hallan
de la violencia v el afan de dominio o avasallamiento (ya sca fisico o espiritual) y mis
proximos estan de la imparcialidad de juicio. De acuerdo con Cioran, los filésolos
eseépticos no proponen nada sino que destruyen los picjuicios v oanalizan ¢l delirio.
construyendo una dulee “sabiduria de humoradas™ cn oposicion a las tan comunes
“santidades desenfrenadas™.  Acaso a una concepeion derivada de tal-sabiduria de
humoradas™ se dirige Deleuze cuando. habiando sobre Nietzsche :-quien. por lo demas. en
Fiece homo alirma preferir ser recordado como un bufon que como un reformador- y en
particular sobre su concepeidn de la verdad como mera apariencia, cita una frase en que ¢l
filosofo de Rocken declara que “el arte se nos ha dado para impedirnos morir por la
verdad™ (et Nietzsche v la filosofia, pg 145). Sea comge fuere, resulta claro como. segin
nuestra interpretacion, ¢l espiritu libre eseéptico. critico y dubitativo se halla en las
antipodas de la violencia, el avasallamiento y la injusticia que la parcialidad y sus férreas
convicelones suelen hacer imperar en ¢l mundo historico y concreto.

I:n términos generales, la parcialidad se halla estrechamente ligada a la incapacidad de
percibir la diversidad. [n el “aristocrata primitivo™ representado por la bestia rubia queda
anulada. como bien sefiala Lizbeth Sagols, la tridimensionalidad temporal, dado que se vive
en un permanente presente sin futuro (o capacidad de proyectar) y sin pasado (o capacidad
de reincorporar lo pretérito). Debido a tal radical ausencia de diversidad, 12 bestia rubia
aparcce como un ser acritico, irreflexivo, univoco y miope que afirma anicamente su
arbitraria subjetividad, sin reconocer realidad exterior alguna. El dinamismo que la libertad
de espiritu procura constituye, en este sentido, una “vacuna” contra la’ ceguera

irreflexivamente malvada de la bestia rubia, al tiempo que incorpora la duda, ¢l conflicto. la
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amplitud de perspectivas, la reflexion, en una paiabra: li actividad que pudiéramos Hamar
interior, superior o espiritual. En nuestra opinion. cuando Nietzsche propone la Higura de la .
bestia rubia y parece loar Ja violencia. la explotacion. la crueldad y la wdea de justicia
entendida como el derecho del mas fuerte. se rebaja al nivel del vuigo y del espiritu siervo
pese @ atirmar tales valores sin necesidad de hipocritas cuiemismos, puesto gque renuncia,
en cuanto que la bestia rubia representa la perspectiva tendente a anular toda otra
perspectiva, a la pluralidad. a la diversidad. a lo heterogéneo y multivaco. al placer de
afirmar la propia diferencia, a la “aristocracia espirituai™. a la conciencia del laberinto. 1in
tlttina instancia, renuncia a o posible para abrazar la pasividad de lo meraimente prosente o
existente, entendiendo el amor fati como resignacion ante ¢l orden de avasallamiento de!
poderoso (al como ha sido ejercido por el rebuafio a {ravés de fo historia.  Acase fuera
precisamente ¢l deseo sedicioso de afirmar la diferencia. de atirmar lo Otro opoméndase 2
la tradicion filoséfica -segin la consigna de atacar solo Jas causas victoriosas reconocida
en fece homo-  lo que condujo a Nietzsche a pretender “rehabilitar”. gracias al
perspectivismo y la libertad de espiritu, la arcaica tabla de valores del aristocrata primitivo,
misma que le permitia hacer que la moral. esa “circe de los {ilosofos™ como en més de una
ocasion la concibid, se tambalcara y se mostrara tan [ragil como cualquier otra perspectiva,
Mas al hacerlo confundi6, a nuestro entender, la excepeion marginal que la filosofia moral
constituye y ha constituido siecmpre, con la verdadera causa victoriosa y prepotente que
incesantemente ha uncido su yugo en ¢l mundo del hombre, a saber: el orden de
avasallamiento y triunfo del poderosc -no del “mejor™ sino del mas vulgar y mezquino
desde el punte de visia espiritual- - sobre las excepeiones. sobre aquellos que pretenden
alirmar su propia diferencia por encima del univoco sentido gregario representado.

precisamente, per el poderoso.  Concebir al poderoso como el mejor™. como el
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representante de la grandeza frente a las ridiculus ovejas que lo consideran “malvade™
(segun ¢l “paralogismo del cordero™ de La gencalogia de la moral). deviva probablemente
de una dudosa generalizacion que Nietzsche realiza a partir de Napoledn, personaje @ quien
admird profundamente y en torno al cual se tepd ia no menos célebre que polemica “teoria
del hombre superior”™, causante de un revuelo intelectuai al que Dostoievski se sumo a
través de su novela Crimen y castigo. Mas aun en ¢l caso de Napoleon saltan a la vista una
scrie de preguntas obligadas, tales como: jquién tiene derechio a creer sin mas en ciertes
fines supremos v mejores para la humanidad al grado de serle licito imponeslos por la
fuerza?, ;no se trata de una idealizacion semejante a la utopia platonica del “rey filosefo™ o
a la quimera del “déspota ilustrado™. ;qué garantiza,; aun en ¢l caso de que existiese tal
sabie gobernante, que los mezquinos hombres practicos no se aduenarian falazmente de la
original intencion del monaica?  Por otro lado. nuestia ¢poca, hija de cruentos genocdios
perpreiados a lo large de los uitimos cien afios a causa de les mas mezquinos interescs
imaginables, no puede verse tentada por ¢l romanticismo de esa idea decimondnica que
hace del poderoso un sinonimo de grandeza, de tal manera que le ¢s dado disponer de las
vidas de “insignificantes ovejas™ para poner en practica los “clevados™ o “nobles™
propositos que le animan, mismos que eventualmente redundarian en benefico de la
humanidad entera. Resulta evidente, segun la interpretacion que hemos seguido hasta aqui.
que poséer una conviceion tan univoca y {irme que desemboque en ¢l deseo de aniquilar a
todo aquel que a ella se oponga constituye, a todas luces, una actitud esencialmente sicrva,
miope y carente de toda lucidez espiritual, asi como de toda pericia para ver lo diverso, lo
multivoco, lo problematico: lo laberintico de la existencia misma en dltima instancia. Por
otra parte, si ¢i encomio de la bestia rubia proviene en realidad del desco nictzscheano de

climinar todo sentimiento de culpa procedente de la conciencia moral y causante de

A
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sufrimiento, de tal manera que sea divinizada la besita hombre que no se devora a si misma,
cambiando {a-culpa por la locura de los dioses (segin concepeion de La genealogia de la
mora!), elio ne colabora en nada en un posible rescate dei perspectivismo, la diversidad v la
muitivocidad gue quedan severamenie cuestionados poi la figura acaso feliz v activa pero
asimismo miope v pobre que la bestia rubia representa.

Crerto esxue ¢l paraiso democratico™ de la supuesta paz v la concordia proviene, por
an lado, de la vista débil que no detecta fas formas mas refinadas de la crecidad y. por otro,
de instintiva hipocresia™ propia del estado conciente. Tambicn lo s, a nuesiro parecer,
que b que busca justicia lo huce en términos generiles porque desca adquirir ¢l poder de
ana manera disfrazada, en tanto que aquellos considerados “justos™ lo son, en buena
medida, porgie no pucden -0 bien ne guieren, mas este Gltimo mepos por autodisciphing

ue en atencién a en bencticio persenal- ser de otra manera, ©° En general. coincidimos
con Nietzsche on que la valoracion de la existencia se da originaria y esencialmente en
funcidn de la alirmacion del propio poder individua!. Mas seguir una doctrina iendente a
encumbrar tal inevitabie agpecto de la vida, especialmente si se la entiende en terminos de
imposicién y violencia, equivale, desde nuestro punto de vista, a rebajarse al mivel del
ombre practico -y aun al nivel de las mas mezquinas clases de hombres practicos- que
pocas cosas conocen fuera de las [unciones basicas de la vida, de esa feroz fucha por la
supervivencia y ¢i poder bajo cuyo imperio organizain su existencia.  n electo, afirmar a
tal grado la propia subjetividad -que solo gracias al “poder™ proporcionado por la vida
gregaria alcanza su paroxismo- es la condicion de ia vida sierva y.pur tanto cosa corriente

que no distingue. Como en un apartado precedente habizmos hecho notar, para Nictzsche

Ea1 ] 5 o . - . . . . .

ldea que podemos vinceular a la “pardbola de Giges™, a través de la cual Platon pretende refutar la tesis
“sofistica™ de que la gran mavoria de los hombres serian injustos st tuvieran una oportunidad verdaderamente
favorable de serlo,
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la vida es mas pobre “alli donde no puede dejar de tomarse « si misma por medida™, o bien,
septn es plantcado en La gencalogiaide la moral en relacion con el “ideal dscético™
1 ideal ascético tiene una meta. -y ¢sta es lo suficientemente universal como
para que, comparados con ella, todos los demads inteicses de la existencia humana
parczean  mezquinos y  esirechos:  ¢pocas.  pucblos.  hombres, interprétalos
implacablemente ¢l ideal ascético en dircecion a esa inica meta, no permite ninguna
otra interpretacion, ninguna otra meta, rechaza, nicga, afirma, corrobora tnicamente
. - .y 3‘!}
en ¢l sentido de s interpretacion (...)

Pese a no contar con interpretacion alguna, la bestia rubia curre, 2 nuestro juicio, en
una unilateralidad v ceguera semejantes. Ahora bien, hemos sugerido mas arriba que la
afirmacion del poder individual es inherente a la vida; asi pues. json también inevitables la
unilateralidad, ¢l sometimiento y la violencia?  Para Sigmund IFreud como para Nietzsche.
l]a aparente paz de la vida en comin surge de la represién de ciertos instintos primitivos.
basicos ¢ inextinguibles. De acuerdo con el fundador del psicoanaiisis, la cultura superior
constituye. en realidad. el resuitado de la espiritualizacion -0 sublimacicn, segin (¢rmno
freudiano- de los impulsos propios de! feroz animai que, en alguna medida, ¢l hombre
“domesticado™ sigue siendo.  jExiste en Nietzsche un concepto de sublimacion similar?
Por descontado que ¢! filosofo de Rocken toco el tema del proceso por medio del cual el
hombre, ese salvaje animal en cautiverio que se estrella coitra los barrotes de su jaula.
interioriza los instintos que no puede desahogar hacia fuera debido a las prohibiciones
sociales, dando lugar al alma. ese mundo interior originariamente delgado que se va
volviendo cada vez mas profundo. mas ancho. Que tal mundo interior sea a menudo
experimentado por el hombre a través de la mala conciencia o sentimiento de culpa no
impiica, por otra parte, que no ofrezca también fecundas posibilidades como la figura del

espiritu libre misma lo demuestra.

1% .
™ La gencalogia de la moral, pg. 169.
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k1 hombre que. (...) encajonado en una opresora estrecher y repularidad de las
costumbres. se desgarraba, se perseguia. s mordia, s¢ roia, s¢ sobresaltaba. se
maltrataba impacientemente a si mismo, ese anima! al que se quicre domesticar (...)
Guce tuve que crearse @ base de si mismo una aventura, una camara de supiicios. una

selva insegura y peligrosa ...y ™"

Usa aventura. esa seiva insegura y peligrosa es para el espiritu libre, segin hemos
constatado ya desde distintos punios de wvista, ¢l conocimiento. [ Serd. pues. postbic
sublimar la tendencia @ la crueldad y la violencia a<draves del conocimierto?  En realidad.
en el espiritu dibre ¢l destruir, esa expresion de cierta eriginaria fuerza o devenir
desestructurante, esta al servicio del conpeimiento, no de i violencia fisica. La “puerra™ ¢s
aqui entendida como algo espiritual, ne va como rapifia v despojo sino como un “vialentar
por medio del pensamiento™.  La agresividad natural, ¢l desprecio del “mezquino™ o la
misima voluntad de hacer el inal se restringen al ambito de la critica entendida en su sentido
mas amplio. s decir, comio resuitado de la fuerza destructora o des-estructurante tendentic a
disoiver los velos colocados sobre el abismo. Mercee la pena hacer memoria de o dicho en
¢l apartado intitulado “La critica”™. en donde reconocimos e el critico de las costumbres a

3

un “corruptor del gusto™ socialmente estigmatizado como el “principio malvado™. Tal
hombre desea en grado sumo ser temido, comprendiendo su propia labor critica como un
acto de maldad ¢jercido sobre los miembros de una sociedad entera, un acio generador de
intenso sufrimiento que. sin embargo, no debe en modo alguno causarle remordimiento.
pucs se trata de un ataque leai, frontal, en contra de una forma de vida estrecha y pobre. Es
precisamente en este sentido que Nietzsche pregunta y asevera, segun habiamos ya visto:
“Quicn llegard a algo grande si no sienie en si mismo la fuerza y la voluntad de causar
grandes delores?  No sucumbir a intima angustia vy zozobra cuando se¢ causa intenso

sufrimicnto forma parte de la grandeza”.  Destruir ¢l mundo del “sano™. con todas las

M ibid. pg. 96.
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supersticiones derivadas de la creencia en “dioses™, antropomorfismos y absolutos de todo
tpo constituye, desde la optica de la critica, la accion violenta que |;l transvaloracion
introduce en ¢l ambito espiritual. Mas alla de tal “violentar por medio del pensamiento™
existe, también, la coaccion sefalada por Deleuze en el sentido de que es “neeesario
obligarse o autodisciplinarse para poder pensar verdaderamente™.  En todos estos aspectos
estarian cifradas. pues. ia “guerra espiritnal™, la aventura, la insegura y peligrosa selva en
que la interioridad puede convertirse con miras a sublimar las tendencias destructivas del
animal Aombre.
Los gricgos. e una vida que estaba muy cerea de grandes pehigros v
revoiuciones. buscaban en la reflexion y ¢l conocimiento una especie de seguridad v
- altimo retugio para el sentimiento. Nosotros, ¢n un estado incomparablemente mas
sepuro. hemos ilevado la peligrosidad a la reflexion y el conocimiento (...) '

La aristocracta llevada & la “iucha del conocimiento™ implica un  destruir
intelectualmente ios “errores™ y supersticiones del enemigo por pura plenitud de fuerza,
alirmando la propia diferencia al defender una causa o credo, aun a sabicndas de que no es
posibic tener mas o menos “verdad™ que un contrincante cualquiera. Una enemistad sana
se daria. con arreglo al modelo aristocratico, catre adversarios que se temen y respetan
mulualmcnlc por ser ambos iuertes, aptos y vailientes en el juego dialéctico de opiniones,
adversarios que no incurren, ademas, en la falaz tentacion de coneebir al enemigo como “el
malvado™. Asi. cn ¢l alma belicosa, sana y aristocrética del espiritu libre, la crucldad y la
maldad se incorporan de manera fecunda a la csfera del conocimiento. En efecto, para
poner en practica el concepto de la “guerra espiritual” sc necesitarian:

(...) cspiritus fortalecidos por guerras y victorias, a quicnes la

conquista, la aventura, ¢l peligro ¢ incluso el doior se les hayan convertido en una
necesidad imperiosa {...) y s¢ necesitaria ademds una especie de sublime maldad.

N Awrora, py. 206.
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¥ 142
gran said (.) ¥

i.os “cognoscentes” se construyen, pues, una singular cainara de suplicios a traves de la
experiencia critica. desfogando  -lease aqui: sublimande- sus instintos violentos al interior
de una posicion ética que incluye. naturalmente, la disciplina, la renuncia, e limite y ia
prohibicion, asi como el arbitrio de una voluntad libre v conciente. Asi, el provecto critico
que. giacias alperspectivismo, proporciona el “arte™ de desarraigo que aleja v desaleja los
distintos puntos de vista, se dinge hacia las supersticiones de la conciencia para derrtbarlas
v establecer los conceptos de diversidad 'y diferencia como pilares que apuntan a lo
heterogénes, multivoco, problematico y laberintico a la par que alejan a la interionidad de
volear su vocacion destructora hacia el resentimicnto y la mala conciencia.

(...) tales violemas inversiones de las perspectivas y valoraciones usuales, ceon
las cuales el espiritu ha desfogado su furor contra s misimo (...) ver alguna ver las
cosas de otro medo. querer verlas de otro mado, s una ne pequena disciphing v

cparacion del intelecto para su futura “objetividad™, -entendida esta uliima no
reparacion del intelecto para su tutura “objetividad ntendida esta Oltima n
como “contemplacién desinteresada” (...). sino como la facultad de tener nuestro pro
y nuestro contra suwjelos a nuestro dominio y de poder separarlos y juntarlos: de
modo que sepamos utilizar en provecho del conocimicnto cabalmente la diversidad
y P . 5 241
de las perspectivas y de las interpretaciones nacidas de los afectos.

Desde esta atalaya, el dominio de los superiores -cs decir, de los “mejores™ debido a su
lucidez perspectivista-  sobre los inferiores -esto es, los “peores™ a causa de su pereza
espiritual y la uniformidad axiologica que é€sta acarrea-  aparece como una posicion
fundamental de preferencia que, ¢n oposicion al modelo democratico que sostiene que
ninguna opinion vale mas que otra  -puesto que también lo vulgar y estapido tiene su

derecho a prevalecer-. apunta no va a io meramente presente sino a lo posible: a una

humanidad futura llena de grandeza que, no obstanic, no puede ser impuesta a la manera en

Y La genealogia de la moral, pg. 109,
" ibid. pg. 138
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que ¢l univoco ideal ascético pretende impener su propia meta por no saber adivinar nada
mas alla de ella. La “violencia™ con que el espiritu libre v critico. que filosola con ¢l
martillo. hacer llegar a los hombres su propia p:c'rspcn::iva incorpora ¢l pathos de la
distancia caracteristico del pensamicnto de cardeter filosofico. que busca establecer su
dominio a través de revolucionarios rangos jerarquicos -los “dormidos™ y “despiertos™ en
Herdclito, los que siguen el camino.de la verdad o el de 1z creencia en Parménides. la
cpisterne del que busca el sol™ del mundo de las 1deas frente a la doxa de los “habitantes
de la caverna™ en Platon. ete.-, que desea violentar el orden de “saberes™ del pobre de
espirttu para mostrarie su radical ignorancia  -como sucede en Scocerates-. que busca
exhumar del ser mismo del hombre un imperative encaminado a gobernar la conducta
-comoe pretendio Kant-, que desprecia al mezquino al que suchia con “zlevar hasla su propia
altura™ -como zucede. por dar solo un ¢jempio. en ¢l pensamiento tlustrado con respecto a
“la canalla™ ( “fa canaille ). Como atirma Savater en su Apologia del sofista (pg. 42). 1o
que interesaba a Marx y Nietzsche -de manera semejante a Ja Ilustracion y su afan de
educar al vulgo- de la masa amorfa, inconsciente v sumisa era la posibilidad que ésta tiene
de dejar de serle.  La desesperacion ante la condicion de quienes se obstinan en seguir
sicndo hombres “pequefios™ forma parte, en realidad. de practicamente cualquier tipo de
filosofia. En efecto. el pensamieno {iloséfico propende, casi invariablemente, a sefialar un
“camino correcto”, confiriendo un luéar preponderante a la donacion sobre la recepeion.,
tendiendo en mucha menor medida al aprendizaje que a la enseflanza al menos por lo que
hace al vulgo. La diferencia entre el espiritu libre y el pensamiento filosofico tradicional
radicaria, sin embargo, en un resuclto apartarse de la convicecion dictatorial que,
fundamentada por lo comin en supersticiones de caracter metafisico y carente por lo demas

de toda conciencia del abismo, suele convertir a2l “camino correcto”™ en un camino
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“intrinsccamente correcto”. cierto y verdadero. Cicito os que para ¢l espiritu libre existe en
alguna medida el apartamienio v el rechazo de los otios. de aquellos a quienes se conoce
gracias ai perspectivismo dionisiaco y la psicologia de desenmascaramiento. Ello sucede
porque se ha viste o profunda -es decii, lo negative v en ocasiones incluso o horrorose-
que conduce a discriminar mejor v oestablecer ranges jerarquicos, pero tales rangos no
pueden ser originarios ni ontoldgices, ¢n la medida en que se hallan suspendidos sobie ¢
abismo. Los conceptos de el noble™, el vil™, ol ferie™ o el débil”, “lo bueno™ v “lo
malo™ no son aqui absolutos. La diferencia entre “superiores™ ¢ Vinferiores™ . asi cone lu
preferencia ética misima, no cs conechida como alzo constitative, metafisice o mtrinsceco.
I:Ho deriva. desde luego, de la cabal comprension de agquello que fa muerte de Dios v el
nihilismo han provocado en toda torn:a de valoracion. :aterpretacion o adjetivacion,

Por ¢l camino de! espiriiu hbre ¢y posible -y ¢l va en buene medida gracias a o
nocion misma de “espiritu™, tan ajena a la fipura de la bestie rubla- desiindar la filosofia de
Mietzsche, en csencia compleja, lGcide y perspectivisia, de la simplista v unilateral
perspectiva adoptada de manera esquematica por el nacional socizlisme alemar. Por otra
parte, al menos desde el punto de vista de la libertad de espiritu las nociones de dominio.
violencia ¢ incluso la de anigrilamiento pueden ser eatendidas en el contexto de una cria
selectiva de la humanidad, a través de la cual los hembres “superiores™ buscarian dominar
espiritualmente para scialar las tareas necesarias en ¢l empeno de preparar un rumbo
“elevado™ y una ulterior grandeza para la humanidad mas alia de los mezquinos intereses
dei vulgo, aniquilando poco a poco lo degenerado o malogrado ¢n ei hombre por medio de
la critica, la destruccion, la violencia v fa maldad ejercidas en el campo de! conocimiento.
Iin ello estribaria, de hecho, la gran “guerra espiritual™ que Nictzsche asocio a su concepto

de una “gran politica™,
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(...) tendremos conmociones, un espasmo de terremotos, un desplazamiento de
montafias y valles como nunca s¢ habitsofado. El concepto de politica queda
entonees totalmente absorbido en una guerra de los espiritus, todas las formaciones
de poder de ia vieja sociedad salan por e aire -todas cllas se basan en la mentira:
habra guerras como jamas las ha habido en la Tierra. Sole a partir de mi existe en la
Tierra la gran politica.

El relativismo extremo

Iaciendo bien y haciendo mal cjercersos nuestro poder sobre los otros -jy esto
es todo lo gne queremos!

Desde nuestio punto de wvista. la “transvaloracion™ que hace de los valores algo
inmanente, subjetivo, momentineo y pragmatico deriva, cn ¢l fondo, mucho mas de una
antropologia v axiclogia realistas que de la preiension de introducir algo por completo
nuevo en ¢l mundo del hombre.  La inversién en los modos de valorar radica, en este
sentido.  en hacer  concicintes. o tiavés  de  la observacion. ¢l “conocimiento
desenmascarador™ y la critica, los verdaderos mecanismos que rigen fanto la vida mentai
del individuo como ¢l devenir humano ¢n general. Pensar que algo es verdadero cuando
sirve a las necesidades de determinado sujeto o de cierto conjunto de fuerzas es. en verdad,
cl resultado de un razonamiento sobremanera pragmatico -y aun mezquino- que establece
la propia conveniencia en términos de conservacion y crecimiento como criterio de verdad;
no obstante, precisamente per pragmatico y mezquiro, se revela tal razonamiento como
altamente certero y realista en el afan de comprcndcr. las motivaciones mas usuales del
actuar humano. Ahora bicn. si tedo se reduce a lus funciones bésicas de la conservacion y
el crecimiento para las cuales algo vale siempre y cuando esté¢ a disposicion de cierto

impulso a la vez dominante y que busca dominar, nos hemos de ver enfrentados a un
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relativismo extremo carente de indoe eriterio ebjetivo de verdad sobre la base del cual medir
las distintas perspectivas pars establecer jerarquias y “preferencias’™ (ijas, definitivas. Es
decir, nos hemos de ver enfrentadors a la realidad de! mundo histérico y conereto, signado
por la diversidad, ¢l devemr ¢ Ta cterna contraposicion de perspectivas. También en este
punto ¢s ¢l itosofar mictzscheanc, pues, extremadamente realista, Mas es de destacar que
la preferencia y el relativisme extremo no son, al menos en el pensamicento de Nietzsche, en
modo aigune rreconciliables. como mtentaremos ostrar a continuacion.

Que en cf espirite libre i voiuntad <& poder obediente de fas leyes de conservacion y
crecimiento logra alejarse del mezauine pragmatismo caracteristico del espiritu siervo es
cosa que ya hemos tenido oportunidad de consiatar, No se trata, desde luego. de que la
libertad de espiritu suponga un estade absolutamente “desimieresado™ ca gue las funciones
vitales de conservacion, exparsion v deminio no tengan cabida.  1.a diferencia reside. en
realidad, en la lucidez propis de! gue conoce gracias @ da critica desenmascaradora y el
perspectivistiie, mismos que le permiten alcanzar vina vision de grandeza que apunta a e
posible, es decir. a la diversidad que entrafia la auiénticu asuncion de la tridirnensionaliidad
temporal.  Dicho en otros iérminos, la justicia entendida como “justificacion de un
existente” -segun expresion enmipleada por Heidegger- revela nun cariz radicalmente distinto
en el hombre que, teniendo un horizonte amplio, mira muy leios a su alrededor y va mucho
mas alia de las peaueiias perspectivas de “bien™ y “mal” prevalecientes en los distintos
rehafios humanos. T'al hembre compiende, sin necesidad de renunciar a la preferencia, las
consceuencias del relativismo migs extreme,

Todas las cosas buenas fucron en otro tiempo cosas malas: todo pecado orginal
l'odas | b { o tiemy las: tod i ginal

. i . 24¢

s¢ ha convertido en una virtud original. =™
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Asi, el matrimonio, otrora cosa inmodesta y.egoista por atentar contra el derecho de la
comunidad, s¢ ha convertido ahora en algo en c.\:lt;cn1t) cncomiable. La posicion relativista
no concibe, ¢n relacion con el devenir historico, que algo “verdadero™ venga a ocupar cl
lugar de lo falso y caduco en atencion a un recorrido lineal regido por la idea de progreso.
I“n realidad, el relativismo extremo. al iguai que el nihilismo, se basa en una experiencia de
disolucion que persevera en la critica y el escepticismo hasta hundir la mirada en el abismo.
De esta suerte, que no se pueda hablar en si de lo mejor o lo peor, del progreso o el
retroceso, de lo bueno o lo malo, es algo que se desprende de la exigencia que impone el %
conocimiento del abismo. Mas aun, ¢l relativismo es la consecuencia natural de la muerte
de Dios y ¢l nihilismo que la sucede, mismos que muestran ia “inocencia de la Tierra™ por
debajo de los candidos adietivos. categorias y cualificaciones de todo tipo gue ¢l instinto
¢tico-1ogico ha introducido en ¢l mundo. L sujete que se sume en el caos relativista y no
ve en los valores “mas que™ perspectivas vitales no constituye, en modo aiguno. un “sujeto
depotenciado™. sino que se erige en el agente de una toma de conciencia que conlleva tanto
la lucidez espiritual como la liberacion del pensamicnto siervo gracias. precisamente. al
perspectivismo  -esto cs, gracias a la capacidad de ver en las convicciones mas univocas y
absolutas meras perspectivas. cual caminos de un laberinto en esencia plural y diverso-.
Que el dinamismo de la libertad trascienda los criterios de valor existentes no implica. en
verdad, que la auténtica libertad de espiritu, hija de la ahanza apolinco-dionisiaca de
creacion-destruccion, haya de renunciar a la creacion de nucvos  -aunque igualmente
precarios- modos de valoracion. Recordemos que. en tltima instancia, ¢l caos mismo es el
cosmos. ¢s decir, que ¢l Ser -0 1o que permanece- es justamente el devenir, el eterno juego
creador-destructor, la perenne contraposicion de perspectivas e interpretaciones que debe

ser afirmado con arreglo al “imperativo™ del amor fati.  El imperio del devenir no se
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convierte en un absoluto, dado que el des-estructuranie poder diomsiaco no inhibe la
estructuracion apolinca de infinitos drdenes, a condicion de que éstos se haiien supendidos
sobre el abismo ¢ incorporen la duda, la fragihidad y la finitud inherentes @ iodo lo
contingente,  De tal suerte. la opeion entre “bien™ v “mal” es, en electo, mexistente, en la
medida en que ¢! amorfo caos dionisiaco -que subyace a todo orden apolinco- nada sabe
de cualificaciones ni adjetivaciones antropomorficas iendentes @ “organizar™ el mundo. mas
clio no significa que lo “bueno™ v o “malo™, lo “mejor™ y lo “peor™, 1o “alto™ y lo buje™ no
scan “areables™. Tal es. sin duda. el sentido de una auténiica anto-vinculacion del hombre
tras la muerte de Dios como tnieo medio posibie para, apropandose fmalmente de b
propia voluntad -por redundante que parczea-. superar efectivamente el nthilismo sin
someterse de nuevo a servidumbre alpuna: En ello se cifra, de hecho, el alegre mensaje que
anuncia una heroica tarce reservada por Nietzsche a los “filosoing del future™.  Uin
importante aspecto de semegante tared seria, en efecto. el de encontrar niuevos sentidos gue,
|

a diferencia de los [}lantcador; por la tradicion metafisica, provengan dei sin-sentide. del
abismo, del iaberinto y scan, por cnde, problemaiicos, precarios y  nlenamente
pertenecientes a una contingencia ajena a los trasmundos absolutos de antafio.

Asi pues, la brutal pérdida de la diferencia entre lo que vale mas y lo que vale menos
no conlleva necesariamente la adopeion de un mode de vida “depotenciado™ que podriamos
denominar “nihilismo pasivo™ Il “nihilismo activo™ ¢jercide por Nietzsche a lo largo de
su obra y su vida, nihilismo por excelencia critico y destructor pero al propio tiempo
creador, “cualificador™, adjetivador, impetuoso y “exigenie”™ -en el sentido de que exive al
lector mostrar una resuelta preferencia por determinados valores y perspectivas-, corrobora
de sobra esta tesis, Ll relativismo extremo, lo mismo que el nihilismo, conduce a la

indiferencia Gnicamente al espiritu siervo que. acostumbrado a vivie bajo la tutela de un
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sentido absoluto. ¢comodo y predeterminado, no encuentra en si fa fucrza para crear un
sentido propio una vez que Dios ©-iéase aqui: cualquier tipo de trasmundo meiafisico,
amese Dios. Razon, Progreso o Fitica-  ha desaparecido.  Sceguir valorando. juzgando y
adjetivando por encima dei abismo de-velado por la muerte de Dios deline la posicion
tragica propia del espiritu libre, que afirma la vida a pesar de lo caoiica y laberintica que se
ha tornado a raiz de haber revelade su esencial profundidad dionisiaca, portadora del
horror, ¢l desgarramiento y ¢l conflicto, por detrds del hermoso velo apolineo que la
recubria. Iin su libro ;Eticaen Nietzsche? Lizbeth Sagols inquicre: “n un universo en ¢l
que todo se ha hecho subjetivo, en ¢l que todo lo que existe nos ofrece ya una
interpretacion, jpara qué hablar?” e ahi, precisamente. el meollo de 1a condicion tragica.
pues recordemos que ¢l espiritu libre es siempre. en realidad. tan sélo un espiritu siervo que
se estd hberando v que & menudo recae, en consecuencia. en ¢l desee de objetividad,
certidumbre v universalidad con respecto a sus propios valores, terpretaciones. creencias
o convicciones.  La pérdida de la diferencia entre valores y antivalores. y aun en mayer
medida la correlativa “inocencia de la Tierra” revelada como Verdad originaria por una
experiencia dionisiaca de disolucion, colocan al hombre “herido™ por la lucidez espiritual
en una posicion escindida que habiamos ya detectado al hablar de la contradiceion existente
entre la voluntad de poder que busca crear y conservar y el eterno retorno que todo lo
disuelve.  Asi, para ¢l espiritu libre la comunicacion, el conocimicnio o el mero acto de
juzgar s¢ definen por un tender precarios ¢ incluso ilusorios puentes sobre el abismo

IPor otra parte. a la pregunta de si tiene en Nietzsche la decadencia o filosoiar negativo
y nihilista la altima palabra hemos de responder resucltamente. de acuerdo con nuestra
interpretacion y a reserva de matizar scguidamente nuestro punto de vista, que si. In

efecto, siocl “filosofar negativo™ se concibe como estando determinado por el impulso
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destructor que desconfia de la posibilidad de dar vn sentido altimo al ser. entances, dado
que en la filosofia de Nietzsche es rechazado todo sentideceue sepretends altimo o
definitivo, hemos de ver en tal “fiosofar negativo™ algo fundamental ¢ includible. Mas
aun. debido 2 gque nociones como. les de “abismo™ o “laberinio™ provicnen de una intensa
experiencia de disotucion v no de un {rio plantcamicnto tedrice orientade @ “explorar™ ¢l
nihilismo con ¢l dnico fin de superarlo. y en funcidn ambicn de gue en el pensamiento
nictzschearno Apolo y Diontsos son complementarios al hallarse fundidos ¢n una tensa o
indisolubie sintesis. la decadencis, ef relativismo mas oxtremo. la destruccion y el mibitismo
no pueden ser edricamente eliminados. sine que hon de ser incorporados a través de la
implacable critica que sucede a la construceion de todo Orden en el clerno fuego apolineo-
dionisaco de ereacion-desiruccion.  Quercinos decir eon esio gue el nthiiismo puede ser
corcebido como un mero transito hacia ¢icito filosciar propesitive siempre 3 cuando se
considere que tal filosoiar debe recuperar dos liberaderes clementos criticos, esceplices y
recelosos irente a tode lo presuntamente absoluto desarrollados por ¢l nihitismo activo, De
le contrario, se correria ¢l albur de incurrir en la unilateralidad. comodidad y ceguera gue
Nictzsche achaca a la tradicion metafisica amante solo de lo universal, “verdadero™ y
objetivo,

Iin La gaya ciencia (pg. 277). ¢l filosofo de Rocken habla de “una nueva flora y faunzs
de hombres™ que en ¢pocas mas compactas y limitadas no habian tenido ocasion de
aparccer debido al anatema gue la sociedad hacia caer sobre cllos.  Con estos nuevos
hombres a los que Nictzsche cuciga el rotulo de “actores™ en oposicion a los “arquitectos”™
del pasado, advendran las ¢pocas mas interesantes y fantasticas de ia humanidad. en Ia

medida en que. habiendo declinado el genio organizador o poder constructor que permitia
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concebir planes de vasto alcance las convicciones y la fe necesarias para conformar
sociedades compactas. “pétreas”™ y unidimensionales han declinado tambicn.
Iixtinguese, en fin, la fe fundamental sobre cuya base es factible tal calcular y
prometer. anticipar ¢l futuro y sacrificarlo a su plan. la fe segan la cual ¢l hombre
solo tiene valor, sentido, en cuanto ¢s una piedra en una gran construccion: para o
cual tiene que ser ante todo firme, ticne que ser “piedra™ ... jante todo no -actor!
(...) Todos nosotros ya no somos material para una sociedad: jhe aqui una verdad
- 247
que ya es hora de que sea dicha!

Asi pues, también en este sentido parece imposible, esta vez en térmnos de una
civilizacion entera, regresar a estados mentales anteriores a la muerte de Dios, el nihilismo.
¢l relativismo exaremo o la decadencia misma. Por lo demas. la aparente oposicion entre
relativismo y nihilismo extremos y ¢l concepto de “preferencia™ se disuelve cuando
pensamos que. para Nietzeche. es esencia de la vida ¢l valorar: no s¢ puede. en sentido
estricto, vivir en la inditereacia, cosa también ieoricamente comprensible desde ¢l propio
[tloso far metzscheano si consideramos que en la ailanza apolinco-dionisiaca la construceion
es lan necesaria como la destruccion. Por Olumio, merece la pena recordar gue el apolineo
esfuerzo logico tendente a la coherencia, la definicion y el “esclarecimiento™ de lo real,
tienen cn ¢l espiritu libre amante de la razén y la exactitud a su mejor aliado. siendo
rescatado ¢l aifan de objetividad y universalidad como aigo contradictorio, problematico.

tragico pero, a fin de cuentas, presente.

Fin de la ética ontologica
IHabiamos apuntado con anterioridad, al examinar las ideas de cambio y originalidad,

que para Nictzsche existe un criterio superior al del afan cientifico de veracidad.  En

Y La gava ciencia, pg. 277,
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realidad, tal criterio, susceptible de ser representado simbolicamente por medio de fa danza,
no es otro que el del dinamisiio de la libertad propio del espiritu libre. El dinamismo de la
Libertad trasciende toda Optica. sea artistica, religiosa, cientifica o filosofica. De ahi que
nuestro autor. sin negar la pogsibilidad de la ¢uce. la cientificidad o el atan logico de
coherencia, veracidad y exactitud, pretenda trascender los conocimientos correspondientes
austas esferas en favor de una libertad que persevera en no subordinarse @ saber
predeterminedo alguno.  La piurglidad y devenir inherentes a semejante fibertad 1o
“pulveriza al individuo™ hasia convertirlo en un sujeto depotenciado. puesto que el espiritu
Htie, sin dejar de ser plural, es capuz de erganizar su existencia alrededor de una seiie de
cies fundamentales.  La hiberiad de espiritu incorpora ¢l ambito !ogico en su imperioso
deseo de sustituin fas ereencias heredadas por razonmmnientos surgidos del propio intelecto.
e tanto que se acerca @ la esfern duica on lu basaueda de elevacion y virtud a través de una
peenliar gama de valores relactonados particufarmenie con el campo del conocimiento.
valores que dan iugar, a s vez, a esa forma de definiciéon apolinea que, per encima de ia
indiferencia dionisiaca, manificsta su preferencia al establecer rangos y jerarquias. Mas tan
cierto ¢s que negar la jerarquia es negar la preferencia, como que fa preferencia sin abismo
¢s lana ceguera. La profundidad dionisiaca exige, precisamente, que todo apolinco orden
de sentidos -sean ¢ticos. religioses o de cualquier otra indele- incorpore la precariedad y
contingencia que ¢l originario-sin-sentido impone. St bien es crerto que la ¢tica entrania un
evitar fa “caida”™ y tender a fa detimeion. también lo es que, de acuerdo con la- filosofia de
Nietzsche, la definicion sin critica radical, ignoranie del laberinto de la existencia, del
devenir v la plurahdad de “camines™ en que la propia ética no ¢s mads que un estrecho
sendero, constituve una negacion del contlicte, dei cardeter de afternativa indisociable de

todo lo contingente, del desgarramiento v de la propia condicion tragica del hombre
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conocedor del aspecto dionisiaco del mundos ese aspecio artificialmente disociado por el
pensamicnto metaf sico, optimista y “artistico™.  La realidad apolinco-diomsiaca exige la
existencia de la corriente v la contracorriente, ¢l flujo v ¢l reflujo, las fuerzas en eterno
conthicto sin posibilicad de alcanzar una victoria v certidumbre definitivas.  Justamente al
asumir la diversidad, pluralidad v devenir revelados por la verdadera esencia apolineo-
dionisiaca del mundo. el espirttu libre ocupa una posicion ¢tica ligada al heroismo y la
extrema valentia. Asi, Nictzsche busca, al igual que el pensamiento ético tradicional. hacer
prevaleeer 4o supremo. pero sobre el abismo. Se trata. en el fondo. de un impulso ético que
trascicnde v aun pretende sustituir la moral tradicional, o bien. como es planteado en
Auwrora (pg. 65): “kn nosotros se consuma, suponiendo que querdis una formula, la
aitoanlacion de ja moral”. Mas antes de ahondar en las semejanzas y dilerencias de la
cuica imetzscheana con respecto al pensamiento €élico serio y revolucionario, hemos de
redefinir someramente su refacion frente a la moralidad de la costumbre tan caracteristica
en los rebafios humanos.

Ll dinamisme creador de la liberiad es. como acabamos de subrayar. un criterio en
principio superior al entero fendmeno moral a 0jos de Nietzsche. De acuerdo con nuestro
autor no es verdad, como quicere el prejuicio popular, que la moralidad sea mas favorable al
desarrollo de la razon que la inmoralidad. La ecuacion razon-moralidad es aqui, pues,
severamente cuestionada.  Para el filosofo aleman, la razén humana verdaderamente
inventiva v creadora, asi como la clara y fria mirada del entendimiento destinada a los
asuntos superiores y mas importantes, se ha visto significativamente frenada en su
crecimiento por la ceremoniosa omnipresencia de las Ordenes morales. que ni siquiera

permiten alzar la voz a las preguntas del “jpara qué?” v del “;como?”  Habiendo sido

c¢ducado ¢l hombre en la moralidad de la costumbre. sobre la hibertad de la razon ereadora-
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destructora ha caido un inmenso lastre de mala conciencia. Mas a juicio de nuesire autor:
los fines generales representados por la razon inventiva deberian ser reconocidos y
fornentados por todos los hombres de bien v todos cuantos buscan ia verdad

(...} para que exista un confrapoder que recuerde SICIPre que no existe ninguna
Grica moral moralizante. v que cuziquier eticidad que se autcaiirma exclusivamente
mata demastada fuerza bacna y saie demasiado cara al hombre. Los disidentes, que
con tanta frecuencia son fos mventivos v fructiteros, no deberian seguir siendo
sacrificados: no debe seeur siendo considerado vergonzoso desviarse de la moral.
de palabra o de hecho: deberian tacerse innumerables nuevos intentos de vida y

. 24K
coraunidad (..)

La univocidad ciega v acstica de quien ao sabe ver nada mas alla de su propia
perspectiva es, de nuevo, fuertemente imouznada por Nictzsche, esta vez en relacion con el
tema de la moral. El dinamisme de fa hbertad nopalsa a trascender la morai estrecha y de
“pequenie burguds” que tiene en el culte 2l projime (ese potencial chienie o socio en los
diversos “negocios’” de fa vida) su piedra de togue. Desde ¢ punie de vista de la fibertad de
espiritu. muche mas clevado que subordwarse 2! projimo resulia el sacrificarto con miras a
ciertos fines generales de la misma munera gue ¢! espirite hibre sacrifica todo aquelio gue
de mezquino encuentra en si. Se trata, ben mirado. de ejercer la violencia y la maldad «
través del escepticismo critico dirigido hacia una sociedad entera, tal como precisamos en
un apartado precedente.

(...) fornentar ¢l conceimiente a pesar de [z intuicion de que nuestra libertad de
espiritu sumira directa ¢ inmediatamente al ctro en la duda, la preocupacion y cosas
mds graves (...) Y si con nosotros no pensamos de manera tan estrecha v de
pequeiio  burguds en Jas  consecuencias v suitimsientos inmediatos.  jporqué

. v oy A4
tendriamos que hacerlo con los demas?

l.a agresividad natural, derivada del atan de dominie propio de la bestia hombre -aun

en su medaiidad “domesticada™  se encauza ai atague frontal contra lo “bajo™ que no

M Aurora, pe. 210.
M Ibid. pg. 19y,
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descarta ¢l emipleo de la diatriba. las invectivas. ¢l epigramia v demas clementos criticos a
disposicion del pensamiento creador, ¢sto es. dt;} hpcnsumi:'lﬂn destructor. De esta forma, la
inextirpable crueldad humana, sublimada « lruv{‘s- del C(l!l(!x;eil'til:lllt! \ la “guerra espiritual .
ticne cabida en ¢l proyecto ¢tico nietzscheano gue va mas alld’ -y asimismo en contra- de
las formas de moralidad tradicionales. il semetimiento v sacriticio del “mezquino™
aparcee. en realidad. como la accion del distdenie que. erigiéndose en un coritrapoder
enfrentado al poder de una “moral moralizante™ que se pretende dnica. reivindica lo
diferente. heterogénco y diverso frente a los yugos univocos que. en palabras de nuestro
autor, salen demasiado caros al hombre al restringir la pluralidad, libertad y multivocidad
posibilitadas por la existencia de la razén creadera.  Lin eposicion a la moralidad de la
cosiumbre. a la gran farsa y a la servidumbre gregaria. Nictzsche declara, con arreglo 2 la
creencia de los personajes wagnerianos en o gran pasion y ol maximo cgoismo como lo
bucno en si:

(...) que la pasion es preferible al estoicismo y a la hipocresia. que la sinceridad,
incluso en el mal. vale mas que ¢l perderse en la moralidad de lo convencional. que
¢! hombre libre tanto puede ser bueno como malo. pero que ¢l hombre no libre es
una vergiienza de la Naturaleza (...) Al

Ahora bicn, jqué sucede con el pensamiento ético ajene a la farsa generada por la
moralidad dc la costumbre?, jqué posicion asume la libertad de espiritu frente al auténtico
deseo de superacion nacido de una heroica lucha contra ¢l orden de avasallamiento
imperante? Al entender de Nicizsche, la superacion del individuo no radica en abrazar la
¢tica. sino en la movilidad gque no se queda anclada en ninguna perspectiva  -incluyendo,
desde luego, la propia perspectiva €tica-.  1in Mds alla del bien y del mal sc habla del

pathos de la distancia, en un sentido distinto al mancjado hasta aqui, como de un desco de

RE 1] ;
La gava ciencig, pg. 140,
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ampliar constantemente la distancia dentro de la propia alma, alcanzando estados siempre
mas clevados, mas raros, mas Iejanos, mas abarcadores. [:n tal movimiento estariarcitrada
la autosuperacion orientada a lograr la clevacion de! tipo hombre. objetivo caracierizado
como sobre-moral pese a hallarse acompaniado de nociones morales.  Los (Crminos
“elevacion™,  “superacion” o Ucrecimicnto”  parecen,  pues. mcompatibles  con
“petrificacion”™ en una perspectiva determinada, en este caso la perspectiva ¢tica. e esta
suerte, el dinamismo de la libertad trasciende en Nictzsche no solo la moralidad de la
costumbre sine también ¢l ambito ¢tice entendido en un sentido mads arapho.  Afirmar el
querer gque impulsa a ser mejores, a trascender limitaciones v crear “circulos mas amplios™,
en un movimiento de superacion incesante en gue ei bien se identifica con la potencia v el
crecimiento en tanio que ¢f mal se hace corresponder ol empequeiiecimiento, se crige en
Nietzsche en una concepeion expresada en terminos morales pero utilizades por ¢l filosoto
aleman cn un sentido sobremoral pues, en ¢l fondo. lo liberiad os superior a la élica: la
trasciende a - instancias del dinamismo  perspectivista que muestra la pluralidad de
perspectivas y revela en la propia ética una mera alternative signada por la contingencia
por la precaricdad. por la limitacion mas alla de la cual se extiende una amplitud de
posibilidades a la que s¢ debe avanzar con arreglo al referido impulso de autosuperacion v
crecimiento que nos invita a ser mejores.  La iibertad creativa, la actividad espiritual, cl
riesgo, ¢l no dejarse determinar. todas estas cosas reficren en Nietzsche a una vida interior
de la cual la ética es tan solo una dimension mas. Ahora bien, pudicra pensarse que, dado
que la definicion ética remite a un apolinco impulso ordenador y adjetivador, constituye un
instinto fundamental e includibie, mas es la creacion del Orden -y la escala de preferencia
inherente a tal creacion- lo que se halla ligado a Apolo y aparece por ende como un instinto

inextirpable. pudiendo estarse hablando. sin embargo. de un Orden ¢tico 0 no ético. Por
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altimo, cabe decir que fa razon creativa tampoco es entendida con respecto @i pensamiento
¢tico serio, tal como sucedio en lo referente a fa moralidad de fa costumbre. como estando
. ¥ G . P 2s
aliada al propio ambito ¢tico.
Ahora bien. pese a todo lo dicho se puede -y a nuestro juicio incluso se debe- buscar
clementos ¢ticos (entendido esta vez este Gltimo calificativo en el sentido tradicional de la
filosofia moral) en el pensamiento de Nictzsche. Lin efecto. es desde nuestra perspectiva
prioritario rescatar la vida ¢tica como una posibilidad o alternativa sumamente valiosa, a
cuyo desarrrolle han de dedicarse los mayores cesfuerzos.  Tal afin nos conduce a
preguntarnos sien Nietzsche la ¢uca es verdaderamente negada.  Valga la siguiente cita
como ui anticipo de respuesta:

No nicgo, como se sobrenticnde st se presupone gaue no soy un ioco. que
muchas accrones que se llaman no-éticas deben evitaise y combatirse: igualmente.
que muchas de las que se dicen éticas deben hacerse y iomentarse. Pero quicro decir
que. w@wnto lo une como o otro. por razones distintas a las existenics hasta ahors.
Tenemes que aprender de otro modo para. finalmente quizis demasiado tarde,

s Fe . 5 :
lograr mas aon: sentir de otro modo. s
n realidad. el ataque de Nietzsche al ambito ético se halla dirigido 1nds al aspecto
unilaterai y acritico que a menudo ostentan las normas morales  -alejadas por ende del
perspectivismo dionisiaco v del abismo-  que a tales normas per se. reconocidas por lo
demds como descablies vy sensatas en la cita precedente.  Por otra parte, abundan en cl
segundo periodo del filosofar nietzscheano las referencias 2 un “nucevo entendimicento de la

moral™ (véase Awrora, pg. 92). o bien a la “muerte de la moral en sentido antiguo™,

fundamentada esta Gltima ¢n los usos y costumbres sobre los que se apoya ¢l poder de los

751 . . — . . " - - -
I.a alianza razon-ética se muestra deleznable si consideramos, por dar solo un ejemplo, que la filosofia de

Hegel, uno de los sistemas de pensamiento mas racionales alcanzados por el hombre, defiende hasta cierto
punto la guerra y el avasallamiento, y ello precisamente en la medida en que la encuentra en consonancia con
el orden supremamente racional del mundo. Con ello queremos tan solo reforzar la idea de que la razon suele
rebasar v en ocasiones incluso cuestionar la esfera propramente ¢tica.

S durora. pg. 148,
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dioses, de los sacerdcles y de los redentores. La transicion hacia una nueva forma de
moralidad ¢s concebida por Nietzscie, no obstante, como algo que no puede ni debe ser
obtenido de zolpe.

Libidmonos de permutar of estado de fa morai al que estanios acostumbrados
por una nueva valoracion de ias cosas, poniéndolo todo patas arriba y. con actos
violentos -no, queremos seguir viviendo en ¢! mucho, mucho tiempo -hasta que,
presumiblemente demasiado tarde, nos percatermos de que la nueva valoracion se ha
convertido en nosotros en la fierza predominante v de que sus pequedias dosis, a las
gue de ahora en adelante tendremos gue acostumbrarnos, depositen en nosotros una
paturaleza nueva. (...) -

Queda claro,«pues, quese! aniquilamiento de la moral tradicional es entendido por
Nietzsche como un combate espirituai de larga duracion en que los actos insensaios y
propiamientc inmorales ne tienen cabida, Ahora bien. jen qué habria de consistir una nueva
eticidad abocada a sustituir 4 i3 ineral en sentido antiguc?  Anie todo, merece la pena
subrayar que, mas alld de la actitud ctica ante la vida y el.conocimiento gue hemos ya
deteciado en la filosofia de Nicizsche, se hailan también presenies en ésla, como alirma
Lizbeth Sagols, valores fundamentales del pensamientc élico como son ia amistad, la
bendad, la honestidad o la generosidad. Asi pues, la €tica, a condicion de ser concebida
como una perspectiva o alternativa vital mas que no pretende erigirse e¢n una unica “moral
moralizante”, no se halla refiida a nuestro parecer con ¢l pensamiente de Nietzsche, Mas
pongamos muy en claro io siguiente: seguir creyendo en Ja ética tras la muerte de Dios se
revelaria, desde ¢l punto de vista del sbismo y la alianza apciineo-dionisiaca, como algo
pueril, falaz y supersticioso, como un cser de nuevo en la servidumbre de lo absoluto, de lo
trascendente, de una Verdad incuestionable procedente de cierto trasmundo metafisico. La
fe, ia creencia y la conviceidn son para Nietzsche cosas propias de estadios artisticos y

primitivos en ¢l devenir humano que tras la muerte de Dios pueden al fin ser superades. De

Thid, pg. 389.




tal sucrte, creer en el apolineo orden ¢tico construido sobre el abismal e indiferenciado caos
dionisiaco, creer en un sentido predeterminado que se impone de manera definitiva -sin
posibilidad de critica o destruccion-  al orgnario sin-sentido, creer en la trascendencia
ética del mundo o en una estructura aniropomorfica del universo equivaldria, echando
mano una vez mas de la socarrona irase empleada por el filosoto de Récken, a “creer en las
voces de los angelitos™ -0 bien, como se afirma tambicn en Aurora, “cicer en la fealdad
metafisica del sapo™-.

S6lo si la humanidad tuvierazin fin reconocido, generalmente podria proponerse
asi y asi debe actuarse™; por ¢l momento no existe tal fin. Por tanto, las
pretensiones de la moral no deben relacionarse con la humanidad: hacerlo es
sinrazon y puerilidad Recomender a la humanidad un {in es bien distinto: entonces
el fin se piensa como algo que gucda a nuesiro albedrio. (...) Pero hasta ahora la ley
moral tenia que estar por encima de! albedrio: no queriamos realmente darmnos esa

icy, sino tomarla de cuaiquier sitic © hailarla en cuslquier lugar o hacernos ordenar
desde cualguier sitio. >**

(19

Desde nuestra perspectiva, este pasaje sintetiza la verdadera posicion del “Nietzsche-
espiritu libre” con respecto al amkbiio ético. En efecto, es menester que el deber ético parta
(como rara vez ha sucedido en la historia) de una mera recomendacion -recomendacion a
nuestro entender supremamente relevante y que debe ir acompafiada de un comproimiso y
una praxis- dirigida al libre albedrio del individuo. Tal es, en verdad, el sentido del nuevo
entendimiento de la moral de que hemos hablado més arriba. Cierto es que Nietzsche ataca
a la ética en tanto que causa victoriosa y prepotente -cosa que ya hemos cuestionado en
este ensayo-, mas como el propio filosofo declara: “No niego, como se sobrentiende si se
presupone que no soy un loco, que muchas acciones que se llamen no-éiicas deben evitarse
y combatirse; igualmente, que muchas de lus que se dicen éticas deben hacerse y

Jomentarse™. Asi pues, Nietzsche no niega la ética, sino que la subordina a la libertad de

B4 Ibid, pg. 153.
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espiritiy y al laberinic de los cuales ha de surgir come un precario “camino” que, sin
cmbargo, debe ser recorrido.  Queremos decir con esto-que la muerte Dios, asi como ¢l
conecimiento de Dionisos, el abismo y el laberinio, sefizlan ¢l fin de toda posible élica
onfolégica: la ética es en Nietzsche precaria construccion sobie el abismo, de ahi el
heroismo trdgico que su alfirmacidon implica.  El mundo del devenir  -el anico mundo
existente-  €s en esencia inocente, como s inocente la bestia rubia y todos los actos de
violencia por ella cometidos. Ne existe, 2i menos desde ¢! punte de vista del abismo y dei
caos dionisiaco, la responscoilidad, como tampogo existen los fines, los sentidos.  Mas, del
mismo modo que la disoiucion y el vacio dg sciitidos son inherentes a la vida, l1a creaciéon
de senticos resulta inevitable en virtud de la alianza apolinco-dicnisiaca de creacion-
destruccion.  Ue ahi la posibilidad de la vida ética, una forma de vida que, lejos de ser
aceplada a mancra de confenide predeterminado y no razonado como hace el espiriiu
siervo, debe ser creada por cada individue una vez que Dios ha muerto. Por o demds. en
atencion a que la ética ha constituido historicamente una feliz excepcidn y en ningin caso
la regia, ha de recacr en individuos selectos dispucslos, esta vez, a afirmaria con
independencia de todo criterio trascendente.  Asi, podemos llamar ética, con Fernando

Savater:

(...) a la conviccidn revolucionaria y a la vez tradicionalmente humana de que
no todo vale por igual, de que hay razones para preferir un tipo de actuacion a otros,
de que esas razones surg,en precisamente de un nucleo no trascendente, sino
inmanente al hombre (...} ***°

Mas en Nietzsche tal inmanencia es a menudo concebida, de manera radical, a partir

del nihilismo y el relativismo extremos, de tal modo que el comportamiento ético pertenece

al hombre ¢n el mismo grado y con idéntico derecho que la conducta malvada y anti-ética.

5 nvitacion a lo ética, pg. 10.
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En efecto, dado que el hombre es un ser tan compasivo como cruel y tan bondadoso como
malvado, formulas éticas tales como el “resolverse a ser si mismo” ¢ Ia “des-
humanizacion™ provocada por ¢l avasallamiento y la violencia pierden su transparencia, por
cuanto no existe un univoco “si mismo” sobre la base del cual establecer categéricamente
cierto proceso de er-ajenacion  -lo ajeno es, en principio, accesible gracias al
perspectivismo dionisiaco-. en tante que falta un modelo universal de humanidad en razon
del cual fuese posible hablar “objetivamente” ya sea de des-humanizacion ya de una
pérdida o rescate de si. En sentido estricto, el homore no puede ni siquitta resolverse, ello
en ¢l a la vez doble y complementario sentido de decidirse tras haber resucltc
definitivamente una tension o alternativa fundamental, rebasando consecuentemente su
esencial condicion tragica. Creer en forma supersiiciosa y optimista en un comportamiento
ético mas esencial que ¢l usual comportamiento anti-¢tico parece, también desde este punto
de vista, aigo por entero pueril. El comportamiento ético no es algo que se pueda creer sino
tan solc querer, en tanto que posibilidad que hacemos valiosa. Por lo que hace 2 la
condicion tragica que veda todo “resolverse” entendido en su sentido tradicional,
sustituyendo el firme y trascendente creer por el precario y contingente querer, cabe decir
que, a la par que concede a la vida ética una felicidad tragica provista tanto de goce cuanto
de sufrimiento en el ejercicio de la libertad, se aleja irremediablemente del eudemonismo
moral que, de manera analoga a la “anti-trdgica tragedia” inventada en opinién de
Nietzsche por Euripides y Socrates, intenta resoiver las tensiones en detrimento de la entera
cara dionisiaca de la vida. Asi las cosas, la vida ética no conduce por necesidad a la vida
feliz, premisa fundamental del arte trégico -y desde luego de la misma comprension tragica

de la existencia- en que el “justo™ e¢s a menudo vencido y humillado por los “injustos”.
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La verdadera ¢tica, sicmpre revolucionaria lc mismo en el dmbito teorético que en el
practico, representa ¢l auténtico ideal de paz, justicia y concordia buscado mas alld de toda
hipocresia y falsedad. surgido no ya de la estrechez v mezquindad del espiritu siervo, sino
del gem;ino y heroico afan de c¢levar a la humanidad 2 una nueva grandeza. Asi pues, tras
cuestionar severamente la élica, ;no es posible afirmaria sobre ¢l abismo, como sc afirma
algo raro o aristocratico que distingue, precisamente en tanto que alfernativa que se decide
recomendar a la humanidad? "Tras la muerte de Dios. el hombre es libre de buscar la ética
o la devastacion, pere en ambes casos como una posibilidad asumida a partir del libre
albedrio, mds alla de la farsa en ue los verdaderos valores éticos jamas han prevalecido.

De acuerdo con la doctrina de la voluntad de poder, los valores surgen en funcién de
ciertas condiciones de expansién y biisqueda de dominic del individuo. En atencion a ello,
lo que vale hoy puede deiar de valer mafana.  Perc e libertad de espiritu permite ai
individuo apropiarse de su voiuniad de poder, Begando g regular parcialmente las fucrzas
cn ¢l predominantes a través de fa expansion de la conciencia. El espiritu libre puede hacer
prevalecer un criterio de valor sobre ¢ sbismo, sin necesidad de “ascenso” y “descenso”
absolutos, sin inamovibles nociones de “vuelo” y “altura ética” versus “caida” y “bajeza”,
eludiendo el trasmundo metafisico de lo que existe “en si”’. Por el camino del espiritu libre
se puede, pues, crear -en oposicion al tradicional, inauténtico y ciego creer- la
supremamente descable posibilidad de la vida ética. Asi, la famosa frase del llamado
“nihilismo de San Petersburgo™ usada en La genealogia de la moral para representar la
libertad de espirity, a saber: “Nada ¢s verdadero, todo estd permitide™, apunta en Nietzsche
menos a un desenfreno morai tendente @ emular a la bestia rubia que a un liberador ir mas

aila del bicn y del mal a través de ia critica destructora, es decir, auténticamente creadora,

£
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que no busca ia fe, la creencia o la subordinacion sino la voluniad de mandar, de dominar,
de crear desde si.

(...) ¢l nihilismo al modo dc¢ San Petersburgo (os decir, la creencia cn la
incredulidad hasta ei martirio por cllo). muestra siempre mis que nada la necesidad
de creencia, asidero, respaldo, apoyo ... Siempre la fe es mas descada y mas
urgentemente necesitada alli donde falta la voluntad: pues la voluntad. en cuanto
afecto del mando, es el rasgo decisivo de la soberania y la fuerza. **°

Crear sobre ¢! abismo

Con arreglo a lo dicho no se trata, naturaimente, de que Nictzsche desconozea la ley ¢
la éiica. sino de que su filosofia se propone mostrar el abismo tras ellas: el caos bajo el
orden, io indiferenciado que subvace a la definicién apolinea cargada de adjetivos que
senalan lo “bueno™. lo “malo”, lo “verdadero” o lo “falsc™. Para esta filosofia nada vale
“por si mismo~ de tal forma que se pudicse hablar de cicrta “cosa en si”, de un nodimeno
detrds de! fendmeno segun términos hegelianos. El “bicn” y el “mal”, asi como la “verdad”
y el “error”, son intercambiables en tanto el pensamiento laberintico, sin anular la
prefercncia ni la capacidad de adjctivar, borra todo horizonic de sentidos predeterminados
tal como la tradicion metafisica lo habia concebido. Merece la pena subrayar una vez mas
que, como Nietzsche mismo afirma en una cita por nosoiros empleada en el capitulo
dedicado a la muerte de Dios, al constatar que las cosas no tienen nada de bueno, bello o
superior salvo los estados animicos en que se ias cubre con tales palabras: “hemos retirado
los predicados a las cosas, o al menos nos hemos acordado de que nosotros se los
habiamos prestado. véase que en esta intuicion no perdemos la capacidad de prestar”. En

la filosofia nictzscheana, ei adjetivador orden apolineo se subordina, sin menguar en

B La gava ciencia, pg. 263.
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potenciz, al indiferenciado caos dionisiaco en que todo adietivo o sentido se pierde,
irremediablemente, en un laberifito surgido de la experiencia nihilista provocada por la
muerte de Dios. Lo ne obsta para que, gractas a cierta “artistica™ voluntad de ilusion, ¢l
afan de construccion gue ¢l mstato apoiineo impone al pensamiento manienga su labor
creadora aun a sabiendas del #bismo o vacio de sentidos que subyace a todo Orden
configurado.  Es en este sentidorque el ideal de la vida auténticamente ¢tica, en cuanto
precario sentido ¢creado sobre el abismo, se rehusa a ser dentificado con la humanidad en
tanto que tal, de tal mancra que tuera posible hablar de lo conrario a la ética como de algo
“deshumanizante™ Debemos querer -y ante todono creer- que lo “caracteristico humano™
sca la alternativa de la vida ética. n semejante querer podemos cifrar el sentido de los
iérmines “active™ y “reactive™ que. como vimos mas arribia, Deleaze gusta de wtilizar en
relacion con el pensamiento nietzscheano pues, en verdad, b posiividad del athilismo y do
Dionisos estriba en convertir al hombre en un activo hiéroe tragico. en un creador sobre ¢l
abismo destinado a sustituir al reactivo espiritu siervo que recibe un contenido
predeterminado de conformidad con la moralidad de Ja costumbre en ¢l introyectada. i:s
por csto que la nueva forma de morahdad plantcada por Nietzsche, separada de toda
pretérita ¢tica ontologica por el gran acontecimiente que la muerte de Dios supone, debe ser
entendida mas como un cierto camino al interior del laberinto en ¢l que la propia ética
puede perderse, que como un camino seguro. Hundirse en el laberinto del pensamiento
para encontrar caminos fragiles v precarios conlleva, desde luego, la condicion tragica el
desgarramiento, la contradiceion, el conflicto ¢ incluse ¢l sufrimiento mismo, por cuanto
toda “gaya ciencia” anunciada por Nietzsche es, al igual que los méds importantes conceplos
de su filosofia, esencialmente tragica v, por ende. portadora no menos de dolor que de

alegria cternos. Cabe destacar a este respecto que, en realidad, Nietzsche solo rechaza el
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sufrimiento estéril, esto es, ¢l proveniente de la abnegacion cristiana que coloca sohre el
individuo. sin que éste siquicra o noic. pesados ¢ ilusoring fardos que no colaboran en nada
a ta grandeza de la humenidad, Como veremos mas adelante, kv felicidad en tension que
Nictzschie concibe incorpori. al igual que la planteada por Feeud en & malestar cir u
ctltura. ¢l sulrimiento intenso. revelandose como un cstado de dnimo hasta cierto punio
“pesimista” -si consideramos que despoja a lo real de todo edulcorante velo- pero ereador
y activo en lugar de optimista pero reactivo como suele suceder.

La autora de Etica en Nietzsche? pregunta cn relacion con el filosofir negativo y
nihilista. como hemos hecho notar antes: sha perdido Nicizsche Ta esperanza en lu
construccion?  Desde nuestro punto de vista, al menos por lo que toca al espiritu libre
sucede exactamente lo contrario, dado que ¢l filosofo aieman pretende mostrar al hombre
su mnalienable libeitad para construir. apropiandosc de su voluntad en lugar de acepuar iz
gran ficcion impuesta por ¢l rebano, todos aquelles sentidos que le conduzean a alirmar su
propia diferencia. Nos es licito decir, en este sentido, que la libertad de espiritu excluye
tnicamente la construccion de sentidos metalisicos, absolutos y unilaterales. 1in lo tocante
al campo de la ética. podemos aiadir que para ¢l espiritu libre no es necesaria la creencia
-aunque quizad si la postulacion-  de una realidad superior para reconocer una liga cor lo
que no c¢s ¢l mismo, impulsarlo al amor fati o a la bisquedaa del amigo. También ¢n
relacion con la referida esperanza en la construccion, cabe decir que. desde la perspectiva
del espiritu libre. no ¢s en modo alguno necesaria la esperanza, dado que la construccion es
inevitable desde ¢l moimento en que ¢l hombre se reconoce como uvn animal que valora en
virtud de la cualidad apolinco-dionisiaca de su voluntad de poder. En rigor, no se pucde
vivir sin valorar ¢ interpretar, como por lo demas quedo de maniliesto cuando tocamos ¢l

tema de Ta emision de uicios de valor inherente a la vida. Como afirma Lizbeth Sagols {cf.
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cEtice en Nietzsche?, pg. 202 @ toresiidud musnu, on cuarto siniesis en tension de Apole v
Dionisos, impulsa al mdividuo o separarse, o encontra torma v autodefinirse incluyendo i
timite, la prohibicion, la renuncia y i responsabilidad, Sila figura de fa bestia rubia remite
al Dionisos barbaro carente de toda mesura por hallarse atn lejes del apolineo atin de
limite v construccion, ¢f esperiu libre ancorpora. en contraste, i sintesis en teasion de
Apcio vy Dionisos, debido tambiéa en parte a que. de contornudad con ¢l perspectivismo., o3
mherente a la pereepeion humana una determinada orientacion de las fuerzas activas ¢
iterpretativas.  Justamente el perspectivismo permite reseatar. hasta cierto punto. <
objetividad y definicion que ¢f Orden apolineo liende @ buscar.

Lxiste  unicameric  un o ver  perspeclivista,  wricamente un Uconocer”
perspectivista: v cuanto mavor sea el numero de afectos a los gue permitamos decir
su palabra scbre una cosa cuanto mavor sea el numero de ojos. de cjos distintes
gue sepamos emplear pora ver una misma cosa. o mas complelo serd nuestio
“concepto” de ella. tante mas compleia serd nuesira “objetividad™. >

A la luz de lo dicho hasta aqui. es 2 ia vez un “deber”™ ¢ impulse humans ¢l buscar ¢l
sentido en ¢l laberinto para hacer prevalecer la preferencia sobre la indiferencia. ‘Todo
sentido creado debe ser terrenai o imanente, es decir, que debe estar sujeto al inico mundo
real, el del deventr; la Verdad de ia Tierra es el ser del devenir. Es el mundo tal L;omo su
esencia dionisiaca lo muestra, v ne ¢f hombre, lo gue es indiferente a los valores. Mas alla
de todo antropomorfismo y supersticion, ¢l nihilismo que acompana a [a muerte de Dios
revela que los “puentes™ no existen cn Dionisos: ne existen “en si™ por debajo de la ilusién
apolinea que les hace aparecer; hav. pues. que seguir tendiéndolos, concientes esta vez det
abismo sobre el que se construye. Mas existe una infinidad de puentes, una multiplicidad
de caminos en el laberinto: tal cs la raiz del multipensamiento (identificade por Nietzsche,

segun  vimos, con el politeismo) incomparablemente mas  lacido que el mero

" fa genealogia de la moral, pe. 139

'l
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librepensamiento al modo en que la ilustracion o concibio, aparcntemenic hiberado de un
vugo pero prisionero aun de la conviecion y la mirada unifateral derivadas dei “mondtono-
teismo™ (segun término acunado por ¢l pensador alcnuin\}.‘ .I A econciencia de la pluralidad o
diversidad, surgida del relativismo extremo v oen dltimo término también del propio
“conocimicento tragico™ o dionisiaco del mundo, da cabida al crear que se sitta por encima
de todo creer.

Nosotros “los que conocemos™ nos hemos vuelto con el tiempo desconfiados
; : 2548
frente a toda especte de creyentes (...)

Seean es dicho en Awrora (pg. 213) en relacion con ¢l tema de la creencia v los
creyentes, los alemanes  -mas desde liego no se ha de pensar aqui tan solo en ellos-
necesitan crecer en la honradez contra si mismos para poder hacer de un pueblo de la
repeticion creyente v la hostilidad ciega ¢ iracunda un puebio de la aprobacion condicional
y el antagonismoe bien mtencionado.  Para cllo, deoberian emular a los iranceses en ¢l
sentido de aprender que las adhesiones incondicionales a las personas son algo ridiculo
-puesto que lo gue importa no son las personas, sino las cosas- y que cl reaprendizaje ¢n
este terreno no es algo poco honroso. En rigor, en la filosofia de Nietzsche toda adhesion
incondicional ¢s equivoca en la medida en que, alejandose de la danza y ¢l devenir de las
interpretaciones, sacraliza la creencia para dar paso a la moralidad de la costumbre y las
acriticas convicciones que la acompaian.  Podriamos decir, como colofon al tema de las
creencias en oposicion al crear, que para Nictzsche solo es licito creer en que se debe
destruir y, por tanto, crear.

<4

x x ¢ x = 2
Jinqué erees? -kn que los pesos de todas las cosas han de ser fijados de nuevo.

ALY . -
Ibid. pg. 172,
28

La gava ciencra, pe. 203,
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Desearos hacer un Gltimo comentario en o referente 2l tema de la violencia,
poniéndolo esta véz en refacion con el del refaiivismo extremo y Iz nocion de “crear scbre
el abismo™.  La figura de la bestia rubia, este es. la figura del barbaro que comeie “una
serie abominable de asesinatos. incendios, violuciones v lorturas con igaal petadancia v
con igual tranquitidad de espirite que si lo unico hecho por (¢4) fuera una travesirya
estudiantil, (convencido) de que de nuevo tendran los poetas, por mucho tiempa, alyo que
cantar y que ensalzar”™; tal figura, decimos. jcorresponde exclusivamente al barbaro
prinutivee al que nos hemos referide antes, a ese “bebedizo de das brujas™ representado por
cl Dionisos previo a su alianza con la apolinea vide civilizade™ i realidad, numerosos
pasajes de La genealogia de la moral perceen indicar lo contrario. jSe pucde habiar de un
“birbaro™ que respeta la dey, que es capaz de atenciones. dominie de sic delicadeza |
fidehidad, orgullo y amistad entre los suyes, pero que donde comicnza lo extranjero se
convierte en un animal de rapina dejado suelio, dado que Tuera de toda constriceion social
se pucde “desquitar™ de una prolengada reclusion en la paz de la comunidad? Mas que de
un barbaro primitivo, parece estarse hablando aqui de la barbaric bélica perfeciamente
compatible con ¢l munde civilizado tal como la historia lo ha conocido. Ln este barbaro
también hay prohibicion y limite éticos con respecto a los miembros de su “clan™, por no
hiiblar ya de amor, amistad, auténtica solidaridad o compasién. Por otro lado, nada hay tan
cierto como que los poetas -0 la gente comin-  de practicamente todas las ¢pocas ha
ensaizado al gueniero y sus cruentas hazadas. Lo mas glonioso de la historia sucle ser visto.
de hecho, en las aventuras bélicas de todo tipo.  La perspectiva del guerrero que ama g
violencia y ¢! domirio por sobre todas las cosas ha de ser concebida, de acuerdo con ¢l
perspectivismo historico y el relativismo extremo, como una posicion existencial tan valida

como la existencia auténticamente ¢tica.  Mas aun. los animales de rapifa podiian ser



adjetivados como “nobles™ o “degenerados” en el mismo grado y con igual derecho que ¢l
“hombre justo™. ¢n tanto no existen criterios valorativos absolutos desde los cuales
cualificar categoricamente lo en ¢l tondo “inocente™ desde ¢l punto de vista de la
protundidad dionisiaca. En efectol los peores asesinos -algunos de los cuales. como ya se
ha dicho. han gozado de buena reputacion a lo largo de la historia- no son en la lilosofia de
Nictzsche, como quiso la Stia ontologica tradicional, “objetivamiente malos™ o “menos
bucnos™ que los hombres bondadosos o caritativos con arreglo a cierto orden de Dios en la
terra, sinooque, a loFsumo. pedrian ser titldados de estapidos. miopes o mezquinos.  Tal
consideracion debe, a nuestro juicto, provocar horror en ¢l animo de wdo individuo
minimamente preocupado por encontrar y fomentar un sentido verdaderamente ético en cl
deventr humanc.  /Se desprende de ello que debe afirmarse la vida ¢tica como algo
ontologicamente superior al avasallamiento v la violencia, vendo mas alla del abismo y ci
dionisiaco caos indiferenciado a la luz del cual toda cualificacion se revela como
esenctalmente precaria?  Desde nuestra perspectiva, tal alternativa constituiria un regreso a
la servidumbre y la supersticion metafisica, a la par que incurriria ¢n un abandono de la
condicion tragica, ¢i conflicto y la centingencia en favor del sobrepoder y la conviccion
“dictatorial” que pretende establecer un imperativo universal y absoluto.  No hay, en
sentido estricto. perspectivas intrinsecamente “superiores™ a otras, pucs no existe un rasero
objetivo o absoluto con base en ¢l cual decretar, por ejemplo, la preeminencia ontolopica de
la vida ¢tica. Precisamente lo tragico estriba. a nuestro parceer, en la necesidad -y aun ¢l
deber- de alirmar y practicar la vida ética a partir de un querer convertirla en una
posibilidad valiosa frente @ otras a las que libre y criticamente se decide  -pese a todo
relativismo- adjetivar como estipidas, miopes o mezquinas. 15so es también lo tragico que

la filosotia de Nictzsche anuncia a quien tenga ¢l valor suficiente de enfrentarse
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saludablemente @ su dureza. Por lo demds, desde nuestro punto de vita no ¢s la moralidad
to mas alejado de la violencia. sino la libertacegue no se arraiga. que no ¢s lan ciega como
para imponer por medio de la violencia fisica si propia causa sobre toda otra causa. que se
aleja de todo sobrepoder y “moral moralizante™ que se preiende tnica, que apunta al
multipensamiento vy no a ki univocidad vsuaimente derivada en sometimiento y coaceién,

La esencial “inocencia de la Tierra™ prohibe creer con convieeion en un determinado
sentido.  De ahi que Ta violencia, que no puede ya ser considerada como algo accesorio v
“des-humanizant=™ colocado irente & 10 necesario v “humano™, logre cludir la condena
desde un trasmundo absoluto. cualquicra que éste sca. De ahi, tambidn, que no pueda ser
senaleda sin mas como algo en esencia “degenerado™ o “desviado™, de fa misma mancera
que no es posible afiimar la vide ¢tica como portadora de una incontestable autenticidad
arantizada por Dios o algdn otro trascendente orden de reaiidad.  Asi pues. cada individuo
ha de afirmar, tras fa muerte de Dies, la validez de la vida etica -0 de cualguier ouo
sentido-  Unicamente desde si. en tanto que mera alternativa ¢ ilusion apolinea reconocida,
sin embargo, como sumamente vaiiosa por el propio individue. En tal tragica condicion
hunde sus raices. precisamente, la libertad de espiritu que desca trascender al hombre tal
como ¢ste ha sido hasta hoy, buscando sustituir la inmanencia por la trascendencia. los
“sentidos ontoiogicos™ por la abisinai inocencia de la Tierra. la irreflexividad por la
conciencia critica y a menudo también autocritica, lo reactivo por lo active, la servidumbre
por ¢i “mando™, la ingenuidad de fa vida por el saber tragico. la creencia por el erear.

Darse cucinta de todo esto tal vez cause un profundo dolor, pero hay un
consuclo: estos dolores sen los doleres del parto. La mariposa quicre romper su
cnvoitura. la despedaza, la desgarra; entonees se siente cegada y embriagada por la
luz desconocida: el imperio de la libertad. Iin los hombres que son capaces de esta

tristeza -jque seran pocos!- ¢s donde se hace el primer ensayo de saber si la
humanidad, de moral que es. puede transformarse en sabia. Xl sol de un evangeiio
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nuevo lanza su primer rayo sobre las cumbres mas altas en las almas de esos
. < 200
solitarios (...)

Desde nuestra perspectiva. el espiritu libre. abocado a crear sobre el abismo, recoge la
faccta creadora-destructora de la voluntad de poder. en tanto que ¢l superhombre apunta a
la instauracion de una omnipetente sobreplenitud creadora. En oposicion a la bestia rubia,
por otro lado, la libertad de espiritu rescata Ly posibilidad de un sentido ¢tico para la vida
pues. aunque la filosofia de Nietzsche es ciertamente ajena a toda-concepeion erotica de las

reiaciones humanas, ¢l activo “tender puentes™ de que hablamos mas arriba ascgura, al
' L]

el .

menos. la existencia de un vinculo -biea que “tlusorio™ con la Otredad. 1legados al final
de esta serie de apartados desarrollados a partir de ciertas ideas planteadas en el libro
s Etica en Nietzsche?. podemos decir que coincidimos de todo punto con su autora en ci
sentido de que la negacion del Eres no ¢s tain absoluta en Nietzsche, debido a que ese “tocar
fendo™ que implica ¢l bajar a las tinicblas de Diontsos para “atreverse a la verdad de la
destruccion en su desnudez”. no anula el esencial afan de libertad y dignificacion del
hombre que lLizbeth Sagols identifica con cierta “ansia de ansiar™ y con un intento de
realizar la comunicacion presente en la obra de Nietzsche.,  Piccisamente en este sentido
cabe afirmar con Lizbeth Sagols que, pese a cuestionar el pensamicento nietzscheano la vida
¢tica, aquello que lo anima:: “no es la anti-ética y el nihilismo, sino una voluntad ética
constructiva; una voluntad de rencontrar la grandeza humana en la afirmacion de un
sentido que, después de la muerte de Dios, solo podra ser valido si ha atravesado por el sin
sentido.” 1 destructora bestia rubia es. en efecto. una mera “exploracion™ de la filosofia
nictzscheana que en modo alguno rebasa en importancia al afan creador del pensador

aleman, orientado a “recuperar la actividad, la “altura™ v la dignidad en contra de los

tral
"Humane, demcayiado hunare, pg. 105,



sentimientos reaciivas del débil”. Asi, coincidimos en que la anti-¢tica ¢s tan s6lo un
transito hacia cierta auténtica actividad creadora. mas no podemos decir lo mismo acerca
dei nihilismo, pues ya hemos senalado que, desde nuestro punto de vista. ¢l nihilismo
activo practicade por ¢l espiritu libre, caracterizade por un devenir creador-destructor. ne
constituye una pura “exploracion’ sino que se erige, justamente, en la piedra de togue de
toda auténtica actividad creadora-destructora. actividad que. animada por ¢l mas radica
“SiTdicho a la vida y su devenir, incorpora la critica, ¢l abismo y ¢l pcsimisnl:) mas
extremaos a traves de la atirmacion dionisiaca de los aspectos mas lcrriblcs,ﬁl:,_,c la existencia.
Asi, a nuestro juicio, ¢l nihilismo no se supera para Hegar al si: el “pesimismo’ dionisizeo.
infinitamente menos pesimista v nihilista que el pretendido “optimismo™ metafisico
negador de la vida, constituye, srecisamente, ¢l “S17. Con cllo gueremos decir que, para
Nictzsche. ¢i verdadero mihilisino. entendido en st sentido mds pasivo v daiino. ¢s el de la
tradicicn metafisica negadora de la contingencia, ¢l deveair, la temporalidad, la finitud o ¢!
reiativismo y afirmadora. per contra, de Dios, de lo Absoluto, de la ética ontologica o de
cierte tlusorio trasmundo y, por tanto, afirmadora de la Nada. Ll verdadero nihilismo,
cargado de toda la negatividad asociable a este (érmino, ¢s pues ¢l que rchuye el aspecto
cadtico, multiple, cambuiante, pliral, diverso, abismal y laberintico de la vida para afirmar la
nadia: o Dios, esa omnipolente absiraceion ajena @ la alianza apolinco-dionisiaca de
creacion-destruccion. de sobreplenitud-contingencia. de alegria-sufrimiento.  Zaratustra “el
ateo™ -como es Hamado por Nietzsche en Feee homo-, dueno de un espiritu libre que “baja
a los hombres™ para anunciar la muerte de Dios, se presenia en este sentido come el
mensajero de una fuminosa positividad opuesta a la negatividad representada por el
pensamicnto metalisico tradicional. Que la élica se pierda en el laberinto de la vida misma

-v no solo en el Jaberinto de la filosofia nictzscheana. si cs que descamos compartir la
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intuicion fundamental de esta misma filosofia (a saber, la del originario caos subyacente al
orden)-  significa ante todo que la vida ha cnn-zcnzad(f a- ser comprendida en su doble
aspecto apolinco-dionisiaco, revelandose la libertad  de espiritu como un elemento
antinihilista pese a alcanzar ¢! “Si™ a través justamente del nihilismo activo, ¢l relativismo
extremo, la critica radical o el escepticismo capaces de recuperar la entera faz dionisiaca de
la cxistencia
(...) ese toque de campana del mediodia y de la gran decision, que de nuevo
libera la voluniad, que devuelve a la tierra su mcta y al hombre su esperanza, ese

anticiisto y antinihilista, ese vencedor de Dios y de la nada -aiguna vez tiene gque
20
Hegar ... =

Analogia ¢ irenia

Nuestro andlists ha revelado que, a dilerencia del superhomibre y e bestia rubia en que
la sobreplenitud termina por anular la naturaleza contingente de la existencia humana
-como acertadamente sciala Lizbeth Sagols-, en ¢l espiritu libre subsiste la ccuacion tragica
cuvos clementos en tension hemos aqui tlustrado echando mano de diversos términos:
Apolo y Dionisos. orden y caos. creacion-agestruecion, construccion-disolucion, ilusion-
saber critico.  Pues bien, a estos términos agregaremos ahora los de analogia ¢ ironia.
utilizados por ¢l pocta y ensayista mexicano Octavio Paz en su libro Los hijos del limo.

“Crear sobre el abismo™ ¢s la [6rmula en que inalmente hemos logrado sintetizar ¢!
caracter laberintico y trigico que todo pensar, valorar ¢ interpretar reviste desde ¢l punto de
vista de ia libertad de espiritu. Tal peculiar actividad del pensamiento conciente del abismo

que subyace a todos sus cmpenos se origina, como hemos visto. en ¢l nihilismo provocado

il .
“Y La gencalogia de la moral, pg. 110,
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poi la muetic de ios. Ahora bien, el tema de la muerte de Dios, anunciada por vez
privicta W Joun Panl, simboliza a ojos de OGctavio Paz ¢l transito de las “verdades
absolutas ael evto anico  -término este tltimo que va hemos empleado antes en nuestro
ensayo- a pluralidad o diversidad de imterpretaciones gue dan fugar, a su vez, a una
contradic o empre latente en o poesia y el pensanuento modernos, permanentemente
escine dovente analogia ¢ renia. La analogia, surgida de concepeiones miticas y misticas
gue el peasannento thustrado pretendio disolver -por {ratarse de algo anacronico, primitive
yopueri- - sobre fa base de su mpetuoso @idn racionalizador™. fue retomada de mancia
dpasionada por el romanticisme opuesta @ tedo “desenmaraiar” los aspectos “escuros™ de
la vida para tornarla enteramente transparenie al pensamiento.  La “concepeion analogica™
del mundo hunde sus rajees en la crecncia mctafisica v mistica gque apunia 2 cierta
correspondencia wiiversa.
l.a idea de le correspondencia universal es probablemente tan antigua como i
socicdad humana. s explicable: la analogia vaclve habitable al mundo. A 14
contingencia natural v al accidente opene la regularidad; a ja diferencia y la
excepeion, la semejanza, Bl mundo ya no e¢s un leatro regido por el azar y el
capricho, las fuerzas ciegas de lo imprevisibic: lo gobiernan ¢l ritmo y sus
repeliCiones y ConRjuncloncs. 262
Asi pues. la analogia vuelve habitable ¢l mundn en virtud de sustituir el azar. la
exeepelon, la contingencia y la diferencia por la necesidad. ia regularidad, la eternidad y la
semejanza.  La poesia romantica, que se sumerge en la “noche del alma™ regida por la
correspondencia universal, perienece a un ritmo existencizl distinto al de la vida cotidiana,
toda vez que instaura una realidad atemporal -0 tiempo sin fechas, en palabras de Octavio
Paz- experimentada como algo no menos sino aun mas real que la fragmentada conciencia

sometida a los datos aparicneiales de la mera percepeton sensible, ¢ ignorante por ende de

" Los hijos del timo, pg. 102,



327

la profunda Unidad primordial en que todas las cosas se responden y corresponden en
virtud de los lazos eternos. regulares v sicmipre semejantes a si mismos que las unen, Ll
pocta romantico s¢ asoma i dicha noche del alma como a una escalera que lo Hevard a
convertirse en lugar y portavoz de una misteriosa presencia que trascicnde su propia
individualidad, mas una vez instalado de nuevo cin la vigilia, en ia tlusoria individuacion.
interpreta tal pocta ¢l mundo como una sintaxis cosmica plena de coherencia y sentido,
Podemos ahora comprender o que significa para dicho individuo el poseer una vision
analogica del universo. en funcion de la cual este Gltimo se le representa como un tejido de
s1gnos en correspondencia regidos por un unico ritmo.  bn cfecto, la poesia se convierte.
gracias a la analogia y la correspondencia. en un mundo de simbolos que responden al
ritmo universal.  Asi. la visian de la vida como un sistema de correspondencias en que ¢l
lenguaje se cerige on doble det Untverso constituye. segun o dicho, la esencia de la
analogia.

A la analogia s¢ opone la ironia, quedando establecida una reiacion de tension que
antes que antagonica es complementaria y que se comprende al punto si se piensa una vez
mas cn ¢l Universo como en un lenguaje, mas no uno estatico esta vez sino uno ¢n
constante movimiento, susceptible de generar en su devenir una pluralidad de lecturas, [a
ccuacion analogia-ironia ha de ser entendida como relacion antagdnica entre la eternidad y
la muerte. Una vez disuclta la eternidad cristiana a consccuencia de la muerte de Dios
anunciada por vez primera por Jean Paul, ¢l texto anico -esto es, las llamadas “Sagradas
Iiscerituras™, lave infalibic para interpretar la realidad humana y su vinculacion con lo
divino. cede su sitio a la pluralidad de textos y lecturas del mundo, en donde la gran
excepeion que es la muerte anula, en cuanto conciencia de la finitud, la regularidad

representada por las leyes ¢ identidades que recaen ahora sebre la facultad creativa del
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hombre y no sobre un orden absoluto.  Tal sdvenimiento de fa conciencia de la {initud no
anula, por o demas. la tendencia ereativa, malogica y “pontifical™ -e¢s decir, constructora
de “puentes™- de su contraparie: [a tension aparece y se renueva constantemente,

La analogia conviene 2 Ja woniz en una variacion mas del abanico de las

semejanzas, pero daaronia desgarra o abanico. (..) La ironia mucstra que, st el

universo es una escritur, cada traduccion de esa eseritura es distintia, y que ¢l
conciertor de las correspondenicias ¢s un galimatias babélico. La palabra poética
termina en aullido o sileneic: ta iroma no es una palabra o un discurso, sino ¢l
reverso de la palabra, Iy no-comunicacion '

Al intenior de la ccuacion analogia-irenia la- correspondencia universal entrafia su
propia perpetua netamortfosis. de tal manera que. sicido ¢f poeta el encargado de descifrar
¢l “texto™ del mundo. ¢l referido devenir o metamortos:s lo obliga a enfrentarse no a uno
sino a una pluralidad de eilos, cn donde cada lectura cifrara de nuevo al mundo sole para
gue uiteriormente hubiese que desciirarlo otra vez, La analogia no suprime fas diferencias,
sino gue tiende un puente cntre eilas hacierdo e realidad més tolerable, sustituyendo ia
heterogeneidad por fa identidad v (ornando  la realidad inteligible. Alora bien: ia
clucidacion de este proceso no solo parece arrancar su realidad al mundo. sino tamibién su
sentido al lenguaje, en la medida en gue. a juicio de Paz. en la poesia moderna fa analogia
surge a sabiendas de la ironia y s¢ hace posible por 2l hecha mismo de hallarse roida por la
critica, misma que devela el no-ser o vacio subyacente a tode lenguaje y tedo pensarniento.
La ironia. sinonimo de “negacion™ o “eritica”, constituve al igual que la analogia o ciencia
de las correspondencias un saber, mas uno abismal a difcrencia de los pertenecientes a las
¢pocas del texto anico.  La modernidad halla en clio @ un tiempo su caracteristica mas

esencial y su desgarramiento mds doloroso. en donde fa pocesia se revela las mas de las

U Ibid. pe T
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veees como mascara aunquce también como lugar de manifestacion  -como sucede en
Mallarmé- de la nada. del no-ser.

Iin opinton de Octavio Paz ¢l afiin innovador inherente a lo moderno. hijo de una
concepeion lineal de! ticmpo en donde fas metas trazadas por la cultura ne se abican ni en
el pasado ni al final de los tiempos sino en un porvenir condicionado por el obrar historico
del hombre, da lugar a la ruptura de la tradicion imperame tanto .en ¢l arte cuanto en la
especulacion revolucionaria, pudiéndose hablar de una tradicion cimentada en la ruptura
como método propio. De esta suerte, la tradicion de la ruptura entranaria la negacion de la
tradicion pero al propio tiempo también la de la ruptura misma, cn tanto la ironia mina los
productos intelectuales del hombre no bien han sido coneebidos.  Esta dinamica pluralidad
halla ¢n la continuidad de la ruptura su unidad fundante, engiéndose en fuerza motriz de
una modernidad regida por la estética de la sorpresa y la de la negacion. herederas ambas
de una pasion critica.

Pasion vertiginosa, pues culmina en lz negacion de si misma: la modermidad es
una suerte de autodestruccion creadora. (...) Pasion critica, amor inmoderado,
pasional, por la critica y sus mecanismos de desconstruccion, pero también critica
cnamorada de su objeto, critica apasionada por aquello mismo  que  niega.
Iinamorada de si misma y siempre en guerra consigo misma, no afirma nada
permanente ni s¢ funda en ningian (prim:ipiu: la negacion de todes los principios, ¢l

. s 264
cambio perpetuo, ¢s su principio.

Y por ¢llo mismo. s¢ autopropugna para después autoimpugnarse.  La accleracion del
tiempo  historico, otrora lento y sucesivo en sus eventos, arroja por consecucncia la
simuitaneidad  profusa de estilos. movimientos, sistemas o ideas que s¢ suceden
inlerminablemente sin disponer de tiempo suficiente para madurar adecuadamente sus
frutos. A ¢llo se puede contraponer la tesis de que dicha incesante sucesion es ilusoria en la
medida en que senala una continuidad de mudanzas y por ende una unidad, mas c¢l

U abid. pp. 20 v 22.
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problema subsiste si pensamios que nuestra civilizacion se empeda dramaticamente on
buscar su fundamento no en ¢l pasado ni en un prineipio inconimovible sino en ¢l cambo’
nismo. A partic del momento en gue ¢l hombre moderno =¢ reconoce, en virtud de cierto
desarrollado sentido historico médito en el curso anterior del pensamicnto humano, coma
parte de una tradicion se distancia al punto de clla para mterroparia v socavariie. No se
asemejan a la nuestro, al entender de Octavio Paz, ni la tradicion oriental, con su
.cunccpri(m del eterno retorno como esencia de un tiempo estatico en que ¢l orden socii!
reinante ¢s reflejo del divino y por tanto inmutable, ni a wradicion eristiana, dueia de iz
concepeion de un irreversible tiempo lineal poblado de eventos Gnices ¢ irrepetibles pero
que desembocan en el restablecimiento. tras ¢l juicio final, del tiempo eterno dei paraiso
perdido.  En opinién de Octavie Paz. tanto la tradicion eriental como da crisiian:
constityen;

(...) lertativas por anwiar o, al menos, minimizar los cambios. A la pluraldag
del tiempo real, cponen la unidad de un tiempo ideai o arquetipico: a o
heterogeneidad en que se manifiesta la sucesion temporal, la identidad de un tiempo

mas alla del tierpo. igual a si mismo sicmpre. =
La relacion de tension entre lo real -e¢s decrr, la pluralidad o ¢l devenir- y lo ideal -
Hivienmea mmiatabilidad- configura fa insoluble contradiceion anidada al decir de Paz no
menos en la poesia moderna gque en ¢} seno de nuestra cultura mismia. Asi. en ¢l sopeto
Correspondencias de Baudelaire, ¢ dunde el adverbio como marca el ritmo de fa analogia,
¢l Universo-lenguaje constituye una unidad viva, creada a través de la palabra por Dios y
por afadidura conformada por simbolos disfrazados de objetos, en la que todas las cosas,
asi como los perfumes. colores v sonidos se corresponden segiin configuraciones que vl

poceta descifre Dicho pocta es observado familiarimente por el Universo mismo en la

“*bid. pa. 36



331

medida en que a ¢l perteneee y en ¢l se reconoce: en la noche del alma, profunda y
tenebrosa, la alteridad se revela semeginza y hfi'rugrn&rﬁ:uiu imli\-"iduulidaui vislumbra la
unidad primordial de todas las cosas de ta que proviene, unidad vasta como la noche y
como fa claridad en que la timebla se convierte al descubrirse plena del mas alto sentido
mctalisico que al hombre le es dado entrever. Ahora bien, las conliguraciones que ¢l pocta
apresa se hallan perpetuamente sometidas al cambio. El libro del mundo habla solo a veces
s trata, pues, deun evento insolito, poco frecuente-  esperando ser descitrado, pero sus
palabras legan de mancra contusa a los oidos del poeta. quien. mas que descifrarlo
“objetivaimente”, o etras Bl arte no es pues una mera copia sino el acto creativo mstaurado
al traducir el poeta las confusas palabras desprendidas de bosques compuestos de simbolos.
Bl lectoe ai descifrar a su vez el poema. lo cifra de nnevo dando lugar a una segunda
lectura def mundo. Bl conflicto entre analogia ¢ ronia se patentiza asi en fa ambiglicdad
que el poema suscita: , habla el mundo a través del pocta o éste hace hiablar al mundo®?
Ante todo, nos parece importante destacar que l2 ecuacion analogia-ironia corresponde
a la sintesis en tension de los opuestos complementarios: se trata, en cfecto, de una manera
mas de expresar algo que hasta aqui habiamos identificado como formulas tales como:
crear sobre ¢l abismo, ser activos en ¢ nihilismo o bien aifirmar ¢f sentido desde ¢l
relativismo vy la autocritica. dando lugar al predominio de la temporalidad sobre la
cternidad, en donde la temporalidad engloba el conflicto, ¢l desgarramiento,  la
contingencia. la precariedad, la finitud y la propia condicion trdgica de la existencia

humans:t.
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Conclusiones

la radical filosofia del desengano que Nietzsche nos ofrece supone, ante todo, una
demoledora eritica del concepto de verdad caracteristico del idealismo metafisico. Parg la
tradicion metatisica, la pluralidad'y ¢l perenne devenir de perspectivas deben ceder su lugar
a cierta univoca Verdad concebida como tal por oposicion al Lrror, ¢l cual se revela como
lo Otro que debe ser negado en favor de o Mismo. Por cuanto ¢l concepto de verdad de ia
tradicion deja de lade los aspectos problematicos y laberinticos de la existencia en aras de
lograr la mayoi comodidad y pasividad posibles, cabe decir que se halla, en realidad, lejos
de toda autéatica exigencia de veracidad. Frente a elio, fa hibertad de espirtu representa la
emancipacién con respecto a fos [azos que esa absoluta Verdad imaginada por la metalisics
sucle imponer al intelecto. Mediaete el des-aprendizaje y la critica de lo propio y tamiliar,
ci espiritu hbre alcanza una amplitud de perspectivas que le conduce a experunentar el
aspecto plural, probiematico. caotico y iaberintico que la vida originariamente presupone.
Ln efecte, aquello que Nietzsche busca por diversos medios es poner en crisis los nicleos
interpretatives que nes constrifien a valorar de una determinada manera: tal puesta en crisis
le permite sacar a relucir el movil trasfondo que subyace a toda lectura de la realidad que el
intelecto humano. esclavo de objetivos practicos ajenos a todo criterio de veracidad, tiende
a petrificar, haciendo desaparecer ia dimension precaria y probiematica de toda valoracion
para convertirla en algo en apariencia absoluto, algo susceptibie de proporcionar cerieza v
Gtiles convicciones a un rebafio pasivo incapaz de crear una interpretacion global propia

i-l estado conciente, ajeno en principio a todo criterio de razonabilidad o de veracidad.
surge al servicio de lo gregario, obediente de las necesidades humanas, demasiado humanas

que dan lugar a un camulo de supersticiones capaces de facilitar la vida del individuo. de
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brindarle consuclo y de mantener cohesionado el felizmente uniforme rebafo al que
pertenece. Al interior de los rebafos humanos una férrea tradicion se va consolidando
paulatinamente. quedando establecido cierto imperio de la Ct‘l}illllllhﬂ; que senala lo “bueno™
y “verdadero™ al tiempo gue proscribe lo “malo™ y “falso™ La pracba del placer, el
predominio de las fuerzas reactivas y la pereza propia de los siervos hombres de accion
provocan ¢l aplanamicnto que ha terminado por definir la historia misma de Occeidente.
Solo la expansion de la conciencia, debida al poder desmitificador del concimiento
cientifico, ha permitido alh:mbre europeo percatarse de las supersticiones que lo ligan a un
determinado Dios. a un solo Bien y a una unica Verdad. Gracias a la ruptura de la
autoalicnacion del hombre acaecida a raiz de la muerte del Dios de los cristianos. un alegre
mensaje -el de la filosofia de la manana- se abre paso, anunciando una libertad para crear
nuevos valores, nuevos “hicnes™ y nuevas verdades inimaginable paia ticmpos pretlriios.
Mas el anuncio no ha sido entendido, toda vez gue la realizacion activa de la muerte de
Dios, que exige un radical cuestionamiento de la voluntad de verdad misma, ¢s aun por
entero ajena a la civilizacion que aniquilo, sin saberlo, quererlo o siguicra comprenderlo.
las condicioncs mismas sobre las cuales se sustenta todo su obrar y todo su pensar.

Asi pues, ¢s solo el progresivo desarrollo de la razon y la conciencia io que permite
descubrir realidades precarias en aquello que anteriormente se tenia por mas solido,
despertandose en ¢l hombre de tendencias “cientificas™ -por oposicion a las tendencias
“artisticas” de acuerdo con la interpretacion que en el presente ensayo hemos privilegiado-
la voluntad de alcanzar un conocimiento libre de ficciones, provisto de un audaz criterio de
veracidad capaz de impugnar incluso aquello que nos es mas caro o mds necesario, a saber:
nuestro Dios, nuestra Verdad, nuestro Bien. En este sentido, la mas arriba mentada puesta

en crisis apuntaria, en concreto, a derribar la univoca lectura de la realidad que el idealismo
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racionalista, cargado de romanticas ficciones, ha hecho prevalecer en Oceidente. Mas en el
fondo se trata de una cuestion infinitamente mas compleja pucs, segun hemos descubierto,
encierra un enfrentamiento enire ef saber critico propio de cierta “estricta conciencia™ y las
mgenutdades desarrolladas en el hombre como mecanismos oricntados a facilitar su lucha
por la vida.

n cualquier caso, la puesta en crigis de que hablamos revela un ambito de libertad en
que no hay interpretaciones obligadas y cada cultura, ¢ inciuso cada individuo, es
responsable de forjarse el conjunto de valoraciones & la luz de las cuales ha de organizar su
existencia.  La pesibilidad de semejante hibertad no descansa, por lo demas, en una
propuesta filosofica formulada por algin pensador en particular -en este caso 'riedrich
Nietzsche-. puesto gue los valares imperantes durante siglos en Occidente son ahora
susceptibics de ser puestos en cucstion en la medida en que se balian, eilos mismos, en
crisis, pudiéndose seialar nuesira cpoca, misma en que el dios eristianc v toda la dimension
trascendente o metafisica que le acompaitaba ha perdido credibilidad, como un periodo
crepuscular en la historia de nuestra cultura.  Es en este sentido que afirmabamos, en
westra introduccion al presente trabajo, que ¢l discurso filosofico de Nietzsche esta
dirigido proptamente a nosotros. ¢s decir, a los habitantes de esta civilizacion crepuscular,
esta civilizacion en tranpsicion a ia gue Nietzsche pretende mostrar los cimientos de una
nueva experiencia del ser, tras descubriv en su desarrollo pretérito un extravio gigantesco
debido a la metafisica.

Asi, el mensaje de Nietzsche se dirige, en primer término, al hombre individual que,
dispuesto a perder ¢l suelo baic sus pics al desandar el camino mental que hasta hoy ha
recorrido, desea labrarse ojos nucvos para contemplar ¢ interpretar su propia realidad vital

en cuanto expresion de ia coyuntura historica a que pertencee. Mas en segundo lugar y de
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manera mucho mas apremiante, se dirige a una sociedad que ha preferido la comodidad de
una vida gregaria al dolor -pero también la lucidez y la Iulcgriu creadora- del pensamiento
critico y libre, propio de una existencia asumida a titulo de experimento que se aparta de los
contenidos predeterminados exigidos en el rebao que le ha tocado en suerte. Por cuanto ¢l
pensamicnto de Nietzsche pretende ilevar a sus lectores a autotrascenderse, arrancandolos
del rincon que les ha sido senalado hasta ahora como su tnico posible hogar, se.erige en un
elemento corrosivo o subversivo, tendente a aniquilar aquello que debe ser superado con
vistas al surgimiento de nuevos modos de vida.  Eilo o revela ¢omo un pensamiento
esenciaimente creador a la par que destrucior, pucs, segan vimos, solo destruyendo se
pucde llegar a crear algo nuevo. Se trata, ademas, de un pensamiento que reconquista el
reino de la libertad al devolver al hombre todas sus posibilidades, largamente olvidadas en
tanio que tales debido a la auioalienacion que hacia de cllas instancias externas ajenas al
espiritu, ¢s decir. a esa dimension interior del ser desde la cual el hombre concrete ¢
historico proyecta valores que convierten su existencia en un proyecto abierto a multipies
determinaciones. La amplitud de perspectivas que la vida asumida a guisa de proyecto
implica representa, aqui, la posibilidad de ir mas alla de los valores acufiados hasta hoy
para alcanzar desconocidos y mads elevados peldanos de desarrollo para la especic hombre,
mostrando al punto su grandeza que consiste en ser creador.

Les concepros de critice 'y dinamismo  perspectiviste permean la totalidad del
pensamiento nictzscheano, a tal punto que nociones como las del superhombre. la voluntad
de poder, la afirmacion dionisiaca de la vida, el eterno retorno o el mensaje de Zaratustra se
hallarian Icjos de su cabal comprension si se soslayara su profundo vinculo con tales
términos. El tema de la voluntad de poder, por ejemnplo, guarda una estrecha relacion con

el del ser del hombre, que consiste en estar inserto en la historia, en la temporalidad,
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quedando abierto a las determinaciones de un proyecto inacabado y pudiendo imprimir a lo
originariamente inconexo o carente de sentido un orden por ¢l coneebido. Quien entiende
la vida como voluntad de poder es creador y existe historicamente, en ¢l tiempo, sin
petrificar ¢l devenir inherente @ la vide,  La voluntad de poder  -mas alla del aspecto
cosmico que sin duda reviste-  se traduce en oun querer e mas alla de stomismo,
sobrepasandose eternamente, ejerciendo la autoeritica vy el dinamismo  perspectivista,
provocando permanentemente la metamortosis gue no persigue alcanzar una meta Gitima
tras ¢l largo combate. I'n lo tocante a la afirmacion diontsiaca de la vida, por otra parte,s
convicne detenernos un poco, recogiendo los resultados gue nuestro andlisis ha hecho
surgir a la luz de nociones como las de critica, libertad de espiritu o dinamismo
perspectivista,

La afirmacion dionisiaca de la vida responde, segin vimos, a la aceptacion de todo lo
que en la vida deviene y. por anto, resulta problemidtico. doloroso o caotico -es decir, 1alte
de sentido-, aceptacion que soio un Aéree del conocimiento  -segln los rasgos que
anteriormente descubrimos en esa faceta del espiritu hibre-  puede soportar, alzandose por
encima de los velos con que la metafisica ha cubierto el fondo dionisiaco de la existencia.
Bl cterno retorne ¢s a menudo interpretado como la expresion poctica de esa misma
afirmacion dionisiaca de la vida, misma que desea el eterno regreso de o problematico,
doloroso y contradictorio que resulta de enfrentar la existencia como creador solitario.
desprovisto de un Dios y de un sentido predeterminado. asi como de iedos los consuelos
metafisicos que a lo largo del presente trabajo recibicron el nombre de supersticiones. 1.a
veracidad cexigida por una genuina filesofia del desengafto guarda una estrecha relacion con

¢l fondo abismal que Dionisos revela al pensamiento.
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Nictzsche ha decidido aqui llevar esta filosofia del desengafio a sus altimas
conscecuencias y no retrocede ante el desenlace tragico que se avecina, Sabe bien
que el conocimiento es dolor..... que ¢l drbol de T Ciencia no es ¢l drbol de la
Vida™,

Cuando el pensamiento desmitificador termina por enfrentar fa actitud “cientifica™ 3
veraz a las supersticiones que “suavizan™ la vida, el conocimiento se convierte en algo
doloroso. La ereencia en una Verdad. la pretendida preeminencia de los propios valores y
perspeetivas, ¢l orden ¢tico del mundo, la supuesta superioridad del ser humano dentro del
reino animal, {2 existencia de un Dios que protege y garantiza certeza precisamente a la
razon v al seatimiento humanos, la postulacion de una cierta “justicia universal™ que castiga
al “maio” y recompenssa al “bhueno™: todas estas supersticiones se revelan como
antropemorfismos excesivamente optimistas encaminados a edulcorar la existencia. Irente
a la creencia en cualquier tipo de Orden intrinseco al mundo, el saber tragico o dionisiaco
de Sileno hace prevalecer el devenir, el Caos, la Verdad Originaria que es la del flujo de
lodas las cosas, de todos los criterios, de todas las interpretaciones. !l conocimiento se
convierte en dolor cuando se constata que bajo ¢l Orden subyace ¢l Caos, el abismo, la
ausencia de sentidos predeterminados tanto como la de un bien y la de una verdad: en ello
radica ¢l referido “desenlace tragico que se avecina”. Mas la tragedia es en Nietzsche,
como ¢s posible adivinar ya desde El nacimiento de la tragedia, pura positividad, fusion de
alegria y dolor eternos en la afirmacion de la vida sin exclusion de los aspectos “oscuros™
rechazados por el cristianismo y la metafisica: sin exclusion de la contradiccion, el
sufrimiento, ¢l sinsentido. el devenir, ¢n suma: ¢l caos ajeno a las ilusiones humanas,
demasiado humanas.  El pesimisme de los fuertes. dentificado en Fl nacimiento de la

Mty

Prologo a Humano, demaesiado humano, pg. 16,



338

tragedic con una afirmacién de lo terrible y una predileccion por lo horroroso y
problemitico, ¢s, precisamente, pos-tividad pura, en la medida en que supone la gran salud
que impulsa heroicamente al riesgo y fa pérdida. Pérdida de si. de una intima conviceion,
del Bien o la Verdad propios y familiares que se disuelven en ¢l fonde abismai, cadtco ¢
indiferenciado que representa la disciicion  -por oposicion a la creacion-  en la alianza
apolinco-dionisiaca de eternz creacion y eterna destruccion, condicion de posibilidad de
todo dinamismo. pluralidad hermenéatica, multivocidad. critica, libertad de espirstu o
perspectivismo.
l.a verdad de la tragedia, esa verdad que perfora con su mirada todas las {ormas
v todas. las figuras de primer plano, para llegar a ver el jucge constructivo y
destructive de la vida, que Nictzsche bautizd con el nombre de Dionisos. '

La aristocracia consiste, principsimente, en «l placer de afirinar activamente la progpia
diferencia, siendo eterne creador v cterno destructor de lo ereado. sabedor de que a todo
orden de sentidos subyace ¢l abisme. es decir, el caos dei sinsenudo. Bl pensarmienio
laberintico responde a tales exigencias, en tanto asume su tarea comoe un Perenne vagay por
infinitos pasillos sin esperanza de encontrar esa meta Giuma que ¢i hilo de Ariadna -la
Verdad-  promete a quien a ¢l pasivamente se somete. Lo que empuja al hombre a
someterse a un providencial hilo de Ariadna o a una ensofiacion metafisica cualquiera es,
habitualmente, la busqueda de consuelo. En contraste con ¢l “feminismo™ -0 “puerilidad™-,
con la edulcoracion “artistica™ del mundo y con la ingenuidad tedrica usuales, Nietzsche
propugna la dureza psicologica y el valiente hercisino que una auténtica veracidad implica
en la estera del conocimiento.

(...) hablar con los niflos sobre bromas y no sobre la verdad, hablar gentilezas, v

no de la verdad, con las mujeres que despucs seran madres, con los adolescentes de
su futuro y su placer y no de la verdad ... jpara ¢so sicmpre existen tiempo y ganas!

N La filosofia de Nictzsche, pg. 23.
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iPero qué son setenta afos!; van pasando y acaban pronto; jpoco le importa a una

ola saber como y adonde va! Si, podria ser inteligente o saberlo. “De acuerdo:
.y s 26K
pero (...) nuestra educacion no hace orgulloso al hombre™. =7

Se trataria, pues, de rehabilitar la valentia a través de la critica, mas alld de la
comodidad, la cobardia. la pasividad y ¢l autoengano imperantes en los rebanos humanos,
La critica disloca, transfigura y-reconfigura, violenta ¢l orden habitual de las cosas, disuclve
las demarcaciones para mostrar ¢l todo dionisiaco, ¢l flujo indiferenciado al margen de la
fuerza ordenadora-flasificadora de la razén. Con ello se disuelve:

(...) ¢l peso de las interpretaciones esiablecidas. completas: pretendidamente
objetivas, cada una supuestamente unica y excluyente {...) abrir de nuevo paso a la
infinitud de interpretaciones, repetir las palabras que habian sido excluidas de la
problematica licita ... **”

Por primera vez el hombre se enfrenta a la tarea de construir su mundo, st verdad y sus
valores desde si mismo, labor tan ingente que hace aparecer los demonios del nihilismo, la
renuncia y el abandono. Poder crear sobre ci abisine  -en lugar de creer en los sentidos
predeterminados-. implica, no obstante, que haber descubierto que es el hombre quien
presta los adjetivos no impide seguir prestindolos, de tal marera que una labor re-
mitificadora -o voluntad de ilusion- sustituye a la des-mititicadora para dar paso a nucvas
adjetivaciones. Lo “bueno™ y lo “malo™, lo “falso™ y lo “verdadero™. lo “valioso™ y lo
“prescindible”, lo “loable™ y lo “reprobable™, lo “importante™ y lo “anodino”, lo “sublime™
y lo “infame”, lo “esencial” y lo “accesorio™ pueden ser de nuevo fijados. adjetivando las
cosas de maneras siempre distintas para crear nuevos Ordenes de realidad segin criterios
proptos independientes de los pre-determinados por el rebafio.

El espiritu Tibre disuelve lo por ¢l creado, no siendo capaz en ningiin momento de
afirmar sus interpretaciones con ciega certidumbre.  Navegar entre una infinidad de
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intuiciones y angulos de mirz, confromando y reinventando una y otra vez, es para €l lo
cotidiano, necesitando asumir ¢l vicsgo y multiplicidad de opceiones que la libertad implica,
puecs el someterse al yugo de lo establecido de una vez por todas. el renunciar al poder
configurador aue posce, ¢f detar de problematizerio tado y de ponerlo todo en crists
(incluido su propio ser) traeria consige ka pérdida del reino de su libertad. 91 espiritu libre
experimenta la vida -con cada menuda circunstancia que ella encierra- como un eterno ¢
insoluble conflicto. Lo que hace. nroplamente. es experimentar la vida como le que
originariamente ¢s: como devenir v voluntad de poder ercadora, que se goropia de siempre
nucvos sentidos, de nuevos canunos tocia las cosas o inddtas concatenaciones enire
conceptos, pero toda cllo sebre of abismo de la contradiceion, la problematicidad; la
injusticia, la incompietud.

En Eece homo (pg. 136). Nietzsche afirma ser. gracias al acto de suprema antognosis
que prepone da la humanidad v que ¢f considera estar ilevando a cabo poi vez primera. “la
primera persona decente”™.  La constante necesidad de Nietzsche de antoafirmarse y
despreciar al hombre moderno -¢ incluso en oceastones al hombre tal como lo ha conocido
la historia-, asi como sus recurrentes alusiones a rangos jerarquicos v divisiones como la

.

existente entre “nobles™ y “viles™ -por poner tan solo un ¢jemplo-, podrian hacer olvidar la
fundamental intencion de superacion o rebasamicnto que permea (v en cierto modo
justifica) la cdustica critica nictzscheana. Ha menester tener siempre presente, en este
sentido, que la experiencia de des-apego a que la libertad de espiritu se halla orientada
pretende, en ultimo término. lograr ¢l involucramiento ¢ intensidad vital que una existencia
activa y creativa opone a la servidumbre y pasividad usualmente prevalentes.  Come

declara Zaratustra:
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Yo amo a quienes no saben vivir de otro modo que hundiéndose en su ocaso,
pues ellos son los que pasan al otro lado.

Yo amo a los grandes despreciadores, pues ellos son los grandes vencradores. y
flechas del anhelo hacia la otra ofilia. -

Por lo que hace al ambito de la ética, solo podemos ratificar la idea de que el sentido no
debe a juicio de Nietzsche ser ereido sino creado, de tal manera que la ética debe, también,
ser concebida mas como un laberinto en el que la propia ética pucde perderse que como un
camino scguro, aprendiendo a crearla sobre ¢l abismo y @ queier hacer prevalecer la
perspectiva o posibilidad vital que representa. Ello abre la opcion de entenderla sin veios.
tal como es: como un ideal sumamente deseable que se debe buscar ucli#umcntc. mas alla
de da actitud pasiva y “candidamente hipoerita” con que el rebaiio suele afirmarla
clegamente. Se trataria, entonces, de fundar una éiica no ontoldgica, un modo de vida cuyo
valor se halle fundamentado sobre lo precario, lo historico vy lo relativo.

Alejandose del dogmatismo no menos que de las verdades absolutas caracteristicas de
la metafisica, el espiritu libre se vuelve, por contradictorio que parezca. sumamente
permeable, a diferencia del espiritu siervo que, pese a presentarse como un animal gregario,
es esencialmente impermeable a la Otredad ¢ incurre, segiin dijimos ya, en ¢l sometimiento,
¢l dominio o la vioiencia mucho mas cercanas a la figura de la bestia rubia que a la de un
santo cristiano.  En el espiritu libre, la inevitabie agresividad humana generadora de
violencia es, por ¢l contrario, puesta al servicio de la critica y el conocimiento, asi como de
las jerarquias centre “superiores” ¢ “inferiores™ tendentes a cierta cria sclectiva de la
humanidad entendida sobre bases histéricas, relativas, fragiles y contingentes. Con elio, la
filosofia de Nietzsche. Iejos de renunciar a la preferencia ¢ inclinarse al nihilismo pasivo,

AN habid Zaratusira, pg. 36,
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se ratifica como activa, encérgica v creadera. También en atencion a la sublimacion de 1a
violenela a través de da eritica v ia libertad de espiritu. se puede desligar.a Nietzsche del
nacionaisocialismo aleman como es imposible hacer desde otras partes de su filosofia que,
como da correspondiente a la bestia rubia, puarccen  traicionar los  conceptos  de
muitipeasamiento, piuralidad. perspectivismoe o dinamisme tan esenciales para la libertad
de espiritu. La nocion misma de espiritu, segian ha sido mancjada aqui, s¢ muestra por
compleio opuesta a la ceguera v univocidad que la figura de la bestia rubia entrana. Si bien
. ¢l placer sentido en fa crueldad representa una perspectiva tan valida o “buena™ come la de
la vida ¢tica al intertor de una existencia asumida a titulo de experimento. cabe decir que, o
mismo gue cuando a ética ¢s concebida como algo ontologico, constituye una dptica
univoca. miope y sterva.  Por otro dade, ia frase “todo esta permitido™ no esconde 2n
Nictzsche, como sucede con la mterpretacion del Nihilismo de San Petersburgo, una
horremda invitacion al erimen pues. bien que efectivamiente todo vale igual desde el punto
de vista del caotico abismo donisiaco, ¢lio no significa que debamos querer que todo valga
1igual

En ¢l concepto de dejar e representar irrveflexivamente la comedia vital humana,
volviéndonos problematicos | ira nosotros mismos en lugar de permanecer aferrados a un
determinado papel que crecinos ¢l tnico posible, vemos el germen del multipensamiento y
perspectivismo  relativista propuesto por Nietzsche,  I:n nuestra opinion. la filosofia
nictzscheana es susceptible de erigirse en una vacuna contra el empegueficcimiento y la
miseria exisiencial, en un mundo de nuevo siglo v milenio en que las sombras de la
univocidad, la unilateralidad, la ceguera v la poca lucidez perspectivista parecen dominar
de manera cada vez mas sofocante. Nietzsche predica el [in de la inocencia tedrica -segun

su plantcamiento de educar en la veracidad, la autocritica v la dureza psicologica incluso a
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mujeres y niflos- en favor de un pesimismo creador que no rehuye la mirada a lo profundo
y horroroso, huye tan sélo de la superficialidad y busca obtener una conciencia intelectual
cada vez mayor -de acuerdo con el significado que atnibuimos en este ensayo a tal término-
a la par que un espiritu crecientemente amplio.  La jovialidad propia de este pesimismo
afirmador de Ja vida -que, como advertimos, constituye en realidad un mero realismo con
respecto a la negatividad de los pretendidos “optimismos™  difiere mucho de la jovialidad
insulsa y narcotica del espiritu siervo, incapaz de comprender la diversidad, incapaz
también de intercearbiar la extraiicza de lo Otro por la famiiiaridad de lo Mismo para
imaginar nucvas posibilidades de vida y pensamiento.

(...) ¢l quinto estado, ¢l del esclavo, es el que ahora predomina, al menos en
cuanto a la mentaiidad (...) la jovialidad del esclavo, que no sabe hacerse
responsable de ninguna cose grave, ni aspirar a nada grande; ni tener algo pasado o
futuro en mayor estima que lo presente (..) *7'

Pocos pensadores han sabido captar lo tragico y absurdo de una existencia condenada
a destruir eternamente lo por ella creado como Albert Camus en El mito de Sisifo, v asi
como el pensador francés termina por conciuir que a pesar de todo se debe imaginar a
Sisifo feliz, nos ¢s licito a nosotros considerar que la jovialidad tragica planteada por
Nietzsche, prenada de incertidumbre y de un cardcter infinitamente inacabado tal como
sucede en Camus, encierra tal vez mayores placeres en su promesa de una limitada pero a
fin de cuentas esperanzadora libertad que la felicidad narcotica -y acaso también neurética,
en virtud de lo expuesto en nuestra comparacion de Nietzsche con IFreud- del espiritu
SICIVO,

Con arreglo a lo dicho en este ensayo, la filosofia de Nietzsche, a diferencia de otros

discursos dirigidos a reflexionar en torno al entero fendmeno  humano, pretende

VR nacimiento de la tragedia, pg. 104,
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mvoelucrarnos de manera directa v radical en st infatigable peregrinaje.  In la filosofia
contemporanea Nictzsche es ya también ¢l nombre de una pasion.  De un discurso que
asume ¢l papet de detonador, siendo capaz de modificar radicalmente el pensamiento, esto
es, la vida, pues pensamiento y vida se hallan indisolublemente ligados, se puede decir
cualquier cosz excepto que se trata de una oclosuiad de inteicctuales. Nietzsche y Europa:
la pasion por ¢l pensamiento llevada ol extremasen que ¢! sujeto pensante se pone & si
mismo en Juego, disolviéndose v atisbando a! siante un abismo de profundidad
insondable. Acaso sca ese el sentido Gltmo de la ya mentada predestinacion al faberinio, y
fa lectura de Nietzsche sea la ocasion wdénea pars ehandonarse, al menos por un momento,
a los Minotauros de ese laberinto en que el pensiriento y la propia interioridad pueden

convertirse.
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